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       วิทยานิพนธฉบับนี้มุงศึกษาประเด็นเรื่องขนบจารีตในปรัชญาขงจื๊อวาสามารถเปนสิ่งปลด
ปลอยมนุษยสูอิสรภาพไดอยางไรโดยเริ่มพิจารณาจากขอเสนอทางปรัชญาของขงจื๊อ ในการแกไข
ปญหาความสับสนวุนวายในยุคชุนชิว คือ มนุษยควรจะปฏิบัติตามกรอบจารีตประเพณี  อันมีคุณธรรม
เปนตัวกําหนด  บทบาทของขนบจารีตคือ   ความพยายามในการ ขัดเกลามนุษย สูภาวะอันอารยะ 
และประสานมนุษยแตละคนใหมีความสัมพันธอันดีระหวางกัน อันเปนที่มาของชุมชนมนุษยที่สมบูรณ
แบบและสงบสุข 
                  ในขณะที่ปรัชญาเตาเสนอขอโตแยงวา ระบบจารีตของมนุษยเปนเพียงสิ่งสรางอัน
จอมปลอม และยังเปนขอผูกมัดมนุษยมิใหมนุษยเขาสูภาวะอันประสานสอดคลองกับธรรมชาติ อัน
เปนระบบความจริงในปรัชญาเตา ดังนั้นขนบจารีตจึงเปรียบไดกับโซตรวนซึ่งพันธนาการมนุษยไว 
                 อยางไรก็ตาม ขนบจารีตตามทัศนะของขงจื๊อยังมีพื้นที่แหงอิสรภาพอยูเชนกัน ทั้งนี้โดย
พิจารณาวา ส่ิงที่พันธนาการมนุษยคือ ลิขิตแหงสวรรค ความรูสึกฝายต่ํา และปจจุบันกาล อันเปนสิ่ง
สกัดกั้นมิใหมนุษยกาวขามขอจํากัดของตนเอง    ไปสูภาวะแหงคุณธรรมที่สมบูรณ    ซึ่งตองอาศัย  
การพัฒนาจารีตจากประวัติศาสตร         การขัดเกลาจริยธรรมดวยการเรียนรู และความเชื่อในศักย
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 This thesis is an attempt to explicate how Confucius'conceptions of humaneness (ren) 
and rites (li) can be considered a form of liberation.Trying to provide a moral-cum-sociopolitical 
solution , Confucius puts great emphasis on rites which is sustained by humaneness.The main 
role of rites is,in this respect,to cultivate a fully human person and create harmoneous 
relationships among individuals which ,eventually, will lead to a peaceful society.Taoism, on the 
other hand,argues that rites can only be a social construction which obstructs human persons 
from natural liberation.The way to get this kind of liberation is to break through social 
conventions.Confucius' rites are,inevitably,considered spiritual bondage. 
 
 However,this thesis argues that,there is plenty of room for human liberation in 
Confucius' philosophy.Within the Confucian philosophical framework  the present are actually 
obstacles in the way to self-realization,which could be achieved through the cultivation of rites 
as learned from history.Human beings'moral potentials can be actualized through constant 
learning and thus leading to human liberation  
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กิตติกรรมประกาศ 

วิทยานิพนธเลมนี้สําเร็จไปไดดวยดีเนื่องดวยการสนับสนุนเปนอยางดีของรศ.ดร. 
สุวรรณา สถาอานันท อาจารยที่ปรึกษาวิทยานิพนธผูคอยใหคําปรึกษาแนะนําที่เปนประโยชนตอ
การทําวิทยานิพนธเปนอยางยิ่ง อีกทั้งยังใหผูเขียนหยิบยืมตําราทางวิชาการที่มีคายิ่งผูวิจัยขอ 
กราบขอบพระคุณเปนอยางสูง 

ขอขอบพระคุณครูโปงแหงภาควิชาปรัชญา ครูโปงเปนครูคนแรกที่ทําใหผูเขียนรูสึก
โงอยางที่ไมเคยรูสึกมากอน เปนแรงบันดาลใจในเชิงวิชาการตลอดมา ครูโปงเปนผูวิเศษที่สามารถ
จับเด็กที่ไมเอาไหนและชอบวิ่งเลนซนในโลกใบกวาง มานั่งเกาอ้ีเรียนไดอยางมีชีวิตชีวาแมวาครูโปง
อาจมิใชนักคิดระดับโลก แตคุณธรรมและความเอาใจใสที่มีตอศิษยถือไดวา หานักคิดระดับโลก
นอยคนนักที่จะเปนอยางครูโปงได 

ขอขอบพระคุณครูนุยแหงภาควิชาปรัชญา ครูนุยเปนอีกผูหนึ่งที่เปนแรงบันดาล
ใจในเชิงวิชาการตลอดมาโดยไมเคยถือตนวาเปนอาจารย หากแตครูนุยถือตนเองเปน “เพื่อน”ผูรับ
ฟงและแลกเปลี่ยนความรูในทุกดาน 

ขอขอบพระคุณอาจารยพงษชายแหงภาควิชาปรัชญา หากไมมีอาจารยเมื่อ4ป
กอนผูเขียนคงไมสามารถแมแตจะเขาเรียนปรัชญาไดเสียดวยซ้ําไป อาจารยเปนครูผูทําใหผูเขียนรู
วาความเปนครูผูรูจะไมสมบูรณไปไดหากขาดซึ่งความเมตตา 

ขอขอบพระคุณอาจารยประทุม ผูเขียนไมอาจคิดถึงและเขาใจความสําคัญของ
ปรัชญาประวัติศาสตรของขงจื๊อไดหากขาดซึ่งประโยคที่อาจารยประทุมพดูเพียงประโยคเดียว 

ขอขอบพระคุณอาจารยมารค ตามไท ผูเขียนไมมีโอกาสไดเปนศิษยของทานโดย
ตรงแตไดถือคําพูดของทานเปนขอคิดในการใชชีวิตเสมอมาและนั่นอาจสําคัญไมยิ่งหยอนไปกวา
การไดเรียนกับทานในหองเรียน 

ขอขอบพระคุณ อ.เพ็ญพิชญ เจริญ อ.ปองสุข วทัญู อ.เสาวนีย ฉิมสุนทร 
อาจารยผูประสาทวิชาภาษาฝรั่งเศสใหกับผูเขียนทําใหการเรียนรูปรัชญาเปนไปไดตั้งแตคาครอง
ชีพ คาหนวยกิต จนไปถึงการพบปะผูคน และอานคัมภีรขงจื๊อในภาคภาษาฝรั่งเศส การสอนของ
ทานทั้งสามถือไดวาเปนการสอนภาษาที่ดีที่สุดเทาที่ผูเขียนเคยไดพบมา 
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ขอขอบคุณ อ.หลี่ ผูประสาทวิชาภาษาจีน แมวาภาษาจีนของผูเขียนยังออนดอย
นัก แตการไดพูดคุยกับ อ.หลี่ ถือไดวาเปนการเรียนรูประสบการณชีวิตที่มีคาไมยิ่งหยอนไปกวา
ภาษาที่ทานไดถายทอด 

ขอขอบคุณเพื่อนเพื่อน 3/3 และ 6/10ทุกทานที่ทําใหวัยเด็กมีแตความสนุกสดใส 

ขอขอบคุณพี่แชมป ผอ.คายปางขนุนเมื่อ8ปกอน คายนั้นทําใหผูเขยีนรูวาโลกไม
ไดสดใสอยางที่คิด 

ขอขอบคุณ salty group สําหรับสายใยเสนบางแหงมิตรภาพที่เหนียวแนนมั่นคง 

ขอขอบคุณพี่ทิพย พี่เต็น พี่แนน พี่เอ้ือย พี่ตี่ พี่บี๋ พี่ปูและพี่ๆรหัส34กลุมนี้ที่ทําใหผู
ผูทําใหโลกของผูเขียนนี้มีแตความเปนไปได ไมวาจะเปนโบกรถ ออกคาย และเรื่องพิเรนอีกมาก
มายประสบการณที่ไดจากพี่ๆทุกทานนั้น “ไรความหมาย”สําหรับคนอ่ืน แตสําหรับผูเขียนนั้นมีคา
มากเสียจนหากไมมีใครเห็นคาก็ไมเคยนึกเสียใจ 

ขอขอบคุณพี่นิด (ประธานเชียร 36) พี่โย(ประธานเชียร37)ที่ทําใหรูวาการสืบทอด
อดีตสําคัญเพียงไรตอชุมชนมนุษย และเก(ประธานเชียร39)ผูทําใหรูวาการปรับอดีตเปนเรื่องยาก
และอาจขัดแยงกับยุคสมัยไดเสมอ และตาล(ประธานเชียร40)ผูทําใหรูวาการเรียกอดีตกลับคืนมา
เปนเรื่องอุดมคติ 

ขอขอบคุณฟา รัน กุก หยิน สําหรับการเปนฟางเสนสุดทาย ยามชีวิตทอแทถึงขีด
สุดเมื่อหลายปกอน 

ขอขอบคุณมอยเพื่อนผูแสนดีในทุกความหมาย 

ขอขอบคุณเกง เจี๊ยบ ฮอ และตั้มสําหรับตัวอยางเรื่องอิสรภาพจากปจจุบันเฉพาะ
หนาในปรัชญาขงจื๊อ 

ขอขอบคุณเพ็ญ สําหรับหนังสือราคาถูก ประสบการณเดินทาง ความกบฏตอโลก
และมิตรภาพที่เปน มิตรภาพ  

ขอขอบคุณอั๊ง ผูหญิงบา พ.ศ.นี้ ผูเปนคนนําทางพบปะคนแปลกๆระดับชาติ และ
เปนผูทําใหผูเขียนรูถึงดานมืดของสังคมไทย 

ขอขอบคุณบอยเพื่อนผูไมเคยทําใหเพื่อนตองเสียใจ 
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ขอขอบคุณพี่บีผูเปนทั้งพี่ชายและเพื่อนไดในเวลาเดียวกันการวางตัวดังกลาวถือ
ไดวายากยิ่งสําหรับผูเขียน 

ขอขอบคุณ กบจ.40 ทุกทานที่ไมทําใหงานเปนงานหากแตเปนการเรียนรูแลก
เปลี่ยนที่มีคายิ่ง 

ขอขอบคุณหมวย ผูทําใหผูเขียนเขาใจวาการปฏิบัติตนตามจารีตแมวาจะมีอิสร
ภาพแตก็ยังทิ้งรองรอยแหงความอึดอัดใจอยูดี 

ขอขอบคุณ Pierre-Yves Duttat เพื่อนจากแดนไกล ที่มีความตางใหเรียนรูอยาง
เหลือเฟอ และความตางนั้นเองไมอาจเปนสิ่งกีดกั้นมิตรภาพได 

ขอขอบคุณ Philippe Lheureux เพื่อนผูทําใหรูวาบทสนทนาระหวางวัฒนธรรม
จะเปนไปไดก็ตอเมื่อมีความอดทนและมีสติเทานั้น 

ขอขอบคุณประเทศอินเดีย ที่สอนใหผูเขียนมองโลกไดหลายแบบมากขึ้น ผูเขียน
ไมเคยรูสึก “ตัวเล็ก”อันเปนความออนนอมถอมตนกับโลกและเปนสวนหนึ่งของโลก ไดมากขนาดนี้
มากอน อินเดียยังสอนใหผูเขียนใจเย็น โดยไมทิ้งความเปนกบฏ 

ขอขอบคุณเพื่อนรวมรุนปริญญาโทและพี่นองในภาคปรัชญาทุกคนที่ทาํใหการ
เรียนปรัชญามีรสอ่ืนบางนอกจากรสขม การเรียนในชั้นเรียนอาจไมมีความหมายและอาจเปนไปไม
ไดหากขาดเสียงหัวเราะความเอื้ออารีและมิตรภาพจากบุคคลเหลานี้ 

ขอขอบคุณนาอี๊ดผูพาผูเขียนไปรูจักโลกที่มีเงิน เปนตัวขับเคลื่อน 

ขอขอบคุณปูนและปน สําหรับความเปนพี่ และนองที่สมนาม 

และสุดทายขอขอบพระคุณ พอกับแม ผูมอบชีวิต และ อิสรภาพใหผูเขียนในทุก
ความหมายเทาที่มนุษยผูหนึ่งพึงคิดถึงได ในชีวิตผูเขียนไมมีอะไรเปนสิ่งมงคลมากไปกวาการได
เกิดเปนลูกของทานทั้งสอง 

วิทยานิพนธฉบับนี้อาจมิใชงานวิชาการชั้นเลิศ หรืออาจมิใชงาน “วิชาการ”เสีย
ดวยซ้ํา ผูอานอาจรูสึกผิดหวังไปบางหากมิไดอะไรเพิ่มเติมทางปญญา แตหากคิดวาวิทยานิพนธ
ฉบับนี้เปน “เพื่อนจากแดนไกล” อันมีชีวิตและเดินทางเพื่อมาแลกเปลี่ยนความรู “พื้นๆ” ก็อาจทํา
ใหงานวิจัยฉบับนี้มีความหมายมากขึ้นบางกระมัง ดังนั้นจึงเปนการสมควรที่จะตองขอบคุณผูอาน
ทุกทานที่มาแลกเปลี่ยนความรูกับวิทยานิพนธฉบับนี้  
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บทที่1 
 

บทนํา 
 
ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 
 
                    ทามกลางความสับสนวุนวายที่เต็มไปดวยปญหาทางการเมืองสมัยชุนชิว ไดกําเนิด
นักคิดขึ้นมามากมายในแผนดินจีนยุคนั้น หนึ่งในจํานวนนั้นไดแก ขงจื๊อ ผูซึ่งในกาลตอมาเปนแม
แบบของการรักษาขนบธรรมเนียมประเพณีอยางเหนียวแนนมั่นคง ขงจื๊อเสนอใหเราเรียนรูและ
ปฏิบัติตามกรอบแหงจารีต อันถูกกําหนดโดยความสัมพันธทั้ง5 อันไดแก ผูปกครอง-ประชาชน 
บิดา-บุตร พี่-นอง สามี-ภรรยา เพื่อน-เพื่อน ซึ่งหากทุกคนในสังคมยึดถือแลว สังคมยอมเปน
ระเบียบและสงบสุข 
          ในทางตรงกันขามนักคิดในสํานักเตาอยางเหลาจื๊อ และจวงจื๊อ ที่เรียกรองใหมนุษย
กลับคืนสูธรรมชาติเดิม อันปราศจากการแยกแยะเชิงมโนทัศน ขนบตามทัศนะของขงจื๊อ เทากับ
เปนการกักขังมนุษยใหอยูในระบบเครือขายความหมายที่แยกแยะเชิงมโนทัศน  กลาวอีกนัยหนึ่ง
คือ การมีขนบจารีตคือเครื่องพันธนาการชีวิต ดังนั้นการที่มนุษยยึดติดกับขนบจารีตเทากับเราถูก
ขนบจารีตลามโซไว ทําใหไมสามารถมองเห็นขอจํากัดแหงคําตัดสินของตน  ยิ่งไปกวานั้น  หาก
มนุษยยึดติดขนบจารีตมากจนเกินไป  อาจทําใหเกิดความลมเหลวไดในที่สุดเพราะคําตัดสินแหง
ขนบจารีตเองเปนการขัดกับธรรมชาติ แตในขณะเดียวกัน แมวาจะถูกวิจารณจากระบบความคิด
เตาแตดูเหมือนวา ขนบจารีตตามทัศนะของขงจื๊อนอกจากจะทําหนาที่ขัดเกลามนุษยแลว ยังอาจ
มอบอิสรภาพใหแกมนุษยก็เปนได 
                     วิทยานิพนธฉบับนี้มุงแสดงใหเห็นวาผูที่ผานขนบจารีตแบบขงจื๊อคือผูที่มีอิสรภาพ
เพราะจารีตเปนตัวขัดเกลาและปลดปลอยเราจากสภาวะที่เปนขอจํากัดตางๆของมนุษย สุภาพชน
อันเปนภาวะที่ผานการขัดเกลามาเปนอยางดี นอกจะอิสระจากความรูสึกฝายต่ําแลวยังสามารถ
นําประสบการณออกใชไดอยางเหมาะสมโดยไมถูกปจจุบนักาล และอํานาจฝายชั่วตางๆมาวางขอ
จํากัดดังนั้นเราจึงอาจสรุปไดวาขนบจารีตในคัมภีรขงจื๊อคือส่ิงที่ปลดปลอยมนุษยออกจากขอ
จํากัดของตนเองอยางแทจริง 
  
วัตถุประสงคของการวิจัย          
1.เพื่อศึกษาระบบความคิดทางปรัชญาของขงจื้อเพื่อทําความเขาใจวาขนบจารีต  มีความสําคัญ 
อยางไรตอระบบความเชื่อของขงจื๊อ 
2.เพื่อศึกษาขอโตแยงของปรัชญาเตาวา  ขอจํากัดของขนบจารีตคืออะไร                             
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                3.เพื่อวิเคราะหวา   ขนบจารีตแบบขงจื๊อเปน  กระบวนการปลดปลอยมนุษยสูอิสรภาพ
ไดอยางไร     
 
ขอบเขตการวิจัย 
                  
                  ขอเสนอทางปรัชญาของขงจื๊อ ในการแกไขปญหาความสับสนวุนวายในยุคชุนชิว คือ 
มนุษยควรจะปฏิบัติตามกรอบจารีตประเพณี  อันมีคุณธรรมเปนตัวกําหนด  บทบาทของขนบ
จารีตคือ   ความพยายามในการ ขัดเกลามนุษย สูภาวะอันอารยะ และประสานมนุษยแตละคนให
มีความสัมพันธอันดีระหวางกัน อันเปนที่มาของชุมชนมนุษยที่สมบูรณแบบและสงบสุข 
                  ในขณะที่ปรัชญาเตาเสนอขอโตแยงวา ระบบจารีตของมนุษยเปนเพียงสิ่งสรางอัน
จอมปลอม และยังเปนขอผูกมัดมนุษยมิใหมนุษยเขาสูภาวะอันประสานสอดคลองกับธรรมชาติ 
อันเปนระบบความจริงในปรัชญาเตาดังนั้นขนบจารีตจึงเปรียบไดกับโซตรวนซึ่งพันธนาการมนุษย
ไว 
                 อยางไรก็ตาม ขนบจารีตตามทัศนะของขงจื๊อยังมีพื้นที่แหงอิสรภาพอยูเชนกัน ท้ังนี้โดย
พิจารณาวา สิ่งที่พันธนาการมนุษยคือ ลิขิตแหงสวรรค ความรูสึกฝายต่ํา และปจจุบันกาล อันเปน
ส่ิงสกัดกั้นมิใหมนุษยกาวขามขอจํากัดของตนเอง    ไปสูภาวะแหงคุณธรรมที่สมบูรณ    ซึ่งตอง
อาศัย   การพัฒนาจารีตจากประวัติศาสตร         การขัดเกลาจริยธรรมดวยการเรียนรู และความ
เชื่อในศักยภาพของมนุษย มากกวาลิขิตแหงสวรรค   ทั้งหมดนี้ถือไดวาเปนการปลดปลอยมนุษยสู 
อิสรภาพ                   
 
ขั้นตอนและวิธีการวิจัย 
 การวิจัยครั้งนี้ใชวิธีคนควาเอกสารทางปรัชญาซึ่งแบงออกเปน เอกสารปฐมภูมิ อันไดแก 
The Analects ประกอบกับ คัมภีรเตาของเหลาจื๊อ และจวงจื๊อ  และเอกสารทุติยภูมิ โดยศึกษา
วิเคราะหผลงานของผูมีทัศนะเกี่ยวกับประเด็นนี้   
 
ประโยชนที่คาดวาจะไดรับ 
1.ไดทําความเขาใจระบบปรัชญาของนักคิดทั้งสองที่มีทาทีปะทะโตแยงอยางเปนระบบ 
2.เพื่อเปนหลักฐานอางอิงสําหรับนิสิต นักศึกษา และผูสนใจทั่วไป 
3.เพื่อวางแนวทางสําหรับผูที่สนใจศึกษาแนวคิดเรื่องปจเจกชน สิทธิเสรีภาพในระบบปรัชญาทั้ง
สองตอไป  



                     บทที่2 
 
 
 
                                         จารีตในปรัชญาของขงจื๊อ 
 
 
 
           ขงจื๊อ (Confucius 551-479 B.C) ถือไดวาเปนปราชญผูมีบทบาทสําคัญอยางมากใน
อารยธรรมจีน จนกระทั่งมีคํากลาววา “ขงจื๊อคือแมแบบแหงอารยธรรมจีนโดยทั่วไปอยางแทจริง”1 
หรือแมแตคํากลาวที่วา “โดยปราศจากขอสงสัย ขงจื๊อคือผูทรงภูมิปญญาหลักแหงเอเชียตะวัน
ออก”2คํากลาวของนักวิชาการขางตนพยายามยืนยันถึงความยิ่งใหญของขงจื๊อ การศึกษาปรัชญา
ขงจื๊อเปนปจจัยสําคัญในการศึกษาอารยธรรมจีนและอารยธรรมเอเชียตะวันออก อยางไรก็ตามใน
สมัยที่ขงจื๊อมีชีวิตอยู คําสอนของปราชญผูนี้กลับไมคอยเปนที่ยอมรับตอสังคมซ้ํารายในยุคสมัย
นั้นขงจื๊อดูเหมือนจะเปน “น้ําเตาขม”ที่ผูปกครองอยากจะหลีกเลี่ยงเสียดวยซ้ําไป 
            ปรัชญาของขงจื๊อเองก็มีลักษณะเปนมนุษยนิยมเหมือนกับปรัชญาจีนโบราณสํานักอื่นที่
มุงแกไขปญหาความวุนวายทางสังคมโดยเฉพาะอยางยิ่งในยุคชุนชิวซึ่งมีการแยงชิงอํานาจกัน
ภายในรัฐ อํานาจการปกครองเองก็ตกอยูในมือของรัฐตางๆ รัฐบาลกลางออนแอ รัฐที่มีอํานาจและ
กําลังทหารมากกวาตางมุงผนวกรัฐเล็กๆเขาเปนของตน ภาพของความสับสนวุนวายเปนภาพที่มี
การสูรบกันตลอดเวลาทั้งภายในรัฐและระหวางรัฐประเด็นที่ผูเขียนอยากจะเสนอเปนประเด็นแรก
คือ ขงจื๊อมองวาปญหาทางสังคมการเมืองที่เกิดขึ้นนั้นหมายความวาอยางไร โดยเริ่มตนมองจาก
คัมภีรขงจื๊อเปนหลัก ในคัมภีรขงจื๊อกลาววา 
 
                                ขงจื๊อกลาวถึงหัวหนาตระกูลจี้ผูใชระบําแปดแถวในถิ่นของตนวา  
                                 “หากเขากลาทําเชนนี้มีสิ่งใดที่เขาไมกลาทําอีกเลา” 
                                                                                                          ( คัมภีรขงจื๊อ3.1)3 

                                                  
1 Chan,Wing-tsit ,ed. And Trans., A Sourcebook in Chinese Philosophy (Princeton N.J: 

Princeton University Press,1963), p.14 
2 Berthrong ,John H, Transformation of the Confucian Way (Bouler and Oxford: Westview 

Press,1998),P.15 
3 Legge,James,tr, Confucian Analects.(New York:Dover Publicstion Inc,1971),3/1,p.154 
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                                หัวหนาตระกูลจี้ จะไปเซนไหวเขาไท ขงจื๊อจึงกลาวแกซานอูวา  
                                “เจาไปทัดทานเขาไดไหม” ซานอูตอบวา “ไมได”ขงจื๊อกลาว 
                                  ตอวา “อนิจจา!  เจากําลังจะบอกดวยหรือไมวาหุบเขาไทรูเร่ือง 
                                 จารีตดีกวาหลินฟง” 
                                                                                                         (คัมภีรขงจื๊อ3.6)4 
 
 
             เมื่อพิจารณาคํากลาวในคัมภีรขงจื๊อขางตนประกอบกับบริบททางประวัติศาสตรและ
จารีตที่วา มีเพียงกษัตริยเทานั้นที่สามารถมีระบําบรวงสรวงไดแปดแถว ในขณะที่ผูปกครองภาย
ในรัฐสามารถมีไดหกแถว และอํามาตยสามารถมีได สี่แถว *และที่ภูเขาไทมีเพียงกษัตริยอีกเชนกัน
ที่สามารถบรวงสรวงได5 เราจะพบวา หัวหนาตระกูลจี้ผูนี้มีความผิดประการแรกคือทําผิดจารีต ซึ่ง
หมายความตอไปดวยวาคนผูนี้มีลักษณะมักใหญใฝสูงทําอะไรไมรูจักประมาณตน คนชนิดนี้เปน
ตัวแทนของความเสื่อมไดอยางชัดเจนตามทัศนะของขงจื๊อ คําถามที่เรา สามารถถามไดทันทีคือ 
การผิดจารีตและการแสดงออกทางพิธีกรรมนั้นมีผลอยางไรตอสังคมการเมือง และปจเจกบุคคล
แตละคน ซึ่งดูเหมือนวาในคัมภีรขงจื๊อก็ไดใหตัวอยางที่ชัดเจนเปนคําตอบแลวดังนี้ 
  
 
                                 ขงจื๊อกลาววา “กวนจงใจคอคับแคบเกินไป”มีคนถามวา “กวนจงรูจัก 
                                 ใชจายหรือไม”ขงจื๊อตอบวา “กวนจงมีรายไดดีจากการเก็บภาษี มีคน 
                                  ใชมากมายแตละคนก็ทําหนาที่เพียงอยางเดียว โดยไมตองทําหนาที่อ่ืน 
                                  จะเรียกวารูจักใชจายไดอยางไร” คนผูนั้นถามอีกวา “กวนจงรอบรูจารีต 
                                  ประเพณีใชหรือไม”ขงจื๊อตอบวา “มีเพียงผูปกครองรัฐเทานั้นที่มีเนินดิน 

                                                  
4 Legge,James,tr,Confucian Analects,3/6,p.156 ผูเขียนใชบทแปลของ Jamme Legge เปนหลัก

โดยประกอบกับบทแปลของ Arthur waley,Roger Ames and Henry Rosement,Dc Lau และของ Pierre 
Ryckmans สวนตัวเลขในวงเล็บคือ หมายเลขเลมที่ และบทในคัมภีรขงจื๊อซึ่งผูเขียนไดยกขอความมาอางใน
วิทยานิพนธ เชน “...”(คัมภีรขงจื๊อ3.6) ไดแกคัมภีรขงจื๊อเลมที่3 บทที่6 และในสวนของเชิงอรรถ จะใชเครื่อง
หมาย “../..” ตอจากการอางอิงคัมภีรขงจื๊อ เชน 3/6 หมายถึงคัมภีรขงจื๊อเลมที่3 บทที่6 

* ดูรายละเอียดไดใน Ryckmans,Pierre,tr., Les Entretiens de Confucius.(Gallimard, Paris,1987) 
p.122 

5 Ibid.,p.122 
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                                  ปองกันหนากําแพงวัง แตกวนจงมีเนินดิน มีเพียงผูปกครองเทานั้น  
                                  ที่ใชจอกเหลา  แตกวนจงก็มี ถาจะกลาววาคนประเภทนี้รูจารีต 
                                  ประเพณีละกอ ยังจะมีใครอีกเลาที่ไมรูจารีตประเพณี” 
              ( คัมภีรขงจื๊อ3.22  )6 
 
                     คําตอบสําหรับคําถามที่วาการผิดจารีตมีผลอยางไรตอสังคมการเมืองและปจเจกชน
นาจะไดแก ผูที่ไมอยูในจารีตมักจะเปนผูมักใหญใฝสูงซึ่งการมักใหญใฝสูงนั้นเอง บงความหมาย
เปนนัยวา คนผูนั้นมักจะนึงถึงความสบายอันพึงไดจากตําแหนงและยศศักดิ์ที่สูงเทานั้นโดยไมมอง
หนาที่ที่ตามมาวาตองดูแลผูอยูใตการปกครองรวมถึงประชาชนมากขนาดไหน ดังกรณีของกวนจง 
ผูมีเงินจากภาษีของประชาชน แตกลับใชเงินนั้นมา สรางความมั่งมีใหแกตนเองแทนที่จะใชเงินไป
เพื่อประโยชนสุขของประชาชน คนชนิดนี้คํานึงถึงแตตนเองทะเยอทะยาน ตัวอยางของกวนจงนั้นก็
ไมตางอะไรนักกับตัวอยางของหัวหนาตะกูลจี้  
                     คงไมเปนการเกินเลยแตอยางใดหากจะกลาววาปญหาความสับสนวุนวายในสังคม
ยุคชุนชิวตามทัศนะของขงจื๊อมีที่มาจากการประพฤติผิดจารีตอันแสดงออกถึงความฉอฉล มักใหญ
ใฝสูงและ ทะเยอทะยานแหงตนซึ่งหมายความตอมาดวยวาการผิดจารีตมีสาเหตุมาจากการเห็น
ประโยชนสวนตน เปนการทําลายระเบียบของสังคม ดังตัวอยางของหัวหนาตระกูลจี้ และกวนจง 
เราจะสังเกตไดวาการมองปญหาสังคมการเมืองของขงจื๊อคือการมองและพิจารณาจารีตประเพณี
อันเปนการแสดงออกเชิงสัญลักษณของมนุษย   
  
 ขนบจารีต(Li หลี่)ในแงประวัติศาสตร  
                                                                                                              
                     หากพิจารณาขอคําสอนของขงจื๊อเราจะพบวาในคัมภีรขงจื๊อมีบันทึกถึงสิ่งที่ขงจื๊อ
สอนและสิ่งที่อยูนอกเหนือคําสอนของขงจื๊อไวพอแยกได 5 ประเภทดังนี้7 
                      1.หัวขอที่ขงจื๊อพูดถึงบอย ไดแก คัมภีรกวีนิพนธ คัมภีรประวัติศาสตร และการ
รักษากฎแหงจารีต 

                                                  
6 ผูเขียนแปลคัมภีรขงจื๊อจาก Legge,James,tr,Confucius(New York:Dover Publications 

Inc,1971),3/23,p.162 ประกอบกับบทแปลของ Arthur  Waley,tr,The Analects of Confucius(New 
York:Vintages Books,1989) ซึ่ง ไดใหรายละเอียดของกวนจงวา เปนผูที่สรางอาณาจักรฉี แตมิอาจสรางศีล
ธรรมได กวนจงมีสนมถึง3คนซึ่งมีเพียงแตจาวผูครองนครเทานั้นที่สามารถมีได 

7 สุวรรณา สถาอานันท,กระแสธารปรัชญาจีน.(กรุงเทพฯ สํานักพิมพจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 
2539)หนา 11 
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                      2.หัวขอที่ขงจื๊อสอนไดแก หนังสือจริยธรรม การอุทิศตน และความสัตยจริง 
                      3.หัวขอที่ขงจื๊อพูดถึงอยางระมัดระวังที่สุด ไดแก การอดอาหารสงครามและความ
เจ็บปวย 
                      4.หัวขอที่ขงจื๊อไมคอยไดพูดถึง ไดแก ผลประโยชน บัญญัติแหงสวรรค และคุณ
ธรรมอันสมบูรณ 
                      5.หัวขอที่ขงจื๊อไมพูดถึง ไดแก ธรรมชาติของมนุษย มรรควิธีแหงสวรรค ส่ิงแปลก
ประหลาด  การแสดงพลังทางกาย ความไรระเบียบและภูติ ผีวิญญาณ 
                      ขอสังเกตประการหนึ่งที่เราไดจากขอบขายคําสอนของขงจื๊อคือระบบปรัชญาของ
ขงจื๊อเหลือพื้นที่ที่จะใหเราพูดถึงสิ่งแปลกประหลาดอยาง ภูติผีวิญญาณ และสวรรครวมถึงสิ่งที่หา
คําตอบไมไดอยางธรรมชาติของมนุษยนอยมาก ในขณะที่ระบบปรัชญาในศาสนาเทวนิยม มักจะ
เร่ิมตนระบบปรัชญาของตนเองที่สวรรคหรือเทพเจา และ ระบบปรัชญาตางๆเองก็มักจะมีคํา
อธิบายทางอภิปรัชญาอันเปนจุดเริ่มตนทางปรัชญาของตนเองทั้งสิ้น ดูเหมือนวาตัวของขงจื๊อเอง
ไดปฏิเสธที่จะพูดถึงเรื่องเหลานี้ตั้งแตตน ดังนั้นหากเรามองดูสิ่งที่ขงจื๊อกลาวถึงบอยประกอบกับ 
คํากลาวของขงจื๊อที่วา  “เรามิใชนักคิดผูสรางสรรคส่ิงใหม แตเราเปนผูถายทอดวัฒนธรรมโบราณ
เทานั้น”8 ก็คงพอที่จะสรุปไดวา จุดเริ่มตนทางปรัชญารวมถึงการแกปญหาสังคมนั้นมาจากประวัติ
ศาสตร * 
                         การเลือกที่จะไมหาคําตอบจากระบบความคิดเชิงอภิปรัชญาหรือจากพระเจา 
อาจสามารถมองไดวา ความสงบเรียบรอยในยุคราชวงศโจวคือความสงบเรียบรอยที่เปนไปได 
และเคยเกิดขึ้นแลวประกอบกับการที่ไดเคยเกิดขึ้นแลวนี่เองที่เปนหลักประกันไดวา ความสงบ
เรียบรอยดังกลาวสามารถเกิดขึ้นไดในโลกที่กําลังสับสน อนึ่งการรับเอาพระเจาหรือแมแตระบบ
อภิปรัชญา นอกจากจะเปนการลดทอนประสบการณทางโลกแลว  หลักประกันที่จะแสดงใหเห็นวา 
สังคมในอุดมคติดังกลาวสามารถเกิดขึ้นไดจริงในโลกปจจุบันนี้ยังไมมีอีกดวย การไมพูดถึง ธรรม
ชาติของมนุษย ภูติผีวญิญาณ อาจเขาใจไดวาคือการใส “วงเล็บ” ใหกับ “ความจริง”ที่หางไกลเสีย
กอน แลวหันมาพิจารณาอุดมคติที่มีความเปนไปไดสูงกวาที่จะเกิดขึ้น เพราะในสมัยหนึ่งสังคมดัง
กลาวเคยเกิดขึ้นแลว** 
                                                  

8 คัมภีรขงจื๊อ7.1 Legge,James,tr,Confucian Analects,p.195 
*

 แตกระนั้นเองการที่ขงจื๊ออางวาตนเองเปนผูสืบทอดขนบแทจริงแลวอาจเปนการสรรางประวัติศาสตร
ก็เปนได 

** ในแงนี้ A.C.Graham กลาววา “ขงจื๊ออาจถือไดวาเปนนักเหตุผลนิยมผูสงสัยตอการมีอยูของสิ่ง
เหนือธรรมชาติ” โปรดดู  Graham,A.C.,Disputer of The Tao:Philosophical Argument in Ancient 
China(Illinois:Open Court,1991), p.15 
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                        ขงจื๊อกลาววา “ราชวงศโจวไดเปรียบไดเปรียบที่เห็นสองราชวงศกอน กฎระเบียบ
ของโจวจึงสมบูรณและสงางามอยางยิ่ง เราจะเจริญรอยตามโจว”9  จากคํากลาวของขงจื๊อเราจะ
พบวาการแกไขปญหาสังคมของขงจื๊อคือ ยอนไปพิจารณาสังคมการเมืองในอดีตโดยมีกษัตริย
เหยาและซุนเปนแมแบบของผูปกครองที่ดี รวมถึงขนบจารีตที่สมบูรณเปนเงื่อนไขสําคัญเพราะได
รับการปรับแตงใหเหมาะสมแลวโดยทั้งสองราชวงศกอนหนา การอธิบายระบบปรัชญาแบบนี้เทา
กับพยายามที่จะอธิบายปญหาของมนุษยดวยตัวของมนุษยเอง การแกปญหาของขงจื๊อนาจะอยูที่ 
โลกแหงวัฒนธรรม ทั้งนี้โดยถือวาประวัติศาสตรเปนแมแบบของจารีตและศีลธรรมอันดีงาม ซึ่ง
หากลวงละเมิดหรือไมใสใจยอมนํามาซึ่งความสับสนวุนวายอยางแนนอน ทั้งนี้ขงจื๊อนาจะหมาย
ความตอไปดวยวาขนบจารีตควรมีไวตอไปในสังคม  ดังนั้นหากกลาวโดยสรุปเราจะพบวาประวัติ
ศาสตรสําหรับขงจื๊อแลว คือ “ความจริง” เพราะระบบปรัชญาของขงจื๊อเองไมมีความจริงในขั้นอุตร
ภาพ  และคําอธิบายทางอภิปรัชญา              
                       ประเด็นตอมาที่ผูเขียนอยากจะกลาวถึงคือเร่ืองขนบจารีต แมวาขงจ๊ือจะมิไดใหคํา
อธิบายวาธรรมชาติของมนุษยเปนอยางไร แตก็ดูเหมือนวาทัศนะที่มีตอมนุษยของขงจื๊อก็ยังมีให
เห็นอยูดังในคัมภีรขงจื๊อกลาวเอาไววา  
 
                        คร้ังหนึ่งเหยียนหุยและจื่อลูกําลังปรนนิบัติขงจื๊ออยู ขงจื๊อเอยถามศิษยทั้ง 
                        สองวา “ทานทั้งสองลองบอกความใฝฝนในใจมาใหฟงดูทีหรือ” จื่อลูตอบวา 
                        “ขาพเจาใฝฝนอยากไดรถเทียมมา มา เสื้อผาแพรพรรณ และพรมขนสัตว 
                        แลวแบงปนใหเพื่อนฝูงโดยจะไมรูสึกโกรธเคือง ถาสิ่งของเหลานั้นถูกคืนมา 

ในสภาพไมดีเทาเกา” สวนเหยียนหุยตอบวา “ขาพเจาไมอยากจะโออวดคุณ    
ความดีของตนเอง และไมบนเมื่อไดรับความเดือดรอนจากผูอ่ืน”จื่อลูกลาวตอไป
วา “มีอยูสิ่งหนึ่งที่ขาพเจาอยากฟง คือความใฝฝนของอาจารย”ขงจื๊อตอบวา “ใน
การสัมพันธกบัผูสูง เราอยากเปนที่ปลอบประโลมใจแกทาน ในการสัมพันธกับ
เพื่อน เราอยากไดความวางใจจากพวกเขา และในความสัมพันธกับผูออนวัยเรา
อยากทะนุถนอมเขา  

                                                             
(คัมภีรขงจื๊อ5.25)10 

                                                                                                                                               
 

9 Legge,James,tr,Confucian Analects,3/14, p.160 
10 Ibid.,5/12,p.182 
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                       จากคัมภีรขงจื๊อที่ยกมาทําใหเราเห็นวาความเปนขงจื๊อถูกกําหนดโดยผูที่มีอายุ
มากกวา เพื่อนและผูเยาวกวาดังนั้นความหมายของขงจื๊อจึงอยูที่ “การสัมพันธ” กับคนอ่ืน ขงจ๊ือใน
ฐานะปจเจกชนนั้นไรความหมายหรือกลาวอีกนัยหนึ่งคือมนุษยคือการสัมพันธ 11 ทั้งนี้ภาพการ
มองมนุษยอาจจะชัดเจน ข้ึนอีกหากพิจารณาขอเสนอของขงจื๊อดวยวา  มนุษยดํารงอยูในความ
สัมพันธทั้ง 5 อันไดแก  ผูปกครอง-ผูถูกปกครอง บิดา-บุตร สามี-ภรรยา พี่-นอง เพื่อน-เพื่อน เมื่อ
คําอธิบายมนุษยของขงจื๊อเปนอยางนี้ เราคงตองยอมรับดวยเชนกันวามนุษยเองมีพันธกิจที่พึง
กระทําตอกันและสิ่งนี้เองคือสํานึกทาที และการกระทําที่กําหนดไวในจารีตดังนั้นจึงไมนาแปลกใจ
แตอยางใดที่ขอเสนอแนะในการแกไขปญหาความสับสนวุนวายทางการเมืองของขงจื๊อจะไดแก
การแกไขนามใหถูกตอง (Rectification of names) * เพราะ การแกไขนามใหถูกตอง คือการ
กําหนดวามนุษยแตละคนควรมีหนาที่อยางไรในความสัมพันธหนึ่งๆ เมื่อเรารูหนาที่ผานนามที่
กําหนด บานเมืองและสังคมจึงจะสงบสุข ในเบื้องตนนี้เราคงจะตองทําความเขาใจเสียกอนวา
จารีตคือ “ การใหตําแหนงในสังคม และบอกดวยวาอะไรควรทําหรือไมควรทํา” ** ฐานของการจะ
สรุปเชนนี้ไดอยูที่คําอธิบายมนุษยที่วา มนุษยคือการสัมพันธนั่นเอง ทั้งนี้นอกจากจารีตจะไดแก
แบบแผนในการปฏิบัติตอกันแลว จารีตในความหมายที่กวางที่สุดนั้นอาจตองหมายรวมเอา “ธรรม
เนียมประเพณี(custom) รูปแบบการวางตัว (manners)และ ระเบียบแบบแผน (convention) จาก
การบูชาบรรพบุรุษจนถึงรายละเอียดของจรรยาทางสังคม(social etiquette)”12 ธรรมเนียมเหลานี้
                                                  

11 สุวรรณา สถาอานันท, มนุษยทัศนในปรัชญาตะวันออก (กรุงเทพฯสํานักพิมพจุฬาลงกรณ
มหาวิทยาลัย,2533) หนา 15 

* ดูรายละเอียดเรื่องการแกไขนามใหถูกตองใน สุวรรณา สถาอานันท.กระแสธารปรัชญาจีน.อางแลว 
หรือ ดู Makeham,John,Name and Actuality in the Early Chinese Thought (Albany.State University of 
New York Press,1994),p.35-50 

**
 Xinzhong Yaoแบงมิติการมองจารีตออกเปน3มิติใหญๆ ไดแก1.มิติทางศาสนา กลาว

คือมนุษยสามารถสื่อสารกับบรรพชนในอดีตไดผานจารีต โดยการปริจาคทาน หรือแมแตการบูชา
โดยมีการรายรําตางๆซึ่งผูมีชีวิตเชื่อวาสามารถทําใหพรรพบุรษพอใจ  2.มิติเชิงสังคม กลาวคือ
จารีตเกิดจากบรรพกษัตริย ผูสรางจารีตขึ้นเพื่อจัดแจง และปกครองเหลาประชา ในแงนี้จารีตทํา
หนาที่จัดแจงตําแหนงแหงที่ของประชาชน และเปนตัวบอกวาอะไรควรอะไรไมควร 3.มิติเชิงจิต
วิทยา จารีตทําหนาที่สรางบุคลิกภาพ ความรูสึกอารมณ จัดแจงความรูสึกใหประสานสอดคลอง 
เพื่อการแสดงออกอยางเหมาะสม  โปรดดู    Yao,Xinzhong , Intrduction  to Confucianism 
(Cambridge:Cambridge University Press,2000),p.192 

12 Graham,A.C, Disputer of The Tao:A philosophical Argument in Ancient China,P.13 
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หากพิจารณากันจริงๆแลวก็คือการแสดงสัญลักษณตอกันของมนุษยนั่นเอง  กระนั้น ลําพังธรรม
เนียมปฏิบัติ รูปแบบการวางตัว และจรรยาทางสังคม อาจไมเพียงพอ มนุษยอาจตองมีคุณธรรม
ครอบคุมจารีตไวอีกชั้นหนึ่ง จึงจะสามารถเรียกไดวาเปนจารีตที่สมบูรณ ขอสังเกตประการหนึ่งคือ 
ตามทัศนะของขงจื๊อ การมีจารีตคือแกนของความเปนมนุษย 
                      เพราะฉะนั้นหากเราเชื่อมโยงแนวคิดเรื่องจารีตดังที่ไดกลาวไปแลวกับ ปรัชญา
ประวัติศาสตรของขงจื๊อเราจะพบวา 
                      1.เมื่อขนบจารีตคือแบบแผนในการปฏิบัติตอกันแลว เราในฐานะของบุคคลใน
ปจจุบันยอมที่จะรูวาเราควรจะปฏิบัติตนอยางไรกับบุคคลรุนกอน อยางบิดามารดา ในขณะเดียว
กันคนรุนกอนอยางบิดามารดาเองก็ยอมที่จะรูวา ควรจะปฏิบัติตนเชนไรกับ บิดามารดาของทาน
อีกตอหนึ่ง ดังนั้นในแงนี้ ขนบจารีตทําหนาที่เชื่อมโยงอดีตและปจจุบันเขาดวยกันและยังมีนัยยะ
ในการเชื่อมตอถึงอนาคตอีกดวย ทั้งนี้ความหมายในการเชื่อมตอนี้อาจจะเขาใจไดโดยผานการ
แสดงออกเชิงสัญลักษณเชนการเซนไหวบรรพบุรุษ 
                     2. เมื่อเปนเชนนี้อดีตและปจจุบันนั้นเชื่อมตอกัน ขนบจึงทําหนาที่เปนเกณฑกําหนด
ความเจริญและความเสื่อมของสังคมโดยมองขนบจารีตผานประวัติศาสตร ดังนั้นหากขนบจารีต
สมัยราชวงศโจวดี และทําใหสังคมในสมัยนั้นสงบสุขเรียบรอย ในยุคสมัยที่บานเมืองสับสนวุนวาย
อยางยุคชุนชิวก็นาจะสามารถดีไดเหมือนกันหากมีการฟนฟูขนบจารีต กระนั้นมิไดหมายความแต
อยางใดวา ขนบจารีตสําคัญเหนือส่ิงอ่ืนใด สิ่งที่เราตองรําลึกอยูเสมอคือ ตองมีคุณธรรมควบคุม
จารีตไวอีกทีหนึ่ง สังคมจึงจะดีได 
                     3.อยางไรก็ตามมิไดหมายความแตอยางใดวา การฟนฟูขนบจารีตนั้นเปนการ ฟนฟู
อยาง “หลับหูหลับตา”ทํา ตรงกันขามขงจื๊อกลับเรียกรองใหเรามองความเหมาะสมของปจจุบัน
ดวยวา การฟนฟูขนจารีตควรจะเปนไปในทิศทางใดดังในคัมภีรขงจื๊อกลาววา 
 
                         หลิงฟงถามขงจื๊อวา “อะไรคือส่ิงที่สําคัญที่สุดในจารีตพิธีกรรม”  
                          ขงจื๊อตอบวา “เปนคําถามที่สําคัญมาก” “ในพิธีฉลองการประหยัด 
                          ดีกวาการฟุมเฟอย ในพิธีอันโศกเศรา ความโศกเศราในลึกซึ้งสําคัญ 
                          กวาความพิถีพิถันในรายละเอียด” 
                                                                                    (คัมภีรขงจี๊อ3.4)13 
 

                                                                                                                                               
 

13 Legge,James,tr,Confucian Analects,3/4,p.155 



 10

                          แมวาจากขอความนี้เราจะไดเห็นดวยวาความรูสึกรวมในพิธีเปนสิ่งสําคัญแตส่ิง
ที่นาสังเกตเพิ่มเติมคือเราไมจําเปนตองคงรูปแบบของขนบจารีตใหเหมือนเดิมแตส่ิงที่ตองคงไวคือ
ความรูสึกรวมอันนาจะเปนแกนแกนของตัวขนบจารีตเองมากกวา นี่เองกระมังที่ขงจื๊อเลือกที่จะใช
หมวกผาไหมแทนการใชหมวกผาลินินและแสดงความไมพอใจที่บรรดาศิษยฝงศพใหเหยียนหุย 
อยางยิ่งใหญเกินกวาที่ควรจะเปน* 
                      นอกจากนี้ผูเขียนยังอยากจะเสนอขอพิจารณาเกี่ยวกับจารีตดวยวาจารีตเองเปน
กระบวนหรือวิธีการที่จะไดมาซึ่งความรูทางประสบการณชีวิต อันเปนระบบ “ความรู” ในระบบ
ปรัชญาขงจื๊อทั้งนี้โดยพิจารณาวาความรูนั้นมีอยูในความสัมพันธชุดตางๆถาเราพิจารณาคัมภีร
ขงจื๊อเลมที่1บทที่1ที่วา 
                           
                                 1.ทานอาจารยกลาววา “มิใชเร่ืองนายินดีดอกหรือ ที่จะศึกษาสิ่งตางๆ 
                                     ดวยความพียรและนําไปใชอยูเปนนิจ   
                                 2.มิใชส่ิงนาพึงใจดอกหรือที่มีมิตรสหายเดินทางจากแดนไกล  
                                 3.คนซึ่งไมรูสึกอึดอัดใจ แมเมื่ออาจจะไมมีใครใสใจเขา มิใชคนซึ่ง 
                                    มีคุณธรรมอันสมบูรณดอกหรือ 

 ( คัมภีรขงจื๊อ1.1)14 
 
                       จากการที่มนุษยเปนสิ่งที่สัมพันธนั้น (relational being)นั้นทําใหเกิดแบบแผนที่
มนุษยพึงปฏิบัติตอกันนั่นก็คือจารีต แตทั้งนี้ในขณะเดียวกันก็ดูเหมือนวา ตัวของจารีตเองก็เปนที่
มาของความรูเชิงประสบการณของชีวติดวยเชนกัน  เพราะเมื่อเราตองเรียนรูเราเองก็ตองเรียนรูใน
ระบบความสัมพันธเพราะไมเชนนั้นขงจื๊อคงไมกลาววา การมีมิตรสหายมาจากแดนไกลเปนเรื่อง
นายินดี ทั้งนี้ความรูที่ไดมานั้นก็เปนความรูที่จะตองเอาใชปฏิบัติดวยในแงปรัชญาของขงจื๊อจึงเปน
ปรัชญาแบบมนุษยนิยมเชิงปฏิบัติ (practical humanism ) ดังตัวอยางจากคัมภีรขงจื๊อที่วา 
 
 
 
                               จื่อจิน  ถามจื่อกงวา “เมื่ออาจารยไปในแควนตางๆทานไมเคยพลาด 

                                                  
* ตัวอยางเรื่องหมวกสามารถดูไดจากคัมภีรขงจื๊อ 9.3และตัวอยางงานศพของเหยียนหุย ในคัมภีร

ขงจื๊อ11.10 
14 Ibid.,1/1,p.137 
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                                การเรียนรูเกี่ยวกับการปกครองเลย ทานไถถามเรื่องราวเหลานั้น หรือ 
                                เร่ืองราวเหลานั้นมาถึงตัวทานเอง” จื่อกงจึงกลาวา “อาจารยไดส่ิงเหลา 
                                นั้นโดยความเปนมิตร สุภาพหมดจด เคารพนบนอบ กระเหม็ดกระแหม 
                               นี่คือวิธีการไถถามขอมูลส่ิงนี้เองที่ตางจากผูอ่ืนในการไดขอมูล” 
                                                                                                 (  คัมภีรขงจื๊อ1.10)15 
 
                        เราจะพบวาการที่ขงจื๊อไดมาซึ่งความรูทางการเมืองนั้นขงจื๊อมิไดไดมาโดยการ
ถามไถเทานั้นแตไดมาดวยการปฏิบัติตนตามจารีต จารีตจะขัดเกลาบุคลิกภาพใหดูเครงขรึม และ
ออนโยนละมุนละไม ดูปลอดภัย จนแมแตคนที่ไมรูจักขงจื๊อมากอน ก็ยังไวใจที่จะพูดคุยเรื่องตางๆ
ดวยในแงนี้ความรูมีอยูทั่วไปในความสัมพันธชุดตางๆ ดังนั้นยิ่งเราเดินทางพบปะมิตรสหายจาก
แดนไกลมากขึ้นเทาใดความรูของเราก็ยิ่งจะมีขึ้นมากเทานั้น กระนั้นเองการมีความรูจากความ
สัมพันธมาก ก็เทากับเปนการสั่งสมประวัติศาสตรของตนเอง เพื่อปรับใชอยางเหมาะสมในสถาน
การณหนึ่งๆซึ่งเหมือนกับการปรับขนบจารีตประเพณีใหเขากับยุคสมัย (เชนการ ปรับใชจากหมวก
ผาลินินเปนหมวกผาไหม)ดังนั้นระบบทางญาณวิทยาหรือความรูตามทัศนะของขงจื๊อ คือ การถาย
ทอดประวัติศาสตรจากบิดา มารดา เพื่อเปนฐานของการใชชีวิตรวมกันระหวาง พี่นอง ทั้งนี้ ความรู
อาจตองไดจากการเดินทางพบปะมิตรสหายจากแดนไกล เพื่อปรับใชประสบการณ และประวัติ
ศาตรของตนตอชีวิตในปจจุบันซึ่งมีผลทําใหรูจักและเขาใจประวัติศาสตรของตนดีขึ้น ซึ่งทั้งหมด
พรอมที่จะถูกถายทอดไปยังลูกหลานของตนอีกทอดหนึ่ง ดังนั้นเราจะเห็นไดอยางชัดเจนวา ระบบ
ความรูของขงจื๊อคือระบบความรูที่ตองเชื่อมโยง ทั้งขนบความสัมพันธ ประวัติศาสตรไปพรอมๆกัน 
อนึ่งการเรียนรูจากชุดความสัมพันธนี้ก็เทากับเราไดเรียน “ประวัติศาสตร”ของคนอื่นไปดวย ดังจะ
สามารถอธิบายตามแผนภูมิไดดังนี้  
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                  
15 Ibid.,1/10,p.142 

มนุษย 

คูครอง บิดา ผูปกครอง

บุตร เพื่อน

อดีตแตละคนมีประวัติศาสตรเปน
ของตนเอง ซึ่งการเรียนรูจะเปนไป
ไดโดยผานจารีต 

ปจจุบัน
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ดังนั้นเราจึงอาจสรุปดังที่นักวิชาการทางปรัชญาจีนทานหนึ่ งกลาววา  จารีตเปน 
“ไวยากรณ”ทางสังคมที่กําหนดวาใครอยูตรงไหน ( กระนั้น)จารีต (ก็)หมายถึงรูปแบบของชีวิตที่สง
ถายจากคนรุนกอนมายัง คนรุนตอๆมา เปนที่รองรับความหมายสามารถทําใหผูเยาวรูจักคุณคา 
และปรับสถานการณตางๆใหเขากับตัวเอง16 
             เมื่อปญหาเรื่องความสับสนวุนวายในยุคชุนชิวมีตนสายปลายเหตุมาจากการทําผิดขนบ
จารีตของมนุษยดังนั้นการแกปญหาทางสังคมการเมืองจึงตองเริ่มตนโดยการใหมนุษยแตละคน
ตระหนักถึงตําแหนงแหงที่ของตนเองในสังคมเสียกอนวา ตนเองเปน บิดาของบุตร เปนพี่ของนอง 
เปน เพื่อนของเพื่อน  เปนสามีของภรรยา  เปนบิดาของลูก และเปนประชาของผูปกครอง จากนั้น
เมื่อรูแลวจึงพึงปฏิบัติตัวใหสมกับตําแหนงแหงที่ทางสังคมของตนซึ่งตําแหนงแหงที่นั้น จะทําหนา
ที่บอกอยูแลววาเราควรทําหรือไมควรทําส่ิงใดในแงนี้จารีตมีการปะทะสังสรรค ( interplay) กับ
มนุษยตลอดเพราะจารีตใหความหมายแกมนุษยกลาวคือเปนที่ปรึกษาทางปทัสฐาน ( normative)  
17     
              แมความรูเชิงศีลธรรมที่ไดจากจารีตจะสามารถบอกวาเราเราควรหรือไมควรทําอะไร แต
ความหมายของคําวาควรและไมควรนี้หาไดคงที่แตอยางใดไม หากเราพิจารณาจากรณีการเปล่ียน
หมวกผาลินินเปนหมวกผาไหม เราจะพบวา คําวาควรและไมควร แปรผันตามสถานการณเฉพาะ
หนาตลอดเวลา ในแงนี้มนุษยเองสามารถใชประวัติศาสตรมาปรับจารีตใหสมสมัยดวยเชนกัน         
               ดังนั้นโดยสรุปเราสามารถเขาใจขนบจารีตและประวัติศาสตรตามแนวคิดของขงจื๊อไดดัง
นี้ 
                   1.ประวัติศาสตรทําหนาที่เปนกรอบรองรับระบบปรัชญาของขงจื๊อแทนการมีคํา
อธิบายเชิงอภิปรัชญาหรือการใชสวรรคหรือพระเจาเปนการเริ่มตนขออางทางปรัชญา 
                   2.จารีตทําหนาที่เปนตัวกําหนดวาใครควรทําหรือไมควรทําอะไร ตามหนาที่ภาษาได
กําหนดเอาไวอันเปนการจัดระเบียบสังคม  
                   3.จารีตคือวิธีการที่จะไดมาซึ่งความรูในระบบความสัมพันธ 

                                                  
16 Ames,Roger T,Henry Rosemont. ,tr,The Analects of Confucius:A Philosophical Translation 

(New  York: Ballentine Books,1999),p.51          
17  Hall David L. and Roger T. Ames, Thinking Through Confucius (Albany: State University  

of NewYork Press,1987),p.100 
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                   4.ประวัติศาสตรและจารีตคือการส่ังสมของประสบการณของมนุษยในอดีตเพื่อใช
ออกอยางเหมาะสมในปจจุบันจารีตจึงมีลักษณะเปน “ที่ปรึกษา”ทางศีลธรรมที่แปรผันอยูตลอด
เวลาเพราะมีประวัติศาสตรและปจจุบันคอยตอเติมและใหความหมายจนถึงอนาคต ดังนั้นการใช
ชีวิตในสังคมและการแกปญหาทางศลีธรรม จะตองแกและเขาใจในบริบทหนึ่งเทานั้นโดยผานการ
มองจากสายตาของจารีตและประวัติศาสตรทั้งนี้ตองไมลืมที่จะมองความเหมาะสมในปจจุบันดวย
เชนกัน ในประเด็นนี้นักวิชาการปรัชญาจีนทานหนึ่งไดใหตัวอยางที่นาสนใจวา 
                        …สําหรับขงจื๊อแลว “ความดี”นั้นมีความหมายเชิงสุนทรียะอยู บางทีตัวอยางที่ชัด
เจนที่สุด สําหรับพลังทางศีลธรรมอันเกี่ยวเนื่องกับความดีอาจไดแก “การสรางสรรค”ที่กวีและ
ศิลปนมีอยู ศิลปนคงไมมีผลงานที่สรางสรรคอยูในใจ รวมถึงไมมีการสรางสรรคตามแผนที่วางไว 
ส่ิงที่เปนพลังสําหรับศิลปนคือการพบกับปจจุบัน และบรรลุความงาม(จากปจจุบันนั้น ) จากตรงนี้
ความหมายของการสรางสรรคจะมีข้ึน และการสรางสรรคนี้เองที่อาจกลาวไดวา มีความหมายของ 
“ความดี”อยู...18 
                         สําหรับกวีแลวการเรียนรูที่จะวาดรูปหรือแมแต แตงบทกวี นั้นมีความจําเปน
อยางยิ่งยวด เพราะเปนการสั่งสมประวัติศาสตร แตในขณะเดียวกัน การใชประวัติศาสตรหรือ
ความรูของตนนั้นคงมิไดใชออกอยางที่ไดรํ่าเรียนมาโดยมิไดปรับใช ตรงกันขามสถานการณเฉพาะ
หนาบางอยาง อารมณ ความรูสึก สิ่งแวดลอมขณะนั้นเองคือการใชอดีต ซึ่งมีฐานอยูที่ปจจุบัน ใน
ทํานองเดียวกันมนุษยก็ตองสั่งสมประวัติศาสตร และเรียนรูจากจารีตเพื่อใชออกอยางเหมาะสม
กับสถานการณเฉพาะหนาหนึ่งๆเชนกัน ในแงนี้เราอาจกลาวไดวา “ความดี” ตามทัศนะของขงจื๊อ
คือ “ความเหมาะสม”เสียมากกวา* 
                            หากยอนมองประเด็นเรื่องอิสรภาพเราจะพบวาระบบปรัชญาประวัติศาสตร
และจารีตของขงจื๊อไดปลดปลอยมนุษยออกจากภูติผี มรรควิธีแหงสวรรค และสิ่งแปลกประหลาด 
ทั้งนี้โดยพิจารณาวา สิ่งเหลานี้ทําหนาที่กําหนดชีวิตมนุษย ในขณะที่ประวัติศาสตร และจารีตชวย
ใหมนุษยมสีวนกําหนดชีวิตของตนเอง 
 
 

                                                  
18Ibid.,.p105 
* Roger Ames และ Henry Rosemont แปลคําวา ความดี (yi) วาความสามารถในการใหความหมาย 

(significance) โดยกลาววา “ yi  มีความหมายวา “เหมาะสม” ซึ่งสามารถทําใหเราประพฤติตนอยางเหมาะสม
ในสถานการณเฉพาะหนาหนึ่งๆ” โปรดดู เหตุผลการแปลไดจาก Ames,Roger T,Henry Rosemont. ,tr,The 
Analects of Confucius:A Philosophical Translation.,p.53-55       
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ขนบในแงสังคม 
 
 นักวิชาการปรัชญาจีนทานหนึ่งกลาววา 
  
 ...ความสัมพันธของเราทั้งหมด ไมวาจะมีตอผูตายหรือผูที่ยังมีชีวิตอยูถูกสงถายมาในรูป
ของขนบธรรมเนียมประเพณี เราทั้งหมดเกิดมีขึ้นเพื่อสรางความสัมพันธภายในกับประวัติศาสตรที่
ปลายเปดกวางและดวยการทําตามขอผูกมัดที่นิยามโดยความสัมพันธนี้เองที่เราสามารถดําเนิน
ตามมรรควิธีแหงมนุษยของขงจื๊อได19 
 
 แมวาสิ่งที่นักวิชาการทานนี้เสนอคือจารีตทําหนาที่ในการเปนที่มาของมนุษยอันเปนการ
ทําใหมนุษยสามารถเปนมนุษยไดอยางเต็มภาคภูมิ แตเราอาจตั้งขอสังเกตไดวาขอความนี้มีนัยที่
สื่อวามนุษยสามารถเชื่อมโยงกับมนุษยในอดีตไดผานขนบจารีต และไมเพียงเทานั้นหากมนุษยใน
ปจจุบันรวมกันปฏิบัติตามวิถีแหงบรรพชน ก็อาจถือไดวามนุษยแตละคนไดถูกหลอมรวมไปเปนชุม
ชนดวยเชนกัน 
 ในคัมภีรขงจื๊อกลาววา 
 
 จื่อกงคิดจะยกเลิกการเอาแกะมาเปนเครื่องเซนในวันแรกของเดือน ขงจื๊อกลาววา 
             “จื่อ เจารักแกะ เรารักจารีต” 
      (คัมภีรขงจื๊อ3.17)20 
 

ส่ิงที่ขงจื๊อเสนอคือเราไมอาจมีตัวตนไดหากปราศจากอดีต การที่ขงจื๊อรักจารีตคือการรัก
ผลงานสรางสรรคของอดีตที่งดงามอยางอารยะ การรักอดีตหลีกเลี่ยงไมไดที่จะตองสืบทอดขนบ
จารีต การสืบทอดนี้เองคือการสืบทอดผลงานของคนในอดีต อนึ่งหากเรานึกถึงผูที่ตางวัฒนธรรม
จากเราคนผูนี้อาจจะไมเห็นความสําคัญของการสืบทอดนี้ ดังนั้นการเห็นความสําคัญคือความ
สามารถในการสื่อสารเชื่อมโยงกับคนรุนกอนไดในแงนี้มนุษยมิอาจเปนมนุษยไดหากหลงลืมและ
ตัดทิ้งอดีตของตน และนี่เองคือเหตุผลที่ขงจื๊อปฏิเสธที่จะการยกเลิกแกะเปนพิธีเซนไหว เพราะการ

                                                  
19 Henry Rosemont,JR. “Chinese socio-political ideals”.in Eliot Deutsch and Ron Bontekoe.A 

Companion to World Philosophies (Massachusetts: Blackwell Publishers.1999).p.179 
20 Legge,James,tr,Confucian Analects,3/17,p.161 
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ใชแกะเปนเครื่องเซนคือการสืบทอดสัญลักษณในประเพณีอันเปนตัวฟองวาเราไดเปนอันหนึ่งอัน
เดียวกับมนุษยรุนกอนผูไดสรางสรรคจารีตเอาไว 
 
 1.ขงจื๊อกลาววา “การสวมหมวกลินินเปนสิ่งที่กําหนดโดยจารีต แตตอนนี้หมวกผาไหม 
   เหมาะสมกวาเพราะประหยัดกวา ขาพเจาเห็นดวยกับส่ิงนี้ 
   2.จารีตกําหนดวา ใหกมศีรษะที่หนาทองพระโรง   แตตอนนี้ตองกมศีรษะหลังจาก 
   ข้ึนไปที่ทองพระโรงแลวนี่เปน การเยอหยิ่ง ขาพเจาไมเห็นดวยกับการกระทํานี้ 
   ขาพเจาขอกมศีรษะที่หนาทองพระโรงตอไป 

(คัมภีรขงจื๊อ9.3)21 
 จากตัวอยางในคัมภีรขงจื๊อขางตน เราจะพบวาขงจื๊อมิไดสนับสนุนใหเราตองคงรูปแบบ
ของจารีตใหเปนรูปแบบเดิมเสมอตรงกันขามเราสามารถปรับเปลี่ยนรูปแบบของจารีตไดตาม
เหมาะสม เพราะรูปแบบของจารีตเกิดมาจากบริบทที่เหมาะสมในสมัยหนึ่ง เพราะฉะนั้นหาก
บริบทในปจจุบันประชาชนประสบปญหาทางเศรษฐกิจจึงเปนไปไดเสมอที่จะเปลี่ยนจากหมวก
ลินินไปเปนหมวกผาไหม กระนั้นก็ตาม อาจมีขอโตแยงไดวา หากเราประสบปญหาเศรษฐกิจจริง 
ทําไมเราไมเลิกใชหมวกไปเสีย  ขงจื๊ออาจตอบคําถามนี้วา การรักษาหมวกคือการรักษาสัญลักษณ
ที่เชื่อมโยงมนุษยในปจจุบันกับมนุษยในอดีตอันเปนการแสดงออกถึงการสืบทอด การไมใชหมวก
คือการปฏิเสธตัวเราที่เชื่อมโยงกับอดีต และนี่เองคือเหตุผลที่ขงจื๊อปฏิเสธที่จะกมศีรษะบนทองพระ
โรง เพราะการกระทําดังกลาวคือการตัดตัวเองออกจากที่มาของตัวเอง อันหมายความตอไปดวย
วาเปนการลบความผูกพันกับคนในอดีตไป ดังนั้นการสืบทอดอดีตมีนัยวา มนุษยผูกพันกับอดีต ซึ่ง
การผูกพันกับอดีตเทากับเปนการผูกพันกับกับชนรุนกอน  เพราะฉะนั้นการที่ขงจื๊อไมนั่งในที่ๆจัดไว
ไมถูกที่ถูกทาง22 คือรูปแบบหนึ่งของการเชื่อมโยงคนรุนกอนกับคนในปจจุบัน ในขณะเดียวกันทาที 
“กบฎ”ของขงจื๊อที่มีตอการปฏิเสธที่จะนั่งในที่ที่จัดไวอยางผิดธรรมเนียมคือการเรียกรองใหปจเจก
ชนแตละคนเขาใจและสืบทอดขนบจารีตอยางที่ตนเองทํา ในอีกดานหนึ่งคนในปจจุบันนี้ก็จะถูก
รวมไปเปนชุมชน เพราะมีประวัติศาสตร และขนบจารีตรวมกัน อันหมายถึงมีที่มาและสามารถนึก
ถึงบรรพบุรุษในฐานะที่มาแหงตนไดเหมือนกัน ดังนั้นการมีจารีตคือการรวบรวมคนในอดีตกับ
ปจจุบัน และคนในปจจุบันเองใหกลายเปนชุมชนมนุษย 
 
 

                                                  
21 Ibid.,9/3,p.217 
22 Ibid.,10/9,p.233 
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 ในคัมภีรขงจื๊อกลาววา 
 
  เมื่อขงจื๊อเขาไปในศาลบรรพชน เขาจะถามทุกอยาง 

(คัมภีรขงจื๊อ10.14)23 
 
 การถามของขงจื๊อในที่นี้คือการถามเกี่ยวกับขนบจารีต การถามของขงจื๊อในที่นี้มีนัยยะ วา
ขงจื๊อตองการที่จะตรวจสอบวามนุษยในชุมชนที่ตนเองเปนสวนหนึ่งนั้น รูวิถีของอดีตดีแคไหนการ
ตรวจสอบในที่นี้เทากันเปนการตรวจสอบไปดวยวาชุมชนเอาใจใสที่จะเชื่อมโยงกับบุคคลในอดีต
แคไหน และหากการตรวจสอบนั้นพบวา ชุมชนเอาใจใสตอวิถีในอดีตไมดีพอ การถามของขงจื๊อ
อาจเปนการกระตุนเตือน ใหมนุษยในชุมชนนั้นหันมาพิจารณาเอาใจใสในการประกอบธรรมเนียม
อยางถูกตอง อันเปนการเรียกรองใหมนุษยในปจจุบันเชื่อมโยงสื่อสารกับมนุษยในอดีตมากขึ้นนั่น
เอง ดังนั้นเราอาจกลาวโดยสรุปไดวาขนบจารีตนอกจากจะเปนการเชื่อมโยงมนุษยในอดีตกับ
มนุษยในปจจุบันใหเปนชุมชนเดียวกัน ในขณะเดียวกันมนุษยในปจจุบันดวยกันเอง เมื่อมีสํานึกถึง
คนในอดีตไดเหมือนกันก็เทากับวาไดเปนชุมชนเดียวกันแลวนั่นเอง 
 อยางไรก็ตามเราอาจตองตอบคําถามอยางที่ซื่อหมาหนิวถามวา 
 
                 ซือหมาหนิว ผูเต็มไปดวยความกังวลกลาวา”คนอื่นมีพี่ชาย 
                                        แตเรานั้นไมมี”จื่อหัว กลาวแกเขาวา “มีคํากลาวซึ่งเราได 
                                        สดับมาวา ความตายและชีวิตนั้นถูกกําหนด ความร่ํารวย 
                                        และเกียรติขึ้นกับสวรรค ขอเพียงแตสภาพชนไมพลั้งพลาด 
                                        ที่จะกํากับการกระทําของตนเองและเพียงเขาเคารพผูอ่ืน 
                                        และทําตามจารีตเมื่อเปนเชนนั้นในคาบสมุทรทั้งสี่คือ 
                                        พี่นองสุภาพชนยังตองเสียใจเพราะไมมีพี่ชายหรือ” 
                                                                                          (คัมภีรขงจื๊อ12.5)24 
 
 ส่ิงที่ซือหมาหนิวกังวลคือเราจะทําอยางไรเมื่อไมมีพี่นองคําถามนี้บงนัยยะไปดวยในตัววา 
หากเรายอมรับวามนุษยดํารงอยูในความสัมพันธและสามารถบรรลุซึ่งอุดมการณสุภาพชนไดตอ
เมื่อมีระบบความสัมพันธมาทําหนาที่ขัดเกลา การไมมีความสัมพนัธอยางครบถวนเทากับไมบรรลุ

                                                  
23 Ibid.,10/14,p.235 
24 Ibid.,12/5,pp.252-253 
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ถึงอุดมการณสุภาพชนนั่นเอง แตกระนั้นเราอาจตอบคําถามนี้จากขอความวา “คาบสมุทรทั้งสี่คือ
พี่นอง”ประกอบกับคัมภีรขงจื๊อที่วา 
 
                                       ขงจื๊อกลาววา”คุณธรรมมิเคยปลอยใหผูใดอยูเดียวดายผูที่ปฏิบัติ 
                                         ตามคุณธรรมจะมีสหายมากมาย”  
               (คัมภีรขงจื๊อ4.25)25 
 
 หากเราพิจารณาวาการปฏิบัติตนตามขนบจารีตคือการทําตามหนาที่ในระบบความ
สัมพันธดวย เราจะพบวาการไมมีพี่นองมิใชปญหาในการเปนสุภาพชนเพราะการปฏิบัติตนไดตาม
หนาที่ในระบบความสัมพันธทายที่สุดจะมีมนุษยคนอื่นในชุมชนมาทําหนาที่ตางๆในระบบความ
สัมพันธนั่นเองดังท่ีขงจื๊อยืนยันที่จะฝงศพของมิตรสหายของตน26หากไมมีใครในระบบความ
สัมพันธของเขาเปนผูกระทําให การกระทําดังกลาวคือการปฏิบัติหนาที่ของชุมชนแทนกันในระบบ
ความสัมพันธที่ขาดหายไป ดังนั้นเราจึงอาจตอบคําถามของซือหมาหนิวไดวาขอเพียงเราปฏิบัติตน
ตามขนบจารีตก็จะมีมนุษยในชุมชนมาปฏิบัติหนาที่แทนคนที่หายไปในระบบความสัมพันธ 
 เมื่อใชขนบจารีตเปนแกนในการวิเคราะหเร่ืองสังคม เราจะพบวา ขนบจารีตทั้งในความ
หมายของรูปแบบพฤติกรรม และในความหมายของสัญลักษณของมนุษย ทําหนาที่ประสานเชื่อม
โยง ทั้งคนในอดีตและปจจุบัน และคนในปจจุบันเองใหเปนชุมชนมนุษย ดังในคัมภีรขงจื๊อที่กลาว
วาเมื่อขงจื๊อเจอคนไวทุกขแมไมรูจักก็จะเขาไปแสดงความเสียใจ27ตัวอยางดังกลาวเปนคําอธิบาย
ไดเปนอยางดีวา แมขงจื๊อจะไมรูจักคนในชุมชนทุกคนแตดวยรูปแบบพฤติกรรมนั้นเองที่แสดงให
เห็นวาขงจื๊อเปนหนึ่งเดียวกับคนทุกคนในชุมชน เพราะฉะนั้นแมวาคนที่ตางวัฒนธรรมหรือตางชุม
ชนไมอาจเขาใจความหมายของรูปแบบประเพณีหน่ึงไดแตเราอาจกลาวไดวาขนบจารีตในแงพฤติ
กรรมระหวางคูความสัมพันธในสังคมทําหนาที่เปนตัวประสานมนุษยแตละคนใหเปนชุมชนนั่นเอง 
ดังนั้นแมแตผูที่ตางวัฒนธรรมเองก็ยังสามารถเปนผูรวมอยูเปนอันหนึ่งอันเดียวกันกับเราไดใน
ฐานะชุมชนมนุษย 
 
 
 

                                                  
25 Ibid.,4/25,p.172 
26 Ibid.,10/15,p.235 
27 Ibid.,10/16,p.235 



 18

ขนบจารีตในแงปจเจกชน 
 
 
 ในสวนของปจเจกชนเราสามารถพิจารณาขนบจารีตไดใน 2 มิติใหญๆคือ มิติเร่ืองการ
เรียนรู และมิติเร่ืองมนุษยธรรม ทั้งสองมิตินี้มีความเกี่ยวเนื่องเชื่อมโยงกันอยูในฐานะการขัดเกลา
ปจเจกชนใหกาวขามขอจํากัดของตนเองที่ยัง “ดิบ”เพื่อไปสูอุดมการณสุภาพชน อันเปนจุดหมาย
ปลายทางของระบบปรัชญาขงจื๊อ 
 

การเรียนรู(Xue เสว) 
 
                         ในสวนของปรัชญาประวัติศาสตรและจารีตดังที่ไดกลาวมาแลว เราจะพบวานอก
เหนือจากการที่ประวัติศาสตรและจารีตจะทําหนาที่รวมปจเจกชนแตละคนใหเปนชุมชนและจัด
ระเบียบตําแหนงแหงที่ใหสังคมสงบสุขแลวประวัติศาสตรและจารีต (อันหมายความถึงความ
สัมพันธและประเพณี)ยังเปนแหลงรวมความรูของประสบการณของชีวิตซึ่งหากเราปฏิบัติตนไดถูก
ตองตามขนบจารีตประเพณีแลว เพื่อนจากแดนไกลก็พรอมที่จะมาแลกเปลี่ยนความรูอยูเปนนิจ 
อันเปนฐานทําใหเราเขาใจขนบของตนเองมากขึ้น ความหมายของการมีชีวิตในชุมชนก็คือการปรับ
ความรูเหลานี้มาใชออกในสถานการณเฉพาะหนาหนึ่งๆไดอยางเหมาะสม 

ในแงการกลอมเกลาปจเจกบุคคลผูเขียนจะสํารวจตรวจสอบดูวา “การเรียนรูสําหรับขงจื๊อ
แลวมีความหมายวาอยางไร 
 
                          จื่อเซี่ย กลาววาหากมนุษยละวางจิตใจจากความงามและใชจิตใจไปใน 
                           ทางคุณธรรม  หากในการปรนนิบัติบิดามารดา  เขาจะทําอยางสุด 
                           ความสามารถ ในการสนับสนุนผูปกครองเขาจะอุทิศชีวิต 
                           ในการคบเพื่อนเขาคํากลาวของเขาจะจริงใจ แมมีผูกลาวาเขามิไดรํ่าเรียน 
                           ขาพเจาขอกลาวาเขาผูนั้นไดรํ่าเรียนมาแลว” 
                                                                                                                  (คัมภีรขงจ๊ือ1.7)28 
 
                         ขอสังเกตประการแรกที่เราพอจะทราบจากคัมภีรขงจื๊อในบทนี้คือการเรียนของ
ขงจื๊อคงมิไดหมายถึง การศึกษาในระบบสํานักใดสํานักหนึ่ง แตการเรียนในที่นี้คือการเรียนดวยตน

                                                  
28 Ibid.,1/7,p.140 
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เองโดยมีประสบการณในจารีต และรูจักที่จะปฏิบัติตนเองไดอยางเหมาะสมภายในสังคมหนึ่งดังที่ 
D.C.Lau ไดกลาวไววา “ในบริบทของขงจื๊อ สิ่งที่สําคัญที่สุดที่จะตองจดจําไวเลยคือ การเรียนนั้น
สามารถทําใหมนุษยเปนมนุษยที่ดีข้ึนทางศีลธรรม”29จากคํากลาวนี้สามารถยืนยันจากถอยแถลง
ของศิษยของขงจื๊อวา “มีอยูส่ีส่ิงที่ขงจื๊อสอนคือ อักษรศาสตร จริยธรรม การอุทิศตัว และความสัตย
จริง”30ในสวนที่เกี่ยวกับส่ิงที่ขงจื๊อสอนเราจะพบวา ขงจื๊อสอนวรรณคดี และการปฏิบัติตัวในสังคม 
กระนั้นก็ตาม การเรียนวรรณคดีหากไมสามารถนํามาปรับใชกับชีวิตจริงไดก็เทากับเปนการเปลา
ประโยชนดังที่ขงจื๊อกลาวไววา 
 
                         “แมเขาจะสามารถทองกวีนิพนธได 300 บทแตเมื่อเขาไดรับความไววางใจ 
                          ใหรับผิดชอบงานราชการ เขากลับไมรูวาตองทําอยางไร หรือแมแตเมื่อเขา 
                          ถูกสงไปปฏบัติงานยังที่อ่ืนแตพอปฏิบัติงานก็ไมสามารถชวยเหลือตัวเองได 
                          ทั้งที่มีการศึกษาแตส่ิงที่เปนประโยชนนั้นอยูที่ใดเลา” 
                                                     ( คัมภีรขงจื๊อ13.5)31 
 
                         บุคคลที่ขงจื๊อกลาวในที่นี้อาจจะแตกตางจากที่จื่อเซี่ยไดกลาวไว กลาวคือคนที่
ขงจื๊อกลาวถึงคือคนที่ไดรับการศึกษามาเปนอยางดีแตไมสามารถปรับใชมาชวยเหลือตนเองได ใน
ขณะที่บุคคลที่จื่อเซี่ยกลาวถึงคือผูที่ไมไดศึกษาแตเรียนรู ดูเหมือนวาคนชนิดแรกจะไมคอย “ถูก
ใจ” ขงจื๊อมากเทาใดนัก ในขณะที่คนชนิดหลังขงจื๊อนาจะพอใจมากกวาดังนั้นในขางตนนี้เราคง
ตองยอมรับกอนวาการเรียนรูของขงจื๊อคือการเรียนรูเพื่อนํามาปรับใชในชีวิตประจําวัน 
                         คําถามที่ผูเขียนตองการจะตอบตอมาคือ เมื่อเราตองเรียนรูเราจะเรียนรูอะไร 
และประโยชนของการเรียนรูสิ่งนั้นคืออะไร ประเด็นแรกคือการเรียนรูคัมภีรตางๆ เชนคัมภีรกวี
นิพนธและคัมภีรประวัติศาสตร อันเปนหัวขอที่ขงจื๊อพูดถึงบอยดังที่กลาวมาแลวในตอนตนวา
บุคคลผูมีการศึกษาแตไมปรับใชเปนบุคคลที่ยังไมประสบความสําเร็จในการร่ําเรียนตามทัศนะของ
ขงจื๊อเทาใดนัก ซึ่งขงจื๊อเองก็ไดกลาวถึงผูที่มีการศึกษา(คัมภีร) และสามารถปรับใชไดไวดังนี้ 
 
                                จื่อกงถามขงจื๊อวา “อาจารยคิดอยางไรกับคนจนที่ไมยกยอปอปน 
                                และคนมั่งมีที่ไมหยิ่งผยอง” ขงจื๊อตอบวา“ ก็พอใชไดแตยังสูคนจน 

                                                  
29  Lao ,D.C,tr, Confucius:The Analects (England: Penguin Books,1975), p.44-45  
30  Legge,James,tr,Confucius,7/24,p.199 
31 Ibid.,13/5,p.150 
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                                ที่ราเริงแจมใส และคนมั่งมีที่รักกฏแหงจารีตไมได” จื่อกงอธิบายตอไป  
                              “มีคํากลาวในคัมภีรกวีนิพนธวา เมื่อทานตัดตะไบแกะสลักและขัดเงา 
                                เราเขาใจวามีความหมายเดียวกับที่ทานอาจารยไดกลาวมาเมื่อสักครูนี้”  
                                ขงจื๊อกลาวชมจื่อกงวา “เราเริ่มสอนคัมภีรกวีนิพนธ ใหลูกศิษยอยางจื่อได 
                                เราบอกหลักเขา เขาสามารถตอกลอนได” 
                                                                                  ( คัมภีรขงจื๊อ1.15)32 
 
                         จื่อกงนาจะเปนบุคคลที่มีภาพตรงกันขามกับบุคคลที่สามารถทองกวีนิพนธไดแต
ไมสามารถนํามาปรับใชกับชีวิตในชุมชนของตน สิ่งที่นาสังเกตตรงนี้คือ แลวบุคคลอยางจื่อกงกับ
บุคคลที่มิไดศึกษาคัมภีรน้ันแตกตางกันอยางไร ตามทัศนะของขงจื๊อเองการไดศึกษากวีนิพนธนา
จะดีกวา แตทั้งนี้ดูเหมือนวา บริบททางสังคมของจีนในสมัยนั้นไมนาจะเอื้อใหทุกคนไดรับการ
ศึกษาอยางเทาเทียมกัน เพราะไมเชนนั้นขงจื๊อคงไมยอมรับเนื้อหอเล็กๆ เปนคาการศึกษา และ
ขงจื๊อคงไมกลาวเชนกันวา “การสอนหนังสือไมควรมีการแบงชนช้ัน”33 ประเด็นที่ผูเขียนอยากจะ
เสนอคือ คงจะเปนการดีหากคนในสังคมไดเรียนคัมภีร และสามารถปรับใช แตบางครั้งโอกาสอาจ
จะไมอํานวย เมื่อเปนเชนนั้นที่มาของความรูชนิดอื่น(ขนบจารีต ดังจะกลาวถึงตอไป)ก็ยังมีใหคน
ในสังคมไดเรียนรูตอไปอีกอยูดี 
                         ประเด็นตอมาที่ผู เขียนอยากจะเสนอคือประโยชนของการเรียนคัมภีรโดย
พิจารณาจากคัมภีรขงจื๊อดังนี้ 
                                  ขงจื๊อกลาววา “ศิษยของเรา เหตุใดเจาจึงไมเรียนคัมภีรกวีนิพนธ” 
                                  2.กวีนิพนธนั้นกระตุนจิตใจใหฮึกเหิม 
                                  3.กวีนิพนธสามารถทําใหเราไดไตรตรองตนเอง  
                                  4.กวีนิพนธสอนศิลปะในการเขาสังคม 
                                  5.กวีนิพนธบอกเราวาเราจะจัดการกับความรูสึกขัดเคืองใจอยางไร 
                                  6.สําหรับเรื่องใกลตัวเจาสามารถที่จะเรียนรูที่จะปรนนิบัติบิดาสําหรับ 
                                    เร่ืองไกลตัวเจาสามารถเรียนรูที่จะรับใชผูปกครองจากกวีนิพนธ 
                                  7.และจากวีนิพนธเจาจะรูสึกคุนเคยกับชื่อของนกสัตวและพืช 
                                                                                                    (คัมภีรขงจื๊อ17.9)34  

                                                  
32 Ibid.,1/15,p.144 นอกจากนี้ขงจื๊อยังไดชื่นชมจื่อเซี่ยในลักษะนี้เชนกัน ดูคัมภีรขงจื๊อ3.8 
33 Ibid.,15/38,p.302 
34 Ibid.,17/9,p.391-392 
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                                  ขงจื๊อกลาววา “ดวยกวีนิพนธเจาจะถูกปลุกเรา 
                                  2.ดวยกฏแหงจารีต (บุคลิกที่พึงประสงค) จะเกิดขึ้น 
                                  3.ดวยดนตรี นี่เปนสิ่งสุดทายที่จะทําใหชีวิตสมบูรณ 
                       (คัมภีรขงจื๊อ8.8)35 
 
                         ผูเขียนคงไมลงลึกไปถึงไปในรายละเอียดวาคัมภีรกวีนิพนธสรางความรูสึกเชนไร
ตอมนุษยผูไดรํ่าเรียนกวีนิพนธ แตขอที่นาสังเกตคือ ถาหากเชื้อหนอแหงความวุนวายในสังคมคือ 
การมองเห็นเพียงตนเองเทานั้น(ตัวอยางคือหัวหนาตระกูลจี้ และกวนจง)การแกไขปญหาคงตอง 
แกที่จิตใจที่สามารถมองเห็นไดเพียงตนเองเทานั้น และนี่เองที่คัมภีรกวีนิพนธสามารถใหความรูสึก
ที่ “มองเห็นคนอื่นได”เพราะหากมองตามที่ขงจื๊อกลาวเอาไว การเรียนคัมภีรกวีนิพนธคือการ
ไตรตรองตนเองได เขาสังคมได รูวาควรทําอะไรในระบบความสัมพันธชุดตางๆ เชนนี้กระมังที่การ
เรียนรูคัมภีรกวีนิพนธมีความหมายตอชีวิตทางศีลธรรมของคนในสังคม36กระนั้นเองคงมิไดหมาย
ความแตเพียงวา เราควรเรียนรูคัมภีรกวีนิพนธเพียงอยางเดียว ตรงกันขามระบบความสัมพันธเอง
ก็เชนกันที่เปนแหลงของความรูดังที่ขงจื๊อไดกลาววา  
                 
                                   ขงจื๊อกลาววา “ยามใดที่เรารวมเดินทางไปกับอีกสองคน 
                                   เขาอาจเสมือนเปนครูของเราได เราจะเลือกตามคุณสมบัติ 
                                  ที่ดีของพวกเขาและเลี่ยงคุณสมบัติที่ไมดีของพวกเขา       
                                                                                                   (คัมภีรขงจื๊อ7.21)37 
 
                                     ปราชญซางกลาววา “กลาที่จะขอคําชี้แนะจากผูที่ดอยกวาเรา 

มีความรูมากกวาแตยังออนอมถอมตนขอคําแนะนําจากผูที่มีความรู                  
นอยกวา แตยังกระหายที่จะศึกษาหาความรูประหนึ่งผูที่ไมเคยมีความรู
เลยทั้งๆที่เปนคนมีความรู มีความสามารถมากมาย แตยังทําตัวคลายกับ

                                                  
35 Ibid.,8/8,p.221 
36 โปรดดูบทวิเคราะหเรื่องการเรียนกวีนิพนธของขงจื๊อเปรียบเทียบกับเพลโตใน Cai,Zong-qi, “In 

Quest of Harmony :Plato and Confucius on Poetry”,Philosophy East &West  43(July,1993),P.137. 
37 Legge,James,tr,Confucian Analects,7/21,p.202 
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คนที่วางเปลา ถึงแมตัวจะถูกขมเหงรังแกก็ไมถือสา แตกอนเรามีเพื่อน
คนหนึ่งที่สามารถทําไดเชนนี้” 

                                                                                                    (คัมภีรขงจื๊อ8.5)38 
 
                         ถาหากวาเปาหมายของการร่ําเรียนคือการมีชีวิตทางศีลธรรมอันมีความหมายบง
ถึง การไมเห็นแกตัวและความสามารถในการนึกถึงคนอื่นได การเรียนรูจากแหลงความรูอยาง
ระบบความสัมพันธก็นาจะมีความหมายเชิงนี้เชนกัน อยางนอยสิ่งที่นาจะเหมือนกับการเรียนรูกวี
นพินธนาจะไดแก การไดพินิจพิจารณาตนเองวาตนเองนั้นมีวิถีการดํารงชีวิตทางศีลธรรมอยูในขั้น
ใดและพรอมที่จะมีพัฒนาการทางศีลธรรมหรือไมในแงนี้การเรียนรูทั้งกวีนิพนธและการเรียนรูจาก
ระบบจารีต และระบบความสัมพันธคือการตัด ตะไบ แกะสลัก และขัดเงามนุษยที่ “ดิบ”อยูใหกาว
เขาสูชีวิตอันมีอารยะ  อันหมายถึงชีวิตเชิงศีลธรรมที่สามารถ “มองเห็น” มนุษยคนอื่นในสังคมได 
อันเปนการ “เยียวยา” อาการปวยของมนุษย ที่สามารถมองเห็นไดแตตนเองเทานั้น  นอกจากนี้
ขงจื้อยังกลาวเสริมอีกดวยวา “ถาบุคคลใดชื่นชมความรูในอดีตเพื่อการแสวงหาความรูใหมๆ อยู
เปนนิจ  บุคคลนั้นอาจเปนครูสอนผูอ่ืนได”39 สิ่งที่ขงจื้อกลาวในที่นี้นาจะหมายความวา สิ่งที่เราไดรู
แลวนั้นไมเพียงพอเรายังคงตองหาความรูใหมเพิ่มเติมอยูเสมอ ในทางกลับกัน  การแสวงหาความ
รูใหมโดยไมมีความรูเกาเลย อันหมายความวา หากเรามีความรูใหมแลวทิ้งความรูเกา  นั่นเปน
ความเปลาประโยชน  ในแงนี้ปรัชญาประวัติศาสตรของขงจื้อก็มีบทบาทในการเรียนรูดวยเชนกัน  
กลาวคือ หากแกนแกนของประวัติศาสตรคือการสืบเนื่องทางวัฒนธรรมการเรียนรูคือการไดเรียนรู
ในสิ่งเกา (เชน คัมภีรประวัติศาสตร  คัมภีรกวีนิพนธ และจารีต) ตอเนื่องถึงปจจุบัน (ระบบความ
สัมพันธ) เพื่อปรับใชใหเหมาะสมกับสถานการณเฉพาะหนาในแตละสถานการณ   
                         โดยสรุปเราจะพบวา คําถามที่วาการเรียนรูของขงจื้อคืออะไรนั้น  จะไดรับคําตอบ
ที่วา การเรียนรูคือการยกระดับการกระทํา ที่ประกอบดวยศีลธรรม40 อันเปนการทําใหเราลดละ 
ความเห็นแกประโยชนสวนตัวลง ในแงนี้การเรียนรูคือการขัดเกลามนุษยใหรูจักชีวิตเชิงศีลธรรม  
ซึ่ง ตองอาศัยการเรียนรู  คือกวีนิพนธ  ประวัติศาสตรและขนบจารีต   จะสงผลในทางปฏิบัติตาม
แนวคิดมนุษยนิยมเชิงปฏิบัติของขงจื๊อ ทั้งนี้การเรียนรูจากขนบจารีตคือ การมีประสบการณการ
หรือส่ังสมประสบการณทั้งจากอดีตและปจจุบัน  เพื่อใชออกอยางเหมาะสม ในแงนี้จุดหมายของ
การเรียนรูนั้นมิใชสิ่งใด  นอกจากการไดเปนเจาของความรูเชิงประสบการณของมนุษยในอดีต  

                                                  
38 Ibid.,8/5,p.210 
39 Ibid.,11/11,p.149 

              40 Yao,Xinzhong,An Introduction to Conficianism,p.30 
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การเขาใจวิสัยทัศนของการอยูรวมกัน  ซึ่งฝงอยูในความรูเชิงประสบการณ และคือความสามารถที่
จะปรับใชความรูไปในทางการตัดสินชีวิตในปจจุบัน41 
                         ประเด็นตอมาที่ผูเขียนตั้งใจจะพิจารณาคือ เราควรจะนําความรูไปใชในการทํา
อะไร  โดยพิจารณาจากคัมภีรขงจื้อดังนี้  
  
                                   จื่อลู เดินทางติดตามขงจื้อ แตพอดีขงจื้อเดินลวงหนาไปไกล ระหวาง 
                                   ทางจื่อลูพบชายชราผูหนึ่ง มีไมคานพาดอยูบนบา  ตรงปลายไมมีตะกรา 
                                   เมล็ดพืชแขวนหอยอยู  จื่อลูถามชายชราวา “ทานเห็นอาจารยของผม 
                                   หรือไมขอรับ” ชายชราตอบวา “แขนขาทานไมคุนเคยกับงานหนัก 
                                   ธัญพืชทั้น 5 ทานก็ไมรูจัก  ใครคืออาจารยของทาน” กลาวดังนี้ ชายชรา 

วางไมลงบนพื้น  แลวเริ่มจัดการกับวัชพืชบนดิน จื่อลูยืนตอหนาชาย 
ผูนั้น แลวประสานมือ แสดงความเคารพ  ชายชราเชิญจื่อลูใหคางคืน    
ดวย ฆาไกเตรียมขาวเลี้ยงจื่อลูแนะนําลูกชายทั้งสองใหจื่อลูรูจัก วันรุงขึ้น 

                                    จื่อลูเดินทางตอไปติดตามจนทันขงจื้อ  แลวเลาเหตุการณใหขงจื้อฟง   
                                    ขงจื้อกลาวตอบวา “ชายชราผูนั้นเปนผูหลีกลี้สังคม  แลวบอกจื่อลูใหกลับ 
                                   ไปหาชายชราผูนั้น  แตกวาจื่อลูจะไปถึงชายชราก็ไปแลว จื่อลูจึงกลาววา 
                                   “การไมเขารับราชการเปนสิ่งที่ไมถูกตองเที่ยงธรรม  สัมพันธภาพระหวาง 
                                    ผูอาวุโส กับผูเยาว ยังไมอาจละได  ไฉนจะละหนาที่ระหวางผูปกครอง 

กับเหลาอํามาตยไดเลาที่พยายามรักษาความบริสุทธิ์สวนตัว แตกลับ  
ปลอยใหความสัมพันธอันยิ่งใหญสับสนวุนวาย  สุภาพชนเขารับราชการ
ก็เพื่อทําหนาที่ตามสถานภาพ สวนการมีหลักการอันถูกตองยังไมกาว
หนานั้น สุภาพชนรูดี” 

                                                                                                            (คัมภีรขงจื๊อ18.7)42 
 
                         เมื่อขงจื้อเร่ิมตน อธิบายความเปนมนุษยวา มนุษยดํารงอยูในความสัมพันธ 
กลาวอีกนัยหนึ่งมนุษยคือผูสัมพันธ ประกอบกับปญหาเรื่องความสับสนวุนวายทางสังคมการเมือง
ยังไมจางหายไป ดังนั้นความรูที่ไดทายที่สุดแลว  ตองยังประโยชนสุขแกสังคมดวยจึงไมนาแปลก

                                                  
41 Schwarts,Benjamin, The World of Thought in Ancient China  (Cambridge, MA:Havard 

University Press,1985),p.98 
42 Legge,James,Confucian Analects,18/7,p.335 



 24

ใจแตอยางใด  ที่จื่อลูไมเห็นดวยกับการหลีกล้ีสังคม*  ดังนั้นโดยสรุป บุคคลในอุดมคติหรือสุภาพ
ชนนอกจากจะตองไดรับการเรียนรูขัดเกลาดวยจารีตแลวยังตองนําความรูนั้นมาชวยเหลือแกไข
ปญหาบานเมืองดวย  
         เราสามารถสรุปไดวา การเรียนรูคือการเรียนรูจากคัมภีรอันเปนวิถีแหงอดีตและเรียน
รูจากระบบขนบจารีตเพื่อขัดเกลามนุษยใหหลุดพนจากภาวะสัตวปาไปสูภาวะที่อารยะ การเปน
มนุษยผูอารยะหมายถึงมนุษยที่มีความรูและสามารถปรับใชความรูนั้นไปใชไดตามสถานการณที่
เหมาะสม 
 
 

มนุษยธรรม (ren เหริน) 
          
 
          คําวามนุษยธรรม ของขงจื้อมีความหมายวาอยางไร  อาจกลาวไดวามนุษยธรรมคือ
คุณธรรมที่ครอบคลุมคุณธรรมทุกประเภท  ที่สุภาพชนพึงมี  ตามที่ นักวิชาการปรัชญาจีนทานหนึ่ง 
กลาววา “การปฏัติตามหลักมนุษยธรรม คือ การประพฤติให “สมชื่อ” กับการเปนสุภาพชน  
มนุษยธรรมคือ แกนสารของการเปนสุภาพชน”43 
 
                                 ฟานจี้ ถามเกี่ยวกับมนุษยธรรม  ขงจื้อตอบวา ไดแก 
                                  การรักมนุษย  ฟานจี้ ถามถึงความรู  ขงจื้อตอบวาไดแก 
                                  การรูมนุษย  ฟานจี้ยังไมเขาใจในทันที  ขงจื้ออธิบายวา  
                                  “ผูเที่ยงธรรม ขจัดผูที่ฉอฉล  ผูฉอฉลจะถูกทําใหเที่ยงธรรมดวยวิธีนี้” 
                                                                                                     (คัมภีรขงจื้อ 12.22)44 
 
                         เมื่อเรามองวาจุดเริ่มตนของปญหาคือการเห็นแกตัว  การแกปญหาก็คือ การเห็น
แกคนอื่นบาง  เมื่อเปนดังนี้  คุณธรรมประการแรกที่เราควรจะ “เรียนรู” คือการไดรักคนอื่นนั่นเอง  
ทั้งนี้การรักมนุษยอยางเดียวไมพอ  เราอาจจะตองรูจักมนุษยดวย  เพราะหากเราไมรูจักมนุษย  
เราอาจไมรูวามนุษยคนหนึ่งๆ ควรถูกรัก ณ ที่ตรงไหน  ในแงนี้ความรักเอง ตองถูกกลอมเกลาดวย

                                                  
* ดูรายละเอียดเรื่องการหลีกล้ีสังคมใน สุวรรณา สถาอานันท.กระแสธารปรัชญาจีน.,หนา29-37 
43สุวรรณา สถาอานันท,กระแสธารปรัชญาจีน,หนา.26  
44 Legge,James,tr,Confucian Analects,12/22,p.260 
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การเรียนรูอีกทีหนึ่ง ซึ่งทายที่สุดแลวเราอาจจะตองทําความเขาใจอีกทอดหนึ่งดวยวา ความรักเอง
คือการไมมองอะไรแคตนเองเทานั้น  แตมองคนอื่นดวย  ดังนั้น “จะตองแสดงใหเห็นถึงความใสใจ
ในวงกวางที่สุด”45 อันหมายความวา “การรักมนุษยที่ถูกตอง หรือการมีมนุษยธรรมที่แทจริง  ตอง
หมายรวมถึงความพยายามแกไขสภาวะฉอฉลในสังคมการเมือง”46 ดังนั้นหากเรายอนมองหัวหนา
ตระกูลจี้ และ  กวนจง  เราจะพบวาทั้งสองไมมีมนุษยธรรมในแงของความรัก  เพราะประการแรก
ไมสามารถคิดถึงคนอื่นได  และประการตอมาไมพยามแกไขความฉอฉลทางการเมือง 
 
                                 เหยียนหุย  ถามเกี่ยวกับคุณธรรมสมบูรณ  ขงจื้อกลาววา  
                                  “ลดทอนตัวตน แลวเคารพจารีต นั่นละคือ คุณธรรมสมบูรณ 
                                  หากมนุษยในวันหนึ่ง  หันมาลดทอนตัวตนแลวเคารพจารีต   
                                  ภายใตฟาสวรรคผืนนี้จะมอบ คุณธรรมสมบูรณแกเขา   
                                  อันคุณธรรมสมบูรณนั้นมาจากตัวเขา หรือมาจากผูอ่ืน” 
                                                                                           (คัมภีรขงจื๊อ12.1)47 
 
                         เราจะสังเกตไดวาคุณธรรมที่สมบูรณอันไดแกมนุษยธรรมนั้น  ตองไดมากจาก
การ “เรียนรู “ จากจารีต  ดังนั้นความสัมพันธประการแรก ระหวางจารีตและมนุษยธรรมคือ การที่
มนุษยตองการจะมีคุณธรรมไดมนุษยตองเรียนรูจากจารีต  ซึ่งตัวของจารีตเองจะทําหนาที่ตัด
ตะไบ แกะสลัก และขัดเงา  ความรูสึกของมนุษยเมื่อไดรับการขัดเกลาแลว มนุษยก็จะมีคุณธรรมที่
สมบูรณ  ในขณะเดียวกันความสัมพันธประการตอมา  ระหวางจารีต และคุณธรรมคือ  จารีตที่ไร
องคประกอบทางคุณธรรม มิใชจารีต  แตอาจเปนเพียงการปฏิบัติตามกฎเกณฑแหงพิธีกรรม  หรือ
การมีมารยาทในปฏิสัมพันธระหวางมนุษย  คุณธรรมแหงการเปนมนุษย  มิใชสภาวะแหงจิตใจ
ภายในเทานั้น  แตเปนสิ่งที่ผานการกลอมเกลามาอยางดีแลว  และแสดงออกในภาวะเหมาะสมไม
เกินเลยไปทางใดทางหนึ่ง48  โดยสรุป  จารีตที่หนาที่ขัดเกลามนุษยใหมีมนุษยธรรม  ทั้งนี้ในทาง
กลับกัน  คุณธรรมเองก็เปนตัวรองรับจารีต และความสัมพันธทั้งชุด  เพื่อใหการแสดงออกซึ่งจารีต
นั้นสมบูรณและงดงาม  จารีตที่ไมสมบูรณและงดงามนั้นเองก็คือ  จารีตที่ไมมีมนุษยธรรม  ดังที่

                                                  
45 Hall,David and Roger T. Ames ,Thinking through Confucius,p.117 
46 สุวรรณา สถาอานันท,กระแสธารปรัชญาจีน.,หนา 28  
47 Legge,James,Confucian Analects,12/1,p.260 
48 สุวรรณา สถาอานันท,กระแสธารปรัชญาจีน.,หนา 19  
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ขงจื้อกลาววา “ ดนตรีแหงกษัตริยโจว นั้นงดงามโดยสมบูรณ และดีงามโดยสมบูรณ  สวนดนตรี
ของกษัตริยอู งดงามโดยสมบูรณ แตไมดีงามโดยสมบูรณ” 49 
                         จากที่ผานมาเราจะพบวามนุษยธรรมคือ ความสามารถในการลดละความเห็นแก
ตน  ซึ่งจะไดมาโดยการเรียนรูผานประวัติศาสตร และขนบจารีต  ในขณะเดียวกัน มนุษยธรรมเอง
ก็เปนสิ่งรองรับการกระทําผานจารีต และระบบความสัมพันธเพื่อใหขนบจารีต อันเปนการแสดง
ออกระหวางกันทางสัญลักษณของมนุษยนั้น  งดงามสมบูรณ  ทั้งนี้เราตองไมลืมดวยวา ปรัชญา
ของ ขงจื้อ  คือปรัชญาที่เนนการปฏิบัติ  ดังนั้นผูที่เขาใจในมนุษยธรรมแตไมแสดงการกระทําอันดี
งามออกมา ยอมเปนตัวบงชี้ไดวา เขาผูนั้นไมมี หรือแมแต “เขาใจ” มนุษยธรรมอยางแทจริง  คํา
ถามตอมาคือ มนุษยธรรมทํางานอยางไรในระบบของความสัมพันธซึ่งคําตอบที่ขงจื้อใหคือ 
   
   
                                 จื่อจ้ัง ถามขงจื้อเกี่ยวกับมนุษยธรรมอันสมบูรณ ขงจื้อตอบวา 
                                 “ไดแกการปฏิบัติ 5 ประการบนพื้นพิภพ” จื่อจ้ังขอรองใหอาจารย 
                                  อธิบายใหฟง  จึงไดรับฟงมาวา “ความนอบนอมความมีใจกวางขวาง 
                                  ความจริงใจความแนวแน และเมตตาธรรม  เมื่อทานมีความนอบนอม 
                                  ทานจะไดรับความเคารพ  เมื่อทานมีน้ําใจกวางขวางทานจะ 
                                  เอาชนะไดทุกสิ่ง  เมื่อทานจริงใจผูคนจะไวใจในตัวทาน  เมื่อทาน 
                                  แนวแนทานจะประสบความสําเร็จไดมาก  เมื่อทานมีเมตตาธรรมผูคน 
                                  จะยินดีรับใชทาน   
                                                                                                         (คัมภีรขงจื๊อ17.6)50 
 

                                                  
49 Legge,James,tr,Confucian Analects,3/25,p.164 ประเด็นเรื่องความงามในระบบปรัชญาขงจื๊อ

แยกไมออกจากประเด็นทางศีลธรรมและการเมือง เมื่อมองภูมิหลังของกษัตริยโจวเราจะพบวากษัตริยคือผูที่ปก
ครองบานเมืองรวมถึงไดรับบัลลังกมาดวยความชอบธรรมในขณะที่กษัตริยอูนั้นไดรับบัลลังกมาดวยความฉอฉล
และรุนแรง โปรดดู Ryckman,Pierre .tr,Les Entretiens de Confucius,p.127-128 และโปรดดูบทวิเคราะหเรื่อง
ความงามของสํานักขงจื๊อไดใน Gier,Nicholas F., “The Dancing of Ru:A Confucian Aesthetics of 
Virtue”,Philosophy East and West 51,No.2(April 2001)280และสามารถดูบทวิเคราะหเรื่องความงามใน
ปรัชญาจีนไดใน Goldberg,J. Stephen, “Chinese aesthetic”,in Eliot Deutsch and Ron Bontokoe,eds,      
A Companion to World Philosophies,pp.225-234 

50 Legge,James,tr,Confucian Analects,17/6,p.320 
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                         ดูเหมือนวา เวลาที่คนผูหนึ่งมีมนุษยธรรม  นอกจากจะไดรับส่ิงดีๆ เขามาในชีวิต
แลวยังสามารถขัดเกลาบุคคลรอบขางไดดวย  หากพิจารณา พื้นฐานปรัชญาของขงจื้อที่วามนุษย
ดํารงอยูในความสัมพันธทั้ง 5 เราจะพบวาเมื่อมนุษยคนหนึ่งทําความดี (อันหมายถึงปฏิบัติตาม
จารีต) พลังแหงคุณธรรมเหลานี้  มีพลังดึงดูดปฏิกริยาที่ดีงามหรือศักยภาพที่ดีทางศีลธรรมออกมา
จากผูอ่ืนได  และนี้เองคือผลของการมีมนุษยธรรม  กลาวคือ มนุษยธรรมไมไดมีผลเพียงตัวปจเจก
บุคคลเทานั้น หากแตเปนตัวอยางพึงมีของผูปกครองในการขัดเกลาผูที่อยูใตปกครองดังที่ขงจื้อ
เชื่อวา ความสัมพันธระหวางผูใหญกับผูนอย เปรียบไดกับพลังลมที่มีตอใบหญา  เมื่อสายลมพัด
ผาน  ยอดหญาจึงลูเองลงตามลมเสมอ 
                         โดยสรุปเราจะพบวา มนุษยธรรมคือ คุณธรรม ที่สามารถดึงเอาศักยภาพทางศีล
ธรรม  ออกมาจากบุคคลอีกผูหน่ึงในระบบความสัมพันธ  ซึ่งมนุษยธรรมนั้น จะไดมาตอเมื่อ “เรียน
รู” ขนบจารีต  ในขณะเดียวกัน คุณธรรมก็คือส่ิงที่รองรับจารีต เพื่อขนบจารีตนั้นจะงดงามอยาง
สมบูรณ การแสดงออกของหัวหนาตระกูลจ้ี และกวนจง  คงไมใชการแสดงออกที่ผิดตอจารีตเพียง
อยางเดียว  หากแตความรูสึกนึกคิดเบื้องหลังยังเปนความรูสึกที่ฉอฉลช่ัวราย  ดังนั้นการแสดงออก
โดยการฝาฝนจารีตจึง “ชั่วราย” ไปดวย  กระนั้นเองหากผูปกครองนั้นมีความชั่วรายแบบคนทั้ง
สองยอมเปนไปไดวาสังคมจะไมสงบสุข เพราะไมมีคุณธรรมหรือ มนุษยธรรมที่จะเปนฐานของการ
ปฏิบัติตนตามระบบความสัมพันธภายในสังคม  ดังนั้นในระบบปรัชญาของขงจื้อ  การไมมีจารีต 
ยอมเปนเหตุเพียงพอที่จะนํามาซึ่งความสับสนวุนวายในสังคมอยางไมตองสงสัย และในขณะเดียว
กันเมื่อปจเจกชนไรซึ่งขนบจารีตเทากับถูกความรูสึกฝายต่ําหรือความฉอฉลมาจํากัดการพัฒนา
ตนเองนั่นเอง 

 เมื่อพิจารณาดูปรัชญาขงจื๊อในภาพรวม หากเราเราพิจารณาวาสิ่งที่เหนี่ยวรั้ง
มนุษยมิใหกาวขามขอจํากัดของตนเองเปนเครื่อง “พันธนาการ”แลว เราคงตองคิดตอไปดวยวา 
ปจจุบันกาลคือเครื่อง “พันธนาการ” มนุษยดวยเชนกัน ประการแรกที่พึงพิจารณาคือ เมื่อมนุษยมี
ปญหาที่แกไมตก มีความหมกมุนอยูกับปจจุบันขณะ มากจนไมสามารถหาทางแกไขได นั่นเองคือ
การถูกฉุดร้ังไวดวยปจจุบัน ในขณะที่ ประวัติศาสตรเองสามารถใหขอแกไขอันเปนทางเลือกหนึ่ง
แกมนุษย ไดแกมนุษยไดในแงนี้ประวัติศาสตรอาจถือไดวาเปนสิ่งปลดมนุษยออกจก “พันธนาการ”
แหงปจจุบันกาลได  
 ทั้งนี้เราอาจพิจารณาเพิ่มเติมไดอีกดวยวา ความรูสึกฝายต่ําเองก็เปนสิ่งที่เหนี่ยวรั้งมิให
มนุษยกาวขามขอจํากัดของตนเองเชนกัน อาทิความเห็นแกไดของมนุษยเองคือการกักขังตนเองไว
ภายในรางกายของตนไมรับรูความทุกขยากของผูอ่ืน ในแงนี้จารีตคือเครื่องมือในการปลดปลอย
มนุษยออกจาก “พันธนาการ”เชนกัน โดยจารีตทําหนาที่ในการบอกวา มนุษยควรทําอะไรในระบบ
ความสัมพันธ ซึ่งเมื่อไดเรียนรูเทากับ เปนการปลด“โซตรวน”ไปทีละเล็กละนอย เพราะมนุษยเรียน
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รูที่จะสละตนเองเพื่อระบบความสัมพันธ ดังนั้นเราจึงสามารถพิจารณาไดวาจารีตคือ เครื่องมือที่
ปลด “พันธนาการ”ใหกับมนุษยนั่นเอง 
 ดังนั้นสุภาพชนผูมีมนุษยธรรมอยูเต็มเปยมอาจกลาวไดวาเปนผูมี “อิสรภาพ”ที่แทจริง
เนื่องจากไดปลดตนเองออกจากปจจุบันกาล สวรรค และความรูสึกฝายต่ํา เปนผูไดรับการขัดเกลา
มาเปนอยางดีแลวพรอมที่จะชวยเหลือแกไขปญหาบานเมืองตอไป ประเด็นตางๆเหลานี้จะได
อภิปรายโดยละเอียดในบทที่4ตอไป 
 
 
ขนบจารีตในแงการเมืองการปกครอง 
 
 
 เมื่อใชขนบเปนแกนกลางในการวิเคราะหปรัชญาขงจื๊อเราจะพบวาในแงประวัติศาสตร 
ขนบคือส่ิงเชื่อมโยงอดีต ปจจุบัน และมีนัยสูอนาคต ขงจื๊อเสนอใหมนุษยเรียนรูและเชื่อมโยงขนบ
จากอดีต กระนั้นขนบเองก็ยังเปนมาตรวัดความเสื่อม และความเจริญของอารยธรรมในประวัติ
ศาสตร ในขณะเดียวกันในแงสังคม ขนบทําหนาที่ในการเชื่อมโยงมนุษยในปจจุบัน และในอดีตให
เปนชุมชน การทําหนาที่ดังกลาวหมายรวมถึงการเปนเงื่อนไขที่เพียงพอแกระเบียบสังคมดวยเชน
กัน และในแงปจเจกชน ขนบทําหนาที่ในการตัดตะไบแกะสลักและขัดเงามนุษย ใหบรรลุภาวะอัน
อารยะอันเปนบุคคลที่พึงประสงค ซึ่งทําใหสังคมการเมืองสุขสงบไปดวย 
 เมื่อปรัชญาขงจื๊อเกิดขึ้นจากการพยายามจัดระเบียบใหแกความสับสนวุนวายทางการ
เมือง เราคงหลีกเลี่ยงไมไดเชนกันที่ตองกลาวถึงแนวคิดทางการเมืองของขงจื๊ออันมีขนบจารีตเปน
แกนแกนเพื่อเปนการสรางความเขาใจขนบในอีกแงมุมหนึ่ง ซึ่งเปนสิ่งที่นักคิดทานนี้เนน ไดอยาง
ชัดเจนมากขึ้น 
 ชาด แฮนเซ็น (Chad Hansen)กลาวไวอยางนาสนใจวา “หากเรายอมรับวาปรัชญาการ
เมืองตองกลาวถึงโครงสรางทางสังคมการเมืองผานทัศนะแบบปจเจกชนที่เห็นแกตัว (egoistic 
individual) ก็ดูเหมือนวาขงจื๊อจะไมมีปรัชญาการเมืองแตอยางใด”51ผูเขียนมีความเห็นไมตางจาก
นักวิชาการทานนี้ เพราะดังที่ไดกลาวมาแลว จุดเริ่มตนของปรัชญาขงจื๊อมาจากการมองมนุษยใน
โลกวัฒนธรรม โดยมนุษยมิใชสิ่งใดนอกจากภาวะสัมพันธระหวางมนุษย การเริ่มตนดวยการเปน
ส่ิงสัมพันธนี้เอง ที่อาจเปนอุปสรรคตอการเขาในปรัชญาการเมืองหากเรายอมรับแนวคิดเรื่อง
ปจเจกชนเปนจุดเริ่มตนของปรัชญาการเมือง 
                                                  

51 Hansen , Chad, A Daoist Theory of Chinese Thought:A Philosophical Interpretation (New 
York: Oxford University Press,1991),p.60 
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 ในคัมภีรขงจื๊อกลาววา 
 
  1.ขงจื๊อกลาววา “หากประชาชนถูกปกครองดวยกฎหมายและการลงโทษ พวกเขา 
      จะหลีกเลี่ยงการลงโทษและปราศจากความละอาย 

2.หากประชาชนถูกปกครองดวยคุณธรรมและจารีต พวกเขาจะมีความละอาย และเปน    
คนดีดวย 

        (คัมภีรขงจื๊อ 2.3)52 
 
 เราอาจกลาวไดวา การเริ่มตนแนวความคิดทางการเมืองของขงจื๊อเร่ิมจากการปฏิเสธ
กฎหมายแตการปฏิเสธกฎหมายนั้นมิไดหมายความแตอยางใดวาใหยกเลิกการใชกฎหมายในทาง
ตรงกันขาม ขงจื๊อนาจะพยายามชี้ใหเราเห็นขอจํากัดของกฎหมายมากกวาวา แทที่จริงแลว
กฎหมายอาจมิใชเงื่อนไขที่เพียงพอตอความสงบของสังคมการเมือง การหลีกเล่ียงการลงโทษนา
จะเปนสิ่งที่บงอยูแลวในตัววาเปนไปไดเสมอที่กฎหมายไมสามารถควบคุมพฤติกรรมของมนุษยที่
ฉอฉลอันเปนตนเหตุแหงความวุนวายทางสังคมการเมืองได นอกจากนี้ยังเปนไปไดเสมอที่
กฎหมายไมมีคุณสมบัติของการรวมปจเจกชนแตละคนใหเปนชุมชน กฎหมายไมมีรายละเอียด
ของชีวิตใหคิดคํานึงได และกฎหมายยังทําใหมนุษยนึกถึงไดแตรัฐเทานั้น* เพราะฉะนั้นหากเรา
ยอมรับวา สังคมและการเมืองเปนเรื่องที่แยกออกจากกันไมไดนั่นยอมหมายความเชนเดียวกันวา 
การจะประสบความสําเร็จทางการเมืองยอมตองประสบความสําเร็จในทางสังคมดวยอยางหลีก
เลี่ยงไมได ดังนั้น ขนบจารีตซึ่งเปนสิ่งที่รวมมนุษยแตละคนใหเปนชุมชนมีความหมายทางดานจิต
ใจที่ผูกอยูกับมนุษยในระบบความสัมพันธ ยอมเปนเครื่องมือสําหรับการปกครองไดอยางมีประ
สิทธิภาพ  
 แตทั้งนี้ในแงทางการเมืองแลวขนบทําหนาที่ไดสมบูรณนั้นหมายความวาอยางไรเราอาจ
ตอบคําถามนี้ไดจาก คัมภีรขงจื๊อที่วา 
 
   1.มีคนถามขงจื๊อวา “เหตุใดทานจึงไมรับราชการ” 

                                                  
52 Legge,James,tr,Confucian Analects,2/3,p.146 
* โปรดดูขอจํากัดของกฎหมายเพิ่มเติมไดใน Hall , David L and Roger T. Ames,Thinking through 

Confucius,p.168-173  และโปรดดูบทวิเคราะหเรื่องกฎหมายในปรัชญาจีนไดในHansen,Chad, “Fa 
(standard law) and meaning changes in chinese philosophy”,Philosophy East and West 44,no.3(July 
1994) 
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2.ขงจื๊อกลาววา “คัมภีรซุชิงกลาวถึงความกตัญูวาอยางไร ตองกตัญู ตองรักใคร
พี่นอง คุณสมบัติเหลานี้เองที่สงผลตอการเมืองได  นั่นเทากับเราไดเขารวมทางการ
เมืองแลวเหตุใดตองรับราชการในการปกครองประเทศ” 

                                                    (คัมภีรขงจื๊อ2.21) 53 
 
 ดังที่ไดกลาวมาแลว การเมืองกับสังคมไมอาจเปนสิ่งที่แยกออกจากกันได เพราะแทที่จริง
แลวปญหาทางการเมืองนั้นมีรากเหงามาจากบุคคลผูฉอฉลอันแสดงความทะเยอทะยามมักไดใฝ
สูงผานการทําผิดขนบจารีต ดังตัวอยางของผูนําตระกูลจี้ และกวนจง ดังนั้นหนทางแหงการแกไข
ปญหาทางสังคมการเมืองจึงเปนการโนมนําใหมนุษยรูตําแหนงแหงที่ของตนเพื่อตนเองจะได
ปฏิบัติตนใหถูกตองตามหนาที่ในระบบความสัมพันธ ดังนั้นการที่ขงจื๊อกลาววา “ตองกตัญู ตอง
รักใครพี่นอง”เทากับเปนการจัดระเบียบสังคมเสียใหม และการกระทาํดังกลาว เทากับเปนการยอน
กลับไปแกปญหาที่ตนเหตุ ดังนั้นการรูหนาที่ในระบบจารีตแทที่จริงแลว จึงเปนการ “เลนการเมือง”
ไปดวยในตัวนั่นเอง 
 จากการวิเคราะหดังกลาวจึงทําใหเราเห็นวาแทจริงแลว กฏหมายจึงเปนเพียงเครื่องมือที่
ควบคุมพฤติกรรมมนุษยแตเพียงภายนอกเทานั้น ไมสามารถแกปญหาทางสังคมการเมืองที่แทได
อยางมีประสิทธิภาพ*เพราะสิ่งที่สําคัญคือการจัดระเบียบสังคม ซึ่งเลี่ยงไมไดเชนกันที่ตองจัด
ระเบียบพฤติกรรมทางศีลธรรมไปดวยนั่นเอง เพราะฉะนั้นในแงนี้ขนบจารีตจึงเปนเครื่องมือที่
เหมาะสมในการจัดระเบียบสังคมและจัดระเบียบการเมืองในแงมุมที่ลึกที่สุด 
 ในคัมภีรขงจื๊อกลาววา 
  

1.จื่อลูกลาววา “ทานผูปกครองแหงรัฐเวย กําลังรออาจารยเพื่อที่ทานจะไปชวยในการปก
ครอง อะไรที่ทานอาจารยจะพิจารณาทําเปนสิ่งแรก” 

 2.ขงจื๊อตอบวา “สิ่งจําเปนเลยก็คือการแกไขนามใหถูกตอง” 
 3.จื่อลูตอบวา “เปนเชนนั้นหรือ ทานอาจารยก็รูอะไรมากมาย ทําไมตองเปนการแกไขนาม 

ใหถูกตองดวย” 

                                                  
53 legge,James,tr,Confucian Analects ,2/21,p.152-153 
* แตอยางไรก็ตาม หานเฟยจื่อ นักปรัชญาจีนสํานักนิตินิยมเชื่อวากฏหมายเปนเครื่องมือในการแก

ปญหาทางสังคมการเมืองได ซึ่งการใชกฎหมายอยางที่หานเฟยจื่อเสนอคือการใหรางวัลและการลงโทษดวย
กําลังแรงโปรดดู ตัวอยางเรื่องการใหรางวัลและการลงโทษไดในบท The two handles ใน Watson , 
Burton,Han Fei Tzu : Basic Writings (New York.Columbia University Press .1964),p.30-34 
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4.ขงจื๊อกลาววา “ชางเปนคนที่ไมไดรับการขัดเกลาเสียจริงโหยว ในเรื่องที่ไมรูสุภาพชน
ควรแสดงออกดวยความระมัดระวัง 
5. ถานามไมไดรับการแกไขใหถูกตอง ภาษาก็จะไมถูกตองสอดคลองกับความจริง  
6.ถาภาษาไมสอดคลองกับความจริง กิจตางๆก็จะไมสามารถดําเนินไปจนประสบความ
สําเร็จ จารีตและดนตรีก็จะไมเบงบาน การลงโทษไมใชการลงโทษที่เหมาะสม ประชาชนก็
จะไมรูวาจะเคลื่อนไหวมือและเทาอยางไร 
7. ดังนั้นสุภาพชนจึงพิจารณาแกไขนามใหถกูตอง เปนสิ่งจําเปนขั้นพื้นฐานซึ่งนามที่ใชพูด
จะตองพูดอยางเหมาะสม และสิ่งที่เขาพูดจะตองเปนไปอยางสอดคลองกับนามดวย สิ่งที่
สุภาพชนตองการก็คือในคําพูดของเขาจะไมมีสิ่งใดที่ไมถูกตอง 

         (คัมภีรขงจื๊อ13.3)54 
  
 แมวาจะมิไดกลาวโดยตรงวาแทที่จริงแลว ระบบจารีตเปนเครื่องมือสําหรับผูปกครอง แต
การที่จื่อกงอางถึงคําเชิญของผูปกครองที่มีตอขงจื๊อเราอาจเขาใจไดไมยากวาแทจริงแลวผูปกครอง
เองก็ควรตองตระหนักถึงหนาที่เชนกัน กลาวคือเราตองมองวาผูปกครองเองก็เปนหนึ่งในความ
สัมพนัธทั้งหา ดังนั้นเมื่อผูปกครองปฏิบัติตนตามหนาที่ที่กําหนดโดยความสัมพันธ ประชาชนยอม
ตองปฏิบัติตามหนาที่ตามขนบจารีตเชนกันดังที่ขงจื๊อกลาววา “ผูที่ปกครองดวยคุณธรรมนั้นอาจ
เปรียบไดกับดาวเหนือ ซึ่งเพียงแตอยูเฉยแตมีหมูดาวนอยใหญโคจรอยูโดยรอบ”55เพราะฉะนั้น 
“เมื่อผูปกครองเปนผูปกครอง ขุนนางเปนขุนนาง บิดาเปนบิดา บุตรเปนบุตร”56เมื่อนั้นรัฐก็เปนรัฐ
ดังนั้นเราจึงอาจกลาวไดวาเมื่อเงื่อนไขของปญหาทางการเมืองคือการที่มนุษยไมรูหนาที่ของตน
เองในสังคมดังนั้นสิ่งที่ตองกระทํากอนเปนอันดับแรกคือ ใชขนบจารีตมาเปนเครื่องมือในการจัด
ระเบียบสังคมใหเรียบรอย  
 
  จื่อลูถามวา “ควรจะรับใชผูปกครองอยางไร” ขงจื๊อกลาววา “อยาหลอกลวงผูปกครอง 
    หากมีอะไรจงตักเตือนเขาซึ่งหนา” 
      (คัมภีรขงจื๊อ 14.23)57 
                                                  

54 Legge,James,tr,Confucian Analects,13/3,p.263 อยางไรก็ตาม Arthur Waley มีความเห็นวา 
การที่ขงจื๊อเชื่อในการลงโทษดังที่ปรากฏในบทนี้อาจเขาใจไดวาเปนการเพิ่มเติมในภายหลัง โปรดดู Waley , 
Arthur,tr,The Analects of Confucius.p.22  

55 Ibid.,2/1,p.145 
56 Ibid.,12/11,p.256 
57 Ibid.,14/23,p.285 
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“ดวยจิตใจที่เอ้ือเฟอ เขาจะชนะทุกคน ดวยความจริงใจประชาชนจะเชื่อถือในตัวเขา 
ดวยงานที่เขาทําอยางตั้งใจ ความสําเร็จของเขาจะยิ่งใหญ และดวยความยุติธรรมของ        
เขาทุกคนก็จะพอใจ” 

 (คัมภีรขงจื๊อ20.1) 58 
 
 หนาที่ของอํามาตยหรือผูที่อยูใตปกครองคงมิใชการคลอยตามคําสั่งของผูปกครองอยาง
ไมลืมหูลืมตา ในทางตรงกันขามอํามาตยหรือผูที่อยูใตปกครอง ตองทําตามบทบาทหนาที่ที่ขนบ
กําหนดคือการขัดเกลา และในทํานองเดียวกันหนาที่ของผูปกครองคงมิใชการเพิกเฉยตอประชาชน
หรืออํามาตย หรือแมแตปกครองโดยมุงหวังแตความสุขสบายในตําแหนงของตน ตรงกันขามผูปก
ครองนั้นจะตองทํางานหนัก อันหมายถึงการปฏิบัติตามหนาที่ของขนบที่กําหนดเชนกันเพราะ
ฉะนั้นเราอาจกลาวไดวาที่จริงแลวระบบความคิดทางการเมืองของขงจื๊อ ก็คือการที่มนุษยแตละ
คนตระหนักถึงหนาที่ของตนเองในแตละคูความสัมพันธ และเมื่อทุกคนปฏิบัติตนไดถูกตองตามคู
ความสัมพันธของตน สังคมก็จะดําเนินไปอยางประสานสอดคลองอันเปนเครื่องหมายของความ
สงบเรียบรอยทางสังคมการเมืองนั่นเอง อนึ่งเงื่อนไขที่สําคัญนั้นคือตัวของผูปกครองเองกลาวคือ 
เมื่อผูปกครองปฏิบัติตนไดตามหนาที่ของตนตามขนบจารีต ประชาชนก็จะนอมเคารพอันเอื้อให
เกิดความสงบเรียบรอยทางการเมืองดังที่คัมภีรขงจื๊อกลาวไววา 
 
 ขงจื๊อกลาววา “เมื่อความประพฤติของผูปกครองนั้นถูกตอง อํามาตยก็ปฏิบัติตาม 
   โดยมิตองออกคําสั่งแตเมื่อความประพฤติของเขาไมถูกตอง แมวาจะออกคําสั่ง  
    แตอํามาตยก็จะมิปฏิบัติตามแตอยางใด” 

(คัมภีรขงจื๊อ13.6)59 
 
 คํากลาวของนักวิชาการปรัชญาจีนอยางแฮนเซ็นที่วา “แมวาขงจื๊อจะมิไดสอนปรัชญา
สังคมการเมืองอยางชัดเจน แตสิ่งที่ขงจื๊อสอนนั้นเองคือสัญลักษณที่แสดงถึงความสงบเรียบรอย
ของสังคม”60อาจมิใชคํากลาวที่ถูกตองเทาใดนักเพราะขนบจารีตของขงจื๊อโดยตัวของมันเองคือขอ
เสนอในการแกไขปญหาบานเมืองหรือเปนปรัชญาการเมืองอยูแลวกลาวคือขงจื๊อเร่ิมตนวิธีคิดทาง

                                                  
58 Ibid.,20/1,p.351 ในคัมภีรขงจื๊อบทนี้ประกอบไปดวยขอยอยที่ไมประติดประตอกันดังนั้นผูเขียนจึง

ยกมาเพียงตัวอยางที่เกี่ยวกับการวิเคราะหแนวคิดทางการเมืองอันมีขนบจารีตเปนแกนกลางเทานั้น 
59 Ibid.,13/6,p.266 
60 Hansen , Chad,A Daoist Theory of Chinese Thought:A Philosophical Interpretation,,p.60 
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การเมืองของตนโดยการปฏิเสธกฎหมายโดยมองวากฎหมายไมอาจเปนเครื่องมือที่ควบคุมและจัด
ระเบียบสังคมไดอยางสมบูรณ เพราะแทที่จริงแลวปญหาเรื่องความสับสนวุนวายทางการเมืองนั้น
มาจากความทะเยอทะยานอยากไดใครดี ของมนุษยอันแสดงออกโดยการฝาฝนขนบจารีตและ
ระบบความสัมพันธ ดวยเหตุนี้เองที่ขงจื๊อเสนอใหมนุษยโดยเฉพาะอยางยิ่งผูปกครองปฏิบัติตน
ตามหนาที่ที่ขนบจารีตไดกําหนดเอาไว สิ่งที่ขนบจารีตทําไดคือ การเปนเครื่องเหนี่ยวรั้ง ขัดเกลาผู
ที่มีอํานาจเหนือกวาคูสัมพันธของตน61และในขณะเดียวกันก็สามารถขัดเกลาใหผูปกครองดูแล
ประชาชนพลเมืองของตนดวยคุณธรรมทั้งหมดนี้เองอาจกลาวไดวาเปนการใชขนบจารีตเปนแกน
แกนในการปกครอง 
 จากที่กลาวมาทั้งหมดเราจะพบวา ในระบบปรัชญาขงจื๊อ ขนบจารีตถือไดวาเปนแกนใน
การเขาใจวิธีคิดทั้งระบบ การใชขนบจารีตเปนแกนทางความคิดดังกลาวไดรับการสืบทอดและปรับ
ใชโดยปราชญในสํานักขงจื๊อในสมัยตอมา อันไดแกซุนจื๊อ หากเริ่มตนวิเคราะหวาขนบจารีต
สามารถเปนมอบอิสรภาพแกมนุษยได นั่นยอมหมายความตอไปดวยวา การสืบทอดขนบในฐานะ
ส่ิงปลดปลอยมนุษยสูอิสรภาพ ยอมตองไดรับการสืบทอดจากปราชญในสมัยตอมาเชนกัน ดังนั้น
การเพิ่มบทวิเคราะหของซุนจื๊อ ผูเชื่อวามนุษยชั่วรายมาแตกําเนิด คือการวิเคราะหใหเห็นถึงอิสร
ภาพจากความชั่วราย อันเปนอิสรภาพแบบหนึ่งของขงจื๊อ โดยการวิเคราะหซุนจื๊ออาจถือไดวาเปน
จุดเริ่มตนในการมองเรื่องอิสรภาพบนฐานของขนบจารีต  ที่สืบทอดและพัฒนามาจากขงจื๊ออีก
ทอดหนึ่ง 
 
 
จากขงจื๊อสูซุนจื๊อ 
 
 การกลาวถึงซุนจื๊อในสวนนี้คือการวิเคราะหมิติขนบจารีตในฐานะที่ปลดปลอยมนุษยออก
จากความชั่วราย กลาวคือซุนจื๊อเชื่อวาธรรมชาติมนุษยนั้นเลวในขณะที่ขงจื๊อเลือกไมกลาวถึงธรรม
ชาติของมนุษยดังนั้นการกลาวถึงซุนจื๊อคือการเพิ่มความเขาใจในเรื่องขนบจารีตที่ปลดปลอย
มนุษยออกจากความชั่วรายใหลึกข้ึน อันเปนอีกประเด็นหนึ่งในการพิจารณาเรื่องอิสรภาพใน
ปรัชญาขงจื๊อซ่ึงจะไดกลาวโดยละเอียดตอไปในบทที่ 4 
 ตามบันทึกของซือหมาเฉียนกลาวไววา เดิมซุนจื๊อมีชื่อวาควง เปนชาวแควนจาว  ซึ่งตั้งอยู
ทางตอนกลางของภาคเหนือของจีน  มีชีวิตอยูในราว 312 กอนคริสตกาล  ซุนจื๊อเปนนักปรัชญา
โบราณมีความคิดสืบตอจากขงจื๊อและเมงจื๊อ  2 นักปรัชญาในสํานักขงจื๊อ  ตอมาเมื่อ 264 กอน

                                                  
61 สุวรรณา สถาอานันท.มนุษยทัศนในปรัชญาตะวันออก,หนา 65 
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คริสตการ ซุนจื๊อไดมีโอกาส ไปแควนฉี  ซึ่งที่นั่นซุนจื๊อไดรับการตอนรับอยางดี  แตทวามีขอขัดแยง
กับเจารัฐฉี  จึงออกจากรัฐนี้ไป  ในกาลตอมาซุนจื๊อไดเปนขุนนางที่รัฐหลานหลิง  จนกระทั่งเจา
นครหลานหลิงไดถูกลอบปลงพระชนม  และนั่นคือสาเหตุที่ทําใหซุนจื๊อ  ตองออกจากตําแหนง  
ปราชญจีนผูนี้แมจะออกจากตําแหนงแลว  แตก็ยังคงใชชีวิตอยูในรัฐหลานหลิงนั้นเอง62 
 ตามตํานานไดกลาวไววา ซุนจื๊อมีลูกศิษยมากมาย  แตทวามีศิษย 2 คนที่มีบทบาทโดด
เดนในประวัติศาสตรในปรัชญาจีน  อันไดแก หลีซื่อ และหานเฟยจื่อ  หลีซื่อนั้นไดชื่อวาเปน
อํามาตยผูนําของแควนจ๋ิน  สวนหานเฟยจื่อ  ไดชื่อวาเปนนักปราชญจีนโบราณในสํานักนิตินิยม  
ที่มีบทบาทโดดเดนที่สุดในประวัติปรัชญาจีน* 

ในสวนของปรัชญาซุนจื๊อ  เนื่องจากซุนจื๊อคือผูสืบทอดแนวคิดจากขงจื๊อ ดังนั้นในสวนนี้
คําถามที่ที่มุงจะตอบคือในทํานองเดียวกับขงจื๊อกลาวคือ จารีตทําหนาที่อยางไรในระบบปรัชญา
ของซุนจื๊อ และทําหนาที่มอบ อิสรภาพแกมนุษยอยางไร  ดังนั้นจึงของเริ่มตนที่คัมภีรซุนจื๊อกอนวา  
ในระบบปรัชญาซุนจื๊อแลว  ปราชญทานนี้มองวาอะไรคือพันธนาการของมนุษย 
 

อะไรคือแหลงของความหมกมุน  เราอาจหมกมุนอยูกับความตองการ กับความเกลียด 
  กับการทําเรื่องราวตางๆ หรือตอนทําเสร็จ หมกมุนกับผูหางไกล หรือใกล หมกมุนกับ 

ความตองการ ความตื้นเขิน กับปจจุบัน กับอดีต  เมื่อคนๆหนึ่งแบงแยกสิ่งตางๆ ความ
แตกตางเหลานั้นเปนแหลงที่มาอันสามารถเปนความหมกมุน ดังนั้นเปนสิ่งอันตรายที่จะ
ใชจิตใจอยางสามัญเหมือนคนทั่วไป63  

 
ซุนจื๊อคงมิไดระบุไปวาการหมกมุนคือพันธนาการแหงชีวิตมนุษย  ในประเด็นนี้เปนไปได

หรือไมวาการรูสึกหมกมุนกับความรูสึกใฝต่ํา เชนความเกลียดนั้น  ไมทําใหชีวิตมนุษยกาวพนขอ
จํากัดแหงตน และแกปญหาความวุนวายทางสังคมได  ดังนั้นในแงนี้  มนุษยเรามักถูกพันธนาการ
จากความรูสึกใฝต่ําเสมอ  โดยซุนจื๊อไดใหตัวอยางของคนที่อิสระจากความหมกมุนไววา  
 
                                                  

62 อานและเก็บความจาก  Watson,Burton,tr,Hsun Tzu :Basic Writings( New york: Columbia 
University Press,1996), p.1-2 

* นักวิชาปรัชญาจีนอยางอาจารยปกรณ  มองวาหานเฟยจื่อไดรับอิทธิพลทางปรัชญาจากซุนจื้อโปรด
ดูรายละเอียดใน ปกรณ ลิมปนุสรณ “ปรัชญาการปกครองของหานเฟยจื่อ” ,เอกสารประกอบการสัมมนาเรื่อง 
“สองปราชญ สองยุคหันเฟย ปะทะแมคเคียเวลลี”, จัดโดยโครงการจีนศึกษา สถาบันเอเชียตะวันออกศึกษา 
มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร 30สิงหาคม 2534 

63Watson,Burton ,tr,Hsun Tzu:Basic Writing ,p.122 
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เปาซู หนิงซือ และซีเปง  นั้นมีความกรุณา ฉลาด และอิสระจากความหมกมุน   
ยิ่งไปกวานั้นพวกเขายังสามารถชวยสนับสนุนกวนจงใหมีชื่อเสียงและตําแหนงที่เขาพึงได  

  เซากงและหลูหวาง มีความกรุณา ฉลาด และอิสระจากความหมกมุน พวกเขายังชวย 
สนับสนุนใหเจานครโจวมีชื่อเสียง และตําแหนงที่พวกเขาพึงได นี่เองคือส่ิงที่คัมภีรโบราณ 
กลาววา “มองเห็นคุณคาเรียกวาการรูแจง  การชวย(รับรอง) คุณคานั้นเรียกวาความ
สามารถทํางานหนักและขยันขันแข็ง เจาก็จะไดรับโชคไปนานแสนนาน” นี่แลคือโชคดีที่ได
มาจากการอิสระจากความหมกมุน64 

 
 ดังนั้นในตอนตนนี้ผูเขียนอยากจะพิจารณาวาในปรัชญาซุนจื๊อส่ิงที่พันธนาการมนุษยไว
นั้นไดแก ความรูสึกใฝต่ํานั่นเอง 
 

สวรรค 
 จากที่ผานมาเราจะพบวา ขงจื๊อหลีกเลี่ยงที่จะพูดถึงมรรควิธีแหงสวรรค  แตที่นาสังเกตคือ 
ขงจื๊อมิไดอธิบายแตอยางใดวา สวรรค ในความคิดทางปรัชญาของขงจื้อหมายความถึงอะไร  ซึ่ง
ในการตอมาซุนจื้อไดอธิบายเรื่องนี้ไวในบท “ขออภิปรายเรื่องสวรรค” โดยซุนจื้อมองวา  
 

ดวงดาวที่ไมเคลื่อนไหวยอมปฏิวัติตนเอง ดวงอาทิตย และดวงจันทร ยอม 
ผลัดเปลี่ยนกันสองแสง ฤดูทั้งสี่ ยอมเกิดตามๆ กันมา หยิน และหยาง ยอมเปนไป 
ตามความเปลี่ยนแปลงที่สําคัญๆ ของมัน  ลมและฝนยอมมีผลตอส่ิงทั้งปวง  

  สิ่งทั้งหลายนับจํานวนหมื่นจํานวนแสน ยอมตองการความกลมกลืนที่สมบูรณแบบ  
แลวสิ่งเหลานั้นก็จะเจริญเติบโตตอไป  แตละส่ิงเมื่อไดรับการหลอหลอมเลี้ยงดู 
อยางถูกตองแลวยอมเจริญเติบโตไดเต็มที่  เรามองไมเห็นสาเหตุแหงการเกิดขึ้น  

  แตเราเห็นผลของมันเราเรยีกวาความขลังของดวงวิญญาณ  เราทั้งปวงทราบผลที่รับ  
แตเราไมทราบถึงสาเหตุที่มองไมเห็น  เราเรียกวาเปนงานของฟา  จะมีอยูก็เฉพาะ 
นักปราชญเทานั้นที่ไมแสวงหาวิธีที่จะรูจักฟา65 

 
                                                  

64 Ibid .P.124-P.125 ดูเหมือนตัวอยางของบุคคลที่อิสระสําหรับซุนจื้อ นาจะรวมถึงขงจื้อดวย โปรดดู 
Ibid. P.126 

65Ibid., P.80 ผูเขียนใชสํานวนแปลของ จํานงค  ทองประเสริฐ ประกอบ โปรดดู วิลเล่ียม ทีโอดอร เดอ 
แบรี,บรรณาธิการ,บอเกิดลัทธิประเพณีจีนเลม1,แปลโดย จํานงค ทองประเสริฐ(กรุงเทพมหานคร:ราชบัณฑิต 
สกพ, 2500-2501),หนา.222 



 36

 ตนกําเนิดของความรูทางปรัชญาตะวันตกคือคําถามที่วา “อะไรคือความจริง”ซึ่งดูเหมือน
วาคําถามนี้แรกถูกตอบดวยขอสงสัยของมนุษยที่มีตอโลกธรรมชาติ    ผลที่ตามมาคือการคนหา 
“พลัง” เบื้องหลัง        ปรากฏการณธรรมชาตินั้นๆอยางเปนระบบระเบียบ ซึ่งตรงกันขามกับขอ
เสนอที่ซุนจื๊อเสนอกลาวคือ ซุนจื๊อมองวาระบบความรูของมนุษยนั้นมีขอจํากัด  มนุษยสามารถรูได
เพียงผลงานของสวรรคเทานั้นแตไมอาจทราบถึงสาเหตุที่ประสาทสัมผัสรับรูไมได การกลาวเชนนี้
อาจเขาใจไดอีกวาการที่มนุษยไมรูและไมสามารถรับรูถึงพลังเบื้องหลังธรรมชาติไดนั้นยอมแสดง
ใหเห็นวา พลังเบื้องหลังธรรมชาติไมมีสวนเกี่ยงของใดๆกับกิจกรรมใดๆของมนุษย โดยเฉพาะ
อยางยิ่งคําตอบของปญหาทางสังคมการเมืองของมนุษย ธรรมชาติเพียงแตดํารงอยูเปนเอกเทศ
จากมนุษยเทานั้น ในแงนี้จุดเริ่มตนทางปรัชญาของซุนจื๊อจึงมีลักษณะเหมือนขงจื๊อในแงที่วา 
ขงจื๊อปลดลิขิตแหงสวรรคออกจากชีวิตของมนุษย แลวเร่ิมตนอธิบายปญหาของมนุษยดวยตัว
มนุษยเอง นอกจากนี้ซุนจื๊อยังไดกลาวเพิ่มเติมอีกดวยวา 
 

เมื่อดวงดาวตก และตนไมศักดสิทธิ์ครํ่าครวญนั้นคนทั้งปวงก็ตกใจกลัว และถามวา 
  “อะไรเลาที่เปนนัยอันสําคัญของสิ่งทั้งหมดนี้” ขาพเจาตอบวาไมมีนัยหรือความ 

หมายพิเศษใดๆเลย  มันเนื่องมาจากการเปลี่ยนแปลงของฟาดิน และหยินหยางเทานั้น
เอง  ส่ิงเหลานี้เปนเพียงปรากฎการณที่ไมคอยพบบอยเทานั้นเอง  เราอาจรูสึกประหลาด
ใจ  แตเราไมควรกลัวเลย  เพราะไมมียุคใดๆ เลยที่ไมไดเห็นสุริยคราส และจันทคราส   
ไมไดเห็นฝนตกและลมพัดผิดฤดูกาล หรือการปรากฎตัวของดวงดาวแปลกๆ  
เปนบางครั้งบางคราว บอยนักถาหากวาผูปกครองประเทศเปนคนมีปญญา และรัฐบาล 
ก็ตั้งอยูในความยุติธรรม  แมวาปรากฏการณเหลานี้จะเกิดขึ้นพรอมๆ กัน ก็ทําอันตราย 
ใดๆไมไดเลย  ถาหากวาผูปกครองประเทศไมมีปญญา และรัฐบาลก็คดโกง  
แมวาปรากฏการณแปลกๆ เหลานี้จะไมเกิดขึ้นเลย  ก็ชวยไมไดที่จะไมใหเกิดอันตราย
ใดๆ  ดังนั้นการที่ดาวตกก็ดี  การที่ตนไมศักสิทธครํ่าครวญก็ดี  เนื่องมาการเปลี่ยนแปลง 
ของฟาและดินกับหยิน และหยางนั้นเอง  ปรากฏการณทางธรรมชาติเหลานี้ไมคอย 
จะมีบอยนักเราอาจรูสึกประหลาดใจมาก  แตก็อยาไปกลัวอะไรเลย66 

 
ส่ิงที่ซุนจื๊อนาจะทาทายมนุษยผูงมงาย อาจไดแกการโตแยงวา แมปรากฏการณธรรมชาติ

จะปกติ แตหากผูปกครองไมอยูในคุณธรรมแลว สังคม ชุมชน หรือแมแตรัฐจะดํารงอยูอยางมั่นคง
ไดอยางไร กระนั้นหากแมมีปรากฏการณธรรมชาติที่ไมเปนไปตามปกติ แตผูปกครองนั้นกอรปไป

                                                  
66Ibid., P.83-P.84 น.   เรื่องเดียวกัน, หนา 223-224. 



 37

ดวยคุณธรรมและปญญา สังคมชุมชนหรือแมแตรัฐก็อาจดํารงอยูไดดวยความมั่นคง ดังนั้น
ประเด็นปญหาทางสังคมการเมืองสมัยยุคชุนชิว จึงไมอาจแกดวยความงมงาย อันแสดงออกดวย
การกราบไหวฟาดิน และสวรรค อนึ่งปรากฎการณที่ผิดปกตินั้นอาจทําใหมนษุยตระหนกตกใจไป
บางแตหากฉุกคิดมนุษยจะพบวาไมมีเหตุผลใดที่ปรากฎการณธรรมชาติเหลานั้นสงผลกระทบตอ
มนุษย อนึ่งอาจมีขอโตแยงไดวา การกระทําที่บูชาสวรรคหรือธรรมชาติ อาจกอใหเกิดผลดีก็เปนได
ดังเชนเมื่อมนุษยขอฝน ฝนก็ตกลงมาในประเด็นนี้ซุนจื๊อมีความเห็นวา 
 

 ถาหากวาประชาชนออนวอนใหฝนตก และแลวฝนก็ตก  นั่นมันเรื่องอะไรกันเลา 
   ขาพเจาอาจพูดไดวา  ไมมีอะไรเปนพิเศษเลย  ก็เปนเชนเดียวกับเมื่อประชาชน   

มิไดออนวอนใหฝนตก และฝนก็ตกนั่นแหละ  เมื่อประชาชนพยายามชวยเหลือ 
ใหดวงอาทิตย และดวงจันทรใหพนจากการดูดอม  หรือเมื่อพวกเขาออนวอน 
ใหฝนตกในคราวฝนแลว หรือเมื่อพวกเขาตัดสินเรื่องราวที่สําคัญๆ หลังจากที่ได 
เขาทรงแลวขอนี้มิใชเพราะเขาคิดวาเขาไดรับส่ิงที่เขาแสวงหาโดยวิธีนี้  แตเพื่อเพิ่ม 
พิธิรีตรอง ใหอีกอยางหนึ่งเทานั้น เพราะเหตุนี้พวกผูดีทั้งหลาย จึงเห็นวาเปนเรื่อง 
ของพิธีรีตรองตางๆ (ornament) แตสามัญชนทั้งหลายคิดวาเปนเรื่องอภินิหาร  ผูที่ถือวา
เปนเรื่องของพิธีรีตรองเทานั้นจะไมไดรับความเดือดรอนใดๆเลย  สวนผูที่ถือวาเปนเรื่อง
อภินิหาร จะไดรับความเดือดรอน67 

 
 การมีปรากฎการณธรรมชาติดังที่ไดกลาวมาแลวไมมีความสัมพันธหรือนัยยะสําคัญใดๆ
ตอมนุษยเลย  มิหนําซ้ําผูที่เชื่อและบูชาสิ่งเหลานี้ดวยความไมรูยอมตองไดรับอันตราย  เพราะ
ปญหาที่เปนกิจกรรมของมนุษยนั้นยังไมสามารถมองเห็นดวยตนเอง  ดังนั้นเราจะพบวาปญหา
ของมนุษยอันไดแก  ปญหาความสับสนวุนวายของยุคชุนชิว  ยอมมิไดแกที่การกราบไหวสวรรค
อยางแนนอน  แตกลับตองแกดวยปญญาของมนุษยเอง  นั้นในแงนี้สวรรคสําหรับซุนจื๊อมิไดเปน
ความจริงเชิงศาสนาและศีลธรรม สวรรคมิใชสิ่งใดนอกจากธรรมชาติ  กฎธรรมชาติ และกฎของ
พัฒนาการแหงจักรวาล68 หรือกลาวอีกแงหนึ่ง ซุนจื้อเปนผูมีแนวคิดเรื่องสวรรคของขงจื้อเปนเรื่อง
ทางโลกไป69โดยสรุปเราอาจกลาวไดวา สวรรคของซุนจื๊อคือธรรมชาติ ซึ่งไมสงผลกระทบใดๆตอ
กิจกรรมของมนุษย 

                                                  
67 Ibid.,P.85 เรื่องเดียวกัน, หนา .225 
68 Yao,Xinzhong ,Introduction to Confucianism,P.78 
69 Liu Wu Chi,A Short History of Confucian Philosophy,(Baltimore:Penguin Books,1995),p.94 
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ธรรมชาติของมนุษยนั้นเลวราย 

 
 เมงจื๊อ นักปราชญจีนโบราณของสํานักขงจื๊อมีความเปนวา ธรรมชาติของมนุษยนั้นดีงาม 
และแมวาซุนจื๊อจะเปนนักคิด  สํานักขงจื๊อเฉกเชนเดียวกันแตกระนั้นขอสันนิษฐานของซุนจื๊อกลับ
แตกตางกันไปกันเมงจื๊อ  ทั้งนี้ผูเขียนมีความเห็นวา  ขอโตแยงจากเมงจื๊อนี้เองที่ทําใหซุนจื๊อ สราง
ระบบปรัชญาไดอยางมีเหตุผล* 
 
  เมงจื้อกลาววา เหตุที่มนุษยพรอมที่จะศึกษา ก็เพราะวาธรรมชาติ 
             ของมนุษยนั้นเดิมดีอยูแลว ขาพเจาตอบวา ขอนี้หาเปนเชนนั้นไม  ขอนี้เนื่องมาจาก 
             การขาดความรูเกี่ยวกับธรรนชาติดั้งเดิมของมนุษย และความเขาใจถึงความแตกตาง 

ระหวางสิ่งที่เปนธรรมชาติและสิ่งที่ไดมาภายหลัง  ธรรมชาติดั้งเดิมนั้นก็คือ คุณสมบัติที่
ฟา ประทานมา  เปนสิ่งที่เราไมอาจศึกษาได  เปนสิ่งที่เราไมสามารถที่จะตอสูดวยได70 

 
 ผูเขียนขอมองขามการพิจารณาขอโตแยงของซุนจื๊อ ที่มีตอเมงจื๊อไป  แตอยางตั้งขอสังเกต
ประการหนึ่งวาในทํานองเดียวกับแนวความคิดเรื่องสวรรค  ซุนจื้อมองมนุษยในสวนที่เราสามารถ
มีประสบการณได  โดยซุนจื้อกลาววา ธรรมชาติของมนุษย คือส่ิงที่ไดรับจากสวรรค (ในความ
หมายของพัฒนาการของธรรมชาติ) ดังนั้นขอเสนอตอมาที่ซุนจื้อไดเสนอไวคือ 
 

ธรรมชาติของมนุษยนั้นชั่วราย ความดีคือผลจากกระทําภายหลัง  ธรรมชาติของมนุษย  
คือการที่มนุษยเกิดมาพรอมกับความตองการผลประโยชน หากมนุษยนั้น จมด่ิงลง 
ในความอยากไดใครดี ก็จะนําไปสูการตอสูทะเลาะเบาะแวง ความสุภาพ และถอมตน 
จะหายไป มนุษยเกิดมาพรอมกับความรูสึกอิจฉาและเกลียด และหากเขาเกิดจมดิ่ง 
ลงในสิ่งเหลานั้นก็จะนําไปสูความรุนแรงและการสังหาร  ความงดงามและศรัทธาที่ดี 
จะหายไป มนุษยเกิดมาพรอมกับความตองการทางตาและหูที่ตองการภาพ และเสียงที่
สวยงามหากมนุษยจมด่ิงในสิ่งเหลานี้ก็จะนําไปสูการทําลายกฎ และการใชชีวิตที่ฟุงเฟอ 

                                                  
* ขอโตแยงโดยละเอียดดูไดจาก Goldin,Paul Rakita,Ritual of the way :the Philosophy of Xun 

Zi,(Illinois:opencourt.1999),pp.1-6 
70 Watson,Burton,tr,Hsun Tzu:Basic Writings,p..158  จํานงค ทองประเสริฐ ,บอเกิดลัทธิประเพณี

จีน,หนา 229 



 39

กฎแหงจารีต และแบบอยางที่ถูกตองจะหายไป ดังนั้นมนุษยผูทําตามธรรมชาติและจมดิ่ง
ในหวงอารมณหลีกเลี่ยงไมไดเลยที่จะตอสูทะเลาะเบาะแวงทําลายแบบอยางและกฎของ
สังคม และจบลงดวยการฆาฟน  ยิ่งไปกวานั้นมนุษยตองเปลี่ยนแปลงตนเองโดยการสอน
จากอาจารย ชักนําดวยกฎแหงจารีตจากนั้นจึงจะสามารถเขาใจความสุภาพ ความถอม
ตนเชื่อฟงแบบอยางและกฎของสังคม และชวยใหระเบียบมีขึ้น ซึ่งจากตรงนี้เปนที่ชัดเจน
แลววาธรรมชาติของมนุษยชั่วรา และความดีเปนสิ่งที่ไดมาจากการกระทําในภายหลัง71... 
ธรรมชาติของมนุษยอาจไดแก เมื่อเวลาหิวตองการกิน เวลาหนาวตองการความอบอุน 
เมื่อเหนื่อยตองการพัก นี่คือธรรมชาติทางอารมณ72... ปรากฏการณอยางเชน ความลุม
หลงของตา ตอรูปที่สวยงามความรุมหลงของหูที่มีตอเสียงสด ความลุมหลงของปาก(ลิ้น)
ที่มีตออาหารเลิศรส  ความลุมหลงของจิตใจตอผลประโยชน หรือความลุมหลงของราง
กายที่มีตอความสุขสบาย  นี่คือผลของธรรมชาติทางอารมณของมนุษย นี่คือสัญชาต
ญาณและเปนไปเอง  มนุษยไมตองทําอะไรเพื่อใหไดสิ่งเหลานี้ไดเกิดมีขึ้น73 ... มนุษยตาม
ทองถนนทั่วไป มีศักยภาพที่จะตองการความเมตตา ความดี มาตรฐานที่ถูกตองดีงาม 
และความสามารถเชิงศักยภาพที่จะนํามนุษยสูการปฏิบัติ  ดังนั้นหมายความวาเขา
สามารถเปนเหยาได74 
 

 ส่ิงที่เราสังเกตไดคือ ธรรมชาติของมนุษยนั้นชั่วราย และความชั่วรายนี้เกิดจากประสาท
สัมผัสของมนุษยเองที่ตองการรับรูของสวยของงามถูกตาและตองใจ ซึ่งธรรมชาติที่ชั่วรายนี้เองเปน
ตัวนําไปสูความขัดแยง สงคราม และความรุนแรง อันเปนตนเหตุของปญหาของความสับสนวุน
วายในสมัยชุนชิวนั้นเอง  แตอยางไรก็ตามมิไดหมายความแตอยางใดวาเราจะไมสามารถแกไข
ปญหาของสังคมมนุษยได เพราะมนุษยมีศักยภาพที่ดีขึ้นได 
 ดังนั้นโดยสรุปขอเสนอของซุนจื๊อที่วาธรรมชาติของมนุษยนั้นเลวราย นั้นหมายความวา
มนุษยมีความตองการทางกายไมสิ้นสุด ความตองการนี้นําไปสูความสับสนวุนวาย หากไมมีการ
ยับยั้งชั่งใจ ในขณะเดียวกันลึกๆแลว มนุษยเองมีศักยภาพที่จะดีขึ้นได แตการจะดีข้ึนไดนั้นตองขึ้น
อยูกับการเรียนรูจารีตซึ่งจะเสนอตอไป แตในชวงตนนี้ หากเรามองวาความรูสึกฝายต่ําหรือความ
ชั่วรายทําหนาที่เปนพันธนาการแหงมนุษยนั่นเทากบัวาธรรมชาติของมนุษยเองก็ได   “กักขัง” เรา

                                                  
71 Ibid.,P157 
72 Ibid.,P.159 
73 Ibid.,P.166 
74 Ibid.,P.160-161 
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ไวเสียตั้งแตตนแลว ซึ่งหมายความตอไปดวยวาความสามารถในการดีขึ้นคือหนทางแหงอิสระภาพ
นั่นเอง* 
 

จารีต 
 
 เมื่อปญหาเรื่องความสับสนวุนวายในยุคชุนชิวถูกมองวามาจากมนุษย และมนุษยนั้นก็มี
ธรรมชาติที่ชั่วราย ซุนจื๊อจึงมีคําตอบตอปญหานี้วา การเรียนรูจารีตคือ ทางออกของปญหา ดังที่ได
กลาวมาแลวความชั่วรายในระบบปรัชญาของซุนจื๊อหมายถึง ความตองการที่มีไมส้ินสุด ดังนั้นสิ่ง
ที่จารีตตองจัดการกับความชั่วรายเปนอยางแรกคือ  
 

... เหตุนี้จารีตจึงแบงและทําใหการแบงชัดเจนในแงนี้ส่ิงสูงสงควรรับใชสิ่งสูงสง สิ่งต่ําตอย
ตองรับใชส่ิงต่ําตอย ความยิ่งใหญตองไปกับความยิ่งใหญ ความเล็กนอยตองไปกับความ
เล็กนอย ผูปกครองที่ปกครองโลกสามารถบูชาบรรพบุรุษเจ็ดรุน ผูปกครองรัฐบูชาหารุน ผู
ปกครองที่ปกครองดินแดนหาราชรถบูชาสามรุน  ผูปกครองดินแดนสามราชรถบูชาสองรุน 
ผูหาเชากินค่ําไมสามารถตั้งศาลบรรพชน  ในแงนี้จารีตแบงแยก และทําใหการแบงแยก
ชัดเจนในแงที่ความดีที่สะสมในบรรพบุรุษรุนตอรุนนั้นยิ่งใหญ เมื่อความดียิ่งใหญความ
กรุณาก็จะแผขยาย เมื่อความดีมีนอยความกรุณานั้นก็มีจํากัด75 

 
 ส่ิงที่จารีตจัดแจงกับธรรมชาติที่ชั่วรายของมนุษยคือการแบงมนุษยออกเปนชั้นๆ** และ
การแบงมนุษยออกเปนลําดับข้ันนี้ทําใหมนุษยรูถึงสถานภาพของตนเองไมกาวกายกัน ซึ่งหมาย
ความตอไปดวยวา ถามนุษยในสังคมเลือกที่จะเคารพจารีตนั่นยอมหมายความวาสังคมจะสงบสุข
เพราะมนุษยแตละคนรูสภาพของตนเองไมทะยานอยากในสิ่งที่ตนตองการ  นอกจากนี้ซุนจื้อยัง
กลาวตอไปดวยวา 
 

                                                  
* ดูเหมือนวานักปรัชญาตะวันตกอยาง โทมัสฮอบสจะมองมนุษยไปในทางชั่วรายเชนกัน โปรดดูขอ

เปรียบเทียบระหวางฮอรบ และซุนจื้อไดในGoldin,Paul Rakita,Ritual of the Way:The Philosophy of Xun Zi 
,p.69-70 และดูขอเสนอของฮอบสเกี่ยวกับความเห็นแกตัวของมนุษยไดใน Hobbes,Thomas,Leviathan,JGA 
Gaskin ed,(New York:Oxford University Press,1968) ,p.82-86 

75 Ibid.,P.91-92 
** เราอาจมองเห็นหนาที่ของจารีตในธรรมนองนี้อีกในการจัดแจงพิธีฝงศพ โปรดดู Ibid., P.98 
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จารีตคือวิถีแหงการพึงใจ สัตวที่เลี้ยงดวยเมล็ดพืชและหญา เมล็ดพืช พืช ลวนมีรสชาติทั้ง
หา สิ่งเหลานี้พึงใจตอล้ิน กลิ่นของพริกไทย กลวยไม และพืชกลิ่นหอมเหลานี้พึงใจตอจมูก  
ความงามของงานแกะสลักฝงเลื่ยม การปกทอ เหลานี้พึงใจตอตา เสียงกระดิ่งกลอง 
เครื่องสาย เครื่องเปา เหลานี้พึงใจตอหู หองโอโถง เสื้อที่นุม เตียงเกาอี้ที่มีที่ทาวแขนและ
หมอนอิงเหลานี้พึงใจตอรางกาย ดังนั้นจารีตคือวิธีสนองความตองการสุภาพชนผูไดแบง
วิถีแหงความพึงใจ(มีจารีต)ระมัดระวังกับการแยกแยะ ขาพเจาหมายความวาอยางไร   
เกี่ยวกับการแยกแยะ ความโดดเดนและความต่ําตอยมีที่ทางที่ควรของมัน อาวุโสและ
ความออนเยาวมีความเขมขนตางกัน รวยจนมีที่ทางในสังคมที่ตางกัน ดังนั้นโอรสแหง
สวรรคจึงมีรถมาคันงามที่ประกอบดวยพรมที่นิ่มอันพึงใจตอรางกาย ขางกายมีพชืกลิ่น
หอมที่พึงใจตอจมูกเบื้องหนามีรถมาแกะสลักอันพึงใจตอตา เสียงของกระดิ่งและดนตรี 
แหงเซียวและอูดังขึ้นเมื่อพระองคเสด็จไปแหงใดแหงหนึ่ง และเสียงดนตรีของเซาและหู 
เมื่อเสด็จเร็วขึ้น เสียงเหลานี้พึงใจตอหู ... ในรูปแบบนี้เขาสนองความตองการอยางปลอด
ภัย76 

 
 ดูเหมือนวาลําพังเพียงแคการแบงมนุษยเปนลําดับข้ันนั้นอาจไมเพียงพอตอการแกปญหา
ความสับสนวุนวายเพราะลึกๆแลวมนุษยยังมีความตองการอยางไมสิ้นสุดนี่เอง ดังนั้นจารีตจึงทํา
หนาที่ในการตอบสนองความตองการพื้นฐานดวย แตกระนั้นก็ตาม การตอบสนองก็ยังคงตอบ
สนองอยางเปนขั้นๆ อยูดี  ดังนั้นหากตองการจะแกปญหาจารีตยังตองทําหนาที่ขัดเกลาความชั่ว
รายของมนุษยอีกดวย เพราะหากปราศจากซึ่งคุณสมบัติของการขัดเกลาแลว ยอมไมสามารถขจัด
ปญหาทางสังคมการเมืองอันเนื่องมาจากความชั่วรายได กระนั้นก็ตามที่ตองจดจําไวดวยก็คือ แม
วาธรรมชาติของมนุษยจะชั่วรายแตมนุษยก็มีศักยภาพที่จะดีขึ้นไดโดยซุนจื้อกลาววา 
 
 สุภาพชนรูวาสิ่งใดขาดความสมบูรณและความบริสุทธิ์ มิสมควรเรียกวาความงาม  

ดังนั้นสุภาพชนจึงอาน ฟง  คําอธิบายตางๆ เพื่อเขาถึงมรรควิธีไตรตรองเพื่อเขาใจสังคม 
กับคนซึ่งเสริมสรางมรรควิธีเพื่อเปนสวนหนึ่งของสภุาพชน หลีกหนีผูซึ่งคัดคานเพื่อที่จะ
เติมเต็ม สุภาพชนขัดเกลาสายตาเพื่อเขาจะไดจองมองแตสิ่งที่ถูกตอง ขัดเกลาหูเพื่อที่จะ
ตองการฟงแตสิ่งที่ถูกตอง ขัดเกลาจิตใจ เพื่อที่จะคิดแตสิ่งที่ถูกตอง เมื่อสุภาพชนเรียนรูที่
จะรักสิ่งที่ถูกตอง ตาของเขาก็จะหาความงามที่สูงกวาสีทั้งหา หูจะรับฟงเสียงที่เพราะกวา

                                                  
76 Ibid.,P.90 



 42

เสียงทั้งหา และจะรับรสที่ตองลิ้นมากวารสทั้งหา จิตใจจะครวญหาแตความสุขที่มากกวา
การเปนเจาของโลก77  

 
ดังนั้นจึงไมนาแปลกใจแตอยางใดที่การเรียนรูคือการเรียนรูจากจารีตและคัมภียโบราณ 

รวมทั้งการร่ําเรียนดนตรีทําหนาที่ชวยใหมนุษยมีความสงางามขึ้นดวย โดยซุนจื้อกลาววา 
 

... หากประชาชนมีอารมณรักและเกลียดแตไมรูจะแสดงออกอยางไร ถึงความยินดี 
และความเกลียดเมื่อนั้นมนุษยจะไรระเบียบ เปนเพราะบรรพกษัตริยรังเกียจการไร
ระเบียบดังนั้นพระองคจึงปฏิรูปการกระทําของมนุษย และประดิษฐดนตรีใหพวกเขา78 

 
ส่ิงที่ตองทําความเขาใจกอนคือ เมื่อเวลาเราดีใจหรือเสียใจ เรามักจะแสดงออกอยางเต็มที่ 

ส่ิงที่ซุนจื้อวิจารณคือ ดนตรีคือการแสดงออกซึ่งความรูสึกตางๆ อยางสวยงาม และมีอารยะ ซึ่ง
สัตวคงไมสามารถมีความสวยงามในวัฒนธรรมได และนี่เองคือลักษณะที่บงชี้ความเปนมนุษย
และความเปนอารยะนี้เองที่มนุษยจะแสดงออกซึ่งความรูสึกตางๆอยางเปนระเบียบไมเกินเลยไป
ทางใดทางหนึ่ง ซึ่งหากพิจารณาตอไปจะพบวา 
 

จารีตตัดสิ่งที่ยาวเกินไปเพิ่มเติมสวนที่สั้นเกินไป กําจัดสวนเกินเสริมสรางสวนขาด  
ขยายจัดแจงรูปแบบของการเคารพรักทีละขั้นทีละขั้น จนกระทั่งนํามาซึ่งความสําเร็จ 
แหงความงามของจารีต ความงามและอัปลักษณดนตรีและเสียงสะอื้น ดีใจและเสียใจ 
คือส่ิงตรงกันขาม จารีตใชประโยชนจากสิ่งเหลานี้ ใหกําเนิดและใชเมื่อถึงคราว  
ความงามดนตรีและความสุข ใชเพื่อเหนียวนําความเงียบ และใชในโอกาสมงคล  
ความอัปลักษณเสียงสะอื้นและความเศรา เหนี่ยวนําความวิตกกังวล  
และถูกนําไปใชในโอกาสมงคล หากใชเพียงความสวยงามกจ็ะไมบรรลุถึงความออนไหว 
และความดึงดูด และแมแตความอัปลักษณถูกใชก็จะไมไปไกลกวา ความอดอยาก  
... หากสิ่งเหลานี้ไดใชไปและมีจารีต ก็เทากับไดสภาวะที่เหมาะสม79 

 

                                                  
77 Ibid.,PP.22-23 
78Ibid., P.155 
79 Ibid.,PP.100-101 
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ขอสังเกตประการหนึ่งที่ไดจากคัมภีรซุนจื้อคือ ทั้งระบบจารีตและดนตรี มิไดทําหนาที่
ทําลายความชั่วราย แตทําหนาที่จัดระเบียบทั้งความชั่วราย ความดี และอารมณของมนุษยใหเขา
รูปเขารอย นอกจากนี้ระบบจารีตและดนตรีทําใหมนุษยตางจากสัตวในแงนี้จารีตทําหนาที่ปลด
ปลอยมนุษย ซึ่งจากเดิมเปนสัตวใหเปนมนุษย ดังนั้นโดยสรุป จารีตทําหนาที่สามอยางคือ 
จัดการกับธรรมชาติที่ชั่วราย กลาวคือ แบงสถานภาพของมนุษยออกเปนลําดับข้ัน และทําให
อารมณตางๆประสานสอดคลองกัน ตอบสนองความตองการ กลาวคือ ความตองการของมนุษย
จะไดรับการตอบสนองอยางถูกสวนตามลําดับขันที่ไดแบงมนุษยเปนขั้นๆ สรางความงดงามแก
มนุษย กลาวคือ ทําใหมนุษยพนสภาพสัตวปา โดยขัดเกลาธรรมชาติมนุษยที่ “ดิบ” ใหมีสภาพ
อารยะอันกาวขามขอจํากัดของตนเองตามธรรมชาติ นอกจากนี้ดนตรีจารีตและการเรียนรู ยังทํา
หนาที่จัดแจงการแสดงออกของอารมณมนุษยอยางเหมาะสมอยางไรก็ตามมิไดหมายความแต
อยางใดวา จารีตนั้นจะคงที่ไมเปลี่ยนแปลง ตรงกันขามจารีตกลับเปลี่ยนแปลงตามยุคสมัย ซุนจื้อ
ไดใหความเห็นวา 
 
 จารีตใชสิ่งตางๆ ในการแสดงออกตามแตวาจะถูกสรางใหสูงสง และใหต่ําตอยอยางไร  

จารีตจะแปรเปลี่ยนปริมาณตามสภาวะเปลี่ยนแปลงความฟุมเฟอยตามความเหมาะสม80 
 
 แมวาขงจื้อจะมิไดบอกหลักเกณฑในการเปลี่ยนแปลงจารีตวาตองมีหลักการอยางไรแต
ซุนจื้อไดใหเหตุผลที่นาสนใจวา การเปลี่ยนแปลงจารีตเราสามารถทําไดแตส่ิงที่ตองนึกถึงและ
ตระหนัก คือการรักษาสัญลักษณทางสังคมใหได เพราะหากรักษารหัสทางสังคมไมไดจารีตก็เปน
ไดอยางมากแคประเพณีเทานั้น 
 กลับมาที่เร่ืองของอิสรภาพเราจะพบวาในทํานองเดียวกับขงจื๊อ หากเรามองความรูสึกใฝ
ต่ําหรือความชั่วรายเปนพันธนาการแหงชีวิต เราอาจตองพิจารณาตอไปดวยวาธรรมชาติของ
มนุษยเองก็ทําหนาที่พันธนาการมนุษยดวยเชนกัน และสิ่งที่จะมาชวยปลดพันธนาการแหงชีวิต
มนุษยนั้น แนนอนคือจารีต ซึ่งการใชจารีตมาขัดเกลาธรรมชาติที่ชั่วรายของมนุษย และพัฒนาตน
เองไดเร่ือยๆจนกระทั้งเปนสุภาพชน  ในแงนี้การเปนสุภาพชนจึงเปนการอิสระจากความชั่วราย
อยางแทจริง 
 
 

                                                  
80Ibid., P.96 

 



บทที่ 3 
 
  
 

อิสรภาพในปรัชญาเตา 
 
 
  
              ในบทที่3นี้ผูเขียนมีจุดประสงคที่จะแสดงใหเห็นวาปรัชญาขงจื๊อนั้นถูกพิจารณาวาเปน 
“พันธนาการ”แหงมนุษยอยางไรโดยจะพิจารณาจากคัมภีรเตาเตอจิงของเหลาจื๊อ และคัมภีรเตา
ของจวงจื๊อเปนหลักซึ่งนักคิดในสํานักเตาอยางเหลาจื๊อและจวงจื๊อ ไดสรางระบบปรัชญาที่มุงเนน
การวิพากษวิจารณแนวคิดของขงจื๊อเปนสําคัญรวมถึงเสนอแนวคิดเรื่องอิสรภาพเปนหลักดวย แต
กระนั้นก็มิไดหมายความแตอยางใดวา แนวความคิดเรื่องอิสรภาพของเตาจะตองเปนแบบเดียว
กับขงจื๊อ แตการนําความคิดเรื่องอิสรภาพของเตามาเทียบเคียงกับขงจื๊อในที่นี้เพื่อที่จะทําให เรา
สามารถเขาใจปรัชญาขงจื๊อในแงของอิสรภาพไดชัดเจนขึ้นนั่นเอง        
 
 ความจริงในปรัชญาเตา 
 
              ในบทที่2เราจะพบวาจุดเริ่มตนทางปรัชญาขงจื๊อคือการยอนกลับไปสูอดีตในสมัย
ราชวงศโจว ซึ่งเปนยุคที่มีความสงบเรียบรอยทางการเมือง การยอนดังกลาวเทากับเปนการยอน
กลับไปสู “แบบ”แหงอดีต อันเปน “แบบ” แหง “ความสมบูรณ”ที่รับประกันถึงความสงบเรียบรอยที่
สามารถเกิดขึ้นไดอีกครั้งหากมนุษยปฏิบัติตนตามขนบจารีตอันมีคุณธรรมเปนตัวควบคุม ในอีก
ดานหนึ่งหากมนุษยปฏิบัติตนตามขนบจารีตเทากับเปนการขัดเกลามนุษยใหสามารถกามขาม 
“ความดิบ”ของตนเพื่อที่จะเปนมนุษยที่มีอารยธรรมได 
                   ในแงนี้เราอาจกลาวไดวาปรัชญาของขงจื๊อมีลักษณะเปนมนุษยนิยมที่มีจุดเริ่มตน
ทางปรัชญาที่มนุษย กลาวอีกนัยหนึ่งปรัชญาขงจื๊อเปนปรัชญาที่มีมนุษยเปนศูนยกลางนั่นเอง 
เพราะฉะนั้นอาจไมเปนการเกินเลยหากเราจะกลาววา ปรัชญาขงจื๊อเกิดจากมนุษย เปนไป ถูกขับ
เคลื่อนและมีเปาหมายเพื่อมนุษยอยางแทจริง 
              ในทํานองเดียวกับขงจื้อ เหลาจื้อยอนกลับไปสูอดีตสมัยราชวงศโจวเพื่อคนหาคําตอบ
ตอปญหาทางสังคมการเมืองเชนกัน แตการยอนกลับของเหลาจื้อ คือการยอนกลับไปในระดับ
จักรวาลวิทยา มิใชประวัติศาสตรมนุษยซึ่งมุงมองสถานะภาพด้ังเดิมของแตละสิ่ง ตามธรรมชาติ
ของมัน โดยเราอาจมองเห็นไดจากคัมภีรเตาบทที่ 1 ที่วา 
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 เตาที่อธิบายไดมิใชเตาอันอมตะ 
 ชื่อที่ตั้งใหกันไดก็มิใชชื่ออันสูงสง 
 เตานั้นมิอาจอธิบายและมิอาจตั้งชื่อ 
 เมื่อไรชื่อทําฉันใดจักใหผูอ่ืนรู 
 ขาพเจาขอเรียกสิ่งนั้นวา “เตา”ไปพลางๆ 
 เมื่อไรนามไรสภาวะจึงเปนบอเกิดแหงฟาและดิน 
 เมื่อมีนามมีสภาวะจึงเปนมารดาแหงสรรพสิ่ง 
 ดํารงตนอยูในความไรสภาวะ 
 จึงทราบบอเกิดแหงจักรวาล 
 ดํารงตนอยูในสภาวะ 

ยอมแลเห็นปรากฏการณที่ถูกสราง 
 ทั้งความมีและความไรมีบอเกิดแหงเดียวกัน 
 แตแตกตางกันเมื่อปรากฏออก 
 บอเกิดนั้นสุดแสนลึกล้ํา 
 ความลึกล้ําสุดแสนนั้น 
 คือประตูที่เปดไปสูความรูแจงแหงสรรพชีวิต1 
 
 การยอนกลับไปสูที่มาของสรรพสิ่งในระดับจักรวาลวิทยา2เทากับเปนการตักเตือนมนุษย
ในสองประเด็นหลักๆ ประเด็นแรก เราจะพบวาเหลาจื๊อยอนกลับไปในความเวิ้งวางวางเปลาไมมี
ส่ิงใดเลยซึ่งตรงกันขามกับขงจื๊อที่เนนถึงความสงบเรียบรอยในสมัยราชวงศโจว การกระทําของ
เหลาจื๊อคือการเริ่มตนมองปรัชญาใหมโดยไมเอามนุษย ความสัมพันธของมนุษย หรือแมแต
ประวัติศาสตรของมนุษยเปนจุดเริ่มตนทางปรัชญา การเริ่มตนมองปรัชญาดังกลาวคือการมอง
มนุษยเปนสิ่งยอยในระบบธรรมชาติที่ยิ่งใหญกวา มนุษยอาจเปนสิ่งสัมพันธ แตในขณะเดียวกัน
การมองเชนนี้อาจคับแคบและกักขังใหมนุษยอยูในวัฒนธรรมมากเกินไปซ่ึงมนุษยโดยแทจริงแลว
เปนเพียง “กลไก”การเคลื่อนไหวของธรรมชาติและจักรวาลที่ยิ่งใหญกวา ระบบปรัชญาดังเชนที่

                                                  
1 พจนา จันทรสัติ,แปลและเรียนเรียง,วิถีแหงเตา.วิถีแหงเตา.พิมพครั้งที่14 (กรุงเทพ:สํานักพิมพเคล็ด

ไทย.2542) บทที่1,หนา 12 
2 โปรดดูบทวิเคราะหระบบทางอภิปรัชญาของเหลาจื๊อไดใน Chan,Wing-Tsit,The Way Of  Laozi 

(Tao Te Ching),(Prentice Hall:.New Jersey, 1963) pp.6-7 
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เหลาจื๊อกลาวนี้คือการแกไขปญหาทางสังคมการเมือง และปญหาของปจเจกบุคคล โดยมองจาก
ความจริง ของธรรมชาติและจักรวาล ซึ่งการที่เรารับรูถึงความจริงระดับนี้ไดยอมนํามนุษยไปสูการ
ดําเนินชีวิตที่กลมกลืนกับธรรมชาติอันเปนการ “ปลดปลอย”จากระบบจารีต ซึ่งทายที่สุดอาจนํามา
ซึ่งความสุขสงบของสังคมอันไดมาจากกฎแหงธรรมชาติ 
 ประการตอมา เราจะพบวาขอเนนของคัมภีรเตาบทแรกคือความวาง ความวางนี้เองคือ
มารดาแหงสรรพสิ่ง การกลาวเชนนี้เทากับเปนการเตือนมนุษยวา ในความเวิ้งวางกวางใหญเรา
สามารถมองเห็น คุณคาของความวางไดอยางชัดเจน ในขณะที่ระบบปรัชญาที่มีศูนยกลางอยูที่
มนุษยอยางปรัชญาของขงจื๊ออาจไมมีพื้นที่หรือความสามารถในการมองเห็น คุณคาของความวาง
ไดเลย ในขณะเดียวกันไมเพียงแตความวางเทานั้นแตสิ่งที่ไรคาอ่ืนๆนั้นสามารถมีคุณคาขึ้นไดเชน
กันในกรอบการอธิบายโลกอยางที่เหลาจื๊อกําลังพยายามทําอยู แตสิ่งที่เราสังเกตไดจากตรงนี้คือ 
เมื่อปลดปลอยมนษุยออกจากการเปนศูนยกลางทางปรัชญาดูเหมือนวาเรามีท่ีวางพอที่จะมองเห็น
เตาไดมากยิ่งขึ้น 
 ขอสมมติฐานของผูเขียนในประเด็นเรื่องกฎเกณฑแหงธรรมชาติคือการมองวา นาม “เตา”
เปนคําวิเศษณที่บงชี้ลักษณะและสภาวะ ไมใชเปนคํานาม “ “เตา”บงบอกที่มาและแนวทางการ
ดําเนินไปของสรรพสิ่งยอมมิใชตัวตนทางอภิปรัชญา (metaphysical entity) แตเปนหลักการทาง
อภิปรัชญา (metaphysical principle)3 โดยคัมภีรเตาบทที่ 2 กลาววา  
 

เมื่อคนในโลกรูจักความสวยวาสวย 
ความนาเกลียดก็อุบัติขึ้น 
เมื่อคนในโลกรูจักความดีวาดี  
ความชั่วก็อุบัติขึ้น 

 มีกับไมมีเกิดขึ้นดวยการรับรู 
 ยากกับงายเกิดขึ้นดวยความรูสึก 
 ยาวกับส้ันเกิดขึ้นดวยการเปรียบเทียบ 
 สูงกับตํ่าเกิดขึ้นดวยการเทียบเคียง 
 เสียงดนตรีกับเสียงสามัญเกิดขึ้นดวยการรับฟง 
 หนากับหลังเกิดขึ้นดวยการนึกคิด 
 ดังนั้นปราชญยอม 
 กระทําดวยการไมกระทํา 

                                                  
3 สุวรรณา สถาอานันท,กระแสธารปรัชญาจีน,หนา62 
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 เทศนาดวยการไมเอยวาจา 
 การงานทั้งหลายก็สําร็จลุลวง ...4 
 
 การเริ่มตนความเปนไปเองในความคิดทางปรัชญา อาจจะตองเร่ิมตนดวยการมองวา การ
ตัดสินเชิงคุณคาของมนุษยนั้น ลวนแตมีคูตรงขามทั้งสิ้น  กลาวคือ เมื่อเราตัดสินสิ่งใดวาสวย 
ความนาเกลียด จะเกิดขึ้นพรอมกันเสมอ  แตสิ่งที่เหลาจื้อเห็นมากกวาที่คนทั่วไปเห็นคือ ส่ิงตรงกัน
ขามนั้น จะทําหนาที่เปนศักยภาพใหกับส่ิงที่อยูตรงขามกันนั้น เกิดขึ้นได (หายนะคือหนทางของ
โชคลาภ โชคลาภคือส่ิงปกปดของหายนะ ใครจะรูผลในบันปลายของมัน เพราะไมเคยมีหลักที่แน
นอน)5 คําถามที่เกิดข้ึนก็คือการที่เหลาจื้ออธิบายการยักยายถายเทของคูตรงขามแบบนี้เพื่ออะไร 
คําตอบที่นาจะไดคือ เหลาจื้อกําลังใหทางเลือกในการมองโลก แบบอื่น กลาวคือคนทั่วไปมีแนว
โนมที่จะยอมรับปรากฎการณ เพียงแคคุณคาเปลือกนอก โดยปราศจากการตระหนักถึงหลักการ 
เคลื่อนสูสิ่งตรงขาม (Antithetical Rotation) ซึ่งถูกซอนอยูภายใน6 ดังเชน 
 
  ส่ิงสมบูรณที่สุด 
  คลายดังมีความบกพรองอยู 
  แตคุณประโยชนของมันมีไมสิ้นสุด 
  ส่ิงที่เต็มเปยมที่สุด 
  คลายดังมีความวางเปลาอยู 
  แตคุณประโยชนของมันกลับมีไมส้ินสุด 
  ที่ตรงที่สุดคลายดังคดงอ 
  ที่ชาญฉลาดที่สุดคลายดังโงเขลา  
  ที่เปยมไปดวยโวหารคลายดังขัดของติดอาง 
  เมื่อเคลื่อนไหวทําใหหายหนาว 
  เมื่อหยดุนิ่งทําใหหายรอน 
  ผูมีความนิ่งสงบ 
  จึงเปนแบบอยางอันเลอเลิศของจักรวาล7 
                                                  

4 พจนา จันทรสันติ,วิถีแหงเตา,บทที่2,หนา44 
5  เรื่องเดียวกัน,บทที่58,หนา 152  
6 Chen Ku Ying ,tr,Lao Tzu:Text Note and Comments (San Francisco:Chinese Material 

Center,Inc,1977),p.10 
7 พจนา จันทรสันติ,วิถีแหงเตา,บทที่45,หนา130 
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 ในชีวิตประจําวัน เราไมอาจเห็นประโยชนของความวางไดเลย ซึ่งในความเปนจริงแลวเรา 
“ไดใชประโยชนจากความมี และไดรับคุณประโยชนจากความวาง”เสมอ การมองเรื่องของการกลับ
คืนสูสิ่งตรงขาม คือการเปดมุมมองใหเราไดเห็นคุณประโยชนของสิ่งที่เราเห็นวาไมมีประโยชน ซึ่ง
การที่เราเปนอยางนี้เปนเพราะเรายอมรับความจริง ชุดใดชุดหนึ่งเสมอ  แตความจริงตามทรรศนะ
ของเหลาจื้อเองคือ การยอนกลับสูตนกําเนิดในระดับจักรวาลวิทยา ทําใหเรามองเห็นคุณคาของส่ิง
หนึ่งๆ ในฐานะสวนประกอบยอยในภาพรวมของจักรวาล ซึ่งตรงกันขามกับผูที่ถูกกักขังโดยจารีตที่
มีแนวโนมที่จะมองเห็นคุณคาของสิ่งตางๆแตเพียงดานเดียว 
 ดังนั้นโดยสรุปเราอาจกลาวไดวา เหลาจื้อเห็นวา สรรพสิ่งลวนมีคูตรงขามของมันเสมอ 
และเพราะคูตรงขามนี้เองที่ทําใหสรรพสิ่งดําเนินอยูได คูตรงขามมิไดขัดแยงกัน ตรงกันขามคูตรง
ขามนี้เองที่เกื้อหนุนทําใหทุกสิ่งทุกอยางดําเนินไปได หากขาดสิ่งตรงขาม สรรพสิ่งก็จะไมสามารถ
พัฒนาตัวของมันเองไดและนี่เองคือกฏแหงธรรมชาติโดยเหลาจื้อกลาวไววา “การยอนกลับคือการ
กระทําของเตา” และยังไดกลาวไวอีกดวยวา  
 
 ... สรรพสิ่งมากมายลวนกําเนิดขึ้น 
            และดําเนินไปตามวิถี 
 ขาพเจาไดคอยเฝามองสรรพสิ่ง 
 กลับไปสูตนกําเนิดเดิม 
 เพื่อพักผอนอยางสงบ 
 เหมือนกับพืชพันธุ 
 ที่เติบโตผลิดอกออกผล 
 แตกกิ่งและชอใบมากมาย 
 ที่สุดก็ตองกลับไปสูรากฐานเดิม 
 คือปฐพีที่ใหกําเนิด 
 การกลับไปสูรากฐานเดิมที่ใหกําเนิด 
 คือความสงบ 
 เรียกวากลับไปสูธรรมชาติเดิมของตน 
 กลับไปสูธรรมชาติเดิมของตน 
 ยอมคนพบกฏเกณฑอันไมแปรเปลี่ยน 
 เมื่อทราบกฎเกณฑอันไมแปรเปลี่ยน 
 จึงเรียกไดวาเปนผูรูแจง 
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 หากไมรูกฎเกณฑอันไมแปรเปลี่ยนนี้ 
 ยอมนําความเสื่อมสลายมาสูตน8 
 
 หากเราเริ่มตนพิจารณาคัมภีรเตาประกอบกับแนวความคิด เร่ืองการเคลื่อนสูสิ่งตรงขาม 
เราจะพบวา สรรพสิ่งไมเพียงแตเคลื่อนไปมาระหวางขั้วทั้งสองขางที่พึ่งพากัน แตข้ัวทั้งสองขางมี
ศักยภาพที่จะเคลื่อนไหวเปนวงกลมเปนวัฏจักรไมจบส้ิน 
 ทั้งนี้เมื่อพิจารณาประกอบกับคํากลาวของเหลาจื๊อที่วา “ผูที่ถูกลดทอนจะตองมีมากอน ผู
ที่ออนแอจะตองเปนผูเขมแข็งมากอน ผูที่ตกต่ําจะตองยิ่งใหญมากอน เหลานี้คือนัยที่แสดงออกให
ปรากฏ”9เราจะพบวาการเปลี่ยนแปลงเคลื่อนไหวมิไดเปนไปในทางกาวหนาเพียงอยางเดียวหาก
แตเปนการกาวถอยหลังหรือเสื่อมดวย ซึ่งการเคลื่อนไหวแบบนี้คือการเคลื่อนไหวที่ทําใหสรรพสิ่ง
ดําเนินไปไดอยางสมดุลดังนั้นการเคลื่อนไหวเปนวงกลมจึงเปนการเคลื่อนไหวที่เกื้อหนุนสรรพสิ่ง
ทั้งปวงโดยไมเลือกมองเพียงแตคุณคาดานใดดานหนึ่งเพียงดานเดียว ซึ่งหลักการอันนี้เองที่เฉินกู
อิงเรียกวา กฎแหงการเคลื่อนไหวเปนวงกลม (The Principle of Circular Movement)  
 โดยสรุปเราจะพบวาหากเราพิจารณาคําวาเตา คือคํากริยาวิเศษณที่บงถึงลักษณะและ
สภาวะ นั่นเทากับวาเราตองเขาใจเตาในฐานะกฎเกณฑแหงธรรมชาติซึ่งก็คือกฎที่แสดงถึงความ
เปนไปเองซึ่งความเปนไปเองนี้อาจถูกเขาใจไดจากการที่ทุกสิ่งในโลก ไมวา มืด สวาง สวย นา
เกลียด ลวนแตเปนภาวะของการพึ่งพิงอาศัยกัน ไมสามารถแยกออกจากกันไดอยางเด็ดขาด ตาม
ที่มนุษยทั่วๆไปเขาใจ กระนั้นการพึ่งพิงอาศัยกันเปนการอิงอาศัยและพัฒนาไปในลักษณะของวง
กลม กลาวคือทุกสิ่งเคลื่อนยายถายเทไปสูจุดกําเนิดเดิมคือธรรมชาติ ซึ่งสภาวะอยางนี้เรียกวา
สภาวะแหงการเปนไปเอง และหลักการแบบนี้เองคือหลักการทางอภิปรัชญา ที่มองมนุษยเปน
กระแสหนึ่งของธรรมชาติ ซึ่ง “หากไมรูกฎเกณฑอันแปรเปลี่ยนนี้ยอมนําความเสื่อมสลายมาสูตน”
ดังเราจะพบวาเหลาจื๊อใช “ความรู”ของตนที่ไดจากธรรมชาติมาเปนหลักการทางปรัชญาของตน 
ดังที่เฉินกูอ้ิงไดกลาววา 
 
 ในคัมภีรเตานั้น เหลาจื้อสังเกตไดวา เตานั้นไรรูปรางไมสามารถรับฟงได และเปนไปไมได
ที่จะสืบคนอยางไรก็ตามเมื่อปรากฎอยูในสรรพสิ่ง เตานั้นบงนัยยะถึงกฎเกณฑ  ซึ่งชัดเจนอยูแลว

                                                  
8 เรื่องเดียวกัน,บทที่16,หนา 69-70 
9 เรื่องเดียวกัน,บทที่36,หนา 108 
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ในโลกปรากฎหลัก เกณฑนี้เองที่สามารถขยายเพื่อมาใช เปนหลักการแหงการปฏิบัติตนเองของ
มนุษยได10 
 
            เราจะเห็นแลววาจุดเริ่มตนทางปรัชญาของเหลาจื๊อคือการยอนกลับไปในระดับจักรวาล
วิทยาในขณะที่ขงจื๊อใชการยอนกลับไปเพียงระดับวัฒนธรรม และจากการยอนของเหลาจื๊อนี่เองที่
ทําใหเห็นสรรพสิ่งในระดับที่กวางที่สุดกลาวคือมองเห็นการเคลื่อนที่สลับไปมาเปนวงกลมของ
สรรพสิ่ง และเมื่อเห็นกฎการเคลื่อนที่นี้เหลาจื๊อเหลาจื๊อจึงปรับหลักเกณฑดังกลาวมาใชเปนทาง
ออกของปญหาทางสังคมการเมือง  
 สิ่งที่พึงสังเกตคือการยอนกลับไปในระดับจักรวาลวิทยาคือการมองโลกมนุษยจากพื้นที่ที่
กวางใหญในขณะที่จวงจื๊อมีจุดเริ่มตนทางปรัชญาที่แตกตางไปจากเหลาจื๊อแมวานักคิดทั้งสองจะ
อยูในสํานักเดียวกันก็ตาม โดยจวงจื๊อต้ังขอสังเกตของเขาไวในโลกของแตละสรรพสิ่งที่มีมุมมอง
แตกตางกันในคัมภีรจวงจื๊อวา                  
 

เมื่อมนุษยนอนลงบนที่ชื้นแฉะ ก็จะเกิดอาการเสียดเอว หรือปวดขา อาการดั่งกึ่งอัมพาต 
แตปลาที่ซุกโคลนตมอยูเปนเชนนั้นหรือไมเลา เมื่อมนุษยปนไตขึ้นบนตนไมสูง ก็จะเกิด
ความรูสึกกริ่งกลัว และหวาดเสียว มิเปนสุขไดเลย แตหมูวานรที่หอยโหนอยูเปนเชนนั้น
หรือไมเลา สัตวโลกทั้ง 3 ประเภทนี้ ใครเลาคือผูรูในการแสวงหาที่อยูที่ถูกตอง มนุษยถือ
แพะ หมา โคสุกร เปนอาหาร เกงกวางกินใบหญายังชีพ ตะขาบเพลิดเพลินในรสของงูเล็ก 
นกเคาแมวและกาชอบกินหนู สัตวโลกทั้งสี่ประเภทนี้ใครกันเลาคือผูรูในการแสวงหารสที่
ถูกตอง ลิงยอมสมสูกันในหมูลิง เกงกวางยอมสมาคมกันในหมูเกงกวาง เหลามัจฉาก็ยอม
วายเวียนกันอยูในหมูมัจฉา เหมาเซียงและลี่จี ไดชื่อวาเปนหญิงงามล้ําเลิศในหมูมนุษย
แตคร้ันมัจฉามาเห็นรูปโฉมก็มุดจมลงสูใตน้ํา คร้ันเหลาปกสาเหลือบมาพบ ก็บินหลบขึ้นสู
ฟาสูง  คร้ันหมูเนื้อทรายแลมาเห็น ก็โลดเตนเรนหลีกเขาสูพงพี สัตวโลกทั้งสี่ประเภทนี้ใคร
เลาคือผูรูในการแสวงหาความงามที่ถูกตอง ในความเห็นของขา มาตรฐานของคุณธรรม
นานา มรรคาของความผิดชอบชั่วดีลวนเปนสิ่งสับสนฟนเฟอนขาพเจาจะรูวิเคราะหได
อยางไร11 

 

                                                  
10 ChenKu Yin,tr,Lao Tzu:Text Notes and Comments,p,.8 
11 ปกรณ ลิมปนุสรณ,แปลและเรียบเรียง,คัมภีรเตาของจวงจื๊อ(กรุงเทพฯ:สำนักพิมพเคล็ดไทย,2540),

หนา49-50 
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 ขอวิพากษที่นาสนใจคือ มาตรฐานของคุณธรรมชุดตางๆที่มนุษยกําหนดขึ้นลวนเปนสิ่ง
สับสนฟนเฟอนที่เปนเชนนั้นเพราะสรรพสิ่งตางๆในโลก ลวนแตมองโลกและมีความสัมพันธกับ
โลกไมเหมือนกันมนุษยอาจมองเหมาเซียงและลี่จีวาสวยแตไมใชสําหรับปลา ดังนั้นการใชมาตร
ฐานชนิดใดชนิดหนึ่งมาวัดวาใครถูกใครผิด ทายที่สุดจึงเปนการสับสนและฟนเฟอน ดังนั้นโดยแท
จริงแลวความรูคือความรูในแตละแงมุมของสรรพสิ่ง (perspectival knowledge) เมื่อลักษณะของ 
“ความรู”เปนสัมพัทธ* เราคงพอทราบไดบางกระมังวา ความถูกและความผิดของแตละความคิด
ยอมไมเหมือนกัน  ซึ่งจากตรงนี้เองที่เราสามารถเขาใจไดวา ขงจื๊อเองก็เปนเพียงชีวิตหนึ่งที่มีมุม
มองความรูเพียงดานเดียวเทานั้น ดังนั้นการใชการใชเกณฑของตนเองเปนใหญจึงเปนการฟน
เฟอนอยางแทจริง ในอีกแงหนึ่งการไมสามารถมองเห็นความรูของชีวิตอื่นเทากับเปนการ
พันธนาการตนเองเอาไวในระบบความรูของตนเอง 
 

แสงสลัวถามเงาดําวา เมื่อครูนี้ทานเคลื่อนไหว บัดนี้ทานหยุดนิ่ง เมื่อครูนี้ทานนั่งลง บัด
นี้ทานลุกขึ้น ไฉนจึงปราศจากความคงที่แนนอนคงที่เลยเลา เงาดําตอบวา หรือเปนเพราะ
ขาคอยขึ้นอยูกับส่ิงใดสิ่งหนึ่ง หรือส่ิงที่ขาคอยขึ้นอยูก็คอยขึ้นอยูกับบางสิ่งบางอยางดวย 
หรือขากําลังคอยคราบงูและคราบปกจักจั่นจะรูไดอยางไรวาเหตุใดจึงเปนเชนนั้น จะรูได
อยางไรวาเหตุใดจงึเปนเชนนั้น12 

 
 ในบทของแสงสวาง เราจะพบวาการมีอยูของแสงสลัวและเงาดําเปนการมีอยูอยางพึ่งพา
อาศัยกัน เงาคือตัวบงวามีแสงในขณะเดียวกันเราไมอาจกลาวไดวามีแสงแตไมมีเงา เพราะ “ความ
จริง”หรือ “การมีอยู” อาจหมายถึง “กระบวนการอิงอาศัยระหวางสรรพสิ่ง “โลก”คือเครือขายของ
กระแสความสัมพันธแหงชีวิตสิ่งแตละสิ่งดําเนนิไปตามธรรมชาติแหงตน แตละ “ธรรมชาติ”แหงตน
นี้ดํารงอยูไดก็เพราะการดํารงอยูของสิ่งอื่นที่มิใชตน”13ดังนั้นในแงนี้เราจะพบวาแมวาความรูชุด
ตางๆจะเปนความรูแบบสัมพัทธแตมิไดหมายความแตอยางใดวาเราจะไมสามารถพูดถึงความจริง

                                                  
* ผูเขียนใชความหมายของคําวา “สัมพัทธ”ในความหมายที่สามารถตรวจสอบไดในคัมภีรจวงจื๊อ แต

ความเปนสัมพัทธดังกลาวมิไดหมายความแตอยางใดวาเราไมสามารถมีความจริงได หรือไมสามารถรูเกณฑแหง
ธรรมชาติได โปรดดุประเด็นการโตแยงเรื่องความเปนวิมัตินิยม ซึ่งวิจารณ Chad Hansen และ David Wong ได
ใน Ivanhoe, Philips J, “Was Zhuangzi a Relativist?”in  Paul Kjellberg and  P.J.Ivanhoe, eds,Essay on 
Scepticism,Relativism,and Ethics in Zhuang Zi (New York:State University of NewYork 
Press,1996)pp.192-211 

12 ปกรณ ลิมปนุสรณ,แปลและเรียบเรียง,คัมภีรเตาของจวงจื๊อ,หนา 57 
13 สุวรรณา สถาอานันท,กระแสธารปรัชญาจีน ,หนา 133 
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ไดในปรัชญาเตาของจวงจื๊อ แทจริงแลวความจริงกลับกลายเปนการประสานสอดคลองพิ่งพาซึ่ง
กันและกันของสรรพสิ่งนั่นเอง 
 กระนั้นเองหากเรามองเรื่องประเด็นเรื่องความรู เราจะพบวาการตอบเพียงวาความรูของ
มนุษยเปนแบบความรูเฉพาะของแตละสรรพสิ่ง (perspectival knowledge)นั้นอาจไมเพียงพอตอ
คําอธิบายเชิงปรัชญาของจวงจื๊อ ซึ่งจวงจื๊อไดกลาวถึงความรูในระบบปรัชญาของตนวา 
 

พอครัวกําลังทําหนาที่ชําแหละโคใหแกเหวินหุยจวิน ทุกๆทาจับตองของมือ ทุกๆทาแบก
สะบักของสองไหล ทุกๆทาย่ําเหยียบของสองเทาทุกๆทาถีบยันของสองเขา ลวนกอใหเกิด
เสียงกระดูกเนื้อหนังแยกออกจากกัน ยามเมื่อคมมีดกรีดลง ก็กอใหเกิดเสียงอันลวนสอด
คลองกับจังหวะเหมือนนาฏยลีลาแบบ “ซังหลิน” ซึ่งคลองจองกับคีตลีลาแบบ “จิงโสว” 
ฉะนั้น เหวินหุยจวินกลางชมวา วิเศษแทศิลปการอันล้ําเลิศเยี่ยงนี้ทานฝกฝนมาไดอยางไร
กัน พอครัววางมีดลงกลาวตอบวา ขอที่ขาพเจาใฝใจอยูตลอดเวลาคือ “เตา”อันควรนบัอยู
เหนือพนกวาศิลปการใดๆ เมื่อเร่ิมที่ขาพเจาหัดชําแหละโค ส่ิงที่แลเห็นแกตาก็มิใชอะไรอื่น
นอกจากรางของโค ครั้นสามปใหหลังก็มิเคยเห็นโคเต็มรางอีกเลยจนถึงบัดนี้ ขาพเจาใช
แตวิญญาณพิจารณา หาไดใชตาเนื้อมาพิจาณาแตอยางใด เมื่ออายตนะทั้งหลายหยุดรับ
รูจากผัสสะ คงอยูแตธรรมารมณที่ดําเนินไปตามครรลอง ขาพเจาจึงอิงอาศัยลักษณะ
ธรรมดาแหวกมีดลงตามรอง กรีดผานไปตามชอง ตามสรีระอันเปนธรรมชาติอยูแมแตเอ็น
เสนเนื้อก็ดังหนึ่งจักไมถูกตองคมมีดเลย พอครัวที่ฝมือดีจักเปลี่ยนมีดก็ตอเมื่อครบป 
เพราะรูจักใชมีดไปในทาง “ตัด”ชิ้นเนื้อ สวนพอครัวระดับธรรมดาเพียงเดือนเดียวก็จําตอง
เปลี่ยนใบมีดใหม เพราะรูจักใชมีดไปในการ “หั่น”โครงกระดูก สําหรับมีดในมือของ
ขาพเจาไดใชมานานถึงสิบเกาปแลว ชําแหละโคไปเปนจํานวนพัน แตคมมีดก็ยังดูราวกับ
เพิ่งผานหินลับมีดมา ทั้งนี้เพราะโครงรางของวัวมีแนวรองชองสายอยูทั้งมีดเองเลาก็ไรซึ่ง
ความหนา เมื่อนําคมมีดที่ไมมีสวนหนาแหวกผานแนวรองวาง จึงยอมผานไปไดอยาง
ปลอดโปรงตามเนื้อที่วางอันเหลือเฟอนั้นมีดซึ่งใชมาถึงสิบเกาป จึงมีคมมีดดังเพิ่งผานหิน
ลับมาฉะนี้ กระนั้นก็ดี บางครั้งเมื่อพบกันกอนเนื้อที่ถูกเอ็นรัดไวโดยแนน และที่ขาพเจา
เห็นวายากตอการทําก็ยังเกิดความระมัดมั่น สายตาจดจอและกริยาการก็แชมชาลงดวย
ความประณีต และเพื่อใหกอนเนื้อที่ชําแหละหลุดออกโดยงาย ดังหนึ่งกอนดินถูกประมวล
รวมตัวอยูบนผืนดินเชนนั้น เมือถึงยามนั้นขาพเจาก็จักถือมีดยืนขึ้น สงสายตาไปยังรอบ
ดานดวยความภูมิจิตพอใจ แลวนํามีดไปลางทําความสะอาดเก็บงําขึ้นมา เหวินฮุยจวินจึง
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กลาววา วิเศษนัก ขาไดยินคําของพอครัวนี้แลว เหมือนหนึ่งไดสดับหลักแหงการจําเริญอัต
ภาวะที่สมบูรณโดยแท14 

 
 เมื่อความจริงมีลักษณะของการพึ่งพากันระหวางสรรพสิ่ง ความรู*จึงเปนกระบวนการ
กระทําอยางเปนธรรมชาติ ธรรมดา และเปนไปเอง15ความรูในแบบของพอครัวนี้เปนความรูที่ปลด 
สิ่งเรารอบขางออกแลวจดจอตัวเรากับธรรมชาติในแงความสัมพันธระหวางกัน ดังนั้นมีดและเนื้อ
จึงทําอยางเปนไปเองไมมีการกระทบกระทั่งเพราะพอครัวรูถึง “ธรรมชาติ” หรือ “ความจริง”ของ
เนื้อในสวนที่มีความสัมพันธกับตัวพอครัวเองในแงนี้นอกจากจะมีลักษณะสัมพัทธแลวยังมี
ลักษณะของการกระทําอยางเปนไปเองดวยอนึ่งเราอาจสังเกตไดวา “ความรูแบบที่จวงจื๊อเสนอนั้น
มีนัยยะทางการเมืองอยูเชนกัน เพราะการที่ผูปกครองรูจักธรรมชาติของมนุษยผูอยูใตการปกครอง
ยอมมีการปกครองที่ละมุนละไมและเปนไปเองมากกวาการ “แลเนื้อ”อยางรุนแรงในแงน้ีเมื่อขงจื๊อ
ไมรูจัก “ธรรมชาติ”ของมนุษยยอมหมายความวาขงจื๊อใชพลังแข็งกดทับผูอ่ืนตลอดเวลาและนั่น
อาจเปนการแลเนื้อที่รุนแรงก็เปนได 
 เมื่อยอนกลับไปพิจารณาขงจื๊อเราจะพบวา การใชระบบจารีตก็คือการใชมาตรฐานของ
ตนไปตัดสินสิ่งอื่น จึงเทากับเปนการถูกจารีต “กักกัน”ไมใหเขาสูระบบธรรมชาติที่แตกตางแตสอด
คลองไดใน แงนี้ปรัชญาเตาของจวงจื๊อจึงมีทาทีวิพากษวิจารณปรัชญาขงจื๊อแฝงอยูดวยเชนกัน 
 ดังนั้นโดยสรุปเราอาจกลาวไดวา แมจุดเริ่มตนทางปรัชญาของเหลาจื๊อและจวงจื๊อจะตาง
กันแตสิ่งที่นักคิดในสํานักเตาทั้งสองตองการจะเสนอคือการปลดปลอยมนุษยออกจากขอกักกัน
ของระบบจารีต ทั้งนี้เมื่อปลดปลอยมนุษยออกจากการเปนศูนยกลางแลวทั้งเหลาจื๊อและจวงจื๊อ
ใหพื้นที่แกธรรมชาติในการเปนจุดเริ่มตนและเปนฐานรองรับคําอธิบายทางปรัชญา ดังนั้นผูเขียน
จึงใชปรัชญาของนักคิดทั้งสองควบคูกันไปในการเปนบทวิพากษปรัชญาของขงจื๊อที่มีมนุษยเปน
จุดศูนยกลางในการเปนคําอธิบายทางปรัชญา 
 
 
                                                  

14 ปกรณ ลิมปนุสรณ,แปลและเรียบเรียง,คัมภีรเตาของจวงจื๊อ,หนา61-64 
* อยางไรก็ตามบทที่เกี่ยวกับความรูอาจสามารถดูเพิ่มเติมไดจากบทสนทนาของฮุยจื๊อกับจวงจื๊อเกี่ยว

กับส่ิงที่ปลาชอบไดใน Watson,Burton,tr,Chuang Tzu:Basic Writing(New York:Columbia University 
Press,1996),p 110 และโปรดดูบทวิเคราะหบทสนทนาบทนี้ไดใน Ames,Roger T, “Knowing in the 
Zhuangzi:From here, on the bridge,over the river Hao”in Roger T.Ames(ed.),Wandering at Ease in 
Zhuang Tzu (New York:State University of New York Press,1998),p.219-228 

15 สุวรรณา สถาอานันท ,กระแสธารปรัชญาจีน ,หนา 111 
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อิสระจาการแยกแยะเชิงจริยะ 
 
 ดังที่ไดกลาวมาแลว ระบบความจริงของเตาคือธรรมชาติดังนั้นชีวิตที่ดีสําหรับเตานั้นจึง
เปนชีวิตที่เปนอันหนึ่งอันเดียวกับธรรมชาติเปนชีวิตที่ไมมีการแยกแยะเชิงตรรกะอันเปนผลมาจาก
ระบบจารีตหรือส่ิงสรางตางๆของมนุษย มองในอีกแงมุมหนึ่งคือเมื่อมีส่ิงใดขัดขวางไมใหมนุษยมี
สวนรวมเปนอันหนึ่งอันเดียวกับธรรมชาตินั่นเองเรียกวาเปนพันธนาการของมนุษย 
 ในคัมภีรเตากลาววา “ดังนั้นปราชญจึงมีความดีในการชวยเหลือคน ไมมีใครเลยที่ทาน
ปฏิเสธ ทานมีความดีในการบํารุงเลี้ยงสรรพส่ิง ไมมีสรรพส่ิงใดที่ทานปฏิเสธ”16ขอสังเกตที่เราได
จากตรงนี้คือมนุษยที่สามารถเขาถึงธรรมชาตินั้นจะไมมีการแยกแยะแตจะกระทําตัวดังน้ําที่ชวย
เหลือเกื้อกูล และใหชีวิตแทนการเติบโตอยางแยกแยะในเชิงศีลธรรมในขณะที่คัมภีรขงจ๊ือมีทาทีท่ี
แตกตางกันในประเด็นเรื่องนี้ โดยเราสามารมองไดจากคัมภีรขงจื๊อที่กลาววา 
 
           หยวนยั่งนั่งยองๆรอรับขงจื๊อที่เดินผานมา ขงจื๊อกลาวกับหยวนยั่งวา “เมื่อ 
                                  อายุยังนอยก็ไมออนนอมถอมตนตามที่ผูเยาวควรจะเปน เมื่อโตขึ้นเปน 
                                  ผูใหญ ก็ไมทําอะไรที่ทรงคุณคาพอแกการสืบทอดตอไป ใชชีวิตเชนนี้ 
                                  จนเขาสูวัยชรา...คนแบบนี้เปนมารสังคม”วาแลวขงจื๊อก็ใชไมเทาตี 
                                  หนาแขง หยวนยั่ง 
                                                                                                             (คัมภีรขงจื๊อ14.46)17   
 
 การแยกแยะวาอะไรควรหรืออะไรไมควรมีใหเห็นอยางชัดเจนอยูแลวในคัมภีรขงจื๊อสิ่งที่
เราพึงทําความเขาใจคือ การที่ขงจื๊อประณามหยวนหยั่งวาเปน “มารสังคม” และตัดสินใจลงโทษ 
เทากับเปนการตัดสินความผิดถูกบนฐานของระบบปรัชญาของตน กลาวอีกนัยหนึ่งคือมาตรฐานที่
ขงจื๊อใชนั้นเปนมาตรฐานที่มีจารีตเปนพื้นฐานของความจริงดังนั้นเมื่อมีสิ่งใดที่ไมเขาขายของ
มาตรฐานชุดนี้จึงเทากับเปนการทําผิดนั่นเอง  
 แตกระนั้นในระบบปรัชญาเตามิไดมองอยางที่ขงจื๊อมองซ้ํายังมีทาทีวิพากษอยางเห็นได
ชัดโดยเฉพาะอยางยิ่งการมองวาขอตัดสินอยางแยกแยะของขงจื๊อแทจริงแลวคือการพันธนาการ
ชีวิตจิตใจของมนุษย โดยกลาวไววา 

                                                  
16 พจนา จันทรสันติ,วิถีแหงเตา,บทที่27,หนา90 
17 Legge,James,tr,Confucian Analects,14/46,p.292 
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หนันปวจื่อฉีเที่ยวไปในเทือกภูเขาที่มีชื่อวาซิง พบตนไมใหญตนหนึ่งประหลาดกวาไมทั้ง
ปวง ดวยหากนํารถเทียมมาสี่สักหาพัน ผูกรอยกันเขามาพักอยูใตตนไมนั้น รมเงาของมัน
อาจปกคลุมไดทั่ว จื่อฉีจึงรําพึงขึ้นวา นี่คือตนไมอะไรหนอ คงจักตองมีคุณประโยชนวิเศษ
อยูในตัวเปนแนแท คร้ันแหงนขึ้นพิจารณากิ่งนอย ก็พบวามีความคดเคี้ยวเกี่ยงงอ จนมิ
อาจแมจะนําไปทําเปนไมถอพาย และเมื่อกมลงพินิจที่โคนตน ก็เห็นวาผุกรอนเปราะบาง
จนมิอาจแมจะนําไปทําโลงศพ ลองลิ้มเลียใบดูก็รนแสบปากจนเกิดเปนแผล ลองดมดอม
ดู ก็สูดไดกล่ินซึ่งทําใหคนเมามึนไปไดสามวัน จื่อฉีจึงสรุปวา พฤกษานี้เปนไมที่ไรคาโดย
แท จึงบันดาลใหธํารงเติบใหญจนมีขนาดมหึมาเชนนี้ได นี่แลที่เหลาอริยมนุษย ใช
ประโยชนจากความไรคา ในเขตจิงสื่อ แหงนครรัฐซง เปนแหลงที่เหมาะแกการเพาะปลูก
ตนซิง ตนปงและไม แตเมื่อไมเหลานั้นเติบใหญไดขนาดรอบหรือสองรอบโอบ ก็ถูกตัดให
คนไปทําราวลิงไต หรือเมื่อโตมีขนาดไดสามรอบโอบ ก็ถูกตัดไปทําขื่อคํ้าหลังคาสูง หรือโต
ไดขนาดเจ็ดแปดรอบโอบก็ถูตัดไปทํากระดานโลงศพ ใหกับบรรดาราชสกุลและคหบดีผู
มั่งคั่งดังนี้เองไมเหลานั้นจึงมิอาจยืนปอยูไดนานเทาที่ฟาประทานเวลาใหตองมาสิ้นซาก
กลางคันดวยคมขวาน นี่เปนเพราะคุณประโยชนในตัวชักนาํความวิบัติมาใหโดยแท18 

 
 ประเด็นที่นาสนใจคือ การวางมาตรฐานของตนเองวาคือความรูที่แทนั้นไดบดบัง 
“ประโยชน”ตางๆไวมากมาย การนึกถึงประโยชนของน้ําเตายักษและประโยชนแหงชีวิตไมได คือ
อาการ ถูก“กักขัง”ที่แทของมนุษย เพราะมนุษยได “ลามโซ”ทางความคิดของตนไวกับระบบความ
คิดเพียงชุดเดียวไมสามารถมองเห็นคุณคา และความเปนไปไดชุดอื่นในการแกปญหาความวุน
วายทางการเมืองและการดํารงชีวิต ดังนั้นการทุมเถียงทางปรัชญาระหวางขงจื๊อและโมจื๊อ ทายที่
สุดก็ไมสามารถตอบไดวา ใครถูกหรือใครผิด เพราะความรูนั้นแทจริงแลวเปนความรูที่เฉพาะตน
และเกณฑตางๆก็มีลักษณะเปนสัมพัทธ ไมสามารถหาสิ่งที่ถูกตองไดเพียงเกณฑเดียวสําหรับ
สรรพชีวิตที่แตกตางหลากหลาย 
 ดังนั้นการที่ขงจื๊อตัดสินที่จะ “ลงโทษ”หยวนยั่งจากอดีตที่ผานมาทั้งหมดจึงเปนการตัดสิน
ในกรอบทางความคิดแคบๆกรอบหนึ่งเทานั้นซึ่งเมื่อเราตัดสินจากกรอบที่ยิ่งใหญอันเทากับเปน
การ “ปลดปลอย”มนุษยออกจากขนบจารีต ยอมมีทางเปนไปไดมิใชหรือที่มนุษยอยางหยวนยั่งจะ
มีคุณประโยชนที่ขงจื๊อมองไมเห็น 

                                                  
18 ปกรณ  ลิมปนุสรณ,แปลและเรียบเรียง,คัมภีรเตาของจวงจื๊อ,หนา91-93 โปรดดูตัวอยางในทํานอง

เดียวกันไดในตัวอยางเรื่องประประโยชนของน้ําเตา หนา 17-20 ประกอบกับตัวอยางเรื่องของ “ซุ”ผูมีรางกาย
พิการไดใน หนา93-94 
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 เพราะฉะนั้นเราจึงสามารถกลาวไดวาปรัชญาขงจื๊อเปนปรัชญาที่พันธนาการมนุษยเอาไว
เพราะปรัชญาของขงจื๊อเปนปรัชญาที่แยกแยะสิ่งที่มีประโยชน ไมมีประโยชน ดี ไมดีไวอยางชัด
เจนซึ่งการแยกแยะดังกลาวไมสามารถทําใหมนุษยมองเห็นประโยชนของส่ิงไรประโยชน อันเปน
ลกัษณะหนึ่งของผูที่เขาถึงธรรมชาติได ยิ่งไปกวานั้นในคัมภีรจวงจื๊อยังไดกลาวอีกดวยวา 
 

  อนึ่งแมจะทรงคุณธรรมหนาหนักเปนที่เชื่อถือนัก หากแตยังเขาไมถึงจริตของมนุษย หรือ
แมแตมีชื่อเสียงขจรจนเลิกคิดถึงการแยงชิง หากแตยังไมเขาถึงหัวใจมนุษยแลวยังขืน
พยายามนํามาตรฐานหรือเกณฑจริยธรรม ไปใชบอกตอหนาทรชนคนหยาบชาก็ดูเสมือน
เปนผูเจตนาอาศัยความชั่วรายของผู อ่ืนมาเนนขับความดีงามใหตนเองเดนขึ้นมาจึง
เสมือนผูนําหายนภัยมาใหเมื่อมีผูนําหายนภัยมา ก็ยอมเกิดการตอตานหายนะภัยนั้น เจา
ก็ดาวดิ้นลงไป ดวยนามของผูนําหายนะภัยนั้นแล อนึ่ง ถาผูนั้นมีความยินดีในปราชญ  
แลชิงชังในผูต่ําชาอยู  ไยจะตองอาศัยใหเจาชวยเสนอแนวทางที่ตางออกไปอีกเลาเจามิ
บังควรเสนอสิ่งใดออกไปเพราะบรรดาเจาผูครองอํานาจทั้งหลายยอมตองพยายามวางตัว
เหนือคนอ่ืน และพยายามตอบแสดงความปรีชาของตัวออกมาถึงยามนั้นดวงตาของเจาก็
จะสอแววสับสนสีหนาก็คลี่คลายเปลี่ยนแปลง ปากก็ลนลานกลาวแก ทีทาก็ผอนปรน และ
จิตใจก็จะสนับสนุนคลอยตามในที่สุด นี่คือการใชไฟไปกูไฟ ใชน้ําไปชวยน้ํา ไดชื่อวาคือ
การเพิ่มพูนใหแกส่ิงที่มากลนอยูแลวหากฝนขืนตามความคิดแตแรกโดยดึงไปก็เกรงวา
วาจาอันเปยมดวยธรรมของเจา จะมิไดรับการเชื่อถือ และเจาก็คงจะตองวางวายอยูตอ
หนาทรชนนั้นเปนแนแท 
  อนึ่งเมื่อคร้ังโบราณสมัยกษัตริยเจี๋ยประหารกวนหลงเฝง กษัตริยโจวพิฆาตองคชายปกัน 
ก็ทั้งกวนหลงเฝงและองคชายปกันสองคนนี้ ตางก็เปนผูบําเพ็ญตน ดวยการโนมตนลงไป
พยุงชวยเหลือประชาราษฎ ใชพลังจากเบื้องลางไปขัดขืนอํานาจเบื้องบน ดังนั้นเจาเหนือ
หัวของทั้งสองจึงเบียดเบียนเอาไดโดยอาศัยเหตุแหงการบําเพ็ญพฤติกรรมดังกลาวนี่คือ
ชะตาของผูที่รักในชื่อเสียงเกียรติคุณอันดีงาม19 

 
 การที่ขงจื๊อเปน “น้ําเตาขม”ยอมเปนตัวฟองวา ผูปกครองที่ฉอฉลไมเห็นดวยกับแนวความ
คิดของขงจื๊ออยางรุนแรง แตกระนั้นขงจื๊อเองก็ยังคงขัดเกลาผูปกครองที่ฉอฉลอยางไมละความ
พยายาม กระนั้นสิ่งที่นาสนใจที่จวงจื๊อกลาวไวคือ การไมรูจักธรรมชาติของอีกฝายหนึ่งนั้น
อันตรายซึ่งหมายความถึงใน2ประเด็นคือ การไมรูจักความคิดหรือ “ความรู”ของอีกฝายหนึ่ง อาจ

                                                  
19 เรื่องเดียวกัน,หนา 70-72 
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ทําใหการแกไขปญหาตางๆทําอยางผิดวิธี ซึ่งอาจหมายถึงการ “นําไฟไปเติมไฟ หรือการเอาน้ําไป
ชวยน้ํา”ซึ่งนอกจากจะไมแกปญหาแลวอาจยิ่งทําใหปญหายุงยากขึ้นก็เปนได ประการตอมาชีวิตที่
ควรจะอยูถึงวาระนั้นอาจตองจบลงกอนเวลาอันควร ประเด็นทั้งสองนี้ขงจื๊อไมอาจนึกถึงได และ
นั่นคือตัวฟองวา ขงจื๊อไดลอมร้ัวปรัชญาของตนไวในที่ๆหนึ่ง จนไมอาจเห็นประโยชน ของสิ่งๆหนึ่งได 
เมื่อโยงเขากับประเด็นเรื่องอิสรภาพ เราจะพบวาขงจื๊อถูกพันธนาการดวยระบบปรัชญาของตนเอง 
 ในตอนตนนี้เราอาจกลาวโดยสรุปไดวาปรัชญาของขงจื๊อถูกพิจารณาวาเปนพันธนาการ
แหงชีวิตจิตใจดวยเหตุผลใหญ2ประการ ประการแรกปรัชญาของขงจื๊อเปนปรัชญาที่มีมนุษยเปน
ศูนยกลางดังนั้นปรัชญาชนิดนี้จึงมีทาทีแบงแยกถูกผิด ดีชั่วอยางชัดเจน ซึ่งการแยกแยะดังกลาว
ทําใหเรามองไมเห็นเกณฑของธรรมชาติที่เอื้อใหเรามองเห็นขอดีของสิ่งที่ไมดี ซึ่งการมองไมเห็น
เกณฑอ่ืนนั้นเองแทที่จริงแลวเปนตัวพันธนาการชีวิตจิตใจของมนุษย ประการตอมาเกณฑแหง
จารีตทําใหมนุษยมองไมเห็นวาคนอื่นคิดและรูสึกอยางไร เมื่อไมรูจึงเลือกใชเกณฑทางวัฒนธรรม
ของตนไปกดทับคนอื่น ซึ่งหากคนอื่นเปนผูมีอํานาจอาจถึงแกชีวิตของตนเองได แตหากเปนผูที่ไร
อํานาจ คนผูนั้นเองก็จะถึงแกชีวิตดังในคัมภีรจวงจื๊อกลาววา 
  

 เจาผูครองสมุทรทักษิณมีนามวา “ สู” เจาผูครองสมุทรทางทิศเหนือมีนามวา “ฮู” 
สวนเจากลางเกษียรสมุทรมีนามวา “หุนตุน” สูกับฮูมักจะไปชุมนุมสําราญกันในอาณาเขต
ของหุนตุน และที่ไดรับการตอนรับดูแลเปนอยางดีเสมอทั้งสองจึงปรึกษาหาวิธีที่จะตอบ
แทนการมีน้ําใจของหุนตุนไดขอสรุปวา มนุษยทั้งหลายลวนมีทวารเจ็ด ไวดื่มพิศชม ดม
ดอมดื่มกินและสดับฟง โดยที่หุนตุนหามีแมแตทวารเดียวไมจึงควาที่จะชวยเจาะทวารให 
ดังนั้นสูกับฮู จึงชวยกันเจาะทวารใหหุนตุนวันละทวาร พอครบเจ็ดวันหุนตุนก็ถึงแกความ
ตาย20 

 
 ตัวอยางอีกตัวอยางที่เห็นไดชัดวาปรัชญาขงจื๊อนั้นเปนปรัชญาที่พันธนาการมนุษยคือตัว
อยางเรื่องความตาย*โดยขงจื๊อกลาวไววา “ขอใหผูคนใสใจอยางระมัดระวังในการประกอบพิธีศพ
ของบิดามารดา และเมื่อเวลาลวงเลยไปก็จงปฏิบัติตามพิธีเซนสรวง เมื่อนั้นคุณธรรมของผูคนก็จะ
สูงสงขึ้นอีกครั้ง”21และ “...ในพิธีกรรม แหง ความเศราโศก การแสดงความเสียใจอยางลึกซ้ึง ยอมดี

                                                  
20 เรื่องเดียวกัน,หนา167 
* โปรดดูบทวิเคราะหเรื่องความตายในจวงจื๊อไดในกิติ ยิ่งยงใจสุข,มโนทัศนเรื่องความตายในคัมภีรจวง

จื๊อ,วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต ภาควิชาปรัชญา บัณฑิตวิทยาลัน จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย,2539 
21 Legge,James,tr,Confucian Analects,1/9,p.141 
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กวาการพิถีพิถันกับรายละเอียดของพิธีกรรม”22ซึ่งการกลาวเชนนี้เทากับเปนการระบุถึงตัวปรัชญา
ของขงจื๊อวา โลกในทัศนะของขงจื๊อคือโลกแหงวัฒนธรรมที่มีความผูกพันระหวางความสัมพันธทั้ง
หา ดังนั้นภาพของความตายจึงเปนภาพของการแสดงออกที่เศราโศก ที่ความสัมพันธชุดหนึ่งๆได
จากไปอยางไมมีวันหวนกลับ ในทํานองเดียวกันการปฏิบัติตอผูตายก็ตองปฏิบัติใหเหมาะสมตาม
ที่จารีตไดกําหนดไว ทั้งนี้การแสดงออกซึ่งจารีตตองประกอบดวยความโศกเศรา และทาทีที่สํารวม
จริงจังดวย 
 ตรงกันขามกับจวงจื๊อที่มองวามนุษยอยูในกระแสความสัมพันธของธรรมชาติ โดยเราจะ
พบวาทาทีตอความตายของจวงจื๊อเปนดังนี้ 
 

  ไอกงถามวา ความสมบูรณดวยอัจฉริยภาพนั้นเปนฉันใด  ขงจื๊อตอบวา จะเปนการเกิด
หรือการตายก็ดี จะเปนการสถิตอยูหรือความมอดมลายก็ดี จะเปนความยากหรือความดี 
ความมีหรือความจนก็ดี จะเปนคุณประโยชนหรือความไรคาก็ดี จะเปนสรรเสริญหรือ
นินทาก็ดี จะเปนความอดอยากหรือความกระหายก็ดี เหลานี้ลวนเปนความผันแปรของ
สภาวะเปนการดําเนินของชะตาดุจดังธิวาและราตรีสับเปลี่ยนและเวียนกันอยูตอหนา โดย
ที่ปญญายอมรูวามิอาจสืบถึงตนสายปลายเหตุไดเลย สิ่งเหลานี้จึงมิเพียงพอที่จะกอกวน
ดุลยภาพและยอมมิอาจชําแรกเขาสูเรือนใจได23 
  เมื่อภรรยาจวงจื๊อส้ินใจ ฮุยจื๊อไดเขามาเยี่ยมที่บานเพื่อเขารวมพิธีศพ แตฮุยจื๊อกลับเห็น
จวงจื๊อนั่งกางขาเอาชามมาคว่ําไวบนตักเคาะเปนจังหวะ แลวนั่งรองเพลงฮุยจื๊อกลาวแก
จวงจื๊อวา “อยาลืมวาภรรยาของทานไดใชชีวิตรวมกับทาน เล้ียงดูบุตรจนเติบใหญแกตัว
ลงพรอมๆกับทาน การที่ทานไมไวอาลัยตอนางก็นาจะพอแลว แตนี่ทานกลับมารองเพลง
เชนนี้ไมเกินไปหนอยหรือ” 
  จวงจื๊อโตตอบวา “ทานตัดสินผิดแลว เมื่อเธอเพิ่งสิ้นใจ เราก็โศกเศราเชนเดียวกับคนอ่ืน 
แตเมื่อมาพิจารณาดูวาเธอเกิดมาจากไหน และคํานวนถึงกาลเวลากอนที่เธอจะมีรูปราง 
และกอนเวลาที่เธอจะมีจิตวิญญาณ ในชวงเวลาแหงความลึกลับนาอัศจรรย ก็เกิดความ
เปลี่ยนแปลง แลวเธอก็มีจิตวิญญาณ แลวก็เกิดการเปลี่ยนแปลงขึ้นอีกครั้ง แลวเธอก็มี
รางกายเกิดความเปลี่ยนแปลงอีกครั้งหนึ่งแลวเธอก็เกิดมา ขณะนี้มีกีเปลี่ยนแปลงอีกครั้ง
หนึ่งแลวเธอก็สิ้นใจ มันเหมือนกับฤดูกาลทั้งสี่ ไดแกฤดูใบไมผลิ ฤดูรอน ฤดูใบไมรวง ฤดู
ใบไมรวงและฤดูหนาว 

                                                  
22 Ibid.,3/4,p.156 
23 ปกรณ ลิมปนุสรณ,แปลและเรียบเรียง,คัมภีรเตาของจวงจื๊อ ,หนา112 
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  ขณะที่เธอกําลังนอนพักผอนอยางสงบในหองอันกวางใหญ ถาเราจะตามเขาไปขัด
จังหวะดวยการร่ําไหสะอึกสะอื้น ก็จะเปนการแสดงวาเราไมเขาใจอะไรเกี่ยงกับชะตา
กรรมเลย เราจึงหยุดเศราโศก”24 

 
 ไมใชเร่ืองงายที่จะมองความตายเปนเรื่องที่ไมนาเศราโศกดูเหมือนวาการไมเศราโศกของ
จวงจื๊อนาจะมีความเขาใจจากระบบความจริงของจวงจื๊อเองกลาวคือเมื่อจวงจื๊อปลดระบบจารีต
ออกจากตัวมนุษยอันมีผลทําใหโลกมีความหมายที่กวางมากขึ้น ดูเหมือนวาความตายเองก็เปน
เพียงแคการเปลี่ยนแปลงรูปแบบหนึ่งเทานั้น ไมนาตระหนกตกใจแตอยางใด ตรงกันขามความ
เศราโศกเสียใจคือการไมเขาใจในธรรมชาติที่แทจริงซ้ํายังเปนตัวฟองดวยวาระบบจารีตบางชนิด 
“กักขัง”ไมใหเขาถึงระบบความจริงที่กวางใหญกวาอยางธรรมชาติ ดังนั้นจึงมิเปนการเกินเลยหาก
จะกลาววา ความตายเองเปนกระแสความเปลี่ยนแปลงรูปแบบหนึ่ง ประดุจการเปล่ียนแปลงไป
ของฤดูกาลตางๆเมื่อเปนเชนนั้น เราจึงไมนาโศกเศรากันความตายแตอยางใด ในความเปนจริง
แลว “มนุษยเปนเพียงแขกผูมาเยือนชีวิต มาสักครูหนึ่งแลวก็จากไป “ก็เทานั้น” มิใชอะไรใหญโต
พิเศษที่ตองเศราโศกฟูมฟายเมื่อตองจากชีวิตนี้ไป”25 
 
 ดังนั้นจึงไมนาแปลกใจแตอยางใดที่เราจะเห็นทาทีของของจวงจื๊อที่มีตอจารีตเปนไปใน
ทาง “กบฎ”ซึ่งในคัมภีรจวงจื๊อไดกลาววา 
 

เมื่อเหลาจื๊อถึงแกความตาย ฉินซือก็ไดไปรวมในการศพเปลงเสียงร่ําไหเพียงสามเสียงก็
จากมา ลูกศิษยจึงเอยถามขึ้วา ทานเหลาจื๊อมิใชสหายของทานหรือใชถาเปนเชนนั้นทาน
เคารพศพดวกริยาแบบนี้เปนการสมควรดีอยูฤา ฉินซือชี้แจงวาสมควรแลวแตเดิมทีขาเขา
ใจวาเหลาจื๊อผูนี้เปนผูซึ่งบรรลุธรรมแลว เพิ่งมาประจักษวาหาเปนเชนนั้นไม ดวยเมื่อครูที่
ขาพเจาเขาไปเคารพศพนั้นไดเห็นชายชราร่ําไหดุจอาลัยบุตรของตัว เห็นผูเยาวครํ่าครวญ
ดุจเสียบิดามารดาของตนแสดงวาสัมพันธภาพของเหลาจื๊อกับบุคคลเหลานั้น อยูในขั้นที่
ไมจําเปนตองครํ่าครวญออกมาก็ครวญออกมา ไมจําเปนตองรํ่าไหก็รํ่าไหออกมา นี่นับ
เปนการขัดกับธรรมชาติและขัดกับธรรมดาเปนการลืมถึงภาวะอันควรเปนไป โบราณเรียก
อาการเชนนี้วา เปนทัณฑแหงการฝนวิถีฟา ก็เมื่อยามที่มาทานก็มาตามกาล เมื่อยามไป

                                                  
24 Watson,Burton,tr,The complete works of Chuang Tzu(New York:Columbia University 

Pressp,1968).191-192 
25 สุวรรณา สถาอานนันท , กระแสธารปรัชญาจีน ,หนา 120 
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ทานก็ควรไปตามครรลอง หากดําเนินตามกาลและตามครรลองแลวไซรธรรมาภรณก็มิ
อาจเขามาแผวพานได นี่แลที่โบราณเรียกวา การหลุดพนจากบวงพันธนาการ”26 

 ดังนั้นสิ่งที่พันธนาการมนุษยคือระบบจารีตที่ทําใหมนุษยมองเห็นชีวิตเพียงดานเดียว คือ
แงมุมดานวัฒนธรรม การที่เห็นชีวิตในแงมุมเดียวนี้เองคือการถูกพันธนาการ เพราะฉะนั้นเมื่อปลด
ปลอยมนุษยออกจากระบบจารีต เราจึงสามารถมองเห็นชีวิตในแงมุมที่กวางขึ้นได และเมื่อมองใน
แงมุมที่กวางขึ้นอันหมายถึงธรรมชาติไดแลว ความตายโดยตัวของมันเองก็คือการเปลี่ยนแปลง
ตามธรรมชาติอยางหนึ่งเทานั้น มิไดมีความเศราโศกแตอยางใด ดังนั้นการเศราโศกจึงเปนตัวฟอง
วามนุษยถูก “กักขัง”อยูในระบบจารีตอยางแทจริง 
 กลาวโดยสรุปคือ การเปนสวนหนึ่งกับธรรมชาติ คือการไมแยกแยะอันอาจหมายถึงการ
มองสรรพสิ่งโดยไมเอามุมมองของมนุษยเปนตัวตั้ง การมีชีวิตที่มีสวนรวมกับธรรมชาติคือการมี
ชีวิตที่โปรงโลงเบาสบาย เปนอิสระจากคําตัดสินเชิงจริยะทุกชุด ในขณะที่การแยกแยะที่มองวาสิ่ง
ใดดีสิ่งใดช่ัวคือ การถูกพันธนาการจากระบบจารีตเพราะจารีตจะทําหนาที่เปน “กรงขัง”ไมให
มนุษยคิดอะไรเกินกวาที่ระบบจารีตไดกําหนด คนประเภทนี้จะมุงขัดเกลา และใชมาตรฐานของ
ตนเองกดทับคนอื่น อันเปนผลทําใหผูอ่ืน “เสียชีวิต” อนึ่งการแยกแยะทําใหมนุษยทุกขโศกเพราะ
ยึดติดกับตรรกะขาขางเดียว ดังนั้นเมื่อสรรสิ่งตองเคลื่อนไปตามธรรมชาติจึงทุกขโศก      การทุกข
โศกในเรื่องนา “ยินดี”นั่นเองคือการพันธนาการไมใหเราเขาถึงธรรมชาติที่ยิ่งใหญในฐานะรากฐาน
แหงความจริงนั่นเอง  
                                                                                                 
อิสระจากคุณธรรมทางการเมือง 
 
 จากบทวิเคราะหคัมภีรขงจื๊อเลมที่1บทที่1  ในบทที่ 2 เราพบวาในระบบปรัชญาขงจื๊อ 
การร่ําเรียนนั้นมีพื้นฐานอยูบนความสัมพันธ ระหวางผูเรียนรูกับ “มิตรสหาย”จากแดนไกลไมใช
ความรูชนิดที่ตองมีการใครครวญทางตรรกวิทยา หรือเปนความรูชนิดที่คนหาความสมบูรณบนพื้น
ฐานของอุตรภาวะอันไกลโพน แตความรูแทจริงแลวคือการศึกษาร่ําเรียนจาก ประวัติศาสตร 
(คัมภีรโบราณ) และระบบจารีตซึ่งเงื่อนไขหลักของการเรียนรูคือตองใชความพยายามอยางยิ่งยวด 
ตองกระทําอยางตอเนื่อง และสามารถนําความรูนั้นๆไปปรับใชในชีวิตที่ตองเกี่ยวโยงกับผูอ่ืนอยาง
สม่ําเสมอ กลาวอีกนัยหนึ่งคือความรูนั้นตองเปนความรูที่เกี่ยวโยงสัมพันธกับคนอื่นอยางเลี่ยงไม
ไดดังนั้นเมื่อเราพิจารณาแนวคิดดังกลาวประกอบกับคํากลาวของขงจื๊อที่วา 
 

                                                  
26 ปกรณ ลิมปนุสรณ,แปลและเรียบเรียง,คัมภีรเตาของจวงจื๊อ,หนา 66-67 
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   1.มีคนถามขงจื๊อวา “เหตุใดทานจึงไมรับราชการ” 
2.ขงจื๊อกลาววา “คัมภีรซุชิงกลาวถึงความกตัญูวาอยางไร ตองกตัญู ตองรักใครพี่        
นอง คุณสมบัติเหลานี้เองที่สงผลตอการเมืองได  นั่นเทากับเราไดเขารวมทางการเมือง
แลว เหตุใดตองรับราชการในการปกครองประเทศ” 

                                                    (คัมภีรขงจื๊อ2.21) 27 
 
   1.ชีจื่อซานถามวาชุงหยูและจานฉิวสามารถเรียกไดวา อํามาตยที่ยิ่งใหญไดหรือไม 
   2.ขงจื๊อกลาววา “เราคิดวาทานถามถึงใครที่ไหนที่แทก็เปนหยูกับฉิวนั่นเอง” 
   3.คนที่สามารถเรียกไดวาอํามาตยที่ยิ่งใหญตองรับใชผูปกครองในทางที่ถูกที่ควร 
                   และเมื่อพบวาตนเองไมสามารถทําไดก็ควรจะถอนตัวไป 
   4.”เชนนี้หยูและฉิวอาจเรียกไดวา อํามาตยธรรมดาเทานั้น 
   5.”จื่อซานกลาววา “แลวพวกเขาเชื่อฟงผูปกครองหรอืไม” 
   6.ขงจื๊อกลาววา “ถาใหไปสังหารบิดา หรือประมุขพวกเขาคงไมเชื่อฟง” 
        (คัมภีรขงจื๊อ11.23)28 
 
 เราจะพบวาตัวอยางแรกกับตัวอยางที่สองอาจจะขัดแยงกันในแงที่ตัวอยางแรกปฏิเสธตัว
อยางที่สอง ในความเปนจริงแลวการร่ําเรียนในระบบความสัมพันธคือการวางรากฐานที่มั่นคงให
กับการปกครอง กลาวคือการเรียนรูภายในครอบครัวคือการเรียนรูที่จะรักและเอื้ออาทรโดยไมลืมที่
จะขัดเกลาผูเปนที่รักของเรา กระนั้นเองเราจะพบวาขงจื๊อไมไดสนับสนุนใหเรียนโดยมิไดปรับใช 
การปรับใชที่ขงจื๊อสนับสนุนนั้นคือการเสนอตัวเขาไปเปนขุนนาง เพราะฉะนั้นการเรียนรูที่เกิดขึ้น
ในครอบครัวทายที่สุดแลวนอกจากจะเปนการทําใหสังคมมั่นคง ยังเปนการทําใหรัฐเขมแข็งไปดวย 
ดังนั้นทั้งชุงหยูและจื่อฉิวที่เปนเพียงอํามาตยธรรมดาคือคนที่ไมไดเรียนรูในระบบความสัมพันธมา
อยางดีพอที่จะ “รับใชผูปกครองในทางที่ถูกที่ควร” การที่ไมสังหารบิดาและผูปกครองไมอาจเปน
เงื่อนไขเพียงพอแกการเปนอํามาตยที่ดีไดแทที่จริงแลวอํามาตยตองเปนผูที่รักและขัดเกลาผูปก
ครองไปดวยมิใชเพียงแตรับใชแตเพียงอยางเดียว 

เราอาจกลาวไดวาพื้นฐานของการเสนอแนวคิดทางการเมืองของขงจื๊อคือ การกระทําตาม
ระบบจารีต กลาวอีกนัยหนึ่งคือ เมื่อมนุษยดํารงอยูในระบบความสัมพันธนั่นเทากับวามนุษยนั้นมี
หนาที่ติดตามมาดวยการทําตามหนาที่นั้นเองคือเงื่อนไขพื้นฐานของการปกครอง เราจะพบวา ไม

                                                  
27 legge,James,tr,Confucian Analects,2/21,p.152-153 
28 Ibid.,11/23,pp.245-246 
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เพียงแตมนุษยจะตองกตัญูตอบิดามารดา หรือ มีความเอื้อเฟอตอพี่นองเทานั้นหากแตตอง
กระทําหนาที่รับใชผูปกครองอยางมีคุณธรรมดวย แตการรับใชดังกลาวมิไดหมายความแตอยางใด
วาเปนการสยบยอมอยางไมมีเงื่อนไขแตการรับใชคือการมุงที่จะขัดเกลาผูปกครองที่ยังบกพรอง
ดานคุณธรรมอยูเพื่อประโยชนสุขของสังคมในทายที่สุด 

เพราะฉะนั้นเราอาจสังเกตไดวาเมื่อพื้นฐานของปรัชญาขงจื๊อการกลาวถึงระบบความ
สัมพันธอันเชื่อมโยงถึงประวัติศาสตร ก็เทากับวา “ธรรมชาติของความรูเกี่ยวกับปรัชญาการเมือง
ไมนาจะมีลักษณะเปนคําตอบสําเร็จอยูในสุญญากาศ หากแตมีลักษณะที่ผูกพันกับเหตุการณและ
บคุคลโดยเฉพาะเจาะจง ดวยเหตุนี้การเรียนรูจากประวัติศาสตร และไมใชจากสิ่งสัมบูรณหรือพระ
เจาจึงเปน locus clssicus ของการแสวงหาธรรมชาติแหงความรูทางปรัชญาการเมือง”29 

ในคัมภีรขงจื๊อกลาววา 
 
 เจานครไอถามขงจื๊อวา “ทําอยางไรจึงจะทําใหประชาชนออนนอม” 
 ขงจื๊อตอบวา “ยกยองคนดีกําจัดคนชั่ว ประชาชนจะยกยอง แตหาก  
  ยกยองคนชั่วกําจัดคนดีประชาชนจะไมนับถือ” 
      (คัมภีรขงจื๊อ2.19)30 
 

ส่ิงที่เราตองทําความเขาใจคือเงื่อนไขหลักของมนุษยที่ดํารงอยูในความสัมพันธคือการ
กระทําตามหนาที่ตามระบบจารีต แตหากมองอีกแงมุมหนึ่งตัวจารีตและคุณธรรมนั้นเองคือตัวขัด
เกลาประชาชนใหออนนอมเชื่อฟง ดังที่ขงจื๊อกลาววา “ผูปกครองที่มีคุณธรรมอาจเปรียบไดกับดาว
เหนือซึ่งเพียงแตอยูเฉยปลอยใหหมูดาวนั้นมารายลอม”31ดังนั้นเราจึงอาจกลาวไดวา ตัวจารีตนั้น
เองที่เปนฐานแหงความคิดทางการเมืองของขงจื๊อซึ่งตองอาศัยการเรียนรูเพื่อที่ผู รํ่าเรียนจะ
สามารถพัฒนาตนเองไปสูอุดมการณสุภาพชนได ซึ่งการพัฒนาตนเองดังกลาวทายที่สุดคือการจัด
ระเบียบสังคมการเมืองไปดวยพรอมๆกันแตในทางตรงกันขาม คัมภีรเตาเลือกที่จะเสนอใหเราละ
เลยความรูและแสวงหา “ความไมรู” แทน  ดังที่ไดกลาวมาแลว ระบบปรัชญาเหลาจื๊อ คือการกลับ
ไปสูความจริงในระดับจักรวาลวิทยา ดังนั้นเมื่อเราเริ่มตนรับรูโลกอยางที่มันเปนเราจึงสามารถเห็น
สรรพสิ่งตางๆอยางครบถวน เชนเราเห็นถึงพลังความแข็งและความออนของธรรมชาติโดยไมแยก
แยะใหคา นอกจากนี้เรายังเห็นกฎแหงเตาที่สรรพสิ่งตางเคลื่อนที่เขาหากันเปนวงกลม เปนวัฏจักร

                                                  
29 สุวรรณา สถาอานันท,มนุษยทัศนในปรัชญาตะวันออก,หนา 63 
30 legge,James,tr,Confucian Analects,2/19,p.152 
31 Ibid.,2/1,p.145 
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เปนกฎที่ไมเปลี่ยนแปลง และเปนกฎที่เปนไปเอง เมื่อเปนเชนนั้น “ความรู”ในระบบปรัชญาเหลา
จื๊อนาจะแตกตางไปจากระบบความรูทางวัฒนธรรมของขงจื๊อซึ่งเปนความรูที่ถูก “ลอมร้ัว”ดวย
วัฒนธรรมและสังคมมนุษยโดยเหลาจื้อเสนอวา 
 
 ผูศึกษาความรูฝายโลก 
 ก็จะไดเพิ่มพูนขึ้นทุกวัน 
 ผูศึกษาความรูฝายเตา 
 ก็จะสูญหายลดนอยลงทุกวัน 
 ลดหายไปลดหายไป 
 จนถึงสภาวะแหงการไมกระทํา 
 และโดยภาวะแหงการไมกระทํานี้เอง  

ทุกสิ่งทุกอยางก็ไดถูกทําขึ้น 
 และสําเร็จเรียบรอยลง 
 ผูเปนหลักแหงโลก 
 ประกอบกรณียะโดยการไมกระทํา 
 แตหากเขาไปยุงเกี่ยวดวย 
 ก็จะไมมีการใดสําเร็จผลลงไดเลย32 
 
 ในความหมายของขงจื๊อ “ความรู”ของเตาคงไมใชความรู เชนเดียวกันกับความรูแบบ
ขงจื๊อเอง  ก็คงไมใชความรูแบบเตา  ดังที่ไดกลาวมาแลวสิ่งที่เหลาจื๊อสังเกตไดจากธรรมชาติคือ 
หลักของการเคลื่อนสูส่ิงตรงขาม และสรรพสิ่งตางๆ ลวนเคลื่อนไหวเปนวงกลม ซึ่งหากพิจารณา
หลักการทั้งสอง เปนความรูในแบบของเหลาจื๊อแลว คงไมแปลกแตอยางไรที่เหลาจื๊อจะกลาววา 
“แตโบราณมาผูที่หยั่งรูเตามิไดมุงหมายที่จะใหคนรูมากแตจะปลอยใหจมอยูกับความโงงม รูแตสิ่ง
พื้นๆ และสามัญ”33  ซึ่งคงพอจะทําใหเราเขาใจไดบางกระมังวา คนทั่วไปนาจะมีความเห็นตอ
ความรูแบบเหลาจื๊อไปในทางดูหมิ่นดูแคลนวา “โงงม” จนกระทั่งเหลาจื๊อตองกลาววา “หากมิถูก
หัวเราะเยาะก็คงมิใชเตาแลว”34 

                                                  
32 พจนา จันทรสันติ,แปลและเรียบเรียง,วิถีแหงเตา,บทที่48,หนา134 
33 เรื่องเดียวกัน,บทที่65,หนา 166 
34 เรื่องเดียวกัน,บทที่41,หนา122 
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 ขอสังเกตประการหนึ่งที่เราพึงสังเกตไดคือ การสรางสรรคหลักการปกครองของขงจื๊อ คือ
การสรางหลักการปกครองผานอํานาจแคบๆเพียงดานเดียว คืออํานาจคุณธรรมที่ใชขัดเกลามนุษย
ใหยึดถือจารีตในการปกครองซึ่งการเนนอํานาจแตเพียงดานเดียวคือการกระทําที่ขัดกับธรรมชาติ 
หรือ “เตา” เพราะโดยตัวธรรมชาติเองนั้นปลอดจากการใหคาและเอื้อใหเรามองเห็นถึงการเคลื่อน
ไหวของสรรพสิ่ง ทั้งนี้การสรางระบบจารีตของขงจื๊อ คือการสรางที่ขัดกับธรรมชาติ ซึ่งมีผลทําให
มนุษยละเลยพลังและกฎแหงธรรมชาติไป กลาวคือในอีกแงหนึ่งระบบปรัชญาขงจื๊อ “กักกัน”
มนุษยทําใหมนุษยมองไมเห็นกฎแหงธรมชาติที่ยิ่งใหญกวา ซึ่งทายที่สุดระบบปรัชญาขงจื๊ออาจ
เปนอันตรายตอตนเองได ดังนั้นสิ่งที่ตามมาคือบุคคลในอุดมคติของเหลาจื้อยอมแตกตางไปจาก
สุภาพชนของขงจื๊อ  เหลาจื๊อลาวถึงบุคคลในอุดมคติวา  
 
 “ผูคนในโลกพากันยิ้มเริงรา 
 คลายกับกําลังรวมอยูในงานเลี้ยงฉลอง 
 คลายกับกําลังนั่งอยูบนหอสูง 
 เพื่อชมความงามในฤดูใบไมผลิ 
 มีแตขาพเจาเพียงผูเดียวที่สงบเสงี่ยม 
 คลายกับผูตัดขาดจากความยินดียินรายทั้งปวง 
 คลายกับทารกแรกเกิดที่ยังไมสามารถแมแตจะยิ้ม 
 ไมผูกพันอยูกับส่ิงใด 
 คลายผูพเนจรที่ไรบานเรือน 
 ผูคนในโลกแมเมื่อมีทรัพยมากพอแลว ก็ยังเก็บงําสั่งสม 
 มีแตขาพเจาจึงเปนผูสละละโดยสิ้งเชิง 
 ดวงใจขาพเจาคลายกับผูโงงม 
 ขุนมัวเคลือบคลุม 
 ผูอ่ืนเปนผูรูเฉียบแหลม 
 ขาพเจาเพียงผูเดียวที่งมงายสับสน 
 ผูอ่ืนฉลาดมันใจในตน 
 ขาพเจาเพียงผูเดียวที่ต่ําตอย 
 อดทนเหมือนทองทะเล 
 ลองลอยไรจุดหมาย 
 ผูคนในโลกลวนมีจุดประสงค 
 ขาพเจาเพียงผูเดียวที่ดื้อดึงเซอซา 
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 ขาพเจาผูเดียวที่แตกตางจากคนอื่น 
 เพราะไดรับการบํารุงเลี้ยงดวยคุณคาอันสูงสง 
 จากมารดาแหงสรรพสิ่ง”35 
 “สุภาพชน”ของขงจื๊ออาจไดแกบุคคลในอุดมคติที่ผานการ ตัด ตะไบ แกะสลัก และขัดเงา 
อันหมายถึงการผานการร่ําเรียนมาเปนอยางดีแลว เปนผูรูถึงหนาที่ที่พึงกระทําตอกันระหวาง
มนุษย แตการกระทําดังกลาวอาจเปนอันตรายตอชีวิตไดในทายที่สุด เพราะมุงขัดเกลาโดยไมมอง
ธรรมชาติของผูขัดเกลา  ในทางตรงกันขามบุคคลในอุดมคติของเหลาจื๊อกลับกลายเปนบุคคลที่ไม
รู แตการไมรูนี้มิไดหมายความแตอยางใดวาปราศจากความรู แตความรูที่ไดอาจไดแก ความรูที่
เห็นสรรพส่ิงเคลื่อนยายไปมา กลาวอีกนัยหนึ่งคือมองเห็นกฎธรรมชาติที่ยิ่งใหญกวากฎเกณฑที่
มนุษยสรางขึ้นดังนั้นจึงไมนาแปลกใจแตอยางใดที่บุคคลในอุดมคติของเหลาจื๊อจะเปนคนโงงมแต
ความโงงมกลับเปนความ “ฉลาด” ที่สามารถมองเห็นขอจํากัดของกฎเกณฑที่มนุษยสรางขึ้นอัน
อาจหมายความตอไปไดวา มนุษยอาจมิใชสิ่งใดนอกจากสิ่งมีชีวิตที่ดํารงอยูในกระแสของการ
เคลื่อนไหวของสรรพสิ่ง ซึ่งการดําเนินไปตามกฎธรรมชาติ ทําใหมนุษยปลอดภัย และ “เปนอิสระ
จากสิ่งอันตรายทั้งปวงโดยตลอดชีวิตของตน”36 
 ในลักษณะเดียวกันกับบุคคลในอุดมคติ เหลาจื้อจึงเสนอใหผูปกครองกระทําตามแบบ
อยางของบุคคลในอุดมคติโดยยึดเอากฎธรรมชาติเปนหลักในการปกครอง เหลาจื้อกลาวถึง
ลักษณะของผูปกครอง 3 ประเภทคือ  “ผูปกครองที่ดีที่สุดนั้น ราษฎรเพียงแตรูวาเขามีอยูที่ดีรองลง
มาคือ ราษฎรรักและยกยอง ที่ดีรองลงมาคือ ราษฎรรักและกลัวเกรง รองลงมาเปนอันดับสุดทาย
คือ ราษฎรชิงชัง”37 คําถามที่นาจะถามไดคือ การพูดวาผูปกครองที่ดีนั้น ราษฎรเพียงแตรูวามีอยู
นั้นหมายความวาอยางไร เหลาจื้อตอบวา 
 
 “ปกครองอาณาจักรดวยธรรมะ 
 ทําศึกดวยเพทุบาย 
 มีชัยตอโลกโดยการไมกระทํา 
 เหตุใดขาพเจาจึงทราบดังนี้ 
 จากสิ่งเหลานี้คือ  

                                                  
35 เรื่องเดียวกัน,บทที่20,หนา75 
36 Chan,Wing-Tsit, “The Story of Chinese Philosophy”In Charles A Moore,ed.,The Chinese 

Mind:Essential of Chinese Philosophy and Culture.(Hnolulu:The University of Hawaii Press,1977),p.42 
37 พจนา จันทรสันติ,วิถีแหงเตา,บทที่17,หนา 72 
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 ขอหามยิ่งมาก 
 ประชาชนยิ่งยากจน 
 อาวุธยิ่งแหลมคม 
 ประเทศยิ่งวุนวายสับสน 
 วิทยาการยิ่งมีมาก 
 สิ่งประดิษฐยิ่งแปลกประหลาด 
 กฎหมายยิ่งมีมาก 
 โจรผูรายยิ่งชุกชุม 
 ดังนั้นปราชญจึงกลาวไววา 
 ขาพเจามิไดกระทํา ราษฎรก็ปรับปรุงตนเอง 
 ขาพเจาตั้งตนในความสงบ ราษฎรก็ประพฤติถูกตอง 
 ขาพเจาไมเขายุงเกี่ยว ราษฎรก็รํ่ารวย 
 ขาพเจาไรความทะยายอยาก ขาพเจาก็มีความสามัญและซื่อสัตย”38 
 
 หากมนุษยใชระบบธรรมชาติในการอธิบายโลก มนุษยอาจเขาใจไดมากขึ้นกระมังวา กิจ
กรรมการใหคาของมนุษยอันไดแกขอหาม หรือแมแตปญญาการสรางสรรคตางๆ ลวนแตเปนการ
กระทําที่ “กักขัง”และ “ลามโซ”มิใหมนุษยมองเหน็กฎแหงธรรมชาติ การใชส่ิงสรางของมนุษย หรือ
ระบบจารีตไปในการปกครอง นอกจากจะทําใหชีวิตสั้นลงแลว บานเมืองก็ยังระส่ําระสายไมสงบ
สุขอีกดวยดังนั้นหนทางเดียวที่จะสามารถปกครองบานเมืองไดอยางสงบสุข คือการหันมาลดทอน
ความรู แลวหันมามีความรูแบบ “เตา”แทน ดังนั้นเราอาจกลาวไดวาเหลาจื๊อมีทาทีที่จะปฏิเสธราก
เหงาแหงการทําใหสังคมวุนวาย คือ ความทะยานอยากอันเปนบอเกิดแหงอาวุธที่แหลมคม วิทยา
การและกฎหมาย เมื่อปฏิเสธเหลานี้แลว เหลาจื้อเสนอใหเราใชกฎแหงการไมกระทํา (non-active 
action) เพื่อใชในการปกครอง อันเปนผลมาจากความรูจากธรรมชาติ ดังนั้นสิ่งที่ตองมองตอไปคือ 
การไมกระทําของเหลาจื้อมีความหมายวาอยางไร  เหลาจื้ออธิบายวา 
 
 “ทานใหชีวิตแกสรรพสิ่ง 
 แตมิไดถือตัวเปนเจาของ 
 ประกอบกิจยิ่งใหญ 
 แตมิไดประกาศใหโลกรู 

                                                  
38 เรื่องเดียวกัน,บทที่57,หนา 151 
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 เหตุที่ทานไมปรารถนาในเกียรติคุณ 
 เกียรติคุณของทานจึงดํารงอยูไมสูญสลาย”39 
 
 นอกจากการใหชีวิตแลว ผูปกครองควรที่จะ “มิไดยกยองคนฉลาด” “มิไดใหคุณคาแกสิ่ง
ของหายาก” และ “ขจัดตัวตนแหงความอยาก อันมีผลทําให “ดวงใจแหงประชาราษฎรบริสุทธิ์” 
การกระทําอยางนี้ คือ การขัดเกลาประชาชนอยางถึงแกน* เมื่อไมใหคากับส่ิงของตางๆ “ประชา
ราษฎรก็จะไมแกงแยงชิงดี” รวมถึงไมลักขโมย ในแงนี้ผูปกครองทําหนาที่เพียงแตใหชีวิตและยอม
ปลอยใหทุกสิ่งดําเนินไปตามธรรมชาติ เพราะฉะนั้นผูปกครองที่ดี คือผูปกครองที่ทําตัวประดุจผืน
ดินที่ทําหนาที่เพียงแตใหชีวิตเทานั้น แตมิไดทําหนาที่กําหนดบทบาททางจริยธรรม ที่ตองตัด 
ตะไบ แกะสลัก และขัดเงาสรรพสิ่งที่ผืนดินใหชีวิต **จะเติบโตไปตามธรรมชาติของตนเองโดยไมถูก
กระบวนการทางจริยธรรมใดๆอันหมายถึงจารีต หรือการใหคาใดๆมาใส “กรงขัง” เพราะกฎธรรม
ชาติโดยตัวของมันเองบอกอยูแลววามนุษยควร หรือไมควรทําอะไร  การกลาวเชนนี้ เทากับเปน
การบอกวา มนุษยอาจไมตองกระทําสิ่งใด อันเปนที่มาแหงกฎของการไมกระทํา อนึ่ง การไม
กระทํามิไดมีความหมายเพียงแตใหนิ่งเฉยแตอาจหมายถึง การกระทํา (หรือการปกครอง) ใดๆ ที่
ไมขัดกับธรรมชาติ ดังที่เหลาจื้อกลาววา 
 
 “มีบางคนที่คิดจะยึดครองโลก 
 และจัดการเปลี่ยนแปลงไปตามที่ตนปรารถนา 
 ขาพเจาทราบดีวาเขาคงทําไมสําเร็จแน 
 ดวยโลกนี้เปนของศักดิ์สิทธิ์ 
 มนุษยไมอาจเขาไปยุงเกี่ยวบิดเบือน 
 ผูที่พยายามเขาไปยุงเกี่ยวเทากับทําลายมัน 
 ผูที่พยายามเขาครอบครองจะตองสูญเสีย 
                                                  

39 เรื่องเดียวกัน,บทที่2,หนา45 
* ดูเหมือนวาการขัดเกลาประชาชนของขงจื๊อและเหลาจื๊อนั้นจะแตกตางกันโปรดดูขอเปรียบเทียบใน

ประเด็นนี้ไดจาก Ivanhoe,Philip J,”The Concept of De (Virtue)in the Laozi”in Mark Csikszentihalyi and 
Philip  J Ivanhoe,eds,Religious and Philosophical Aspects of Laozi(New York:State University of New 
York Press,1999),p.240-250 

** โปรดดูการอางเหตุผลเปรียบเทียบในการเขาใจคําวาเตากับผืนดินไดใน Henrick Robert G. 
“Reexploring the Analogy of Dao and the Field “ in Mark Csikszentihalyi and Philip  J 
Ivanhoe,eds,Religious and Philosophical Aspects of Laozi ,p.161-170 
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 ดังนั้นปราชญยอมไมเขาไปยุงเกี่ยว ...”40 
 
 
 โดยสรุปเราอาจกลาวไดวา เหลาจื้อเสนอใหเรากระทําโดยการไมกระทํา เพราะ “โดยภาวะ
แหงการกระทํานี้เอง ทุกสิ่งทุกอยางก็จะไดกระทําขึ้น และสําเร็จเรียบรอยลง”41 ซึ่งการไมกระทํานี้
หมายถึง “ใหกําเนิด ใหการบํารุงเลี้ยง ใหกําเนิดแตมิไดถือตนเปนเจาของ กระทํากิจใดแตมิไดยก
ยองตนเอง เปนผูนําในหมูคน แตมิไดเขาไปบงการ”42 การที่เราไมกระทําแลว ทุกสิ่งดําเนินไปดวย
ตัวเองนั้น เพราะวา มนุษยเราเปนหนึ่งในกระแสความเปนไปของจักรวาล (คนทําตามกฎแหงดิน 
ดินทําตามกฎแหงฟา ฟาทําตามกฎแหงเตา เตาคงอยูแลวดําเนินไปดวยตนเอง)43 ดังนั้นในแงนี้จึง
ไมนาแปลกใจแตอยางใด ที่เมื่องานของผูปกครองชั้นดีตามทรรศนะของเหลาจื้อไดลุลวงลง 
ประชาชนจะกลาววา “การงานนี้ลวนสรางดวยตัวของเรา” 
 
 เมื่อยอนกลับมาในระบบปรัชญาของขงจื๊อที่มุงตัดตะไบแกะสลักและขัดเงา เราจะพบวา
ตามมุมมองของเตา ขงจื๊อมองไมเห็นวาผูปกครองที่ราษฎรรัก และยกยองทายที่สุดแลวมีความ
เปนไปไดเชนกันที่อาจเคลื่อนยายไปสูการเกลียดได นอกจากนี้การมุงขัดเกลาผูที่ไมสามารถขัด
เกลาไดนั่นเองอาจสงผลใหเปนอันตรายถึงชีวิต ยิ่งไปกวานั้นแทจริงแลวการขัดเกลาประชาชนโดย
ทั่วถึงคือการ “กักขัง”ประชาชนของตนไปดวยในเวลาเดียวกัน ในขณะที่มีการขัดเกลาอีกชนิดหนึ่ง
ที่ไมจําเปนตอง “ตัด ตะไบแกะสลัก และขัดเงา”แตการขัดเกลาคือการใหชีวิต และทําตัวประดุจน้ํา
เปนสําคัญ การที่จะเขาถึงการขัดเกลาดังกลาวไดตองหลุดออกจาก “กรงขัง”แหงจารีตดังนั้นการที่
ขงจื๊อมองไมเห็นการเคลื่อนยายของสรรพส่ิง การไมคํานึงถึงชีวิตและมุง “กักขัง” “กดทับ”ประชา
ชนโดยรวมแทจริงคือการถูกพันธนาการดวยระบบจารีตอันเปนระบบปรัชญาของตนนั่นเอง 
 
 
 
 

                                                  
40 พจนา จันทรสันติ,วิถีแหงเตา,บทที่29,หนา 94 
41 เรื่องเดียวกัน,บทที่34,หนา134 
42 เรื่องเดียวกัน,บทที่10,หนา 57 
43 เรื่องเดียวกัน,บทที่25,หนา 86 
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อิสระจากอํานาจของภาษา* 
 

ในคัมภีรขงจื๊อบทแรกไดบอกจุดยืนทางปรัชญาของขงจื๊อไวอยางชัดเจนวาปรัชญาของ
ขงจื๊อเปนปรัชญาชนิดที่ตองพึ่งพาระบบความสัมพันธในการหาคําตอบใหกับปญหาเรื่องความสับ
สนวุนวายทางการเมือง จุดเริ่มตนของขงจื๊อกอนที่จะเสนอใหมีการร่ําเรียนคือ คือการสงสัยอยางมี
เหตุผลตอการมีอยูของสิ่งแปลกประหลาดตางๆ นี่เองจึงเปนอีกเหตุผลหนึ่งที่มนุษยจะตองพึ่ง
พาตนเองในการเปนคําตอบของปญหาที่มนุษยไดสรางขึ้น กระนั้นเองดังที่ผูเขียนไดกลาวไปแลว
ในบทที่2 สําหรับขงจื๊อแลว “ความรู”นั้นมิไดมาจากสิ่งใดหากแตมาจากระบบความสัมพันธที่
มนุษยพึงมีความพากเพียรอยางสูงในการ “เดินทาง” เพื่อที่จะ “พบปะ”กับมิตรสหายจากแดนไกล
เพื่อแลกเปลี่ยนความรูทางปรัชญาซึ่งกันและกัน 
 
อนึ่งในคัมภีรขงจื๊อไดกลาวไววา 
 
 1.ทานอาจารยกลาววา “ถาไมตระหนักรูถึงโองการแหงสวรรค ก็จะเปนสุภาพชนไมได” 
 2. “ถาไมคุนเคยกับเกณฑจารีตแหงความถูกตอง ก็พัฒนาบุคลิกภาพไมได” 
 3. “ถาไมรูจักพลังแหงคําพูดก็จะรูจักมนุษยไมได” 
        (คัมภีรขงจื๊อ20.3)44 
 
 เงื่อนไขอีกประการหนึ่งของการเปนสุภาพชนคือการตระหนักรูโองการแหง “สวรรค”อัน
เปนวิถีทางแหงอดีต เปนวิถีทางแหงบรรพชนและประวัติศาสตร ประกอบกับการเปนผูคุนเคยและ
ถายทอดจารีตอันเปนสิ่งที่กํากับพฤติกรรมของมนุษย และเปนตัวแทนของความสงบเรียบรอยใน
สังคมการเมืองซ่ึงการจะรูวาอะไรคือจารีต และอะไรคือสวรรคนั้นลวนแตตองรูจัก และเรียนรูจาก
พลังแหงคําพูดดวยเชนกัน  
 แตอยางไรก็ตามเมื่อเรายอมรับวาการร่ําเรียนนั้นตองรํ่าเรียนผานภาษานั่นเทากับวา
ภาษาที่จารีตเปนตัวควบคุมยอมเปนพื้นที่ในการแสวงหาความรูเชนกันกลาวคือเมื่อเรายอมรับวา
                                                  

* นักวิชาการอยาง Chad Hansen มีความเห็นวาจวงจื๊อเปนนักวิมัตินิยมทางภาษาโปรดดู Chad 
Hansen,A Daoist  theory of Chinese thought:A philosophical Interpretation  , p.292-299 โดยผูเขียนจะ
ไมขอมองประเด็นเรื่องนี้เปนสําคัญอยางไรก็ตามโปรดดูงานวิจัยที่มุงวิเคราะหวาภาษาในระบบความคิดเตาเปน
วิมัตินิยมหรือไมไดใน ศริญญา อรุณขจรศักดิ์,ภาษาและความเปนจริงในคัมภีรเตาเตอจิงและคัมภีรจวงจื๊อ,
วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต ภาควิชาปรัชญาบัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัยม2542 

44 Legge,James,tr,Confucian Analects,20/3,p.354 
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ระบบความสัมพันธและขนบจารีตคือแหลงที่มาของความรูในระบบปรัชญาขงจื๊อเราคงตองยอม
รับอีกเชนกันวา ภาษาที่เปนตัวแทนแหงจารีตยอมเปนพื้นที่ในการแสวงหาความรูอีกอยางหลีก
เลี่ยงไมได  
 ในขณะเดียวกันเมื่อเรายอมรับวาการรูของขงจื๊อคือการปฏิบัติดวยแลวละก็เราอาจตอง
ยอมรับดวยเชนกันวา ภาษาที่มีจารีตเปนตัวกําหนดยอมตองมีสวนในการกําหนดพฤติกรรมของ
มนุษยอีกที่หนึ่งเชนกัน ดังนั้นในแงนี้เราอาจกลาวโดยสรุปไดวาภาษาที่มีระบบจารีตเปนฐานนั้นมี
หนาที่ในการกําหนดรูปแบบในการปฏิบัติตนของมนุษยดวยนั่นเอง  
 ในคัมภีรขงจื๊อกลาววา 
 

1.จื่อลูกลาววา “ทานผูปกครองแหงรัฐเวย กําลังรออาจารยเพื่อที่ทานจะไปชวยในการปก
ครอง อะไรที่ทานอาจารยจะพิจารณาทําเปนสิ่งแรก” 

 2.ขงจื๊อตอบวา “ส่ิงจําเปนเลยก็คือการแกไขนามใหถูกตอง” 
 3.จื่อลูตอบวา “เปนเชนนั้นหรือ ทานอาจารยก็รูอะไรมากมาย ทําไมตองเปนการแกไขนาม 

ใหถูกตองดวย” 
4.ขงจื๊อกลาววา “ชางเปนคนที่ไมไดรับการขัดเกลาเสียจริงโหยว ในเรื่องที่ไมรูสุภาพชน
ควรแสดงออกดวยความระมัดระวัง 
5. ถานามไมไดรับการแกไขใหถูกตอง ภาษาก็จะไมถูกตองสอดคลองกับความจริง  
6.ถาภาษาไมสอดคลองกับความจริง กิจตางๆก็จะไมสามารถดําเนินไปจนประสบความ
สําเร็จ จารีตและดนตรีก็จะไมเบงบาน การลงโทษไมใชการลงโทษที่เหมาะสม ประชาชนก็
จะไมรูวาจะเคลื่อนไหวมือและเทาอยางไร 
7. ดังนั้นสุภาพชนจึงพิจารณาแกไขนามใหถูกตอง เปนสิ่งจําเปนขั้นพื้นฐานซ่ึงนามที่ใชพูด
จะตองพูดอยางเหมาะสม และสิ่งที่เขาพูดจะตองเปนไปอยางสอดคลองกับนามดวย ส่ิงที่
สุภาพชนตองการก็คือในคําพูดของเขาจะไมมีสิ่งใดที่ไมถูกตอง” 

         (คัมภีรขงจื๊อ13.3)45 
 
 ส่ิงที่นาสนใจสําหรับคัมภีรขงจื๊อในบทนี้คือขงจื๊อใชภาษามากําหนดมนุษยอีกทีหนึ่ง 
กลาวอีกนัยหนึ่งคือเนื่องจากเกิดปญหาทางสังคมการเมือง ซึ่งปญหาในที่นี้หมายถึงความสับสน
ในหนาที่ของมนุษยในชุมชนดังนั้นภาษาที่เชื่อมโยงกับจารีตจึงเปนสิ่งที่สามารถกําหนดรูปแบบ
พฤติกรรมของมนุษยดวยนั่นเอง ดังจะเห็นไดจากภาษาที่ขงจื๊อกลาววา “เมื่อเจานครเปนเจานคร 

                                                  
45 Ibid.,13/3,p.263 
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ขุนนางเปนขุนนาง บิดาเปนบิดา บุตรเปนบุตร”46 อนึ่งนอกจากภาษาจะมีอํานาจในการกําหนด
พฤติกรรมมนุษยแลวเราอาจตองยอมรับตอไปดวยวา ในระบบตรรกะของขงจื๊อนั้นภาษาสามารถ
สะทอนความจริงอันหมายถึงสถานภาพทางสังคมไดอยางไมบกพรอง 
 ในขณะเดียวกันแนวคิดเรื่องภาษาของเตานั้นแตกตางไปจากของขงจื๊ออยางเห็นไดชัดโดย
ในคัมภีรจวงจื๊อไดกลาวไววา 
  

 แหดักจับปลาดํารงอยูไดก็เพราะปลาเมื่อทานไดปลาแลวทานก็สามารถลืมแหดัก
จับปลาได บวงแรวดํารงอยูได ก็เพราะกระตาย เมื่อทานจับกระตายไดแลว ทานก็สามาร
ลืมบวงแรวได ถอยคําดักจับความหมายไดก็เพราะความหมาย เมื่อทานไดรับความหมาย
แลวทานก็สามารลืมถอยคําได ขาพเจาจะหาผูที่ลืมถอยคํา แลวขาพเจาสามารสนทนา
ถอยคํากับเขาไดที่ไหน47 

 
 ในตอนตนของบทนี้ผูเขียนไดเสนอไปแลววา แมวาระบบปรัชญาของจวงจื๊อจะเปนระบบ
ปรัชญาที่เร่ิมตนดวยความรูที่แตกตางกันของแตละสรรพชีวิตแตเราก็ตองยอมรับดวยเชนกันวา 
ความจริงในระบบปรัชญาของจวงจื๊อนั้นคือความจริงที่มีระบบธรรมชาติเปนตัวรองรับดังนั้นแมวา
สรรพชีวิตจะมี “ความรู”ที่แตกตางกันออกไปแตการประสานสอดคลองและลื่นไหลไปตามกระแส
แหงธรรมชาตินั้นเองคือระบบความจริงของจวงจื๊อ ดังนั้นเมื่อเรารับรูโลกอยางตรงๆเราจะพบวาตัว
ประสบการณของเราบอกเราวาโลกเคลื่อนไหวเปลี่ยนแปลงไดไมอยูนิ่ง ดังนั้นการใชภาษาดังที่จวง
จื๊อกลาวถึงจึงเปนการใชภาษาที่ตองเขาใจถึงความลื่นไหลไปของความจริงดวย 
 แตทําอยางไรเราจึงจะสามารถตระหนักไดวาการใชภาษานั้นตองตระหนักถึงความจริงที่
ลื่นไหล คําตอบที่นาจะสามารถใหไดในที่นี้คือการ “ลืม”*สิ่งที่เราตองทําความเขาใจเปนอันดับแรก
คือการลืมมิไดหมายความแตอยางใดวาคือการลืมอยางคนเสียสติหากแตการลืมนี้คือการลืมพลัง
อํานาจในการแยกแยะความจริงของภาษาอันเปนผลมาจากระบบขนบจารีต 
 ดังที่ไดกลาวมาแลวขนบจารีตอันเปนฐานของการใชภาษาในคัมภีรขงจื๊อคือความ
พยายามที่จะใชภาษาในการกําหนดความจริงใหแนนอนตายตัว และมีการแบงแยกสิ่งถูกผิดอยาง
ชัดเจน และการแบงแยกภาษาของขงจื๊อนี่เองที่ทําใหเปนอุปสรรคในการเขาถึงธรรมชาติอันเปน

                                                  
46 Ibid.,12/11,p.256 
47 Watson,Burton.The Complete Work of Chuang Tzu,p.302 
* โปรดดูบทวิเคราะหเรื่อง “ลืม”ใน  ปรัชญาของจวงจื๊อไดใน Cua,Antony S. “Forgetting morality : 

Reflections on a theme in Chuang Tzu”Journal of Chinese Philosophy4 (1977):305-328 
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กระแสการเปลี่ยนแปลงไปไมสิ้นสุดในแงนี้เมื่อมนุษยอยูใน “กับดัก”ของภาษาเชิงจารีตทําใหการ 
“ลืม”*ยิ่งสําคัญมากขึ้นตอการเขาถึงความจริงที่ยิ่งใหญ กลาวคือมนุษยที่ติดอยูในระบบจารีตไม
สามารถที่จะมีประสบการณรวมกับธรรมชาติไดเพราะจารีตคือสิ่งสรางของมนุษยที่แบงแยกถูกผิด 
และการแบงแยกนั้นเองที่เปนตัวสกัดกั้นมิใหมนุษยมีประสบการณและการดําเนินชีวิตที่รวม
ประสานสอดคลองไปกับธรรมชาติได  ดังนั้นในแงนี้ภาษาอันมีฐานมาจากจารีตจึงเปนสิ่งที่
สกัดกันหรือ “ลามโซ”มนุษยไมใหเขาสูธรรมชาตินั่นเอง 
 เพราะฉะนั้นจึงไมนาแปลกใจแตอยางใดที่คัมภีรจวงจื๊อจะมีทาทีวิพากษภาษาของขงจื๊อ
อยางเห็นไดชัดโดยในคัมภีรจวงจื๊อกลาววา 
               
 

   ผูเพียรเคนสติปญญาเพื่อพยายามรวบรวมสรรพสิ่งเปนหนึ่งโดยมิสําเหนียกรูวาทุกสิ่ง
ลวนเปนหนึ่งอยูแลว ก็เปรียบไดกับกรณี “เชาสาม” กรณี “เชาสาม”เปนฉันใดเลา สาธยาย
ไดดังนี้ ผูฝกวานรจะปอนแจกลูกเกาลัด ไดกลาวขึ้นวา “ตอนเชาจะใหสามลูก ตอนเย็นให
ส่ีลูก”ผูฝกจึงกลาวแกวา “ถาเชนนั้นตอนเชาจะใหสี่ลูก ตอนเย็นใหสามลูก”ฝูงลิงนั้นไดฟง
ตางก็ยินดีปรีดากันทั่ว ทั้งโดยนามและโดยรูปการ ไมมีอะไรที่เปลี่ยนแปลง แตก็บันดาลให
เกิดความโกรธหรืออารมณยินดีตางกันออกไปได ดวยการพลิกผันไปตามเหตุปจจัยโดย
เยี่ยงนี้ ผูเปนปราชญจึงประมวลความผิดและความถูกเขาดวยกัน แลวสงบอยูในดุลยภาพ
แหงสวรรค นี่แลเรียกกาวยางบนทางคู48 

 
 ความคิดเห็นเรื่องภาษาของจวงจื๊อและของขงจื๊อนั้นเรียกไดวาแตกตางกันโดยสิ้นเชิง
เพราะขงจื๊อมองวาความจริงนั้นแฝงฝงอยูในภาษาในขณะที่จวงจื๊อกลับมองวา ภาษาเปนแขกผูมา

                                                  
* ผูเขียนมีความเห็นวา นอกจากมิติเรื่องการลืมของจวงจื๊อแลว มิติที่นาจะเปนตัวพิจารณาควบคูไป

ดวยในฐานะที่เปนแนวคิดในการหลุดพนพันธนาการแหงจารีตคือ มิติเรื่องความฝน มิติเรื่องจินตนาการและ
อารมณขันซึ่งทั้งสามมิติดังกลาวคือความพยายามที่จะหลุดออกไปจากความเปนไปไดที่ถูกกําหนดโดยจารีตอัน
เปนส่ิงสรางของมนุษย โปรดดูบทวิเคราะหเรื่องอารมณขันของจวงจื๊อไดใน Sellman,James D., 
“Transformational humor in Zhuangzi”in Roger T. Ames(ed),Wandering at Ease in Zhuangzi,pp.163-
174 และโปรดดูบทวิเคราะหเรื่องความฝนในคัมภีรจวงจื๊อไดใน Allinson,Robert E.,Chuang Tzu for Spiritual 
Transformation:An Analysis of the Inner Chapter (Albany : State University of New York 
Press,1989),p.78-110 

48 ปกรณ ลิมปนุสรณ,แปลและเรียบเรียง,คัมภีรเตาของจวงจื๊อ,หนา 38-40 
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เยือนความจริง*กลาวคือความจริงในทัศนะของจวงจื๊อคือความเปลี่ยนแปลง  ภาษาเปนเพียงแค
เครื่องมือที่ใชบรรยาย “ความจริง”เทานั้นในแงนี้คําพูดไมตางอะไรจาก “เสียงรองจิ๊บๆของลูกนก”
กลาวอีกในแงหนึ่ง เราตองเขาใจวาภาษานั้นแทจริงแลวไมสามารถสะทอนความจริงอยางที่ขงจื๊อ
เขาใจ  ตรงกันขามภาษานั้นไมสามารถสะทอนความจริงไดทั้งหมด ภาษาเปนเพียงแวะเวียนมา
เพื่อส่ือสาร และตองจากความจริงไปในทายที่สุด 
 ทั้งนี้หากเรามองวาภาษาคือการแสดงออกถึงกระบวนการมองโลกของคนๆหนึ่ง เราคง
ตองยอมรับดวยวาเมื่อโลกของขงจื๊อเปนโลกของวัฒนธรรม ภาษาที่ขงจื๊อใชยอมเปนภาษาที่วาง
ตนอยูในกรอบแหงวัฒนธรรม ในทํานองเดียวกันการถือเอาวาภาษาเปนความจริงจึงเปนปญหาใน
แงที่วา ความจริงที่อยูในภาษาอาจจะเปนความจริงชนิดที่แคบ จํากัด และเปนไปเพื่อมุมมอง
เฉพาะของสิ่งใดสิ่งหนึ่งเทานั้นซึ่งผลที่ตามมาคือการทะเลาะเบาะแวงกันเองในที่สุด ดังนั้นในแง
ของขงจื๊อเอง ก็ถูกพันธนาการอยูในภาษาของตนเองอันเปนตัวแทนของระบบความคิดเพียงชุด
เดียวเทานั้น 

ดังนั้นโดยสรุปเราอาจกลาวไดวาความจริงเชิงวัฒนธรรมของขงจื๊อนั้นแทจริงเปนความจริง
ชนิดที่แคบที่วางกรอบตนเองโดยมีมนุษยเปนจุดศูนยกลาง ความจริงชนิดนี้เองที่ใชอํานาจของ
ภาษามาจัดแจงมนุษย ในขณะที่เมื่อพิจารณาอยางจริงจังแลวความจริงที่กวางใหญอยางธรรม
ชาติ คือความจริงที่ไมมองมนุษยเปนจุดศูนยกลางและปลดปลอยใหมนุษยเขาถึงธรรมชาติอันเปน
ชีวิตที่เปนอุดมคติของเตา ดังนั้นสิ่งที่มาสกัดกั้นมิใหมนุษยเขาไปมีสวนรวมในธรรมชาติคือ
พันธนาการซึ่งในที่นี้ก็คือภาษาอันมีรากฐานมาจากจารีตนั่นเอง เพราะฉะนั้นสิ่งที่จวงจื๊อเสนอคือ
การใหเรา “ลืม”ถอยคําของภาษาแลวพิจารณาวาภาษาคือ “อาคันตุกะ”ผูเพียงแตมาเยือนความ
จริงเทานั้นมิไดมีผลในการกําหนดชีวิตมนุษยแตอยางใดเชนนี้เองที่ในระบบปรัชญาเตาคือระบบ
ปรัชญาที่เปนอิสระจากพลังอํานาจของภาษาอันมีจารีตเปนฐานรองรับ 

เมื่อพิจารณาจากระบบความจริงของเตา เราจะพบวาเตาสนับสนุนใหมนุษยลดละความรู
ซึ่งมาจากจารีตอันเปนสิ่งสรางของมนุษยออก เพื่อใหมนุษยเขาสูภาวะของธรรมชาติอันเปนภาวะ
แหงการปลอดจากคําตัดสินทางจริยะทุกชุดในขณะที่ขงจื๊อเนนการตัดสินเชิงจริยะอันเปนการ “กัก
ขัง”มิใหมนุษยเขาสูธรรมชาติเปนสิ่งสําคญั ดังนั้นสิ่งที่เตาไดเสนอคือ ความ “อิสระ”ที่โปรงเบาอัน
เนื่องมาจากการถูก “ปลดปลอย”ออกจากพันธนาการของการแยกแยะอันมีระบบจารีตเปนฐาน 
นอกจากนี้ระบบปรัชญาเตายังมีจุดมุงหมายที่จะใหมนุษยเขาใจถึงแกนแทของการใหชีวิตอันเปน

                                                  
* โปรดดูขอเปรียบเทียบเรื่องภาษาของจวงจื๊อและของแดรริดา ไดในBerson,Mark “Language :The 

Guest of RealityZhuangzi and Derrida on Language,Reality and skillfulness”inKjellberg,Paul and 
Philip J. Ivanhoe,(eds),Essay on Scepticism,Relativism,and Ethics in the Zhuangzi ,pp.97-122 
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หลักในการปกครอง ในขณะที่ขงจื๊อเลือกที่จะ ใชเกณฑของตนเองไปกดทับกักขัง และควบคุม
ประชาชนของตนโดยอิงอยูบนหลักการแหงจารีตและคุณธรรม สุดทายเตาไดปลดปลอยมนุษย
ออกจากการกักกันมนุษยดวยอํานาจของภาษาอันมีฐานมาจากจารีต โดยเตาเสนอใหมนุษย “ลืม”
การแยกแยะทั้งปวงแลวมองวาภาษาเปน “อาคันตุกะ”ผูมาเยือนความจริงเทานั้น ภาษาไม
สามารถมาสะทอนหรือกําหนดความจริงแตอยางใดไม ดังนั้นไมวาจะเปนการแยกแยะเชิงจริยะ 
อํานาจคุณธรรมในการปกครองอันเปนฐานมาจากการแยกแยะ และภาษาที่สามารถกําหนดความ
จริงได ทั้งหมดนี้ลวนมีระบบจารีตเปนตัวตั้ง ที่มุงเนนการ “กักขัง”มิใหมนุษยสามารมีชีวิตที่สอด
คลองไปกับธรรมชาติอยางเสรีได และนี่เองคือขอเสนอของเตาที่จะใหมนุษยหันมามองและเปนอัน
หนึ่งอันเดียวกับธรรมชาติเพื่อที่จะไดปลดพันธนาการจากระบบจารีต 
 



                   บทที่ 4 
 
 
                                           อิสรภาพในปรัชญาขงจื๊อ 
 
 
 จากบทที่2เราไดพบวาจุดเริ่มตนทางปรัชญาของขงจื๊อเร่ิมตนที่ประวัติศาสตร โดยเอาแบบ
อยางความสงบเรียบรอยของบานเมืองจากราชวงศโจว  โดยขงจื๊อเสนอวา มนุษยคือส่ิงสัมพันธ 
(relational being) การเปนสิ่งสัมพันธนํามาซึ่งหนาที่ตามขนบจารีตที่มนุษยพึงปฏิบัติตอกันในชุด
ความสัมพันธตางๆ ดังนั้นสิ่งที่ขงจื๊อพยายามทําคือการฟนฟูขนบจารีตโดยเชื่อมั่นวาจะสามารถแก
ไขปญหาความสับสนวุนวายทางการเมืองในสมัยชุนชิวไดนั่นเอง 
 ส่ิงที่ขงจื๊อเนนเปนอยางยิ่งคือการศึกษาร่ําเรียนจากประวัติศาสตรและขนบจารีตโดยมีจุด
มุงหมายเพื่อที่จะ “ตัด ตะไบ แกะสลัก และขัดเงา”มนุษยใหกาวไปสูภาวะของมนุษยผูอารยะนั่น
เองดังนั้นสิ่งที่ขงจื๊อจะตองปฏิเสธคือ ส่ิงใดก็ตามที่จะทําใหมนุษยไมสามารถเรียนรูและพัฒนาตน
เองไปจนถึงภาวะแหงสุภาพชนอันเปนอุดมการณสูงสุดในระบบปรัชญาขงจื๊อ 
 เมื่อมองระบบความจริงในปรัชญาเตาเราจะพบวาหากเอาธรรมชาติเปนจุดเริ่มตนของ
ระบบความคิดทางปรัชญา ระบบปรัชญาที่เนนเรื่อง ประวัติศาสตร และจารีต จะกลายเปน
ปรัชญาที่พันธนาการมนุษยไมใหเขาถึงธรรมชาติอันยิ่งใหญ ส่ิงที่ผูเขียนอยากจะตั้งขอสังเกตคือ
การจะกลาวถึงอิสรภาพไดนั้นยอมตองเปนที่เขาใจบนพื้นฐานของความจริงบางอยาง การกลาววา
ระบบปรัชญาขงจื๊อไมมีแนวคิดเรื่องอิสรภาพอาจเปนการดวนสรุปจนเกินไป ในบทนี้ผูเขียนอยาก
จะตั้งสมมติฐานไวกอนวาในระบบปรัชญาของขงจื๊อยังมีพื้นที่ที่จะพูดถึงอิสรภาพไดอยูแตแนว
ความคิดดังกลาวอาจจะแตกตางไปจาก แนวคิดแบบเตาทั้งของเหลาจื๊อและของจวงจื๊อ โดยการ
วิเคราะหเร่ืองอิสรภาพที่ปรากฏอยูในบทที่4นี้เปนผลจากการที่ผูเขียนไดสังเคราะหประเด็นจาก
ปรัชญาเตา แลวนํามาพิจารณาแงมุมนี้จากมุมมองของปรัชญาขงจื๊ออนึ่งเมื่อมองปรัชญาจีนโดย
รวมการกลาวถึงอิสรภาพมักมีฐานการเขาใจจากระบบปรัชญาเตาเทานั้น ดังนั้นแมวาอิสรภาพใน
ปรัชญาขงจื๊อจะตางจากปรัชญาเตา แตการเพิ่มมิติมุมมองเรื่องอิสรภาพของขงจ๊ืออาจถือไดวา
เปนการเพิ่มมุมมองใหมิติเร่ืองอิสรภาพในปรัชญาจีนใหหลากหลายและครบมิติมากขึ้น 
 ในคัมภีรขงจื๊อกลาววา 
 
                                  เมื่ออายุ 15 เราตั้งใจในการศึกษารํ่าเรียน 
                                  เมื่ออายุ 30 เราตั้งแนวไดมั่นคง 
                                  เมื่ออายุ 40 เราหมดสิ้นซึ่งขอสงสัย 
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                                  เมื่ออายุ 50 เราเขาใจมรรควิธีแหงสวรรค 
                                  เมื่ออายุ 60 หูของเราฟงความจริงอยางซื่อสัตย 
                                  เมื่ออายุ 70 เราตามใจตนเองไดโดยไมกาวกายความถูกตอง 
                                                                                                              (คัมภีรขงจื๊อ2.4)1 
 
          จากคําอธิบายเรื่องขนบจารีตและประวัติศาสตร เราจะพบวา ระบบปรัชญาขงจื๊อคือความ
พยายามที่จะตัด ตะไบ แกะสลัก และขัดเงา มนุษยใหไปสูภาวะอันอารยะ อยางไรก็ตามดูเหมือน
วาการร่ําเรียนและการขัดเกลาจะเปนการลิดรอนภาวะแหงอิสรภาพในหลายๆความหมายไป ขนบ
จารีตทําใหมนุษยอึดอัดไมสามารถทําตามใจตนเองได แตการสรุปเชนนั้นคงทําใหเรามองจารีตแต
เพียงดานเดียว ขอความขางตนคงเปนการยืนยันแลววาเมื่อผานการขัดเกลาจากขนบจารีต ดู
เหมือนวามนุษยเราสามารถมีอิสรภาพไดเชนกันเพราะไมเชนนั้นขงจื๊อคงไมกลาววา “เราทําตามใจ
ตนเองได”แตการที่ขงจื๊อตามใจตนเองนั้นหมายความวาอยางไร คงตองพิจารณาในลําดับตอไป 
          เวลาเราพูดวาอิสรภาพเราหมายความวาอยางไร ถาเรานึกถึงผูที่ถูกกักขังหนวงเหนี่ยว คง
เขาใจไดวานั่นคือลักษณะของคนที่ปราศจากอิสรภาพ เพราะไมสามารถเดินไปไหนมาไหนไดตาม
ตองการ ในอีกดานหนึ่งไมสามารถทําใหชีวิตและประสบการณชีวิตของตนเองกาวหนาขึ้นได 
อนาคตดูเปนสิ่งมืดมนอันประกอบไปดวยภาวะแหงความทอแทและสิ้นหวังดังนั้นเราอาจมองได
อีกมุมหนึ่งวา “ความกาวหนา”ในชีวิตจะไมเกิดขึ้นหากเราถูกฉุดร้ังไวดวยโซตรวน ความกาวหนา
ในชีวิตดูเหมือนเปน คําสําคัญในปรัชญาขงจื๊อ อยางไรก็ตามเราคงตองยอมรับแตตนวา ชีวิตของ
เราสามารถพัฒนาไปไดเร่ือยๆตามกาลเวลา เชนในระดับอนุบาล เราอาจจะยังไมมีความรูมาก
มาย แตเมื่อมีประสบการณและการเรียนรูมากขึ้น ตัวความรูและตัวเราจะพัฒนามากขึ้นเชนกัน ดัง
นั้นเมื่อความสามารถในการพัฒนานี้ถูกวางขอจํากัด ยอมเปนอันตรายตอมนุษย เพราะเทากับ
มนุษยทําลายศักยภาพของตนเอง และจะ “ย่ํา”อยูที่เดิมตลอด 
 

             ไจหยูนอนกลางวัน ขงจื๊อกลาวา “ไมผุแกะสลักไมได กําแพงดินโสโครก 
             ฉาบแตงอีกไมได  คนเยี่ยงไจหยูจะตําหนิอะไรอีกได”แลวกลาวตอไป 
             อีกวา “แตไหนแตไรมาเราฟงวาจาคนก็เชื่อในความประพฤติ แตตอนนี้ฟง 

                         วาจาแลวตองดูความประพฤติเพราะไจหยูเปนเหตุ” 
 
                                                                                                              (คัมภีรขงจื๊อ5.10)2 

                                                  
1 Legge,James,tr,Confucius,2/4,p.146 
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                               หยวนยั่งนั่งยองๆรอรับขงจื๊อที่เดินผานมา ขงจื๊อกลาวกับหยวนยั่งวา “เมื่อ 
                               อายุยังนอยก็ไมออนนอมถอมตนตามที่ผูเยาวควรจะเปน เมื่อโตขึ้นเปน 
                               ผูใหญ ก็ไมทําอะไรที่ทรงคุณคาพอแกการสืบทอดตอไป ใชชีวิตเชนนี้ 
                               จนเขาสูวัยชรา...คนแบบนี้เปนมารสังคม”วาแลวขงจื๊อก็ใชไมเทาตี 
                               หนาแขง หยวนยั่ง” 
                                                                                                              (คัมภีรขงจื๊อ14.46)3 
 
 
          ตัวอยางของไจหยูผูนอนกลางวัน คือตัวแทนของมนุษยผูปดการรับรูทั้งปวง เพราะเวลา
กลางวันควรจะเปนเวลาแหงการแสวงหาความรูมากกวา ดังนั้น เมื่อไจหยูนอนในชวงเวลาที่ตองใฝ
หาความรูจึง  เปนการไมสมควรอยางยิ่ง ในทํานองเดียงกันหยวนยั่งคือตัวแทนของปดการร่ําเรียน
ทั้งหมด ทั้งในอดีตและปจจุบัน ดูเหมือนกรณีนี้เปนกรณีที่รุนแรงมากสําหรับขงจื๊อ กระนั้นในที่นี้ผู
เขียนอยากจะพิจารณาวา หยวนยั่งและไจหยู เปนผู   ไมสามารถพัฒนาตนเองได  ดังที่มนุษยพึง
จะเปน  ดังนั้นไจหยูและหยวนยั่ง  นาจะเปนผูที่ถูกพันธนาการจาก    “ความไมรู”เพราะ “ความไม
รู”และ “ความเพิกเฉย”คือตัวฉุดร้ังไมใหมนุษยสามารถพัฒนาความสามารถของตนเอง ดังนั้นหาก
พิจารณาจากกรณีดังกลาว อาจจะเขาใจไดวาสิ่งที่ฉุดร้ังศักยภาพในการพัฒนาหรือพูดอีกนัยหนึ่ง
คือสิ่งที่วางขอจํากัดแกความสามารถของมนุษยในการพัฒนาคือ “พันธนาการ”ในขณะที่อิสรภาพ
ในความหมายที่กวางกวานาจะหมายถึงความสามารถในการกาวขามขอจํากัดของตนเอง 
 เมื่อพื้นที่เร่ืองอิสรภาพคือการกาวขามขอจํากัดของตนเอง และสิ่งที่วางขอจํากัดตอการ
กาวขามตนเองนั้นเองคือพันธนาการ เราอาจเขาใจไดวามิติเร่ืองอิสรภาพในปรัชญาขงจื๊อสามารถ
แบงออกไดเปน 7 มิติหลัก คือ อิสระจากลิขิตแหงสวรรค อิสระจากเงื่อนไขของสิ่งแวดลอมชนิดที่
เปนอุปสรรคตออุดมการณสุภาพชน อิสระจากรัฐที่ฉอฉล อิสระจากภาวะสัตวปา อิสระจากความรู
สึกฝายต่ํา อิสระจากความรูสึกที่ยังมิไดขัดเกลาและอิสระจากปจจุบันกาลเราจะพบวามิติอิสรภาพ
ดังกลาวถูกกลาวถึงไปบางแลวในสวนของปรัชญาซุนจื๊อผูสืบทอดขนบจารีตจากขงจื๊อ โดยไมทิ้ง
มิติเร่ืองอิสรภาพ ในสวนของบทนี้จะเปนการวิเคราะหแนวคิดเรื่องอิสรภาพจากคัมภีรขงจื๊อเปน
หลัก 

                                                                                                                                               
2 Ibid.,5/10,p.176 
3 Ibid.,14/46,p.292 
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อิสระจากลิขิตแหงสวรรค 
 
 หลี่เฉิงหยางกลาวไวอยางนาสนใจวา 
 
 สํานักขงจื๊อมีทางเลือก 2 ทาง คือไมเลือกที่จะถูกครอบงําโดยมรรควิธี ก็ตองเลือกที่จะมี
สวนรวมอยางสรางสรรคคลองตัวในการพัฒนามรรควิธีอยางไมหยุดยั้งอันเปนวางรูปแบบโลก
อยางไมหยุดนิ่ง ดวยการเลือกในกรณีหลังนี้เองที่สํานักขงจื๊อสามารถมีอิสรภาพได ดังนั้นแมวาจะ
ดูขัดแยงกัน แตอิสรภาพนั้นตองผูกพันอยูกับการพัฒนาตนเองดังที่สวรรคไดมอบให4 
 
  ประเด็นที่นาสนใจคือการมีอิสรภาพภายใตขนบจารีต คือการมีสวนรวมอยางสรางสรรค
ในการกําหนดโลก และพัฒนาตนเองเพราะฉะนั้นประเด็นเรื่องอิสรภาพประเด็นแรกที่อาจจะมอง
เห็นไดอยางชัดเจนคือ แนวคิดเรื่องอิสรภาพจากการกําหนดของสวรรคในปรัชญาขนบจารีตของ
ขงจื๊อ ส่ิงที่เราสามารถตั้งขอสังเกตไดคือคําวา “สวรรค”ของขงจื๊อไดวามีลักษณะเปนตนกําเนิดทาง
ศีลธรรมมิใชสวรรคในความหมายที่เปนตัวแทนแหงเทพเจาการที่ขงจื๊อเปลี่ยนความหมายของแนว
คิดเรื่องสวรรคนี้เราอาจทําความเขาใจไดจากคัมภีรขงจื๊อที่วา 
 
 จื่อลูถามขงจื๊อวาจะปรนนิบัติตอวิญญาณผูตายอยางไรอยางไร ขงจื๊อตอบวา  
            เมื่อไมสามารถปรนนิบัติตอคน  จะปรนนิบัติคนตายไดอยางไร จื่อลูกลาวเสริมวา  

ขาพเจาเพียรถามเรื่องความตาย อาจารยกลับตอบวา “เมื่อไมรูจักชวีิตจะรูจักความตาย    
ไดอยางไร” 

        (คัมภีรขงจื๊อ11.11)5 
 

ในขณะที่อาจารยปวยมาก จื่อลูถูกขอใหสวดมนตใหทานอาจารยถามวา “ทําอยางนั้นได
หรือ” จื่อลูตอบวา “ทําได ตามบทสวดสรรเสริญผูวายชนมนั้นกลาวเอาไววา  

            “คําสวดดังกลาวกระทําตอเหลาดวงวิญญาณแหงดินแดนทั้งเบื้องบนและ 
            เบื้องลางเพื่อทาน”” อาจารยจึงกลาววา “การสวดมนตของเราไดกระทํามาตั้งนานแลว” 
        (คัมภีรขงจื๊อ7.34)6 
                                                  

4 Li,Chengyang.The Tao Encounters The West:Exploration in Comparative Philosophy 
(Albany;State University of New York Press,1999),p.57  

5 Legge,James,tr,Confucian Analects,11/11,p.240 
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 เมื่อพิจารณาขอความดังกลาวในคัมภีรขงจื๊อกับคํากลาวของขงจื๊อที่วา “ใหเก็บภูติผีไว
หางๆ”7 เราอาจเขาใจไดวาสิ่งที่ขงจื๊อใหความสําคัญคือ การปฏิบัติตนเมื่อตนเองยังมีชีวิตอยูในชุม
ชนมนุษย การมีชีวิตดังกลาวอาจไมมีความหมายเทาใดนักหากเรายอมรับลิขิตแหงสวรรค และภูติผี  
เพราะสิ่งเหลานี้จะกลายเปนสิ่งที่พันธนาการชีวิตของมนุษยไวไมใหมนุษยมี “อิสระ”ที่จะพัฒนา
ตนเองได ดังตัวอยางของจื่อลูที่พยายามที่จะพูดคุยเรื่องเทพเจาแตการกระทําเชนนั้นดูจะไมเปน
ประโยชนเพราะไมเอ้ือใหมนุษยเปนเจาของโชคชะตาของตนเอง เมื่อมนุษยไมใชเจาของโชคชะตา
ของตนเองมนุษยจึงไมคิดจะทําอะไร  ปลอยใหสวรรค และภูติผีเปนตัวบงการชีวิตของมนุษย ดังที่
จื่อลูเลือกที่จะออนวอนเทพเจาในการรักษาอาการปวยของขงจื๊อซึ่งดูเหมือนจะไมประสบความ
สําเร็จเทาไรนักเพราะเทากับทําใหมนุษยไมดิ้นรนที่จะหาวิธีรักษาที่เปนไปไดวิธีอ่ืนนั่นเอง 
 อยางไรก็ตามเราอาจเขาใจไดวาการยอมรับ ลิขิตแหงสวรรค ภูติผีและธรรมชาติของ
มนุษยในแงหนึ่งคือการยอมรับความจริงในการอธิบายโลกแบบหนึ่ง ซึ่งนัยยะจากการอางถึงความ
จริงในเรื่องดังกลาวไดกําหนดมนุษยเอาไวลวงหนาแลว การทําเชนนี้เทากับเปนการไมทิ้งพื้นที่ให
มนุษยไดแกปญหาหรือพัฒนาตนเองไดดวยตัวของมนุษยเอง  ในแงนี้เราอาจกลาวไดวาลิขิตแหง
สวรรค ภูติผีและธรรมชาติมนุษยคือพันธนาการของมนุษยในกรอบความคิดของขงจื๊อ 
 แตในขณะเดียวกันมิไดหมายความแตอยางใดวาขงจื๊อจะมิไดกลาวถึงธรรมชาติของ
มนุษยเลย ซึ่งขงจื๊อไดกลาวเกี่ยวกับประเด็นนี้วา 
 
       ขงจื๊อกลาววา “ธรรมชาติ”ของคนเรานั้นใกลเคียงกัน แตจารีตและสิ่งแวดลอมตางกัน 
                  ก็เลยทําใหนับวันยิ่งหางไกลกันออกไป” 
         (คัมภีรขงจื๊อ17.2)8 
 

                                                                                                                                               
6 Ibid.,7/34,p.206   อนึ่ง   Arthur Waley   มีความเห็นวาขอความในบทนี้ของคัมภีรขงจื๊อนาจะหมาย

ถึง “ในสายตาของสวรรคแลวส่ิงที่ตัดสินขาพเจาคือ ชีวิตที่ขาพเจามี พิธีใดๆก็ไมจําเปนในตอนนี้”   โปรดดู  
Waley,Arthur,tr,The Analects of Confucius,p.131 และดวยเหตุผลนี้เองที่ทําให Pierre Ryckmams แปล
ประโยคในตอนทายวา “หากเปนอยางที่เจาพูด ขาคงสวดมนตไปนานแลว” โปรดดู Ryckmans,Pierre,tr,Les 
Entretiens de Confucius,p.43 ดังนั้นผูเขียนจึงขอมูลของ นักวิชาการทั้งสองเปนหลักในการวิเคราะหคัมภีร
ขงจื๊อบทนี้ 

7 Ibid.,6/20,p.191 
8 Ibid.,17/2,p.318 
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 วิธีพูดถึงธรรมชาติของขงจื๊อนั้นดังที่ไดกลาวไปในตอนตนแลววา มนุษยดํารงอยูในความ
สัมพันธทั้งหา แตกระนั้นสิ่งที่เราอาจตองทําความเขาใจเพิ่มคือแมวาขงจื๊อจะมิไดบอกอะไรมากไป
กวานั้นแตก็อาจเขาใจไดดวยเชนกันวา ธรรมชาติของมนุษยนั้นใกลเคียงกัน ส่ิงที่นาสนใจคือ การ
กลาวถึงธรรมชาติของมนุษยในลักษณะดังกลาวคือการทิ้งพื้นที่โลงกวางใหมนุษยพัฒนาตนเองได
ไมถูก “ฉุดร้ัง”โดยลิขิตแหงสวรรค ธรรมชาติมนุษย และภูตผี เมื่อเปนเชนนี้วิธีใดเลาที่ขงจื๊อ ไดปลด
มนุษยออกจากพันธนาการเหลานี้ คําตอบที่ขงจื๊อนาตอบไดอาจไดแกคาํกลาวของขงจื๊อที่วา 
 
 ขงจื๊อกลาววา “สิ่งที่สุภาพชนสนใจคือความจริง อาหารมิใชสิ่งที่สุภาพชนสนใจ” 
        (คัมภีรขงจื๊อ15.31)9 
 เมื่อประกอบกับส่ิงที่ขงจื๊อกลาววา “ขามิไดมีความรูมาแตกําเนิด”10เราอาจเขาใจไดวา
กระบวนการแสวงหาความรูคือความสามารถในการกําหนดตัวเองของมนุษยใหหลุดพนจาการ
พันธนาการไดทั้งนี้เพราะการเรียนรูมีสวนชวยใหมนุษยมองเห็นศักยภาพอันยิ่งใหญของตนเองใน
การที่จะพัฒนาตนเองไดตามครรลองคลองธรรม รวมถึงเห็นความเปนไปไดชุดตางๆของมนุษยโดย
ไมยึดอยูกับส่ิงที่แปลกประหลาดในตัวของมันเอง ในการเปนคําตอบใหกับการดําเนินชีวิตทั้งนี้เมื่อ
พิจารณาประกอบกับคัมภีรขงจื๊อที่วา “มนุษยทําใหมรรควิธียิ่งใหญ มรรควิธีมิไดทําใหมนุษยยิ่ง
ใหญ”11เราจะพบวา ขงจื๊อมอบพลังในการกําหนดตัวเองใหกับมนุษยมิไดมอบใหกับส่ิงอื่น เชน
มรรควิธีแหงสวรรค ดังนั้นมีเพียงมนุษยเทานั้นที่ทําใหตนเองยิ่งใหญและมีอิสรภาพได เพราะ
ฉะนั้นจึงไมนาแปลกใจแตอยางใดที่ขงจื๊อจะเชื่อวา “การศึกษาไมมีการแบงชนชั้น”12เพราะมนุษย
ทุกคนสามารถที่จะพัฒนาตนเองไดโดยไมมีภูติผี ลิขิตแหงสวรรค และธรรมชาติของมนุษยมาเปน
ตัวกําหนดชีวิตนั่นเอง 
 ทั้งนี้เมื่อมองกลับไปยังประเด็นทางการเมืองการปกครองเราจะพบวาหากเรายอมรับ 
“พันธนาการ”แหงชีวิตดังกลาวเทากับเรามิตองทําอะไรเพื่อแกปญหาทางสังคมการเมืองเพียงแต
นิ่งเฉยและปลอยใหเปนหนาที่ของสวรรคเทานั้น ซึ่งนี่เองเปนเหตุใหขงจื๊อตําหนิจื่อลู ในคัมภีรขงจื๊อ
วา 
 
 จื่อลูแนะนําใหจื่อเกาไปเปนผูปกครองแควนป 

                                                  
9 Ibid.,15/31,p.303 
10Ibid.,7/20,p.201 
11Ibid.,15/28,p.302 
12Ibid.,15/38,p.305 
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 2.ขงจื๊อกลาววาเจากําลังทําเสียงาน  
 3.จื่อลูกลาววาที่นั่นมีประชาชน ขุนนาง มีศาลพระภูมิเจาที่ดูแลทําไมตอง 
     เรียนจากตํารากอนจึงกลาวไดวารํ่าเรียนแลว  
 4.ขงจื๊อกลาววา “ก็ดวยเหตุนี้ละ ที่ขาไมชอบคนสับสน (เถียงขางๆคูๆ)” 

        (คัมภีรขงจื๊อ11.24)13 
 
 ส่ิงที่ขงจื๊อทําคือการขัดเกลาใหมนุษยในสามขั้นตอนดวยกัน การที่ประชาชนและขุนนาง
แควนปมีศาลพระภูมิเจาที่คอยดูแลเทากับเปนการถูกกําหนดโดยสิ่งแปลกประหลาดอันถูก
พิจารณาเปนพันธนาการเพราะไมสามารถกําหนดทิศทางของสังคมดวยตัวเองได ในขณะที่จื่อเกา
เองก็รํ่าเรียนมาไมพอที่จะไปเปนผูปกครองที่สามารถชี้แนะคนแควนปได และการที่จื่อลูแนะนําให
จื่อเกาไปเปนผูปกครองแควนปนั้นเทากับมิไดรํ่าเรียนมาเพียงพอนั่นเองดังนั้นการที่ขงจื๊อส่ังสอน 
หรือขัดเกลาจื่อลูจึงเทากับเปนการขัดเกลา จื่อเกา และประชาชนแควนปไปดวย เพราะฉะนั้นตัว
อยางของจื่อลู จื่อเกา และชาวแควนปในที่นี้เราอาจเขาใจไดวาถูกพันธนาการโดยสวรรคเพราะไป
ฝากความหวังในการแกปญหาทางสังคมการเมืองไวกับสวรรค ซึ่งการนั่งภาวนาตอสวรรคนั้นแทที่
จริงแลวไมอาจแกปญหาทางสังคมการเมืองได และนี่เองคือความหมายของ “พันธนาการ”ของ
สวรรคที่ไมปลอยใหมนษุยไดเขาใจปญหาของตนเองและของสังคมซึ่งแทจริงแลวการเรียนรูตาง
หากที่เปนคําตอบของปญหาดังกลาวและในขณะเดียวกัน ก็เปนสิ่งที่ปลดพันธนาการมนุษยออก
จาก ลิขิตแหงสวรรค ธรรมชาติมนุษย และภูติผีดวยเชนกัน เพราะฉะนั้นการมอบอิสรภาพใหกับจ่ือ
ลูเทากับเปนการมอบอิสรภาพใหกับจื่อเกาและชาวแควนปไปดวยในตัว 
 ดังนั้นโดยสรุปเราอาจกลาวไดวา การที่ขงจื๊อเร่ิมตนที่จะไมพูดถึงธรรมชาติของมนุษย 
มรรควิธีแหงสวรรค ส่ิงแปลกประหลาด และภูติผีวิญญาณนั้น อาจเปนเพราะเมื่อเร่ิมตนกลาวถึง
สิ่งเหลานี้เทากับเปนการยอมรับระบบความจริงบางชุดอันมีนัยยะในการกําหนดการกระทําของ
มนุษยอยูกอนแลวโดยการกระทํานั้นๆไมอยูใน “กํามือ”ของมนุษย ซึ่งหากเปนเชนนั้นมนุษยอาจมี
ทาทีนิ่งเฉยตอปญหาทั้งตอการดําเนินชีวิตในสังคมและตอปญหาทางการเมือง เพราะแทที่จริงแลว
ปญหาดังกลาวลวนตองแกไขดวยการกระทําของมนุษยจึงจะเหมาะสม และการแกไขปญหานั้นๆ 
นั่นเองท่ีเปนตัวระบุวามนุษยหลุดพนออกจากการกําหนดของสวรรค* หรือกลาวอีกนัยหนึ่งคือการ

                                                  
13 Ibid.,11/24,p.246 (ขอความในวงเล็บเปนของผูเขียน) 
* อยางไรก็ตามเมื่อยอนไปพิจารณาเรื่องอิสรภาพจากสวรรค ฌอง ปอล ซารตร เปนอีกผูหนึ่งที่ได

กลาวถึงประเด็นนี้เอาไวโดยในปรัชญาของซารตรเขาไดแบงสัต (being) ออกเปน2ประเภทคือสัตในตัวเอง 
(being in itself)และสัตเพื่อตัวเอง (being for itself)สําหรับสัตในตัวเองนั้น ซารตรหมายถึง “สัตเปนส่ิงที่มัน



 82

ปลดพันธนาการที่ลิขิตแหงสวรรค ธรรมชาติมนุษย และภูติผีมีตอมนุษย ซึ่งการปลดปลอยมนุษย
ในลักษณะนี้มีความหมายตอการปลด “โซ”ที่จะทําใหมนุษยไมสามารถพัฒนาตนเองไปสูการเปน
สุภาพชนดวยนั่นเอง เพราะสุภาพชนคือผูที่จะแกไขปญหาตางๆไดดวยความรูของตนเอง 
 
อิสระจากเงื่อนไขของสิ่งแวดลอมชนิดที่เปนอุปสรรคตออุดมการณสุภาพชน 
 
 อิสรภาพจากการกําหนดของลิขิตแหงสวรรค คือเงื่อนไขจําเปนที่เราตองยอมรับในปรัชญา
ขงจื๊อ เพราะลิขิตแหงสวรรค ดังที่ไดกลาวมาแลวคือส่ิงที่มากําหนดมนุษยมิใหกาวขามขอจํากัด
ของตนเองดวยตัวของมนุษยเอง มองในแงนี้อาจเขาใจไดเชนกันวาสิ่งใดก็ตามที่เปนอุปสรรคตอ
การพัฒนาตนเองสูภาวะสุภาพชน คือพันธนาการในปรัชญาของขงจื๊อ 
 จากตัวอยางเรื่องของไจหยูผูนอนกลางวัน เราจะพบวากรณีการนอนกลางวันของไจหยูคือ
การไมยอมรับรูและเรียนรูเพื่อหาความรูเขาใสตน ในอีกทางหนึ่ง เราอาจเขาใจไดวาการที่ไจหยู
เลือกที่จะนอนกลางวันนั้นเทากับเปนการฟองวา ไจหยูนั้นยอมใหสิ่งแวดลอมชนิดที่เปนอุปสรรค
ตอการพัฒนาตนเองมา “กักขังหนวงเหนี่ยว”อันสามารถพิจารณาไดวาเปนการยอมใหเงื่อนไขของ
ส่ิงแวดลอมที่สกัดกั้นไมใหกาวขามขอจํากัดของตนเองมาพันธนาการตัวเรานั่นเอง ในทํานองเดียว
กันเมื่อมองไปในประเด็นเรื่องผูปกครองเราจะพบวา  
 
       แควนฉีสงนางระบําเปนของขวัญแกแควนหลูซึ่งอํามาตยฉีหวันรับไวและหลังจากนั้น 
                  ก็ไมมีการวาราชการเกิดขึ้นขงจื๊อจึงจากไป 

                                                                                                                                               
เปน” กลาวอีกนัยหนึ่งคือส่ิงของหรือวัตถุที่มีลักษณะแนนทึบตายตัว ซึ่งโดยตัวของมันเองไมสามารถเปนส่ิงอื่นได 
ซึ่งตรงกันขามกับสัตเพื่อตัวเองโดยซารตรใหคํานิยามวา “เราจะเห็นแลววา สัตเพื่อตัวเองไดถูกนิยามขึ้นในทาง
ตรงกันขาม (กับสัตในตัวเอง) คือเปนส่ิงที่ตัวมันเองไมเปน และเปนส่ิงที่ตัวมันเองไมเปน”จุดเริ่มตนของสัตเพื่อตัว
เองจะตองมีพื้นที่ของความวางเปนฐานรองรับ ในขณะที่สัตในตัวเองทีแตความทึบแนนซึ่งเปนเพราะสาระของสัต
เพื่อตัวเองนั้นมีมากอนดังนั้นตัวของมันจึงไมสามารถเปนอยางอื่นไดนอกจากตัวของมันเอง  ในขณะเดียวกัน
ประโยคที่วาสัตเพื่อตัวเองเปนส่ิงที่ตัวมันเองไมเปน และเปนส่ิงที่ตัวมันเองเปนมีความหมายวา สัตเพื่อตัวเองเปน
อนาคตที่ยังมิไดเปน แตในขณะเดียวกันก็ยังไมใชอนาคตที่ยังมาไมถึง ทั้งนี้การจะกลาวเชนนี้ไดตองมาจากฐาน
คติที่วาสัตเพื่อตัวเองมีความวางเปนฐานรองรับอยู การะนั้นเราอาจเขาใจตอไปไดดวยวาส่ิงที่ซารตรพยายามจะ
ทําคือคือการ “กวาดทิ้ง”ส่ิงที่จะมานิยามมนุษย หรือกลาวอีกนัยหนึ่ง ซารตรกําลังจะบอกวาในระบบปรัชญาของ
เขาไมมีส่ิงใดที่สามารถมากําหนดชะตาของมนุษย เชนพระเจาและนี่เองเปนการปลอยใหมนุษยนิยามตัวเองบน
พื้นที่วางตามธรรมชาติของสัตเพื่อตัวเอง โปรดดูรายละเอียดเรื่องนี้ไดใน  Satre,Jean Paul,Being and 
Nothingness,Hazel E.Barnes,tr,(New York:Philosophical Library,1956) 
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         (คัมภีรขงจื๊อ18.4)14 
 
 ตัวอยางดังกลาวหากเชื่อมโยงกับตัวอยางของไจหยูเราจะพบวา การที่ขุนนาง หรือผูปก
ครองลุมหลงนางระบําเทากับเปนการยอมปลอยใหสิ่งแวดลอมที่เปนอุปสรรคตอการเปนสุภาพชน
มากําหนด หรือมามีอิทธิพลเหนือการการพัฒนาตนเองของมนุษย ผลแหงการถูกพันธนาการดัง
กลาวนอกจากจะทําให ผูอ่ืนเดือดรอนแลวยังทําให ตัวของมนุษยเองไมสามารถกาวขามขอจํากัด
ของตนเองหรือพัฒนาตนเองตามศักยภาพได  ดังเราจะพบวาสิ่งแวดลอมชนิดดังกลาว มีผลทําให
เราอาลัยอาวรณชีวิตที่สุขสบาย ซึ่ง “หากอาลัยอาวรณชีวิตที่สุขสบาย ก็ไมสมควรเปนสุภาพชน”15

ในทํานองเดียวกันเราก็สามารถเขาใจคํากลาวของขงจื๊อที่วา “ขาไมเคยพบผูที่นิยมชมชอบคุณ
ธรรมมากกวาความสวยงามของสตรี”16 

เพราะฉะนั้นเราอาจกลาวโดยสรุปไดวา มนุษยสามารถถูกพันธนาการไดดวย เงื่อนไขของ
สิ่งแวดลอมดังกลาวซึ่งการยอมเชนนั้นคือการ “ลามโซ”ความสามารถในการกาวขามขอจํากัดหรือ
พัฒนาตนเองนั่นเอง และเมื่อมนุษย (โดยเฉพาะอยางยิ่งผูปกครอง)ไมใสใจตอการพัฒนาตนเอง
โดยถูกพันธนาการจากสิ่งแวดลอมขางตนแลว ยอมนํามาซึ่งภัยพิบัติสูคนรอบขางดวยเชนกัน  
 อนึ่งตัวอยางที่แตกตางกันอยางมากจากตัวอยางของไจหยูและของขุนนางผูหลงนางระบํา
คือตัวอยางของเหยียนหุยที่วา 
 
 ขงจื๊อกลาววา “ คุณธรรมของหุยนั้นนาชื่นชมเปนอยางยิ่ง ในขณะที่ผูอ่ืนไมสามารถ 
             ทานทนกับความทุกขระทม ดวยจานขาวไมไผ และน้ําเตาใสน้ําเพียงหนึ่ง กอปรกับ 

 การใชชีวิตในวิถีมัธยัสถ หุยกลับมิยินยอมใหความปตินั้นถูกรบกวนดวยความทุกขระทม 
คุณธรรมของหุยนั้นนาชื่นชมเปนอยางยิ่ง” 

         (คัมภีรขงจื๊อ6.9)17 
 
 ตูเวยหมิงวิเคราะหตัวอยางนี้วา “เสียงเรียกจากตัวมนุษยนั้นมิใชส่ิงใดนอกจาก เสียงจาก
ภายในซึ่งบอกใหมนุษยเปนสิ่งที่ควรจะเปน การตระหนักถึงตนเองอยางวิพากษนี้เองที่เปนการเขา
ถึงโชคชะตาที่แทของเรา ซึ่งทําใหมนุษยเปดกวางสูวงจรความสัมพันธของมนุษยอันเปนปลายเปด

                                                  
14Legge,James,tr,Confucian Analects,18/4,p.332 
15 Ibid.,14/3,p.276 
16 Ibid.,15/12,p.298 
17 Ibid.,6/9,p.188 
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กวางไมสิ้นสุด”18กลาวในอีกแงหนึ่งตัวอยางของเหยียนหุนดังกลาวคือตัวอยางของมนุษยผูซึ่งไม
ยอมใหเงื่อนไขของสิ่งแวดลอมที่เปนอุปสรรคตอการเปนสุภาพชนมากําหนด หรือกลาวอีกนัยหนึ่ง
คือการไมยอมใหสิ่งแวดลอมชนิดนี้มาพันธนาการตนเองนั่นเอง โดยเหยียนหุยเลือกที่จะเดินทาง
ตามแนวทางแหงคุณธรรมไมเลือกที่จะเปนโจรผูราย ที่สําคัญเหยียนหุยไดพัฒนาตนเองโดยไม
คํานึงถึงอุปสรรคของสิ่งแวดลอมใดๆ ซึ่งตัวอยางที่ตรงขามกับตัวอยางของเหยียนหุยนั้นคือตัว
อยางจื่อลู โดยในคัมภีรขงจื๊อไดบันทึกเกี่ยวกับกรณีนี้วา  
 
 
 ขงจื๊อเดินทางมาถึงแควนฉีเสบียงเริ่มรอยหรอ บรรดาผูติดตามเริ่มปวยหนักจนยืนไมไหว  

จื่อลูไมพอใจอยางหนักจึงกลาววา สุภาพชนตองอดทนถึงขนาดนี้ดวยหรือ ขงจื๊อกลาววา  
“สุภาพชนที่แทตองอดทนตอความยากแคน แตคนถอยเมื่อมีความยากแคน 

            ยอมกอกรรมทําเข็ญ” 
         (คัมภีรขงจื๊อ15.1)19 
 
 ขงจื๊อกลาวอยางนาสนใจวาในสภาวะหนึ่งๆเชนสภาวะวิกฤติ คนจะประพฤติตนเปนคนชั่ว
ราย แตในทางตรงขามสุภาพชนจะประพฤติตนอยางเหมาะสม มั่นคงและยืนหยัดอยูได การกลาว
เชนนี้เทากับเปนการบอกวามนุษยมีความเปนไปไดเสมอที่จะตกอยูภายใตการกําหนดของเงื่อนไข
ของสิ่งแวดลอมชนิดที่ “ลามโซ”มนุษยไมใหกาวขามขอจํากัดของตนเอง แตผูที่เปนสุภาพชนหรือผู
ที่รํ่าเรียนมาเปนอยางดีแลว นั้นจะสามารถกําหนดตัวเองไดภายใตเงื่อนไขของสิ่งแวดลอมดังกลาว
เพราะฉะนั้นคนจนที่ไมประจบสอพลอ และคนรวยที่ไมเยอหยิ่งเมื่อไดรับการขัดเกลาจากจารีตแลว
จึงจะเปนคนจนที่ราเริง และเปนคนรวยที่ปฏิบัติตามจารีตได 20ดังนั้นเราจึงอาจกลาวไดวาการ
เรียนรูในขนบจารีตแบบขงจื๊อคือความพยายามในการปลดมนุษยออกจากพันธนาการของเงื่อนไข
ของสิ่งแวดลอมที่เปนอุปสรรคตออุดมการณสุภาพชน ดังนั้นเราจึงสามารถเขาใจคําพูดที่ขงจื๊อ
กลาวแกจื่อกงในคัมภีรขงจื๊อที่วา 
 

                                                  
18 Tu Wei Ming,Confucian Thought:Selfhood as Creative Transformation,(Albany:State 

University of New York Press,1985),pp.62-63 
19 Ibid.,15/1,p.294 
20 Ibid.,1/15,p.144 
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ขุนนางทานหนึ่งถามจื่อกงวา เราไมอาจกลาวไดวาอาจารยเปนปราชญหรือ ความ
สามารถของทานนั้นรอบดาน  ทําไมทานจึงมีความสามารถรอบดานอยางนี้ 
2.จื่อกงกลาววา แนนอนสวรรคมอบส่ิงนี้แกทานอยางไมจํากัด ทานเปนปราชญและความ
สามารถของทานก็มีรอบดาน ขงจื๊อไดยินจึงกลาววา ขุนนางทานนั้นรูจักขาหรือ เมื่อขายัง
เด็กนั้นยากจนดังนั้น จึงตองร่ําเรียนฝกฝนสิ่งตางๆไว แตนั่นเปนเพียงสิ่งไมสําคัญ สุภาพ
ชนไมจําเปนตองเปนอยางนั้น เขาไมจําเปนตองเปนอยางนั้น” 
3.เหลากลาววา “อาจารยกลาววาเปนเพราะไมไดรับราชการจึงมีเวลาฝกสิ่งตางๆมาก
มาย” 
 

         (คัมภีรขงจื๊อ9.6)21 
 
 โดยสรุปเราอาจเขาใจไดไมยากวา ขงจื๊อเองก็เปนเชนเดียวกับเหยียนหุยที่สิ่งแวดลอมไม
เอื้ออํานวยตอการเรียนรูหากแตขงจื๊อนั้นสามารถกําหนดตนเองใหหลุดออกจากเงื่อนไขของสิ่งแวด
ลอมหนึ่งๆไดโดยการพัฒนาและกาวขามขอจํากัดของตนเองผานการเรียนรูในระบบจารีตและนี่
เองคือความสําคัญของขนบจารีตที่ทําหนาที่ปลดปลอยมนุษยออกจากเงื่อนไขของสิ่งแวดลอม
ชนิดที่ “ลามโซ”ไมใหมนุษยพัฒนาตนเองไปเปนสุภาพชน อันมีบทบาทในการกําหนดการกระทํา
ของมนุษยหรือกลาวในอีกแงหนึ่ง เงื่อนไขของสิ่งแวดลอม22ชนิดนี้ในฐานะสิ่งที่พันธนาการศักย
ภาพของมนุษยนั้นอาจถูกปลดปลอยไดโดนการเรียนรูผานขนบจารีตนั่นเอง 

                                                  
21 Ibid.,9/6,p.218 
22  อนึ่งในประเด็นเรื่องส่ิงแวดลอมในปรัชญาของซารตร เราอาจตองทําความเขาใจกอนวา โลกใน

ทัศนะของซารตรหมายถึงอะไร โดยซารตรกลาววา โลกรอบตัวเราเปน “ส่ิงในสํานึก” (intentional object) ที่เรา
สามารถเลือกใหคาได ทุกส่ิงทุกอยางแมแตตัวของมนุษยเองก็ลวนแตเปนส่ิงในสํานึกหรือรอการใหคาทั้งส้ิน ใน
แงนี้เองที่ตัวมนุษยเปนผูกําหนดโลกสิ่งที่มนุษยตองทําความเขาใจในเบื้องตนนี้คือ การไมสับสนระหวางขอเท็จ
จริง กับการเลือก ซึ่งแทที่จริงแลว การบอกวามนุษยมาสามารถเลือกไดภายใตสถานการณหรือส่ิงแวดลอมหนึ่งๆ
มนุษยไดใหคากับขอเท็จจริงนั้นๆในฐานะอุปสรรค ขอเท็จจริงหรือสถานการณแวดลอมหากพิจารณาจริงๆมิใช
ส่ิงใดเปนแตเพียงสิ่งหนึ่งที่มนุษยสามารถใหคาเปนอะไรก็ได  
 ดังนั้นในแงนี้ส่ิงแวดลอมของซารตรนั้นคือสถานการณหนึ่งๆที่คนทั่วไปคิดวาสามารถมากําหนดหรือ
วางขอจํากัดในการเลือกของมนุษยซึ่งแทที่จริงแลว การเลือกที่จะใหคากับส่ิงแวดลอมนั่นเองที่เปนการอิสระจาก
ส่ิงแวดลอม กลาวคือมนุษยสามารกําหนดใหคาส่ิงแวดลอมในแงอุปสรรคหรือไมนั่นเอง กระนั้นก็ตามเมื่อมา
ยอนกลับมามองปรัชญาขงจื๊อส่ิงแวดลอมเปนส่ิงที่ตองตอสู เพราะสิ่งแวดลอมที่เปนอุปสรรคตอการพัฒนาตน
เองอาจเปนตัวกําหนดไมใหเรากาวขามขอจํากัดของตนเองไปสูภาวะแหงสุภาพชนได และการตอสูกับส่ิงแวด
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3.อิสระจากรัฐที่ฉอฉล 
 
 ในคัมภีรขงจื๊อกลาววา 

 จาวติ้งถามวา “ผูปกครองควรใชอํามาตยอยางไร และอํามาตยควรรับใชผูปกครองอยาง
ไร”ขงจื๊อตอบวา “ผูปกครองควรใชอํามาตยตามกฎแหงจารีต และอํามาตยเองก็ควรรับใช
ผูปกครองดวยความซื่อสัตย”  

(คัมภีรขงจื๊อ3.19)23 
 
จากขอความในคัมภีรขงจื๊อดังกลาวเราสามารถวิเคราะหไดวา การที่ขงจื๊อเสนอใหมนุษย

ดํารงอยูในระบบความสัมพันธ แทที่จริงแลวจุดประสงคคือการใหมนุษยทําหนาที่ที่พึงกระทําตอ
กันในสังคม ดังนั้นในแงนี้ขงจื๊อจึงสนับสนุนใหศิษยของตนรับใชรัฐและผูปกครอง แตการรับใชดัง
กลาวมิไดหมายความแตอยางใดวาตองรับใชผูปกครองที่มีพฤติกรรมฉอฉล แตแทที่จริงแลว “การ
รับใช”รัฐที่ฉอฉลอาจมีความหมายแตกตางไปจากการรับใชรัฐที่ดีก็เปนได 
 ดังที่ไดกลาวมาแลวปรัชญาจีนนั้นเกิดขึ้นมาจากภาวะความสับสนวุนวายทางการเมืองใน
ยุคชุนชิวอาการเสื่อมที่เห็นไดอยางชัดเจนคือ ความฉอฉลของผูปกครองที่กอบโกยผลประโยชน
โดยไมคํานึงถึงความถูกตอง เที่ยงธรรม ซึ่งหากผูปกครองที่ฉอฉลดังกลาวตองการที่จะดํารงความ
มั่นคงของรัฐเอาไวยอมตองมีเครื่องมือในการทําใหประชาชนเชื่อฟง ซึ่งเครื่องมืออยางหนึ่งที่รัฐ
อาจจะตองใชคือการศึกษา เพราะหากรัฐที่ฉอฉลเปนผูกําหนดการศึกษาแลวยอมสามารถควบคุม
กระบวนการตั้งคําถามของประชาชนพลเมืองได คําถามที่เราสามารถถามไดทันทีคือการเรียนรู
แบบขงจื๊อถือวาเปนการเรียนรูเพื่อที่จะรับใชรัฐหรือไม คําตอบที่ขงจื๊ออาจจะตอบไดคือ 
 
  ขงจื๊อกลาววา “การเลาเรียนที่ประสบผล ยอมมิใชเครื่องมือ” 
                                                                                                       (คัมภีรขงจื๊อ2.12)24 

 
ประเด็นหลักของคัมภีรขงจื๊อในตอนนี้คือ การเรียนรูแทจริงแลวตองเปนการเรียนรูแบบ

องครวม(knowledge of the whole) การเรียนที่เปน “เครื่องมือ”แทจริงแลวคือการเรียนรูที่เปนสิ่ง

                                                                                                                                               
ลอมดังกลาวนั้นเองที่ตองอาศัยความพยายามอันแนวแนในการตั้งมั่นอยูในระบบจารีตซึ่งคือวิถีทางแหงอิสร
ภาพนั่นเอง 

23 Legge,James,tr,Confucian Analects,3/19,p.161 
24 Ibid.,2/12,p.150 
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เฉพาะ (knowledge of particular)และดวยการเรียนรูดังกลาวนี่เองที่เอื้อใหมนุษยเปนเครื่องมือ
และไมสามารถเปนสุภาพชนได 
 อนึ่งการเรียนรูสําหรับขงจื๊อแลวมิใชการเรียนรูชนิดที่ตองไปเรียนที่สํานักใดสํานักหนึ่ง 
หากแตเปนการเรียนรูแลกเปลี่ยนกับมิตรสหายจากแดนไกล เปนการเรยีนรูในระบบความสัมพันธ 
ดังนั้นการเรียนรูชนิดดังกลาวจึงไมใชการเรียนรูที่มาจากการนิยามของรัฐ  เพราะฉะนั้นทายที่สุด
แลวสุภาพชนจึงไมสมควรเปนเครื่องมือเพราะการเรียนรูดังกลาวคือการเรียนรูชนิดที่ปนความรู
แบบองครวมนั่นเอง ดังเราจะพบวา 
 
    ผูนําตระกูลจี้ ถูกสงมาใหทาบทามซีเชียน ใหเปนผูปกครองแควนไป ซีกลาววา 

“ บอกปดขอเสนอแกขาพเจาอยางสุภาพ และหากมีผูใดมากลาวคําเชิญอีกเปนคํารบ  
สอง  เราคงตองหลีกลี้ไปอยูบนฝงแมน้ําวานเปนแน” 

        (คัมภีรขงจื๊อ6.7)25 
 
 หากเราเขาใจวาซีเชียนเปนผูที่รักการเรียนรูอยูในระดับหนึ่งเราอาจตองยอมรับเชนกันวา 
ซีเชียนพยายามที่จะหลีกหนีการรับใชรัฐที่ฉอฉลเพราะการรับใชรัฐที่ฉอฉลเทากับเปนการเห็นแก
ประโยชนและยอมตกเปนเครื่องมือนั่นเองแตกระนั้นมิไดหมายความแตอยางใดวา ความพยายาม
ในการปฏิเสธรัฐที่ฉอฉลนั้นจะมีแตวิธีของซีเชียนเทานั้นในทางตรงกันขามการขัดเกลามนุษยใน
ความสัมพันธทั้งหานั้นเปนอีกหนทางหนึ่งโดยขงจื๊อไดกลาววา  
 
 

“เมื่อรักเขาจะไมทํางานเพื่อเขาไดอยางไร  เมื่อภักดีตอเขาจะไมตักเตือนสั่งสอนเขาได
อยางไร” 
        (คัมภีรขงจื๊อ14.8)26    
 
                              

   ขงจื๊อกลาววาในการปรนนิบัติบิดามารดร เมื่อบิดาไมเห็นดวยกับ 
                                                  

25 Ibid.,6/7,p.187 อนึ่ง  Arthur Waley กลาววา ตระกูลจ้ีเปนหนึ่งในสามตระกูลที่พยายามแยงชิง
อํานาจจากอํามาตยแควนหลูโดยการทําผิดขนบจารีต โปรดดู คัมภีรขงจื๊อ 3.1,3.2และ3.6ประกอบ ในขณะที่ 
Pierre Ryckmans มองวาการฝาฝนทําลายขนบจารีตของ หัวหนาตระกูลจ้ีคือความมักใหญใฝสูงที่จะทําลาย
ขนบจารีตแลวแทนที่ดวยขนบของสัตวปา อันหมายถึงความฉอฉล 

26 Ibid.,14/8,p.278 
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               ความคิดของตน บุตรอาจทัดทานไดแตตองกระทําอยางสุภาพ 
               เขายิ่งตองแสดงความเคารพบิดามารดาใหมาก แตตองไมละ 
                ความตั้งใจของตน และถาถูกลงโทษตองไมตําหนิบิดามารดา” 

                              
(คัมภีรขงจื๊อ4.18)27 

 
 

1. หลูติ้งกงถามวา มีคําพูดประโยคเดียวที่ทําใหประเทศเจริญไดไหม ขงจื๊อตอบวาจะ
กลาวเชนนั้นก็ไมงายแตก็อาจมีตัวอยางได  
2.มีคนกลาววา เปนกษัตริยนั้นยาก เปนอํามาตยนั้นไมงาย 
3.เมื่อผูปกครองรูถึงความยากดังกลาวก็อาจคาดหวังความรุงเรืองจากคํากลาวดังกลาวได 
4.ติ้งจึงถามตอวาแลวคําพูดเดียวที่ทําใหประเทศลมสลายมีหรือไม  ขงจื๊อตอบวา กลาว
เชนนั้น ไมงายแตก็มีตัวอยาง มีคํากลาวที่วา เราไมมีความสุขในการเปนกษัตริย แตมี
ความสุขตรงที่ ไมมีใครคัดคาน ถาพูดถูกไมมีใครคัดคาน นั่นไมดีหรือ แตถาไมดีแลวไมมี
ใครคานนั่น   มิใชทําลายประเทศหรือ ” 

        (คัมภีรขงจื๊อ13.15)28 
 
 หากเราเริ่มตนมองมนุษยในระดับครอบครัวเราจะพบวาโดยทั่วไป หนาที่ของลูกคือการ
เชื่อฟงพอแม อยางไรก็ตามมิไดหมายความแตอยางใดวาเมื่อพอแมทําผิดพลาดลูกตองยอมทํา
ตาม เพราะนั่นหมายความวาหากพอแมติดอยูกับ “พันธนาการ”ของความฉอฉล ลูกเองก็อาจตอง
ติดอยูใน “พันธนาการ”นี้ดวยเชนกัน ดังนั้นในแงนี้มนุษยในความสัมพันธชุดหนึ่งๆจะตองทําการ
ขัดเกลาซึ่งกันและกันอันเปนการชวยผูอ่ืนใหพนจากพันธนาการแหงความชั่วรายดวย ในทํานอง
เดียวกับผูอยูใตปกครอง หากผูอยูใตปกครองรัก และจงรักภักดีตอผูปกครองจริง ยอมตองแสดง
ออกโดยการขัดเกลาความชั่วรายของผูปกครองดวย ซึ่งในอีกแงหนึ่งอาจมองไดวาคูความสัมพันธ
ชุดตางๆนั้นเองคือเงื่อนไขที่ใชปลดพันธนาการใหพนจากความรูสึกฝายต่ํา 
 ดังนั้นเราอาจกลาวไดวา รัฐที่ฉอฉลพยายามเอารัดเอาเปรียบผูอยูใตปกครองโดยการกอบ
โกยผลประโยชน ดังนั้นในแงนี้ผูปกครองในฐานะมนุษยผูหนึ่งนั้นสามารถกาวขามขอจํากัดของตน
เองไดซึ่งตรงนี้เองที่เปนหนาที่ของขนบจารีตที่จะตองทําหนาที่โดยการปลดปลอยพันธนาการจาก

                                                  
27 Ibid.,14/18,p.170 
28 Ibid.,13/15,p.268 
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ความรูสึกฝายต่ํานี้ โดยการอาศัยมนุษยในระบบความสัมพันธตางๆชวยกันขัดเกลา และนี่คือ
ความหมายของการอิสระจากรัฐที่ฉอฉลแตในทางตรงกันขามคัมภีรขงจื๊อไดใหตัวอยางของผูที่
เปนทาสของรัฐที่ฉอฉลไววา 
 
             1.หัวหนาตระกูลจี้กําลังบุกโจมตีชวนหยู 
                 2.ยานอยูและจี้ลู เขาพบขงจื๊อกลาววา “ทานจี้ หัวหนาของเรากําลัง 
 เร่ิมปฏิบัติการณตอชวนอยู” 
  3.ขงจื๊อกลาววา “ฉิวมิใชทานดอกหรือที่มีความผิดในเรื่องนี้” 
  4. “ที่นี้ ในสวนที่เกี่ยวกับชวนหยู มานานแลว มีกษัตริยองคหนึ่งไดทรงเคย 
 แตงตั้งผูปกครองไปประกอบพิธีในดินแดนเหมิงตะวันออก นอกจากนี้ดินแดน 

ของรัฐก็อยูใจกลางเขตแดนของเรา ผูปกครองก็เปนขุนนางที่ผูกพันกับองคอธิ              
ปตยโดยตรง หัวหนาของทานมีเหตุอันใดที่จะบุกโจมตีชวนอยู” 

  5.ยานหยูกลาววา “หัวหนาของเราตองการเชนนั้น เราขุนนางทั้งสอง 
  ไมไดตองการเชนนั้น” 
 6.ขงจื๊อกลาววา “ฉิว โจวเริ่นเคยกลาวไววา “เมื่อขุนนางสามารถใชความ 

สามารถของตน เขาจึงจะดํารงอยูในตําแหนง เมื่อพบวาเขาไมสามารถทําเชน
นั้น เขาก็จะบอกลาขุนนางจะถูกใชเปนเครื่องนําทางคนตาบอดไดอยางไร เมื่อ
เขาซวนเซก็ไมชวยพยุงเมื่อเขาหกลมก็ไมชวยจูงขึ้น”  

  7. “นอกจากนี้แลว ทานยังกลาวผิดอีกดวย เมื่อเสือและแรดหนีออกจากกรงขัง 
  เมื่อหินมีคาหรือหยกถูกทําลายในที่เก็บ ความผิดเปนของใคร 
  8.ยานหยูกลาววา “แตขณะนี้ชวนหยูเขมแข็งและอยูใกลแดนเฟย  
   ถาหัวหนาของเราไมครอบครองเสียแตบัดนี้ เกรงวาลูกหลานของหัวหนา 
  ตองเสียใจภายหลัง” 
  9.ขงจื๊อกลาววา “ฉิว สุภาพชนรังเกียจการไมยอมกลาวรับวา “ฉันตองการ 
  ส่ิงนั้นสิ่งนี้ และสรรหาคําอธิบายการกระทําของตน” 
  10. “ขาพเจาเคยไดยินวา ผูปกครองแหงรัฐทั้งหลายและเหลาหัวหนาตระกูล 
  จะไมเดือดรอนใจหากวามีประชากรนอย แตจะเดือดรอนใจถาหากประชากร 
  ไมอยูดูแลที่ทางของตน พวกเขาจะไมเดือดรอนดวยความกลัวจน แตจะเดือด 
  รอนดวยความเกรงกลัววาจะขาดความสงบพอใจในหมูประชากรที่อาศัยตามที่ 
  ตางๆ ทั้งนี้ดวยเหตุผลวาเมื่อประชากรอยูดูแลที่ทางของตนความยากจนก็จะ 
  ไมเกิดขึ้น ที่ใดมีความปรองดองที่นั่นก็ไมขาดผูคน และเมื่อมีความสงบพอใจก็ 
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  จะไมมีการลุกฮือตอตาน 
  11. “ดวยเหตุผลนี้ ถาผูคนที่อยูหางไกลไมยอมออนนอม อิทธิพลของวัฒน 
  ธรรมและคุณธรรมที่เจริญแลวก็ตองไดรับการพัฒนาขึ้นเพื่อดึงดูดใจคนพวกนี้ 
  และเมื่อดึงดูดใจพวกเขาไดแลวก็ตองทําใหพวกเขาพึงพอใจและสงบสุข 
  12.โยวและฉิวทานกําลังชวยหัวหนาของทาน ชาวบานหางไกลก็ไมออนนอม 
   และดวยความชวยเหลือจากทาน หัวหนาของทานก็ไมอาจดึงดูดชาวบานเหลา 
  นั้นมาได ภายในดินแดนของหัวหนาของทานเองก็มีการแบงฝกแบงฝาย มี 
  ความลมสลาย การหนีจากไป มีความแตกแยกและดวยความชวยเหลือของ 
  ทานก็รักษาดินแดนของเขาไวไมได” 
  13. “แมกระนั้นก็ตาม หัวหนาของทานก็ยังตระเตรียมปฏิบัติการณมุงรายภาย 
  ในรัฐ ขาพเจาเกรงวาความโศกเศราของตระกูลจี้ชุนคงมิไดมีสาเหตุมาจาก 
  ชวนหยู แตจะพบไดภายในกําแพงรกรางในราชสํานักของตนเอง” 

                (คัมภีรขงจื๊อ16.1)29 
 
 แมวาเราไมอาจทราบไดวา จี้ลูและยานหยูมาพบขงจื๊อดวยเหตุผลประการใด แตสิ่งที่เรา
สังเกตไดคือ ขงจื๊อไมเห็นดวยกับการกระทําของอํามาตยทั้งสองกลาวคือ ขงจื๊อไมเห็นดวยที่ท้ังสอง
ยอมตนไปรับใช รัฐหรือผูปกครองที่ฉอฉลโดยละเลยที่จะขัดเกลาผูปกครองของตนใหอยูในทํานอง
คลองธรรม การกระทําดังกลาวแมวาจะกระทําดวยขออางที่วา ทําเพื่อความมั่นคงของรัฐ แตสิ่งที่
ขงจื๊อโตแยงคือความมั่นคงของรัฐไมอาจเปนไปไดหากปราศจากซึ่งคุณธรรมตามระบบจารีตเมื่อ
ยอนกลับมามองเรื่อง “อิสรภาพ”ของขงจื๊อ การที่ในคัมภีรขงจื๊อเสนอวา  “สุภาพชนคบหามิตร
สหายดวยวัฒนธรรมและดวยมิตรภาพนั่นเองที่กอเกิดคุณธรรม”30เราอาจเขาใจไดวามนุษยยอ
มตกอยูในกับดักของความฉอฉลไมสามารถกาวขามขอจํากัดของตนเองได ซึ่งหมายความวา
มนุษยไมสามารถมี “อิสรภาพ”ไดหากยังไมทําการขัดเกลาผูปกครองหรือรัฐที่ฉอฉล ในทางตรงกัน
ขามตัวผูปกครองเองก็เชนกันที่ตองการการ “ปลดปลอย”จากความรูสึกฝายต่ําโดยขุนนางการขัด
เกลาขุนนางดังที่ขงจื๊อทําคือความพยายามที่จะขัดเกลาผูปกครองไปดวยเพราะหากขงจื๊อขัดเกลา
ขุนนางทั้งสองไดสําเร็จ ขุนนางทั้งสองก็จะทําการขัดเกลาผูปกครองของตนตอไปเมื่อผูปกครองถูก
ขัดเกลาก็เทากับวาประชนชนพลเมืองก็จะถูกขัดเกลาไปดวยในทายที่สุดซึ่งจะตรงกันขามกับการที่
ขุนนางไมขัดเกลาผูปกครองของตน ผูปกครองก็จะ “ซวนเซ” “ตาบอด”  และเปน “สัตวปา”ไป เมื่อ

                                                  
29 Ibid.,16/1,pp.306-309  
30 Ibid.,12/24,p.262 
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ผูปกครองเปนสัตวก็เปนไปไดมิใชหรือที่ประชาชนพลเมืองจะระส่ําระสายไมเชื่อมั่นในความปลอด
ภัยของตนดังนั้นเมื่อขุนนางขัดเกลาผูปกครองใหปกครองดวยคุณธรรมแลวระบบความสัมพันธก็
จะทํางานอยางสอดคลอง และในทายที่สุดเมื่อคูความสัมพันธทํางานอยางประสานสอดคลองนอก
จากประชาชนพลเมืองจะมีความสุข พวกเขายังไดรับ “อิสรภาพ”ที่หลุดออกจากอํานาจฉอฉลของ
รัฐและขุนนางอันเปนผลจากการขัดเกลารวมในสังคมอีกดวย ดังนั้นเราจึงอาจกลาวไดวา “อิสร
ภาพ”ไมสามารถเปนไปไดหากปราศจากซึ่งระบบจารีต  อนึ่งเราสามารถมองตัวอยางในทํานอง
เดียวกันในคัมภีรขงจื๊อที่วา 
  
    
   เจาผูครองแควนฉี กลาวแกขงจื๊อวา “ในบานเมืองของเรานั้น 
                          มีผูที่ซื่อสัตยเมื่อบิดาขโมยแกะบุตรจะไปเปนพยานใหรัฐในศาล  
                          ขงจื๊อกลาววาวา ในบานเมืองของเรา บุตรปดบังใหบิดาเมื่อบิดา 
                           กระทําผิดเราพบความซื่อสัตยไดในความสัมพันธเชนนี้” 
                                                                                            ( คัมภีรขงจื๊อ13.18)31 
           ซึ่งในประเด็นนี้มีนักวิชาการปรัชญาจีนทานหนึ่งใหความเห็นวา 
 
                                  คําตอบของขงจื๊อในที่นี้คงมิใช การใหอภัยหรือสนับสนุนการขโมย 
                     และมิใชการเชิดชูคุณธรรมแหงการปกปดความผิดระหวางบิดา-บุตรแตนาจะเปน 
                     ขอพิจารณาวารากฐานแหงระเบียบสังคม  มิใชอยูที่กฎหมายหรืออํานาจรัฐเปน 
                     ใหญแตอยูที่ความสัมพันธที่  “ซื่อสัตย”ระหวางบิดา-บุตรซึ่งเปนการสืบตอชีวิต 
                     ทางสายเลือดและพนัธะระหวางวัย และเปนขอผูกพันชั่วอายุคนซึ่ง ยอมหมายถึง 
                     การสืบเนื่องจากอดีต ปจจุบันสูอนาคตของระเบียบสังคมดวย หากความสัมพันธ 
                     ตรงนี้ขาดสะบั้นลงอาจ  ไมมีสังคมมนุษยเหลือไวให  อํานาจรัฐจัดการควบคุม 
                     ตามจุดหมาย32 
 
          ผูเขียนมิไดเห็นแยงกับทัศนะดังกลาวแตอยางใด เพียงแตอยากจะเสนอมุมมองที่มีตอ
ประเด็นนี้ดวยเชนกันวาสาเหตุที่คนๆหนึ่งตัดสินใจขโมยคงมีดวยกัน2ประการ ประการแรกคงเปน
เพราะความอดอยากยากแคน และประการตอมาคงเปนเพราะความละโมบสวนตัว ในกรณีที่

                                                  
31 Ibid.,13/18,p.270 
32 สุวรรณา สถาอานันท,กระแสธารปรัชญา,หนา 43 
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คัมภีรขงจื๊อระบุนาจะเปนเพราะ  อดอยากยากแคนมากกวา  เพราะหากเปนความละโมบ บิดาผู
นั้นคงตองขโมยเพชรพลอยหรือของมีคาเปนแน แตในทางตรงกันขามบิดาผูนี้เลือกที่จะขโมยสิ่งจุน
เจือชีวิต เราจะพิจารณาความอดอยากยากแคนนี้วาอยางไร ความอดอยากยากแคนนาจะเกิดจาก
ผูปกครองที่ไมเอาใจใสดูแลทุกขสุขของประชากร ดังนั้นอาจเชื่อไดวาผูปกครองในที่นี้อาจเปน ผู
ปกครองที่ชั่วราย เพราะฉะนั้นหากบุตรยืนยันกลาวโทษบิดาของตนเทากับเขาขางรัฐที่ฉอฉล สยบ
ยอมตออํานาจฝายต่ําอันไมนํามาซึ่งการพัฒนาตนเองสู “อิสรภาพ”ที่แท และยังไมทําหนาที่ของ
บุตรอันพึงขัดเกลาบิดาที่ทําผิดเพียงเพราะตองการสิ่งจุนเจือชีวิต ในแงนี้บุตรที่เปนบุตร จึงควร
ตักเตือนดวยความออนนอมและขัดเกลาบิดาดวยความดีซึ่งทายที่สุดบิดาและบุตรจะไดรับอิสร
ภาพอยางเต็มที่  เนื่องจากพนจากอํานาจฝายต่ําและอํานาจรัฐที่ฉอฉล อนึ่งเราตองคํานึงอยูเสมอ
วา “ในความเปนจริงแลวผูปกครองและขุนนางเปนบุคคลที่ตองการของประชาชน ซึ่งตองมีความรู
เชิงปฏิบัติ และยังตองเปนผูที่มีจุดหมายที่ไมเห็นแกตัว ไมหาประโยชนสวนตนเมื่อประชาชนเดือด
รอน”33อันเปนหนทางสูอิสรภาพ 
 ในทางตรงกันขามหากบุตรเปนพยานในความผิดของบิดาเทากับเปนการทําใหบิดาสูญ
เสีย “อิสรภาพ”ซ้ํารายผูปกครองยังไมไดรับการตักเตือน อันเปนผลทําใหระบบความสัมพันธแตก
สลายเมื่อระบบความสัมพันธแตกสลายทําให “อิสรภาพ”หายตามไปดวย  ซึ่งหากบุตรเลือกที่ขัด
เกลาบิดาของตนนอกจากจะเปนการมอบ “อิสรภาพ”ใหกับบิดาแลวยังเปนการตักเตือนรัฐในทาง
ออมเพราะฉะนั้นเราอาจกลาวไดวา ขนบจารีตนอกจากจะใหอิสรภาพแกมนุษย ยังสามารถดํารง
ไวซึ่งระบบความสัมพันธและระเบียบสังคมอีกดวย 
 ดังนั้นเราอาจกลาวโดยสรุปไดวารัฐที่ฉอฉลนั้นมีผูปกครองรัฐที่ไมอิสระทั้งนี้เปนเพราะผู
ปกครองรัฐนั้นมีแนวโนมที่จะถูกพันธนาการ*จากความรูสึกฝายต่ํา ดังนั้นผูปกครองจึงไมสามารถที่

                                                  
33 Kupperman,Joel J,Learning from Asian Philosophy(New York:Oxford University 

Press.1999),p.23 
* ในประเด็นเรื่องรัฐนักคิดตะวันตกอยางมิลลไดใหความเห็นที่นาสนใจโดยมิลลเริ่มตนมองมนุษย

คลายคลึงกับขงจื๊อในแงที่มนุษยเปนสัตที่พัฒนาได (progressive being)โดยเขาไดใหตัวอยางไววา“ธรรมชาติ
ของมนุษยไมใชเปนเครื่องจักรที่ถูกสรางไดตามแบบจําลองและถูกจัดใหทํางานที่กําหนดใหทําไดอยางตรงเผง 
แตตนไมที่ตองเติบโตและพัฒนาตัวเองในทุกดานตางหากที่เปนไปตามแนวโนมของพลังภายในที่ทําใหตนไมนั้น
เปนส่ิงมีชีวิตขึ้นมา”การอางเหตุผลเปรียบเทียบของมิลลในลักษณะดังกลาวทําใหเราเขาใจไดวาตนไมนั่นเองก็
เหมือนกับปจเจกชนแตละคนที่ตองแสวงหาสิ่งที่ตนเองพอใจ และเมื่อประสบผลสําเร็จแลวนั่นยอมหมายความ
วาปจเจกชนเจริญเติบโตดวยตัวมันเองโดยที่มีแตตัวของปจเจกชนเทานั้นที่รูวาตนเองตองการและไมตองการ
อะไร ดังนั้นส่ิงที่ปจเจกชนตองมีคือเสรีภาพ โดยมิลลแบงความเขาใจเรื่องเสรีภาพออกเปน3แบบใหญๆคือ 
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จะกาวขามขอจํากัดของตนเองได ดังนั้นในแงนี้เองที่ขนบจารีตของขงจื๊อสามารถชวยใหอิสระได
โดยการที่ผูที่อยูใตปกครองตองขัดเกลาดวยความรูอันไดมาจากขนบจารีตนั่นเอง  แตกระนั้นก็อาจ
เปนไปไดที่ผูปกครองบางคนอาจไมเห็นดวยกับความอิสรภาพแบบนี้ดังนั้น จึงเปนการสมควรแลว
เชนกันที่สุภาพชนอาจจะตองหลีกลี้เพราะการหลีกลี้คือการไมยอมเปนเครื่องมือของคนฉอฉลนั่น
เอง 
 
 
อิสระจากภาวะสัตวปา  
 
 หวิงสิทชาน กลาวถึงความแตกตางระหวางมนุษยกับสัตวไววา 
  

                                                                                                                                               
1.เสรีภาพแหงสํานึก (liberty of conscience) อันสามารถเขาใจไดในแงของเสรีภาพทางความคิดและความรูสึก 
ซึ่งมนุษยสามารถมีอิสระไดทั้งในทางปฏิบัติและทฤษฎี โดยอิสระทางความคิดและความรูสึกนั้นสามารถเปนไป
ไดในทุกๆเรื่องไมวาจะเปน เรื่องวิทยาศาสตร ศีลธรรมหรือเทววิทยา 
2.เสรีภาพในการมีรสนิยมและการแสวงหา(liberty of taste and pursuit) ซึ่งมิลลไดใหนิยามไววาเปน “เสรีภาพ
ในการวางแผนชีวิตของเราใหเหมาะสมกับอุปนิสัยของเรา และเสรีภาพในการกระทําตามความพอใจของเราโดย
ขึ้นอยูกับผลที่จะตามมาดังนี้ กลาวคือปราศจากการยับย้ังจากเพื่อนรวมโลกของเรา” 
3.เสรีภาพของกลุมที่รวมกลุมของปจเจกชน(liberty of combination among individuals)โดยการรวมตัวนั้น
ตองเกิดจากความสมัครใจของผูเขารวมและการเขารวมนั้นๆตองไมกออันตรายตอผูอื่น 
ขอสังเกตที่เราเห็นไดทันทีคือจุดเริ่มตนของมิลลนั้นคือการแยกปจเจกชนแตละคนออกจากสังคมแลวมอบอิสระ
ภาพทั้งหมดไวกับปจเจกชนการที่คนอื่นกระทําส่ิงใดๆที่เปนการขัดขวางเปาหมายชีวิตของปจเจก  นั่นยอมเปน
การไปขัดขวางความสามารถในการพัฒนา  ส่ิงที่นากลัวสําหรับปจเจกชนคือการที่มนุษยถูกครอบงําทางความ
คิด ไมวาจะยินยอมหรือไมก็ตามทั้งนี้เปนเพราะมนุษยแตละคนซึ่งมีแตตัวเองเทานั้นที่รูวาตนเองตองการอะไร 
จะมิไดใชพลังทางความคิดของตนเองอยางเต็มที่อันยังผลใหปจเจกชนมีสภาพเปน “มนุษยวานร”ซึ่งมีเพียง
ความสามารถในการเลียนแบบเทานั้น มนุษยแตละคนนั้นควรที่จะตัดสินเปาหมายในชีวิตของตนเองอันเปนการ
พัฒนาศักยภาพของตนเองอยางแทจริง ดังนั้นการหามมิใหตนเองของปจเจกชนนั่นเอง คือพันธนาการของ
มนุษยในระบบปรัชญาเสรีนิยมของมิลล โปรดดู On Libertyและ the Subjection of women อันเปนงานเขียน
ของมิลลประกอบการเขาใจแนวคิอเรื่องอิสรภาพ 

ในขณะเดียวกัน ซารตรเองก็มองวา “คนอื่น”เปนพันธนาการแหงมนุษยเชนกัน โดยมองวาคนอื่นซึ่งเปน
สัตเพื่อตนเองเมื่อมาพบกับมนุษยอีกผูหนึ่งจะลดทอนความเปนสัตเพื่อตนเองใหเหลือเพียงสัตในตัวเอง โปรดดู
โปรดดูการยืนยันของซารตรในประเด็นนี้ไดใน  Satre,Jean paul,Being and Nothingness,p.475 และในบท
ละครของซารตรเรื่อง Huis Clos suivis de Les Mouches 
 



 94

 ในทํานองเดียวกัน ขอแตกตางระหวางมนุษยกับสัตวคือการเปนสัตศีลธรรม(moral 
being) ความตางหลักระหวางทั้งสองวางอยูบนความจริงที่วามนุษยเปนสัตศีลธรรมแตสัตวไมใช 
ความคิดที่สัตวและมนุษยอยูในประเภทของสัตที่ตางกันนั้นคอนขางชัดเจนสําหรับขงจื๊อ34 
  

ความแตกตางระหวางสัตวกับมนุษยคืออะไรอาจจะเปนคําถามที่ตอบไดไมชัดเจนเทาใด
นักในพื้นที่ของงานวิจัยเรื่องนี้แตกระนั้นก็ตามเราสามารถตั้งขอสังเกตงายๆไดวา หากเรามองวงจร
ชีวิตของสัตวการใชกําลังดูเหมือนจะเปนเครื่องชี้วัดความมีคุณคาของสัตวกลาวคือสัตวจะตองทํา
การสูรบเพื่อใหไดมาซึ่ง อาหาร การสืบพันธดังนั้นในชวงเวลาที่สัตวมีกําลังมากที่สุดยอมบงถึงการ
มีคุณคา เมื่อสัตวแกตัวลงคาของมันก็จะลดตามลงไปตามกําลังวังชาที่มีและทายที่สุดเมื่อหมดสิ้น
เร่ียวแรงในวัยชราก็จะตายหรือเปนเหยื่อของสัตวที่แข็งแรงกวาในที่สุด หากเราเขาใจกิจกรรมของ
สัตววาคาของมันอยูที่การใชกําลัง เราก็อาจกลาวไดวานี่คือ ลักษณะอยางหนึ่งของสัตวอันการ
กระทําทุกอยางเปนไปอยางขาดศีลธรรมนั่นเอง ในขณะที่ขงจื๊อเสนอวาคุณคาของมนุษยตองเปน
ที่เขาใจในแงมุมของประวัติศาสตรของมนุษย กลาวคือเมื่อมนุษยมีอายุเพิ่มมากขึ้นประสบการณ
ในการใชชีวิตก็จะมีมากขึ้น ดังนั้นคนที่มีอายุมากยอมตองไดรับการเคารพในฐานะที่มีการสั่งสม
ประสบการณชีวิตมามากกวา  อยางไรก็ตามมิไดหมายความแตอยางใดวาคนที่มีประสบการณ
มากกวาจะไมสามารถทําผิดได  ตรงกันขามทั้งผูที่มีประสบการณนอยและมีประสบการณมากนั้น
ยังอยูในกระแสการเรียนรูที่จะตองแลกเปลี่ยนกันอยูตลอดเวลา แตวิธีของการแลกเปลี่ยนอาจจะ
ตองเปนไปอยางผูนอยออนนอมตอผูใหญและผูใหญตองใหการดูแลผูนอย เพราะฉะนั้นจากขอ
สังเกตตรงนี้เราอาจกลาวไดวาการใชกําลังเปนภาวะหนึ่งของความเปนสัตวปา และการใชกําลังนี่
เองที่ทายที่สุดแลวไมอาจทําใหมนุษยตัดสินปญหาอยาง “อารยะ”ไดเพราะการแกปญหาดังกลาว
อาจตองการการพูดคุยถกเถียง ซึ่งการพูดคุยถกเถียงอยางมีเหตุผลยอมตองไดมาจากเรียนรูจาก
จารีตเชนกัน 

ที่ขงจื๊อไดกลาววา “เร่ืองสําคัญในการยิงธนูมิใชการดูวาลูกธนูทะลุเปาลึกแคไหน เพระกํา
ลังกายของคนนั้นไมเทากันนี่คือวิถีแหงอดีต”35คํากลาวของขงจื๊อในที่นี้เปนการเปรียบเปรยถึงการ
ตัดสินความสามารถในการทําสิ่งตางๆวาการวัดความสามารถกันดวยกําลังนั้นแทที่จริงแลวคือวิถี
ที่สัตวปาใชนั่นเอง มนุษยพึงใชเกณฑแหงอดีตอันหมายถึงเกณฑของอายุและประสบการณมาตัด

                                                  
34 Chan,Wing Tsit,“The Concept of Man in Chinese Thought”.in S.Radhakrisnan and P.T. 

Raju,The Concept of Man:a Study in Comparative Philosophy(New Delhi:Harper Collins Publishers 
India,2000),p.193 

35 Legge,James,tr,Confucian Analects,3/16,p.160 
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สินกันมากกวาการใชกําลังทางกายดังนั้นเราจึงอาจกลาวไดวา การใชประวัติศาสตรมาเปนเครื่อง
พิจารณานั่นคือความหมายของการเปนมนุษย 

ทั้งนี้เมื่อยอนมองไปในเร่ืองของการปกครองเราจะพบวาการใชภาวะสัตวปามาเปนเครื่อง
มือในการปกครองนั้นดูจะไมเหมาะสมเทาใดนักโดยขงจื๊อไดกลาววา 

 
ฉือคังขอคําแนะนําเรื่องการปกครองกับขงจื๊อ กลาววา “ทานจะวาอยางไรหากเรา 
  สังหารคนที่ไมยึดในความดี เพื่อใหเกิดมีคนดีข้ึน” ขงจื๊อตอบวา “เมื่อปกครองใยตอง 
  ฆาดวยขอเพียงโนมนําความตองการไปในทางดีประชาชนก็จะดี ความสัมพันธของผูปก   
  ครอง และผูใตปกครองเหมือนสายลมกับหญาหญาจะเอนไหวเมื่อสายลมพัดผาน” 
       (คัมภีรขงจื๊อ12.19)36 
 
  ขงจื๊อกลาววา “คนดีปกครองบานเมือง 100ปก็สามารถเปลี่ยนแปลงความโหดราย 
  และโทษประหาร ชางเปนคํากลาวที่จริงโดยแท” 
       (คัมภีรขงจื๊อ13.11)37 
 
หนาที่ผูปกครองคือการขัดเกลาและดูแลทุกขสุขของราษฎร กลาวอีกนัยหนึ่งคือการมอบ 

“อิสรภาพ”แกประชาของตนเองแตหากผูปกครองถูกพันธนาการไวดวยภาวะสัตวปาอันทําให
มนุษยไมสามารถกาวขามการใชความรุนแรงไดสิ่งที่ตามมาคือการทําใหประชาชนเดือดรอนหวาด
กลัว  การปกครองในรูปแบบดังกลาวคือการไมเห็นความเปนไปไดของการแกไขปญหาอยาง
อารยะนั่นเอง ซึ่งหมายความตอไปดวยอีกวา สิ่งที่สกัดกั้น หรือเปน พันธนาการไมใหมนุษยไปสู
ภาวะอันอารยะไดนั้นก็คือภาวะสัตวปานั่นเอง ในทางตรงกันขามหากผูปกครองกาวขามขอจํากัด
ของตนเองไดและปกครองมนษุยดวยวิธีอันอารยะนั่นยอมหมายความดวยวาประชาชนก็จะเชื่อฟง
และถูกทําใหเปนอิสระจากภาวะสัตวปาไปดวยพรอมๆกัน 

 
ตัวอยางที่เปนรูปธรรมในเร่ืองของการปกครองดวยภาวะสัตวปาอาจไดแกคํากลาวของ

ขงจื๊อในคัมภีรขงจื๊อที่วา 
 
หนันกงซื่อถามขงจื๊อวา “อ้ีเกงในการยิงธนู อาวเกงในการลองเรือไปในแควนตางๆ  

                                                  
36 Ibid.,12/19,p.258 
37 Ibid.,13/11,p.267 
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แตทั้งคูไมตายดี หยูและฉีทําการเพาะปลูกดวยตนเอง แตกลับไดบัลลังคทําไมเปนเชนนั้น  
ขงจื๊อไมไดตอบแตอยางใด รอจนหนันกงซื่อจากไป แลวกลาววา “นี่คือสุภาพชนที่แทคุณธรรม 
ชางสูงสงยิ่งนัก” 

(คัมภีรขงจื๊อ14.6)38 
        
ความสามารถของกษัตริยนั้นมิไดอยูที่ความสามารถในการใชกําลังหากแตอยูที่ความ

สามารถในการแกไขปญหาใหแกราษฎรตางหากดังนั้นจึงไมนาแปลกใจแตอยางใดที่ขงจื๊อจะมีที
ทาที่ไมเห็นดวยกับการใชกําลังดังจะเห็นไดจากการที่ขงจื๊อเดินทางออกจากแควนเวยไปเนื่องจาก
ผูปกครองแควนเวยมาสอบถามขงจื๊อเร่ืองการใชกําลังทหาร* 

เพราะฉะนั้นเราจะพบวาสิ่งที่จะสามารถปลดปลอยมนุษยออกจากภาวะสัตวปาไดนั้นคือ
ระบบจารีตมิฉะนั้นขงจื๊อคงไมกลาววาขงจื๊อ สามารถเดินทางไปยังที่ที่ยังไมเจริญไดโดยมีความมั่น
ใจวาสามารถที่จะขัดเกลาชนที่ปาเถื่อนได39  ในกรณี้เราอาจมองไดเชนกันวาขงจื๊อใชจารีตและ
ระบบความคิดของตนมากดทับคนอ่ืนแตในขณะเดียวกันผูเขียนมีความเห็นวา ขงจื๊อไมเพียงแตอิส
ระคนเดียวแตยังชวยใหผูอ่ืนมีอิสระดวยเชนกันดังจะเห็นไดจากคํากลาวของขงจื๊อที่วา 

 
  เปนการยากที่จะพูดคุยกับคนในแควนหูเสี่ยง และคนจากที่นั้นไดเขาพูดคุยกับขงจื๊อ  
  เหลาศิษยตางแปลกใจ 

  2.ขงจื๊อกลาววา “เราขอตอนรับคนที่ขอพบโดยที่ไมมองส่ิงที่เขาเปนเมื่อเขาเลิกลาจาก
สิ่งนั้นแลว เหตุใดจึงตองเขมงวดอยางนั้น หากเขาตองการขัดเกลาตนเองโดยการเขาพบ
เรา เราจะตอนรับ  เขาโดยไมมองอดีตของเขา” 

       (คัมภีรขงจื๊อ7.29)40 
 
ดังนั้นกลาวโดยสรุปเราจะพบวาภาวะสัตวปาเปนภาวะที่สกัดกั้นมิใหมนุษยพัฒนาและ

กาวขามขอจํากัดของตนเองในแงที่หากมนุษยยังคงใชกําลังทางกายเปนเครื่องตัดสินนั่นเทากับวา
การแกปญหาใดๆของมนุษยนั้นไมไดใชความคิดหรือปญญาแตอยางใด ดังนั้นการไดรํ่าเรียนใน
ระบบความสัมพันธและระบบจารีตคือการเปดโอกาสใหมนุษยไดพูดคุยถกเถียง และแกไขดวย

                                                  
38 Ibid.,14/6,p.277 
* โปรดดูตัวอยางในเรื่องนี้ไดใน คัมภีรขงจื๊อบทที่15.1 Ibid.,p.294 
39 Ibid.,9/13,p.221 
40 Ibid.,7/29,p.204 
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ปญญา  การทําเชนนั้นนอกจากจะทําใหเราหลุดออกจากภาวะสัตวปาแลวยังทําใหเราสามารถ
ชวยผูอ่ืนใหพนจากภาวะสัตวปา*ดวยเชนกัน 

 
อิสระจากความรูสึกฝายต่ํา 

 
ในคัมภีรขงจื๊อกลาววา 
 

        ขงจื๊อกลาวา”ผูฉลาดอิสระจากความงงงวยสับสน ผูมีคุณธรรม 
                  อิสระจากความทุกขกังวลใจ ผูกลาหาญอิสระจากความกลัว” 
                                                                                                              ( คัมภีรขงจื๊อ9.28)41 
 
 จากตัวอยางในคัมภีรขงจื๊อขางตน เปนที่นาสนใจที่จะวิเคราะหวา “ อิสระจากความง
งงวยสับสน” นั้นขงจื๊อหมายความวาอะไร สิ่งที่เราตองทําความเขาใจเสียกอนคือ เมื่อมนุษยคน
หนึ่งเกิดความงงงวยสับสนข้ึนในจิตใจการกระทําของเขาจะเปนอยางไร คําตอบที่นาจะตอบไดคือ
การไมทําอะไรเพิ่มเติมข้ึนมาในชีวิตหรืออาจจะทําแต “หลงผิด”ก็เปนได เมื่อเปนเชนนี้เทากับวา
ความรูสึกเชนนี้ไมเอื้อตอการเรียนรูเมื่อไมเอื่อตอการเรียนรูนั่นเทากับวา การพัฒนาตนเองและ
ศักยภาพในการกาวขามขอจํากัดของตนเองนั้นถูกพันธนาการเอาไวดวยความรูสึกงงงวยสับสนน่ัน
เอง ดังนั้นในแงนี้เราอาจกลาวไดวา ความรูสึกงงงวยสับสนไดพันธนาการมนุษยเอาไว 
 ในที่นี้ความทุกขกังวลใจนาจะหมายถึงการกระทําใดๆก็ตามที่ผูกระทํารูสึกอึดอัดใจหรือ
เกรงวาจะมีใครมาจับผิดการการทําของตน ซึ่งความทุกขกังวลใจดังกลาวคือตัวฟองวาเราได
กระทําการใดๆขัดตอขนบจารีต และหากมองในอีกแงมุมหนึ่ง ความทุกขกังวลใจ และความกลัวก็
เปนความรูสึกอีกแงหนึ่งเชนกันที่เปนอุปสรรคตอการกาวขามขอจํากัดของตัวเอง  กลาวคือ ความรู
สึกดังกลาวทําใหมนุษยหมกมุนไมคิดหาคําตอบใดๆใหกับชีวิตเพราะเกรงวาจะมีใครมาจับผิดการ

                                                  
* จากการกลาวถึงตัวอยางในคัมภีรขงจื๊อที่ผานมาเราจะพบวาขงจื๊อตอตานการใชกําลังอันถือเปน

ลักษณะของสัตวปา กระนั้นก็ตามในคัมภีรขงจื๊อในเลมที่13บทที่29และ30ที่วา “ขอเพียงคนดีอบรมขัดเกลาเสีย7
ป เหลาประชาคงพอทําการสูรบ”และ “การปลอยใหคนที่ไมไดรับการศึกษาไปสูรบนั่นเทากับสงเขาไปตาย”เรา
อาจเขาใจไดวาทายที่สุดแลวขงจื๊อสนับสนุนการสูรบ อันเปนมุมมิติหนึ่งของการเปนสัตวปาดวย ผูเขียนตระหนัก
ถึงปญหานี้  อยางไรก็ตาม James Legge มีความเห็นวาประเด็นในคัมภีรขงจื๊อดังกลาวอาจเปนที่เขาใจไดวา 
การอบรมฝกสอนทางทหารอาจหมายถึงการสอนลาสัตวในระหวางการหยุดพักงานทางการเกษตรก็เปนได โปรด
ดู Ibid.,p.275 

41 Ibid.,9/28,p.225 
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กระทําของตน และการหมกมุนดังกลาวทําใหมนุษยไมออก “เดินทาง” เพื่อพบปะ “มิตรสหาย”จาก
แดนไกลเพื่อแลกเปลี่ยนความรู ดังนั้นจึงไมนาแปลกใจแตอยางใดที่ขงจื๊อจะกลาววาการคิดโดยไม
รํ่าเรียนเปนความสูญเปลา ดังนั้นเราอาจกลาวไดวาความรูสึกดานลบอาทิ ความงงงวยสับสน 
ความรูสึกทุกขกังวลใจ* และความกลัว เปนความรูสึกที่ “พันธนาการ”ความสามารถในการกาว
ขามขอจํากัดของตนเองอยางไมตองสงสัย 
 ในคัมภีรขงจื๊อบันทึกไววา       
 

    ขงจื๊อกลาววา “เราเปนอิสระจากขอสรุปที่ลงความเห็นไวกอนแลว 
    การตัดสินลวงหนาอยางไรเหตุผล ความดื้อร้ัน ความเห็นแกตัว” 

                                                                                      (คัมภีรขงจื๊อ9.4)42 
 
 ขอสรุปที่ลงความเห็นไวกอนแลวกับการตัดสินลวงหนาอยางไรเหตุผลนั้นเปนสิ่งที่ 
“พันธนาการ”มนุษยอยางไร คําตอบที่ไดคือการยอมรับส่ิงที่คนอื่นคิดมากอนแทที่จริงแลวคือการ
ไมคิดปรับขอมูลตางๆใหเขากับสถานการณปจจุบัน กลาวคือเมื่อมนุษยรับเอาความคิดของผูอ่ืน
มาใชโดยการไมปรับเปลี่ยนเพื่อความเหมาะสมนั้นเปนการถูกครอบงําทางความคิดในรูปแบบหนึ่ง 
และในอีกทางหนึ่งก็ยอมไมตางอะไรกับการไมคิด ดังนั้นเมื่อไมมีการคิดเกิดขึ้นนั่นยอมหมายความ
วาศักยภาพในการกาวขามขอจํากัดตนเองนั้นถูกสกัดกั้นหรือ “ลามโซ”ไวนั่นเอง ดังนั้นจึงอาจ
กลาวไดวา ขอสรุปที่ลงความเห็นไวแลว กับการตัดสินลวงหนาอยางไรเหตุผลคือ “พันธนาการ”
แหงมนุษย 
 อนึ่งความดื้อร้ันเองก็ไมตางจากความรูสึกขางตนที่กลาวมาในแงที่ ความดื้อร้ันคือการ
กระทําใดๆที่ผิดแตผูกระทํายังดันทุรังที่จะกระทําตอไปโดยไมรับฟงคําตักเตือนหรือขอผิดพลาดใน
อดีต เมื่อเปนเชนนี้ผูที่ดื้อร้ันยอมเปนผูที่ไมรับฟงเสียงจากอดีต ดังนั้นจึงไมสามารถที่จะ “คิด”ปรับ
ประวัติศาสตรมาใชได จึงตองเปนทาสของความดันทุรังไปตลอด   ดังนั้นเราจึงอาจกลาวไดวาคน

                                                  
* ผูเขียนมีความเห็นเพิ่มเติมวา หากเราเขาใจความทุกขกังวลใจวาเปนความรูสึกที่กังวลที่มนุษยไม

กระทําตามหนาที่ หรือแมแตมีความรูสึกออนไหวนอยลงตอระบบความสัมพันธ เราอาจเขาใจไดเชนกันวาขงจื๊อ
ไมสามารถหลุดพน จากความรูสึกดังกลาว แตดวยความรูสึกเปนหวง ระบบจารีตและความสัมพันธนั่นเองที่ทํา
ใหขงจื๊อตองลุกขึ้น ฟนฟูระบบจารีต ดังเราจะเห็นไดจากความพยายามของขงจื๊อในการเดินทางไปยังนครรัฐ
ตางๆ เพื่อเสนอปรัชญาของตนตอผูปกครอง ดังนั้นความรูสึกทุกขกังวลใจที่สังคมการเมืองไมดีขึ้นจึงไมอาจ
พิจารณาไดวาเปนพันธนาการแหงมนุษยในปรัชญาขงจื๊อ 

42 Ibid.,9/4,p.217 
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เชนนี้ไมสามารถกาวขามขอจํากัดของตนเองได และนี่เองคือความหมายของ “พันธนาการ”ที่ไดมา
จาการดื้อร้ันนั่นเอง 

ทั้งนี้ความเห็นแกตัวเองก็เชนกันที่เปน “พันธนาการ”แหงชีวิตเชนกันเพราะการเห็นแกตัว
คือการปดกันจิตใจของตนเองใหมองแตตัวเองเทานั้น โดยไม  “ปลดปลอย”ใหจิตใจของตนเองรับรู
รวมทุกขกับผูอ่ืนซึ่งแทที่จริงแลวการพัฒนาตนเองหรือความสามารถในการกาวขามขอจํากัดของ
ตนเองมิอาจเปนไปไดหากมิไดรํ่าเรียนและขัดเกลารวมกับชุมชน เมื่อเปนเชนนี้เราอาจกลาวไดวา
การไมเรียนรูรวมกัน หรือการไมขัดเกลารวมยอมไมนํามาซึ่งการพัฒนาและกาวขามขอจํากัดของ
ตนเองดังนั้นในแงนี้การเห็นแกตัวจึงทําหนาที่เปน “พันธนาการ”ของมนุษยอีกประการหนึ่งเชนกัน 

ในคัมภีรขงจื๊อไดใหตัวอยางที่เปนรูปธรรมไววา 
 
               ซือหมาหนิวถามเกี่ยวกับสุภาพชน ขงจื๊อตอบวา อันสุภาพชนนั้น 

                           ปราศจากทั้งความกังวลและความกลัว  ซือหมาหนิวถามตอวาการ 
                           ปราศจากซึ่งความกลัวและความกังวลหรือคือสุภาพชน ขงจ๊ือกลาววา 
                           เมื่อมีการตรวจสอบภายในใจแลวไมพบอะไรผิดมีสิ่งใดใหกังวลและกลัว 
                                                                                                             (คัมภีรขงจื๊อ12.4)43 
 

มนุษยเรากลัวอะไรบาง เมื่อเราทําผิดเรายอมกลัวคนมาจับผิด เรายอมกลัวการประนามดู
หมิ่นดูแคลน  ความกังวลและความกลัวจึงฉุดร้ังมิใหเรา “กลา”ที่จะทําและกําหนดตัวเอง  ดังนั้นผู
ที่ไดรับการร่ําเรียนมาเปนอยางดีหรือสุภาพชนยอมไมของแวะกับความช่ัวราย เมื่อจิตใจไมมัว
หมองยังมีอะไรที่จะตองกลัวและ  เพราะเรามิไดกระทําการฉอฉลดังนั้นเราจึงมิตองกลัวสิ่งใด เมื่อ
มีความ “กลา”แลวนั่นยอมหมายความวาความสามารถในการพัฒนาตนเองก็ตามมาดวยเชนกัน
เพราะการทําตามความดีคือการปลด “พันธนาการ”ที่สกัดกั้นมิใหการกาวขามขอจํากัดของตนเอง
เปนไปไดนั่นเอง ในแงนี้การทําตามจารีตคือการมอบอิสระใหกับมนุษยนั่นเอง 
 อนึ่งในคัมภีรขงจื๊อกลาววา 
 
   จื่อกงกลาวถามวา “สุภาพชนยังมีความเกลียดดวยหรือ”ขงจื๊อกลาววา “สุภาพชน 

  ยังมีความเกลียดอยู สุภาพชนเกลียดคนที่ชอบพูดเผยแพรความชั่วของผูอ่ืน  
  สุภาพชนเกลียดคนที่อยูใตบัญชาแตใสรายผูบังคับบัญชา สุภาพชนเกลยีดผูที่อาจหาญ 
  แตไมใสใจจารีต สุภาพชนเกลียดผูที่ตรงไปตรงมาไมยอมเปลี่ยนแปลงและมีความเขาใจ 

                                                  
43Ibid.,12/4,p.252 
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  แคบๆ 
   2.ขงจื๊อถามตอวา “ฉิวเจาเกลียดสิ่งใด”จื่อกงตอบวา “ขาพเจาเกลียดชังผูที่ 

  ชอบเลียนแบบความคิดเห็นของคนอื่นแลวทึกทักเอาวาเปนของตน  
  ขาพเจาเกลียดคนที่ไมถอมตนแลวคิดวาตนเองอาจหาญ ขาพเจาเกลียดคนที่ 
  เปดเผยความลับของผูอ่ืนแลวถือวาตนเองซื่อตรง” 

(คัมภีรขงจื๊อ17.24)44 
 
 เราจะพบวาสุภาพชนยังสามารถที่จะเกลียดไดแตการเกลียดนั้นมิไดเปนการเกลียดชัง
อยางไรเหตุผลและอคติตรงกันขามการเกลียดของสุภาพชนคือการเกลียดสิ่งฉอฉล และความรูสึก
ฝายต่ําไมวาจะเปนการใหรายคนอื่นแทนที่จะขัดเกลาดวยความรูสึกที่เปนมิตร หรือการเกลียดผูใต
บังคับบัญชาที่ไมรูจักการทําหนาที่ของตนในระบบความสัมพันธ สิ่งเหลานี้เองที่สุภาพชนไมพอใจ
ดังนั้นการไมพอใจในความรูสึกฝายต่ําจึงเปนการเกลียดที่มีเหตุผล ในประเด็นนี้ ตูเวยหมิงกลาวไว
วา “มนุษยผูประกอบดวยมนุษยธรรมนั้นปฏิเสธที่จะอดกลั้นกับความชั่ว เพราะเขาไมกระทําความ
ชั่วใดๆกับคนอื่น ความสามารถในการเกลียดของเขาเปนเครื่องชี้วาเขาไดกําจัดความเกลียดที่ชั่ว
ชาออกไปแลว”45เพราะฉะนั้นเราอาจกลาวไดวาการเกลียดสิ่งที่ฉอฉลมิไดวางตนเปนเครื่อง
พันธนาการมนุษยแตอยางใดหากแตเอื้อใหมนุษยมีอิสรภาพที่จะกาวขามขอจํากัดของตนเองดัง
นั้นในแงนี้สุภาพชนผูที่มีอิสรภาพจึงสามารถเกลียดไดนั่นเอง 
 
 เราอาจสรุปไดวาความรูสึกฝายต่ําอาทิเชนความงงงวยสับสน ความทุกขกังวลใจ ความ
กลัวความดื้อร้ัน  ขอสรุปที่ลงความเห็นไวกอน และความเห็นแกตัว สามารถพิจารณาเปน
พันธนาการของมนุษยไดในแงที่ความรูสึกดังกลาวทําหนาที่ “ลามโซ”ศักยภาพในการกาวขามขอ
จํากัดของมนุษยในการจะไปสูการเปนสุภาพชนน่ันเอง การเปนสุภาพชนไดนั้นจะตองรับรูรวมคิด
กับชุมชนได  แตการมีความรูสึกฝายต่ําคือการไมเอื้อตอภาวะดังกลาวอยางเห็นไดชัดดังที่คัมภีร
ขงจื๊อกลาวไววา 
      ขงจื๊อกลาววา “แมคนผูนั้นจะมีความสามารถที่นาชื่นชมเหมือน  
                  เจานครเชา แตหากเยอหยิ่งและตระหนี่ถี่เหนียวก็ไมควรคาแกการมอง” 
                                                                                            (คัมภีรขงจื๊อ8.11)46 

                                                  
44 Ibid.,17/24,p.330 
45 Tu Wei Ming,Confucian Thought : Selfhood as Creative Transformation,p.85 
46 Legge,James,tr,Confucian Analects,8/11,p.212 



 101

 
อิสระจากความรูสึกที่ยังมิไดขัดเกลา 
  
 แอนโทนี เอส ควา (Antony s. Cua) กลาวไววา 
 
 การสนองความตองการที่เหมาะสมภายใตการกระทําอยางใดอยางหนึ่ง กฎ(จารีต)ที่ใช
ควบคุมสามารถมองไดวาเปนมาตรฐานในการเลือกใชความตองการและความเกลียดอยางรอบ
คอบเหมาะสม อันมีผลทําใหมนุษยพนจากความเคราะหรายและผล(แหงการกระทํา)ที่ไมพึง
ปรารถนา47 
 สิ่งที่นักวิชาการทานนี้ตั้งขอสังเกตคือการแสดงออกซึ่งความปรารถนา และความเกลียด
โดยมิไดรับการขัดเกลานั้นเปนอันตรายในบั้นปลายเพราะฉะนั้นการมีจารีตมาขัดเกลาเทากับเปน
การควบคุมใหมีการแสดงออกของความรูสึกอยางเหมาะสมทั้งนี้หากมองยอนไปที่ความกลาจาก
ประเด็นเรื่องอิสระจากความรูสึกฝายต่ํา เราจะพบวาคําวา “กลา”มีนัยสูความสามารถในการกาว
ขามความรูสึกฝายต่ําไปสูการพัฒนาตนเองสูภาวะอันอารยะ อยางไรก็ตามเปนไปไดหรือไมที่ 
“ความกลา”นี้ในทํานองเดียวกับความปรารถนาและความเกลียด จะนําภัยถึงตนเองในแงที่ความ
กลานั้นมิไดรับการขัดเกลาใหสามารถใชออกไดอยางเหมาะสมในสถานการณหนึ่งๆ ซึ่งยอมหมาย
ความตอไปดวยหรือไมวาความกลานั้นๆอาจนําไปสูภัย หรือาจทําใหไมสามารถกาวขามพนขอ
จํากัดของตนเองไปไดโดยในประเด็นนี้ขงจื๊อไดอธิบายไววา 
 
       ขงจื๊อถามโหยววา”โหยวเธอเคยไดยินเรื่องคุณสมบัติทั้ง6พรอม 
                  ขอผิดพลาดทั้ง6บางแลวหรือไม 
                  โหยวตอบวา”ยังครับทานอาจารย” 
                  ขงจื๊อจึงกลาววา”นั่งลงเราจะอธิบายใหฟง  
                  มีบางคนรักมนุษยธรรม แตไมรักการเรียนรู  
                  ขอผิดพลาดประการนี้นําไปสูความเรียบงายอยางโงๆ 

                                                  
47 Cua,Antony S. “The Concept of Li in Confucian Moral Theory”.in Robert E. Allison (ed) . 

Understanding the Chinese Mind:the Philosophical Roots(Hongkong:Oxford University 
Press,1991),p.221  “In Poviding the appropriate outlet for the satisfaction of desires within the 
prescribed limits of action,these regulatives maybe viewed as a guiding standard for weighing 
desires and aversions,thus averting the individual agents from untoward and unwanted 
consequences.” ขอความในวงเล็บเปนของผูเขียน 
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                  มีบางคนรักความรูแตไมรักการเรียนรู  
                  ขอผิดพลาดประการนี้ทําใหสติปญญากระเจิดกระเจิง 
       มีบางคนรักความจริงใจแตไมรักการเรียนรู 
               ขอผิดพลาดประการนี้ ทําใหไมคํานึงถึงผลเสียหายที่อาจจะเกิดขึ้น 
                  มีบางคนรักความตรงไปตรงมา แตไมรักการเรียนรู 
                  ขอผิดพลาดประการนี้นําไปสูความหยาบคาย 
                  มีบางคนรักความกลาหาญแตไมรักการเรียนรู 
                   ขอผิดพลาดประการนี้นําไปสูการไมยอมออนนอม 
                   มีบางคนรักความแนวแนแตไมรักการเรียนรู 
                   ขอผิดพลาดประการนี้นําไปสูพฤติกรรมที่บาบิ่น 

                                                                         
(คัมภีรขงจื๊อ17.8)48  

 
  

           1.ขงจื๊อกลาววา “ความเคารพนบนอบที่ปราศจากกฎแหงจารีตก็จะเปนความวุนวาย 
อยางมาก การระวังโดยปราศจากกฎแหงจารีต ก็จะกลายเปนความขลาดกลัว 
ความเกงกลาโดยปราศจากกฎแหงจารีตก็จะกลายเปนการกอเหตุวุนวาย การ 
เถรตรง โดยปราศจากกฎแหงจารีต ก็จะกลายเปนคนหยาบคาย 

            2.หากใครก็ตามอยูในตําแหนงสูงแลวรักษาหนาที่เปนอยางดีตอผูอยูใกล 
            ประชาชนก็จะปลูกฝงคุณธรรมและหากมาทอดทิ้งสหายเกา ประชาชนก็จะ 
            ปลอดจาก ความต่ําทราม 

              (คัมภีรขงจื๊อ8.2)49 
 
 ขอสังเกตที่นาสนใจคือความรูสึกที่ยังมิไดขัดเกลาหรือความรูสึกที่ยัง “ดิบ”อยูนั้น

ทายที่สุดแลวสามารถพิจารณาเปนพันธนาการเชนกันทั้งนี้เปนเพราะ ความรูสึกดังกลาวอาจกลาย
เปนที่รังเกียจของคนรอบขางไดอันเปนผลมาจากการไมรูบทบาทหนาที่ของตนเองในระบบความ
สัมพันธ  เมื่อคนรอบขางรังเกียจนั่นยอมหมายความดวยเชนกันวา เราจะไมมีมิตรสหายจากแดน
ไกลมารวมแลกเปลี่ยนความรูรวมถึงมารวมขัดเกลา และอาจเปนไปไดเชนกันที่ความรูสึกที่ยังมิได

                                                  
48 Legge,James,tr,Confucian Analects,17/8,p.322 
49 Ibid.,8/2,p.208 
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ถูกขัดเกลาดังกลาวยังสามารถ เอ้ือใหเกิดความชั่วรายไดเชนกัน เชน ความกลาที่บาบิ่นอาจเปน
ความกลาชนิดที่กลาที่จะฆาคนในความสัมพันธ อันยังผลใหระเบียบสังคมเกิดความระส่ําระสาย
ไมเปนระเบียบ ซึ่งนี่เองคือขอเสียของความกลาที่ยังมิไดขัดเกลาโดยจารีต และจากตรงนี้เองที่ตู
เวยหมิงตั้งขอสังเกตวา 

           ขาพเจาอยากจะเสนอวา ความสัมพันธของสุภาพชนที่มีตอปญญา และจารีต
เหมือนกับประโยคที่วา “มนุษยผูทรงคุณธรรมจะมีความกลาหาญ แตคนกลาไมจําเปนตองมี
มนุษยธรรม” ...การมีอยูของมนุษยธรรมโดยปราศจากจารีตและปญญานั้นไมชอบดวยเหตุผล ยิ่ง
ไปกวานั้นตัวอยางของจารีตแบบจารีตนิยม (ritualism) และปญญาแบบความฉลาดนั้นบงถึงจารีต
และปญญาที่ไรคุณธรรมซึ่งอาจเสื่อมลงไปเปนพวกนิยมรูปแบบ (formalism)และการไรความออน
ไหว(insensitivity)ดังนั้นมนุษยผูไมมีมนุษยธรรมจึงไมรูจะทําอยางไรกับจารีตนั่นเปนเพราะจิต
วิญญาณที่แทของจารีตมีฐานอยูที่มนุษยธรรม50 

 
 ในที่นี้เราอาจทราบไดคราวๆวามนุษยธรรมที่ปราศจากจารีตนั้น “ไมชอบดวยเหตุ

ผล”เพราะอาจนําไปสู “ความเรียบงายแบบโงๆได”ในขณะเดียวกันตัวจารีตเองก็ตองการ
มนุษยธรรม*เชนกันเพื่อที่ไมใหจารีตกลายเปนเพียงประเพณีที่ไรความหมายทางใจ ดังนั้นเราอาจ
กลาวไดวา จารีตเองทําหนาที่ขัดเกลาความรูสึกที่ยัง “ดิบ”ใหแสดงออกไดเหมาะสมสอดคลองและ
การแสดงออกอยางเหมาะสมนี้เองที่เปนตัวบอกวา ความรูสึกที่ “ดิบ”ไมสามารถพันธนาการมนุษย
ไดนั่นเอง 

 สิ่งที่ผูเขียนอยากจะตั้งขอสังเกตในสวนนี้คือขงจื๊อมิไดมีจุดมุงหมายแตอยางใดที่
จะลดละความความชั่วราย เชนความเกลียด ตรงกันขามขงจื๊อมุงจัดระเบียบ และขัดเกลา ความ
ชั่วและความดีใหถูกแสดงออกในภาวะที่เหมาะสมดังนั้นจึงไมนาแปลกใจแตอยางใดที่ขงจื๊อจะให
เราเกลียดและรักอยางมีเหตุผล สําหรับขงจื๊อแลวสิ่งที่ควรตองจัดการคือความขาดๆเกินๆ**ที่มนุษย
มีนั่นเองเพราะความเกลียดที่ขัดเกลาแลวอาจนํามาซึ่งการเกลียดผูปกครองที่ฉอฉล และขณะเดียว
กันความภักดีเองก็ควรมีใหกับผูปกครองที่มีคุณธรรม มิใชความเกลียดมีเพื่อผูปกครองที่ทรงคุณ
ธรรมและความภักดีมีเพื่อผูปกครองที่ฉอฉล 

                                                  
50 Tu Wei Ming,Confucius Thought:Selfhood as Creative Transformation,p.86 
* โปรดดูขอถกเถียงเรื่องความสัมพันธระหวาง จารีต (li)และมนุษยธรรม(ren)ไดใน Shun,Kwang Loi. 

“Jen and Li in the Analects”.in Philosophy East and West 43(July 1993) 
** โปรดดูตัวอยางของความขาดๆเกินๆไดในคัมภีรขงจื๊อ 11.15ที่จื่อกงตั้งคําถามใหขงจื๊อประเมินศิษย

2คนแตผลปรากฏวาทั้งคูนั้นมีสวนที่ขาดและสวนที่เกิน 
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 ดังนั้นโดยสรุปเราอาจกลาวไดวาความรูสึกที่ยังมิไดขัดเกลานี้สามารถถูก
พิจารณาเปนพันธนาการของมนุษยไดในแงที่วาหากเรารับวาการไปสูภาวะแหงสุภาพชนนั้น
ตองการเพื่อนจากแดนไกลเพื่อมารวมเรียนรูและปลดปลอยสูอิสรภาพ เราอาจเขาใจไดวาความรู
สึกดังกลาวไมตอนรับผูคนใหมารวมขัดเกลาอันเปนเหตุใหไมมีใครมารวมขัดเกลาและนี่เองที่ความ
รูสึก “ดิบ”อันมีฐานมาจากความขาดๆเกินๆถูกถือวาเปน “พันธนาการ”เพราะได “ผูกมัด”สิ่งที่มา
ชวยใหศักยภาพในการกาวขามขอจํากัดปรากฏหายไปเสียแลวตั้งแตตนดังนั้นในแงนี้สิ่งที่จะมา
ชวยปลดพัธนาการนั้นคือการเรียนรูจากระบบจารีตนั่นเอง 

 
อิสระจากปจจุบัน 

 
ผูเขียนจะขอยกตัวอยางประกอบเพื่อทําความเขาใจวาปจจุบันสามารถพันธนาการมนุษย

ไดอยางไร โดยจะสมมติวา   เรากําลังหัดขับจักรยานบนถนนแหงหนึ่งซึ่งถนนแหงนี้มีเสนทางที่
ขรุขระมากมาย เราอาจจะตองเรียนรูเพื่อที่จะลมในเสนทางตอนตนๆบางและหลังจากนั้นเมื่อการข่ี
จักรยามของเราไดพัฒนามากขึ้น เราก็จะไมลมในที่ท่ีเคยลมมากอนรวมถึงเมื่อเจอทางที่ขรุขระที่
ไมเหมือนเดิมเราก็จะสามารถปรับประสบการณของเราที่มีมาในอดีตเพื่อรับมือกับทางที่แตกตาง
ในอนาคตได ดังนั้นสิ่งที่เราตองทําคือการเรียนรูที่จะขี่จักรยามใหไดเสียกอนไมวาจะเปนในภาวะที่
ลําบากใดๆก็ตาม 

ในทางตรงกันขามหากเราตัดสินใจที่จะไมเรียนรูการขี่จักรยานในปจจุบันนั่นเทากับวาเรา
ไมมีความสามารถที่จะขี่จักรยานใหไปถึงที่หมายไดเราอาจหกลมจนเจ็บและไมสามารถขี่จักรยาน
ไดอีกตอไป ทั้งนี้ในทํานองเดียวกันอาจเปนไปไดเชนกันที่เราอาจจะไมสนใจประสบการณในอดีต
เพราะเราคิดวา ถนนขางหนาอาจไมมีอุปสรรคใดๆดังนั้นเราจึง “ละทิ้ง”ประสบการณของเราใน
อดีต การทําเชนนี้เทากับเปนการทําผิดซ้ําซากและไมสามารถไปถึงจุดหมายหรืออาจไปถึงดวย
ความยากลําบากได 

เมื่อเรายอนมองเขามาในประเด็นเรื่องปรัชญาของขงจื๊อเราจะพบวา ขงจื๊อไมสนับสนุนให
เราเกียจคราน เหมือนไจหยู ซึ่งหากเรานอนกลางวันอยางที่ไจหยูทํายอมเทากับวาในอนาคตเรา
เองก็เปนไดอยางมากแคหยวนหยั่งที่วันๆไมสามารถทําสิ่งใดไดนอกจาก “นั่งยองๆ”เทานั้น  เราจึง
สามารถกลาวในเบื้องตนนี้ไดวา ภาวะปจจุบันเฉพาะหนาสามารถพิจารณาวาเปนพันธนาการได
นั้นหมายความวา เราไมสามารถคิดอะไรไดไกลไปกวาที่เราเห็นการไมทําเชนนี้เทากันเปนการตัด
เอาประวัติศาสตรทิ้งไป หรือการเลือกที่จะไมสะสมอดีตโดยการเรียนรูนั่นเองดวยเหตุที่เราไม
สามารถคิดไดไกลนี้เองทําใหเราถูกพันธนาการโดยปจจุบันเฉพาะหนา 

ในคัมภีรขงจื๊อไดกลาววา  
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   จื่อกงถามเกี่ยวกับการปฏิบัติคุณธรรม ขงจื๊อกลาววา “ชางฝมือจะทํางานไดดีนั้น 
   ตองหมั่นลับเครื่องมือ เมื่อเจาอยูในรัฐจงรับใชอํามาตยที่ดีในเมืองนั้น  
   และเปนมิตรกับผูทรงคุณธรรม” 
      (คัมภีรขงจื๊อ15.9)51 
 
ในทางตรงกันขามกับไจหยูและหยวนยั่ง  ขงจื๊อสนับสนุนใหศิษยของตนเอาใจใสในการ

ศึกษาร่ําเรียนเพราะการศึกษาเราเรียนจะทําใหเราสมสะอดีตได  การสะสมอดีตนี้เราจะตองเลือก
ที่จะสะสมอดีตของคนอื่นดวยซึ่งจะสามารถเปนแหลงความรูของเราไดเชนกัน ในแงนี้ การร่ําเรียน
จากคัมภีร และจากประสบการณลวนแตเปนสิ่งที่สําคัญในแงที่เปนฐานในการตัดสินใจกระทํา
การณใดๆในปจจุบัน ในอีกแงหนึ่งปจจุบันก็สามารถเปนประวัติศาสตรสําหรับอนาคตดวย กลาว
คือการตัดสินใจที่ “นิ่งเฉย”ในปจจุบันเทากับเปนการไมสะสมปจจุบันใหเปนประวัติศาสตรของ
อนาคต การทําเชนนั้นเทากับเปนการปลอยให ปจจุบันมีมิติเดียวที่ “หาย”ไปไดโดยงาย และการ
มองปจจุบันในมุมมิติเดียวนี้เอง อาจพิจารณาไดวา เปน “พันธนาการ” 

 
   ขงจื๊อกลาววา  “พูดกับเขาไดแตไมพูดนั่นเปนการทํารายเขา พูดกับเขาไมไดแตยังพูด 
   นั่นเปนการทํารายวาจาของเรา ผูมีปญญาไมพึงทํารายเพื่อนและไมพึงทํารายวาจา” 
      (คัมภีรขงจื๊อ15.8)52 
 
เราจะพบวาลําพังแคการเรียนรูอยางเดียวอาจไมเพียงพอ เพราะตามตัวอยางจากคัมภีร

ขงจื๊อที่ยกมาเราจะพบวาการที่เราพูดกับเพื่อนของเราไดแตไมพูดนั้นเทากับเราละทิ้งประวัติ
ศาสตรของเราในอดีตที่เคยรูจักเพื่อนของเรามา เมื่อเปนเชนนั้นการเลือกที่จะอยูเฉยนั้นเองคอืการ
กระทําตัวผิดพลาดไปในปจจุบันทําใหตัวเองละทิ้งโอกาสที่จะขัดเกลาตนเองและเพื่อน ในแงนี้ เรา
ละเลยที่จะพิจารณาอดีตที่เราเคยเรียนรูจากอุปนิสัยของคนๆหนึ่ง แลวพิจารณาเพียงแตปจจุบัน
ของเขาเทานั้น เพราะฉะนั้นภาวะปจจุบันเฉพาะหนานั่นเองที่เปนตัวพัธนาการเราหากเราไมนํา
อดีตมาคิดดวย หากพิจารณาปรัชญาของขงจื๊อส่ิงที่จะมาชวยปลดพันธนาการคือ ประวัติศาสตร
นั่นเอง โดยขงจื๊อกลาวไววา 

 

                                                  
51 Ibid.,15/9,p.297 
52 Ibid.,15/8,p.297 
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 จื่อกงถามเกี่ยวกับคุณธรรมที่สมบูรณ ขงจื๊อกลาววา “เมื่อตองไปตางแดน 
  ตองกระทําตัวเครงครัดประดุจตอนรับแขกผูมีเกียรติ การใชคนตองกระทําการ 
  ดังประกอบพิธีที่สําคัญ ส่ิงที่ตนเองไมชอบจงอยากระทํากับผูอ่ืน ไมวารับใชชาติ 
  หรือครอบครัวตองไมคับแคนใจ” 
      (คัมภีรขงจื๊อ12.2)53 
 
 
ส่ิงที่นาสนใจคือขงจื๊อเลือกที่จะกลาวคําวา “ส่ิงที่ตนเองไมชอบจงอยากระทํากับคนอ่ืน” 

มากกวาการที่จะกลาววา “จงทําสิ่งที่ตนเองชอบกับคนอ่ืน”* เพราะแมวาในชุมชนหนึ่งมนุษยอาจ
จะมีเกณฑการใชชีวิตที่คลายคลึงกันแตก็เปนไปไดเชนกันที่ในรายละเอียดแลวเราอาจมีอุปนิสัย
ตลอดจนความคิดเห็นที่ตางกัน ดังนั้นการกระทําสิ่งที่ตนเองชอบกับคนอ่ืนโดยไมใหความเคารพ
ตอความชอบของผูอ่ืน นั่นอาจจะเปนการกระทําที่ผดิพลาดก็เปนไดและอาจเปนการทําลายลางใน
ทายที่สุด เพราะฉะนั้นการทําสิ่งที่ตนชอบกับคนอื่นหลีกเลี่ยงไมไดที่ตองพิจารณา “ความชอบ”
หรือ ประวัติศาสตรของผูอ่ืนเปนอยางดี จึงจะตัดสินใจการทําลงไป ในกรณีเชนนี้การละทิ้งความรู
ในประวัติศาสตรของคนอื่นที่มีตอตนเองแทจริงแลวคือการถูกปจจุบันกาลพันธนาการเอาไวทําให
ไมสามารถกาวขามขอจํากัดของตนเองได ทั้งนี้เราสามารถเห็นตัวอยางที่เปนรูปธรรมไดจากการ
สอนของขงจื๊อใหกับลูกศิษยแตละคน 

 
 
   หมางไอถามวาความกตัญูคืออะไร ขงจื๊อกลาววา คือการเชื่อฟง หลังจากนั้น ขงจื๊อได   
   พูดเรื่องนี้กับฟานจีซึ่งกาํลังขับรถมาใหวา “หมางซันถามเราวาความกตัญูคืออะไร   
   และขาพเจาตอบวาคือการเชื่อฟง” ฟานจีกลาววา “อาจารยหมายความวาอยางไร”  
   ขงจื๊อตอบวา “เมื่อบิดามารดายังมีชีวิตอยู กระทําตอบิดามารดาดวยขนบจารีต  
   เมื่อบิดามารดาเสียชีวิต พวกทานตองไดรับการฝงศพและบูชาดวยขนบจารีตเชนกัน” 
      (คัมภีรขงจื๊อ2.5)54 

                                                  
53 Ibid.,12/2,p.251 
* โปรดดูขอเปรียบเทียบแนวคิดเรื่องกฎทองคําระหวางแนวคิดแบบคริสตศาสนา กับของขงจื๊อไดใน 

Allison,Robert E. “The Golden Rules as the Core Valus in Confucianism&Christianity:Ethical 
Similarities and Differences”in Asian Philosophy 2(1992),p.173 

54 Ibid.,2/5,p.147 หมางไอกงเปนอํามาตยแควนหลู บิดาสงใหมารํ่าเรียนกับขงจื๊อตั้งแตเด็ก  
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หมางวู ถามวาความกตัญูคืออะไร ขงจื๊อตอบวา “อยาใหบิดามารดาของเจากังวลตอ
สุขภาพความเปนอยูของเจา” 
      (คัมภีรขงจื๊อ2.6)55 
 
 จื่อหยูถามวาความกตัญูคืออะไร ขงจื๊อกลาววา “ตอนนี้ความกตัญูหมายถึงการเลี้ยง
ดูพอแม  แตทวาแมแตสุนัขและมาเราก็ยังเลี้ยงดูไดหากปราศจากการเคารพอะไรเลาคือ
ความตาง” 
      (คัมภีรขงจื๊อ2.7)56 
 
จื่อเซี่ย ถามวาความกตัญูคืออะไร ขงจื๊อกลาววา “ส่ิงที่ยากที่สุดคือเมื่อปรนนิบัติพอแม
ตองยิ้มแยม   เสมอและเมื่อลูกมีอาหารตองจัดใหแกทานกอนเชนนี้เรียกไดไหมวาความ
กตัญู” 
      (คัมภีรขงจื๊อ2.8)57 
 
เราจะพบวาขงจื๊อเปนบุคคลผูซึ่งไมถูกปจจุบันกาลพันธนาการเอาไว  ทั้งนี้เปนเพราะขงจื๊อ

ไมทิ้งความรูทางประวัติศาสตรของตนที่มีตอคนอื่นอีกทั้งขงจื๊อไดพิจารณาทั้งบุคลิกของลูกศิษยใน
ปจจุบันและความเปนมาของลูกศิษยในอดีตดังนั้นเราจะพบวาการกลาวถึงแนวคิดตางๆของขงจื๊อ
นั้นจะแตกตางกันไปตามแตสถานการณเพราะการตอบปญหาของขงจื๊อในแตละสถานการณนั้น
ยอมมีเหตุเฉพาะอันหมายถึงการสั่งสมประวัติศาสตรของศิษยแตละคนที่แตกตางกันออกไป เปน
ไปไดหรือไมที่ผูเปนอํามาตยอยางหมางไอกงอาจลุมหลงอํานาจจนลืมทําตามขนบจารีต ดังนั้น
ความกตัญูสําหรับหมางไอกงอาจไดแกการยิ่งตองเครงครัดตอขนบจารีต ในขณะที่ความ
กตญัูสําหรับหมางวูอาจมิใชส่ิงใดนอกจากการมิทําใหบิดามารดาตองกังวลเรื่องสุขภาพเพราะ
เปนไปไดเสมอที่บุตรที่ยังมีอายุนอยจะไมคําถึงสุขภาพของตน และเปนไปไดเชนกันมิใชหรือที่การ
ใชตัวอยางเปรียบเทียบที่เสียดแทงจะเอื้อตอการเปนผูรูในอนาคต และยอมเปนไปไดอีกเชนกันที่
                                                  

55 Ibid.,2/6,p.148  หมางวูเปนลูกของหมางไอกง 
56 Ibid.,2/7,p.148  จื่อหยูเปนหนึ่งในศิษยของขงจื๊อที่เชี่ยวชาญดานขนบจารีตตอมาเปนหนึ่งในผูรวบ

รวมคํากลาวของขงจื๊อใหเปนระบบระเบียบ 
57 Ibid.,2/8,p.148 จื่อเซี่ยเปนหนึ่งในผูเชี่ยวชาญทางดานวรรณคดีของขงจื๊อแตถูกขงจื๊อตําหนิวาเปน

คนใจคอคับแคบเพราะเปนผูรูแตเพียงทฤษฎีแตไมสามารถปฏิบัติไดอยางเหมาะสม 
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คนใจคอคับแคบจะกตัญูอยาง “ขอไปที” ตองเขาใจความหมายของความกตัญูในมิติเชิงการ
กระทํามากขึ้น ดังนั้นการเลือกที่จะตั้งทฤษฎีใดทฤษฎีหนึ่งแลวปฏิบัติไปโดยไมพิจารณาความเปน
ไปไดของปจจุบันอันมีอดีตเปนฐานนั้นยอมเทากับเราปลอยใหปจจุบันพันธนาการเอาไวน่ันเอง  ดัง
ที่ตูเวยหมิงไดกลาวไววา “การขัดเกลาตนเองอาจหมายถึงการกระทําที่แตกตางตอบุคคลที่แตก
ตาง บนพื้นฐานศีลธรรมที่แตกตาง และการขัดเกลาตนเองนี้ตองยอมรับรูปแบบที่แตกตางไวกอน
แลว กระนั้นดังที่ไดกลาวมาแลวแกนแกนของการเรียนรูแบบขงจื๊อ ซึ่งการเรียนรูเปนมนุษยนี้มีจุด
ศูนยกลางอยูที่ตัวเราซึ่งไมใชตัวเราในฐานะความคิดนามธรรมแตเปนตัวเราในฐานะคนที่มีชีวิตอยู
ตรงนี้เดี๋ยวนี้”58จากคํากลาวนี้เองที่สามารถสรุปไดวา “มรรควิธีนั้นไมอาจตายตัว ความหลากหลาย
ของรูปแบบและคุณคามีใหเห็นอยูอยางชัดเจนในความสัมพันธกับประวัติศาสตร (และมรรควิธี)จะ
เปลี่ยนไปตามระดับแหงความสําเร็จของมนุษย และความหมายเชิงวัฒนธรรม”59 

เมื่อยอนมาที่ประเด็นทางการเมืองเราจะพบวา 
 
   ขงจื๊อกลาววา เมื่อมีผูปกครองที่ดีในรัฐ ภาษา(ที่เราใช)ตองซื่อตรงแนวแน การกระทํา 
   ก็เปนเฉกเชนเดียวกัน แตเมื่อรัฐมีผูปกครองที่เลวราย การกระทําตองแนวแนมั่นคง 
   แตการพูดจาอาจตองออนนอมลง 
      (คัมภีรขงจื๊อ14.3)60 
 
เมื่อผูปกครองของรัฐเปนผูปกครองที่มีคุณธรรมประชาชนพลเมืองจะปฏิบัติตามหนาที่

ตามขนบจารีตไดอยางไมบกพรอง ดังนั้นภาษาที่แนวแนมั่นคงจึงเปนสิ่งที่เขาใจไดในขณะที่ผูปก
ครองที่เลวรายอาจเปนผูปกครองที่ใจแคบและไมตองการใหใครมาทาทายอํานาจของตน ดังนั้น
หากสุภาพชนตองการขัดเกลาอันเปนการกระทําตามขนบจารีตยอมตองมองนิสัยของผูปกครอง
แลวใชภาษาอยางระวังสวนการกระทําตองยืนยันอยางหนักแนนถึงคุณธรรม 

ทาทีการพูดที่แตกตางไปตามบริบทของรัฐเปนตัวบงชี้ที่ชัดเจนวาการขัดเกลาใดๆก็ตาม 
ยอมตองมองประวัติศาสตรของผูที่เราจะขัดเกลาดวย การเลือกที่จะใชภาษาอยางไมมองประวัติ
ศาสตรทายที่สุดอาจถูกมองวาเปนการอหังการตอผูปกครองก็เปนได และเมื่อเปนเชนนั้นการขัด
เกลารัฐที่ฉอฉลก็อาจเปนสิ่งที่กระทํามิได เพราะฉะนั้นเราจะพบวาในสถานการณหนึ่งๆมนุษยพึง
ตองปฏิบัติตนใหเขากับสถานการณโดยการใชประวัติศาสตรแตประวัติศาสตรนั้นอาจตองมอง

                                                  
58 Tu Wei Ming,Confucian Thought:Selfhood as Creative Transformation,p.56-57 
59 Hall,David L. and Roger T. Ames,Thinking through Confucius,p.237 

              60 Legge,James,tr,Confucian Analects,14/3,p.276  
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หลักคุณธรรมอันมาจากจารีตดวย ในทิศทางเดียวกันการใชความรูอันมาจากจารีตอาจไมประสบ
ผลหากไมเอาประวัติศาสตรมาเปนตัวปรับใชดวย ดังนั้นเราอาจกลาวไดวาหลักการแหงคุณธรรม
นั้นตองมีอยูในฐานะที่เปนเครื่องปลดปลอยพันธนาการจากความรูสึกฝายต่ํา แตในขณะเดียวกัน
การยืนยันที่จะกระทําเชนนั้นโดยไมมองปจจุบันบนฐานของอดีตอาจทําใหเราถูกพันธนาการดวย
ปจจุบันอีกชั้นหนึ่งดังนั้นสิ่งที่จะมาปลดพันธนากรแกมนุษยคือประวัติศาสตรนั่นเอง 

เราอาจกลาวโดยสรุปไดวาการละทิ้งที่จะพิจารณาประวัติศาสตรแทที่จริงแลวคือการ
ปลอยใหปจจุบันพันธนาการเราในแงที่เราอาจะทําผิดซ้ําซาก ไมสามารถปรับตนเองใหเขากับ
สถานการณอยางเหมาะสมได ทั้งนี้ในทางการเมืองเราอาจไดรับอันตรายไดจากคําพูดชนิดขวาม
ผาซากดังขอความในคัมภีรขงจื๊อที่ยกมาดังกลาวเพราะฉะนั้นในแงนี้เราไมสามารถกาวขามขอ
จํากัดของตนเองในการมองสถานการณปจจุบันได การจะพัฒนาตนเองไดนั้นนอกจากจะตองพึ่ง
จารีตแลวเรายังตองอาศัยอดีตเพื่อมาจัดการกับปจจุบันดวย 

 
ทางเลือกและตัวตนที่อิสระของขงจื๊อ 

 
 เฮอเบิรต ฟงกาเร็ต ไดกลาวถึงแนวคิดเรื่องทางเลือกของขงจื๊อไววา ภาษาหรือคําอธิบาย

ทางปรัชญาของขงจื๊อนั้นไมมีภาษาที่กลาวถึงแนวความคิดเรื่องทางเลือกหรือความรับผิดชอบอยู
เลย โดยฟงกาเร็ตเริ่มตนวา 

 
ในคําสอนของขงจื๊อในคัมภีรขงจื๊อนั้น มิไดมีขออธิบายถึงภาษาของทางเลือกหรือของ

ความรับผิดชอบเอาไว เขาเพียงแตใชคําที่เกี่ยวของกันเทานั้น  แตอยางไรก็ตามสิ่งเหลานี้ก็มิไดถูก
พัฒนาขึ้นในทํานองเดียวกันกับความเขาใจทางปรัชญาและทางศาสนาอยางตะวันตก กลาวใหชัด
ก็คือขงจื๊อมิไดมีภาษาของทางเลือกและความรับผิดชอบในลักษณะที่เกี่ยวของกับความคิดเรื่อง
พลังสูงสุดของปจเจกที่จะสามารถเลือกจากทางเลือกชนิดท่ีเอ้ือใหมีจุดมุงหมายทางจิตวิญญาณ 
(spiritual destiny)การรูสึกผิด (repentance)และการไดรับโทษตามความผิดนั้น  (retribution for 
such guilt)61 

 
สิ่งที่ฟงกาเร็ตตั้งขอสังเกตคือการทําการขัดขวางมิใหเกิดการทําผิดขึ้นโดยการเขมงวดตอ

การรํ่าเรียนเพื่อขัดเกลาไมใหมนุษยเดินหางออกไปจากเสนใดเสนทางหนึ่งในอุดมคติของตนนั่น

                                                  
61 Fingarette,Herbert,Confucius:the Secular as Sacred (New York:Harper 

Torchbooks,1972),p.18 
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เองคือการไมมีทางเลือกและเสนทางนั้นในระบบปรัชญาขงจื๊อไดแกเสนทางของจารีต ในความคิด
ของฟงกาเร็ตนั้น ขนบจารีตก็อาจเทียบไดกับ “แผนที่”ทางศีลธรรมที่มนุษยตองเรียนรูและเดินตาม
อยางเครงครัดนั่นเอง เพราะฉะนั้นการทําผิดหรือการเดินบนหนทางที่มิใชขนบจารีตนั้นไมใชเปน
การเลือกแตเปนการหลงผิดที่คิดเดินบนหนทางที่มิใชทางที่จริงนั่นเอง ซึ่งการทําเชนนี้เปนตัวฟอง
วาขงจื๊อมีสมมติฐานอันไดแกมีส่ิงเดียวที่ถูกตองนั่นคือระบบจารีตนั่นเอง 

สิ่งฟงกาเร็ตตองการจะเสนอคือ การถือเอาอุดมการณสุภาพชนในฐานะจุดหมายสูงสุดใน
ชีวิตเทากับเปนการเดินบนเสนทางที่ปราศจากทางแยก โดยฟงกาเร็ตกลาววา “มนุษยมิไดเปนสัต
ที่เปนอิสระควบคุมตนเองได อันมีพลังภายในแนวแนเด็ดขาดหรือ มีพลังที่จะเลือกทางเลือก
หลายๆแบบ และกําหนดชีวิตของตนเองได แทจริงมนุษยเกิดมาเปน “วัตถุดิบ”ซึ่งสามารถขัดเกลา
โดยการร่ําเรียน ซึ่งจะกลายเปนมนุษยที่แทไป การทําสิ่งนี้เองที่ตองมีจุดมุงหมายไปยังวิถี และวิถี
นั้นตองดึงดูดเขา”62เพราะฉะนั้นการพิจารณาอุดมการณสุภาพชน คือการเดินตามทางนั้น ซึ่งการ
ไมเดินตามทางคือ “การเดินที่ไมมั่นคง หลงทาง หรือไมก็ละทิ้งวิถี กลาวอีกนัยหนึ่งคือ “ทางเลือก”
อันเปนหนทางเดียวนั้นไมเปนระเบียบและสับสน”63ดังนั้นจึงอาจกลาวไดวาภาษาในคัมภีรขงจื๊อ
นั้นมิไดกลาวถึงความรับผิดชอบหรือทางเลือกแตอยางใด สิ่งที่ขงจื๊อกระทําคือ “การประกาศยืนยัน
ถึงหนทางของตนเองและวางกรณีตางๆไวอยางมีปฏิภาณโดยกลาววานั่นเปนจารีต”64 

ดังนั้นผูที่กระทําผิดทางศีลธรรมในคัมภีรขงจื๊อตามทัศนะของฟงกาเร็ตคือผูที่มีลักษณะ
ดังตอไปนี้ 

1.ผูกระทําผิดนั้นคือผูที่ยังรํ่าเรียนไมพอที่จะแยกแยะไดวาอะไร เปนทางที่ถูกและอะไรเปน
ทางที่ผิด 

2.ผูกระทําผิดคือผูที่ยังมิไดรํ่าเรียนทักษะที่จําเปนในการปฏิบัติตามจารีตในบางลักษณะ 
3.ผูกระทําผิดไมมีความพยายามเพียงพอ 
4.ผูกระทําผิดรูวาจะกระทําตนอยางไรแตไมอุทิศตัวตอจารีตอยางหมดใจ ดังนั้นจึงมีจุด

หมายที่ไมแนนอนหรือไมก็บิดเบือนเปลือกนอกของจารีตไปในทางที่เปนประโยชนตอตน65 
อาจกลาวไดวาขอสังเกตทั้ง4ขอนี้ไมมีคําอธิบายเกี่ยวกับทางเลือกหรือความรับผิดชอบ

ใดๆอยูเลยทั้งนี้เมื่อโยงเขากับแนวคิดเรื่องอิสรภาพอาจมีขอโตแยงไดวา เราจะกลาวไดหรือไมวา
การมีอิสระของขงจื๊อแทที่จริงไมสามารถเขาใจไดหากมองผานมโนทัศนเร่ืองทางเลือก และเมื่อไม

                                                  
62 Ibid.,pp.34 -35 
63 Ibid.,p.20 
64 Ibid.,p.23 
65 Ibid.,pp.29-30 
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มีทางเลือกเปนไปไดเพียงใดที่ระบบปรัชญาขงจื๊อที่เนนเรื่องขนบจารีตจะสามารถกลาวถึงอิสรภาพ
ได 
 อยางไรก็ตามดูเหมือนวาทางเลือกในความคิดของขงจื๊อนั้นอาจจะมิใชความรูแบบที่ฟงกา
เร็ตเขาใจโดยผูเขียนมองวาทางเลือกในความคิดของขงจื๊อนั้นเปนทางเลือกที่มีตัวเลือกอยูในวัฒน
ธรรมมากกวา  การที่เราจะเขาใจทางเลือกของขงจื๊อไดนั้นเราอาจจะตองทําความเขาใจเรื่องอิสร
ภาพในปรัชญาขงจื๊อเสียกอนอันเชื่อมโยงเกี่ยวของกับแนวคิดเรื่องตัวตน เมื่อกลับไปวิเคราะห
คัมภีรขงจื๊อ บทที่1 ตอนที่1 ประกอบกับความคิดที่วามนุษยเปนสิ่งสัมพันธเราจะพบวาขงจื๊อ
สนับสนุนใหมนุษยพบปะเรียนรูจากมิตรสหายจากแดนไกล สิ่งที่นาสังเกตคือการพบสหายจาก
แดนไกลคือการพบความแตกตางที่หลากหลายของมนุษยการพบความตางนี้เองที่ทําหนาที่ใหทาง
เลือกแกเรา เมื่อพบกับสถานการณที่เราไมสามารถจะตัดสินใจแกไขไดอันเนื่องมาจากขอจํากัด
ทางวัฒนธรรมของเราการเรียนรูที่ขงจื๊อเสนอคือการใชประสบการณของเพื่อนมาปรับใชใหเหมาะ
สมกับสถานการณที่เราเผชิญ เพราะฉะนั้นการมีเพื่อนจากแดนไกลก็คือ “การที่เราไดรับคําแนะนํา
จากเพื่อนซึ่งบงชี้ไปใน (จุดหมายและ)ทิศทางที่ตางกันและจากตรงนี้เองที่ทางเลือกไดถูกสรางขึ้น
โดยคนอื่นและกิจใดๆก็ตามที่ไดรับการแนะนําจากเพื่อน”66 
 เมื่อพิจารณาพัฒนาการตามอายุขัยของขงจื๊อเราอาจจะเขาใจไดวา “ในความเปนจริงแลว
หนึ่งในวิธีที่ดีที่สุดที่จะเขาใจจุดมุงหมายของขงจื๊อคือการคิดถึงจุดมุงหมายนั้นในฐานะที่เปนความ
พยายามที่จะเปนคนเต็มคนอยางไมทอถอย”67การมีอายุนอยนั้นเทากับการเปนคนที่ไมเต็มคน 
ตองผานการสั่งสมทางวัฒนธรรม และการตัดตะไบ แกะสลักลัก ขัดเงาเสียกอนจึงจะถือไดวาเปน
คนที่สมบูรณ การจะเปนคนที่สมบูรณไดนั้นตองถือวาอิสระเสียยิ่งกวาเพราะสามารถเลือกในสิ่งที่
ไมถกูกําหนดดวยความรูสึกฝายต่ําได 
  ดังนั้นการไมมีจารีตและไมไดเรียนรูจารีตคือการปลอยใหตนเองเปนทาสความตองการ
ฝายต่ําของตนเอง  กลาวคือเราอาจพายแพความความรูสึกขี้เกียจไมอยากจะทําอะไร อันเนื่องมา
จากสภาวะหรือเงื่อนไขบางอยางของสิ่งแวดลอม หรือเราอาจพายแพความกลัวรัฐที่ฉอฉล หรือเรา
อาจทําอะไรมุทะลุไมคิดถึงผลไดผลเสีย หรือเราอาจออนวอนขอคําตอบตอปญหาบางอยางตอ
สวรรค รวมถึงเราอาจคิดแกปญหาหนึ่งไดไมไกลเทาที่ควร เมื่อพิจารณาทั้งหมดนี้เราจะเห็นวา
มนุษยมาสามารถพัฒนาตนเองไดโดยการเรียนรูจากจารีตและประวัติศาสตรเพราะระบบจารีตจะ

                                                  
66 Cocking,Dean and Jeanette Kennette.“Friendship and the Self”.in Ethics 108 (April 1998) , 

p.504 
67 Berthrong,John H and Evelyn Nagai Berthrong.Confucianism:a Short Introduction(One 

World Publication:Oxford ,2000),p.25 
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ทําใหมนุษยนั้นสามารถกําหนดตนเองไดโดยไมยอมใหความรูสึกฝายต่ํารวมถึงสภาวะแวดลอม
ตางๆที่เปนอุปสรรคตอการพัฒนาตนเองมากําหนด กลาวคือการเรียนรูจากจารีตคือการการเรียนรู
วาเราควรปฏิบัติตนอยางไรโดยไมตองพึ่งพาลิขิตสวรรค การขัดเกลาจากจารีตคือการหลุดพนจาก
เงื่อนไขของสภาวะแวดลอมโดยไมยอมใหสภาวะแวดลอมนั้นมากําหนดการกระทําของเรา การ
ปฏิบัติตนตามจารีตคือความพยายามที่จะขัดเกลาผูปกครองรัฐที่ฉอฉลไมยอมตกเปนทาสหรือ
เคร่ืองมือรัฐ การเรียนรูจากจารีตคือการทําใหมนุษยมีความเปนอารยะไมเอาชนะมนุษยดวยกัน
ดวยกําลังแตหากพิจารณาดูที่อายุและประสบการณรวมถึงไมตัดสินสิ่งใดดวยกําลังอันเปนการถกู
กําหนดโดยภาวะสัตวปา   หรือสัญชาตญาณที่ “ดิบ” ซึ่งเมื่อสะสมประวัติศาสตรอันเปนประสบ
การณที่ไดจากจารีตแลวยอมหมายความวาเราจะไมถูกปจจุบันมาจํากัดการตัดสินใจของเราในแง
นี้พัฒนาการของขงจื๊อที่มีมาตามอายุนั้นแทจริงแลวคือการเริ่มปลดพันธนาการไปทีละเล็กละนอย
นั่นเอง 
 ดงันั้นหากเราพิจารณาคัมภีรขงจื๊อที่วา 
 
   ผูที่ละตนจากโลกสูความสันโดษไดแก ปออี ซูฉี หยูชุง อีอ๋ี ชูฉาง หุยเหลียงเซี่ย  และเซา  
              เหลียง 
   2.ขงจื๊อกลาววา คนที่ไมยอมเปลี่ยนปณิธานไมทําใหตนเองตองดางพรอยไดแกปออี 
              และซูฉี 
   3.อาจกลาวไดวาหุยเหลียงเซี่ย และเซาเหลียงยอมเปลี่ยนปณิธาน และทําใหตนเองดาง 

  พรอยแตสิ่งที่เดนคือวาจาของเขาผกูโยงกับเหตุผล 
   4.อาจกลาวไดวาหยูชุง อีอ๋ีเปนคนละโลกปลีกวิเวก พูดจาตรงไปตรงมาขวานผาซากแต 
               เขาก็สามารถทําตนใหบริสุทธิ์และเมื่ออกจากราชการก็กระทําตนอยางตรงไปตรงมา 
               5.ขงจื๊อกลาววา เราไมเหมือนเขาเหลานั้นไมจําเปนที่จะตองกําหนดวาตองเปนอยางนี้ 
               ตองเปนอยางนั้น 
        (คัมภีรขงจื๊อ18.8)68 
 
 ในคัมภีรขงจื๊อบทนี้เราอาจมองไดวาการเรียนรูจากประวัติศาสตรแทจริงคือการสะสม 
“ตัวอยาง”ในการแกไขปญหาที่ตางกันออกไป แตสิ่งที่นาสนใจคือตัวอยางนั้นไมสามารถยกมาใช
ไดโดยไมมีการปรับใช  ตรงกันขามการที่ขงจื๊อเลือกที่จะไมเหมือนบุคคลดังกลาวเทากับเปนการ
บอกวาในสถานการณเฉพาะหนึ่งๆมีเงื่อนไขแวดลอมที่แตกตางกันออกไป  ดังนั้นการเลือกที่จะ

                                                  
68 Legge,James,tr ,Confucian Analects,18/8,p.336 
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เหมือนโดยไมปรับใชจึงเปนการโงเขลามากกวาการฉลาดดังนั้นการ “เลือก”ปรับใชจากอดีตอาจถือ
ไดวาเปนทางเลือกอีกแบบหนึ่งเชนกัน 

ขอสังเกตที่นาสนใจคือระบบปรัชญาที่อิงอยูกับขนบจารีตนั้นมิไดหมายความแตอยางใด
วาขนบจารีตมีอยูในแบบของกฎศีลรรมที่ตายตัวอยางที่ฟงกาเร็ตเขาใจตรงกันขามการมีอยูของ
ขนบจารีตคือการมีอยูในประวัติศาสตรและอยูในระบบความสัมพันธ   การกลาวถึงระบบจารีตใน
ฐานะแผนที่ทางศีลธรรมจึงทําใหเราคิดไปวาตองขาดทางเลือก เพราะการยึดเอาอุดมการณสุภาพ
ชนเปนที่ตั้งเทากับมีทางเดินเพียงทางเดียว ทางเลือกในความหมายของฟงกาเร็ตคือทางเลือกแบบ
เทวนิยมที่ผูกกับความสํานึกผิด และการรับโทษตามความผิดเทานั้น ซึ่งเทากับวาส่ิงที่ฟงกาเร็ตทํา
คือการมองปรัชญาขงจื๊อผานกรอบแวนของการมีกฎศีลธรรมชนิดหนึ่งที่แนนอนตายตัวดังนั้นจึง
เกิดปญหาที่กลืนไมเขาคายไมออกทางศีลธรรม เพราะฉะนั้นในความคิดของฟงกาเร็ตปรัชญา
ขงจื๊อจึงไมมีทางเลือกแตอยางใด  แตหากเรามองวาการปฏิบัติตนตามจารีตเปนการปฏิบัติตนที่
ตองปรับใชใหเขากับสถานการณเรายอมกลาวไดวา การตัดสินปญหาจากสถานการณหนึ่งๆไดนั้น
อาจตองพิจารณาโดยมองทางเลือกจากอดีตและมาปรับใชใหเขากับปจจุบันตางหากจึงจะถือไดวา
เหมาะสมและนี่เองคือทางเลือกของขงจื๊อ อันอาจถือไดวาเปนทางเลือกทางวัฒนธรรม อยางไรก็
ตามเราสามารถมองไดอีกมุมหนึ่งวา “ขงจื๊อไมไดกําจัดทางเลือก และการพินิจในทุกความหมาย 
จากระบบความคิดของทานเอง ขงจื๊อเพียงแตกําจัดทางเลือก และปรับใชแนวคิดเชิงทฤษฎี
ประเภทที่เราเขาใจตามขนบความคิดของเรา”69 

Xinzhong Yaoกลาวถึงแนวคิดเรื่องตัวตนในปรัชญาขงจื๊อไววา 
 
แนวคิดเรื่องตัวตนในขงจื๊อ แทจริงแลวตองถูกเขาใจเหมือนระบบการสรางที่ไมหยุดนิ่ง 
  กลาวคือตัวตนไมใชส่ิงที่คิดได แตเปนกระบวนการของการพัฒนาสูการเติบโตทั้ง 
  ทางดานรางกาย จิตใจและศีลธรรม ซึ่งไมอาจเขาใจไดจาการแยกตัวอยางโดดเดี่ยว    
  (isolation) จากสิ่งรอบขาง ตรงกันขามตองมองผานการสรางสรรคจากครอบครัวและชุม 
  ชน  และไมสามารถเขาใจจากสภาพที่คงที่ แตเปนกระบวนการการเติบโตจากอดีตถึง  
  อนาคต70 

                                                  
69 Hall,David and Roger T. Ames.Thinking through Confucius,p.265 “Confucius was not 

eliminating every sense of choice and deliberation from his thinking;rather,he was eliminating the 
sorts of choice and to the employment of theoretical thinking as we traditionally understand it.” 

70Yao,Xinzhong.”Self-Construction and Identity:The Confucian Self in Relation to 
Some Western Perceptions”Asian Philosophy,16(November1996)ซึ่งจากตรงนี้เองที่ Roger 
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ดังนั้นโดยสรุปเราอาจกลาวไดวาการจะพิจารณาเรื่องอิสรภาพในระบบปรัชญาขงจื๊อนั้น

อาจตองเริ่มตนโดยการมองวามนุษยเปนอิสระที่จะกาวขามขอจํากัดของตนเองได ส่ิงที่จะมายับยั้ง
การกาวขามขอจํากัดของมนุษยนี้เองอาจถือไดวาเปนพันธนาการ ทั้งนี้เมื่อพิจารณาตอมาจะพบ
วาสิ่งที่ทําหนาที่พันธนาการมนุษยคือ ลิขิตแหงสวรรค เงื่อนไขของสิ่งแวดลอม รัฐที่ฉอฉล ภาวะ
สัตวปา ความรูสึกฝายต่ํา ความรูสึกที่ยังมิไดขัดเกลา และปจจุบันกาลเฉพาะหนา ดังนั้นสิ่งที่
มนุษยพิงกระทําคือการเรียนรูจากจารีตเพื่อพัฒนาตนเองอันเปนการปลดปลอยมนุษยออกจาก
ลิขิตสวรรคเงื่อนไขของสิ่งแวดลอม การเรียนรูดังกลาวจะเสริมสรางคุณธรรมอันเปนการปลด
มนุษยออกจากรัฐที่ฉอฉลความรูสึกฝายต่ําและความรูสึกที่ยังมิไดขัดเกลา และประการสุดทาย
การเรียนรูจากประวัติศาสตรคือการปลดปลอยมนุษยออกจากปจจุบันกาลอันหมายถึงการพัฒนา
จารีตใหสมสมัยนั่นเอง 

 
ขอวิจารณอิสรภาพของขงจื๊อ 

 
ขอจํากัดในเรื่องความหมายของความสมบูรณ 

 
ในคัมภีรขงจื๊อกลาววา 

 
ขงจื๊อกลาววา “โจวไดเปรียบที่เห็นราชวงศกอนหนานั้น โจวจึงสมบูรณและดีงามเราจึง
ตามโจว” 

(คัมภีรขงจื๊อ3.14)71 
 
แมวาเราจะสามารถหาพื้นที่ของอิสรภาพในระบบปรัชญาขงจื๊อไดแตมิไดหมายความแต

อยางใดวาอิสรภาพในลักษณะดังกลาวจะไมมีขอจํากัด ประการแรกเราจะพบวาระบบปรัชญา
ขงจื๊อคือระบบปรัชญาที่เร่ิมตนดวยการพิจารณาประวัติศาสตรเปนรากฐานของความจริง แทนการ

                                                                                                                                               
Ames ไดกลาววาพื้นที่ของ “ปจเจกชน”ในปรัชญาขงจื๊ออาจตองเขาใจวาเปนปจเจกชนแบบความ
เปนหนึ่งเดียว (uniqueness)โดยตองมองการประสานสอดคลองกับมนุษยคนอื่นในชุมชนดวย 
โปรดดู Ames,Roger, “The Chinese concept of selfhood” in  Eliot Deutschand Ron 
Bontekoe,A Companion to World Philosophies,pp.148-154 

71 Legge,James,tr,Confucian Analects,3/14,p.160 
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พูดถึงระบบความจริงเชิงอภิปรัชญาซึ่งตางจากระบบปรัชญาอื่นๆ ส่ิงที่นาสังเกตคือการเริ่มตนดวย
ความคิดทางอภิปรัชญานั้นคือการคิดถึงอุดมคติที่ดีที่สุดเทาที่จะเปนไปได เชนการมีสังคมที่ดีอาจ
หมายถึงสังคมในอุดมคติในสรวงสวรรค การคิดเชนนี้มีผลทําใหไมวายุคใดสมัยใดหากเรายึดอดุม
คติชนิดนี้เทากับเรากําลังพยายามที่จะพัฒนาสังคมที่เราประสบอยูใหใกลเคียงกันกับสังคมดัง
กลาวใหมากที่สุด ในขณะที่จุดเริ่มตนทางปรัชญาขงจื๊อนั้นคือการคิดถึงความเปนไปไดของอุดมคติ
นั้นๆเพียงแคที่เคยเกิดในสังคมมนุษยในเฉพาะเวลาหนึ่งเทานั้น72  

ขงจื๊ออาจตอบขอวิจารณดังกลาวไดวาสังคมดังกลาวไมเคยเกิดขึ้นหรือไมมีนั่นเองแลวเรา
จะใชอุดมคติดังกลาวมาเปนตัวตั้งของระบบปรัชญาไดอยางไร ผูเขียนมีความเห็นวาอุดมคติจะ
เกิดมีข้ึนไดดวยการกระทําตามสิ่งที่เราตั้งใจไว ดังนั้นเมื่อเราตัดสินใจที่จะกระทํานั่นยอมหมาย
ความวาเราเดินทางเขาใกลอุดมคติไปเร่ือยๆ ดังนั้นในแงนี้ขงจื๊อตางหากที่มองอุดมคติต่ําเกินไป
หรือไม 

เปนที่แนนอนวาเมื่อระบบความจริงมีปญหา แนวคิดเกี่ยวกับอิสรภาพของขงจื๊อยอมมี
ปญหาดวยเชนกันกลาวคืออิสรภาพในแบบขงจื๊อคืออิสรภาพที่อยูภายใตคําอธิบายในกรอบของ
ประวัติศาสตรเทานั้นไมสามารถไปถึงที่สุดเทาที่มนุษยสามารถมีศักยภาพไดกลาวคือการประเมิน
มนุษยในกรอบของประวัติศาสตรคือการมองศักยภาพของมนุษยต่ําไป ดังนั้นอิสรภาพจึงไปไมถึงที่
สุดของศักยภาพของมนุษยดวย ดังเชนอิสรภาพที่มองเห็นถึงความหลากหลายปราศจาการแยก
แยะอันเปนอิสรภาพแบบเตา 

 
ขอจํากัดเรื่องความเปนไปไดของความสมบูรณ 
 
หากเรามองเรื่องอิสรภาพในแงของความเปนไปได เราอาจตองเขาใจเชนกันวา ความเปน

อุดมคติของขงจื๊อนั้นมีมากกวา ระบบปรัชญาที่อิงอยูกับอุตรภาวะ หรือแมแตระบบความคิดที่เร่ิม
ตนดวยอภิปรัชญาเสียอีก เพราะสิ่งที่ขงจื๊อพยายามจะทําคือการฟนฟูขนบจารีต ใหมาปรากฏใน
ปจจุบันในขณะที่ระบบปรัชญาที่วางอยูบนอุตรภาวะและอภิปรัชญาไดฝากความเปนไปไดของ
ความสมบูรณไว “ที่อ่ืน”อันพนจากโลกมนุษยไปแลว ดังนั้นเราจึงอาจกลาวไดวาในแงของความ
เปนไปไดของความสมบูรณ ปรัชญาขงจื๊ออาจเขาใจไดเชนกันวาเปนปรัชญาที่อุดมคติเสียยิ่งกวา
เพราะเชื่อวาอุดมคติของตนสามารถเกิดขึ้นไดในปจจุบัน 
                                                  

72 โปรดดูขอถกเถียงเรื่องความเปนสากลของปรัชญาขงจื๊อไดใน Tu Wei Ming,Confucian 
Thought:Selfhood as Creative Transformation,pp.19-33 และใน  Yao,Xinzhong, “Jen,Love and 
Universality-Three Arguments Concerning Jen in Confucianism”,in  Asian Philosophy2 
(1995),pp.181-95 
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อนึ่งในคัมภีรขงจื๊อกลาววา 
 
ขงจื๊อกลาววา “มีเพียงสุภาพชนเทานั้นที่สามารถรักและเกลียดผูอ่ืนได” 

 (คัมภีรขงจื๊อ4.3)73  
 

เมื่อเรายอมรับวา การเรียกรองใหขนบในอดีตอันเปนเงื่อนไขของสุภาพชนเกิดมีขึ้นใน
ปจจุบัน เปนเรื่องที่เปนไปไมได มิใยตองกลาวดวยเชนกันวา อิสรภาพที่ตองใชขนบในอดีตมาเปน
วิถียอมมิอาจเปนไปไดดวยเชนกัน ดังนั้นความสามารถในการรักและเกลียดไดอยางมีเหตุผลอัน
เปนลักษณะหนึ่งของสุภาพชนและอิสรภาพยอมเปนไปไมไดดวยเชนกัน 

 
ขอจํากัดในแงความสัมพันธระหวางมนุษย 
 
คัมภีรขงจื๊อกลาววา 
ฉางซูกับเชนีทํางานในไรดวยกันเมื่อขงจื๊อผานมาจึงใหจื่อลูไปถามทางไปทาน้ํา 
2.ฉางซูกลาววา ใครถือบังเหียนอยูนั่น จื่อลูตอบวา คือขงฉิว ฉางซูจึงตอบวา เขารูจักทา 
น้ําแลว 
3.จื่อลูถามเชนี เชนีจึงกลาววา เจาเปนใคร จื่อลูตอบวา ขาคือ ชุลหยู เชนีถามตอวา เจา
คือศิษยของขงจื๊อแหงแควนหลูหรือ จื่อลูตอบวาใช เชนีกลาวตอวา เวลานี้มีแตความสับ
สนวุนวาย เหมือนน้ําทวมไหลบา เจาคิดวาเปล่ียนแปลงมันไดหรือ เจาติดตามขงจื๊อผูหลีก
จากคนั้นทีคนนี้ที ก็สูเราผูหลีกลี้สังคมไมได พวกเขาพูดพลางพรวนดิน หยอดเมล็ดพืช  
และทํานา 
4.จื่อลูกลับไปรายงานขงจื๊อ ขงจื๊อกลาวอยางสิ้นหวังวา “พวกเราไมอาจหลบในปา มี
ความสัมพันธรวมกับนกและสัตว ถาไมอยูรวมกับคนจะอยูรวมกับใคร หากบานเมืองสงบ
เรียบรอย ก็ไมจําเปนตองเปลี่ยนแปลงรัฐแตอยางใด” 

(คัมภีรขงจื๊อ18.6)74 
 

เปนไปไดหรือไมที่มนุษยสามารถมีความสัมพันธกับส่ิงอื่นเชน ธรรมชาติ นอกเหนือไปจาก
ความสัมพันธทั้งหาระหวางมนุษยดวยกัน นาสังเกตวา สิ่งที่ขงจื๊อนาจะใหคําตอบคือเราไมสามาร

                                                  
73 Ibid.,4/3p.166 
74 Ibid.,18/6,pp.333-334 
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อยูกับธรรมชาติได ซึ่งในความเปนจริงแลวธรรมชาติสามารถเปนความจริงอีกรูปแบบหนึ่งเชนกันที่
มนุษยสามารถมีความสัมพันธดวยได ดังนั้นหากมองเรื่องความสัมพันธทั้งหาเปนความสัมพันธทั้ง
หกโดยเพิ่มธรรมชาติเขามาเปนอีกรูปแบบหนึ่งของปรัชญาขงจื๊อ  ตัวปรัชญาของขงจื๊อเองอาจ
เปลี่ยนรูปไปก็เปนได ดังนั้นแมผูเขียนจะมองวาขอวิจารณของเตานั้นอาจไมยุติธรรมตอขงจื๊อเทา
ใดนักที่เร่ิมตนดวยธรรมชาติเพียงอยางเดียว แตขงจื๊อก็ไมนามีเหตุผลแตอยางใดที่จะตัดธรรมชาติ
ทิ้งไปโดยไมอางถึงเลยในฐานะอุดมคติสําหรับมนุษยและสังคม เมื่อเปนเชนนี้เราจึงอาจกลาวได
เชนกันวาอิสรภาพแบบขงจื๊อนั้นก็คือการมีอิสรภาพในกรอบเทานั้นไมสามารมองผานเลยไปถึงอิ
สรภาพในรูปของความสัมพันธที่ครบมิติได * 

การเขาถึงธรรมชาติไมไดอันเนื่องมาจากการวางมนุษยไวเพียงในกรอบของประวัติศาสตร
ทําใหเราสามารถสรุปไดวาอิสรภาพในคําอธิบายของขนบจารีตแทจริงแลวก็เปนอิสรภาพที่ถูกลอม
กรอบนั่นเองกลาวอีกนัยหนึ่งก็คือการหาอิสรภาพในแบบนี้คือการปดอิสรภาพทุกชุดที่เปนไปได
แลวพยามยามกลาวถึงอิสรภาพที่ตอง “ตัด ตะไบ แกะสลัก และขัดเงา”แลวเทานั้น 

 
 
อิสรภาพดังกลาวสามารถเปนไปไดในระบบปรัชญาแบบอื่น 
 
ในคัมภีรขงจื๊อกลาววา 
 
ขงจื๊อกลาววา “เรียนโดยไมคิดเปนการสูญเปลา คิดโดยไมเรียนนั้นอันตราย” 

(คัมภีรขงจื๊อ2.15)75 
 

ดังที่ไดกลาวมาแลวการคิดสําหรับขงจื๊อนั้น คือการคิดในระบบความสัมพันธ และเชน
เดียวกันการกาวขามขอจํากัดของตนเองในระบบปรัชญาขงจื๊อคือความสามารถในการกาวขามบน
ฐานของความสัมพันธ เชนกัน ดังนั้นการอยูในระบบความสัมพันธแตไมคิดเรียนรูจึงเปนการสูญ
เปลา ในขณะเดียวกันการนั่งคิดคนเดียวก็อาจเปนอันตราย 

ขอสังเกตประการตอมาคือเปนไปไดหรือไมที่การกาวขามขอจํากัดของตนเองนั้นตองเปน
การกาวขามขอจํากัดของตนเองแบบขงจื๊อเทานั้น คําตอบคือหากเรามองวาอิสรภาพคือการกาว

                                                  
* อยางไรก็ตามในคัมภีรขงจื๊อไดกลาวถึงธรรมชาติไวเชนกันแตธรรมชาติในคัมภีรขงจื๊อคือการมอง

แบบเอามนุษยเปนศูนยกลางโปรดดูคัมภีรขงจื๊อ 7.2 
75 Ibid.,2/15,p.150 
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ขามขอจํากัดของตนเองแนวทางอยางเตา หรือแนวคิดแบบเทวนิยมหรือแนวคิดทางศาสนายอม
เปนอีกพื้นที่หนึ่งเชนกันที่เราสามารถกลาวถึงอิสรภาพได ตัวอยางที่เปนรูปธรรมอาจเปนตัวอยาง
ของแนวความคิดแบบเตาหรือพุทธศาสนาที่มองเห็นศักยภาพในการกาวขามขอจํากัดของตนเอง
เชนกัน แตสิ่งที่ขงจื๊อทําคือไมใหโอกาสที่แนวความคิดอื่นจะมีอิสรภาพในรูปแบบนี้ได ดังนั้นในแงน้ี
เราก็อาจกลาวไดเชนกันวาจารีตคือเครื่องพันธนาการขงจื๊อไวอีกชั้นหนึ่งนั่นเอง 

โดยสรุปเราอาจกลาวไดวาแมวาจะมีพื้นที่ที่จะพูดคุยเรื่องอิสรภาพในระบบปรัชญาขงจื๊อ
ไดแตอิสรภาพดังกลาวก็ยังคงจํากัดตัวอยูในวงกรอบของจารีตอยูนั่นเอง การจํากัดตัวดังกลาวอาจ
ทําใหไมเห็นอสิรภาพชนิดเดียวกันแตอาจไปไดไกลกวาและอาจไมจําเปนตองจํากัดจารีตเสมอไป  
 
 



               บทที่5 
 
 

         บทสรุป 
 
 
 
 ในตอนตนของงานวิจัยเลมนี้ผูเขียนไดเสนอวา การแกไขปญหาทางการเมืองของจื๊ออัน
เปนจุดเริ่มตนของปรัชญาขงจื๊อไดแก การเสนอใหมนุษยเรียนรูและปฏิบัติตนเองตามกรอบแหง
จารีต อันถูกกําหนดดวยความสัมพันธทั้ง5 ซึ่งหากประชาชนพลเมืองยึดถือขนบจารีตแลวนั่นเทา
กับวาสังคมยอมเปนระเบียบและสงบสุข 
 สิ่งที่ขงจื๊อเสนอคือ ขนบจารีตสามารถทําหนาที่เปนกรอบ “ความจริง”แทนการอธิบายโลก
ดวยระบบความจริงเชิงอภิปรัชญาและเปนตัวกําหนดทางศีลธรรมวาสิ่งใดควรทําและสิ่งใดไมควร
ทํา ทั้งนี้ในแงสังคมการเมือง การฟนฟูขนบจารีตคือการจัดระเบียบสังคมทําใหคนในสังคม
ตระหนักถึงหนาที่ที่พึงมีตอกันในชุดความสัมพันธตางๆ และในแงปจเจกบุคคลขนบจารีตทําหนาที่
ขัดเกลาใหมนุษยเปนอารยชนที่สมบูรณ 
 อยางไรก็ตามในปรัชญาเตามีความเห็นที่แตกตางไปในเรื่องของการแกไขปญหาทาง
สังคมการเมืองตัวอยางที่เห็นไดชัดคือคํากลาวของจวงจื๊อในคัมภีรจวงจื๊อที่วา  
 
 “หนั่นกั่วจื่อฉี นั่งเอนกายพิงต่ัง แหงนหนามองฟาพลางสูดลมหายใจ ละวางดั่งหนึ่งวาลืม
ไปวามีตัวตน เหยียนเฉิงจื่ออ๋ิวศิษยผูยืนคอยรับใชอยูเบื้องลางจึงทักข้ึนวา อยางไรกันนี่ หรือราง
สามารถทําใหแข็งทื่อไดเหมือนไมตายซากหรือจิตสามารทําใหระงับไดดั่งเถาไฟที่มอดดับแลว ผูที่
เอนกายพิงตั่งอยู ณ บัดนี้ หาใชผูที่เอนพิงอยูแตกอนไม จื่อฉีตอบวา เจาถามไดดีมาก บัดนี้ขา
กําลังลืมความมีอยูของตัวตน เจารูบางหรือไมวา เจาไดยินสําเนียงของมนุษย โดยมิไดยินเสียงของ
พสุธา ยินสําเนียงของพสุธา โดยมิไดยินเสียงของฟา”1 
 
 ในแงมุมของเตา มนุษยเปนเพียงชีวิตหนึ่งในกระแสของความหลากหลายตามธรรมชาติ 
ในแงนี้การเริ่มตนระบบทางความคิดที่ตัวของมนุษย หรือการ “ไดยินสําเนียงของมนุษยอยาง
เดียว”เทากับเปนการกักขัง อันหมายถึงการวางขอจํากัดในการมองโลกของมนุษย มิใหมนุษยมอง

                                                  
1 ปกรณ ลิมปนุสรณ,คัมภีรเตาของจวงจื๊อ ,หนา .23-24 
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เห็นโลกธรรมชาติที่หลากหลาย การกักขังนั้นมีผลทําใหเกิดการแยกแยะใหคาแกธรรมชาติ การ
เนนพลังของตรรกะขาขางเดียว หรือการเนนพลังของภาษาอันเปนสิ่งสรางของมนุษย การกระทํา
ดังกลาวเปนการกระทําที่คัดงางกับธรรมชาติ อันเปนผลใหมนุษยสูญเสียประโยชนและคุณคาที่ยิ่ง
ใหญกวาดังนั้นระบบจารีตที่เนน “น้ําเสียง”ของมนุษยแลวละเลย “น้ําเสียง”ของธรรมชาติจึงเปน
เครื่องพันธนาการที่วางขอจํากัดใหแกมิติทางสังคมและจิตวิญญาณ 
 อนึ่งอิสรภาพของเตาอันไดมาจากระบบความจริงที่อิงธรรมชาติอาจหมายถึงการเขาใจ
มรรควิธีของธรรมชาติ ซึ่งเมื่อมีความเขาใจยอมหมายความตอมาดวยวามนุษยจะไมกระทําการ
ใดๆขัดแยงกับธรรมชาติ อันเปนผลใหเราสามารถมองเห็นชีวิตอ่ืนและชีวิตตนในฐานะเอกภาพใน
ความหลากหลายที่ไมแยกแยะสิ่งถูกผิดหากแตประสานสอดคลองกันไปตามกระแสแหงธรรมชาติ 
เมื่อพิจารณาดังนี้ขนบจารีตจึงสามารถเปนที่ เขาใจไดวาเปนเครื่องพันธนาการและเปนสิ่ง
จอมปลอมที่สกัดกั้นมิใหมนุษยเขาถึงความจริงตามธรรมชาติไดนั่นเอง 
 แมวาจะไดรับคําวิพากษจากระบบปรัชญาเตาแตก็มิไดหมายความแตอยางใดวาไมมีพื้น
ที่ของอิสรภาพในปรัชญาขงจื๊อ กลาวคือหากเราพิจารณาอุดมคติสุภาพชนเปนจุดหมายปลายทาง
ของมนุษยที่มีลักษณะเปนปลายเปดประกอบกับคํากลาวของขงจื๊อที่วา “เราสามารถตามใจตนเอง
ไดโดยไมกาวกายความถูกตอง”เราอาจตองตั้งสมมติฐานในเบื้องตนนี้วายังมีพื้นที่พูดคุยเรื่องอิสร
ภาพในปรัชญาขงจื๊ออยู เพียงแตอาจจะเปนอิสรภาพที่เกิดขึ้นในระบบจารีตและการที่ปรัชญาเตา
กลาววา ปรัชญาขงจื๊อไมมีอิสรภาพจึงเทากับเปนการละเลยมิติอิสรภาพของขนบจารีตไป 
 เมื่อพิจารณาตัวอยางตางๆในคัมภีรขงจื๊อ เราพบวาขงจื๊อเร่ิมตนปลดปลอยมนุษยออก
จาก ลิขิตแหงสวรรค และภูติผีวิญญาณ การที่ขงจื๊อตองปลดสิ่งเหลานี้ออกจากตัวมนุษยเปน
เพราะ ส่ิงเหลานี้ไมทิ้งพื้นที่ใหแกมนุษยในการนิยามตนเอง การเชื่อภูติผีหรือการฝากความหวัง
ใดๆไวที่สวรรคจึงเปนความงมงายไรเหตุผลและไมสามารถแกปญหาของมนุษยดวยตัวของมนุษย
เอง ในแงนี้สวรรคและขอกําหนดตางๆของสิ่งแปลกประหลาดจึงทําหนาที่พันธนาการมนุษย  ส่ิงที่
ขงจื๊อทําคือการมองสวรรคใหม โดยสวรรคในความหมายของบรรพชนผูลวงลับเพียงแตดํารงอยูใน
ฐานะที่มาทางศีลธรรม แลวปลอยใหมนุษยพัฒนาตนเองผานศีลธรรมดังกลาวในแงนี้เองที่มนุษย
เปนอิสระจากขอกําหนดของสวรรค 
 นอกจากนี้สิ่งแวดลอมที่เปนอุปสรรคตอการกาวขามขอจํากัดของตนเองก็เปนอีกสิ่งหนึ่งที่
สามารถพันธนาการมนุษยได การที่ขงจื๊อเสนอใหมนุษยเอาใจใสตอการร่ําเรียนจากระบบจารีตแท
จริงแลวคือการเสนอใหมนุษยตอสูกับส่ิงแวดลอมดังกลาวเพื่อกาวขามขอจํากัดของตนเอง ไปสู
การเปนสุภาพชน ในแงนี้อีกเชนกันที่ขนบจารีตทําหนาที่เปนตัวชักนําใหมนุษยหลุดพนจาก
พันธนาการของสิ่งแวดลอมดังกลาว 
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 ในทางการเมือง แมวาปรัชญาขงจื๊อจะสนับสนุนใหเรารับใชรัฐตามหนาที่ในระบบความ
สัมพันธ แตการทําหนาที่ดังกลาวอาจแตกตางไปหากรัฐเปนรัฐที่ฉอฉล แทจริงแลวการทําหนาที่
กลับหมายถึงการขัดเกลาระหวางคูความสัมพันธเสียมากกวา ดังนั้นผูใตปกครองที่รับใชรัฐที่ฉอฉล
อาจกลาวไดวามิไดทําหนาที่ของผูอยูใตปกครองอยางแทจริง ทั้งนี้เมื่อยอนมองไปในประเด็นเร่ืองอิ
สรภาพเราจะพบวารัฐที่ฉอฉลเองก็คือรัฐที่ไมอิสระเพราะไมสามารถกาวขามขอจํากัดของตนเอง
ไปไดในแงนี้เองที่การทําหนาที่ระหวางคูความสัมพันธคือการปลดปลอยใหทั้งรัฐและประชาชนพล
เมืองอิสระไปพรอมๆกัน 
 อนึ่งการสนับสนุนใหมนุษยลดละการเอาชนะกันดวยกําลังแลวหันมาพิจารณาประสบ
การณสะสมจากอดีตเปนหลักที่แสดงลักษณะที่แตกตางจากสัตว เทากับเปนการใชขนบจารีตและ
ประวัติศาสตรพัฒนาความเปนอารยะของมนุษย การที่ยังติดอยูในการใชกําลังแลวไมหาทางแก
ปญหาดวยการใชปญญาอยางอารยะเทากับเปนการไมพัฒนาตนเองอยางยิ่ง ในแงนี้การร่ําเรียน
จากขนบจารีตจึงเปนการปลดพันธนาการจากภาวะสัตวปาอยางเห็นไดชัด  
 ส่ิงที่ทําหนาที่เปนพันธนาการอีกประการหนึ่งในคัมภีรขงจื๊อคือ ขอสรุปที่ลงความเห็นไว
กอนแลว การตัดสินลวงหนาอยางไรเหตุผล ความดื้อดึง ความเห็นแกตัว  ความงงงวยสับสน 
ความทุกขกังวลใจและความหวาดกลัว สิ่งเหลานี้มีอํานาจผูกพันมิใหมนุษยกาวขามขอจํากัดของ
ตนเองได เพราะฉะนั้นการไดรํ่าเรียนจากขนบจารีตคือการสรางฐานที่มั่นคงเพื่อพัฒนาตนเองได
อยางสมบูรณปราศจากการฉุดร้ังจากอํานาจฝายต่ําดังกลาวนั่นเอง 
 การที่ขงจื๊อกลาววา “สุภาพชนสามารถรัก และเกลียดได”2เทากับเปนการบอกวาโดยปกติ
แลวมนุษยมิไดรักและเกลียดใครอยางมีเหตุผล แตการรักและเกลียดโดยทั่วไปแลวลวนแตเต็มไป
ดวยผลประโยชนและอคติ การที่ขงจื๊อเสนอใหมนุษยมุงศึกษาเลาเรียนเทากับเปนการขัดเกลา
ความรูสึกตางๆใหแสดงออกอยางเหมาะสม การแสดงออกอยางเหมาะสมนี่เองที่เปนการหลุดพน
จากการพันธนาการของ ความรูสึกที่ยังมิไดขัดเกลา 
 นอกจากสิ่งที่ไดกลาวมาแลวขางตน สิ่งที่สามารถพิจารณาไดวาเปนพันธนาการคือการคิด
ที่อยูในวงจํากัดของปจจุบันกาลเฉพาะหนา ซึ่งจากแงมุมนี้เองที่การพัฒนาความคิดจากแงมุมของ
ประวัติศาสตรคือการปลดปลอยขอจํากัดของปจจุบันที่มีตอมนุษย ทั้งนี้หากเรามองวาการขัดเกลา
ผูอ่ืนคือการชวยใหพนจากพันธนาการ  การเลือกที่จะขัดเกลาผูอ่ืนโดยละทิ้งการพิจารณาอดีตของ
ผูอ่ืนอาจทําใหการขัดเกลาไมประสบความสําเร็จเทาที่ควร ดังนั้นการขัดเกลาที่ไมมองอดีตคืออีก
ตัวอยางหนึ่งของการถูกปจจุบันพันธนาการเอาไวและนี่เองที่ประวัติศาสตรสามารถชวยใหมนุษย
หลุดพนจากพันธนาการของสิ่งเหลานี้ได 

                                                  
2 Legge,James,tr,Confucius,p.166 
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 เมื่อมองแนวคิดเรื่องอิสรภาพของขงจื๊อ เปนไปไดหรือไมที่แนวคิดเรื่องอิสรภาพของเตา
อาจมีขอจํากัดอยูดวยเชนกัน โดยในคัมภีรขงจื๊อกลาววา 
 

ขงจื๊อกําลังเลนดนตรีอยูในแควนเวย มีชายคนหนึ่งถือตระกราฟางเดินทางผานประตูบาน
ที่ขงจื๊ออยู แลวกลาววา “คนที่เลนเพลงนี้เลนอยางถอดหัวใจ” จากนั้นก็กลาวอีกวา “เสียง
ดนตรีนั้นฟองวาผูเลนชางดื้อร้ันดันทุรัง เมื่อไมมีใครเห็นคุณคาก็นาจะเลิกแสวงหางานทาง
ราชการไดแลว เมื่อน้ําลึกตองลุยขาม เมื่อน้ําตื้นตองยกชายเสื้อข้ึน” ขงจื๊อตอบวา “มันงาย
เกินไป เรามีความตั้งใจที่เด็ดเดี่ยวมั่นคง”  

(คัมภีรขงจื๊อ14.42)3 
 
 แมเราจะมิอาจทราบวาชายผูถือตะกราฟางเปนผูมีแนวคิดแบบเตาหรือไม แตเราอาจมอง
ไดวาขอวิจารณที่มีตอขงจื๊อวา ดื้อดึงที่จะเขาไปมีบทบาททางการเมือง ทั้งๆที่เปน “น้ําเตาขม”ที่ไม
มีผูปกครองแควนใดอยากดื่ม ก็สามารถเขาใจไดวาชายผูถือตระกราฟางและผูหลีกลี้สังคมคนอื่น 
มีทาทีที่ไมตางจากเหลาจื๊อและจวงจื๊อที่หลบหลีกสังคมมนุษยไปสูธรรมชาติ แลวใชความจริงที่อิง
กับธรรมชาติมาวิจารณส่ิงสรางของมนุษยวาจอมปลอม และกักขังมนุษยไมใหเขาสูกระแสของ
ความหลากหลายตามธรรมชาติ 
 อยางไรก็ตามเมื่อมองจากมุมมองของขงจื๊อ ส่ิงที่ปลอมสําหรับเตาคือส่ิงที่จริง กลาวคือเรา
มิอาจปฏิเสธไดมิใชหรือวาการยึดติดกับส่ิงสรางและความผูกพันระหวางมนุษยคือความเปน
มนุษยแบบหนึ่งที่มิอาจละเลยได ดังนั้นการที่ขงจื๊อกลาววา “ไมสามารถอยูรวมกับสัตวได”4และคํา
กลาวของจื่อลูที่มีตอผูหลีกลี้สังคมวา “ทานพยายามรักษาความบริสุทธิ์สวนตัว แตกลับปลอยให
ความสัมพันธอันยิ่งใหญสับสนวุนวาย”5จึงเปนตัวฟองวาการใชกฎธรรมชาติเพียงอยางเดียวมาแก
ไขปญหามนุษย ก็อาจละเลยมนุษยในบางมิติไปเชนกัน และนี่เองที่ซุนจื๊อไดกลาววิจารณจวงจื๊อ
วา “จวงจื๊อหมกมุนอยูกับธรรมชาติ และไมเขาใจความสําคัญของมนุษย”6เพราฉะนั้นเปนไปได
หรือไมที่พื้นที่ในการแกไขปญหามนุษย รวมถึงอิสรภาพ อาจไดแกการพบปะมนุษย เรียนรูและเขา
ใจพื้นฐานของความตางทางวัฒนธรรม โดยอาจตองใส “วงเล็บ”ใหกับธรรมชาติไวกอน โดยใน
ประเด็นนี้อาจตองมีการถกเถียงหรือพูดคุยกันตอไป 

                                                  
3 Ibid.,14/42,p.290 
4 Ibid.,18/6,p.333 
5 Ibid.,18/7,p.335 
6 Watson,Burton,tr, Hsun Tzu: Basic Writings,p.125 
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 สิ่งที่นาสังเกตคือ การกลาวถึงอิสรภาพไมวาจะในในปรัชญาจีนหรือในปรัชญาตะวันตก 
ลวนมีขอคิดเห็นเกี่ยวกับเร่ืองนี้ในแงมุมที่แตกตางกันไป แตทั้งหมดนั้นลวนแตมีทาทีที่ไมเห็นดวย
กับขนบจารีตโดยมองวาขนบจารีตคือส่ิงสืบทอดที่ไรอิสรภาพและงมงายไรเหตุผล  ในความเปน
จริงแลวการวางความจริงไวที่ขนบจารีตนั้นสามารถมีพื้นที่พูดถึงอิสรภาพไดเชนกัน เหตุใดเราจึง
ตองยอมรับวาอิสรภาพจากจารีตเปนอิสรภาพชนิดเดียวที่พึงนึกถึงไดเทานั้น แทจริงแลวมนุษย
อาจมีอิสรภาพไดโดยไมทิ้งมิติของความผูกพันรวมในชุมชน ออนนอมถอมตนไมกาวราว รูหนาที่ที่
พึงกระทําตอกัน และนี่เองเปน “ของขวัญ”ที่จารีตมอบให โดยเราผูสืบทอดไดหลงลืมไปนานแลวมิ
ใชหรือ 
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