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 บทที่ 1 
 

บทนํา 
 
1.1 ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 

 มอญเปนชนชาติที่เจริญรุงเรืองและมีบทบาทมากที่สุดในการถายทอดอารยธรรมอินเดีย

ใหแกชนชาติอ่ืนๆในเอเชียตะวันออกเฉียงใต เชน ไทย พมา และ ลาว ชาวมอญเคยมีอํานาจ

ปกครองดินแดนในประเทศพมาปจจุบัน และมีความเจริญรุงเรืองสูงสุดในดินแดนสุวรรณภูมิ  คน

มอญไดสรางอาณาจักรข้ึนหลายแหงในบริเวณลุมแมน้ําอิระวดี ลุมแมน้ําสาละวินและลุมน้ําสะ

โตง ในประวัติศาสตรชาวมอญไดทําสงครามกับพมาผลัดกันแพผลัดกันชนะเร่ือยมาจนกระทั่งในป 

พ.ศ.2300 พมาก็เขายึดครองและทําลายเมืองหงสาวดีซึ่งเปนอาณาจักรสุดทายลง ทําใหคนมอญ

ตกอยูภายใตการปกครองของพมาตลอดมานับรอยป จนกระทั่งประเทศพมาไดตกเปนเมืองข้ึน

ของประเทศอังกฤษและตอมาก็ไดรับเอกราชในป พ.ศ. 2491 ชาวมอญก็ไดพยายามเรียกรองจาก

รัฐบาลกลางพมา เพื่อใหไดสิทธิของชนชาติมอญเฉกเชนเดียวกับชนกลุมนอยอ่ืนๆ แตรัฐบาลพมา

ก็ไดปฏิเสธขอเรียกรองดังกลาวปญหาขัดแยงจึงเกิดข้ึน นําไปสูการจับอาวุธข้ึนสูและเคลื่อนไหวใน

รูปแบบตางๆเร่ือยมาจวบจนกระทั่งปจจุบัน 

 ยอนกลับไปในหนาหนึ่งของประวัติศาสตร พบวาปญหาความขัดแยงระหวางมอญและ

พมาเกิดข้ึนในบริบทตางๆกัน นําไปสูการอพยพของคนมอญเขาสูดินแดนประเทศไทย เนื่องจาก

นโยบายของพมาเปนไปอยางกดข่ีและทารุณ  ชาวมอญที่อพยพเขามาในประเทศไทยจะไดรับการ

ตอนรับโดยใหไปต้ังหลักแหลงที่เหมาะสม บริเวณที่จัดใหเปนที่อยูของชาวมอญสวนมากจะอยู

ริมน้ํา ในจังหวัดตางๆบริเวณภาคกลางของประเทศ และตอมาก็ไดผสมกลมกลืนเขากับสังคมไทย 

กลายเปนคนไทยเช้ือสายมอญ 

 จากอดีตมาสูในปจจุบันเร่ืองราวการอพยพของคนมอญมาสูประเทศไทยยังไมส้ินสุด แต

กลับเปล่ียนโฉมหนาไปตามบริบททางสังคมที่เช่ือมโยงกับการเปล่ียนแปลงไปของระบบสังคมโลก

ในยุคโลกาภิวัตน (Globalization) ซึ่งเปนกระบวนการสําคัญที่มีอิทธิพลตอการเปล่ียนแปลงทาง

สังคมในทุกบริบท ไมวาจะเปนเศรษฐกิจ การเมืองการปกครอง ส่ิงแวดลอม โดยมีความกาวหนา

ทางเทคโนโลยีขอมูล และสื่อสารเปนเคร่ืองมือ และภายใตตัวกําหนดที่สําคัญของการจัดระเบียบ

โลกใหม (New World Order) ในยุคโลกาภิวัตน เชน กติกาทางการคา เนนความมีเสรีทางการคา

และการลงทุน ตลอดจนการเติบโตของลัทธิทุนนิยม (Capitalism) ประเทศไทยเองก็ตกอยูใน
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สภาวการณนี้อยางไมอาจหลีกเล่ียง ซึ่งสะทอนออกมาทางนโยบายของประเทศที่เนนการ

เจริญเติบโตทางเศรษฐกิจเปนสําคัญ สงผลถึงความตองการแรงงานจํานวนมาก 

 ต้ังแตปพ.ศ.2533 เปนตนมา ปรากฏวามีแรงงานจากประเทศเพื่อนบานที่มีพรมแดน

ติดตอกันเชน ลาว กัมพูชา และพมา อพยพเขามาสูประเทศไทยเปนจํานวนมากดวยการหลบหนี

เขาเมืองอยางผิดกฎหมาย  ซึ่งตอมารัฐบาลไดมีมติคณะรัฐมนตรีผอนผันใหผูหลบหนีเขาเมือง

สามารถทํางานในประเทศไทยไดในลักษณะแรงงานตางดาว    สําหรับจํานวนผูอพยพยายถิ่น

โดยเฉพาะจากประเทศพมาที่เขาพักอาศัยอยูในประเทศไทยมีจํานวนมากที่สุด ราวหนึ่งลานคน

สาเหตุการอพยพโยกยายถิ่นลวนเปนผลมาจากนโยบายการบริหารประเทศของรัฐบาลพมา ผู

อพยพนั้นประกอบดวยกลุมชาติพันธุจากถิ่นตางๆของประเทศพมา ซึ่งพูดภาษาตางกันและมักไม

มีภาษากลางที่ใชรวมกัน นอกจากนี้ผูยายถิ่นจากพมายังมีลักษณะทางวัฒนธรรมและภาษาที่ตาง

จากคนไทย และสวนใหญมักตองอยูอยางผิดกฎหมายและทํางานเปนแรงงานราคาถูกในประเภท

ที่คนไทยไมนิยมทํา1 ที่สงผลกระทบตอการยายถิ่นทั้งภายในประเทศ และการหลั่งไหลออกนอก

ประเทศมีดวยกันสามดาน คือ 

 ดานการเมือง ประเทศพมาถูกปกครองโดยพรรคการเมืองพรรคเดียวมาเปนระยะเวลา

นานกวา 40  ป การปกครองอยูในระบอบเผด็จการ มีการกวาดลางพรรคการเมืองที่อยูตรงขามกับ

รัฐบาลอยูตลอดเวลา สงผลใหเกิดการอพยพยายถิ่นของประชากรอยางมาก โดยเฉพาะในหมูชน

กลุมนอย ตลอดชวงเวลาดังกลาวรัฐบาลพมามีนโยบายปดกั้นทางวัฒนธรรม โดยเฉพาะเร่ือง

ภาษาและการนับถือศาสนา นอกจากนี้รัฐบาลพมายังสงกําลังไปกวาดลางชนกลุมนอยตามแนว

ชายแดนไทยพมา ผูที่ทาทายอํานาจของรัฐบาลจะถูกจับกุม ทําราย และบังคับใหยายจากทีอ่ยูเดิม  

ดังตัวอยางเร่ืองของนโยบายการตั้งถิ่นฐาน ซึ่งเปนโครงการที่รัฐบาลพมาใชในการบังคับโยกยาย

ถิ่นฐานเพื่อกดดันประชาชนในพื้นที่ที่รัฐบาลพมาถือวาอยูในอิทธิพลของพวกกบฏ หรือเพื่อเหตุผล

ทางการพัฒนาเมือง การบังคับใหยายจะใชเวลา 7-10 วัน ไมมีการจายคาทดแทนใดๆ นอกจาก

นโยบายการตั้งถิ่นฐาน ยังมีนโยบายการเกณฑแรงงานอันเปนนโยบายระดับชาติ มีการใชแรงงาน

อยางแพรหลาย แรงงานที่ถูกบังคับเกณฑแรงงาน จะถูกสงไปทํางานในโครงการตางๆของรัฐบาล

เชน การสรางถนน ทางรถไฟ คายทหาร เปนตน โดยแรงงานเหลานี้จะไมไดรับคาแรงใดๆ ตองทน

ทุกขทรมานกับสภาพการทํางานที่เลวรายมีโอกาสไดรับบาดเจ็บ และอาจถึงแกชีวิต2 

                                                  
1กฤตยา อาชวนิจกุล, ทริส โคเอทท และ นิน นิน ไพร,  เร่ืองเพศอนามัยเจริญพันธุ และความรุนแรง: ประสบการณชีวิต

ของแรงงานอพยพจากประเทศพมา , (นครปฐม : สถาบันวิจัยประชากรและสังคม มหาวิทยาลัยมหิดล, 2543), หนา 1-2.  
2วันดี สันติวุฒิเมธี และคณะ,  “บนเสนทางชีวิตของแรงงานตางดาวในเมืองไทย,” สารคดี ปที่14,ฉบับที่160 

(2541):106-107.  
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 ดานเศรษฐกิจ รัฐบาลพมาไดพยายามที่จะดําเนินนโยบาย “เปดประตูการคา” ในป พ.ศ.

2531 โดยเปล่ียนระบบเศรษฐกิจแบบสังคมนิยมมาเปนระบบเศรษฐกิจแบบการคาเสรี มีการเปด

จุดผานแดนหลายจุดโดยเฉพาะบริเวณชายแดนที่ติดตอกับประเทศไทย และมีการชักชวนนัก

ลงทุนตางชาติเขาไปลงทุนในประเทศพมา จากนโยบายดังกลาวกอใหเกิดการขยายตัวทาง

เศรษฐกิจบริเวณชายแดน การเปดจุดผานแดนเพื่อการคา สงผลการยายถิ่นขามแดนในบริเวณเขต

การคาเสรีข้ึนมากมาย 

 ดานส่ิงแวดลอม ภายใตนโยบายการเปดประตูทางการคา รัฐบาลพมาไดขายสัมปทาน

การทําไมสัก การทําเหมืองแร และการทําประมงใหแกเอกชน การขายสัมปทานดังกลาวสงผลตอ

การยายถิ่นของประชาชนอยางมาก ดังตัวอยางกรณีชาวประมงพื้นบานที่ถูกบังคับใหยายออกจาก

ที่อยูเดิม เนื่องจากรัฐบาล ไดขายสัมปทานใหกับกลุมบริษัทที่ทําการประมงอวนลากจากประเทศ

ไทย นโยบายดังกลาวทําใหเกิดการจํากัดสิทธิข้ันพื้นฐาน ในการประกอบอาชีพเพื่อการดํารงชีวิต3 

 ความกดดันที่ไดรับจากนโยบายการบริหารประเทศของรัฐบาลพมา เปนปจจัยผลักดันให

เกิดการอพยพโยกยายถิ่นสูประเทศเพ่ือนบาน ซึ่งประเทศไทยเปนหนึ่งในเปาหมายของการอพยพ 

เนื่องจากสภาวะการเจริญเติบโตทางเศรษฐกิจ และระบบการเมืองที่เขมแข็งของประเทศไทย

ตลอดจนความสัมพันธทางเศรษฐกิจระหวางประเทศและระบบสาธารณูปโภคที่กาวหนาทําให

ประเทศไทยเปนพื้นที่ที่เหมาะแกการอพยพเขามา ซึ่งประกอบไปดวยกลุมชาติพันธุตางๆที่

แตกตางกันทางภาษาและวัฒนธรรม  

 แรงงานตางดาวสัญชาติพมาที่อพยพเขาสูประเทศไทยสวนใหญเปนคนมอญ จากรัฐมอญ  

สาเหตุหนึ่งที่ทําใหคนมอญตองอพยพออกจากพื้นที่เนื่องจากการถูกยึดที่ดินทํากิน โดยเฉพาะในป

พ.ศ. 2544 เปนตนมากองทัพรัฐบาลพมาที่มีฐานอยูในรัฐมอญไดเวนคืนที่ดินทํากินหลายพัน

เอเคอร โดยชาวนาที่เปนเจาของที่ดินไมไดรับคาชดเชยใดๆ พวกเขาไมมีโอกาสไดใชอํานาจจาก

กฎหมายตอบโตรัฐบาลทหาร ดังนั้นชาวนาจํานวนมากที่สูญเสียที่ดินไดทิ้งถิ่นฐานมาทํางานใน

ประเทศไทย และอีกประการหนึ่งตามธรรมเนียมของคนมอญพอแมจะแบงที่ดินเปนสวนแบงมรดก

เทาๆกัน เม่ือใหลูกๆผานไปสองถึงสามชั่วคน ที่ดินจึงไมมากพอที่จะแบงเปนมรดกเทากันไดใหลูก

                                                 
3กฤตยา อาชวนิจกุล, ทริส โคเอทท และนิน นิน ไพร,  เร่ืองเพศอนามัยเจริญพันธุ และความรุนแรง : ประสบการณชีวิต

ของแรงงานอพยพจากประเทศพมา, หนา  23-24. 
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ทุกคน คนหนุมสาวรุนใหมจํานวนมากจึงตองอพยพออกไปแสวงหาหนทางเลี้ยงตัวเองดวยการ

เปนแรงงานอพยพในประเทศเพื่อนบาน เชน ไทย มาเลเซีย สิงคโป มากกวาจะพึ่งพาที่ดินทํากิน4  

 ในปจจุบันนอกจากปญหาที่รัฐบาลทหารพมายึดที่ดิน บังคับใชแรงงานแลวยังมีการ

ละเมิดสิทธิมนุษยชนอีกหลายรูปแบบ เชน เขนฆา ขมขืน บังคับใหจายภาษีในรูปแบบตางๆ ก็

ยังคงแพรกระจายอยูในพื้นที่ตางๆของรัฐมอญ ถึงแมวาพรรคมอญใหม (NMSP:New Mon State 

Party) ไดทําการเจรจาหยุดยิงกับรัฐบาลทหารพมาชุดปจจุบัน คือ สภาสันติภาพและการพัฒนา

แหงรัฐ (SPDC: State Pease and Development Council) ในปพ.ศ.2538 แลวก็ตาม แตการ

ละเมิดสิทธิมนุษยชนก็ยังแพรหลายอยูในรัฐมอญจวบจนทุกวันนี้ 

  การศึกษาในคร้ังนี้ไดเลือกพื้นที่ในเขตจังหวัดสมุทรสาคร ซึ่งพบวามีคนมอญจากรัฐมอญ 

(ประเทศพมา) หรือ “คนมอญยายถิ่น” เขามาทํางานเปนจํานวนมาก เพราะเปนจังหวัดที่มีการ

เจริญเติบโตทางเศรษฐกิจในระดับสูงของประเทศ ไมวาจะเปนโรงงานอุตสาหกรรม ภาค

การเกษตร และเปนแหลงธุรกิจประมงที่สําคัญ เปนศูนยกลางของการคาขายสัตวน้ํา และการ

สงออกสัตวน้ําของประเทศ จํานวนคนมอญยายถิ่นทั้งหมดที่อยูในจังหวัดสมุทรสาครมีจํานวนนับ

แสนคน เปนผูคนกลุมใหมที่เพิ่มจํานวนมากขึ้นเร่ือยๆ คนมอญยายถิ่นเหลานี้บางคร้ังก็ถูกมองวา

เปนปญหาสังคมที่ตองได รับความชวยเหลือในดานตางๆไมวาจะเปนดานสุขภาพ ดาน

คาตอบแทนแรงงาน เปนตน 

 สําหรับผูศึกษาในฐานะคนไทยเช้ือสายมอญในพ้ืนที่จังหวัดสมุทรสาคร ไดสังเกต

ปรากฏการณดังกลาว หลังจากที่ผูศึกษาไดออกไปจากชุมชนกวา10 ป นานๆคร้ังที่ผูศึกษาจะมี

โอกาสกลับมาเยี่ยมบาน ก็สังเกตเห็นความเปล่ียนแปลงที่เกิดข้ึนในชุมชน และสังคมในจังหวัด

สมุทรสาครเร่ือยมา จนใครตอใครพูดวาทุกวันนี้สมุทรสาครนั้นเปนเมืองตางดาวไปแลว วันหนึ่งรถ

สองแถวจากตัวจังหวัดที่ผูศึกษาเคยข้ึนประจําเม่ือเดินทางกลับบาน เต็มไปดวยหนุมสาวโรงงานที่

ไมใชคนไทย ไมไดพูดภาษาไทย แตเมื่อต้ังใจฟงพวกเขาพูดอีกคร้ัง ผู ศึกษาก็กลับเขาใจ

ความหมายที่ส่ือออกมา ที่เปนดังนี้เพราะพวกเขาเหลานั้นลวนแตเปนคนมอญพูดภาษามอญ

เชนเดียวกับผูศึกษา  แตเปนที่นาสังเกตวาคนไทยเช้ือสายมอญในสมุทรสาคร กลับเรียกคนมอญ

ยายถิ่นเหลานี้วา “พวกมอญ” (รอวโมน : rYmnj) อันเปนที่เขาใจวาหมายถึงคนมอญท่ีมาจาก

ประเทศพมา ซึ่งเปนคําที่แฝงความหมายวาเปนคนละกลุมคนละพวก 

                                                  
4มูลนิธิสิทธิมนุษยชนแหงแผนดินมอญ(ประเทศพมา),  ปฏิบัติการยึดผืนนา รายงานฉบับสมบูรณวาดวยการยึดที่ดินทํา

กิน ที่ดิน ทรัพยสินของประชาชนในเขตมอญโดยกองทัพรัฐบาลพมา 2541-2545, (กรุงเทพมหานคร: จัดพิมพโดยมูลนิธิมนุษยชน

มอญ, 2548),  หนา 10-11. 
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แรงงานจากประเทศพมานั้นไมวาจะเปนกลุมชาติพันธุใด เมื่อเขามาทํางานในประเทศ

ไทยจึงถูกมองวาเปน “แรงงานพมา” และเปน “คนพมา” ตามสัญชาติของประเทศตนทาง ดูเหมือน

จะไมมีอะไรยุงยากซับซอนและที่ผานมาก็จบอยูเพียงเทานี้ แตทวาการนิยามตัวตนผานความเปน

สัญชาตินั้นบางคร้ังก็ไมเพียงพอตอการที่บอกวาคนๆนั้นเปนใคร โดยเฉพาะผูคนในประเทศพมา

เพราะดวยเงื่อนไขทางดานการเมือง ตลอดจนกระบวนการสรางชาติของพมาที่ไมสามารถหลอม

รวมกลุมชาติพันธุเปนหนึ่งเดียวได ทําใหกลุมชาติพันธุตางๆพยายามแยกตัวเปนอิสระจากพมา 

กลุมชาติพันธุตางๆนั้นไดสรางสํานึกความเปนชนชาติข้ึนแทนที่สํานึกความเปนชาติพมา กลุมชาติ

พันธุมอญก็เชนกัน พวกเขาจึงเรียกตัวเองวา “มอญ” และมาจาก “เมืองมอญ” และไมปรารถนาให

ใครๆเรียกวา “คนพมา” ถึงแมวาในระดับการรับรูของผูคน หนวยงานของรัฐ และองคกรพัฒนา

เอกชน (NGOs)ที่ปฏิสัมพันธใกลชิดกับแรงงานจะทราบวาเปนคนมอญ แตก็เปนเพียง “มอญ

พมา” เทานั้น ซึ่งไมงายนักที่แยกแยะไดวามอญกับพมาแตกตางกันอยางไร โดยเฉพาะผูที่ไมได

สนใจภูมิหลังทางประวัติศาสตรและการเมืองในประเทศพมา มากไปกวานั้นคือเมื่อพวกเขาตกอยู

ในสภาพ “แรงงานขามชาติ” หรือ “แรงงานตางดาว” จึงไมคอยมีใครสนใจเร่ืองเหลานี้ จึงเหมารวม

วา “มอญพมา” เปนชนชาติเดียวกัน ดังนั้นตัวตนของคนมอญยายถิ่นจึงมีหลายมิติที่ทับซอน

แตกตางกันไปตามบริบทของสังคมและการปฏิสัมพันธ ต้ังแตการดํารงอยูในฐานะกลุมชาติพันธุ

มอญในประเทศพมา และการเปนแรงงานขามชาติในประเทศไทย ดังนั้นในฐานะผูอพยพ คนมอญ

ยายถิ่นมีวิถีชีวิต และมีการสรางอัตลักษณอยางไรในสังคมขามพรมแดน  

 
1.2 ประเด็นปญหาการวจิัย  
 

1.2.1 คนมอญยายถิน่นิยามตนเอง (ethnic identity)  และถูกนยิามจากคนอ่ืน (ethnic 

category) อยางไร 

1.2.2 คนมอญยายถิน่มกีารสรางอัตลักษณทางชาติพันธุอยางไรในสังคมขามพรมแดน 
 
1.3 วัตถุประสงค 
 

1.3.1 เพื่อศึกษาถึงวถิีชีวิตของคนมอญยายถิ่นในจังหวัดสมุทรสาคร 

1.3.2 เพื่อศึกษาการสรางอัตลักษณของคนมอญยายถิน่ในจังหวัดสมุทรสาคร 
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1.4 ขอบเขตการศึกษา 
 
 1.4.1 ขอบเขตดานเนื้อหา ศึกษาวิเคราะหการสรางอัตลักษณของคนมอญยายถิ่น ผู

ศึกษาไดกําหนดขอบเขตการทําวิจัย โดยทําการศึกษาถึงสาเหตุการอพยพเขามาของคนมอญยาย

ถิ่นในฐานะแรงงานขามชาติ วิถีชีวิตความอยู การปรับตัวในสังคมใหม และการเช่ือมโยงสาย

สัมพันธกับบานเกิดในรัฐมอญ ตลอดจนการปฏิสัมพันธกับคนไทยเชื้อสายมอญและกลุมอ่ืนๆ ที่ต้ัง

ถิ่นฐานอยูเดิมในพื้นที่จังหวัดสมุทรสาคร การศึกษาในเร่ืองนี้ นาจะทําใหทราบถึงการสรางอัต

ลักษณของคนมอญยายถิ่นเมื่อเกิดการปฏิสัมพันธกันทามกลางพลวัตรทางเศรษฐกิจ การเมือง 

สังคมและวัฒนธรรมในปจจุบัน 

 1.4.2 ขอบเขตดานพื้นที่เปนการศึกษาบริเวณพื้นที่การตั้งถิ่นฐานของคนไทยเช้ือสายมอญ 

และที่พักอาศัยของคนมอญยายถิ่นในเขตอําเภอเมืองจังหวัดสมุทรสาคร และวัดซ่ึงเปนสถานท่ีที่

คนมอญยายถิ่นเดินทางไปประกอบกิจกรรมทางศาสนาไดแก วัดศิริมงคล ตําบลบานเกาะ วัดบาง

หญาแพรก ตําบลทาฉลอม และวัดโคก ตําบลโคกขาม อําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร 

 1.4.3 ขอบเขตดานระยะเวลาเปนการศึกษากลุมคนมอญยายถิ่นที่อพยพเขามาเปน

แรงงานขามชาติที่จังหวัดสมุทรสาครในปจจุบัน  
 
1.5 ประโยชนที่ไดรับ 
 
 1.5.1 ไดทราบถึงวถิีชีวิตลกัษณะทางวัฒนธรรมของคนมอญยายถิน่ในจังหวัดสมุทรสาคร 

1.5.2 ทําใหเขาใจถึงการสรางอัตลักษณคนมอญยายถิน่ ในจังหวัดสมุทรสาคร 

 1.5.3 ผลการศึกษาจะนําไปสูการทาํความเขาใจตัวตนของแรงงานขามชาติจากประเทศ

พมา ไดดียิ่งข้ึน นําไปสูการปรับตัวเขาหากัน ลดปญหาขัดแยง และอยูรวมกนัอยางมีความสุข

ตอไป 

 
1.6 นิยามศพัทสาํคัญ 
 
 กลุมชาติพันธุมอญ หมายถึง กลุมบุคคลที่สืบสายจากบรรพบุรุษกลุมเดียวกัน มีการยืด

ถือปฏิบัติตามขนบธรรมเนียมประเพณีวัฒนธรรมแบบมอญ และมีความตระหนักสํานึกความ

ผูกพันในความเปนมอญรวมกัน 
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 อัตลักษณความเปนมอญ หมายถึง เคร่ืองหมายที่นํามาใชส่ือถึงสํานึกในความเปนมอญ 

ใหมีความเปนพวกเดียวกัน และการประพฤติปฏิบัติตลอดจนมีขนบธรรมเนียมวัฒนธรรมมอญที่

สามารถเปล่ียนแปลงไปตามบริบททางสังคม ดังนั้นเคร่ืองหมายเหลานี้จึงไมจําเปนตองคงที่ อัต

ลักษณความเปนมอญจึงตองมีลักษณะเปนรูปธรรมที่คนภายนอกสามารถรับรูไดผานการมองเห็น 

รับฟง หรือ สัมผัส และบางชวงเวลา อัตลักษณที่เกิดข้ึนอาจทาทายหรือประนีประนอมกับอัต

ลักษณของกลุมชาติพันธุอ่ืนที่อยูแวดลอมโดยกระบวนการทั้งหมดเปนไปเพื่อรักษาสํานึกทางชาติ

พันธุของกลุมใหอยูตอไป 

 คนมอญยายถิ่น หมายถึง บุคคลที่มีเช้ือสายมอญสัญชาติพมา หรือ กลุมชาติพันธุมอญ

ในประเทศพมาที่อพยพยายถ่ินเขามาอยูในประเทศไทยในฐานะแรงงานขามชาติ 

 คนไทยเชื้อสายมอญ หมายถึง บุคคลที่มีเช้ือสายมอญ สัญชาติไทย หรือกลุมชาติพันธุ

มอญในประทศไทย ซึ่งอพยพมาจากประเทศพมาเมื่อหลายรอยปมาแลว 

 เมืองมอญ หมายถึง ดินแดนบานเกิด หรือ มาตุภูมิของคนมอญมีนัยสําคัญถึงการ

เชื่อมโยงกับการมีอยูของอาณาจักรมอญในอดีต และมีความหมายลึกซ้ึงกวาวาคําวา “รัฐมอญ” 

ในประเทศพมา 

 ผูอพยพยายถ่ิน หมายถึง บุคคลที่ตองจากประเทศถ่ินเดิมของตนชั่วคราวและยังมีสาย

สัมพันธกับทองถิ่นเดิมที่จากมา ตลอดจนมีการนําอัตลักษณเดิมของตนขามพรมแดนมาดวย  

 ผูพลัดถิ่น หมายถึง บุคคลที่ตองออกจากประเทศถิ่นเดิมของตนอยางถาวร และขาด

ความสัมพันธกับทองถิ่นเดิม แตยังคงธํารงรักษาอัตลักษณเดิมของตนไว  

  
1.7 แนวทางในการศึกษาวิจัย 
 
 1.7.1 การศึกษาวิจัยเอกสาร (documentary research) ทําการศึกษาเอกสารทางวิชาการ

ตาง ๆ ที่เกี่ยวของกับ แนวคิด ความเปนชาติพันธุ อัตลักษณ โดยเนนการสรางอัตลักษณทามกลาง

กระแสพลวัตรทางเศรษฐกิจ การเมือง สังคมวัฒนธรรม อัตลักษณจึงเปนส่ิงที่ถูกสรางมีการ

เปล่ียนแปลงไมหยุดนิ่งตายตัว สวนงานวิจัยที่ทําการศึกษา เปนงานวิจัยที่เกี่ยวของกับกลุมชาติ

พันธุมอญทางดานประวัติศาสตร การธํารงรักษาอัตลักษณ การปรับเปล่ียน การผสมผสาน และ

การสรางอัตลักษณของชนกลุมนอยตางๆในประเทศไทย และบริเวณตะเข็บรอยตอชายแดนไทย

กับประเทศเพื่อนบาน และศึกษางานวิจัยเกี่ยวกับคนยายถิ่น และแรงงานตางดาว 

 1.7.2 การเก็บขอมูลภาคสนาม (field study) ในการศึกษาคร้ังนี้ใชชุมชนทองถิ่นในเขต

อําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร ทําการเก็บขอมูลบริเวณที่อยูอาศัยของคนมอญยายถิ่น  เชน  หอง
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แถว บานเชา หรือ ที่พักในโรงงาน ในเขตตําบลทาทราย ตําบลทาจีน ตําบลบานเกาะ และตําบล

อ่ืนๆเชน ตําบลโคกขาม ตําบลบางหญาแพรก และพบวาวัดยังเปนสถานสําคัญในการรวมตัวกัน

ของคนมอญยายถิ่นเพื่อทําบุญ สอนหนังสือ(มอญ) จัดงานวันชาติ เชน วัดศิริมงคล ตําบลบาน

เกาะ วัดบางหญาแพรก ตําบลบางหญาแพรก วัดโคก ตําบลโคกขามเปนตน  ซึ่งวัดตางๆเหลานี้

คนมอญยายถิ่นจะผลัดเปล่ียนหมุนเวียนกันไปทํากิจกรรม และยังพบวาคนมอญยายถิ่นจากตาง

อําเภอและตางจังหวัดก็เดินทางมายังวัดตางๆที่กลาวถึงนี้ดวย 

 บางคร้ังการเดินทางเขาไปสังเกตการณยานที่อยูอาศัย หรือ ภายในหองเชาทีแ่รงงานมอญ

อาศัยอยูคอนขางยากสําหรับผูคนภายนอกเนื่องจากเปนคนแปลกหนา ประกอบกับแรงงาน

เหลานั้นมักจะมีความหวาดระแวงไมไวใจคนนอกอยูเปนทุนเดิม  ผูศึกษามีวิธีเขาถึงขอมูลและ

พื้นที่โดยการนําพาและแนะนํา จากบุคคลที่กลุมเปาหมายนั้นรูจักมากอน และใหความเชื่อถือ 

อยางเชน พระสงฆมอญจากเมืองมอญ(ประเทศพมา) หัวหนากลุมหมูบาน  นายหนาสงเงินกลับ

บาน เปนตน หรือ เดินทางรวมไปกับคณะเร่ียรายเงินในงานบุญตางๆ ที่มักเขาไปแจกซองกฐิน 

ผาปาตามหองเชา และยานที่คนมอญยายถิ่นอาศัยอยู  

นอกจากนี้ผูศึกษาไดเขาสังเกตการณอยางมีสวนรวมในงานวันชาติมอญคร้ังที่ 59 ณ วัดศิ

ริมงคล วันที่ 13 กุมภาพันธ 2549 โดยทําหนาที่พิธีกรในงาน ซึ่งการจัดงานวันชาติในคร้ังนี้มีคน

มอญยายถิ่นในสมุทรสาครมารวมงานเปนจํานวนมาก ผูศึกษาจึงเปนที่รูจัก และมีเปนจํานวนไม

นอยที่จดจําผูศึกษาได นอกจากเปนการสรางความคุนเคย และลดความหวาดระแวงแลวยังทําให

ไดรับความรวมมือในการใหขอมูลมากยิ่งข้ึน 

 

1.8 วิธกีารเกบ็รวบรวมขอมูล 

 

 ใชวิธีสังเกตการณแบบมีสวนรวม (participant observation) คือ การที่ผูศึกษาจะเขาไป

อยูในพื้นที่ชุมชนและคลุกคลีกับกลุมคนที่จะทําการศึกษา เพื่อสังเกตการณพฤติกรรมตาง ๆ ที่

เกิดข้ึนอยางเปนองครวม(holistic approach) และสัมภาษณอยางไมเปนทางการและเปนทางการ 

(informal/formal interview)และสัมภาษณแบบเจาะลึก (in-depth interview) ระยะเวลาในการ

เก็บรวบรวมขอมูล คือ ระหวางเดือนมกราคม  2549 – มกราคม 2550 
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1.9 กลุมคนที่ทําการศกึษา 
 
 กลุมคนที่ทําการศึกษา และผูใหขอมูลหลัก (key informants) คือ คนไทยเชื้อสายมอญ

และคนมอญยายถิ่น เชน พระสงฆและสามเณร ผูสูงอายุ คนวัยผูใหญ เปนตน สําหรับคนมอญ

ยายถิ่นสวนมากนั้นจะอยูในชวงวัยหนุมสาว รวมทั้งกลุมคนไทยเชื้อสายมอญที่รวมกันเปน

เครือขายองคกร เชน สมาคมไทยรามัญ กลุมชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯ  กลุมนักเคล่ือนไหว

เร่ืองชนชาติมอญ ครูอาสาสมัครศูนยการเรียนรูมอญ เปนตน 

 
1.10 สถานที่ศึกษา 
 

ในเขตอําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร ซึ่งเปนพื้นที่มีคนมอญยายถิ่นอยูอยางหนาแนนจน

กอตัวเปนชุมชน เชน ตลาดกุง เกาะสมุทร บางหญาแพรก มหาชัยนิเวศน ตลาดพงษทิพย-ซอย

ณรงคมิตร โกรกกรากใน เปนตน และ บริเวณที่มีคนไทยเช้ือสายมอญอาศัยอยูเชน ชุมชนมอญ

บานเกาะ ทาทราย คลองครุ วัดโคก เปนตน  

 
1.11 เครื่องมือในการเก็บรวบรวมขอมูล 
 
 1.11.1 ภาษาถิ่น เนื่องจากภาษาเปนส่ือกลางที่สําคัญในการทําความเขาใจความรูสึก นึก

คิดของคนมอญ นอกเหนือจากพฤติกรรมที่แสดงออกเปนรูปธรรมที่สามารถสังเกตเห็นได ในฐานะ

ที่ผูศึกษาเปนคนไทยเช้ือสายมอญ และเปนคนในชุมชนมอญ ตําบลบานเกาะ อําเภอเมือง จังหวัด

สมุทรสาคร ผูศึกษาสามารถพูดภาษามอญได และไดใชภาษามอญเปนเคร่ืองมือในการสัมภาษณ

เก็บขอมูลและทําความเขาใจในปรากฏการณตางๆที่เกิดข้ึน และการพูดภาษาเดียวกันเปนการ

สรางความไววางใจ และการที่ผูศึกษาเปนคนมอญก็ยังสรางความรูสึกเปนพวกเดียวกันระหวางผู

ศึกษาและผูใหขอมูล 

 นอกจากนี้ผูศึกษาไดเรียนภาษามอญ∗เพิ่มเติมในสวนภาษาเขียนเพื่อใหอานเขียนภาษา

มอญได เพราะจะทําใหเขาใจปรากฏการณไดดียิ่งข้ึน ในขณะเดียวกันเพื่อใหคุนเคยกับสําเนียง

ภาษามอญเมืองมอญ (ประเทศพมา) ผูศึกษาจึงตองฝกฝนในการใชภาษามอญสําเนียงมอญใน

                                                 
∗
อาจารยธีระ ทรงลักษณ ผูเช่ียวชาญภาษามอญ เปนคนไทยเช้ือสายมอญ ต.บานเกาะ อ.เมือง จ.สมุทรสาคร เปน

ผูสอนภาษามอญ(ภาษาเขียน)ใหกับผูศึกษา  
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ประเทศพมาดวยการเปนครูอาสมัครสอนภาษาไทยใหกับคนมอญยายถิ่น ที่ศูนยพัฒนาภูมิ

ปญญามอญไทย เขตบางขุนเทียน กรุงเทพฯ ซึ่งเปนการสอนแบบสองภาษาคือภาษาไทยและ

ภาษามอญทําใหเกิดการแลกเปลี่ยนดานภาษากับคนมอญยายถิ่น การเรียนภาษามอญและการ

ฝกใชภาษามอญตามแบบที่คนมอญในประเทศพมาใชนั้น  ทําใหผู ศึกษาทําความเขาใจ

ปรากฏการณตางๆและสามารถพูดคุยกับคนมอญยายถิ่นไดเขาใจมากข้ึน เพราะคนมอญยายถิ่น

หลายคนที่ผูศึกษาพูดคุยดวยนั้นไมสามารถพูดภาษาไทยได 

1.11.2 เคร่ืองมือชวยจํา เชน กลองถายรูป เทปบันทึกเสียง สมุดบันทึก เปนตน 
 
1.12 การวิเคราะหขอมลู และการนําเสนอผลการศึกษา 
 

1.12.1 นําขอมูลที่ไดจากการสังเกตการณอยางมีสวนรวม และการสัมภาษณอยางไมเปน

ทางการ และสัมภาษณแบบเจาะลึก มาทําการวิเคราะหโดยการจําแนกขอมูลตามวิธีการวิจัย

คุณภาพ ตามกรอบแนวคิดทฤษฎี โดยแยกเปน การกระทํา กิจกรรม ความหมาย  ความสัมพันธ 

การมีสวนรวมในกิจกรรม และสภาพสังคมเปนแนวทางในการศึกษา เพื่อนําไปสูการวิเคราะหถึง

การสรางอัตลักษณของคนมอญยายถิ่นในจังหวัดสมุทรสาคร 

 1.12.2 นําเสนอขอมูลในรูปแบบการพรรณนา (descriptive) ตารางเชิงคุณภาพ 

ประกอบการบรรยายภาพเหตุการณตาง ๆ  

 
 
 

 

 



บทที่ 2 
 

 แนวคิดและวรรณกรรมที่เกี่ยวของ 
 
2.1 แนวคิดความเปนชาติพันธุ พรมแดนชาติพันธุ และกลุมชาติพันธุ  
 
 2.1.1 ความเปนชาติพันธุ  

          การเขาใจความหมายของความคิดเร่ืองความเปนชาติพันธุ (ethnicity)∗ ที่สะทอน

ในมิติตาง ๆ อยางหลากหลายจะชวยใหเห็นภาพของความสัมพันธระหวางชาติพันธุไดชัดเจนข้ึน 

นักมานุษยวิทยาบางทาน เชน สุเทพ สุนทรเภสัช ถึงกับแปลความหมายของ ethnicity วาชาตพินัธุ

สัมพันธ หมายความวา ชาติพันธุมีความหมายก็เฉพาะความสัมพันธเทานั้น ไมมีความหมายใน

ตัวเอง 1 หรือบางคร้ังมีผูแปลวาเปนการธํารงชาติพันธุ และเปนส่ิงที่พัฒนาข้ึนควบคูกับการเปนรัฐ

ชาติ (Nation State)2 

  ความหมายของความเปนชาติพันธุนั้นยังมีความแตกตางกันอยูบาง ซึ่งสามารถ

จําแนกความคิดออกเปนแนวทางใหญ ๆ ไดอยางนอย 3 แนวทาง 3 ไดแก 

   แนวทางแรก  มีทัศนะที่ใหความสําคัญกับรากเหงาด้ังเดิม ( primordial) 

บนพื้นฐานความเขาใจความหมายของชาติพันธุในลักษณะที่เรียกวา แกนสารนิยม หรือสารัตถะ

นิยม (Essentialism) ซึ่งหมายถึง ความคิด ที่มองชาติพันธุเปนหนวยทางสังคม และวัฒนธรรมที่มี

รากเหงามาแตด้ังเดิม และมีลักษณะที่แทจริงแนนอน โดยสามารถเห็นจริงไดโดยไมตองพิสูจน 

ยิ่งกวานั้นยังเห็นดวยวา หนวยทางสังคมเชนนี้มีความมั่นคงและยั่งยืน อาจจะเปล่ียนแปลงไดจาก

ลักษณะภายนอก แตแกนแทของลักษณะด้ังเดิมไมเปล่ียนแปลง ความเขาใจในความเปนชาติพันธุ 

อาจแบงไดเปน 2 กลุมยอย คือ กลุมหนึ่งนั้นมองความเปนชาติพันธุในแงของชีววิทยา ขณะท่ีอีก

กลุมหนึ่งจะมองจากแงมุมที่ถือเปนผลของวัฒนธรรมและประวัติศาสตร ซึ่งต้ังอยูบนรากฐานความ

เขาใจที่แตกตางกันเกี่ยวกับธรรมชาติและสังคมมนุษย 

                                                 
∗ความเปนชาติพันธุ (ethnicity)  มีความหมายเดียวกับ  ชาติพันธุธํารง และชาติพันธุสัมพันธ ในวิทยานิพนธเลมนีจ้ะใช

ในความหมายวา ความเปนชาติพันธุ (ethnicity) 
1สุเทพ สุนทรเภสัช,  ชาติพันธุสัมพันธ: แนวคิดพื้นฐานทางมานุษยวิทยาในการศึกษาอัตลักษณกลุมชาติพันธุ 

ประชาชาติ และการจัดองคกรความสัมพันธทางชาติพันธุ, (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพเมืองโบราณ, 2548) 
2ศรีศักร วัลลิโภดม,  “การธํารงชาติพันธุกับความเปนไทย” ศิลปวัฒนธรรม ปที่ 20 ,ฉบับที่ 12 (ตุลาคม 2542): 10 -13. 
3อานันท กาญจนพันธุ,  ชาติพันธุและมายาคติ, (กรุงเทพฯ: โรงพมิพองคการรับสงสินคาและพัสดุภัณฑ (ร.ส.พ.), 

2546), หนา 8-9. 
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   แนวทางที่สอง มองความเปนชาติพันธุวา เปนเสมือนเคร่ืองมือในการ

กําหนดความสัมพันธทางสังคม (Instrumentalist) โดยเฉพาะความสัมพันธขัดแยง ทําใหมอง

ความเปนชาติพันธุในเชิงหนาที่ตางๆ อยางหลากหลาย บางสวนจะมองวาเปนลักษณะทาง

วัฒนธรรมที่มีอยูแลวในสังคมหนึ่ง ทั้งในรูปของภาษา และศาสนา ซึ่งถูกนํามาเปนพื้นฐานในการ

สรางความเปนตัวตนของกลุม เพื่อใหเปนเงื่อนไขในการกําหนดความสัมพันธระหวางกันและกัน 

โดยเฉพาะการตอสูทางการเมือง ขณะที่อีกบางสวนจะมองวาเปนผลผลิตของมายาคติทาง

การเมือง ที่ผูนําสรางข้ึนมาเพื่อแสวงหาอํานาจและผลประโยชน ซึ่งมีนัยวากลุมชาติพันธุนั้นคลาย

จะเปนกลุมผลประโยชนอยางไมเปนทางการ ที่เกิดจากการมีคุณสมบัติทางวัฒนธรรมบางอยาง

รวมกัน ความเปนชาติพันธุตามความหมายนี้จะถือวาเปนสถานภาพทางสังคมอยางหนึ่ง ซึ่งไมได

ดํารงอยูอยางคงที่หากแตสามารถเปล่ียนแปลงอยู เสมอ ตามเงื่อนไขทางโครงสรางของ

ความสัมพันธที่เกิดข้ึนในแตละชวงเวลาของประวัติศาสตร 

   แนวทางที่สาม จะอธิบายความหมายของความเปนชาติพันธุ ในลักษณะ

ที่ถือเปนการสรางความหมาย (Constructivist) ดวยการปฏิเสธความคิดที่ยึดมั่นอยูกับแกนแท

อยางไมเปล่ียนแปลงอยางส้ินเชิง เพราะไมเชื่อวาชาติพันธุเปนหนวยทางสังคมที่มีอยูแลวด้ังเดิม 

แตกลับเห็นเปนเพียงความสํานึก ความเขาใจ และรูปแบบขององคกรทางสังคมท่ีถูกสรางข้ึนมา

อยางตอเนื่อง เพื่อจัดการจําแนกแยกแยะผูคนดวยลักษณะทั่ว ๆ ไปที่แสดงถึงความมีตัวตน ซึ่ง

กําหนดดวยภูมิหลังบางอยางตามบริบททางประวัติศาสตรที่เปล่ียนแปลงอยูตลอดเวลา ดังนั้น

ความเปนชาติพันธุจึงเปนกระบวนการสรางความหมายซึ่งกําหนดความสัมพันธระหวางกลุมชน

ตาง ๆ  

  ปจจุบันนักวิชาการจะหันมาสนใจกับความหมายของชาติพันธุในแนวทางที่สอง

และแนวทางที่สามมากข้ึน เชนเดียวกับการศึกษาการสรางอัตลักษณของคนมอญยายถิ่น ใน

จังหวัดสมุทรสาคร จะใชแนวทางที่มองความเปนชาติพันธุวา เปนเสมือนเคร่ืองมือในการกําหนด

ความสัมพันธทางสังคม (Instrumentalist) และแนวทางที่อธิบายความหมายของความเปนชาติ

พันธุ ในลักษณะที่ถือเปนการสรางความหมาย (constructivist) เพราะทั้งสองแนวทางนี้จะชวยให

เขาใจความสัมพันธและความหลากหลายของชาติพันธุ ในลักษณะที่เปล่ียนแปลงและเคลื่อนไหว

มากข้ึน   ขณะที่ความหมายในแนวทางแรกจะมีลักษณะที่หยุดนิ่งตายตัว ซึ่งอาจสงผลใหเกิดภาพ

มายาคติที่อาจจะไมไดต้ังใจ 
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  2.1.2 พรมแดนทางชาติพนัธุ และกลุมชาติพันธุ 

  Fredrik Barth4 ไดเสนอแนวคิดเกี่ยวกับกลุมชาติพันธุ (ethnic group) วาเปนส่ิง

ที่ดํารงอยูไดโดยการรักษาส่ิงที่เรียกวา “พรมแดนทางชาติพันธุ” (ethnic boundaries) ซึ่งเปนเสน

แบงระหวางกลุมหนึ่งออกจากอีกกลุมหนึ่ง เสนแบงดังกลาวไมไดอาศัยความแตกตางโดยทั่วไป

ทางวัฒนธรรม (cultural differences)เปนเคร่ืองแบง แตอาศัยพฤติกรรมทางสังคม (social 

behavior) ที่มีความเกี่ยวพันกับการยอมรับของสมาชิก และการสรางความแตกตางของกลุมทาง

วัฒนธรรม (cultural Items) ที่แตกตางไปจากกลุมวัฒนธรรมอ่ืน แมจะเปนเพียงวัฒนธรรมยอย 

(cultural  repertoire) ในกลุมวัฒนธรรมนั้นก็ตาม 

  นอกจากนี้ Fredrik Barth5 ยังมีความคิดเห็นวา การจะเขาใจปรากฏการณทาง

ชาติพันธุไดนั้น ตองพิจารณาความคิดและจิตสํานึกของคนในแตละกลุมวา ลักษณะทาง

วัฒนธรรมใดที่มีความหมายสอดรับกับความเปน “กลุมชาติพันธุ” ของพวกเขา เพราะกลุมตาง ๆ 

อาจมีแบบแผนทางวัฒนธรรมรวมกันบางอยางอันเกิดจากการปรับตัวตามสภาพแวดลอมที่

ใกลเคียงกัน แตตางฝายตางมองวาไมใชพวกเดียวกัน โดยใหเปล่ียนมุมมองจากการที่ “กลุมชาติ

พันธุ” เปนหนวยทางวัฒนธรรมรวมกัน มามองในแงของการเปน “รูปแบบของการจัดระเบียบทาง

สังคม” คือ การที่สมาชิกของกลุมเรียกตัวเองหรือถูกเรียกโดยคนอ่ืนวาเปนใคร หรือเปนสมาชิกของ

กลุมชาติพันธุใดในกระบวนการปฏิสัมพันธซึ่งกันและกัน และเนนเฉพาะสัญลักษณของความ

แตกตางทางชาติพันธุระหวางกลุมชนตาง ๆ มิใชภาพรวมของวัฒนธรรมทั้งหมด  ในแงนีค้วามเปน

กลุมชาติพันธุก็เปรียบเสมือนสถานภาพอ่ืน ๆ ในสังคม เชน เพศสภาพ ชนชั้น หรือ วัยวุฒิ ที่

กลายเปนเคร่ืองหมายของการปฏิสัมพันธ ที่ทําใหผูปฏิสัมพันธรูวาควรปฏิบัติตอกันอยางไร และ

จะใชมาตรฐานและมาตรการใดเปนหลักการที่ถูกตองและเหมาะสมกับการปฏิบัติตอกัน 

  ฉะนั้น ส่ิงที่มีความสําคัญในการวิจัยจึงเปนกระบวนการระบุ และแสดงอัตลักษณ

ทางชาติพันธุ (ethnic identity) และเอกลักษณทางชาติพันธุ (ethnic category) ในการ

ปฏิสัมพันธในสถานการณตางๆ เมื่อเปนเชนนี้ Barth จึงใหความสําคัญกับพรมแดนทางชาติพันธุ 

(ethnic category boundary) ซึ่ง “แยกเขา แยกเรา” (exclusion and inclusion) โดยอาศัย

ลักษณะทางวัฒนธรรมเปนสัญลักษณกําหนดความเปนกลุมชาติพันธุเดียวกัน แตหากตางชาติ

พันธุกันก็จะตระหนักวามีขอจํากัดในการปฏิสัมพันธ ตองระแวดระวังกันและกลายเปนพรมแดนใน

                                                 
4Fredrik   Barth ,  Ethnic group and boundaries: The social organization of culture difference,ed. Fredrik  

Barth (Boston Massachusetts: Little Brown, 1969): pp 9-38  
5 Ibid., pp. 9-38. 
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การปฏิสัมพันธ ส่ิงที่ Barth เนนย้ําเกี่ยวกับกลุมชาติพันธุ คือ การที่จะดํารงรักษาพรมแดนทางชาติ

พันธุ (ethnic boundaries maintenance) ระหวางกลุมหนึ่งกับอีกกลุมหนึ่งไว โดยวัฒนธรรมของ

กลุมหนึ่งอาจเปลี่ยนรูปทางวัฒนธรรมที่ทําใหความแตกตางระหวางกลุมเปล่ียนไป โดยแตละกลุม

ยังคงดํารงอยูตอไป และประเด็นที่นําไปสูการวิเคราะหที่สําคัญคือ พรมแดนทางชาติพันธุ (Ethnic 

Boundaries) ซึ่งจะเปนตัวกําหนดกลุม ไมใชตัววัฒนธรรมที่มีอยูภายในกลุม 6 Barth ไดเนน

ความสําคัญของ “พรมแดนของกลุม” (group boundary) มากกวาเนื้อหาของวัฒนธรรมที่อยู

ภายใน (culture content) ซึ่งเปนขอโตแยงซึ่งมีลักษณะตรงขามกับความคิดเกี่ยวกับความ

แตกตางทางวัฒนธรรม  เปนแนวความคิดที่จะจําแนกประเภทของกลุมชาติพันธุ  ที่ เนน

ความสัมพันธ (relation concept) ของกลุมชาติพันธุ วาใครเปนคนในกลุมใดและพวกเขาใชอะไร

เปนพรมแดนหรือเสนแบงระหวางกลุมทั้งสอง การเนนความสําคัญในเร่ืองพรมแดนของ Barth 

ไมไดปฏิเสธความสําคัญของความแตกตางภายในตัววัฒนธรรม ซึ่งการที่กลุมชนปฏิบัติตาม

ขนบธรรมเนียมประเพณีอยางหนึ่ง ยอมรับเคร่ืองแตงกายแบบหนึ่ง และพูดภาษาของตัวเอง จึง

เปนส่ิงที่ตองทําความเขาใจ เพราะทําใหกลุมชนไดรับการยอมรับ ขณะที่วัฒนธรรมแตละอยาง 

เชน ภาษาและเคร่ืองแตงกาย อาจใชเปนเคร่ืองแบงพรมแดนได และกลุมชนอาจจะให

ความสําคัญกับเคร่ืองแตงกายตามประเพณี หรือภาษาที่ตนมีความคุนเคย ในสังคมที่มีความ

หลากหลายทางดานชาติพันธุและภาษา จึงเปนการปองกันสิทธิในการใชภาษา ซึ่งเปนส่ิงที่มี

ความสําคัญสําหรับสมาชิกของกลุม  

 
2.2 แนวคิดอัตลักษณ อัตลักษณทางชาติพันธุ และอัตลักษณคนพลัดถ่ิน/ยายถ่ิน 
 
 2.2.1 อัตลักษณ  

อัตลักษณเปนส่ิงที่ไมไดปรากฏข้ึนเองแตเปนส่ิงที่ถูกสรางข้ึน เปนเร่ืองที่ทุกสังคม

พยายามสรางข้ึน เพื่อใหไดมาซ่ึงเนื้อที่และสิทธิเม่ือเปรียบเทียบกับคนอ่ืน ๆ อัตลักษณจึงเปนส่ิงที่

ไมตายตัว สามารถเปลี่ยนแปลงหรือสรางข้ึนใหมไดตลอดเวลา ดังนั้น อัตลักษณจึงเปนเร่ืองของ

บทบาท อํานาจ และสิทธิ7 
 

                                                 
6Ibid., pp. 9-38. 
7นิธิ เอียวศรีวงศ,  “คนไทยกับคํา 3 คําเจาปญหา เช้ือชาติ-กลุมชาติพันธุ-อัตลักษณ,” ศิลปวัฒธรรม ปที่ 26,ฉบับที่ 

9,(กรกฎาคม 2548): 54. 
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Richard Jenkins8  ไดอธิบายวา อัตลักษณ (identity) มีรากศัพทมาจากภาษา

ลาติน คือ indentitas เดิมใชคําวา idem ซึ่งมีความหมายวาเหมือนกัน (the same) โดย

ความหมายแลว อัตลักษณ มี 2 นัย คือ ความเหมือนและความเปนลักษณะเฉพาะที่แตกตาง

ออกไป การตีความหมาย “ความเหมือนกัน” บนพื้นฐานของความสัมพันธและการเปรียบเทียบกัน

ระหวางคนหรือส่ิงของในสองแงมุม คือ ความคลายคลึงและความแตกตาง  อัตลักษณมิใชเปนส่ิง

ที่มีอยูแลวในตัวเอง แตเปนส่ิงที่ถูกสรางข้ึนมาพรอมกับคนหรือส่ิงของ มีความเปนพลวัตรอยู

ตลอดเวลา   

Peter L. Berger และ Thomas Luckmann 9 เสนอวา อัตลักษณถูกสรางข้ึนโดย

กระบวนการทางสังคม คร้ันเมื่อตกผลึกแลวอาจจะมีความคงที่ ปรับเปล่ียน หรือแมกระทั่ง

เปล่ียนแปลงรูปแบบไปได ทั้งนี้ข้ึนอยูกับความสัมพันธทางสังคมเปนหลัก   

กลาวอีกนัยหนึ่ง คือ อัตลักษณเปนเร่ืองของความเขาใจและการรับรูวาเราเปน

ใครและคนอื่นเปนใคร นั่นคือการกอปรขึ้นและการดํารงอยูวาเรารับรูเกี่ยวกับตัวเองอยางไร และ

คนอ่ืนรับรูเราอยางไร โดยมีกระบวนการทางสังคมในการสรางและสืบทอดอัตลักษณ ทั้งนี้

ยอมข้ึนอยูกับบริบทของความสัมพันธทางสังคมที่มีตอบุคคลหรือกลุมอ่ืนๆดวย อัตลักษณจึงมีทั้ง

เปนระดับปจเจก (individual) และอัตลักษณรวมของกลุม (collective) ในระดับปจเจกบุคคลหน่ึง

อาจจะมีหลายอัตลักษณอยูในตัวเอง เชน เพศสภาพ กลุมชาติพันธุ ชาติ ชวงช้ันทางสังคม อาชีพ 

และ ศาสนาเปนตน ในขณะที่อัตลักษณรวมของกลุมนั้นถูกสรางข้ึนบนพื้นฐานของความ

เหมือนกันของสมาชิกในกลุม อยางไรก็ตามบนพื้นฐานของความเหมือนของกลุมนั้น ยอมมีความ

แตกตางกับกลุมอ่ืนเปนตัวกําหนดความเปนอัตลักษณเฉพาะของกลุมตนดวย ฉะนั้นเมื่อพูดถึงอัต

ลักษณของกลุมชาติพันธุจึงเปนอัตลักษณรวมของสมาชิกของกลุมคนในสังคมเดียวกัน ซึ่ง

แตกตางออกไปจากกลุมอ่ืน ๆ 

 2.2.2 อัตลักษณทางชาติพันธุ 

  Clilfford Geertz10 เสนอวา อัตลักษณทางชาติพันธุ (ethnic identity) มคีวาม

เปนprimordial attachment ซึ่งมีติดตัวมาต้ังแตเกิด เชน ความผูกพนัของระบบเครือญาติศาสนา 

                                                 
8Richard Jenkins,  Social identity, (London and New York: Routledge,1996) 
9Peter L. Berger and Thomas Luckmann,  The social construction of reality: A treatise in the sociology of  

knowledge, ( Harmondswoth, Middlesex: Penguin, 1987)  
10Clilfford Geertz,  “The integrative revolution: Primordial sentiment and civil politics in the new state,” in The 

interpretation of cultures: Selected essays , (New York: Basic Books, 1973) 
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ภาษา และพฤติกรรมทางสังคม เปนลักษณะรวมและมีความเปนเอกลักษณเฉพาะของกลุม

เดียวกัน 

  Edmund R. Leach11เสนอวา สาระสําคัญของอัตลักษณทางชาติพันธุ เปนการ

แสดงออกซึ่งการทวนกระแสความเชื่อเร่ืองความสัมพันธระหวางหนวยทางวัฒนธรรม และอัต

ลักษณทางชาติพันธุ ที่มีขอบเขตและตําแหนงแหงที่ตายตัว การขามไปมาระหวางวัฒนธรรม

และอัตลักษณทางชาติพันธุนั้นแปรผันไปตามสถานการณการคนพบหนวยหรือขอบเขตทาง

วัฒนธรรมของกลุมชาติพันธุหนึ่ง ๆ ซึ่งสามารถเปลี่ยนแปลงไดอยูตลอดเวลา 

  Charles Keyes12 เสนอวา อัตลักษณของกลุมชาติพันธุเปนการหลอหลอมที่มีมา

ยาวนานของความรูสึกรวมกันในสายเลือด (shared descent)   ตัวอยางเชน ภาษาที่สมาชิกใน

กลุมใชส่ือสารกัน นิทาน หรือนิยายที่สมาชิกในกลุมเช่ือวามีจุดกําเนิดรวมกัน และบริบททาง

ประวัติศาสตรที่สมาชิกในกลุมประสบมาดวยกัน เปนตน  
  

2.2.3 อัตลักษณคนพลัดถิ่น/ยายถิ่น 

  คนพลัดถิ่น หรือ Diaspora เปนคํายุคกรีกโบราณ เกิดจากการผสมคํา “dia” ซึ่งมี

ความหมายเทากับ “ทะลุ / ผานเขาไป” เขากับ คําวา “speirein” หมายถึง “การหวานหรือเพาะ

เมล็ด” รวมความหมายแลว คนพลัดถิ่นมีความหมายเทากับการแพรออกไป การกระจายออกไป 

หรือ หวานเมล็ด และเปนคําที่ใชแทนผูอพยพหรือคนยายถิ่น (immigrants)∗ ผูถูกเนรเทศ (exile) 

ผูล้ีภัยการเมือง (refugee) แรงงานตางดาว (guest-workers) ชุมชนโพนทะเล (overseas -

communities) ชุมชนชาติพันธุ (ethnic-communities) และสังคมขามพรมแดน (trans-

nationalism )13  

  Stuart Hall กลาวไวในบทสัมภาษณ “The Formation of a Diasporic 

Intellectual” วา คนพลัดถิ่นยุคใหมกําเนิดในป 1492 ซึ่งเปนยุคเร่ิมตนของการขยายตัวของยุค 

                                                 
11Edmund R. Leach,  Political systems of highland Burma: A study of Kachin social structure, ( London : 

Athlone Press, 1970) 
12Charles F.Keyes,  Toward a new formulation of the concept of ethnic group, vol.3 no.3 (1976): 202-213. 
∗ความแตกตางระหวาง คนพลัดถิ่น และ คนยายถิ่น คือ คนพลัดถิ่นเมื่ออพยพไปที่ใดที่หนึ่งจะมีการต้ังถิ่นฐานอยาง

ถาวร  สวนผูอพยพยายถ่ินจะต้ังถิ่นฐานอยูเพียงช่ัวคราวและมีความสัมพันธกับบานเกิด 
13Khchig Toloyan,  “Rethinking diaspora (s): Stateless power in transnational moment,” Diaspora vol.5,no.I 

(1996),p 3 ,p 10.(อางถึงใน ฐิรวุฒิ เสนาคํา,  มานุษยวิทยาขามพรมแดน, (กรุงเทพฯ: วัฒนสาสน, 2549), หนา 19 . 
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จักรวรรดินิยม ลัทธิลาอาณานิคม และยุคการคาทาสของตะวันตก นับต้ังแตนั้นเปนตนมา

วัฒนธรรมของโลกไดพัฒนาไปเปนวัฒนธรรมพลัดถิ่น (diasporic cultures) 

  ส่ิงที่ Hall สนใจคนพลัดถิ่น คือ ประเด็นเร่ืองอัตลักษณของคนพลัดถิ่น กลาวคือ 

เปนอัตลักษณที่เกิดข้ึนหรือผลิตข้ึนใหมภายใตเงื่อนไขสังคมสมัยใหมตอนปลาย หรือสังคมหลัง

สมัยใหม ซึ่งเปนยุคที่สังคมโลกตกอยูภายใตกระแสโลกาภิวัตน ซึ่งหมายถึงกระแสโลกาภิวัตนมี

แรงตานการสรางความเปนหนึ่งเดียวของวัฒนธรรมโลกใหดํารงอยู โดยดานหนึ่งเปนการสราง

ความเปนหนึ่งเดียว แตอีกดานเปนการสรางความแตกตาง ดังนั้นกระแสโลกาภิวัตนจึงไมใชการ

แทนที่ความเปนทองถิ่นดวยความเปนสากล หากเปนการประสานระหวางความเปนทองถิ่นกับ

สากล และสรางความเปนทองถิ่นและสากลข้ึนมาใหม 

  ในบทความเร่ือง “The Question of Culture Identity” Hall กลาววามโนทัศนวา

ดวยอัตลักษณในปจจุบันอาจแยกได 3 กลุม14 คือ 

1) มโนทัศนตัวตนรูแจง (enlightenment subject) ซึ่งมองตัวตนหรืออัต

ลักษณในฐานะที่มีอํานาจอธิปไตย มีความเปนอิสระจากเงื่อนไขทั้งปวง มีความเปนเอกภาพ มี

ความเปนหนึ่งเดียวใน ตัวตน หรือ Subject คือ ผูรู ผูสรางความรู ผูมีเหตุผล ผูกําหนดศีลธรรม ผูมี

สํานึก และเปนผูกระทําอยางมีสํานึกที่สืบทอดมายาวนานในประวัติศาสตรความคิดยุโรป เปนอัต

ลักษณที่มีแกนแกน มีรากเหงาที่แทจริง อัตลักษณมีอยูกอนแลว ดํารงอยูเพื่อรอการคนพบและ

สามารถดํารงอยูและเปนหนึ่งเดียวขามมิติของเวลาและสถานที่ ประวัติศาสตร และวัฒนธรรม  

2) มโนทัศนตัวตนทางสังคม (sociological subject) เพื่อสะทอนให

เห็นถึงความแตกตางและซับซอนของสังคมสมัยใหม สะทอนถึงการตระหนัก ความไมเพียงพอของ

แนวคิดที่มองอัตลักษณวาตัวตนมีแกนแกน มีความเปนอิสระ และความเพียงพอในตัวเอง มอง

วาอัตลักษณหรือตัวตนเปนส่ิงที่ถูกสรางจากความสัมพันธของตัวตนกับคนอ่ืน มีความสําคัญ 

(signification other) อาจเปนพอแมหรือคนใกลชิดกับตัวตน คนอ่ืนที่สําคัญทําหนาที่เปนส่ือกลาง

เช่ือมตอระหวางตัวตนกับโลกแหงคุณคา ความหมาย สัญลักษณที่ตัวตนนั้นดํารงอยู อัตลักษณ

นั้นจะมีแกนความเปนตัวตนและมีส่ิงที่เรียกวา “ตัวตนที่แทจริงของฉัน / the real me” แตแกน

ดังกลาวก็ถูกสรางและปรับเปลี่ยนไปตามปฏิสัมพันธระหวางตัวตนของสังคม อัตลักษณจึงทํา

หนาที่เหมือนสะพานเช่ือมระหวางขางนอกกับขางใน ระหวางโลกสาธารณะกับโลกแหงบุคคล 
 
                                                 

14Stuart Hall,  “The formation of a diasporic intellectual:  An interview with Stuart Hall, in Stuart Hall: critical 

dialogues in culture studies. Edited by David Morley and Kuan-Hsing Chen, (London: Routledge, 1996) p.490.อางถึง

ใน  ฐิรวุฒิ เสนาคํา,  “แนวคิดคนพลัดถิ่นกับการศึกษาชาติพันธุ.” ใน  วาดวยแนวทางการศึกษาทางชาติพันธุ, (กรุงเทพมหานคร: 

โอ เอส พร้ินต้ิงเฮา, 2548), หนา 227-252. 
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3) มโนทัศนฐานะตัวตนหลังสมัยใหม หรือ มโนทัศนการดึงตัวตน หรือ 

Subject ออกจากศูนยกลาง เปนแนวคิดที่พัฒนาและเกิดข้ึนในยุคสังคมสมัยใหมตอนปลายหรือ

หลังสมัยใหม ซึ่งมักจะพบอยูในงานของนักคิดนักวิชาการสําคัญของยุโรป 5 กระแส คือ กระแส

แนวคิดแบบมารกซิสต กระแสแนวคิดจิตวิเคราะห กระแสแนวคิดภาษาศาสตรเชิงโครงสรางและ

หลังโครงสราง กระแสแนวคิดสตรีนิยม และกระแสแนวคิดวงศาวิทยาวาดวยตัวตน/Subject ของ    

ฟูโกต  

  นอกจากนี้ Stuart Hall ไดแสดงทัศนะและมุมองคนพลัดถิ่น และอัตลักษณคน

พลัดถิ่นไวอีกหลายประการ15 และที่เกี่ยวของกับการศึกษาในคร้ังนี้ ไดแก 

1) อัตลักษณคือส่ิงที่ถูกสราง (constructed) เปนอัตลักษณถูกสรางข้ึน

ในทางประวัติศาสตร วัฒนธรรม การเมือง และวาทกรรม และไมมีวันสรางไดสมบูรณ อัตลักษณ

จึงเปนทั้งส่ิงที่ “เปนอยู”(being) และ “กําลังจะเปน” (becoming) อัตลักษณมีสวนหนึ่งอยูใน

อนาคต อีกสวนหนึ่งอยูในอดีต อัตลักษณจึงไมไดเปนหนึ่งเดียว หยุดนิ่ง ตายตัว อัตลักษณเกดิจาก

การปะทะประสานระหวางความเหมือนและความตอเนื่อง กับความแตกตางหรือแตกหัก อัต

ลักษณมิใชผลผลิตสําเร็จรูปแตคือส่ิงที่อยูในกระบวนการ อัตลักษณจึงมีความขัดแยงและถูกสราง

จากความแตกตางและส่ิงที่มาไมถึง อยางเชน อัตลักษณของแคริเบียนพลัดถิ่น ที่มิไดถูกสรางและ

ใหความหมายภายใตบริบทของรัฐชาติ แตถูกสรางจากการปะทะประสานของส่ิงที่ปรากฏและไม

ปรากฏ ส่ิงที่แตกตางและมาไมถึง สามสิ่งที่พรมแดนทองถิ่น รัฐชาติ และทวีป คือ การปรากฏ 

(บางส่ิง) และมาไมถึง (ไมปรากฏบางส่ิง) เชน ของวัฒนธรรมแอฟริกัน วัฒนธรรมยุโรปและ

วัฒนธรรมอเมริกัน 

2) อัตลักษณไมแยกขาดจากกระบวนการนําเสนอ (representation) คือ 

อัตลักษณเปนส่ิงที่ถูกสรางแตสรางไมเสร็จสมบูรณ และอยูในกระบวนการตลอดเวลา แตการ

สรางอัตลักษณนั้นมิไดสรางจากภายนอกแตสรางข้ึนจากภายในกระบวนการนําเสนอ เชน การ

ประกาศ การเลา การพูด การเขียน และส่ือการนําเสนอ อัตลักษณจึงกลายเปนส่ิงที่ถูกสราง และ

นําเสนอผานวาทกรรมที่เกี่ยวของโดยตรงกับ “อํานาจ/ความรู” ซึ่งเปนคูแฝดอันศักด์ิสิทธิ์ของฟูโกต 

                                                 
15Stuart Hall,  “Thinking diaspora: Home-thoughts from abroad,” Small Axe,Vol.6(September,1999),p4-5,  

Stuart Hall,  “Culture identity and diaspora,” in Identity: Community, culture, difference, ed. Jonatan Rutherford, 

(London: Lawrence and Wishart,1990),p 223-236 อางถึงใน ฐิรวุฒิ เสนาคํา,  มานุษยวิทยาขามพรมแดน, หนา 25-36 และ 

อางถึงใน  ฐิรวุฒิ เสนาคํา,  "แนวคิดคนพลัดถิ่นกับการศึกษาชาติพันธุ.” ใน  วาดวยแนวทางการศึกษาทางชาติพันธุ,หนา 227-252. 
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3) อัตลักษณมีลักษณะพันธุทาง หรือ ลูกผสม (hybrid) เกิดข้ึนจากการ

ปะทะประสานของส่ิงแตกตาง อัตลักษณผสมนี้มีสวนชวยขยายขอบเขต หรือ พรมแดนระหวาง

ตัวตนและคนอ่ืน ทําใหตัวตนและคนอ่ืนไมอาจแยกจากกันไดเด็ดขาด เพราะมองจากฐานคิดอัต

ลักษณผสมแลว คนอ่ืนก็อยูในตัวเราและตัวเราก็อยูในคนอ่ืน ดังนั้นอัตลักษณคนแคริเบียนพลัดถิน่

เกิดจากการปะทะประสานของสิ่งแตกตางที่ปรากฏ แตมาไมถึงสามวัฒนธรรมขางตน การปะทะ

ประสานดังกลาวทําใหอัตลักษณของคนแคริเบียนพลัดถิ่นกลายเปนอัตลักษณพันธุทางหรืออัต

ลักษณผสมหรือพันธุทางของวัฒนธรรมสามกระแส และแตกตางทั้งจากอัตลักษณของคนในแอฟ

ริกา แคริเบียน อเมริกา และคนยุโรป 

4) อัตลักษณของการเปลี่ยนความเหมือน อัตลักษณในทัศนะของ Hall 

มิใช “ความเหมือน” (the same) แตคือ “การเปลี่ยนความเหมือน” (changing same) การเปลี่ยน

ความเหมือนเกิดข้ึนจาก “การแปลวัฒนธรรม” (culture translation) และการใหความสําคัญ     

ของ “ตัวตนนอย” (minimal selves) ของแตละกลุมคน โดย Hall เห็นวาการถายทอดวัฒนธรรม

ไมใชการถายโอนวัฒนธรรมทั้งหมดจากกลุมคนหนึ่งหรือรุนหนึ่งไปสูอีกกลุมหรือรุนหนึ่ง การ

ถายทอดทางวัฒนธรรมคือการแปลวัฒนธรรม หรือ การสืบเนื่องบางสวน การทอดทิ้งบางสวนและ

นําส่ิงอ่ืนมาผสม เมื่อการสืบทอดทางวัฒนธรรมคือการแปลวัฒนธรรม ผลที่ตามมา คือ แมกลุมคน

ที่มีที่มาจาก “รากวัฒนธรรมเดียวกัน” แตวัฒนธรรมที่ยึดถือโดยกลุมคนที่อยูในที่ตางกันก็แตกตาง

กันไปตามบริบททางเศรษฐกิจ การเมือง สังคมวัฒนธรรม นั่นคือ การเปลี่ยนความเหมือน ซึ่ง

บางคร้ังเปนการเปล่ียนความเหมือนเพื่อหลีกเล่ียงเพื่อลดทอนความแตกตางใหมาอยูภายใตความ

เหมือนไมวาความเหมือนนั้นจะเปนความเหมือนของชาติ ชาติพันธุ หรือ เชื้อชาติ 

5) อัตลักษณคือเร่ืองเลา ซึ่ง Hall มีความคิดเห็นวา อัตลักษณคือเร่ืองที่

เราบอกวาเราคือใคร นัยของ “เร่ืองเลา” (narrative)  ก็คือ ความไมเปนหนึ่งเดียวของอัตลักษณ อัต

ลักษณเปนเร่ืองเลาที่แปรเปล่ียนไปตามเวลาและสถานท่ี เลากับใคร และเลาทําไม อยางไรก็ดี 

Hall มองตางจากแนวคิดหลังสมัยใหมสุดข้ัวที่มองอัตลักษณในฐานะที่เปนตัวหมาย (signifier) ที่

ลอยลองหาตัวถูกหมาย (signifieds) อยางไมมีที่ส้ินสุด โดยเห็นวาอัตลักษณไมไดดํารงอยูใน

ฐานะที่เปน ตัวตนไรที่เกาะ (endless nomadic existence) อัตลักษณแมจะเปนเร่ืองเลาก็เปน

เร่ืองเลาที่มีโครงสราง มีหัวเร่ืองคลุม มีโครงสรางระบุ (structure of identification) หรือมีคนอ่ืน

หรือสังคมกําหนดวาคุณคือใคร อัตลักษณเกิดจากการระบุโดยคนอ่ืน และการนิยามตัวเรา การมี

คนอ่ืนระบุทําใหอัตลักษณมิใชส่ิงที่เรากําหนดเองทั้งหมด แตการมีโครงสรางกําหนดก็ไมอาจ

กําหนดไดเบ็ดเสร็จ ดังนั้นจึงมีตัวตนนอย (minimal selves) ของเราดํารงอยู อัตลักษณเปนเร่ือง
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เลาตามฐานะและตําแหนงทางสังคม  อัตลักษณแมเพียงเรื่องเลาก็เลาในสถานท่ี เวลา 

ประวัติศาสตร และวัฒนธรรมที่เฉพาะเจาะจงอันหนึ่ง ส่ิงที่เลาจึงอยูในบริบทตลอดเวลา และเปน

เร่ืองเลาที่พูดเลา หรือเขียนจากตําแหนงที่ “ถูกจัดวาง” (positioned) 

 
2.3 แนวคิดการยายถ่ิน และระบบการยายถ่ิน 
 
 2.3.1 การยายถิ่น 

การยายถิ่น (migration)16 คือ การเคลื่อนยายประชากรจํานวนมากจากถิ่นพํานัก

ของตนไปยังบริเวณอ่ืนซึ่งมีระยะหางจากถิ่นพํานักเดิมพอสมควรโดยผูยายถิ่น (migrants) มีความ

ต้ังใจจะไปพํานักในถ่ินใหมชั่วคราวหรือถาวร  

การยายถิ่นขามชาติ คือ การยายถิ่นระหวางสังคมตางๆ ซึ่งสาเหตุของการยายถิน่

ระหวางประเทศสามารถจําแนกไดเปนปจจัย “ผลัก” และ “ดึง” ปจจัยดึงคือขนาดและโครงสราง

ของแรงงานในทองถิ่น การปรับระบบการศึกษาภาคบังคับ ทําใหการเขาสูตลาดแรงงานของคนรุน

หนุมรุนสาวตองชะลอเวลาออกไป เกิดชองวางสําหรับแรงงานตางชาติไรทักษะเขามาทํางานแทน 

ในขณะที่แรงงานทองถิ่นยายไปทํางานที่มีคาจางดีกวา งานนั่งโตะและงานที่ตองใชทักษะ 

ปจจัยที่เปนตัว “ผลัก” คือ การวางงาน ความยากจน และความดอยพัฒนาของ

ประเทศที่สงออกแรงงาน ประเทศเหลานี้จะมีอัตราการเจริญเติบโตของประชากรสูง การวางงาน

สูง และรายไดเฉล่ียตอหัวตํ่า การยายถิ่นไมไดชวยใหเกิดการพัฒนาเศรษฐกิจสําหรับภูมิภาคที่

ยากจน แตจะทําใหคงสภาพดอยพัฒนาและยังตองพึ่งพาศูนยกลางทุนนิยมในอุตสาหกรรมอยู  
   

2.3.2 ระบบการยายถิ่น  

  กลุมประเทศที่มีการไหลเวียนของการยายถิ่น อาจจะประกอบไปดวยประเทศ 2 

ประเทศข้ึนไปหรือมากกวา ที่มีการเชื่อมโยงกันดวยการยายถิ่นในรูปแบบตาง ๆ เชน การยายถิ่น

จากเอเชียสูอเมริกา ยุโรป และเอเชียดวยกัน ซึ่งเปนผลมาจากปจจัยผลักดันและปจจัยดึงดูด 

(push-pull model) การยายถิ่นเกิดจากปจจัยผลักดันในถิ่นตนทาง เชน ความยากจน สงคราม 

เปนตน และปจจัยดึงดูดที่ปลายทาง เชน คาจางที่สูงกวา ความเปนอยูที่ดีกวา 

  แรงงานขามชาติโดยทั่วไปเปนปรากฏการณที่เกิดจากการเคลื่อนยายแรงงานจาก

ประเทศหนึ่งสูอีกประเทศหนึ่ง โดยมีลักษณะที่มีปฏิสัมพันธกับอีกสังคมและ/หรืออีกวัฒนธรรม 

                                                 
16“การยายถ่ิน,” ใน ประมวลคําศัพทวาดวยผูลี้ภัยและการยายถ่ิน , สุภางค จันทวานิช, บรรณาธิการ ( กรุงเทพฯ: 

สถาบันเอเชียศึกษา จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2542 ), หนา 36 – 37 . 
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หนึ่งผานการวาจางแรงงาน ซึ่งการเคล่ือนยายลักษณะดังกลาวนี้เกิดข้ึนในแทบทุกภูมิภาคของโลก 

โดยเฉพาะอยางยิ่งในยุคปจจุบันที่การสื่อสารคมนาคมมิไดเปนอุปสรรคตอการเดินทางของมนุษย

ดังเชนอดีต ผนวกรวมกับปจจัยทั้งทางเศรษฐกิจ สังคม การเมืองและการเปล่ียนแปลงทาง

วัฒนธรรมที่มีความรวดเร็วและซับซอนมากข้ึน จนอาจกลาวไดวา “แรงงานขามชาติ” เปนอาการ

อยางหนึ่งอันเกิดจากภาวะ “ทุนนิยมโลกาภิวัตน”17 แรงงานข ามชา ติ เปนปรากฏการณของ

วัฒนธรรมโลกาภิวัตนที่มีลักษณะรวมที่สําคัญหาประการ ไดแก18  

   ประการแรก เปนปรากฏการณระดับนานาชาติ เนื่องจากเปนการ

เดินทางจากประเทศหน่ึงเขาไปทํางานในอีกประเทศหนึ่ง จากระบบเศรษฐกิจ สังคม และ

วัฒนธรรมหนึ่ง เขาไปติดตอสัมพันธ (ผานการจางงาน) กับอีกวัฒนธรรมหนึ่ง สะทอนใหเห็นวา

พรมแดนของรัฐชาติที่เคยถูกปดกั้นดวยอุดมการณทางการเมืองหรือการกีดกันทางเศรษฐกิจ

ในชวงสงครามเย็นไดเปดกวางมากข้ึน 

   ประการที่สอง แรงงานขามชาติ คือการไหลเวียนของกําลังคนในวัย

ทํางานจากประเทศที่ระบบเศรษฐกิจที่มีภาคเกษตรกรรมเปนหลักไปยังประเทศที่มีอุตสาหกรรม

และบริการ เปนหัวใจสําคัญของระบบเศรษฐกิจของประเทศ จากประเทศที่ยากจนกวาไปยัง

ประเทศที่รํ่ารวยมากกวา  

   ประการที่สาม ความยากจนและความตองการโอกาสในชีวิตยังคงเปน

แรงผลักที่สําคัญของการเคล่ือนยายแรงงานขามชาติ แรงงาน ไมวาจะเปนกรรมกร คนทาํงานบาน 

หรือโสเภณีตางก็ด้ินรนทาํงานหาเงนิเพื่อสงกลับไปชวยเหลือครอบครัวของตน เงินตราตางประเทศ

ไมเพียงแตจะชวยเหลือครอบครัวของแรงงานแตละคนแลวยังชวยหลอเล้ียงเศรษฐกิจของประเทศ

ไดอีกดวย 

   ประการที่ส่ี ปมปญหาของแรงงานขามชาติซับซอนและหลากหลายมาก

ข้ึน เชน เกี่ยวของกับการเมอืงและความสัมพันธระหวางประเทศ การแพรระบาดของโรคเอดส การ

ขยายตัวของแกงใตดินขามชาติทีท่ําธุรกจิผิดกฎหมาย ทั้งการลักลอบขนคนเขาเมือง การคา

ประเวณี และยาเสพติด เปนตน 
 

                                                 
17สุริยา สมุทคุปต์ิ และพัฒนา กิติอาษา,  มานุษยวิทยากับโลกาภิวัตน: ขอเสนอเบ้ืองตนเก่ียวกับ "แรงงานขามชาติ" และ 

"นักมานุษยวิทยา" ในบริบทของวัฒนธรรมโลก, (นครราชสีมา: หองไทยศึกษานิทัศน, สํานักวิชาเทคโนโลยีสังคม, มหาวิทยาลัย

เทคโนโลยีสุรนารี, 2538), หนา 88-89. 
18เร่ืองเดียวกัน, หนา 88-89. 
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   ประการสุดทาย แรงงานขามชาติ เปนปรากฏการณที่สะทอนใหเห็นวา

สังคมนานาชาติในโลกสมัยใหมมีการติดตอเช่ือมโยงกันทางเศรษฐกิจ การเมือง การติดตอส่ือสาร 

และสังคมวัฒนธรรมมากขึ้น แรงงานจากไทยและฟลิปปนสชวยใหธุรกิจการกอสรางในไตหวัน

เจริญกาวหนา คนทํางานบานและคนเล้ียงเด็กจากฟลิปปนส ชวยใหคนในวัยทํางานของฮองกง

และสิงคโปรมีเวลาทํางานมากข้ึน เปนตน 

  แนวคิดในการวิเคราะหที่กลาวมานี้มีความสอดคลองกับการเคล่ือนยายถิ่นฐาน

ของประชากรจากประเทศพมามาสูประเทศไทย โดยเฉพาะคนมอญที่เขามาทํางานในจังหวัด

สมุทรสาคร  เพราะเนื่องดวยเหตุและปจจัยผลักดันอันเนื่องมาจากแนวนโยบายของรัฐบาลพมาที่

ไมสามารถทําใหบานเมืองเกิดความสงบสุขได อีกทั้งยังมีปญหาความยากจนเขามาเกี่ยวของ จึง

เปนตัวผลักดันใหประชาชนที่อยูในประเทศพมาแสวงหาสถานที่ใหมที่ทําใหชีวิตความเปนอยูของ

ตนดีข้ึน ในสวนปจจัยดึงดูดของประเทศไทย เปนประเทศที่ปราศจากสงคราม ประกอบกับการ

เจริญเติบโตทางเศรษฐกิจ อีกทั้งระบบสาธารณูปโภคตาง ๆ พรอมมูล ทําใหชาวมอญที่ประสบ

ปญหาหลบหนีเขามาพึ่งพิงประเทศไทย 

 

2.3.3 แรงงานขามชาติจากประเทศพมา 

 1) ปจจัยที่มีอิทธิพลตอการอพยพยายถิ่นของแรงงานขามชาติ 

       การเคลื่อนยายของแรงงานขามชาติจากประเทศพมาเขาสูประเทศไทย

เปนปรากฏการณทางสังคมที่ปรากฏชัดมาต้ังแตในปพ.ศ.2533 เปนตนมา เนื่องมาจากสาเหตุ 2 

ปจจัยหลัก  คือ  ปจจัยผลักดันและปจจัยดึงดูด  (push-pull model) ของระบบการยายถิ่น               

(migration system) ดังนี้ 

    (1) ปจจัยดึงดูดจากประเทศไทยซ่ึงถือวาเปนประเทศปลายทาง 

(country destination) การยายถิ่นของแรงงานขามชาตินั้นเกิดจากผลของการพัฒนาประเทศที่มุง

เศรษฐกิจแบบอุตสาหกรรม  การใหความสําคัญกับการนําเทคโนโลยีมาใชในการผลิต การเพิ่ม

ความสําคัญของอุตสาหกรรมการบริการที่ทันสมัยทําใหแรงงานขามชาติกลายเปนที่ตองการใน

กระบวนการพัฒนาเศรษฐกิจเปนอยางยิ่ง ประกอบกับการขาดแคลนแรงงานไทย เนื่องจากผูคน

ไดรับการศึกษาสูงข้ึนมีโอกาสไดทํางานดีสามารถเรียกรองคาตอบแทนที่สูง ดังนั้นแรงงานขามชาติ

จึงเปนที่ตองการมากกวาเพื่อลดตนทุนในกระบวนการผลิตไมวาจะเปนภาคเกษตรและ

ภาคอุตสาหกรรม  
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    แรงงานขามชาตินั้นมักจะไมเลือกงานและสามารถทํางานที่มี

ลักษณะงานบางอยางที่แรงงานไทยปฏิเสธที่เรียกวา 3 ส คือ สกปรก แสนลําบาก สุดเส่ียง( 3 Ds-

dirty, difficult and dangerous)19 เพราะแรงงานเหลานี้มีความขยันอดทน คาตอบแทนตํ่ากวา

แรงงานไทย และที่สําคัญไรอํานาจการตอรอง20 

    (2) ปจจัยผลักดันจากประเทศตนทาง (country of origin)  ทํา

ใหแรงงานขามชาติเหลานี้ เขามาอยูประเทศไทยดวยสาเหตุทางการเมืองและเศรษฐกิจ

ภายในประเทศพมา21 คือ  

     (2.1) แรงผลักดันทางดานการเมืองมีสวนสําคัญอยาง

ยิ่งสําหรับการยายถิ่น โดยเฉพาะในเร่ืองของความไมปลอดภัยในการดํารงชีวิต เชน การที่รัฐบาล

เผด็จการทหารพมาไดยึดอํานาจการปกครองประเทศเบ็ดเสร็จ ปกครองแบบรัฐบาลเผด็จ

การทหาร ปฏิเสธบทบาทพรรคการเมืองฝายคาน ปราบปรามขบวนการนักศึกษาระหวางที่มีการ

ชุมนุมประทวงของประชาชน ในวันที่ 8 สิงหาคม พ.ศ. 2531 (เหตุการณ 8888: 8 สิงหาคม 1988) 

การตอสูระหวางกองกําลังชนกลุมนอยกับรัฐบาลทหารพมาในชวง 10-15 ป ที่ผานมา และการ

ละเมิดสิทธิมนุษยชนในประเทศ   

     (2.2) แรงผลักดันทางดานเศรษฐกิจ คือ รัฐบาลทหาร

พมาไดนํานโยบายเศรษฐกิจแบบสังคมนิยมพมามาใช ทําใหประชาชนตองอดอยากยากแคน เกิด

ภาวะเงินเฟอ และเกิดภาวะความยากจนอัตคัดข้ึนในทุกพื้นที่  ตอมาในป พ.ศ.2531 รัฐบาลพมา

ไดพยายามปฏิรูปการคาหรือเปดตลาดสูแนวทาง “ทุนนิยมแบบพมา” 22 ในยุคของนายพล เนวิน     

มีการชักนําการลงทุนจากตางประเทศและสนับสนุนอุตสาหกรรมการทองเที่ยว อยางไรก็ตาม

ประชาชนยังคงอดอยากและมีความเปนอยูที่แรนแคนมากข้ึนเร่ือยๆ ทั้งนี้ ดวยเหตุผลจากรูปแบบ

การบริหารเศรษฐกิจของรัฐ ระบบเผด็จการนั้น เอ้ืออํานวยใหเกิดการคอรัปชั่นและหาผลประโยชน

                                                 
19Amarapibal A.,Beesey A.and Germershausen , A.,  Irregular migration in Thailand: Unauthorised migration 

in Southeast Asia, ( Manila : Scalabrini Migration Center, 2001)  
20อรสา ปานขาว,  การประเมินผลโครงการประชาสัมพันธการแกไขปญหาแรงงานตางดาวผิดกฎหมาย, (กรุงเทพฯ: กรม

ประชาสัมพันธ, 2547), หนา 1-2 

 21สุรสม กฤษณะจูฑะ,  สิทธิของผูพลัดถิ่น: ศึกษากรณีชาวไทยใหญจากประเทศพมา, เอกสาร งานวิจัยชุดโครงการการ

พัฒนาระบบสวัสดิการสําหรับคนจนและคนดอยโอกาสในสังคมไทย, 2546 (เอกไมตีพิมพเผยแพร) อางถึงใน  อดิศร เกิดมงคล 

และ บุษยรัตน กาญจนดิษฐ, แรงงานตางดาวชาวพมาและความรุนแรงปญหาแรงงานพมา และ มายาคติความเปนชาติไทย  

แหลงที่มา : http: // www.midnightuniv.org, 12 ตุลาคม 2549. 
22พรสุข เกิดสวาง และกฤตยา อาชวนิชกุล,  การละเมิดสิทธิมนุษยชนในประเทศพมาจากผูลี้ภัยสูแรงงานขามชาติ, 

(นครปฐม: สถาบันวิจัยประชากรและสังคม มหาวิทยาลัยมหิดล, 2540), หนา 11-12. 

http://www.midnightuniv.org,%2012/
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ใสตนของกลุมผูนําทหาร การตอสูทางการเมืองและกําลังอาวุธระหวางรัฐบาล ชนกลุมนอย และ

กลุมประชาธิปไตย รวมทั้งการละเมิดสิทธิมนุษยชนซึ่งสงผลกระทบถึงสภาวะความเปนอยูของ

ประชาชน 
    

2) วิธีการและเสนทางการหลบหนีเขาเมืองของแรงงานขามชาติ 

   แรงงานขามชาติสวนใหญจะหนีความยากลําบากจากบานเกิดดวย

แรงผลักดันจากสภาพการเมืองและเศรษฐกิจในประเทศพมา โดยอพยพยายถิ่นเขาประเทศไทย

อยางผิดกฎหมาย การเดินทางเขามาจะตองผาน “ขบวนการนายหนา” ซึ่งอาจจะเปนญาติพี่นอง 

เพื่อน หรือคนในหมูบานเดียวกัน หรืออาจจะเปนคนที่ไมเคยรูจักมากอน หรือ คนไทย และ

นายหนาจะทํางานไดจะตองมีความสัมพันธกับเจาหนาที่รัฐในรูปแบบตางๆ เชน การจายคาสวย

ผานทาง จนถึงการเปนหุนสวนในการนําพาแรงงานเขาเมือง หลายคร้ังที่เจาหนาที่รัฐเองเปนผู

นําเขาแรงงานขามชาติ 23เสียเอง 

   เสนทางการลักลอบเขาเมืองโดยผิดกฎหมายนั้น∗สวนมากจะเขามาทาง

ชองทางดานเจดียสามองคดานอําเภอสังขละบุรี จังหวัดกาญจนบุรี  เพราะคอนขางสะดวกหากจะ

เดินจากเมืองเย จังหวัดมะละแหมง รัฐมอญ ประเทศพมา มาตามแนวทางรถไฟสายมรณะที่ญ่ีปุน

สรางในสมัยสงครามโลกคร้ังที่ 2 ที่ไปส้ินสุดที่เมืองตันบูซายัต พื้นที่แถบนี้จะเปนพื้นราบติดกัน

หมดแทบไมมีปาเขาใหญเพราะตนไมจะถูกตัดหมดจะมีร้ัวลวดหนามบางๆ กั้นเปนแนวเขตไว  

ฝายพมาก็เลยระดมผูคนเขามาอยูอาศัยในแถบนี้ เรียกกันวาหมูบานบอญ่ีปุน อําเภอพญาตองซู 

ตลอดจนขบวนการนายหนาก็จะมาต้ังสํานักงานอยูเชนกัน และมีส่ิงอํานวยความสะดวกใหหลาย

อยาง เชน ไฟฟาจากประเทศไทย โทรศัพทระบบ GSM ซึ่งก็มาต้ังเครือขายใหบริการใกลกับ

หมูบานเจดียสามองคโดยมาในรูปใหบริการเพื่อสงเสริมการทองเที่ยว สัญญาณสามารถติดตอ

ทะลุเขาไปในพมาได ขบวนการจึงมีการติดตอส่ือสารที่สะดวก ซื้อโทรศัพทแบบที่ไมตอง

ลงทะเบียนจากรานคาที่มีอยูอยางมากมายแลวก็นําออกไปใชที่อําเภอพญาตองซูไดทันที ดังนั้น 

                                                 
23อดิศร เกิดมงคล,  บันทึกชีวิต แรงงานพมา จากแรงงานทาสสูแรงงานเถ่ือน, (กรุงเทพฯ: คณะกรรมการรณรงคเพื่อ

ประชาธิปไตยในพมา (กรพ.), 2546), หนา 4-5. 
∗จากสวนหนึ่งของบทความของ พ.ต.อ.ภูวดล วุฑฒกนก รองผูบังคับการตํารวจตระเวนชายแดนภาค 4 ไดทําการวิจัย

เร่ืองการปองกันปราบปรามการลักลอบหลบหนีเขาเมืองผิดกฎหมายตามแนวชายแดนในจังหวัดกาญจนบุรี  เปนการศึกษาถึง

วิธีการ เสนทาง และแนวทางแกไขปญหาการลักลอบหลบหนีเขาเมืองดวยผิดกฏหมาย (พ.ต.อ.ภูวดล วุฑฒกนก,  การปองกัน

ปราบปรามการลักลอบหลบหนีเขาเมืองผิดกฎหมายตามแนวชายแดนในจังหวัดกาญจนบุรี, (ม.ป.ท.: ม.ป.ป.) 
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ใครก็ตามในประเทศไทยถาตองการแรงงานก็สามารถติดตอนายหนาไดทันที ซึ่งนายหนาก็จะ

โทรศัพทส่ังจํานวนคนและนัดหมายการเดินทางไปที่อําเภอพญาตองซูไดทันที  
ขบวนการนายหนาจะใชวิธีการมากมายในการนําคนหลบหนีเขา

เมืองไทย โดยแยกได  3 ลักษณะ คือ เดินทางโดยรถยนต เดินเทา และทางเรือ นอกจากนั้นยังมี

การปลอมแปลงตัวเองในหลายลักษณะ เชน บวชเปนพระสงฆเพื่ออําพรางเจาหนาที่ของรัฐ และ

เปล่ียนสถานที่จําวัดเขามาเร่ือยๆ ลักษณะนี้ทําความลําบากใจใหแกเจาหนาที่เปนอยางมาก 

เพราะวัดตางๆ ก็จะมีพระผูใหญที่ประชาชนใหความเคารพนับถือคอยดูแลไปตามลําดับชั้น หากมี

การจับกุมภายในวัดก็จะทําใหเปนการเสียหนา 

   การทําบัตรปลอมเพื่ออําพรางเจาหนาที่ในการเดินทาง เชน บัตรสีที่

กระทรวงมหาดไทยออกใหสําหรับคนตางดาวประเภทตางๆ ซึ่งมีหลายชนิด จึงมีเพียงเจาหนาที่

กรมการปกครองเทานั้นที่สามารถจะทราบไดวาบัตรใดเปนบัตรจริงบัตรปลอม หรือบัตรใดสามารถ

ไปในพื้นที่ใดได  
 

3) การละเมิดสิทธิมนุษยชนในประเทศพมา 

   อาจกลาวไดวาการละเมิดสิทธิมนุษยชนเปนผลจากปญหาทางการเมือง

และเศรษฐกิจของพมาที่มีผลตอนโยบายของรัฐบาลทหารพมาตอการกดข่ีขูดรีด และไมเคารพ

สิทธิความเปนมนุษยของประชาชนไมวาจะมีเช้ือสายพมาหรือกลุมชาติพันธุใด และสิ่งที่รัฐบาล

พมาปฏิบัติตอประชาชน 24 คือ  
    (1) ประชาชนคือทาสของรัฐ โดยรัฐจะเกณฑผูคนมาเปนแรงงาน

ไรฝมือในโครงการกอสรางสาธารณูปโภคตางๆ เชน ถนน ทางรถไฟ ฝายกั้นน้ํา หรืองานกอสรางให

หนวยงานราชการและกองทัพ แรงงานทาสในภาคการเกษตร และการบังคับเกณฑทหารและ

ทหารเด็ก มีการกําหนดใหเด็กชายอายุ 14 ปข้ึนไปมาเปนทหาร  

    (2) การบังคับโยกยายประชาชนโดยอํานาจรัฐ คือ การบังคับ

กวาดตอนผูคนออกจากชุมชนของตน เชน โครงการโยกยายถิ่นฐานใหม (Resettlement 

Programs) ซึ่งมุงเนนบังคับใหชาวบานตองโยกยายออกจากที่อยูเดิม โดยที่บางคร้ังก็ไมไดจัดหาที่

อยูใหมให หรือจัดสรรที่อยูซึ่งงายตอการควบคุม หรือเปนพื้นที่ซึ่งมีสภาพแยกวาที่อยูเดิม เชน 

ตองการพื้นที่เหลานั้นเพื่อการกอสรางสาธารณูปโภคและโครงการพัฒนาอ่ืนๆ อาทิ สรางทางรถไฟ 

                                                 
24พรสุข เกิดสวาง และ กฤตยา อาชวนิชกุล,  การละเมิดสิทธิมนุษยชนในประเทศพมาจากผูลี้ภัยสูแรงงานขามชาติ, 

หนา 14-31. 
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เข่ือน ฝาย ถนน เปนตน นอกจากนี้ยังบังคับใหประชาชนใหอพยพออกจากแหลงทองเที่ยว  

สืบเนื่องจากรัฐบาลพมาประกาศนโยบายการทองเที่ยว และเรงดําเนินการตกแตงสถานท่ี

ประวัติศาสตรหรือสถานที่ทองเที่ยวในเมืองใหญหลายแหงใหดูสวยงาม 
     (3) วัฒนธรรมหันซายหันขวาและการเลือกปฏิบัติทางศาสนา 

รัฐบาลพมาถือวาวัฒนธรรมพมาเปนวัฒนธรรมชาติ แมจะนิยมหยิบยกเอกลักษณของชนกลุม

นอยมาเปนจุดขายเพ่ือการทองเที่ยว แตก็มีนโยบายที่จะครอบงําทางวัฒนธรรมตอชนกลุมนอย

หลายรูปแบบโดย  ลดทอนวัฒนธรรมและเอกลักษณชาติพันธุของชนกลุมนอย เชน อนุญาตให

โรงเรียนสอนแตภาษาพมา หามส่ิงพิมพภาษาชนกลุมนอย เปนตน บัตรประจําตัวประชาชนของ

พมาจะตองแสดงกลุมชาติพันธุ ศาสนาดวย และจากการตรวจบัตรจะสามารถทราบวาบุคคล

ดังกลาวเปนพลเมืองเต็มข้ัน (full citizen) หรือพลเมืองช้ันสอง (associate  citizen)∗ ประชาชนที่

ไมพูดภาษาพมาจะขาดสิทธิหลายประการ และอาจตกที่นั่งลําบากหากถูกสอบสวนโดยทหารพมา

ซึ่งบางครั้งจะต้ังขอกลาวหาวาเปนฝายตรงขามกับรัฐบาล 

 

 

 

 

 

 

 

 
รูปที่ 1 บัตรประชาชนของคนมอญยายถิ่นที่ระบุสัญชาติพมา ศาสนา    

 
และกลุมชาติพนัธุ            

 
 

                                                 
∗ การใหสัญชาติในประเทศพมา จะตองเปนผูที่มีหลักฐานการเกิดในประเทศและเช้ือชาติของบรรพบุรุษกอนการยึด

ครองของอังกฤษในปพ.ศ.2366 นอกจากชาวพมาแลวก็อนุญาตใหแกชนกลุมนอยตามชาติพันธุที่กําหนด และกลุมที่ต้ังรกรากอยู

ในเขตรัฐกอนปดังกลาวเทานั้น ที่ไดเปน full citizen หากพบวาบรรพบุรุษคนใดเปนพลเมืองของรัฐอื่นหลังป พ.ศ.2366 บุคคลผูนั้น

จะไดรับสถานะเพียง associate citizen ซ่ึงจะถูกเพิงถอนสัญชาติไดงายและขาดสิทธิหลายประการ เชน สิทธิการถือครองท่ีดิน 
สิทธิการประกอบอาชีพแพทย วิศวกร ครูเอกชน สิทธิในการทํางานบริษัทและองคกรตางชาติ ฯลฯ ชาวโรฮิงยาซ่ึงบรรพบุรุษสวน

ใหญจะอพยพเขามาหลังป 2366 ไดกลายเปนบุคคลไรสัญชาติหลังประกาศใชกฎหมายสัญชาติ ป 2525 (พรสุข เกิดสวาง และ 

กฤตยา อาชวนิชกุล,  การละเมิดสิทธิมนุษยชนในประเทศพมาจากผูลี้ภัยสูแรงงานขามชาติ, หนา 25) 
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    สําหรับการเลือกปฏิบัติทางศาสนา เชน ชาวคริสตในรัฐฉ่ิน รัฐบาลทหาร

พมามีคําส่ังใหสรางเจดียหลังจากที่ปลดกางเขน บางคร้ังก็ยื่นขอเสนอวาพุทธศาสนิกชนจะถูก

ยกเวนจากการเปนลูกหาบหรือใชแรงงานทาส หรือมีสิทธิ์ซื้อขาวไดในราคาถูก เปนตน  

           (4) การควบคุมบังคับและกดข่ีขูดรีดประชาชน เชน การแบง

โควตาผลผลิตเพื่อใหเกษตรกรแบงขายแกรัฐในราคาถูก รัฐบาลพมาสามารถเรียกเก็บภาษี 

คาธรรมเนียม และเงินบริจาค  

   ทั้งนี้ ทุกรูปแบบที่กลาวมาขางตน ไมวาจะเปนการใชแรงงานทาส การ

บังคับอพยพ การบังคับจายคาธรรมเนียม จะไมมีบทลงโทษท่ีแนนอนสําหรับประชาชนที่พยายาม

หลบหนี ตอตาน หรือไมปฏิบัติตาม โดยที่ทหารสามารถทุบตีอยางปาเถื่อนหรือยิงทิ้งไดตาม

สะดวก 
 

4) การละเมิดสิทธิมนุษยชนมอญ 

   การละเมิดสิทธิมนุษยชนมอญเร่ิมข้ึนจากการเพิ่มกําลังทหารของกองทัพ

พมา ต้ังแตป พ.ศ.2538 เปนตนมา มีการเพิ่มกําลังทหารรัฐบาลพมาเขามาในเขตมอญหลายพัน

นายดวยกัน แมวารัฐบาลทหารชุดปจจุบันจะบรรลุขอตกลงหยุดยิงกับพรรคมอญใหม แตกองทัพ

พมากลับไมสามารถปฏิบัติตามขอตกลงน้ันได โดยยังคงขยายกําลังเขามาในพ้ืนที่รัฐมอญเพิ่ม

มากข้ึนเร่ือยๆ และอาศัยประโยชนจากการถอนกําลังเขามาในเขตพื้นที่นอกเขตการเจรจาหยุดยิง

ของฝายพรรคมอญใหม 

   รัฐบาลพมาทําการเวนคืนที่ดินของคนมอญ จากพื้นที่เพาะปลูกซึ่งขาด

แคลนลงอยูกอนแลวเม่ือประชากรเพิ่มจํานวนมากข้ึน สถานการณเชนนี้จึงสรางความทุกขยากแก

ชาวมอญที่ดํารงชีพดวยการเกษตร และยิ่งไปกวานั้นประชาชนชาวมอญนับหมื่นยังถูกสังหารจาก

ปฏิบัติการทางทหารที่ดําเนินมายาวนานนับทศวรรษระหวางกองทัพปลดปลอยชนชาติมอญ 

(MNLA) ซึ่งเปนฝายกองกําลังทหารของพรรคมอญใหมและกองกําลังอ่ืนๆที่มีการเคล่ือนไหวใน

เขตมอญ ปจจุบันเจาหนาที่พมายังคงทําการละเมิดสิทธิมนุษยชนตอประชาชนทองถิ่นอยางไร

ความปรานี กองทัพพมามักกลาวหาพลเรือนในทองถิ่นวาสนับสนุนกลุมตอตานรัฐบาล การสังหาร  
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ขมขืน การบังคับใชแรงงานและการเวนคืนที่ดินโดยทหารพมาเกิดข้ึนกวางขวางทั่วไปใน            

เขตมอญ26 

   ในระหวางป พ.ศ.2541-2545 ที่ดินนับพันเอเคอรถูกยึด มูลคาความ

เสียหายทางการเกษตรที่ถูกทําลายหลายรอยลานจั๊ต (ประมาณ 4.5 ลานบาท) จากการกระทํา

ของกองพันทหารพมา เปนผลใหชาวบานนับพันตองสูญเสียที่ดิน พื้นที่ทางการเกษตร และไมมี

งานทํา ชาวบานสวนใหญตองเขามาในเมืองไทยเพื่อหางานทํา นอกจากกองพันทหารที่ยึดที่ดิน

แลว ยังบังคับแรงงานชาวบานโดยปราศจากคาตอบแทน รวมทั้งบังคับใหชาวบานสรางคายทหาร 

แตกองพันทหารยังขูดรีดทางภาษีเพื่อนําเงินมาใชในการสรางคายทหารใหมนี้ดวย 

   กองพันทหารยึดที่ดิน พื้นที่ทางการเกษตร และบังคับใหเจาของที่ดิน

ทํางานในพื้นที่ของตนโดยปราศจากคาจางหรือผลประโยชนใดๆ การกระทํานี้เปนการกระทําที่ไร

ความปรานีและสรางความทุกขทรมานอยางแสนสาหัสใหกับชาวบาน ขณะที่ชาวบานบางสวนโชค

ดีที่ยายเขามาอยูในคายอพยพมอญในเขตชายแดนไทย-พมา และเขามาประเทศไทยเพ่ือมาหา

งานทํา ในขณะที่คนอ่ืนซึ่งไมมีทางเลือกก็ยังคงทํางานดวยความกลัวในที่ดินทํากินเดิมตอไป 

   ถึงแมวาเจาของที่ดินและพรรคมอญใหมไดอุทธรณอยางเรงดวนไปยัง

รัฐบาลทหารพมาเพื่อใหจายคาชดเชยทั้งหมด แตเจาหนาที่รัฐบาลกลับปฏิเสธขอเรียกรองของ

พวกเขา มีเพียงบางกรณีเทานั้นที่รัฐบาลตอบสนองความตองการของเกษตรกร โดยอนุญาตให

ชาวบานเก็บเกี่ยวผลผลิตของพวกเขาตอไปไดและจายคาชดเชยเพียงเล็กนอยเทานั้น คาชดเชย

เหลานี้ถือวาเล็กนอยมากหากเทียบกับมูลคาจริงในทองตลาด บอยครั้งที่รัฐบาลทหารพมา

กลาวหาชาวบานวาเปนผูสนับสนุนฝายตอตาน และการกระทําทารุณตอชาวบานอยางไรความ

ปรานี การเคล่ือนกําลังทหารเขามาเพิ่มข้ึนทําใหเกิดการละเมิดสิทธิมนุษยชนในพื้นที่สูงข้ึนดวย 

เชน การขูดรีดภาษี การบังคับใชแรงงาน การขมขืนและการสังหาร 

   นอกจากนี้ยังมีการละเมิดสิทธิมนุษยชนตางๆอีกหลายดาน เจาหนาที่

ทองถิ่นของรัฐบาลทหารพมา ปฏิบัติตามนโยบายผสมกลมกลืนของรัฐบาลและละเมิดสิทธิข้ัน

พื้นฐานในรัฐมอญ โดยปดโรงเรียนคนมอญ โรงเรียนที่สอนภาษามอญ และหามมีการเฉลิมฉลอง

ในโอกาสสําคัญของประชาชน เชน การเฉลิมฉลองในงานวันชาติ นอกจากนี้รัฐบาลยังจัดต้ัง

โครงการถายเทประชากรเพื่อใหกลุมชาติพันธุพมาเขาไปมีอิทธิพลเหนือกลุมชาติพันธุทองถิ่นมาก

                                                 
26มูลนิธิสิทธิมนุษยชนแหงแผนดินมอญ(ประเทศพมา),  ปฏิบัติการยึดผืนนา รายงานฉบับสมบูรณวาดวยการยึดที่ดินทํา

กิน ที่ดิน ทรัพยสินของประชาชนในเขตมอญโดยกองทัพรัฐบาลพมา 2541-2545, (กรุงเทพมหานคร: จัดพิมพโดยมูลนิธิมนุษยชน

มอญ, 2548), หนา 11-12 . 
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ข้ึนเร่ือยๆ โดยการยายกลุมชาติพันธุพมาเขาไปยังกลุมชาติพันธุทองถิ่นที่มิใชพมา ทั้งการโยกยาย

ทหารที่ปลดประจําการ รวมทั้งครอบครัวเขามาต้ังรกรากใหมบนที่ดินซ่ึงยึดจากกลุมชาติพันธุ

ทองถิ่น27 

 

5) ความรุนแรงตอแรงงานขามชาติในสังคมไทย 

   การที่ผูคนจากประเทศพมาอพยพยายถิ่นจากบานเกิดมาหางานทําเพื่อ

ชีวิตที่ดีกวาทั้งของตัวเองและครอบครัวที่อยูขางหลัง การอพยพยายถิ่นจากประเทศพมาเปน

ลักษณะของการ “ลอดรัฐ"  เขามาตามชองทางตางๆ ชีวิตที่สุมเส่ียงเร่ิมตนต้ังแตออกเดินทางที่

ยากลําบากตองตัดปา ขามภูเขา เส่ียงกับ “ขบวนการนายหนา” เส่ียงตอการตรวจจับจากเจาหนาที่

ไทย  
แรงงานขามชาติจึงประสบกับความรุนแรงในรูปแบบตางๆในดินแดนที่

มิใชบานเกิดของพวกเขา เนื่องดวยสภาวการณที่สังคมไทยยังใหความสําคัญกับวาทกรรม “ความ

มั่นคงแหงชาติ” ที่มุงเนนการ “จัดระเบียบ” เพื่อกอใหเกิดความสงบเรียบรอยภายใน นโยบายของ

รัฐไทยตอผูยายถิ่นเองก็มีความไมตอเนื่อง ขลุกขลักลักล่ัน ไมไปในทิศทางเดียวกัน และมักจะนิยม

ใชนโยบาย “ลด” จํานวนผูยายถิ่นใหเหลือนอยที่สุดเทาที่จะทําได หรือมีนโยบายผลักดันกลับไปสู

ภูมิลําเนาเมื่อโอกาสเอ้ืออํานวย แตขณะเดียวกันดวยสถานภาพของการเปนผูหลบหนีเขาเมือง 

อคติของสังคมไทยตอแรงงานขามชาติ ประกอบกับแนวคิดในการจัดการของรัฐไทยที่ผานมาก็วาง

อยูบนฐานแนวคิดเร่ืองของความมั่นคงแหงชาติและเร่ืองของการตองการแกไขปญหาการขาด

แคลนแรงงานเปนหลัก แตไมไดใหความสําคัญตอการคุมครองแรงงานขามชาติ เทากับเปนการ

เปดโอกาสใหเกิดการละเมิดสิทธิมนุษยชนในรูปแบบตางๆ โดยเฉพาะอยางยิ่งตอสิทธิแรงงานอัน

เปนเร่ืองพื้นฐานสําคัญในการดํารงชีวิตของแรงงานเหลานี้และเปนพื้นฐานสําคัญที่จะสรางสังคม

ใหอยูรวมกันอยางมีความสงบสุข การละเมิดสิทธิมนุษยชนในรูปแบบตางๆ28 โดยเฉพาะปญหา

การละเมิดสิทธิแรงงานขามชาติที่เกิดข้ึน ไดแก การถูกขูดรีดจากนายหนาในระหวางการขนยาย

แรงงานขามประเทศ ตองเผชิญกับสภาพการทํางานที่เลวรายและทํางานหนักและไดรับคาแรงที่ไม

เปนธรรม การถูกทํารายรางกาย ลวงละเมิดทางเพศ ความรุนแรงจากเจาหนาที่รัฐ และความ

รุนแรงเชิงอคติทางชาติพันธุ  

 
 

                                                 
27เร่ืองเดียวกัน, หนา 57-58 . 
28อดิศร เกิดมงคล,  บันทึกชีวิต แรงงานพมา จากแรงงานทาสสูแรงงานเถ่ือน, บทนํา.  
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6) อคติทางชาติพันธุที่คนมอญยายถิ่นตองเผชิญ 

    แรงงานขามชาติจากประเทศพมาที่เขามาทํางานในจังหวัดสมุทรสาคร 

ประกอบดวยกลุมชาติพันธุตางๆ และมีจํานวนมากที่สุดนั้น คือ กลุมชาติพันธุมอญ โดยคิดเปน

รอยละ 70 เมื่อเขามาอยูในประเทศไทย คนมอญยายถิ่นเหลานี้จึงถูกนิยามจากทางการไทยวา 

“แรงงานตางดาวชาวพมา” รัฐชาติไทยจึงรับรูการมีอยูของแรงงานขามชาติซึ่งมาจากรัฐอ่ืนใน

ฐานะพลเมืองของรัฐชาตินั้นเปนระดับการรับรูแบบรัฐตอรัฐ ทําใหสถานภาพของคนมอญยายถิ่น

จึงหยุดอยูแคเพียง “แรงงานพมา” สงผลใหคนมอญยายถิ่นตองเผชิญกับอคติเชิงชาติพันธุที่

สังคมไทยมีตอ “แรงงานพมา” อยางไมอาจหลีกเล่ียง 

   อคติเชิงชาติพันธุเปนสาเหตุตอการละเมิดสิทธิของแรงงานขามชาติ มี

การสรางและผลิตซํ้าผานส่ือและกลไกตางๆ ในสังคม โดยการบอกเลา การประชาสัมพันธโดยรัฐ 

การศึกษา และ ความไมรู กลาวคือ เรากลัวเพราะเราไมสามารถส่ือสารกับพวกเขาได ซึ่งกอใหเกิด
ฐานคติที่เปนลบตออีกฝายหนึ่ง และสังคมไดผลิตซํ้าฐานคติเหลานี้คร้ังแลวคร้ังเลา จนกลายเปน

ความปกติ ความเคยชิน และสุดทายกลายเปนเร่ืองธรรมชาติของใครหลายคนไป แนวคิดและการ

ผลิตซ้ําเปนการตอกยํ้าใหเห็นวาแรงงานขามชาติเหลานี้เปนอันตรายตอความมั่นคงของรัฐตองทํา

การควบคุมอยางจริงจัง ทําใหสังคมไทยสรางภาพความหวาดระแวงตอแรงงานขามชาติ

โดยเฉพาะแรงงานพมา คิดวาแรงงานขามชาติเปนตัวอันตรายนากลัว แรงงานขามชาติเองตอง
คอยหลบๆซอนๆดวยเกรงวาจะถูกจับกุมทําราย สภาพการณเหลานี้ถูกสรางเปนภาพมายาที่กด

ทับใหสังคมไทยหวาดระแวงแรงงานขามชาติชาวพมา29 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                 
29อดิศร เกิดมงคล และบุษยรัตน กาญจนดิษฐ,  แรงงานตางดาวชาวพมาและความรุนแรงปญหาแรงงานพมา และ 

มายาคติความเปนชาติไทย, แหลงที่มา: www.midnightuniversity.com,12 ตุลาคม 2549. 

http://www.midnightuniversity.com/
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แรงงานตางดาวลนมหาชัย กํานัน-ผญบ.หว่ัน “พมายึดเมือง” 30  

 ชมรมกํานันผูใหญบาน จ.สมุทรสาคร หวั่น  “พมายึดเมือง ชมรมกํานันผูใหญบาน จ.สมุทรสาคร หวั่น  “พมายึดเมือง” แฉมีเหตุวิวาทบอย 

หามไมฟง ตอง "ยิงปนขู" เพ่ือใหหยุดตีกัน ระบุทั้งแรงงานเถ่ือน-ถูกกฎหมายมีประมาณ 1 

แสนคน ความตองการ “แรงงานไรฝมือ” เพ่ือทํางานในอุตสาหกรรม และภาคธุรกิจบริการ

ทําใหบรรดาผูประกอบการตองพ่ึงพา “แรงงานตางดาว” มากขึ้นทุกขณะ อันเนื่องมาจาก

เหตุผลเรื่องการขาดแคลนแรงงานชาวไทย ซึ่งมีระดับฝมือ และการศึกษาเพิ่มมากขึ้น รวมทั้ง

เหตุผลเร่ืองคาจาง ซึ่งนับวาถูกกวาแรงงานไทยหลายเทา จึงทําใหแรงงานตางดาวจาก

ประเทศเพื่อนบานหล่ังไหลเขาประเทศไทยอยางไมหยุดหยอน เฉพาะท่ี จ.สมุทรสาคร ซึ่งเปน

แหลงประมงสําคัญของประเทศ ก็มีแรงงานตางดาว โดยเฉพาะชาวพมาหล่ังไหลเขามา

ทํางาน และกลายเปน “ประชากรแฝง” เกือบเทาๆ กับประชากรทั้งจังหวัด !!!  

  ดวยปริมาณประชากรแฝงมากขนาดน้ีจึงกอใหเกิดปญหาตามมามากมายทั้ง

ปญหาสังคมและอาชญากรรมตางๆ เชน ฆาปาดคอชิงทรัพยนายจาง,การคายาเสพติด และ

การทะเลาะวิวาท ฯลฯ  

  ความเปนหวงเปนใยดังกลาวสะทอนผานการเปดเผยจาก นายสมบัติ ศิริพงษเวคิน 

ประธานชมรมกํานันผูใหญบาน อ.กระทุมแบน จ.สมุทรสาคร ซึ่งกลาวกลางที่ประชุมสัมมนา

โครงการประชุมเชิงปฏิบัติการ เร่ือง “บทบาทของชุมชนกับการอํานวยความยุติธรรมและ

สรางสันติสุขในชุมชน” อันเปนการอบรมรวมกันระหวางสถาบันพัฒนาบุคลากรใน

กระบวนการยุติธรรม กระทรวงยุติธรรม รวมกับสภาวัฒนธรรมทองถ่ิน ชมรมกํานัน

ผูใหญบาน และผูนําชุมชน อ.กระทุมแบน จ.สมุทรสาคร เม่ือวันที่ 15 กรกฎาคม 2549  

  นายสมบัติ เลาวา ทุกวันนี้นาวิตกกับความม่ันคงของบานเมืองเปนอยางมาก 

เพราะแรงงานตางดาวท่ีหล่ังไหลมาทํางานในบานเรามีจํานวนมาก ทั้งที่ถูกและไมถูก

กฎหมาย แตส่ิงที่นาเปนหวงมากกวาการทํารายตอยตีธรรมดา คือ “ปญหาความม่ันคง” ซึ่งมี

ทีทาวาจะเปนปญหาหนักอกในอนาคต  

  เอาแคมีปญหาทะเลาะวิวาทธรรมดา ฝายปกครองก็แทบ “เอาไมอยู” เพราะ

แรงงานตางดาวมีปริมาณพอๆ กับคนไทย แถมเวลาไปเจรจาใหเลิกแลวตอกันก็ไมฟงกันเลย

แมแตนอย จึงตองใชวิธี “ยิงปนขู” เทานั้นถึงจะพอหยุดย้ังความเหิมเกริมไปไดบาง...ไมงั้น

อาจโดน  “สหบาทา”เอางายๆ  

  ขณะท่ี นายสงวน ปานบานเกล็ด หรือ “กํานันชัย” แหง ต.หนองนกไข อ.กระทุม

แบน    จ.สมุทรสาคร ก็กลาวดวยความวิตกวา วันดีคืนดีแรงงานเหลานี้อาจลุกฮือ รวมตัวกัน 

“ยึดประเทศ” ก็เปนได  

                                                 
30มณเฑียร อินทะเกตุ,  “แรงงานตางดาวลนมหาชัย,” หนงัสือพิมพคมชัดลึก (วันที่ 1 สิงหาคม 2549)   
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  “เม่ือไมนานมาน้ีเคยมีแรงงานพมานําเคร่ืองขยายเสียงขึ้นรถปกอัพแลวประกาศ

เปนภาษาพมาเพื่อปลุกระดมแรงงานดวยกันใหสูกับคนไทยที่เคยมีเร่ืองทะเลาะวิวาทกันมา

กอน แถมยังนํายาเสพติดเขามามอมเมาคนไทย เพราะคนตางดาวเหลานี้รูดีถึงพิษภัยของมัน

เปนอยางดี พวกเขาจึงไมเสพ แตจะนํามาใหคนไทยเสพเพื่อบอนทําลายความม่ันคง” กํานัน

ชัย กลาวกระตุนเตือน  

   “เหิมเกริม” กันขนาดนี้ จึงไมใชเร่ืองนาประหลาดใจที่ฝายปกครองในพื้นที่อดเปน

หวงเปนใยตามประสาคนไทย “เลือดรักชาต”ิ ไมได...  

  ทวา พล.ต.ต.สุชีพ หนูนาง ผบก.ภ.จว.สมุทรสาคร ก็ใหความม่ันใจวา เจาหนาที่ได

เขมงวดกวดขันเร่ืองแรงงานตางดาวอยูแลว โดยเฉพาะปญหาดานอาชญากรรม ขณะน้ีมี

แรงงานตางดาว ทั้งที่ขึ้นทะเบียนและยังไมไดขึ้นทะเบียนประมาณ 1 แสนคน  

  สวนมาตรการ “คุมเขม” ปญหาอาชญากรรม ซึ่งอาจเกิดจากแรงงานตางดาวใน

พื้นที่ มีดังนี้  1) หลังเวลา 20.00 น .จะไมใหมีการออกนอกพื้นที่โดยไมมีเหตุอันควร  2) การ

ต้ังจุดตรวจอาวุธและบัตรแรงงานตางดาวเปนประจําทุกวัน  

  สวนมาตรการดานความม่ันคงน้ัน นายธีระบูลย โพบุคดี ผูวาราชการจังหวัด

สมุทรสาคร กลาวถึงมาตรการปองกันปญหาดังกลาววา ทางจังหวัดมีมาตรการเชิงรุก โดย

รวมมือกับฝายตํารวจจัดสายตรวจและสายลับออกตรวจตราตามจุดลอแหลมหรือสถานที่ที่มี

แรงงานตางดาวอาศัยอยูโดยตลอด  

  ผูวาฯ สมุทรสาคร ใหความมั่นใจวา แผนการปองกันดังกลาวจะมีการประชุม

รวมกันทุกเดือน และมีแผนไวรองรับหลายรูปแบบ จึงไมตองกังวลกับเร่ืองแรงงานตางดาว

ยึดเมือง และขอใหม่ันใจวาเหตุการณเชนนี้จะไมเกิดขึ้น และเราคงไมปลอยใหคนชาติอื่น

มารุกรานบานเราอยางแนนอน  

  “มาตรการปองกันความม่ันคงของบานเมืองตองไดรับการรวมมือจากทุกฝายให

ชวยกันสอดสองดูแล หากพบส่ิงผิดปกติหรือไมเหมาะสมใหแจงเบาะแสกับเจาหนาที่ที่

เก่ียวของไดเลย สวนกํานันผูใหญบานก็อยูในสังกัดฝายปกครองอยูแลวสามารถดําเนินการ

ไดเลย หากกําลังไมพอก็สามารถแจงใหสวนกลางทราบทันที”   ผูวาฯ สมุทรสาคร กลาว

กระตุนจิตสํานึกของทุกคน 
 

 

จากการนําเสนอหัวขอขาวและเนื้อหาของสื่อหนังสือพิมพขางตนคือ

ผลิตผลของอคติทางชาติพันธุที่มีตอ “แรงงานพมา” ที่ถูกตอกย้ําผานส่ือ และวิธีคิดของเจาหนาที่

และหนวยงานในภาครัฐ ทั้งๆที่ส่ือและผูใหสัมภาษณนั้นไมรูเลยวาตัวตนที่แทจริงของแรงงานพมา

เหลานั้นเปนใครกันแน ดังนั้นเมื่อพูดถึงแรงงานพมาจึงมีการเลือกถอยคําเชน “แรงงานเถ่ือน”  

“แรงงานไรฝมือ”  “ประชากรแฝง”  “พมายึดเมือง” “ลุกฮือข้ึนยึดประเทศ”  “คนชาติอ่ืนมารุกราน
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บานเรา” มีความรูสึกที่รุนแรงตอง””คุมเขม” “ยิงปนขู” แรงงานพมาที่”เหิมเกริม” ตองโดน “สหบา

ทา” ถอยคําทั้งหมดทั้งมวลเหลานี้เปนสะทอนความรูสึกลึกๆ ของความรุนแรงในระดับตัวบุคคลและ

องคกรผานความเปนชาตินิยม(Nationalism)ของคนไทย ที่จะตองมี “เลือดรักชาติ”เปนอุดมการณ

ทางการเมืองที่ถูกสรางข้ึนภายใตกระบวนการสรางชาติ มาต้ังแตยุคที่ไทยตองเผชิญกับการคุกคาม

ของลิทธิลาอาณานิคมจากตางชาติ ที่ยังคงหยั่งรากฝงลึกอยูในความรูสึกของผูคนในสังคมตราบจน

ปจจุบัน เม่ือมันถูกนําไปเชื่อมโยงเขากับ “คนไทย” "รัฐ(ประเทศ)ไทย" ทําใหวาทกรรมดังกลาวไมได

ปฏิบัติการแคในระดับพื้นที่ที่ควบคุมคนกลุมนี้ไว แตลงลึกในระดับของตัวบุคคลที่ทําใหไมวาใครก็

ตามที่เปนแรงงานขามชาติ โดยเฉพาะแรงงานขามชาติที่มาจากประเทศพมากลายเปนบุคคล

อันตราย บุคคลที่ตองผลักดันกลับประเทศ   

สําหรับการนิยามตัวตนของคนมอญยายถิ่นโดยรัฐชาติไทยสงผลตอการ

รับรูในระดับพื้นที่ของหนวยงานรัฐและองคกรพัฒนาเอกชนในจังหวัดสมุทรสาครที่การดําเนินงาน

เกี่ยวของกับแรงงานขามชาติเปนอยางใกลชิดนั้นยังคงสลัดภาพ “แรงงานพมา” ออกไปไมได 

เนื่องจากนิยามดังกลาวเปนวาทกรรมที่ถูกสรางโดยรัฐชาติเปนทั้งองคความรูและอํานาจ ที่ผูกติด

อยูกับนโยบายและนําไปสูการปฏิบัติใหเกิดเปนรูปธรรมดานการพัฒนาโดยรัฐฝายเดียว (top-

down development) รวมไปถึงวิธีการทํางานแบบราชการที่ยึดเอกสารเปนสําคัญที่นิยามตัวตน

ของคนมอญยายถิ่นดวยความเปน “สัญชาติพมา” มากกวาการทําความเขาใจในเร่ืองชาติพันธุ    

มิเวนแมแตองคกรพัฒนาเอกชนที่ดําเนินงานอยูบนฐานคิดและวิธีปฏิบัติอยางเดียวกนั เชน องคกร

พัฒนาเอกชนบางแหง วางตัวเปนผูนําในการพัฒนาหลักสูตรการเรียนการสอนตอเด็กลูกแรงงาน

ขามชาติแบบควบสองภาษา คือภาษาไทย และภาษาพมา ตลอดจนการจัดทําส่ือส่ิงพิมพตางๆ

ของหนวยงานรัฐ และองคกรพัฒนาเอกชนเปนภาษาพมา  

ดังกลาวมาขางตนคือนิยามที่รัฐชาติไทยสรางข้ึนตอการรับรูตัวตนคน

มอญยายถิ่นในฐานะ “แรงงานพมา” อยางเปนทางการ แตกลับพบวามีการรับรูอยางไมเปน

ทางการ  กลาวคือ ผูคน หนวยงาน สถานประกอบการ ที่มีความใกลชิด และปฎิสัมพันธโดยตรง

กับแรงงานขามชาติ ก็จะรับรูถึงการมีอยูของคนมอญยายถิ่น เชน  โรงพยาบาล คลีนิค นายจาง 

พอคาแมขาย  ชาวบาน  พระสงฆ  คนขับรถสองแถวและมอเตอรไซดรับจาง ฯลฯ  เปนรับรูจาก

การที่แรงงานพมาเหลานั้นเรียกตัวเองวา “คนมอญ” แตถาหากลงลึกไปอีกระดับหนึ่งคนไทยเองก็

ไมสามารถแยกไดวาคนมอญกับพมานั้นแตกตางกันอยางไร จึงเรียกรวมๆวา “มอญพมา” 

หมายถึงคนมอญที่มาจากประเทศพมาและมีสัญชาติพมา  
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คนมอญที่อพยพเขามาทํางานในประเทศไทยก็ดวยแรงกดดันตางๆจาก

ปญหาทางการเมืองและเศรษฐกิจในประเทศพมา ตลอดจนการละเมิดสิทธิมนุษยชน การเลือก

ปฏิบัติตอกลุมชาติพันธุที่ไมใชชนชาติพมาอยางไมเทาเทียม คนมอญยายถิ่นหลายคนบอกวาไมใช

ที่โนนจะไมมีหนทางทํามาหากิน แตเพราะทนกับการกดข่ีขมเหงเอารัดเอาเปรียบไมไหวจึงตองมา

ประเทศไทย ภาพของประเทศไทยจึงเปนสวรรคของแรงงานอพยพ ดวยมีความคิดวาเมืองไทยเปน

ประเทศเสรี  มีงานใหทําผูคนมีนิสัยโอบออมอารี และนาจะทําใหชีวิตความเปนอยูดีข้ึนจึงมุงมาสู

ประเทศไทย แตส่ิงที่แรงงานอพยพตองมาประสบก็คือความรุนแรงและการละเมิดสิทธิดานตางๆ

ซึ่งมีสาเหตุจากอคติเชิงชาติพันธุที่มีตอ “แรงงานพมา” 

สําหรับคนมอญยายถิ่นในฐานะแรงงานพมาจึงไมตางอะไรกับ การ 

“หนีเสือปะจระเข” เพราะเสือคือ พมา สวนจระเข ก็คือ ไทยที่นิยามวาพวกเขาเปน “คนพมา” ทั้งที่

พวกเขาไมใช และไมเคยยอมรับการเปนคนพมา ถึงแมวาจะเปนพลเมืองของประเทศพมาก็ตาม 

 
2.4 แนวคิดสังคมขามพรมแดน 
 

 สังคมขามพรมแดน (trans-nationalism)∗ ไดปรากฏในงานเขียนของนักวิชาการอเมริกัน

เช้ือชาติอินเดีย Arjun Appadurai ในบทความเร่ือง Global Ethnoscape: Notes and Queries 

for a transnational Anthropology ซึ่งตีพิมพคร้ังแรกในหนังสือ Recapturing Anthropology ใน

ป 199131  ซึ่งนักวิชาการตางๆก็ไดใหมโนทัศนเกี่ยวกับส่ิงที่เรียกวา “ขามพรมแดน” อยางนอย      

3 มโนทัศน คือ การขามพรมแดนของผูอพยพ การขามพรมแดนของคนยายถิ่นและการขาม

พรมแดนของสังคมขามพรมแดน  

                                                 
∗ฐิรวุฒิ เสนาคํา กลาววา อัปปาดูรัย (Arjun Appadurai) ไมไดใชคําวา trans-nationalism แตใชคําวา trans-nation 

และใช  transnational  ขยายคําอื่น เชน  “transnational  anthropology” (มานุษยวิทยาขามพรมแดน) “transnational  cultural 

flow” (การเคลื่อนยายวัฒนธรรมขามพรมแดน) และ “ transnational  culture studies” (การศึกษาวัฒนธรรมขามพรมแดน)  เปน

ตน  อยางไรก็ตามจนถึงปจจุบัน คําที่ใชเรียกสังคมขามพรมแดนในภาษาอังกฤษมีหลากหลายอาทิ เชน “trans-nationalism” , 

“transnational social field”, “transnational migrant circuit”, “biantional society”, “transnational community”, 

“transnational networks” ,“global ethnoscape”  “transnational socio-cultural system”, “transnational life” และ  

transnational social space” 
31ปฤษฐา รัตนพฤกษ,  “ปญหาขามพรมแดนและสภาวะไรพรมแดน โลกที่เปลี่ยนไปหรือมุมมองนักวิชาการท่ีเปลี่ยนไป,” 

วารสังคมศาสตร (ปที่15, ฉบับที่ 1, 2545): 22.อางถึงใน ฐิรวุฒิ เสนาคํา,  “มโนทัศนสนามขามพรมแดน,” รัฐศาสตรสาร ( ปที่ 24, 

ฉบับที่ 3 , 2547) : 227-228. 



 35 

 Nina Glick Schiller และคณะ32 ไดใหความหมายของ สังคมขามพรมแดนวา เปน

กระบวนการที่ผูอพยพขามพรมแดนสรางและรักษาขายใยความสัมพันธที่สลับซับซอนทั้งดาน

สังคม เศรษฐกิจ และการเมือง ที่เช่ือมสังคมถือกําเนิด (homeland) เขากับสังคมที่เขาพักพิงอยู

ดวยกัน เราเรียกกระบวนการนี้วา  สังคมขามพรมแดน เพื่อย้ําใหเห็นวาผูอพยพในปจจุบันไดสราง

สนามทางสังคมที่พาดและตัดขามพรมแดนทางภูมิศาสตรวัฒนธรรมและการเมือง และเรียกผู

อพยพนี้วา ผูอพยพขามพรมแดน หรือ transmigrates เพราะเปนผูที่สรางและรักษาความสัมพันธ

ที่หลากหลายทั้งความสัมพันธระดับครอบครัว เศรษฐกิจ  องคกร ศาสนาและการเมืองแผคลุมและ

ตัดขามพรมแดน และองคประกอบสําคัญประการหนึ่งของสนามขามพรมแดนก็คือ ความ

หลากหลายของความเก่ียวพันที่ผูอพยพขามพรมแดนธํารงไวอยางตอเนื่องทั้งในสังคมมาตุภูมิ 

และสังคมประเทศพักพิง 

 Steven Vertovec ไดสรุปความหมายของสังคมขามพรมแดนไว 6 ความหมาย คือ33 

1) องคประกอบทางสังคม ซึ่งมีความหมายเทากับคนยายถิ่น และมี

ลักษณะสําคัญ คือ  ประการแรก มีความสัมพันธลักษณะสามเสา คือ ระหวางผูอพยพหรือคนยาย

ถิ่น –ประเทศมาตุภูมิ-ประเทศพักพิง ประการที่สองคือ ความสัมพันธทางสังคมของสังคมขาม

พรมแดนเปนความสัมพันธเชิงโครงสรางหรือเชิงระบบที่เปนเครือขาย และประการที่สามคือ 

ความสัมพันธในสังคมขามพรมแดนมีความเขมขนและเปนตัวแยกผูอพยพกับบานเกิดมีความ

เขมขนนอยกวาความสัมพันธระหวางผูอพยพขามพรมแดนกับบานเกิด (homeland) ในสังคมขาม

พรมแดน 

2) ชนิดของจิตสํานึก หรือชนิดของสํานึกคนยายถิ่นหรือผูอพยพ ซึ่งเปน

สํานึกที่ไมแนใจวาตนเองเปนสวนหนึ่งของประเทศใด ดํารงอยูที่ใด หรือ อยูในประเทศหนึ่งแตถือ

วาตนเปนสมาชิกของอีกประเทศหนึ่ง 

3) วิถีการผลิตซ้ําทางวัฒนธรรม  หรือหมายถึงกระบวนการผลิตซ้ําทาง

วัฒนธรรม กระบวนการผนวกรวมทางวัฒนธรรม (cultural syncretism) การศึกษาสังคมขาม

พรมแดนในความหมายนี้ใหความสําคัญกับรูปแบบทางวัฒนธรรม ศิลปะ ดนตรี ภาพยนตร แฟช่ัน 

ที่สรางหรือผลิตซํ้าโดยกลุมคนยายถิ่น และมักจะมองวัฒนธรรมในลักษณะของวัฒนธรรมลูกผสม 

                                                 
32Linda Basch ,Nina Glick Schiller and Cristina Balanc- Szanton,  Nations unbound: Transnational project, 

postcolonail predicament and  the deterritorialzed nation-state, (Basel, Swizerland: Godon and Breach, 1994),p.7. อาง

ถึงในเร่ืองเดียวกัน : 232-233. 
33Steven Vertovec,  “Conceiving and researching transnationalism,”  Ethnic and Racial Studies, Vol.22, No. 

2 ( 1999): 448-456 อางถึงใน, เร่ืองเดียวกัน: 234-235. 
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(cultural creolization) วัฒนธรรมพันธุทาง (cultural hybrid) หรือ วัฒนธรรมที่ถูกแปล 

(translated culture)  

4) การเคลื่อนยายของทุนขามพรมแดน เพื่อใชอธิบายการเกิดและการ

แพรขยายตัวของบรรษัทขามชาติ และการเกิดชนช้ันนายทุนขามชาติ ที่ทําธุรกิจและมีบานอยู

หลายประเทศในเวลาเดียวกัน 

5) เวทีการมีสวนรวมทางการเมือง สังคมขามพรมแดนประเภทน้ี ถูกใช

ในการอธิบายการปรากฏข้ึนของเวทีการเมืองขามพรมแดน เชน การเกิดองคกรพัฒนาเอกชนและ

องคกรประชาสังคมขามพรมแดน เครือขายการเมืองกลุมคนชายขอบ  เชน ผูหญิงและชนพื้นเมือง 

คนยายถิ่น และผูอพยพ 

6) การสรางใหมของความเปนทองถิ่น สังคมขามพรมแดนประเภทนี้ 

หมายถึง กระบวนการสรางใหมของความหมายเกี่ยวกับพื้นที่หรือความเปนทองถิ่น โดยเห็นวา

สังคมขามพรมแดนไดเปล่ียนแปลงความสัมพันธของคนกับพื้นที่ ซึ่งแตเดิมคนกับพื้นที่หรือ

ตําแหนงสัมพันธกันแบบหนึ่งตอหนึ่ง แตในสังคมขามพรมแดนสัมพันธกับพื้นที่หลายแหงในเวลา

เดียวกัน และจําตองสรางความหมายของพื้นที่หรือทองถิ่นข้ึนมาใหม 

 สําหรับแนวคิดสังคมขามพรมแดนนั้นไดมีนักวิชาการที่มีบทบาทในการพัฒนามโนทัศน

สังคมขามพรมแดนที่เกี่ยวของในการศึกษาคร้ังนี้ คือ Nina Glick Schiller และ Alejandro  Portes 

Nina Glick Schiller 34กลาววา แนวคิดสังคมขามพรมแดนอิงอยูกับขอเสนอทางทฤษฎี 4 

ประการ 

  ประการแรก สังคมขามพรมแดน เปนสังคมที่เกิดข้ึนภายใตระบบทุนนิยมในยุค

โลกาภิวัตน หรือทุนนิยมระดับโลกที่พัฒนาควบคูมากับการเปล่ียนแปลงดานเทคโนโลยี 

โดยเฉพาะดานการสื่อสาร และคมนาคม ซึ่งสงผลใหกลุมผูอพยพกับคนในชุมชนบานเกิดสามารถ

สรางสายสัมพันธถักทอกันในระดับที่เขมขนมากกวาในอดีต 

  ประการที่สอง สังคมขามพรมแดนคือกระบวนการที่ผูอพยพไดสรางสนามทาง

สังคมที่พาด เช่ือม และตัดขามพรมแดนรัฐชาติข้ึนมา ทั้งโดยผานกิจกรรมในชีวิตประจําวัน 

ความสัมพันธในทางสังคม เศรษฐกิจและวัฒนธรรม กลาวอีกนัยหนึ่งคือ แนวคิดสังคมขาม 

                                                 
34Linda Basch,Nina Glick Schiller and Cristina Balanc- Szanton,  Nations unbound: Transnational project, 

postcolonail predicament and the deterritorialzed nation-state, (Basel, Swizerland: Godon and Breach, 1994),p.27.

เร่ืองเดียวกัน, หนา 249-251. 
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พรมแดนนี้ใหความสําคัญกับการวิเคราะหคนกับคน คนกับแนวคิด คนกับส่ิงของ และคนกับทุน 

และเนนบทบาทของผูกระทําในฐานะผูกระทําการ (active actors) 

  ประการที่สาม  แนวคิดที่ผูกติดอยูกับกรอบหรือพรมแดนทางภูมิศาสตรและ

สังคมศาสตร ไมวาจะเปนแนวคิดเร่ืองกลุมชาติพันธุ  เช้ือชาติ และชาติ อาจเปนตัวสกัดกั้นมิให

นักวิจัยตระหนักและวิเคราะหปรากฏการณสังคมขามพรมแดน กลาวคือ Schiller เห็นวา

การศึกษาผูอพยพในทางสังคมศาสตรในอดีต ดําเนินไปภายใตกรอบความคิดเร่ืองรัฐชาติ หรือ 

บรรจุอยูในกลองที่มีขอบกั้นชัดเจน ทําใหนักสังคมศาสตรในอดีตไมสามารถมองเห็นและวิเคราะห

ปรากฏการณที่เกิดข้ึนขามพรมแดนรัฐชาติ หรือขามกลองได ดังนั้น Schiller จึงเสนอใหนัก

สังคมศาสตรปลดปลอย หรือ “unbound” ตนเองจากแวนมองปรากฏการณภายใตพรมแดนรัฐ

ชาติ ภายในกลองแนวคิดโครงสรางหนาที่ แนวคิดทฤษฎีระบบ สูมุมมองปรากฏการณจากทัศนะ

แบบระบบโลกที่มองพนเลยพรมแดนประเทศ และสังคมขามพรมแดนเขากับระบบโลก 

  ประการที่ส่ี  การดํารงชีวิตขามพรมแดนทําใหผูอพยพตองเผชิญและเขารวมกับ

กระบวนการสรางชาติของรัฐชาติต้ังแตสองประเทศข้ึนไป ดังนั้นอัตลักษณและการกระทําของพวก

เขาจึงถูกกําหนดหรือวางเงื่อนไขโดยแนวคิดเร่ืองกลุมชาติพันธุและเชื้อชาติที่ครอบงําในทามกลาง

กระบวนการสรางชาติของประเทศดังกลาว อยางไรก็ตาม Schiller เห็นวาการใสแวนสังคมขาม

พรมแดนนั้น นักสังคมศาสตรตองกลับไปมองประเด็นเร่ืองอัตลักษณ ชาตินิยม ชาติพันธุ  เช้ือชาติ 

ชนช้ัน และเพศใหม และมองในฐานะที่เปนส่ิงที่ถูกสรางภายในสังคมที่ตัดขามพรมแดนมากกวา

สองประเทศข้ึนไป และอัตลักษณของผูอพยพขามพรมแดนจําตองถูกมองในฐานะที่มิใชส่ิงที่ผนึก

แนน ตายตัว และกําหนดมาลวงหนาอยางหลีกเล่ียงไมได แตอัตลักษณคือส่ิงที่ถูกสราง เปน

ของเหลวที่เปล่ียนรูปได และมีความหลากหลายอยูในตัว และถูกสรางจากปจจัยทั้งที่มาจากสังคม

ประเทศมาตุภูมิ (homeland) และสังคมประเทศพักพิง อัตลักษณของคนในสังคมขามพรมแดนนี้

ไมใชอัตลักษณที่ถูกสรางและบรรจุภายในกลองหรือพรมแดนของรัฐชาติใด และมิไดสะทอนอัต

ลักษณของรัฐชาติใด หากแตอยูตรงกลางและสะทอนอัตลักษณของรัฐชาติที่มากกวาสองรัฐชาติ

ข้ึนไป 

 Alejandro Portes35 นักสังคมวิทยาดานเศรษฐกิจไดใหความสนใจแรงงานอพยพมาเปน

ระยะเวลานาน เขาเห็นวาสังคมขามพรมแดนมีความหลากหลายอยูในตัว (heterogeneous) และ 

                                                 
35Alejandro  Portes,  “Toward a new world-the origin and effects of transnational activities,”  Ethnic and 

Racial Studies, Vol. 22 ,No.2 (1999) : 463-477 อางถึงใน เร่ืองเดียวกัน, หนา 253-257. 
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มีความแตกตางไปจากชุมชนผูอพยพ แมสังคมขามพรมแดนจะเกิดข้ึนกับผูอพยพในปจจุบัน แตก็

ไมไดเกิดข้ึนกับผูอพยพทุกคน และคนที่อยูในชุมชนเดียวกันก็มิไดมีสวนรวมในกิจกรรมขาม

พรมแดนในระดับที่เทาเทียมกัน กลาวอีกนัยหนึ่งก็คือ สังคมขามพรมแดนมิไดถูกกําหนดโดยตรง

จากระบบทุนนิยมยุคโลกาภิวัตนแตเพียงประการเดียว หากแตเกิดจากเงื่อนไขเฉพาะ เชนใน

บทสรุปของวารสาร  Ethnic and Racial Studies ฉบับพิเศษ Portes สรุปวา กลุมผูอพยพที่เกิด

จากการกระตุนของการเมืองในบานเกิดมีแนวโนมที่จะสรางสังคมขามพรมแดนไดมากกวากลุมอ่ืน 

และในกรณีที่การอพยพเกิดจากกระบวนการของปจเจกชน สังคมขามพรมแดนมักจะเกิดอยาง

เลือกสรร และมักจะไมมีมิติของการเมืองเขามาเกี่ยวของ นอกจากนี้การที่ชุมชนผูอพยพจะเปน

ชุมชนหรือสังคมขามพรมแดนหรือไม ยังข้ึนอยูกับนโยบายรัฐหรือเงื่อนไขปจจัยจากประเทศที่กลุม

ผูอพยพอาศัยอยู  

 Portes จําแนกสังคมขามพรมแดนออกเปน 3 ประเภทหลัก คือ สังคมขามพรมแดนดาน

เศรษฐกิจ การเมือง และสังคมวัฒนธรรม โดยในแตละประเภทมีระดับความเขมขนตางกัน  
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    ตารางที ่1 แสดงการจัดประเภทสังคมขามพรมแดนโดย Alejandro Portes 36 

 
ประเภท/กิจกรรม ระดับความ 

เปนสถาบัน เศรษฐกิจ การเมือง สังคม-วัฒนธรรม 

ตํ่า 

- พอคาขามพรมแดนที่ไม
เปนทางการ 

- ธุรกิจขนาดเล็กที่สราง
ในประเทศมาตุภูมิโดยผู

อพยพกลับ 

- การอพยพหมุนเวียน
ของแรงงานรับจาง 

 

- คณะกรรมการชุมชนรัก
บานเกิดท่ีสรางขึ้นโดยกลุม

ผูอพยพในประเทศพักพิง 

- พันธมิตรที่สรางขึ้นระหวาง
ผูอพยพกับสมาคม

การเมืองในประเทศมาตุภูมิ 

- การระดมทุนเพื่อชวยเหลือ
ผูสมัครตําแหนงทาง

การเมืองในบานเกิด 

 

- การจัดการแขงขันกีฬา
ระหวางผูอพยพกับคนใน

มาตุภูมิ 

- การแสดงดนตรีฟนฟูบาน
ผูอพยพในประเทศพักพิง 

- พระจากมาตุภูมิไปเย่ียม
และสรางศรัทธาและผู

อุปถัมภในตางแดน 

สูง 

 

- การลงทุนของบริษัท
ขามชาติในประเทศที่

สาม 

- การสรางตลาดการ
ทองเที่ยวในตางแดน 

- การสรางตัวแทน
ธนาคารจากบานเกิดใน

ประเทศพักพิงในแดน

ไกล 

- การต้ังที่ปรึกษาตัวแทน
พรรคการเมืองระดับชาติใน

ตางแดน 

- การใหสองสัญชาติกับผู
อพยพโดยรัฐมาตุภูมิ 

- การเลือกฝายนิติบัญญัติ
ของประเทศมาตุภูมิโดยผู

อพยพที่อยูในตางแดน 

- การแสดงศิลปะประจํา
ชาติระดับนานาชาติ 

- ศิลปนนามกระเด่ืองจาก
มาตุภูมิ แสดงดนตรีแกผู

อพยพในตางแดน 

- การแสดงเหตุการณทาง
วัฒนธรรมอยางตอเนื่อง

ในประเทศพักพิง 

 

สังคมขามพรมแดนดานเศรษฐกิจ หมายถึง กิจกรรมหรือสายสัมพันธดานเศรษฐกิจ ขาม

พรมแดนประเทศบานเกิดและประเทศพักพิง ที่ดําเนินการโดยกลุมผูอพยพหรือคนยายถิ่น ทั้งนี้

เพื่อแสวงหาทรัพยากรดานอุปทาน ตลาด และทุน  

สังคมขามพรมแดนดานการเมือง หมายถึง กิจกรรมหรือสายสัมพันธที่กระทําหรือสราง

โดยกลุมผูอพยพหรือคนยายถิ่นเพื่อหวังผลทางการเมืองทั้งในประเทศบานเกิดและประเทศพักพิง  

                                                 
36Alejandro Portes ,Luis E. Guarnizo and Patricia Landolt ,  “Introduction: Pritfalls and promise of an 

emergent research field, Ethnic and Racial Studies, Vol. 22 ,No.2 (1999),p 222. อางถึงในเร่ืองเดียวกัน, : 258. 
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สังคมขามพรมแดนดานสังคม-วัฒนธรรม หมายถึง กิจกรรมหรือสายสัมพันธที่กระทําหรือ

สรางโดยกลุมผูอพยพหรือคนยายถิ่นโดยมีเปาหมายเพื่อสราง หรือ ธํารงอัตลักษณแหงชาติของ

ประเทศบานเกิดในตางแดน กิจกรรมดังกลาว อาทิ การจัดแสดงดนตรีจากประเทศบานเกิดในตาง

แดนตอหนาผูชมที่เปนผูอพยพหรือคนยายถิ่น การจัดแขงขันกีฬาระหวางทีมคนยายถิ่นหรือผู

อพยพกับประเทศที่ตนอาศัยอยู การจัดเทศกาลวันสําคัญประจําชาติในตางแดน เปนตน 

 สําหรับแนวคิดสังคมขามพรมแดนสามารถนํามาใชอธิบายอัตลักษณคนมอญยายถิ่น 

ดังที่ Nina Glick Schiller กลาววาการดํารงชีวิตขามพรมแดนทําใหผูอพยพตองเผชิญและเขา

รวมกับกระบวนการสรางชาติของรัฐชาติต้ังแตสองประเทศขึ้นไป ในที่นี้อาจหมายถึงรัฐไทยและ

พมา นอกจากนี้ผูศึกษาเห็นวาคนมอญยายถิ่นยังถูกซอนทับดวยความเปนชาติที่ไรพรมแดน นั่น

คือ ชาติมอญเปนเงื่อนไขสําคัญดานชาติพันธุและเช้ือชาติที่ครอบงําทามกลางกระบวนการสราง

ชาติของท้ังสองประเทศ และการศึกษาคร้ังนี้ยังสอดคลองกับแนวคิดสังคมขามพรมแดนทั้ง          

3 ประเภทของ  Alejandro Portes อีกดวย 

 
2.5 แนวคิดชาติ รัฐชาติ ชาตินิยม และชาตินิยมเชิงชาติพันธุ 
 
 2.5.1 ชาติ 

  ชาติ ไดมีผูใหความหมาย ผานมุมมองที่หลากหลาย เร่ิมตนจากนักวิชาการ

ชาวตะวันตก กลาวถึง ชาติ (nation) เปนส่ิงที่ถูกจินตนาการ หรือ ประดิษฐสรางข้ึนใหมในชวง

ระยะเพียงประมาณ 200 ปที่ผานมานี้ แตก็ยังมีความตางในความคิดเห็นเปนสองกระแสใหญๆ 

คือ 

1) สํานักคิดแบบด้ังเดิม (primodialist) มองวาความเปนชาติมีมากอน

สมัยใหม มองวาชาติมีที่มาจากรากเหงาในอดีตที่เกาแกกวาการปฏิวัติอุตสาหกรรม หรือการกอ

เกิดของยุคสมัยใหม เชน มาจากความเช่ือในการมีบรรพบุรุษรวมกัน 

   Anthony D. Smith37 กลาววา “ชาติ” ไมไดถูกสรางหรือจินตนาการข้ึน 

หากดํารงอยูมานานแลว ชาติมีลักษณะบางอยางของมันเองที่ทําใหพลเมืองที่อาศัยอยูในชาตินัน้มี

ลักษณะเฉพาะของตนตามชาตินั้นๆไปดวย (nation identities) ดังลักษณะพื้นฐาน (fundament 

feature) ดังตอไปนี้ 

                                                 
37Anthony D. Smith,  The nation identity, (Reno: University of Nevada Press, 1991),p.14.20-21 อางถึงใน นิติ 

ภวัครพันธุ,  “บางคร้ังเปนคนไทย บางคร้ังก็ไมใช อัตลักษณตัวตนท่ีผันแปร” รัฐศาสตรสาร (ปที่ 20 ฉบับที่ 3 2541) : 231 -233. 
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(1) การมีดินแดนทางประวัติศาสตรหรือบานเกิดเมืองนอน (an 

historic territory, or homeland) 

(2) การมีนิยายปรัมปรา (myths) รวมกันและความทรงจําทาง

ประวัติศาสตร 

(3) การมีวัฒนธรรมมวลชน (mass public culture) รวมกัน 

(4) การมีสิทธิและหนาที่ทางกฎหมายของสมาชิกทั้งหมด
รวมกัน 

(5) การมีระบบเศรษฐกิจรวมกัน  

ดังนั้นชาติคือประชากรที่มีชื่อเรียกขานของกลุมตน ผูมีดินแดนทาง

ประวัติศาสตรรวมกัน มีนิยายปรัมปราและความทรงจําทางประวัติศาสตรรวมกัน มีวัฒนธรรมของ

มวลชน มีระบบเศรษฐกิจรวมกัน และมีสิทธิและหนาที่ทางกฎหมายรวมกัน 

 สืบเนื่องจากความหมายของคําวาชาติที่มาแตเดิมนั้นเปนความหมาย

คาบเกี่ยวกับอีกส่ิงหนึ่งคือ ชาติพันธุที่ Smith ใหความสําคัญดวยเชนเดียวกัน คือ ความแตกตางที่

เดนชัดระหวางการจัดแบงชาติพันธุ (ethnic categories) และชุมชนทางชาติพันธุ (ethnic 

communities) ซึ่งการจัดแบงทางชาติพันธุหมายถึง ประชากรที่คนภายนอกกลุมคิดตอพวกเขา

แลวแบงพวกเขาเปนกลุมที่มีวัฒนธรรมและประวัติศาสตรแยกออกไปตางหากโดยที่ประชากรกลุม

ดังกลาวอาจไมไดคิดวาตนถูกแยกเปนกลุมอีกแลว สวนชุมชนทางชาติพันธุนั้นอาจแบงออกโดย

ถือเอาลักษณะตางๆตอไปนี้เปนมาตรฐานในการจัด ไดแก 

(1) การมีชื่อเรียกเฉพาะกลุม ( collective proper name ) 

(2) การมีนิยายปรัมปรากลาวถึงบรรพบุรุษของตน (myth of 

common ancestry) 

(3) การมีความทรงจําทางประวัติศาสตรรวมกัน 

(4) การมีองคประกอบที่เดนชัดของวัฒนธรรมรวมกันหนึ่ง

องคประกอบหรือมากกวา 

(5) การมีบานเกิดเมืองนอน (homeland) ที่แนนอน 

(6) การรูสึกสมานฉันท (sense of solidarity) ในความเปน

ประชากรของกลุมเฉพาะ 

ชุมชนทางชาติพันธุ หรือ “ethnie” ในภาษาฝร่ังเศสที่ Smith นํามาใช จึง

มีนัยของการมีวัฒนธรรมบางอยางรวมกัน (องคประกอบของวัฒนธรรมที่ Smith กลาวถึง ไดแก 
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ภาษา ศาสนา ขนบธรรมเนียมเปนตน) การมีดินแดนของตนซ่ึงเกี่ยวกับความรูสึกเปนพวกเดียวกัน 

และเร่ืองเลานิยายปรัมปราที่ยืนยันการมีเชื้อสายเดียวกันของสมาชิกในกลุม 

  เพราะฉะนั้นในความเห็นของ Smith “ethnie” จึงเปนลักษณะที่มีมาแต

เดิม ชาติพันธุและอัตลักษณทางชาติพันธุเปนส่ิงที่มีมากอนอัตลักษณทางการเมืองและอัตลักษณ

ของชาติ  แตอัตลักษณทางชาติพันธุไมใชมีลักษณะตายตัวไมเปล่ียนแปลง ตรงกันขามกลับมี

ลักษณะผันแปรได มีสาเหตุหลายประการที่ทําใหอัตลักษณผันแปรไปจากลักษณะเดิม สาเหตุ

เหลานั้นไดแก สงคราม และการเขาครอบครอง (conquest) การลี้ภัย และการเปนทาส การทะลัก

เขามาของผูอพยพ รวมไปถึงการเปล่ียนศาสนา (religious conversion) ทั้งหมดนี้ สงครามดูจะ

เปนสาเหตุที่สําคัญมากกวาสาเหตุอ่ืนในการทําใหอัตลักษณทางชาติพันธุผันแปรไปดวยเงื่อนไข

เหลานี้เอง Smith จึงใหความสําคัญตอการศึกษาทางประวัติศาสตร เพราะจะทําใหเราเขาใจความ

ผันแปรของอัตลักษณฯของกลุมชนตางๆได 

2) สํานักสมัยใหม (modernist) เนนการเกิดชาติที่แยกขาดจากอดีต

อยางส้ินเชิง หรือ เกือบจะส้ินเชิง โดยมองวาความคิดเร่ืองชาติ เปนผลผลิตของปจจัยของโลกยุค

ใหมหลายประการ เชน การปฏิวัติของระบบความคิดทางการเมืองหรือปรัชญาสมัยใหม การปฏิวัติ

อุตสาหกรรม การปฏิวัติเทคโนโลยีการส่ือสาร การพิมพ การเกิดชนชั้นกลาง เปนตน Benedict 

Anderson  กลาววา “ชาติ” เปนประชาคมที่ถูกจินตนาการขึ้นใหม (imagined communities) แต

ไมใชชุมชนในจินตนาการที่ไมมีตัวตนอยูเลย ชาติจัดเปนชุมชนจินตนาการของความรูสึกวาตัวเอง

เปนพวกเดียวกัน ทั้งที่ในความเปนจริงไมมีโอกาสรูจักกันเลย ยกเวนในวงเล็กๆ ชาติพันธุ ยังถูก

จินตนาการวามีพรมแดนหรืออาณาเขตที่จํากัดชัดเจนแนนอน เพราะในยุคสมัยใหมนี้อยางไรก็

ตองมีชาติอ่ืนในบริเวณถัดไป การยอมรับการดํารงอยูของตัวเองและของชาติอ่ืนจึงเปนส่ิงจําเปน 

ในประการถัดมา ชาติเปนชุมชนที่ถูกจินตนาการข้ึนมาใหมีความเปนอธิปไตย (sovereignty) 

เหนือตัวเอง หรือ กําหนดตัวเอง แนวคิดนี้เกิดในชวงปลายยุคกลางของยุโรป เพื่อมาแทนความคิด

วาสิทธิในการปกครองประชาคม การเมืองไดมาจากพระเจา หรือภาวะศักด์ิสิทธิ์ และประการ

สุดทายชาติถูกจินตนาการข้ึนมาใหเปนชุมชนหรือประชาคม ในแนวราบมากกวาแนวต้ังเพราะ

ถึงแมวาจะมีการเอารัดเอาเปรียบ มีความไมเทาเทียมกันในเชิงเศรษฐกิจและอํานาจอยูมาก แต

คนในชาติก็จะมีความรูสึกวาทุกคนเปนเพื่อนรวมชาติในระนาบเดียวกัน ในที่สุดความเปนสมาชิก

ที่เหมือนๆกันของชาติก็ชวยผลักดันใหเกิดความเทาเทียมทางการเมือง กลายเปนการปกครอง

ประชาธิปไตยเปนสวนใหญในที่สุด38 
 

                                                 
38ธีรยุทร บุญมี,  ชาตินิยมและหลังชาตินิยม, (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพวิญูชน จํากัด, 2546), หนา 31. 
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   Ernest Gellner39 เสนอวา “ชาติ” มีความหมายสองประการ ประการ

แรกหมายถึง ปจเจกชนที่อาศัยอยูในชาติเดียวกัน หากพวกเขามีวัฒนธรรมเดียวกัน ประการที่สอง

หมายถึงประชาชนของชาติเดียวกันเมื่อพวกเขาตางยอมรับวาพวกตนเปนหนึ่งเดียวกัน แยกตาง

จากกลุมอ่ืนๆ (collective entity) และพวกเขาลวนมีสิทธิและหนาที่ที่มีตอกันและกัน (multual 

rights and duties) ในฐานะที่ทุกคนตางรวมในสมาชิกภาพของชนชาติเดียวกัน 

   Gellner กลาววาชาติมีความหมายกวางกวากลุมชาติพันธุเพราะชาติ

รวมเอาสมาชิกจํานวนมากเขามาเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน โดยแยกเปนอิสระทางการเมืองจากกลุม

อ่ืนๆ คือ เปน collective entity หรือ เปนหนวยทางการเมืองที่รวมเอาผูคนจํานวนมากเขามาอยูใน

หนวยเดียวกัน แตละหนวยมีฐานะเทาเทียมกันและเปนอิสระ 

   เนื่องจากชาติเปนหนวยที่กวางขวางมาก จึงเปนธรรมดาท่ีมีผูคนตาง

กลุมตางภาษาอยูรวมกัน แมวาชาติจะหมายถึงหนวยที่ผูคนในหนวยมีวัฒนธรรมเดียวกัน ก็มิได

หมายความวาผูคนเหลานี้ไมไดแตกตางกันทางภาษา ความเชื่อ หรือ ขนบธรรมเนียมปฏิบัติ เชน 

ภายในชาติพมาจึงมีคนที่นับถือศาสนาพุทธ ศาสนาคริสต อิสลาม และอ่ืนๆ (มีทั้งคนมอญ 

กะเหร่ียง ไทยใหญ เปนตน) หรือภายในชาติไทยก็มีคนพูดภาษาไทย จีน เขมร มอญ ลาว อังกฤษ 

และอีกหลายสิบภาษา หรือภายในชาติอเมริกันซ่ึงมีทั้ง อาหารอิตาเลียน อาหารฝร่ังเศส อาหาร

กรีก อาหารไทย อาหารญี่ปุน อาหารจีน เปนตน 

   ความเปนชาติอยางที่เราเขาใจและมีชีวิตอยูรวมดวยนี้ ทําใหปจเจกชน

หรือผูคนแตละกลุมตองผันแปรไปตามเงื่อนไขหรือปจจัยหลายอยาง บอยคร้ังเราพบวาปจเจกชน

หรือกลุมมีอัตลักษณทางชาติพันธุของตนไมใชอัตลักษณแหงชาติ 40เชน คนมอญแสดงความเปน

มอญวาเปนอัตลักษณทางชาติพันธุของตน แตจะมีอัตลักษณทางการเมืองเปนคนไทย หรือ คน

พมา เปนตน 

 

 

 

 

 

                                                 
39Ernest Gellner,  Nations and nationalism, (Oxford : Basil Blackwell,1983) อางถึงใน นิติ ภวัครพันธุ,  “บางคร้ัง

เปนคนไทย บางคร้ังก็ไมใช อัตลักษณตัวตนท่ีผันแปร,” รัฐศาสตรสาร: 229-230. 
40นิติ ภวัครพันธุ,  “บางคร้ังเปนคนไทย บางคร้ังก็ไมใช อัตลักษณตัวตนท่ีผันแปร,” รัฐศาสตรสาร (ปที่ 20 ฉบับที่ 3 

2541):  230. 
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2.5.2 รัฐชาติ  

นิยามความหมายของคําวา “รัฐ” นั้นมีความหมายวา รัฐสมัยใหม (modern 

state)∗  และความเปนรัฐนั้นมีองคประกอบสําคัญ 4 ประการ41คือ  

1) ประชากร องคประกอบที่สําคัญที่สุดของรัฐคือประชาชน รัฐจะไมมี

ประชาชนไมได  

2) ดินแดนที่แนนอน คือ รัฐตองมีดินแดนเพื่อจะไดมีคนอาศัยอยู และดิน

ที่แนนอนเปนแนวความคิดใหมเพราะความกาวหนาในเร่ืองการประดิษฐเคร่ืองมือชางตวงวัด เชน

จัดทําแผนที่  

3) รัฐบาล คือ องคกรหรือสถาบันทางการเมืองที่สามารถจัดระเบียบ 

ออกกฎเกณฑตางๆและรักษาความสงบในการอยูรวมกันของประชาชน 

4) อํานาจอธิปไตย คือ เคร่ืองมือในการจัดการภายในรัฐและเปนอํานาจ

สูงสุดในการปกครองประเทศ  

รัฐสมัยใหมนี้เร่ิมเกิดข้ึนในยุโรปภายหลังการทําสนธิสัญญาเวสตฟาเลีย เมื่อ 

ค.ศ.1677 ซึ่งสงผลใหเกิดการกําหนดเขต แดนของชาติตางๆในยุโรปอยางแนนอนข้ึนมา   

นอกจากนี้แลวเร่ืองของความเปนรัฐนั้นยังมีขอปลีกยอยเล็กนอยอยูอีกประการหนึ่ง คือเร่ืองของ

การรับรองรัฐ จากรัฐอ่ืนๆ และองคการสหประชาชาติ (United Nations) กลาวคือ รัฐบางรัฐนั้นมี

ความเปนรัฐสมัยใหมครบถวนเนื่องจากมีองคประกอบครบทั้ง 4 ประการแตยังไมไดรับการรับรอง 

เรียกวา รัฐโดยพฤตินัย (De facto Recognition) ตัวอยางเชน ไตหวัน สวนรัฐที่ไดรับการรับรอง

อยางเปนทางการเรียกวา รัฐโดยนิตินัย (De Jure Recognition)  

สวนคําวา รัฐชาติ (nation states) หรือ “รัฐประชาชาติ” มีองคประกอบที่สําคัญ 

2 ประการ คือ  1) การมีประวัติศาสตรรวมกัน 2) การสรางสัญลักษณรวมกัน และความเปนรัฐชาติ

นั้นเร่ิมตนข้ึนในทวีปยุโรปชวงคริสตศตวรรษที่ 15 ภายหลังจากที่ระบบฟวดัล เส่ือมลงและกษัตริย

สามารถรวบรวมอํานาจได โดยรัฐชาติแรกๆที่กําเนิดข้ึนมา ไดแก ฝร่ังเศส และ อังกฤษ ความเปน

ชาติและรัฐชาตินั้นเปนส่ิงที่สามารถสรางใหเกิดข้ึนไดโดยผูที่อาศัยรวมกันอยูในรัฐชาตินั้น และไม

จําเปนตองเปนเผาพันธุหรือเช้ือสายเดียวกัน ดังเชนสหรัฐอเมริกา ประชาชนชาวอเมริกันนั้น

                                                 
∗นิยามคําวารัฐนั้นบัญญัติข้ึนโดยนักปราชญชาวกรีก คือ อริสโตเต้ิล ซ่ึงรัฐเกิดข้ึนมานานหลายพันป แตสําหรับ

ความหมายในทางรัฐศาสตรนั้นหมายถึงรัฐสมัยใหมเทานั้น 
41โกวิท วงศสุรวัฒน,  พื้นฐานรัฐศาสตรกับการเมืองในศตวรรษที่ 21, (กรุงเทพ: คณะสังคมศาสตร 

มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร, 2543), หนา 24-33 และ โกวิท วงศสุรวัฒน,  การเมือง การปกครองไทย: หลากมิติ, (กรุงเทพ: คณะ

สังคมศาสตร มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร, 2548), หนา 25. 
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ประกอบดวยหลากหลายครบเช้ือชาติ (races)ไมวาจะเปนชาวผิวขาว (Caucasoid)ไดแก พวก

แองโกล-แซกซอน พวกละติน หรือ พวกสลาฟ ฯลฯ สวนชาวผิวดําก็มีครบทั้งทวีปแอฟริกา รวมทั้ง

คนผิวเหลืองอยางคนเอเชียที่กลายเปนคนอเมริกันไป  และ ความเปนรัฐชาตินี้สามารถเกิดข้ึนได

ไมวารัฐนั้นจะอยูภายใตการปกครองในระบอบใด รัฐสมบูรณาญาสิทธิราชย รัฐเผด็จการ รัฐ

ประชาธิปไตย ฯลฯ และในปจจุบันมีรัฐมากมายหลายรัฐที่มีความเปน “รัฐสมัยใหม” (modern 

state)แตไมมีความเปนรัฐชาติ (Nation States) ตัวอยางเชน รัฐในทวีปแอฟริกาอยาง อูกันดา บู

รุนดี รวันดา เปนตน รัฐเหลานี้เปนรัฐสมัยใหม มีองคประกอบครบทั้ง 4 ประการ คือ ประชากร 

ดินแดนที่แนนอน รัฐบาล อํานาจอธิปไตย และรัฐบาลของประเทศเหลานี้ก็เปนรัฐบาลที่มาจาก

การเลือกต้ังตามระบอบประชาธิปไตย แตทวาคนในรัฐไมมีความรูสึกวาเปนชาติเดียวกัน(หรือพวก

เดียวกัน) เนื่องจากรัฐเหลานี้เกิดข้ึนมาจากการกําหนดเขตแดนของประเทศเจาอาณานิคม

ทั้งหลายในยุคลาอาณานิคม ดังนั้นเม่ือไดรับเอกราชชนเผาบางเผากลับถูกแบงแยกใหอยูคนละรัฐ 

สวนชนเผาบางเผาที่เปนศัตรูกันก็กลับถูกจับใหเขามาอยูในรัฐเดียวกันสงผลเกิดสงครามกลาง

เมืองอยูมิไดขาด42 

D.L.Sheth43 มีความเห็นวาแนวความคิดวาดวยการสรางชาติของนักรัฐศาสตร

อเมริกันกระแสหลัก (1950s-1960s) นั้นไมมีความละเอียดออนและไมไวตอปญหาเร่ืองกลุมเชื้อ

ชาติตางๆในสังคมของกลุมประเทศโลกที่สาม∗ และในขณะเดียวกันก็พยายามมุงเนนแตจะ

เปล่ียนสังคมของประเทศเหลานี้ใหเปนเหมือนกับสังคมของประเทศตะวันตก ผานการปลูกฝง

ความคิดเร่ืองการสรางชุมชนทางการเมืองที่เรียกวา “ชาติ” (nation) และกลไกการผดุงความเปน

ชาติที่เรียกวา “รัฐชาติ” (nation state) เทานั้น 

                                                

  ในสังคมตะวันตก รัฐชาติ เกิดจากความจําเปนที่ตองการรวมคนที่มีภาษาและ

วัฒนธรรมแบบเดียวกันเขาดวยกัน ภายใตชุมชนทางการเมืองชนิดใหมเรียกวา “ชาติ”  จากนั้นจึง

สรางรัฐข้ึนมา เพื่อดูแลบริหาร และเปนตัวแทนของชาติ จึงเรียกอยางเต็มรูปวา “รัฐชาติ” แตใน 

 
42โกวิท วงศสุรวัฒน,  พื้นฐานรัฐศาสตรกับการเมือง ในศตวรรษที่ 21, 35-40. 
43D.L.Sheth,  “Nation-building in multi-ethnic societies: The experience of South Asia”, Alternatives 

Vol.14,No.4 (October) 1989 :  379-388. อางถึงใน ไชยรัตน เจริญสินโอฬาร,  รัฐศาสตร การบริหารรัฐกิจ ทฤษฎี: หนึ่งทศวรรษ

รัฐศาสตรแนววิพากษ (กรุงเทพฯ: ศูนยวิจัยและผลิตตํารา มหาวิทยาลัยเกริก, 2540), หนา 200-202. 
∗ประเทศโลกที่สาม (Third World ) ใชคร้ังแรกเมื่อป  ค.ศ.1950  จนกระทั่งปจจุบัน ประเทศโลกท่ีสามหมายถึง ประเทศ

กําลังพัฒนาทั้งหลาย  ซ่ึงสวนใหญเปนประเทศที่อยูในทวีปเอเซีย  แอฟริกา  และอเมริกาใต  ดังนั้นเมื่อมีกลุมประเทศโลกที่สาม ก็

ตองมีกลุมประเทศโลกที่สองซ่ึงหมายถึงกลุมประเทศคอมมิวนิสต  (Communist bloc)ที่มีเหลืออยูไมกี่ประเทศ  และกลุมประเทศ

โลกที่หนึ่ง (Western  bloc) ซ่ึงหมายถึงกลุมประเทศที่มีความเจริญทางอุตสาหกรรม  ที่สวนใหญอยูในทวีปยุโรป อเมริกาเหนือ 

และออสเตรเลีย  
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ประเทศโลกที่สามนักรัฐศาสตรอเมริกันกระแสหลักกลับเสนอใหสรางรัฐ และชาติข้ึนพรอมๆกัน 

(state –building and nation-building) เพื่อยนยอประวัติศาสตรใหส้ันลง จะไดสามารถพัฒนาได

ทันสังคมตะวันตก แตความพยายามดังกลาว แทนที่จะเปนการชวยเหลือ “ประเทศโลกท่ีสาม” 

กลับเปนการสรางปญหาความวุนวายใหประเทศเหลานี้ เพราะกระบวนการสรางชาติ และรัฐชาติ 

ในสังคมกลุมเชื้อชาติหลากหลาย ยอมเลี่ยงไมไดที่จะตองสลายเอกลักษณตางๆของสังคมเดิมลง 

ภายใตขออางการรวมชาติ  การสรางความเปนหนึ่งอันเดียวกันในชาติแลวสราง “อัตลักษณของ

ชาติ” (nation identities) ซึ่งโดยทั่วไปแลว “เอกลักษณของชาติ” ชุดนี้ ไดมาจากการชูเอกลักษณ

ของกลุมเชื้อชาติหลักในสังคม แตกลุมเชื้อชาติหลักนี้ไมจําเปนตองเปนคนกลุมใหญที่สุดเสมอไป 

เชน กรณีคนผิวขาวในประเทศแอฟริกาใตเปนตน ซึ่งแมจะมีจํานวนนอยกวาคนผิวดํามาก แต

สามารถชูเอกลักษณของกลุมเชื้อชาติตนใหกลายเปนเอกลักษณของชาติได ขณะเดียวกัน

กระบวนการสรางชาติดังกลาวจะทําหนาที่เก็บกด ปดกั้น ความแตกตางหลากหลายของกลุมเชื้อ

ชาติอ่ืนๆไว ภายใตเอกลักษณชนิดใหมที่เรียกวา “ความเปนพลเมือง” (citizenship) ซึ่งมีนัยวาทุก

คนในชาติมีฐานะเทาเทียมกัน เพราะเปน “พลเมือง”ของชาติเดียวกันไมมีการแบงแยกเช้ือชาติ 

ศาสนา เพศ วัฒนธรรม ชนชั้น วรรณะ หรือ ผิวสี เปนตน 

  ฉะนั้นการสรางชาติจึงเปนการเปล่ียนสมดุลของกลุมเช้ือชาติตาง ๆ ในสังคมจาก

เดิมที่วางอยูบนฐานของวัฒนธรรมสูฐานทางการเมือง กลุมเชื้อชาติที่ถูกเก็บกด ปดกั้น จาก

กระบวนการสรางชาติดังกลาว ก็จะพยายามเคล่ือนไหวเพื่อเรียกรองความเปนอิสระใหกับตัวเอง

ในรูปของขบวนการปลดปลอยเพื่อแยกออกไปต้ังรัฐชาติของตัวเอง (a nation liberation 

movement) ขณะเดียวกัน กลุมเชื้อชาติหลักที่เปน “ตัวแทน” ของชาติ และมีอํานาจรัฐอยูในมือก็

ปราบปรามกลุมเชื้อชาติเหลานี้ จนนําไปสูสงครามกลางเมือง และสรางชาติใหมข้ึนมาไมมีวันจบ

ส้ิน เพื่อใหสอดรับกับความคิดแบบรัฐชาติสมัยใหมที่เชื่อในระบบรัฐเดียว (เช้ือ) ชาติเดียว และการ

กําหนดชะตากรรมของ(เช้ือ)ชาติตัวเอง (self-determination) ดังตัวอยางของประเทศปากีสถานที่

แยกตัวออกมาจากประเทศอินเดีย หลังจากนั้นไมนานก็เกิดประเทศบังคลาเทศที่แยกออกมาจาก

ประเทศปากีสถานเพื่อต้ังรัฐชาติของตัวเอง เปนตน  ตลอดจนความขัดแยงในประเทศพมาระหวาง

รัฐบาลทหาร SPDC (State Peace and Development Council) กับชนกลุมนอยชาติพันธุตางๆ 

โดยเฉพาะที่กําลังสูรบกันอยูบริเวณตะเข็บชายแดนไทยอันไดแก กลุมกะเหร่ียง KNU (Karen 

National Unity)44 และความขัดแยงกับกลุมมอญ NMSP (New Mon State Party) อีกดวย 
 

                                                 
44โกสุมภ สายจันทร,  “รัฐชาติสมัยใหมภายใตกระแสโลกาภิวัตน,” รัฐศาสตรปริทัศน ปที่ 37 ,ฉบับที่ 1 (กรกฎาคม-

ธันวาคม,2545): 55.    
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  ดังนั้น กระบวนการสรางชาติในสังคมที่มีกลุมเชื้อชาติที่มีความหลากหลายแทนที่

จะนําไปสูเอกภาพและความเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน กลับเปนการปลุกสํานึกความรูสึกที่แตกตาง

ในเร่ืองเช้ือชาติใหชัดเจนและรุนแรงข้ึน ทําใหความแตกตางเร่ืองเช้ือชาติกลายเปนประเด็น

ทางการเมืองข้ึนมา (politicized ethnicities) และนําไปสูการตอสูขัดแยงทางการเมืองบนฐานของ

ความรูสึกเร่ืองเช้ือชาติรุนแรงข้ึนดวย (the ethniczation of politics) 

  เมื่อเปนเชนนี้ การสรางชาติในฐานะที่เปนยุทธศาสตรในการพัฒนา “ประเทศโลก

ที่สาม”ของโลกยุคหลังสงครามโลกคร้ังที่สองจึงเปนการสรางปญหาใหกับประเทศเหลานี้มากกวา

ชวยแกปญหา เนื่องจากกระบวนการสรางชาติดังกลาวมาแลวขางตน นอกจากไมมีที่วางใหกับ

ความแตกตางและหลากหลายแลว ยังเก็บกด ปดกั้น ความแตกตางหลากหลายดวยอํานาจทาง

การเมือง ยิ่งไปกวานั้น เพื่อความสะดวกและรวดเร็วในการสรางชาติประเทศตางๆ ใน “ประเทศ

โลกท่ีสาม” ซึ่งมีความแตกตางทางดานประวัติศาสตรวัฒนธรรมและพัฒนาการจะถูกลดทอนลง

มาเปนส่ิงเดียวกันหมดมีทางออกในการพัฒนาแบบเดียวกันดวย คือ สรางชุมชนและองคกร

ทางการเมืองเรียกวา “ชาติ” และ “รัฐชาติ” ตามลําดับ  ตามนัยนี้วาทกรรมการสรางชาติของทฤษฎี

การทําใหทันสมัยอยางตะวันตกในหมูนักรัฐศาสตรอเมริกันกระแสหลัก คือ กระบวนการลมลาง 

สลายเอกลักษณเดิมของ “ประเทศโลกที่สาม” และปลูกฝงเอกลักษณชุดใหมไดแก รัฐ และรัฐชาติ

เขาแทนที่ และเม่ือเอกลักษณชุดใหมนี้เผชิญปญหาก็นําไปสูการศึกษาเร่ือง “วิกฤตการณดานอัต

ลักษณ” (the crisis of identity) ใน “ประเทศโลกที่สาม อีกตอหนึ่ง45 

  ชัยอนนัต สมทุวานิช46 กลาววาเมื่อส้ินสงครามโลกคร้ังทีส่องแลว แนวคิดเร่ืองรัฐ

ชาติ (nation state) จึงกลายเปนประดิษฐกรรมทางการเมืองใหมทีแ่ตละชาติใชเปนกรอบอางอิง

ในการดําเนนิความสัมพันธทั้งภายในและระหวางประเทศ รัฐชาติและรัฐบาลเปนศูนยกลางของ

การตัดสินใจทางการเมืองในทุกระดับ การสรางรัฐชาติเปนเปาหมายหลักของทุกประเทศโดยมุงสู

ความทันสมัยและการพัฒนาเศรษฐกิจ 

  สงครามโลกครั้งที่สองและการกอตัวของรัฐสังคมนิยมทําใหเกิดการแบงข้ัวเกิด

ความขัดแยงระหวางมหาอํานาจอันมีผลทําใหเกิดกระแสหลักสองกระแสที่ขัดแยงชวงชิงการนาํกนั 

ความขัดแยงมีผลดานบวกและดานลบตอประเทศเล็กๆ ที่ตองเลือกอยูคายใดคายหนึ่ง หรือไมก็

เลือกที่จะเปนประเทศที่ไม “ฝกใฝฝายใด” หลังสงครามโลกคร้ังที่สอง เม่ือสหรัฐอเมริกามีบทบาท

                                                 
45D.L.Sheth,  “Nation-building in multi-ethnic societies: The experience of South Asia”,  Alternatives 

Vol.14,No.4 (October)1989: 379-388 อางถึงในไชยรัตน เจริญสินโอฬาร, เร่ืองเดียวกัน, หนา 202-203. 
46ชัยอนันต สมุทวณิช,  จากรัฐชาติสูรัฐตลาด, (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพบานพระอาทิตย, 2544), หนา 60. 
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ฐานะมหาอํานาจ ซึ่งเปนระยะเวลาเดียวกับที่ชาติมหาอํานาจเกา คือ ฝร่ังเศสและอังกฤษตองยอม

ใหประเทศอาณานิคมเปนอิสระ อํานาจอธิปไตยก็มีความหมายมากข้ึนเนื่องจากปจจัยหลักของ

ความเปนรัฐชาติ หรือรัฐประชาชาติกระบวนการปลดปลอยอาณานิคม (decolonization) กับ

หลักการมีอิสระในการกําหนดชะตากรรมของตนเอง (self–determination) สอดคลองกับ

สถานการณโลกภายหลังความระส่ําระสายของการเมืองและเศรษฐกิจโลก ฐานะอันดียิ่งของ

อเมริกาทั้งในดานสังคม เศรษฐกิจ และการเมือง ทําใหสหรัฐอเมริกาสามารถแสดงบทบาทดาน

บวกในการชวยฟนฟูบูรณะประเทศตางๆ โดยเฉพาะอยางยิ่งในยุโรปซึ่งสหรัฐอเมริกาถือวาเปน

อาณาบริเวณทางยุทธศาสตรที่สําคัญในการปองปรามสหภาพโซเวียต และการแพรขยายของลัทธิ

คอมมิวนิสต       

  จากความหมายเดิมที่วารัฐชาติมีองคประกอบที่สําคัญคือ ประชากร ดินแดนที่

แนนอน รัฐบาล และ อํานาจอธิปไตย ตลอดจนการมีประวัติศาสตร และสัญลักษณรวมกัน จะ

พบวาในปจจุบันภายใตกระแสโลกาภิวัตน (globalization) ความหมายเดิมไมอาจนํามาใชไดอีก

ตอไป 

  หากพิจารณาในเร่ือง “ดินแดนที่แนนอน” คือ ดินแดนในลักษณะของอาณาเขตที่

ไดรับการยอมรับรับรองจากกฎหมายระหวางประเทศกําลังหมดความหมายลง หรือความเขมขน

ในดานที่รัฐจากศูนยกลางมีความสามารถในการควบคุมลง นอกจากการคาชายแดนที่มีมานาน 

และมีทั้งนอกระบบและในระบบแลว การติดตอระหวางเมืองที่อยูตางรัฐชาติโดยขามอํานาจของ

รัฐบาลที่ศูนยกลางกําลังเกิดข้ึนอยางรวดเร็ว การติดตอรวมมือกันคาขายระหวางพื้นที่ของรัฐตางๆ

ที่มีอาณาบริเวณใกลเคียงกันไดทวีความสําคัญมากยิ่งข้ึน การเปดโอกาสใหดินแดนที่ไมมีทางออก

ทะเลหาหนทางออกทางแมน้ําและถนนเพื่อเช่ือมเครือขายทางการคากับสวนของรัฐอ่ืนที่ใกลเคียง 

จะทําใหเมืองที่เปนศูนยกลางของการคาด้ังเดิมในอดีตไดกลับมาเปนศูนยกลางในเครือขายการคา

ที่มีปจจัยทางภูมิรัฐศาสตรเปนตัวกําหนด ควบคูไปกับการฟนตัวของพลังชุมชนด้ังเดิมกคื็อ การฟน

ตัวและการผนึกกําลังอยางรวดเร็วของประเพณี ภาษาถิ่นจะกลับเปนภาษาเศรษฐกิจหลักที่

ศูนยกลางหรือเมืองหลวงตองเรียนรู ความรูสึกของความเปนชุมชนในบริบทใหมสะทอนออกมาใน

รูปของภูมิภาคนิยม ดินแดนในฐานะที่เปนองคประกอบสําคัญของรัฐชาติจะหมดความหมายลง

เพราะพัฒนาการดานการสื่อสารโทรคมนาคม และการรับรูขาวสารผานทางส่ือขามทวีป ตลอดจน

การเช่ือมโยงเสนทางการบินระหวางเมืองตางๆโดยไมตองผานเมืองหลวง 

  ในสวนของ “ประชากร” นอกเหนือไปจากการติดตอขามแดนระหวางประชากรใน

แตละรัฐ โดยเฉพาะบริเวณชายแดนแลว ยังมีการอพยพยายถิ่นระหวางประเทศ อันมีสาเหตุมา 
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จากความอดอยาก แหงแลง ภัยสงคราม ความปรารถนาที่จะเขาไปทํางานทั้งแบบชั่วคราวและ

เพื่อต้ังรกรากในระยะยาว ปรากฏการณดังกลาวจึงทําใหองคประกอบดานประชากรที่เคยเปน

ปจจัยคงที่มีการเปล่ียนแปลงไป การที่แรงงานตางชาติเขามาทํามาหากินในประเทศอ่ืนไดนํามาซ่ึง

ความขัดแยงกับแรงงานพื้นเมือง และมักจะนํามาซ่ึงปญหาอาชญากรรมดวย 

  ในสวนของ “รัฐบาล” การเปลี่ยนแปลงที่เกิดข้ึนระหวางประเทศ จะทําใหรัฐบาล

ตองเผชิญกับปญหาใหญๆสองดาน คือ (1) ปญหาการเติบโตเกินไปของเมืองหลวง (2) การขาด

แคลนสาธารณูปโภคและการเติบโตอยางลาชาของเมืองระดับภูมิภาคตางๆของประเทศ พลัง

ประชาชนในรูปของขบวนการทางสังคมใหม (new social movement) จะมีอํานาจตอรองทางการ

เมืองในรูปแบบคะแนนเสียง การรวมประทวงเจาหนาที่ของรัฐในลักษณะที่รวดเร็ว รุนแรงและ

ขอบเขตที่กวางกวาแตกอน 

ในแงของ “อํานาจอธิปไตย” กระแสสากลนิยมเสรีประชาธิปไตยจะกดดันใหรัฐ

ชาติมีอํานาจอธิปไตยในความหมายด้ังเดิมลดนอยลง เพราะประเด็นปญหาใหมๆของโลกหลาย

อยาง เชน การลดกําลังอาวุธ การควบคุมพลังนิวเคลียร การพิทักษสภาพแวดลอมโลก การรักษา

ความสงบรวมกัน เชน ในตะวันออกกลาง กัมพูชา โซมาเลีย บอสเนีย โคโซโว ตลอดจนการรักษา

ดุลในรัสเซีย ยุโรปกลาง และตะวันออกกลาง ลวนแลวแตเปนเร่ืองที่เนนอํานาจเหนือรัฐชาติทั้งส้ิน 

รัฐบาลของรัฐชาติยอมตอสูด้ินรนเพื่อรักษาอํานาจอธิปไตยแบบด้ังเดิมไว โดยเฉพาะในแงของการ

โตตอบกับสากลนิยมเสรีประชาธิปไตยที่เนนสิทธิมนุษยชน ควบคูไปกับการเรงสงเสริมการพัฒนา

ประชาธิปไตย แตส่ิงที่ทําใหอํานาจอธิปไตยของรัฐชาติเส่ือมสภาพมากที่สุดไดแก  การขยายตัว

แทรกซึมของขอมูลขาวสาร ความเปนสากลของทุน และความตองการการลงทุนจากตางประเทศ  

  โลกาภิวัตนทําใหโลกปจจุบันสามารถติดตอถึงกันทางเศรษฐกิจไดอยางรวดเร็ว

และกวางขวาง ผลกระทบจากโลกาภิวัตนปรากฏอยางชัดเจนทั้งในดานการเมือง ความมั่นคงและ

เศรษฐกิจ ในดานการเมือง ความมั่นคงนั้น ประชากรโลกตองประสบกับภัยคุกคามจากความ

ขัดแยงทางเช้ือชาติและความเช่ือ (ทางศาสนาและวัฒนธรรม) มากข้ึน ในดานเศรษฐกิจ โลกาภิ

วัตนทําใหประชากร โลกรูสึกไมมั่นคงจากการที่เหตุการณภายนอกสามารถสงผลกระทบตอตนได

งายและรวดเร็วข้ึน นอกจากน้ียังทําใหเกิดปญหาอาชญากรรมขามชาติ ปญหายาเสพติด อาวุธ

สงคราม โรคขามชาติตางๆ ซึ่งในเอเชียอาคเนย เชน โรคมาเลเรีย โรคเทาชาง โดยเฉพาะโรคเอดส

ที่ระบาดอยางกวางขวางและรวดเร็ว มลพิษที่เกิดจากการพัฒนาอุตสาหกรรมทําใหชั้นบรรยากาศ 
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ของโลกเปล่ียนแปลง ความกาวหนาในการติดตอส่ือสารโทรคมนาคมทําใหเกิดการประกอบธุระ

กรรมระหวางกัน 47 

 

2.5.3 ชาตินิยม  

ชาตินิยม (nationalism) คือ อุดมการณที่สรางและบํารุงรักษาชาติในลักษณะที่

เปนมโนทัศน และการแสดงอัตลักษณของกลุมของมนุษย ในบางทฤษฎี การรักษาลักษณะพิเศษ

ของอัตลักษณ การเปนอิสระในทุกๆ เร่ือง การกินดีอยูดี และการชื่นชมความยิ่งใหญของชาติ

ตนเอง ลวนจัดวาเปนคุณคาพื้นฐานของความเปนชาตินิยม 

นักชาตินิยมวางพื้นฐานของความเปนชาติอยูบนแนวคิดเกี่ยวกับความชอบธรรม

ทางการเมืองหลายๆ ประการ โดยความชอบธรรมนั้นอาจสรางข้ึนผานทฤษฎีโรแมนติกของ “อัต

ลักษณทางวัฒนธรรม” การใหเหตุผลเชิงเสรีนิยมที่กลาววา ความชอบธรรมทางการเมืองนั้น เกิด

จากการยอมรับของประชากรในทองถิ่นนั้นๆ หรืออาจจะเปนการผสมผสานระหวางสองส่ิงนี้ การ

ใชคําวา ชาตินิยม ในยุคสมัยใหมนี้ มักหมายถึงการใชอํานาจทางการเมือง (และทหาร) ของกลุม

ชาตินิยมเชิงชาติพันธุ หรือเชิงศาสนา นักรัฐศาสตรโดยทั่วไปมีแนวโนมที่จะวิจัยและมุงเปาไปที่

รูปแบบสุดข้ัวของชาตินิยม ซึ่งมักเกี่ยวของกับสังคมนิยมเชิงชาตินิยม การแบงแยกดินแดน และ

อ่ืนๆ48 

  นครินทร  เมฆไตรรัตน  49  กลาวถึงชาตินิยมโดยยกกรณีประเทศไทยท่ี

ประกอบดวยกลุมคนตางๆ เชน คนจีน คนเขมร  ญวน ฝร่ัง ญ่ีปุน ฯลฯ ซึ่งจับพลัดจับผลูมาพํานัก

อาศัยอยางเปนกลุมเปนกอนในสังคมการเมืองหนึ่งๆ และในสังคมนั้นเกิดมีความคิดในเชิง

อุดมการณเร่ือง “ชาติ” และ “ชาตินิยม” ข้ึนมา แลวความเปนชาติจะจัดการอยางไรกับความเปน

อ่ืนที่อยูในเขตประเทศของตน ซึ่งในที่นี้ความเปนชาตินั้นตองหาทางขจัดคนตางชาติดังกลาว

ออกไป โดยการขับไล บีบบังคับดวยกลไกทางการเมือง กฎหมาย และทางสังคม ใหเดินทางไปอยู

นอกประเทศบาง มีการเขนฆากันบาง หรือหากจําเปนตองอยูภายในประเทศนั้น จําเปนตองอยู

อยางเจียมเนื้อเจียมตัว เพราะวาถูกความเปนชาติ กดข่ี หรือ กดทับความเปนตัวเองไว แตในทาง

กลับกัน เมื่อพิจารณาความเปนตัวตนที่มีมาแตเดิม คือ จีน ขา ขมุ หรือ แมกระท่ังคําวาไทย หรือ 

สยาม ก็ตาม มิไดบงชี้ถึงความเปน “ชาติ” ที่มีมากอน เพราะส่ิงที่มีมากอน คือ ชาติพันธุ กลุม 

                                                 
47โกสุมภ สายจันทร,  “รัฐชาติสมัยใหมภายใตกระแสโลกาภิวัตน,” รัฐศาสตรปริทัศน,: 56. 
48วิกิพีเดีย สารานุกรมเสรี จาก "http://th.wikipedia.org, 27 กุมภาพันธ 2550 
49นครินทร เมฆไตรรัตน,  “วิธีคิดแบบแยกและแบบรวมของลัทธิชาตินิยม,” เนช่ันสุดสัปดาห,ปที่ 10,ฉบับที่ 506 (วันที่ 

11-17 กุมภาพันธุ 2545) : 21. 
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ภาษา กลุมวัฒนธรรม หรืออาจจะเรียกวาชาติก็ได แตก็ควรเรียกวา “ชาติทางวัฒนธรรม” (cultural 

nation) เสียมากกวา∗ 

  สําหรับคําวา จีน  เขมร มอญ ญวน ขา  ขมุ ละวา  ไท ฯลฯ แตเดิมไมไดมี

เปาประสงคทางการเมือง ในทางตรงขามคําวา “ไทย” มีนัยของชาติทางการเมือง (political 

nation) อยางชัดเจน มีเปาประสงคของการทําใหชาติ หรือ รัฐชาติ เปนเร่ืองหลักของการมีหนึ่ง

ชาติหนึ่งรัฐ (One Nation One State) ของโลกสมัยใหม ดังนั้นจะเห็นวา “ความเปนชาติ” (ของ

โลกสมัยใหม) นั้นเกิดควบคูกับความเปนรัฐสมัยใหมดวย และตองการรวมคนตางๆเขาไวดวยกัน 

มากกวาการจะกีดกันคนออกจากกัน กลาวอีกนัยหนึ่งก็คือ แนวคิดชาตินั้นตองการรวมคนทุกๆคน

ที่พํานักอาศัยอยูในรัฐใหเปนพลเมืองของรัฐ แนนอนวาเมื่อทุกคนรวมเขามาเปนชาติ หรือเปนสวน

หนึ่งของรัฐแลวยอมตองสละระบบคุณคา วัฒนธรรม ภาษา ฯลฯ เดิมของตนลง เพราะวาได

เปล่ียนสถานะมาเปนสวนหนึ่งของชาติไทย50 

บุญสง ชัยสิงหกานานนท 51 ไดกลาววา ความคิดแบบชาตินิยม (Nationalism) 

ไดปรากฏข้ึนในยุคใหมในฐานะอุดมการณทางการเมืองที่ถูกผูปกครองรัฐนํามาใชในรัฐชาติ เพื่อ

ปลุกเราอารมณรวมหมูของพลเมืองในรัฐตนใหอุทิศตนเพื่อรัฐ และใชเปนการประสานความ

แตกตางที่เปนจริงที่ปรากฏในประชากรพื้นถิ่นตางๆ ที่ถูกรวมมาเปนพลเมืองอยูใตรมธงแหงรัฐ

เดียวกัน รัฐชาติและความคิดแบบชาตินิยมจึงไดกลายเปนส่ิงที่สงเสริมกันและกันในการดํารง

สถานะในยุคใหม จากพื้นฐานที่ชนกลุมใหญภายใตรัฐชาติหนึ่งๆมักมีบทบาทครอบงําการปกครอง

ของรัฐชาตินั้นๆ 

แบบแผนการใชชีวิตของกลุมตนจึงถูกนํามาสงเสริม กําหนด กระทั่งบังคับใหเปน

รูปแบบพื้นฐานทางจารีตของรัฐชาตินั้นๆ ความคิดแบบชาตินิยมที่เรียกรองพลเมืองใหมีความ

จงรักภักดีตอชาติตนจึงถูกย้ําใหเปนเร่ืองของการปกปองสายเลือดหรือชาติพันธุ และมีการสราง

มายาภาพเร่ืองความเปนเนื้อเดียวกันทางวัฒนธรรม ซึ่งอิงการมีชาติพันธุเดียวกันที่เรียกวา

ความคิดชาตินิยมแบบเนนชาติพันธุ (ethnic nationalism) ผลิตผลจากชาตินิยมในรูปนี้ก็คือ

จักรวรรดินิยม (imperialism) ของรัฐชาติตะวันตกในศตวรรษที่ 19  
 

                                                 
∗ผูศึกษาคิดวา“ชาติทางวัฒนธรรม”(cultural nation) ที่นครินทร เมฆไตรรัตน เสนอนั้น หากพิจารณาดานอุดมการณ

แลวนาจะสะทอนถึง ชาตินิยมเชิงชาติพันธุ (ethno nationalism) 
50นครินทร เมฆไตรรัตน,  วิธีคิดแบบแยกและแบบรวมของลัทธิชาตินิยม,” เนช่ันสุดสัปดาห, : 21. 
51บุญสง ชัยสิงหกานานนท,  "ความเปนชาติ: รัฐชาติ และชาตินิยมในยุคโลกาภิวัตน, วารสารอักษรศาสตร (ปที่ 21 

ฉบับที่ 2 ธันวาคม 2541-พฤษภาคม 2542): 24-73. 
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ความคิดแบบชาตินิยมทางชาติพันธุอาจพัฒนาไปสูความคิดแบบคลั่งชาติ

(chauvinism) หรือความคิดแบบคลั่งเผาพันธุ (ethnocentrism) ที่ถึงข้ันทําลายลางกลุมชนที่มอง

วาเปนศัตรูไดเสมอ หรือกลาวอยางงายๆ ชาตินิยม ก็คือ แนวความคิดที่เนนวาผลประโยชนของ

ชาติเปนที่สิ่งสําคัญแรกสุด เหนือผลประโยชนของกลุม ของชนช้ัน หรือของปจเจกบุคคลนั่นเอง 

ในสังคมตะวันตก รัฐชาติเกิดจากความจําเปนที่ตองการรวมคนท่ีมีภาษาและ

วัฒนธรรมแบบเดียวกันเขาดวยกัน ภายใตชุมชนทางการเมืองชนิดใหมที่เรียกวา “ชาติ” จากนั้นจึง

สรางรัฐข้ึนมา เพื่อดูแล บริหาร และเปนตัวแทนของรัฐชาติ จึงเรียกอยางเต็มรูปวา “รัฐชาติ” แตใน

กรณีของ “ประเทศโลกที่สาม” กระบวนการสรางชาติและรัฐชาติในสังคมที่มีกลุมเช้ือชาติ หรือชาติ

พันธุหลากหลาย ยอมหลีกเล่ียงไมไดที่จะตองไปสลายบรรดาเอกลักษณตางๆ ของสังคมเดิมลง 

ภายใตขออางของการรวมชาติ/การสรางความเปนอันหนึ่งอันเดียวในชาติ แลวสรางเอกลักษณชุด

ใหมข้ึนมาสวมรอยแทนที่เรียกวา “เอกลักษณประจําชาติ”  

โดยทั่วไปแลว “เอกลักษณประจําชาติชุดนี้” ไดมาจากการชูเอกลักษณของกลุม

เช้ือชาติ/ชาติพันธุหลักในสังคม เปนส่ิงที่แตละชาติ แตละวัฒนธรรมกําหนดหรือสรางข้ึนภายหลัง 

ผานกระบวนการอบรมเลี้ยงดู และผานระบบการศึกษา เปนระบบความหมายหรือระบบคุณคาที่

สรางความเปนชาติ และเอกลักษณตัวตนของคนในชาตินั้นๆข้ึนมา โดยกระทําผานการสราง

ตํานาน เร่ืองเลาตางๆ เพื่อสรางตัวตนของชาติข้ึนมา (identity tales/narratives) ในรูปของ

ประวัติศาสตร วรรณคดี วัฒนธรรมพื้นบาน ระบบสัญลักษณตางๆ เพื่อสรางความรูสึกรวมของคน

ในชาติใหเกิดข้ึน โดยเร่ืองเลาเหลานี้จะเนนถึงจุดกําเนิด ความตอเนื่อง ขนบธรรมเนียมประเพณี 

จารีตปฏิบัติ พิธีกรรมประจําชาติ  

ส่ิงที่สําคัญที่สุดในกระบวนการสรางเอกลักษณประจําชาติ ไดแก  

1) การสรางมายาคติพื้นฐานวาดวยกําเนิดของชาติ วีรบุรุษประจําชาติ  

2) การตอกย้าํความเจ็บปวดรวดราวรวมกนัของคนในชาติ  

3) การสรางความคิดเร่ืองชาติพันธุที่บริสุทธิ์วาชาติคือที่รวมของคนเชื้อ
ชาติเดียวกัน และเช้ือชาติของตนเองมีความสูงสงกวา มีความสามารถเหนือกวาเชื้อชาติอ่ืนๆ 

(Racism) 

ตํานานหรือเร่ืองเลาเกี่ยวกับเอกลักษณประจําชาติขางตน มักเปนไปในทํานอง

การสรางอดีตที่รุงเรือง เพื่อใชเปนฐานรากใหกับคนในชาติยึดเหนี่ยว ภาคภูมิใจ หวงแหน และหยิ่ง

ในความเปนชาติของตน พรอมที่จะทําทุกอยางแมแตสละชีวิต เพื่อปกปองเร่ืองเลาเหลานี้ 

นอกจากนี้การสรางเอกลักษณประจําชาติผานเร่ืองเลาตางๆ กระทําควบคูกันไปกับการสรางความ
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เปนอ่ืนประจําชาติ (national otherness) ดวย เชน กรณีของคนอพยพโยกยายถิ่น ผูล้ีภัย และกลุม

คนที่เรียกวา Diaspora ปจจุบันในประเทศตางๆ คนที่ถูกมองวาเปน the alien other หรือความ

เปนอ่ืน เปนคนตางชาติ กลาวอีกนัยหนึ่ง ทุกชาติจะผลิตและสรางความเปนอ่ืนของตนข้ึนมา เพื่อ

ใชเปนฐานในการสรางเอกลักษณประจําชาติ เอกลักษณดํารงอยูไดก็ดวยความเปนอ่ืน และนี่คือ

สารัตถะที่สําคัญยิ่งประการหนึ่งของการเมืองแบบรัฐชาติ 

เอกลักษณประจําชาตินี้เองที่นําไปสูประวัติศาสตรการสรางตัวตนแบบหนึ่งเดียว

และความทรงจํารวมแหงชาติ ความทรงจํารวมแหงชาตินี้เองที่ไปทําหนาที่เก็บกด ปดกั้นความ

แตกตางความของกลุมเชื้อชาติและชาติพันธุอ่ืนๆไวภายใตเอกลักษณชนิดใหมที่เรียกวา “ความ

เปนพลเมือง” ซึ่งมีนัยวาทุกคนในชาติมีฐานะเทาเทียมกัน เพราะเปน “พลเมือง” ของชาติเดียวกัน

ไมมีการแบงแยกเร่ืองเชื้อชาติ ศาสนา เพศ วัฒนธรรม ชนช้ัน วรรณะ หรือผิวสี เปนตน การเปน

พลเมืองของชาตินั้นๆ ก็คือ การบงบอกใหรูวาใครเปนใคร เปนอะไร มีฐานะบทบาทอยางไร ใคร

ควรจะถูกผนวกเขามาเปนพวกดวย เงื่อนไขหลักเกณฑใด และใครควรจะถูกขจัดออกไป 

ฉะนั้นการสรางตัวตนของรัฐชาติหนึ่งๆ จึงเปนการไปเปล่ียนสมดุลของกลุมเชื้อ

ชาติและชาติพันธุตางๆในสังคมจากเดิมที่วางอยูบนฐานของวัฒนธรรมสูฐานทางการเมือง ความ

เปนอันหนึ่งอันเดียวกันของชาติ จึงไดมาดวยการใชอํานาจและความรุนแรงเขาไปเก็บกดปดกั้นกด

ทับความแตกตางในชาติไว ไปจัดระบบระเบียบกลุมคนอ่ืนๆเชื้อชาติอ่ืนๆในชาติไว ผาน

กระบวนการสรางความหลงลืมในรูปของตํานาน เร่ืองเลาขานประจําชาติแบบตางๆ หรือผานยุทธ

ศาสตรเชิงวาทกรรม อยางเชนวลีเร่ือง “เอกภาพและความมั่นคงของชาติ” หรือ “การอยูรวมกัน

อยางสงบสุขระหวางคนชาติพันธุตางๆ” เปนตน  
  

2.5.4 ชาตินิยมเชิงชาติพนัธุ  

  Walker Conner52ไดกลาววา ชาตินิยมเชิงชาติพันธุ (ethno nationalism)  เปน

อุดมการณสวนหนึ่งของชาตินิยม และเปนเงื่อนไขอยางหนึ่งของกระบวนการสรางชาติ (nation-

building) โดยเนนที่กลุมชาติพันธุ ความรูสึกของการรวมสายโลหิต นําไปสูความรูสึกวาเปนความ

ผูกพันทางเครือญาติ นําไปสูความรูสึกภักดีตอกลุม เปนส่ิงที่นักชาตินิยมไดใชหลักนี้จูงใจผูคน  

เปนการสรางสภาวะอัตลักษณรวมหมูแบบชาตินิยมเชิงชาติพันธุ (ethno nationalism) นําไปสูการ

ฟนคืนของชาติพันธุที่เปนชนกลุมนอยตางๆ ในยุโรปตะวันตก แคนนาดา และในสภาพโซเวียต 
 

                                                 
52Anthony Smith,  “Dating the nation,” Ethnonationalism in the contemporary world: Walker Conner and the 

study of nationalism, (London and New York: Routledge, 2004),pp 54-56. 
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  Walker Conner ไดกลาวถึงส่ิงที่นักชาตินิยมสวนใหญมีความเขาใจนั้นก็คือ แกน

ของจิตวิทยาเชิงชาติพันธุ (ethno psychology) ซึ่งเปนความรูสึกรวมทางสายโลหิต และ การ

ผูกพันทางเครือญาติ  นอกจากนี้ยังเนนถึงเ ร่ืองความรู สึกสํานึกรักบานเกิด  (homeland 

psychology) เปนสภาวะทางจิตใจของผูคนที่ยังคงผูกพันกับดินแดนที่เปนบานเกิดเมืองนอนเปน

ทั้งมาตุภูมิและปตุภูมิซึ่งเกิดข้ึนกับกลุมชาติพันธุหรือชนกลุมนอยที่ถูกกลุมชนอ่ืนปกครอง และผู

อพยพหรือคนยายถิ่น จากดินแดนที่เปนบานเกิดเมืองนอน ถามองในแงของการเมืองนักชาตินิยม

จะใชความรูสึกสํานึกรักบานเกิด (homeland psychology) เปนเคร่ืองมือในการจูงใจและปลุก

ระดมผูคนในการอางสิทธิ์เหนือดินแดนท่ีเช่ือวาเปนของบรรพบุรุษ และเปนดินแดนที่ตนเคยอยู 

โดยปลุกระดมผานบทเพลงปลุกใจ บทกวีและคําประกาศตางๆ ปรากฏชัดเจนในชวงสงครามโลก
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  การศึกษาการสรางอัตลักษณของคนมอญยายถิ่นซ่ึงเปนกลุมชาติพันธุมอญจาก

ประเทศพมาที่เขามาเปนแรงงานขามชาติในจังหวัดสมุทรสาคร ผูศึกษาไดนําแนวคิดตางๆที่กลาว

มาขางตนมาเช่ือมโยงและทําความเขาในประเด็นตางๆ ดังนี้ (ดูกรอบการวิจัย)  

1) แนวคิดการยายถิ่นและระบบการยายถิ่นนํามาศึกษาเกี่ยวตนสาย
ปลายสาเหตุของการอพยพยายถิ่นเพื่อมาเปนแรงงานขามชาติในสมุทรสาครตลอดจนการละเมิด

สิทธิมนุษยชน ความรุนแรง และอคติทางชาติพันธุ  

2) แนวคิดสังคมขามพรมแดนนํามาศึกษาเกี่ยวกับกิจกรรมสายสัมพันธ
ระหวางบานเกิด และประเทศพักพิง (ประเทศไทย) ของคนมอญยายถิ่น กิจกรรมสายสัมพันธ

ดังกลาวแบงเปน ดานการเมือง เศรษฐกิจ สังคมและวัฒนธรรม 

3) แนวคิดความเปนชาติพันธุ อัตลักษณทางชาติพันธุ และอัตลักษณ
ของคนยายถิ่น นํามาศึกษาเกี่ยวกับความเปนมอญที่มีลักษณะเปลี่ยนแปลงไปตามบริบทางสังคม

ที่สงผลใหเกิดการสรางอัตลักษณกอนการอพยพ และปรับเปลี่ยนอัตลักษณในสังคมไทย โดยคน

มอญยายถิ่นมีการเลือกแสดง และซอนอัตลักษณ 

4) แนวคิดเร่ืองชาติ รัฐชาติ และชาตินิยมเชิงชาติพันธุนํามาศึกษา

เกี่ยวกับการการสรางอัตลักษณของกลุมชาติพันธุมอญในประเทศพมาที่เปนอัตลักษณทาง

การเมืองเพื่อ ตอรอง ทาทาย ประนีประนอมกับรัฐพมาและรัฐไทย และแนวคิดดังกลาวชวยทํา

ความเขาใจอัตลักษณของคนมอญยายถิ่นที่แสดงผานงานวันชาติมอญในประเทศไทยไดอีกดวย 

                                                 
53Walker Conner,  “Homeland in a world of state,” Understanding nationalism, ed. Monsterrat G.uibernau 

and John H.utchinson, (Polity Press in association with Blackwell  Publisher,Ltd, 2001).   
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2.6 กรอบการวิจัย 
 

     อัตลักษณคนมอญยายถ่ิน 
 

 

             ซอนอัตลักษณ 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
หมายเหตุ : หงสเปนสัญลักษณแทนคนมอญ สืบเนื่องจากเร่ืองราวในตํานานการสรางเมือง จากพุทธทํานายที่

พระพุทธองคทรงทอดพระเนตรเห็นหงสทองสองตัวเกาะบนแผนดินที่จะกลายเปนบริเวณสรางเมืองหงสาวดี 

         

 

                             

ภูมิหลังทางประวัติศาสตรและการเมืองกอนการอพยพ 

   ประเทศพักพิง (ไทย) 

  ประเทศตนทาง(พมา) 
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    ผูอพยพ (กลุมชาติพันธุมอญ) 

คนมอญยายถ่ิน 

     เลือกแสดงอัตลักษณ 
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ธุ 

รูปที่ 2 แผนภาพแสดงกรอบการวิจัย 
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2.7 วรรณกรรมที่เกี่ยวของ 
 
 เอกสารและผลงานวิจัยที่เกี่ยวของกับการศึกษาการสรางอัตลักษณของคนมอญยายถิ่น

ในจังหวัดสมุทรสาคร มีดังตอไปนี้ 

 

 2.7.1 งานวิจัยเกี่ยวกับประวัติศาสตรและกลุมชาติพันธุมอญ 

  สุภรณ โอเจริญ54 ไดศึกษาเร่ือง “ชาวมอญในประเทศไทย: วิเคราะหฐานะและ

บทบาทในสังคมไทยต้ังแตสมัยอยุธยาตอนกลางถึงสมัยรัตนโกสินทรตอนตน” เปนการศึกษา

เร่ืองราวของชาวมอญในประเทศไทยในดานตางๆ ต้ังแตสมัยอยุธยาตอนกลางจนกระทั่งถึงรัชสมัย

ของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวรัชกาลที่ 5 แหงกรุงรัตนโกสินทร การศึกษาคร้ังนี้

แสดงใหเห็นถึงฐานะและสภาพความเปนอยูของชาวมอญในประเทศไทย ตลอดจนบทบาทและ

ความสําคัญของชาวมอญในสังคมไทยรวมทั้งการปรับตัวใหเขาเปนสวนหนึ่งของสังคมไทย โดยได

กลาวถึงเร่ืองราวของชาวมอญกอนอพยพเขาสูประเทศไทย ต้ังแตเร่ิมมีการบันทึกหลักฐานเปนคร้ัง

แรกในประวัติศาสตรสมัยอยุธยาตอนกลางจนถึงสมัยรัตนโกสินทรตอนตน สุภรณไดวิเคราะหถึง

ภูมิหลังของการอพยพ สาเหตุและปจจัยตางๆ ที่สงเสริมใหชาวมอญพากันอพยพเขามาตั้งหลัก

แหลงในประเทศไทย ลักษณะของการอพยพตลอดจนรายละเอียดในการอพยพแตละคร้ัง พรอม

ทั้งวิเคราะหนโยบายของรัฐบาลที่มีตอชาวมอญอพยพทั้งในสมัยอยุธยาและรัตนโกสินทรตอนตน 

และกลาวถึงสภาพความเปนอยูของชาวมอญในประเทศไทยและความสัมพันธของคนไทย 

วิเคราะหฐานะของชาวมอญในสังคมไทย หนาที่และการรับราชการในกรมการตางๆ ในสมัย

รัตนโกสินทรตอนตนตลอดจนเร่ืองราวของชาวมอญในหัวเมืองชายแดนที่ติดตอกับพมา ทั้งยัง

วิเคราะหบทบาทและความสําคัญของชาวมอญในประเทศไทยทั้งทางดานเศรษฐกิจ สังคมและ

การเมือง นอกจากนั้นยังไดกลาวถึงการปรับตัวของชาวมอญเขาเปนสวนหนึ่งของสังคมไทย โดย

ไดวิเคราะหปจจัยตางๆ ที่สงเสริมใหมีการปรับตัวจากขอมูลที่ไดมีการสุมตัวอยางในหมูบานมอญ 

3 ตําบล คือ ตําบลทรงคะนอง อําเภอพระประแดง จังหวัดสมุทรปราการ ตําบลคลองควาย อําเภอ

สามโคก จังหวัดปทุมธานี และตําบลบานมวง อําเภอบานโปง จังหวัดราชบุรี มาเปนตัวอยาง

ประกอบการวิเคราะหพรอมทั้งไดประเมินผลการปรับตัวในหมูบานทั้ง 3 แหงดวย สรุปวา ชาว

มอญมีการปรับตัวเขากับสภาพแวดลอมและสังคมไทยดวยปจจัยตางๆ ทางสังคมที่เอ้ือตอการ

                                                 
54สุภรณ โอเจริญ,  “ชาวมอญในประเทศไทย: วิเคราะหฐานะและบทบาทในสังคมไทยต้ังแตสมัยอยุธยาตอนกลางถึง

สมัยรัตนโกสินทรตอนตน,” (วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต คณะอักษณศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2519) 



 57 

ผสมกลมกลืน เชน ความคลายคลึงกันในดานรูปรางหนาตา อาชีพ การนับถือศาสนา เปนตน ยิ่ง

ในปจจุบันแลวมอญกับไทยแทบจะไมมีอะไรตางกันเลย 

ไฉน สนสกุล 55  ไดศึกษาเร่ือง การธํารงชาติพันธุและการผสมกลมกลืนของชาว

มอญ : ศึกษาเฉพาะกรณีชุมชนมอญบางขันหมาก จังหวัดลพบุรี พบวา ชาวมอญบางขันหมากมี

การปรับตัวใหเขากับสังคมไทยซึ่งเปนกลุมใหญไดเปนอยางดี เพราะวา มอญและไทยมี

ความสัมพันธกันแบบยอมรับกันโดยไมมีอคติต้ังแตอดีตจนถึงปจจุบัน จึงทําใหมีการผสมกลมกลืน

จากมอญมาเปนไทยสวนใหญ ปจจัยที่ทําใหเกิดการผสมกลมกลืนดังกลาวไดแก นโยบายของรัฐ 

การศึกษา อาชีพ การแตงงาน การตั้งถิ่นฐานและการอพยพยายถิ่น อยางไรก็ตาม จากการศึกษา

ยังพบอีกวา ชาวมอญบางขันหมากยังคงรักษาเอกลักษณของกลุมบางประการไวจนถึงปจจุบัน 

เอกลักษณที่แสดงใหเห็นถึงความเปนกลุมชาติพันธุไดแก ภาษา ศาสนา พิธีกรรม ความเชื่อ และ

ขนบธรรมเนียมประเพณี ซึ่งเอกลักษณเหลานั้นมีบางสวนที่ผสมกลมกลืนเขากับวัฒนธรรมไทยซ่ึง

เปนชนกลุมใหญของประเทศดวย 

  Robert Halliday56  ไดทําการศึกษาเกี่ยวกับมอญในแงมุมตางๆโดยเขาไปศึกษา

เร่ืองมอญในประเทศพมา และศึกษาเร่ืองชุมชนมอญในประเทศไทยไวหลายเร่ือง ซึ่งเปนการ

กลาวถึงคนมอญท่ัวไปในชุมชนมอญที่ต้ังอยูในจังหวัดตางๆทั่วประเทศไทยโดยภาพรวม โดยไม

เฉพาะเจาะจงชุมชนใดเปนพิเศษ ในดานที่เกี่ยวกับวิถีชีวิตของคนมอญในชุมชนมอญตางๆ 

Halliday ไดไปพบเห็นมานั้นเขาระบุวาโดยทั่วไปคนมอญมักจะอยูรวมกลุมของตนเปนหมูบาน มี

วัดของชุมชนซึ่งมีพระสงฆที่ยังคงใชภาษามอญ และเทศนภาษามอญ แตก็ใชภาษาไทยดวย 

ชุมชนมอญเหลานี้ก็มักเปนสังคมเกษตรกรรม คนมอญสวนใหญจะยึดอาชีพทํานาเปนหลัก 

นอกจากปทุมธานี และนนทบุรีที่ยึดอาชีพคาขายอิฐและเคร่ืองปนดินเผาแบบมอญ บางสวนมี

อาชีพรับราชการทหารและพลเรือน 

  สวนส่ิงที่ Halliday เห็นวาเปนเอกลักษณชัดเจนที่ทําใหมอญแตกตางจากคนใน

ชุมชนอ่ืนๆก็คือ Kalok Hei (กาลกฮอย หรือ อาลกฮอย) ซึ่งก็คือ ผีบานนั่นเอง และในโอกาสพิเศษ 

                                                 
 55ไฉน สนสกุล,  “การธํารงชาติพันธุและการผสมกลมกลืนของชาวมอญ: ศึกษาเฉพาะกรณีชุมชนมอญบางขันหมาก 

จังหวัดลพบุรี,” (วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต ภาควิชาสังคมวิทยาและมานุษยวิทยา คณะรัฐศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 

2535) 
56Robert Halliday,  The Mons of Burma and Thailand, ed. Christian Bauer v.1,v 2. (Bangkok: White Lotus 

Press, 2000), “The Mon in Siam” in Journal of the Burma research society, (volume XII. Part II 1922) อางถึงใน ผุสดี 

ทิพทัส และสุวัฒนา ธาดานิติ,  การศึกษาชุมชนมอญในพื้นที่อําเภอพระประแดง จังหวัดสมุทรปราการ,(ม.ป.ท.: คณะ

สถาปตยกรรมศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย ,2532), หนา 10-11. 
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จะมีการรําผี ผูรวมในพิธีจะเปนผูนับถือผีเดียวกัน มีการสืบทอดการนับถือผีจากบรรพบรุุษทางฝาย

ชาย 

  นอกจากนี้ยังกลาวถึงบานเรือนคนมอญในไทยวา บานเรือนคนมอญแตกตางจาก

บานคนไทยเล็กนอยในดานการกอสราง และตําแหนงของการวางตัวบาน นั่นคือบานมอญริม

แมน้ําที่น้ําไหลจากทิศเหนือลงสูทิศใตนั้น บานมอญจะหันหนาแคบ หรือ ดานจั่ว ของตัวบานหัน

ออกสูแมน้ํา คือการวางตัวบานต้ังฉากกับแมน้ํา และดานยาวของตัวบานขวางตามแนวตะวันออก

ตะวันตก ซึ่งบานคนไทยมักไมไดวางลักษณะนี้ Graham ไดมีโอกาสเขาไปในหมูบานมอญที่เมือง

มะละแหมง (Moulmein หรือ ที่ไทยเรียกวา เมาะลําเลิง) ซึ่งอยูทางดานใตของประเทศพมาใกล

พรมแดนไทยก็พบวามีลักษณะนี้ นอกจากนั้นยังระบุวาบันไดบานมอญมักเปนเลขค่ีและราว

ลูกกรงบันไดทั้ง 2 ดานไมเหมือนกัน คือมีราวบันไดและลูกกรงดานเดียว ซึ่ง Halliday ระบุวา เขา

เชื่อวาคนมอญในชุมชนมอญในไทยก็ยังคงยึดถือคติเกี่ยวกับเร่ืองบานเรือนในลักษณะนีก้นัตอๆมา 

  Joan L. Schrock57 รายงานการคนควาเร่ืองมอญในที่ตางๆในประเทศไทย ใน

เร่ืองของการต้ังถิ่นฐานลักษณะบานเรือน ภาษา ความเช่ือ การอพยพ โครงสรางสังคม 

ขนบธรรมเนียม การถือโชคลาง ศาสนา เศรษฐกิจ อยางคราวๆไมลงลึกในรายละเอียดเทาใดนัก 

  ผลการคนความีประเด็นที่นาสนใจในเร่ืองภาษาและวัฒนธรรม ระบุวาชาวมอญ

ในประเทศไทยเกือบทั้งหมดพูดภาษาไทยและบางคนไมไดใช หรือ ไมรูจักภาษามอญเลย รายงาน

ระบุวามอญในเมืองไทยไดถูกกลืนทางวัฒนธรรมไปมาก ทําใหภาษามอญสึกกรอนไปมีการใช

นอยลง และมีการนําคําในภาษาไทยมาใชแทนคํามอญ นอกจากนั้นมอญที่อพยพเขามาสมรสกับ

คนไทยมากข้ึน ทําใหคนมอญเหลานี้ผสมกลมกลืนเขากับวัฒนธรรมไทย 

  ในดานเกี่ยวกับลักษณะหมูบานนั้น รายงานระบุวาประกอบดวยบานเรือน ยุงขาว 

คอกสัตว ศาลา และศาลเจาพอ สวนอาคารทางศาสนาประกอบดวยโบสถวิหารใชประดิษฐาน

พระพุทธรูป และเจดีย บานมอญในเมืองไทยลักษณะคลายกับบานไทยเปนรูปรางส่ีเหล่ียมผืนผา 

ยกพื้นมีใตถุน ตัวบานวางดานยาวไปตามแนวตะวันออก-ตะวันตก วัสดุกอสรางมีทั้งที่เปนวัสดุ

งายๆจากธรรมชาติ และไม หองภายในตัวเรือนเปนหองโลงมีระเบียงหนาหอง และมีหองเล็ก

ดานหลังการสรางบานจะมีพิธีกรรมหลายอยาง มีความเชื่อและขอหามหลายประการ 

  สวนดานโครงสรางของครอบครัวนั้นรายงานระบุวาครอบครัวมอญเปนครอบครัว

ขนาดเล็ก มีผีบานสําหรับคนในครอบครัวยึดถือ และสืบทอดตอๆกันทางฝายชายของตระกูล สวน 

                                                 
57Joann L. Schrock et al,  Minority groups in Thailand, (S.l.: Center for Research in Social Systems; 

Department of the Army, 1970) อางถึงใน เร่ืองเดียวกัน, หนา 11- 12. 
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พิธีการเกิด แตงงาน และตายนั้น กลาววาเปนพิธีแบบโบราณซึ่งคนมอญในสังคมชนบทในอดีต

กระทําอยู 

  Michael Smithies58 รายงานคนควาหมูบานมอญที่คลองมอญ ลําปลาทิว 

ลาดกระบัง  ระบุวาชาวมอญรุนหลังเรียนภาษาไทย และไมรูภาษามอญ แตชาวมอญรุนเกา

โดยเฉพาะผูชายจะไดรับการศึกษาจากวัดมอญ กลุมนี้จึงยังสามารถอานภาษามอญได แตมีเหลือ

เปนจํานวนนอยแลว  

  Smithies กลาววามอญทั่วไปสรางบานเรือนเหมือนกับคนไทย แตบานมอญจะ

วางตัวอาคารตามทิศตะวันออก ตะวันตก แตในกรณีหมูบานที่เขาไปสํารวจนั้นไมมีแบบแผนที่

แนนอนเทาใดนัก แตข้ึนอยูกับที่ดินที่มีอยู สวนการหันหัวนอนจะสําคัญกวา คือหันหัวนอนไปทาง

ทิศใต หรือ ทิศตะวันออก ตัวบานนั้นพื้นช้ันลางซึ่งมักนั่งพักผอนและครัวประกอบอาหารจะเปนดิน

ทุบเรียบแข็ง นอกจากนั้นรายงานยังระบุวา บานมอญในหมูบานนี้มีศาลพระภูมิ แตไมเล้ียงหมู 

แมวาจะไมหามรับประทานหมู และครอบครัวมอญที่นี่จะเปนครอบครัวใหญมีลูกมากอาชีพหลัก

คือปลูกขาว และทํางานพิเศษอ่ืนๆเชนชางไม ชางปูน 

   อะระโท โอชิมา59 ไดศึกษาเร่ือง “ชีวิต พิธีกรรมและเอกลักษณทางชาติพันธุของ

คนมอญในเมืองไทย กรณีศึกษา ในเขตอําเภอบานโปง จังหวัดราชบุรี” พบวา การที่จะใหกลุมชาติ

พันธุสามารถดํารงอยูได จําเปนตองมีปจจัยสําคัญ 3 ประการ คือ กลุม (group) ประวัติ (history)  

และเอกลักษณ (identity) ในขณะเดียวกันพิธีกรรมก็มีความสําคัญตอการที่บุคคลมารวมกันเปน

กลุมมีความสําคัญตอการทําในอดีตปรากฏข้ึนมาอีกคร้ังหนึ่ง อีกทั้งพิธีกรรมยังมีความสําคัญตอ

การสรางเอกลักษณของบุคคลตางๆ ที่เขารวมพิธีกรรม นอกจากนี้ ยังพบวา คนมอญในชุมชนบาน

มน (นามสมมติ) จังหวัดราชบุรี มีเอกลักษณชาติพันธุที่ซับซอนกันอยู 2 ระดับ คือ ในระดับที่เปน

คนไทย และในระดับที่เปนคนมอญควบคูกันไป ซึ่งการที่คนมอญในชุมชนบานมนมีเอกลักษณ

สวนหนึ่งที่เปนคนไทยนั้น ไมใชวามีเอกลักษณชาติพันธุไทย แตมีเอกลักษณสวนหนึ่งของ

สังคมไทยหรือประเทศไทย คนมอญในชุมชนบานมนแบงใชสัญลักษณตางๆ ของชาติพันธุมอญ 

ซึ่งข้ึนอยูกับสถานการณและกาลเทศะ เชน การแตงกาย การใชภาษา เปนตน ส่ิงสําคัญที่นิยาม

ความเปนมอญในชุมชนบานมน คือ เชื้อสายของคนมอญโดยเฉพาะสายเลือดทางผูชาย และ 

                                                 
58Michael Smithies,  “Village Mons of Bangkok,” Journal of The Siam Society, Vol.60,No.1 (Jan.1972 ): 307-

332. อางถึงใน เร่ืองเดียวกัน, หนา 12-13 
59อะระโท โอชิมา,  “ชีวิต พิธีกรรมและเอกลักษณทางชาติพันธุมอญในเมืองไทย: กรณีศึกษาในเขตอําเภอบานโปง

จังหวัดราชบุรี ,” ( วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต  สาขามานุษยวิทยา  คณะสังคมวิทยาและมานุษยวิทยา 

มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2536) 
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พิธีกรรมตางๆ ที่เกี่ยวของกับการนับถือ ขะหลกหั่ย เชน พิธีเล้ียงผี และพิธีรําผี นั้น เปนกลไก

สําคัญที่จะดํารงเอกลักษณชาติพันธุมอญ โดยการสืบตอทางสายเลือด และสืบตอประวัติของชาติ

พันธุมอญ อีกนัยหนึ่งพิธีกรรมทางดานพุทธศาสนาบางพิธีกรรม เชน การทําบุญรวมกันทั้ง 9 วัด 

ในวันเขาพรรษาและวันออกพรรษา และพิธีเทศนมหาชาติ เปนตน ไดรวบรวมกลุมชาติพันธุมอญ

กลุมยอยๆ เขาไวดวยกัน ทําใหมีกลุมชาติพันธุมอญกลุมใหญหรือขอบเขตวัฒนธรรมมอญ ซึ่งมี

ประโยชนตอการดํารงวัฒนธรรมและจารีตประเพณีของชาติพันธุมอญ ในขณะเดียวกัน ตําราตางๆ 

ของคนมอญก็มีหนาที่สําคัญตอการดํารงเอกลักษณชาติพันธุมอญ โดยการสืบตอประวัติและ

พิธีกรรมของคนมอญและโดยการแสดงใหเห็นกฎและแบบอยางการดําเนินชีวิตของคนมอญ 

พัลลภ สุริยกุล ณ อยุธยา60 ไดศึกษาเร่ือง “เอกลักษณทางวัฒนธรรม และ การ

เปล่ียนแปลงทางวัฒนธรรมของชาวมอญ: ศึกษากรณีหมูบานเจดียทอง ตําบลคลองคลาย อําเภอ 

สามโคก จังหวัดปทุมธานี” พบวา ชาวมอญในหมูบานเจดียทองนั้นไดมีการเปล่ียนแปลงทาง

วัฒนธรรมมาสูสังคมไทยอยางตอเนื่อง โดยการเปล่ียนแปลงทางวัฒนธรรมนั้นเกิดจากปจจัย

หลายๆ อยาง และสรุปปจจัยที่มีผลตอการเปล่ียนแปลงและการรักษาเอกลักษณทางวัฒนธรรม

ของคนมอญ ไดดังนี้ 

1) ปจจัยลักษณะทางประชากรและวัฒนธรรมชาวมอญซ่ึงมีความ

คลายคลึงกับไทยทําใหเกิดการผสมกลมกลืนทางวัฒนธรรมกับคนไทยไดงาย สงผลใหวัฒนธรรม 

ด้ังเดิมของมอญมีการเปลี่ยนแปลงไปในทุกรูปแบบตางๆ ทั้งนี้เนื่องจากความใกลชิดระหวางคน

ไทยกับคนมอญมีความคลายคลึงกันมาก ทั้งในดานรูปรางหนาตา และการแตงกาย การนับถือ

ศาสนาพุทธรวมทั้งวัฒนธรรมประเพณีตางๆ ยกเวนการนับถือผีที่แตกตางจากคนไทย และจาก

ความใกลชิดดังกลาวทําใหการแตงงานระหวางคนไทยกับคนมอญไมใชเร่ืองแปลก เนื่องจากไมมี

ความแตกตางทางเช้ือชาติมากนัก  ปจจัยตางๆเหลานี้จึงเปดโอกาสใหวัฒนธรรมของมอญไดรับ

การผสมกลมกลืนเขากับสังคมไทยไดงาย 

2) ความทันสมัย (Modernization) กอใหเกิดการเปล่ียนแปลงอยางมาก

ตอวัฒนธรรมของชาวมอญในทุกพื้นที่ เนื่องจากสภาพแวดลอมใหมที่มีผลกระทบตอวิถีการดําเนิน

ชีวิตของทุกคนในสังคม ไมจํากัดเฉพาะชาวมอญ กลาวคือ นับต้ังแตประเทศไทยมีการ

เปล่ียนแปลงในดานตางๆอยางรวดเร็วและตอเนื่องมาจนถึงปจจุบัน โดยการพัฒนามักปรากฏใน 

                                                 
60พัลลภ สุริยกุล ณ อยุธยา,  “เอกลักษณทางวัฒนธรรม และ การเปล่ียนแปลงทางวัฒนธรรมของชาวมอญ: ศึกษากรณี

หมูบานเจดียทอง ตําบลคลองคลาย อําเภอ สามโคก จังหวัดปทุมธานี,” (วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต  ภาควิชาสังคมวิทยา

และมานุษยวิทยา คณะรัฐศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2542) 
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รูปของส่ิงอํานวยความสะดวกและสาธารณูปโภคข้ันพื้นฐาน การขยายตัวของสังคมเมืองมีความ

ชัดเจนข้ึน ส่ือสารมวลชนมีอิทธิพลตอความหลากหลายมากข้ึน ฯลฯ เปนตน ปจจัยตางๆ เหลานี้มี

ผลกระทบตอวิถีชีวิตของชาวมอญอยางตอเนื่อง นอกจากนี้การคมนาคมมีความสะดวกมากข้ึนได

ชวยใหเกิดการเปดสังคมไปสูภายนอกมากย่ิงข้ึน อันสงผลใหกระแสวัฒนธรรมจากภายนอก

หล่ังไหลเขามาในชุมชนอยางรวดเร็ว 

3) ปจจัยทางภูมิศาสตรและสภาพแวดลอมของแตละทองถิ่น มีอิทธิพล

ตอการเปล่ียนแปลงทางวัฒนธรรมของชุมชนชาวมอญ ดังนั้นชุมชนชาวมอญที่ ต้ังอยูใน

สภาพแวดลอมชนบท หางไกลจากตัวเมือง จึงมีแนวโนมที่จะมีการเปล่ียนแปลงวัฒนธรรมและ

ความเชื่อด้ังเดิมนอยกวาชุมชนมอญที่อยูใกลเมืองหรือในตัวเมือง 

4) ศักยภาพชุมชนในการรักษาเอกลักษณทางวัฒนธรรมของแตละ

ทองถิ่น มีผลใหชวยการชะลอการเปล่ียนแปลงทางวัฒนธรรมของชุมชนมอญ ทั้งนี้หากชุมชน

สามารถสรางกระบวนการสืบทอดทางวัฒนธรรม (Enculturation) จากรุนหนึ่งไปยังอีกรุนหนึ่งได

อยางตอเนื่อง ยอมสงผลใหการรักษาวัฒนธรรมเดิมมีประสิทธิภาพ และมีการเปลี่ยนแปลงไมมาก 

ในทํานองกลับกันหากชุมชนขาดการถายทอดภูมิปญญาทองถิ่นใหแกคนรุนหลัง ยอมสงผลให

ประเพณีและวัฒนธรรมมีการเปลี่ยนแปลงและสูญหายไปอยางรวดเร็ว 

Brian L. Foster61 ไดทําวิจัยชุมชนมอญที่จังหวัดนนทบุรี และจังหวัดปทุมธานี

โดยไดเลือกหมูบาน 3 แหงที่ชาวบานในแตละหมูบานมีอาชีพ หลักคือ 

1) หมูบานตานี มีอาชีพทํานาเปนหลัก 

2) หมูบานเกาะเกร็ด มีอาชีพทําเคร่ืองปนดินเผาเปนหลัก 

3) หมูบานกลาง เปนชาวเรืออาชีพคาขายเปนหลัก 

เขาไดเปรียบเทียบหมูบานทั้ง 3 แหงนี้และวิเคราะหระดับอัตลักษณของชาติพันธุ

มอญ โดย Foster ไดนิยามความเปนมอญไว 3 ประการคือ ภาษามอญ สายโลหิตมาจากบรรพ

บุรุษที่เปนมอญ และเปนกลุมความสัมพันธกับมอญในดินแดนอ่ืน   ซึ่งตอมาเมื่อถูกพมารุกราน

แยงดินแดน พวกมอญไดอพยพ เขาอธิบายวาหมูบานมีอาชีพทํานาเปนหลัก แสดงความเปน

เอกลักษณของชาติพันธุมอญนอยที่สุด สวนหมูบานที่มีอาชีพคาขายเปนหลักแสดงความเปน

เอกลักษณของชาติพันธุมอญมากที่สุด เขาจึงเสนอวาอาชีพบางอยาง เชน การคา ทําหนาที่สําคัญ 

                                                 
61Brian L. Foster,  “Ethnicity and economy: The case of the Mons in Thailand,” (Unpulished Docterial  

Dissertation ,University of Michigan, 1980) อางถึงใน อะระโท,  “ชีวิต พิธีกรรมและเอกลักษณทางชาติพันธุมอญในเมืองไทย 

กรณีศึกษาในเขตอําเภอบานโปงจังหวัดราชบุรี,”  (วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต สาขามานุษยวิทยา คณะสังคมวิทยาและ

มานุษยวิทยา มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2536) 
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ในการดํารงความเปนเอกลักษณของคนมอญ เพราะวาอาชีพการคาทําใหคนมอญตองแยกตัวเอง

ออกจากคนไทยเพื่อประโยชนทางการคา 

Foster ไดต้ังใจมองความสัมพันธระหวางอาชีพการคากับความเปนเอกลักษณ

ทางชาติพันธุในสถานการณที่ไมคอยมีขอมูลเกี่ยวกับชนชาติมอญทางดานมานุษยวิทยา และเขาก็

ไดใหความสนใจกับการศึกษาความสัมพันธระหวางการธํารงชาติพันธุ (ethnicity) กับเศรษฐกิจ

มากกวาจะอธิบายวามอญคืออะไร และไดมาอยางไร ถึงแมในงานของเขาจะไดมีการนิยามความ

เปนมอญโดยลักษณะสามประการดังกลาว 

จากการทบทวนการวิจัยขางตนพบวางานวิจัยสวนใหญเกี่ยวกับมอญที่ผานมา

นั้นมักจะเนนการศึกษาเร่ืองประวัติศาสตร  ความเปนชาติพันธุ และการเปล่ียนแปลงทาง

วัฒนธรรมของกลุมชาติพันธุมอญในประเทศไทย หรือ คนไทยเชื้อสายมอญ ที่มีการอพยพเขามา

ต้ังถิ่นฐานในดินแดนประเทศไทยปจจุบันต้ังแตอดีตจนกระทั่งมีการผสมกลมกลืนเขากับสังคมไทย 

แตคนมอญก็ยังคงรักษาอัตลักษณทางชาติพันธุของตนไวได   สําหรับการศึกษาในคร้ังนี้จะเปน

การศึกษากลุมชาติพันธุมอญในประเด็นความเปนชาติพันธุเชนเดียวกัน แตกลุมคนที่ศึกษา

แตกตางออกไปเนื่องจากเปนกลุมชาติพันธุมอญที่อพยพมาจากประเทศพมาที่เขามาเปนแรงงาน

ในประเทศไทยในปจจุบัน เรียกวา คนมอญยายถิ่น และเพิ่มเติมในประเด็นความสัมพันธทางชาติ

พันธุระหวางกลุมคนไทยเชื้อสายมอญ และกลุมคนมอญยายถิ่น ซึ่งยังไมมีผูศึกษามากอน 

 

 2.7.2 งานวิจัยเกี่ยวกับอัตลักษณของผูอพยพยายถ่ิน 

วันดี สันติวุฒิเมธี62 ไดศึกษาการสรางอัตลักษณของชาวไทยใหญชายแดนไทย-

พมา กรณีศึกษา : หมูบานปางหลวง อําเภอเวียงแหง จังหวัดเชียงใหม  พบวาชาวไทยใหญมี

กระบวนการเลือกสรรอัตลักษณข้ึนมาสรางพรมแดนทางชาติพันธุของตนหลากหลายรูปแบบ โดย

เนื้อหาของอัตลักษณดังกลาวมีความสัมพันธกับกลุมชาติพันธุอ่ืนที่อยูแวดลอมในลักษณะทาทาย 

ตอรอง และประนีประนอมโดยเฉพาะรัฐไทยกับรัฐพมาอยูตลอดเวลา รวมทั้งมีความสัมพันธกับ

ความเปนพื้นที่ชายแดนและสถานการณทางการเมืองที่เปล่ียนไปในชวง 40 ปที่ผานมาโดยตรง 

กลาวคือ นับต้ังแตป พ.ศ.2501จนถึงพ.ศ.2539 ชายแดนจากหมูบานเปยงหลวงจนถึงฝง

ตะวันออกของแมน้ําสาละวินในรัฐฉาน ประเทศพมา ตกอยูภายใตการควบคุมของกองกําลังกูชาติ 

                                                 
62วันดี สันติวุฒิเมธี,  “การสรางอัตลักษณของชาวไทยใหญชายแดนไทย-พมา กรณีศึกษา: หมูบานเปยงหลวง อําเภอ

เวียงแหง จังหวัดเชียงใหม,” (วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต สาขามานุษยวิทยา คณะสังคมวิทยาและมานุษยวิทยา 

มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2545) 
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ไทยใหญ อัตลักษณที่ถูกผลิตข้ึนมาในชวงเวลานี้จึงมีเนื้อหาทาทายกับอํานาจรัฐพมาโดยตรง อาทิ 

บทเพลงการเมืองที่มีเนื้อหาวิพากษวิจารณรัฐบาลพมา ตําราเรียนภาษาไทยใหญที่หามสอนใน

เขตอํานาจรัฐพมา สัญลักษณรูปธงชาติเพื่อสรางสํานึกเร่ืองความเปนชาติและการกูชาติ รวมทั้ง

การพยายามปฏิเสธอิทธิพลของวัฒนธรรมพมาในหลายรูปแบบ อาทิ การตัดชายซิ่นของนางรําลิเก

ไทยใหญเพื่อไมใหคลายคลึงกับนางรําลิเกพมา เปนตน แตหลังจากกองกําลังกูชาติไทยใหญ

ภายใตการนําของขุนสาประกาศวางอาวุธเมื่อตนป พ.ศ. 2539 บริเวณชายแดนหมูบานปางหลวง

ในเขตรัฐฉานก็ตกอยูภายใตการควบคุมของรัฐบาลพมา ทําใหการผลิตอัตลักษณที่มีเนื้อหาทา

ทายอํานาจรัฐพมาลดลง และหันมาประนีประนอมกับรัฐไทยมากข้ึน เนื่องจากชาวไทยใหญ

จําเปนตองอาศัยอยูในเขตประเทศไทย การผลิตอัตลักษณที่มีเนื้อหาทาทายอํานาจรัฐพมา  

โดยตรงอาจสงผลกระทบตอความสัมพันธระหวางประเทศไทย-พมา และทําใหชีวิตความเปนอยู

ของชาวไทยใหญในหมูบานปางหลวงขาดความมั่นคง ความเปนพื้นที่ชายแดนและสถานการณ

ทางการเมืองที่ เปล่ียนแปลงไปตลอดเวลา ทําใหชาวไทยใหญบานปางหลวงจําเปนตอง

ปรับเปล่ียนอัตลักษณของตนใหสอดคลองกับสถานการณที่เปล่ียนแปลงอยูเสมอ ชาวไทยใหญ

บานปางหลวงจะเปนผูหยิบยกอัตลักษณตางๆขึ้นมาใชใหสอดคลองกับสถานการณที่กําลังเผชิญ

อยู ดวยเหตุนี้ อัตลักษณทางชาติพันธุของชาวไทยใหญบานปางหลวงจึงเปนส่ิงไมแนนอนตายตัว 

และเปนเคร่ืองสะทอนใหเห็นถึงกระบวนการธํารงชาติพันธุของชาวไทยใหญภายใตกระแสการ

เปล่ียนแปลงไดเปนอยางดี 

สรพงษ วิชัยดิษฐ63 ไดทําการศึกษากระบวนการกอรูปอัตลักษณของผูอพยพชาว

กะเหร่ียง: ศึกษากรณีกะเหร่ียงในพื้นที่พักพิงช่ัวคราว บานแมหละ อําเภอทาสองยาง จังหวัดตาก 

ไดกลาววา การกอรูปอัตลักษณของชาวกะเหร่ียงมีการสรางสํานึกรวมกันเชิงประวัติศาสตรชาติ

พันธุกะเหร่ียงต้ังแตสมัยอาณานิคมและภายหลังพมาไดรับเอกราชจากอังกฤษ และมีการสูรบกับ

กองกําลังชนกลุมนอยกะเหร่ียงสงผลใหมีประชากรกะเหร่ียงอพยพหนีภัยการสูรบและมีสถานภาพ

กลายเปนผูอพยพในพื้นที่เพิงพักช่ัวคราว การสรางตัวตนของชาติพันธุกะเหร่ียงเกิดข้ึนภายใต

บริบทพื้นที่ทางสังคมความเปนกะเหร่ียงรวมกัน และพื้นที่ทางสังคมท่ีถูกสรางข้ึนในบริบทของ

พื้นที่พักพิงชั่วคราวบานแมหละ  

 

                                                 
63สรพงษ วิชัยดิษฐ,  “กระบวนการกอรูปอัตลักษณของผูอพยพชาวกะเหร่ียง: ศึกษากรณีกะเหร่ียงในพืน้ที่พักพิงช่ัวคราว 

บานแมหละ อําเภอทาสองยาง จังหวัดตาก,” (วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต สาขามานุษยวิทยา ภาควิชาสังคมวิทยาและ

มานุษยวิทยา คณะรัฐศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2547) 
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กะเหร่ียงนั้นไดกลายเปนผูถูกกระทําจากรัฐ และวาทกรรมที่ปฏิบัติตอกลุมผู

อพยพ แมวากะเหร่ียงที่อาศัยอยูในพื้นที่พักพิงชั่วคราวบางกลุมอาจจะมีการปรับเปล่ียนอัตลักษณ

ทางชาติพันธุบางอยางเพื่อความอยูรอด เชนวิถีชีวิตการบริโภคอาหารที่ตองรับสภาพอาหารที่

ไดรับการบริจาค ทั้งนี้ส่ิงหนึ่งที่มีผลตอการดํารงอยูของอัตลักษณกะเหร่ียงรวมกัน คือ เกิดสํานึก

รวมกันของชาติพันธุ แมจะมีการพัฒนารูปแบบสังคมกะเหร่ียงในพื้นที่พักพิงช่ัวคราวกับพื้นที่

สํานึกทางชาติพันธุ เปนการพัฒนาองคกรในรูปแบบของบทบาทประชาสังคมกะเหร่ียง เพื่อเปน

ตัวแทนของสังคมกะเหร่ียงประกอบกับการสรางเครือขายทางสังคมเพื่อเพิ่มพื้นที่ทางสังคมใหกับ

กลุมชาติพันธุในพื้นที่ทางสังคมที่ไมมีโอกาสแสดงออกดานสังคมของกะเหร่ียง 

การกอตัวของอัตลักษณกะเหร่ียงรูปแบบใหมในลักษณะของอัตลักษณรวม และ

กลุมตางในสังคมไดพยายามแสดงอัตลักษณอยางคอยเปนคอยไป ภายใตเงื่อนไขทางสังคมในแต

ละพื้นที่ทางสังคมท่ีกลุมชาติพันธุกะเหร่ียงอาศัยรูปแบบเครือขายของสังคมกะเหร่ียง เชน กลุมใน

พมา กลุมในไทย กลุมในประเทศที่สาม เปนตน โดยเฉพาะกลุมกะเหร่ียงในประเทศไทยได

กลายเปนศูนยกลางของประชาสังคมกะเหร่ียงเพื่อดําเนินกิจกรรมตางๆแตอยางไรก็ตามในการ

ดําเนินกิจกรรมบางอยางยังมีขอจํากัดจากสถานภาพของการเปนผูอพยพ ผูหนีภัยสงคราม ทําให

การดําเนินกิจกรรมตางๆมักถูกจับจองอยูตลอดเวลา 

บทบาทของประชาสังคมกะเหร่ียงจึงเปนรูปแบบการรวมตัวของอัตลักษณทาง

สังคมของกลุมชาติพันธุกะเหร่ียงเพื่อพัฒนาสังคมกะเหร่ียงในบริบทของพ้ืนที่พักพิงชั่วคราว 

รวมกับพื้นที่ทางชาติพันธุที่ถูกสรางข้ึนมาในสังคมกะเหร่ียงโดยไรพรมแดนทางกายภาพท่ีมาแบง

ความสัมพันธที่ถูกหลอหลอมในบริบททางสังคมที่เกิดรวมกันของกลุมชาติพันธุกะเหร่ียง 

จากการศึกษาพบวากะเหร่ียงที่เขามาอยูในพื้นที่พักพิงชั่วคราวบานแมหละที่ผาน

มาต้ังแตมีการกอต้ังพื้นที่พักพิงชั่วคราว บทบาทประชาสังคมกะเหร่ียงแสดงใหเห็นการใชพื้นที่ทาง

สังคมในรูปแบบองคกรตางๆเพื่อดําเนินกิจกรรมเคล่ือนไหวทางสังคมโดยตลอด ประกอบกับ

บทบาทประชาสังคมกะเหร่ียงในพื้นที่พักพิงช่ัวคราวบานแมหละเปนองคกรตัวแทนที่ไดรับการ

สนับสนุนและระดมทุนอยางตอเนื่อง ทําใหมีการเช่ือมโยงเครือขายความสัมพันธทางสังคมกับ

กลุมสังคมตางๆเขาดวยกัน 

พุทธณี กางกั้น64 ไดทําการศึกษาเร่ือง การใหความหมายกับตนเองของนักศึกษา

พมาในสังคมไทย กรณีศึกษาชีวประวัติของนักศึกษาพมาเพื่อศึกษารูปแบบความสัมพันธที่

                                                 
64พุทธณี กางก้ัน,  “การใหความหมายกับตนเองของนักศึกษาพมาในสังคมไทย กรณีศึกษาชีวประวัติของนักศึกษาพมา

,”(วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต สาขามานุษยวิทยา คณะสังคมวิทยาและมานุษยวิทยา มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2540) 
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นักศึกษาพมาเขามาอยูในประเทศไทยวามีแบบแผนการปรับตัวอยางไร ในการดํารงชีวิต จาก

การศึกษาประวัติชีวิตของนักศึกษาพมาจํานวน 5 คนไดสะทอนใหเห็นแบบแผนบางประการที่เปน

ลักษณะเฉพาะของกลุมนักศึกษาพมาที่ใชชีวิตในสังคมไทย ประกอบกับความขัดแยงทางความคิด

ของคนไทยที่เกี่ยวกับสังคมพมา และความขัดแยงดานประวัติศาสตรของไทยที่มีผลตอการรับรู

เกี่ยวกับคนพมาในทัศนคติของคนไทยสงผลใหมีการปรับตัวคือ การแปลงอัตลักษณของตนเอง 

เชน การแตงกายใหดูเหมือนคนไทย การใชสองภาษา การฝกฝนภาษาไทย แตก็ยังมีบางกลุมที่

เคล่ือนไหวเพื่อการอยูรอดของกลุมในสังคมเชน การรวมกลุมเพื่อแสดงอัตลักษณของแตละกลุม

ชาติพันธุที่แสดงออกในเทศกาลวันสําคัญเปนตน 

จากงานวิจัยที่ผานมาเปนการศึกษาถึงการสรางอัตลักษณของผูอพยพไมวาจะ

เปนกะเหร่ียง ไทยใหญ และนักศึกษา(สัญชาติ) พมาซึ่งประกอบดวยหลายกลุมชาติพันธุ มีความ

เกี่ยวของและสามารถเปรียบเทียบกับการสรางอัตลักษณของคนมอญยายถิ่นในคร้ังนี้ เพราะการ

สรางอัตลักษณของกลุมชาติพันธุตางๆไมวามอญ กะเหร่ียง หรือ ไทยใหญ ในพมากอนการอพยพ

นั้นตางมีผลมาจากสถานการณทางการเมืองที่ประสบมาเหมือนๆกัน  ตลอดจนการสรางอัต

ลักษณในฐานะผูอพยพที่มีการเลือกแสดง และซอนอัตลักษณบางอยางเพ่ือประนีประนอมกับ

สังคมไทย  

 

 2.7.3 งานวิจัยเกี่ยวกับแรงงานขามชาติจากประเทศพมา 

ธีรยุทร รัตนวงศ65 ไดศึกษาคนพลัดถิ่นในยุคโลกาภิวัตน กรณีศึกษาแรงงานตาง

ดาวชาวพมาโรงงานอุตสาหกรรมรุงเจริญยางไทย ไดกลาววา ในหลายสิบปที่ผานมาไดเกิดกระแส

การอพยพโยกยายถิ่นขนาดใหญข้ึนภายในประเทศพมาและจากพมาสูประเทศใกลเคียง ประเทศ

ไทยก็เปนหนึ่งในจํานวนนั้น  สาเหตุที่ทําให เกิดการอพยพเปนผลมาจากปจจัยผลักดัน

ภายในประเทศเกี่ยวกับแนวนโยบายของรัฐบาลพมาที่ไมสามารถทําใหบานเมืองเกิดความสงบสุข

ได อีกทั้งยังมีปญหาความยากจนเขามาเกี่ยวของ จึงเปนตัวผลักดันใหประชาชนท่ีอยูในประเทศ

พมาแสวงหาสถานที่ใหมที่จะทําใหชีวิตความเปนอยูของตนดีข้ึน  

ในสวนของปจจัยดึงดูดนั้น เปนเพราะไทยเปนประเทศที่ปราศจากสงคราม 

ประกอบกับการเจริญเติบโตทางเศรษฐกิจ อีกทั้งระบบสาธารณูปโภคตางๆก็มีอยูพรอม จึงทําให

ชาวพมาที่ประสบปญหาภายในประเทศหลบหนีเขามาพึ่งพิงประเทศไทย ผูที่ลักลอบผานแดนนี้ 

                                                 
65ธีรยุทร รัตนวงศ,  “คนพลัดถิ่นในยุคโลกาภิวัตน กรณีศึกษาแรงงานตางดาวชาวพมาโรงงานอุตสาหกรรมรุงเจริญยาง

ไทย,” (วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต ภาควิชามานุษยวิทยา คณะโบราณคดี มหาวิทยาลัยศิลปากร, 2545) 
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สวนใหญมักตองอยูอยางผิดกฎหมาย ทํางานเปนแรงงานราคาถูกในประเภทงานที่คนไทยไมนิยม

ทํา เชนงานที่เส่ียงอันตราย งานที่เกี่ยวกับส่ิงสกปรก หรือสารเคมีที่มีผลตอรางกาย แรงงานอพยพ

ชาวพมาเหลานี้มักไดรับสวัสดิการดานสุขภาพในระดับตํ่าหรือไมไดรับเลย และบางคร้ังถูกมอง

จากคนในสังคมในลักษณะของการดูแคลน เหยียดหยาม การที่แรงงานตางดาวชาวพมาไดรับการ

ปฏิบัติจากคนในสังคมในลักษณะของความไมเสมอภาค ไดนํามาซ่ึงความตึงเครียดและทําใหเกิด

การระแวงกันระหวางกลุมคน จนกอใหเกิดความวุนวายข้ึนในสังคมจะเห็นไดจากปญหาตางๆที่

เกิดข้ึนจากแรงงานตางดาวชาวพมาตามส่ือตางๆ เชน การทะเลาะวิวาทในหมูแรงงานดวยกัน การ

ทํารายรางกายเจาของกิจการ หรือปญหาอาชญากรรมที่รายแรงกวานั้น 

จากความสําคัญและสภาพปญหาเร่ืองความไมเสมอภาคท่ีแรงงานตางดาวชาว

พมาไดรับ การศึกษาวิจัยถึงสภาพการทํางาน คาแรง และสวัสดิการสังคม พบวา ทฤษฎีดานความ

เสมอภาคที่นําปจจัยในการกําหนดคุณภาพชีวิต 3 ดานดังที่กลาวมาขางตนมาใชเปนตัววิเคราะห 

สามารถแกปญหาแรงงานตางดาวดานความเสมอภาคไดบางสวนเทานั้น เนื่องจากปญหาดาน

ความเสมอภาคมีปจจัยอ่ืนๆ เขามาเกี่ยวของมากมาย เชน ปญหาดานเชื้อชาติ แนวความคิดเร่ือง

ชาตินิยม ซึ่งแตละกลุมมีแนวคิดพื้นฐานและวัฒนธรรมที่แตกตางกัน ปญหาดานกฎหมายที่จํากัด

สิทธิและหนาที่ของแรงงานตางดาว ฯลฯ ส่ิงตางๆเหลานี้จะตองนํามาประกอบเขาดวยกัน จึงจะ

สามารถหาแนวทางในการแกไขปญหาแรงงานตางดาวเร่ืองความเสมอภาคไดอยางสมบูรณยิ่งข้ึน 

ผลการศึกษาจากงานวิจัยคร้ังนี้เปนเพียงแนวทางหนึ่งที่จะชวยบรรเทาความเดือนรอนของกลุม

แรงงานตางดาว ซึ่งถูกเอาเปรียบจากรูปแบบการจางงานในปจจุบัน อีกทั้งยังเปนภาพที่สะทอนให

เห็นแรงงานตางดาวในฐานะคนพลัดถิ่นในยุคโลกาภิวัตนไดดวยเชนกัน 

พรสุข เกิดสวาง และกฤตยา อาชวนิจกุล66 เร่ืองการละเมิดสิทธิมนุษยชนใน

ประเทศพมาจากผูอพยพสูแรงงานขามชาติ เปนการศึกษาถึงสาเหตุของการยายถิ่นที่มีสาเหตุจาก

การละเมิดสิทธิมนุษยชนและปจจัยทางดานเศรษฐกิจและการเมือง โดยเฉพาะในพื้นที่ของชนกลุม

นอยตามแนวชายแดนไทย-พมา ที่รัฐบาลทหารพมาตองการเขาครอบครองทรัพยากรในพ้ืนที่

เหลานั้น และมีการสูรบระหวางกองกําลังทหารพมากับกองกําลังชนกลุมนอยชาติพันธุตางๆผูที่รับ

ผลจากการสูรบมากที่สุดคือประชาชนในพื้นที่ รัฐบาลทหารพมาใชยุทธวิธีตัด 4 (four cuts) คือ

การตัดกําลังเสบียงอาหาร ทุน การขาว และกําลังพล ซึ่งถือวาเปนยุทธวิธีที่มีผลตอการละเมิดสิทธิ

มนุษยชนมากที่สุด เชน การเกณฑแรงงานทาส การบังคับใชแรงงานลูกหาบ การขูดรีดภาษี  การ 

                                                 
66พรสุข เกิดสวาง และกฤตยา อาชวนิจกุล,  การละเมิดสิทธิมนุษยชนในประเทศพมาจากผูอพยพสูแรงงานขามชาติ,

(นครปฐม: สถาบันวิจัยประชากรและสังคม, 2540) 
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บังคับใหประชาชนออกจากพื้นที่ที่อาศัยเดิมเขาสูพื้นที่ควบคุมของทหารพมา จากนโยบาย

ดังกลาว ทําใหเกิดผูอพยพเขาสูประเทศไทย ซึ่งผูอพยพสวนใหญมีความคาดหวังวาจะมีชีวิตที่

ดีกวาในพมา บางกลุมเขาไปอยูในพื้นที่พักพิงช่ัวคราวที่ทางรัฐบาลไทยจัดไว และอีกกลุมหนึ่ง

ออกไปเปนแรงงานรับจางตามเมืองชายแดนและเมืองอุตสาหกรรมตางๆที่ชีวิตของผูอพยพจะตอง

อยูอยางหลบซอนเพราะมีสถานะเปนผูเขาเมืองอยางผิดกฎหมาย บางรายถูกเอารัดเอาเปรียบ 

หรือรายกวานั้นก็ถูกใชความรุนแรงทั้งดานการกระทําและทัศนคติเชิงลบทั้งจากภาครัฐและเอกชน

ของไทย 

กฤตยา อาชวนิจกุล,ทรีส โคเอทท และ นิน นิน ไพน67 ไดทําการศึกษาเร่ือง เพศ 

อนามัยเจริญพันธุและความรุนแรง ประสบการณชีวิตของแรงงานอพยพจากประเทศพมา ศึกษา

กลุมแรงงานพมาที่เขามาใชแรงงานใน 3 จังหวัด คือ เชียงใหม ระนอง และสมุทรสาคร ใน

อุตสาหกรรม 3 ประเภทคือ โรงเล่ือย โรงงานแปรรูปอาหารทะเล และงานบริการ พบวา 

ความสัมพันธของกลุมแรงงานใน 3 ระดับ คือ ความสัมพันธระดับปจเจก ความสัมพันธระดับ

ชุมชน และความสัมพันธระดับโครงสราง โดยรวมสังคมของประเทศไทยและพมาเขาไวดวยกัน 

อันมีผลตอการวางแผนดานสุขภาพอนามัยเจริญพันธุ  และอนามัยทางเพศของแรงงาน แตทั้งนี้

ข้ึนอยูกับบริบทของแตละสังคมในพื้นที่ที่เขามาทํางาน เชนการอพยพเขามาประเทศไทย หรือบาง

กรณีพบวามีการยายถ่ินอยูตลอดเวลา และบางรายยังมีปญหาสุขภาพที่ติดมาต้ังแตชวงอพยพ

และสาเหตุจากการเขามาทํางาน และการเขาถึงบริการที่ยังทําไดยากในสังคม โดยเฉพาะกลุมสตรี

มีครรภ ที่มีความสัมพันธกับการดูแลตนเองและการคุมกําเนิด รวมทั้งรายที่มีปญหาการติดเชื้อ 

HIV ทําใหความรูความเขาในการดูแลตนเองนอยลงและการคุมครองจากรัฐไทยนอยมาก 

สวนในความสัมพันธกับชุมชนโดยเฉพาะการทํางานที่สถานภาพสมรส  และ

ความแตกตางทางเพศ มีผลในการกําหนดอาชีพและลักษณะแรงงาน ทําใหมีความแตกตางทาง

เพศ มีผลในการกําหนดอาชีพและลักษณะงาน ทําใหมีความแตกตางในคาจางแรงงาน พบวา

แรงงานชายจะไดรายไดที่สูงกวาแรงงานหญิง และปจจัยสําคัญที่ทําใหกลุมแรงงานดังกลาวมี

ปญหาในการทํางาน คือ แรงงานหญิงจะไดรับการยอมรับจากนายจางใหจดทะเบียนนอยมาก 

สงผลใหเขาทํางานไดยากเพราะจะพบวาแรงงานหญิงมีการจดทะเบียนแรงงานตางดาวนอยกวา

แรงงานชาย ทําใหแรงงานหญิง  และเด็กมีความสัมพันธกับชุมชนที่อยูอาศัยคอนขางตํ่าและมีการ

แยกตัวออกจากชุมชนสูง อีกทั้งกลุมแรงงานพมาเหลานี้มีความสัมพันธกับโครงสรางทางสังคม 

                                                 
67กฤตยา อาชวนิจกุล,ทรีส โคเอทท และ นิน นิน ไพน,  เร่ืองเพศ อนามัยเจริญพันธุและความรุนแรง:ชีวิตแรงงานอพยพ

จากประเทศพมา, (นครปฐม: สถาบันวิจัยประชากรและสังคม มหาวิทยาลัยมหิดล, 2543) 
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การเมืองและเศรษฐกิจของประเทศไทยและพมา ทําใหพื้นฐานเดิมของแรงงานที่แตกตางกัน เชน 

การศึกษา ภาษา และสถานภาพ มีผลตอความสัมพันธระหวางชุมชนและการเขาถึงบริการของรัฐ 

สมพงค สระแกว68 ไดทําการศึกษาเร่ือง แนวทางการแกไขปญหาสุขภาพในกลุม

แรงงานตางดาวจังหวัดสมุทรสาคร จากการศึกษาพบวาแบบแผนการดําเนินชีวิตกับภาวะสุขภาพ 

4 ดาน คือ ดานการทํางาน ดานการพักผอนหยอนใจ ดานส่ิงแวดลอม และดานการใชบริการ

สุขภาพ สงผลใหเกิดปญหาสุขภาพ ซึ่งแบบแผนในการดําเนินชีวิตดังกลาวเชน การทํางานที่หนัก 

มีระยะเวลาในการทํางานมาก ไมมีเวลาพักผอน การด่ืมสุราและมีโอกาสเส่ียงตอการติดโรคทาง

เพศสัมพันธ ความเปนอยูในส่ิงแวดลอมที่ไมเอ้ืออํานวย น้ําเสีย ขยะหรือส่ิงปฏิกูล สภาพที่อยู

อาศัยแออัดไมถูกสุขลักษณะ การขาดความเขาใจเร่ืองโรคและการดูแลสุขภาพของตนเอง การไม

สามารถใชบริการสุขภาพของรัฐไดอยางเต็มที่ สงผลใหเกิดภาวะเร่ืองโรคตางๆ อาทิ โรคมาเลเรีย 

โรควัณโรค อุจจาระรวง ภาวะอาการปวดหลัง  ขาออนไมมีแรง  โรคที่เกี่ยวกับทางเดินหายใจ โรค

กระเพาะ ไขหวัด ไขเลือดออก ไสต่ิงอักเสบ แทงลูก เลือดออกในชองคลอด ตลอดจนโรคที่เกิดจาก

เพศสัมพันธ และโรคเอดส เปนตน 

จากการศึกษาบทบาท และภาระหนาที่ของหนวยงานที่เกี่ยวของกับสุขภาพ

แรงงานตางดาวพบวาหนวยงานสาธารณสุขจังหวัดสมุทรสาคร สาธารณสุขอําเภอ เทศบาล เปน

หนวยงานหลักที่เขามามีบทบาทในการควบคุมปองกัน รักษา สงเสริมสุขภาพรวมถึงโรงพยาบาล

ในสังกัดของรัฐและหนวยงานภาคองคกรพัฒนาเอกชน องคการแคร มูลนิธิรักษไทย เขามารวม

เปนภาคีดําเนินการแกไขปญหาสุขภาพอนามัยการเจริญพันธุ และการใหบริการเชิงรุกในพื้นที่ที่

แรงงานตางดาวอยูเปนจํานวนมาก รวมถึงหนวยงานอ่ืนที่เกี่ยวของเชน สํานักงานจัดหางาน

จังหวัด สํานักงานประกันสังคม สมาคมประมงสมุทรสาคร สมาคมแปรรูปอาหารทะเล จะมี

บทบาทในการประสานความชวยเหลือและใหความรวมมือ ในสวนปญหาอุปสรรคในการทํางาน

แกไขปญหาสุขภาพแรงงานตางดาว นอกจากจะเปนนโยบายของรัฐที่ไมชัดเจน ในระดับจังหวัดยัง

ไมสามารถดําเนินการแกไขปญหาสุขภาพไดอยางครอบคลุมมากนักดวยเงื่อนไขทางดาน

งบประมาณ บุคลากร และยังขาดการประสานงานการทํางานรวมกันระหวางหนวยงานที่

รับผิดชอบเก่ียวกับแรงงานตางดาวในพื้นที่ 

ซึ่งแนวทางแกไขปญหาสุขภาพแรงงานตางดาวสมุทรสาคร ตองอาศัยกลไกการ

ทํางานของภาครัฐ และเอกชน ในรูปของการทํางานภาคประชาคมจังหวัด เครือขายความรวมมือ 

                                                 
68สมพงค สระแกว,  “แนวทางการแกไขปญหาสุขภาพในกลุมแรงงานตางดาวจังหวัดสมุทรสาคร,” (วิทยานิพนธ

ปริญญามหาบัณฑิต สาขาพัฒนาชุมชน คณะสังคมสงเคราะหศาสตร มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2544) 
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กันในระดับพื้นที่จนถึงระดับบน นอกจากนั้นการดําเนินการแกไขในทางปฏิบัติทีเ่ปนจริง หนวยงาน

รัฐ เอกชน องคการพัฒนาเอกชน องคกรระหวางประเทศ องคกรทองถิ่น และตัวแรงงานตางดาว

เองควรเขามามีบทบาทการทํางานประสานกันในรูปของคณะกรรมการความรวมมือ เครือขาย 

และภาคประชาสังคมสมุทรสาคร สามารถกําหนดนโยบายและวางแผนการแกไขปญหาโดย

คํานึงถึงหลักมนุษยธรรม สิทธิมนุษยชน โดยสงเสริมการดูแลสุขภาพอยางเปนองครวม รวมถึงการ

จัดการดานส่ิงแวดลอมในชุมชนของจังหวัด และในสวนของการบริหารจัดการใหเกิดการบริการ

สุขภาพเพื่อใหกลุมแรงงานตางดาวสามารถเขาถึงบริการสุขภาพตามความเปนจริงในชุมชนพ้ืนที่

ไดมากยิ่งข้ึน ควรผลักดันและเปดโอกาสใหแรงงานตางดาวเขาสูระบบประกันสุขภาพ สามารถซ้ือ

บัตรประกันสุขภาพไดจากหนวยงานบริการสาธารณสุขของรัฐหรือเอกชนได และควรใหกลุม

แรงงานตางดาวที่มาทํางานในจังหวัดสมุทรสาครสามารถเขามามีสวนรวมเปนอาสาสมัคร เปน

ผูนําในการเปล่ียนแปลงดานความรู ทัศนคติ  และพฤติกรรม เขาไปมีบทบาทเสริมดานสุขภาพ

ใหกับกลุมแรงงานตางดาวดวยกัน โดยการเพิ่มและพัฒนาศักยภาพ มีหนวยงานของรัฐและเอกชน

ที่เกี่ยวของใหการสนับสนุนและจัดระบบที่เอ้ือตอการดําเนินงานของแรงงานตางดาว ซึ่งจะทําให

แรงงานตางดาวที่รับผลกระทบปญหาดานสุขภาพสามารถเขาถึงการใหบริการสุขภาพและเกิด

ความเปนจริงมากที่สุดตอไป 

จากงานวิจัยที่กลาวมาขางตนเปนการศึกษาเกี่ยวกับผูอพยพยายถิ่นจากประเทศ

พมาในฐานะแรงงานขามชาติในประเด็นสิทธิตางๆเชน คาตอบแทน  ปญหาสุขภาพและแนวทาง

แกไขโดยเฉพาะในพื้นที่จังหวัดสมุทรสาคร จึงมีความเก่ียวของกับการศึกษาในคร้ังนี้ เพราะ

แรงงานขามชาติจากประเทศพมาสวนใหญในจังหวัดสมุทรสาครนั้นเปนกลุมชาติพันธุมอญ 

ตลอดจนในรายงานวิจัยดังกลาวไดใหขอมูลเกี่ยวกับสภาพชีวิตความเปนอยูของแรงงานตางดาว 

และแรงผลักดันตางๆที่สงผลใหตองเดินทางลักลอบเขามาทํางานในประเทศไทย เนื่องจากวิถีชีวิต

ความเปนอยูนั้นก็เปนสวนหนึ่งในการทําความเขาใจตัวตนของคนมอญยายถิ่น ในฐานะแรงงาน

ขามชาติได 

 



บทที่ 3 

ภูมิหลังทางประวัติศาสตร 
และการเคลือ่นไหวทางการเมืองของชนชาติมอญ 

 
3.1 ประวัติศาสตรโบราณคดีมอญ 
 
 3.1.1 ความเปนมาของชนชาติมอญ 

ชาวมอญเปนชนพื้นเมืองเดิมกลุมหนึ่งของดินแดนแผนดินใหญในเอเชีย

ตะวันออกเฉียงใต ปจจุบันมีถิ่นฐานกระจายตัวในแถบภาคกลางของประเทศไทยตลอดจนภาคใต

ของประเทศพมา 1  ในดานตะวันออกของแมน้ําอิรวดีอยูระหวางแมน้ําสิทถังและแมน้ําสาละวิน นัก

ประวัติศาสตรสันนิษฐานวาชาวมอญสืบเช้ือสายมาจากชาวอินเดียใต หากวิเคราะหดาน

ภาษาศาสตรภาษามอญจัดอยูในกลุมภาษามอญ-เขมร (Mon-Khmer)  ซึ่งเปนกลุมภาษาเดียวกับ

ภาษามุณฑะ (Munda) ของเผามองโกลอยดสาขาหนึ่งที่อพยพมาจากภูเขาหิมาลัย ลงมาปาก

แมน้ําคงคาและแมน้ําพรหมบุตร แลวอพยพเขาไปในอินเดียบริเวณแควนพิหารและแควนอัสสัมใน

อินเดียภาคตะวันออกเฉียงเหนือ ชนเผานี้เปนบรรพบุรุษของชนชาติที่พูดภาษามุณฑะ (ซึ่งเปน

กลุมภาษาเดียวกับกลุมภาษามอญ-เขมร ) คือ ชาวพิหาร ชาวอัสสัม และชาวยะไข ในพมาดาน

ตะวันตกเฉียงเหนือในปจจุบัน และชนชาติในลุมแมน้ําอิระวดีจนถึงแหลมทอง 2 

  คําวา “มอญ” มาจากคําวา “รเมญ” (rmeñ)ปรากฎหลักฐานคร้ังแรกในจารึก

พระราชวังใหมของพระเจาจันสิตถะ อาณาจักรพุกาม (พ.ศ.1644-1645)3  สวนในจารึกภาษาชวา

โบราณปรากฏคําวา รเมน (rmen) หรือ ระเมน (ramen) รวมกับชื่อของจาม เขมร และทมิฬ สวน

คําวา “เม็ง” ที่ชาวไทยภาคเหนือใชเรียกคนมอญซึ่งนาจะกรอนมาจากคําวา รเมญ โดยตัด ร- 

นําหนาทิ้งไป ในภาษามอญยุคกลางกลายเปน รมัน (rman) ปรากฎในจารึกมอญ พ.ศ.20224 

สวนในจารึกเขมรยุคกอนนครวัดก็ปรากฏคําวา ระมัญ (ramañ) รมัญ (rmañ) 

                                                  
1Christian Bauer,  “Language and ethnicity: The Mon in Burma and Thailand,” In  Ethnic groups across national 

boundaries in mainland Southeast Asia, ed. Gehan Wijeyewardene (Singapore: Institute of Southeast Asian Studies1990), p.14. 
2ผาสุก อินทราวุธ,  สุวรรณภูมิจากหลักฐานทางโบราณคดี, (กรุงเทพฯ: ภาควิชาโบราณคดี คณะโบราณคดี มหาวิทยาลัยศิลปากร

,2548) ,หนา 85. 
3Christian Bauer,  A guide to Mon studies, ( Clayton Australia :Department of linguistic Monash University,1984), p. 2. 
4H .L.Shorto,  A dictionary of the Mon inscription: From the sixth to the sixteenth centuries, (London: Oxford 

University Press, 1971), p. 325. 
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สวนคําวา “มอญ” เปนผลมาจากการกรอนพยางค ร- ในราวกลางพุทธศตวรรษ 

21 เชนเดียวกับการเปล่ียนพยางคทาย –ญ เปน –น 5  สวนคําวา “ตะเลง” (Talaing) เปนคํากวางๆ

ที่ใชเรียกคนที่มาจากอินเดียตะวันออก อาจจะมาจากคําวา ตะลิงคนะ หรือ เตลิงคะ (Telinga) 

ฌอง ฟลิโอซาต (Jean Filiozat) อธิบายวาเปนคําภาษาปรากฤตมาจากคําวา “เตรกะลิงคะ” 

(Trekalinga) แปลวา กลิงคะทั้งสามซึ่งหมายถึงประชาชนแควนกลิงคะดานชายฝงตะวันออกของ

อนุทวีปอินเดีย 6  นาย ปน ละ (Nai Pan Hla ) นักวิชาการของมอญไดกลาวถึงความสัมพันธของ

ชาวมอญกับชาวแควนกลิงคะ ซึ่งสอดคลองกับตํานานของชาวมอญที่ตกทอดมาในเพลงของชาว

มอญวา มีมอญสามกลุม คือ มอญเติง อยูแถบหงสาวดี มาจากลุมแมน้ําคงคา มอญเต๊ียะอยูในพะ

สิมมาจากแควนกลิงคะ มอญญะอยูในมะละแหมงมาจากแมน้ําโคทาวารี 7  ในอดีตเมื่อชาวพมา

อพยพมาจากทางตอนเหนือมาพบกับชาวมอญที่อาศัยอยูทางภาคใตของฝงทะเลอันดามัน ซึ่งชาว

มอญไดอาศัยปะปนอยูกับชาวอินเดียที่มาจากแควนกลิงคะ จึงพากันเรียกชาวมอญรวมกับ

ชาวกลิงคะวา “ตะเลง” รวมไปดวย 8 

   จารึกกัลยาณีระบุวาชาวมอญเรียกชื่อประเทศของตนวา “...รามญญเทศปติภข

รามาธิปตินา กตา...”  ซึ่งนักภูมิศาสตรชาวอาหรับกลาววา“รามัญญเทส” หรือ รามัญประเทศ นั้น

ครอบคลุมดินแดนเกือบทั้งหมดของพมาตอนลาง 9  “ชนชาติมอญ” ต้ังถิ่นฐานอยูทางตอนใตของ

ประเทศพมา(lower  ฺBurma) จากบริเวณชายทะเลที่ราบลุมแมน้ําสาละวิน ตอมาไดขยายอาณา

เขตข้ึนไปทางดานเหนือแถบที่ราบลุมแมน้ําอิระวดีและแมน้ําสะโตง สถาปนาอาณาจักรแรกข้ึนมี

ศูนยกลางอยูเมืองสะเทิม 10  หรือสุธรรมวดี ในชวงราวพุทธศตวรรษที่ 3  

 

 

 

 

                                                  
5Christian Bauer, Language and ethnicity:The Mon in Burma and Thailand ,p. 15. 
6 Emmanuel Guillon,  The  Mons a cilvilization of Southeast Asia, (Bangkok: The Siam Society.1999) , p. 18. 
7 ปภัสสร  เธียรปญญา และคณะ,  สิทธิชุมชนทองถิ่น มอญ กรณีการสรางทอกาซที่มีผลกระทบตอชุมชนมอญพื้นเมือง

และชุมชนมอญอพยพที่อําเภอสังขละบุรี, (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพนิติธรรม, 2547), หนา 2. 
8 G.H.Luch,  “Old Burma - early Pagan,” in Volume one: Text. Artibus Asiae Supplementum 25, (New York : 

J.J.Augustin Publisher,1969), p. 21. 
9วรุณยุพา สนิทวงศ และคณะ,  ประวัติศาสตรเอเชียตะวันออกเฉียงใต เลม 1, (กรุงเทพฯ: บริษัทสํานักพิมพไทยวัฒนา

พานิช, 2526), หนา 18. 

 10สมเด็จกรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  เที่ยวเมืองพมา,(พระนคร: สํานักพิมพคลังวิทยา, 2499) ,หนา 423. 
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 รูปที่ 3 ภาพสลักนนูตํ่าบนกาํแพงเมืองสะเทิม         

แหลงที่มา: www.kaowao.org)            ( 

  

3.1.2 สมัยเมืองสะเทิม (พุทธศตวรรษที่ 3 – 16)   

เมืองสะเทิม (Thaton) หรือ เมืองสุธรรมวดี (Sudhammavati) ต้ังอยูริมชายฝง

ทะเลดานตะวันออกของประเทศพมา สันนิษฐานวา เคยเปนเมืองทาหนาดานของมอญที่ไดรับ

อิทธิพลวัฒนธรรมอินเดียและเจริญรุงเรืองข้ึนต้ังแตชวงพุทธศตวรรษที่ 7-8 หรือกอนหนานั้น และ

เคยเปนศูนยกลางพุทธศาสนานิกายเถรวาท แตไมพบหลักฐานทางโบราณคดีที่แสดงรองรอยของ

วัฒนธรรมอินเดียในชวงเวลาดังกลาว เกี่ยวกับเร่ืองนี้ นักวิชาการชาวมอญไดกลาววาไดเคยมีเมอืง

สะเทิมเกาซึ่งต้ังอยูทางทิศตะวันตกของเมืองสะเทิมปจจุบัน แตไดถูกกวาดลงทะเลไปหมดแลว จะ

ดวยเหตุผลใดก็ตามจากการสํารวจทางโบราณคดีในป พ.ศ. 2437 ไดพบรองรอยวัฒนธรรมอินเดีย

ที่เมืองสะเทิมไมเกาไปกวาคริสตวรรษที่ 9 หรือพุทธศตวรรษที่ 14-1511 

หลักฐานทางโบราณคดีของเมืองสะเทิมนั้นมีผังเมืองเปนรูปส่ีเหล่ียมผืนผา

คลายคลึงกับผังเมืองรุนใหมเชน เมืองอมรปุระ เมืองมัณฑเลย เปนเมืองที่มีคูน้ําลอมรอบ 1 ชั้น 

และกําแพงเมืองสองช้ัน (คูน้ําอยูตรงกลาง) กําแพงเมืองกอดวยศิลาแลง ดานตะวันออกและ

ตะวันตกยาวประมาณ 2,310 เมตร ดานเหนือและดานใตยาวประมาณ 1,200 เมตร ตรงกลาง

เมืองมีพระราชวังซ่ึงมีแผนผังเปนรูปส่ีเหล่ียมผืนผากวาง 324  เมตร ยาว 345 เมตร มีเจดียสําคัญ

อยูบริเวณพื้นที่ระหวางวังและกําแพงเมืองดานทิศใต เจดียองคใหญสุดที่ยังสภาพใหเห็นปจจุบัน

คือ เจดียชเวซะยัง  

 

 

 

                                                  
11ผาสุก อินทราวุธ,  สุวรรณภูมิจากหลักฐานทางโบราณคดี, หนา 86. 
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Aung Thaw นักโบราณคดีพมากลาวถึงจารึกกัลยาณีของพระเจาธรรมเจดีย 

(Dharmacedi) พ.ศ.2015-2035  ที่กลาวถึง รามัญญเทส หรือ รามัญประเทศ นั้นนาจะต้ังอยู

บริเวณซากเมืองเกาที่ชื่อวาเมืองไตกาลา (Taikkala) ซึ่งปจจุบันอยูในหมูบานอเยตเถมา 

(Ayetthema Village)  เชิงเขาเกลาสะ (kelasa hills) ซึ่งอยูหางจากเมืองสะเทิมไปทางเหนือราว 

45 กิโลเมตร 12 

สําหรับหลักฐานทางโบราณคดีสําคัญที่พบในเมืองสะเทิม เชน เมืองไตกาลา 

ภายในเมืองพบ เจดียไจตาลัน (Kyaik Talan) หรือ เจดียมายาเทียนดัน(Taikala) สวน

โบราณสถานที่มีชื่อเสียง คือ  เจดียไจทีโย (Kyaiktiyo) (มอญเรียกกยาจอิซอยเหยอ) หรือพระธาตุ

อินทรแขวน  ตลอดจนพระพุทธรูปสําริดและหินทราย และประติมากรรมเนื่องในศาสนาพราหมณ 

ซึ่งหลักฐานทางโบราณคดีทั้งหมดนี้อยูในราวพุทธศตวรรษที่ 14-16 13 

 

 

 

 

                                                  
12Aung Thaw,  Historical sites in Burma, (Rangoon : Ministry of Union Culture,1978), p 40.อางถึงใน ผาสุก 

อินทราวุธ,  สุวรรณภูมิจากหลักฐานทางโบราณคดี, หนา 88. 
13ผาสุก อินทราวุธ,  สุวรรณภูมิจากหลักฐานทางโบราณคดี, หนา 88-89. 
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                             รูปที่ 5 พระธาตุอินทรแขวน   
 

เมืองสะเทิมมีความเจริญรุงเรืองสูงสุดในชวงพุทธศตวรรษที่ 16∗  มีฐานะเปน

เมืองทาชายทะเล เปนศูนยกลางทางการคาที่สําคัญของภูมิภาคในยุคตนประวัติศาสตร โดยมีการ

ติดตอคาขายกับตางชาติโดยเฉพาะอินเดียซ่ึงเปนแหลงอารยธรรมโบราณแหงหนึ่งของโลกยุค

โบราณ ทําใหอาณาจักรมอญรับอารยธรรมอินเดียโดยตรง เชน อักษรศาสตร ศิลปกรรม และ

ศาสนา ตลอดจนสงผานอารยธรรมอินเดียใหแกชนชาติอ่ืนๆ ในเอเชียตะวันออกเฉียงใตเชน พมา 

ไทย และลาว ไปจนถึงชนชาติเล็กๆกลุมอ่ืนดวย  

  เมืองสะเทิมนั้นมีกษัตริยปกครองทั้ งหมด  57 พระองค  ปฐมกษัตริย  คือ               

พระเจาสีหราชา และองคสุดทายคือพระเจาเมียะนูฮอ 14  อาณาจักรสะเทิมมีความเจริญรุงเรืองมา

                                                  
∗ในชวงราวพุทธวรรษที่ 12-16 ปรากฏวัฒนธรรมทวารวดีนักวิชาการเช่ือวาเปนวัฒนธรรมทวารวดีมีความใกลชิด

สัมพันธกับวัฒนธรรมมอญโบราณเปนอยางมาก ซ่ึงในแถบภาคกลางมีศูนยกลางที่เมืองโบราณนครปฐม สวนในภาคเหนืออยูที่

เมืองหริภุญไชย จังหวัดลําพูน ในหนังสือชินกาลมาลีปกรณกลาวถึงประชาชนจากเมืองละโว(ลพบุรี)ไดเคลื่อนยายไปต้ังอาณาจักร

หริภัญชัยในพุทธศตวรรษที่ 13 และชนกลุมนี้ไดสถาปนาพระนางจามเทวีข้ึนปกครอง (ม.จ.สุภัทรดิศ ดิศสกุล,  ประวัติเอเชีย

อาคเนยถึงพ.ศ.2000, (กรุงเทพฯ: คณะกรรมการชําระประวัติศาสตรไทย สํานักนายกรัฐมนตรี, 2522), หนา 21-22. 
14 พระครูโชติธรรมสุนทร (พระมหาชวงอู เจริญ),  “พงศาวดารชนชาติมอญ”  แปลและเรียบเรียงจากตนฉบับภาษามอญ 

(สุธรรมวดีราชา วงสะปฐม พ.ศ.2453) อนุสรณมอญรําลึก, (จัดพิมพเนื่องในการบําเพ็ญมหากุศลถวายแดพระบรมศพสมเด็จพระ

นางเจารําไพพรรณีพระบรมราชินีในรัชกาลที่ 7, 2527), หนา 65-75 . 
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หลายพันปจนกระทั่งปรากฏชนชาตินักรบชาวพมาไดกอต้ังอาณาจักรพุกามข้ึนทางเหนือของ

ประเทศพมาในปจจุบัน ไดยกทัพเขารุกรานอาณาจักรสะเทิมของมอญหลายคร้ังหลายหน 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  

                                       รูปที่ 6 ภาพวาดทาเรือของเมืองสะเทิมในสมัยโบราณ 

จนกระทั่งในปพ.ศ.1176 มอญจึงสูญเสียอาณาจักรใหกับพระเจาอนิรุธ หรือ อโน

ระธามังชอ และพระองคไดกวาดตอนผูคนทั้งขาราชการ สมณชีพรมหมณ คหบดี และชางชํานาญ

ศิลปตางๆพาไปไวเมืองพุกามประมาณ 30,000 คน รวมทั้งไดขนพระไตรปฎกและเจดียวัตถุกับ

ทรัพยสินมีคาตางๆไปไวที่เมืองพุกาม ทั้งไดร้ือทําลายร้ัววังและปอมปราการเมืองสะเทิมเสียหมด 

แลวแบงอาณาเขตมอญออกเปนหลายหัวเมือง15 

   การเขายึดครองอาณาจักรมอญในคร้ังนี้ถึงแมวามอญจะพายแพในการศึกแตก็มี

ชัยเหนือพมาเชิงวัฒนธรรม พมาไดหลอมรวมวัฒนธรรมมอญใหกลายเปนวัฒนธรรมประจําชน

ชาติพมา ดังจะเห็นไดจากการสรางและตกแตงเจดียตางๆในสมัยราชวงศพุกาม การดัดแปลง

ตัวหนังสือมอญไปใชเปนตัวเขียนของพมาตลอดจนรับคําในภาษามอญไปใชในภาษาพมา 16สวน 

   

                                                  
15สมเด็จกรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  เที่ยวเมืองพมา, หนา 437. 
16E.G. Harvey,  History of Burma, (London : Frank Cass ,1967), pp 28-29.และ G.H. Luce,  “Mon of the Pagan 

dynasty,” JBRS,XXXXVI,pt.i (1953): 1-3 (อางใน สุภรณ โอเจริญ,  มอญในเมืองไทย, (กรุงเทพฯ: มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 

2541), หนา 17. 
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พุทธศาสนาและวัฒนธรรมอ่ืนๆของมอญ อิทธิพลของมอญตอพมาเห็นไดชัดมากในสมัยพระเจา

จันสิตถา (Kyanzittha พ.ศ.1627-1655) ซึ่งเปนยุคแหงการสรางวัดและเจดียโดยใชสถาปตยกรรม

แบบมอญ และจารึกสวนใหญก็ใชภาษามอญ 17 

3.1.3 เมืองหงสาวดีพุทธศตวรรษที่ 15-19 

  เมืองหงสาวดี (Ham ํsavati) หรือ พะโค (Pegu) ต้ังอยูทางทิศตะวันตกเฉียงเหนือ

ของเมืองสะเทิม หลักฐานทางโบราณคดีที่พบนั้นอยูในชวงพุทธศตวรรษที่ 15-1618 

  ตํานานการสรางเมืองหงสาวดีเกิดจากคราวที่พระพุทธองคเสด็จเลียบโลกถึง

สถานที่แหงหนึ่งเม่ือทอดพระเนตรเห็นหงส 2 ตัวกําลังเลนน้ําอยูที่ชายทะเล หงสตัวผูบินมาเกาะ

อยูเหนือพื้นดินผืนเล็กๆในทะเล  ผืนดินนี้เล็กจนกระทั่งหงสตัวเมียไมมีที่จะเกาะ ตองมาเกาะอยู

บนหลังของหงสตัวผู พระพุทธองคทรงมีทํานายวาบริเวณนี้นั้นจะตองกลายเปนที่ต้ังของนครทีม่ชีือ่

วาหงสาวดี  

  ตอมาดินดอนปากแมน้ําไดขยายออกไปและผืนดินเล็กๆนี้ก็ไดกลายเปนภูเขา

เต้ียๆมีนามวาหินถโกเน (Hinthagone) แปลวาที่พักของหงส 2 ตัว และตอมาจึงมีการสรางเจดีย

บนยอดเขาเต้ียๆแหงนี้ 19  ซึ่งก็คือ พระเจดียมุตาว สวนภูเขาที่สรางเจดียนั้นคนมอญเรียกวาสุทัศมงั

สิต ∗ 

  ตามตํานานกลาวตอมาวา มีชาวมอญจากสะเทิมนําโดยพระเจาสมละและพระ

เจาวิมาละ สรางที่มั่นแหงใหมของมอญมีเมืองหงสาวดีเปนศูนยกลาง ตามตํานานกลาววาพระเจา

สมละและพระเจาวิมาละสรางเมืองหงสาวดี ข้ึนตรงกับวันแรม 1 คํ่า เดือนมาฆะ พ.ศ.1116  (หรือ 

เดือน 3 ตามจันทรคติ) 

 

                                                  
17D.G.E. Hall,  A history of South-East Asia, (New York: St.Martin’s Press,1966), p.140.(อางใน สุภรณ โอเจริญ, 

มอญในเมืองไทย, (กรุงเทพฯ: มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2541), หนา18. 
18ผาสุก อินทราวุธ,  สุวรรณภูมิจากหลักฐานทางโบราณคดี,หนา 89. 
19Aung Thaw,  Historical sites in Burma, (Rangoon: Ministry of Union Culture,1978), p 104.อางถึงใน ผาสุก 

อินทราวุธ,  สุวรรณภูมิจากหลักฐานทางโบราณคดี, หนา 90. 
∗รายละเอียดตํานานการสรางเมืองหงสาวดีดูเพิ่มเติมไดในหนังสือเร่ือง “เที่ยวเมืองพมา” ของสมเด็จกรมพระยาดํารงรา

ชานุภาพ และ พงศาวดารชนชาติมอญ “พงศาวดารชนชาติมอญ”  แปลและเรียบเรียงจากตนฉบับภาษามอญ โดยพระครูโชติธรรม

สุนทร (พระมหาชวงอู เจริญ)  
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ตามประวัติศาสตรเมืองหงสาวดีรุงเรืองอยูไดประมาณ 150 ป หลังจากทีพ่ระเจา   

ดิราชากษัตริยองคสุดทายสวรรคต เมืองหงสาวดีก็รางไปและตกอยูในฐานะแควนในปกครองของ

อาณาจักรพุกาม20 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

   

 

  นโยบายของพมาในการที่จะรวมมอญเขาไวเปนสวนหน่ึงของอาณาจักรตนซึ่งเร่ิม

ในสมัยพระเจาอนิรุธไดสืบมายังกษัตริยองคตอๆมาโดยเฉพาะสมัยเจาจันสิตถา พระองคพยายาม

ผสมผสาน 2 ชาตินี้เขาดวยกัน แตนโยบายการรวมชาตินี้เปนไปไมไดตลอด เพราะมอญได

พยายามด้ินรนเพื่ออิสรภาพของตนอยูเสมอ และในท่ีสุดก็ไดฟนตัวและต้ังอาณาจักรข้ึนอีกคร้ัง คือ

ราชวงศชาน-ตะเลง ( Shan-Talaing)21 

 

 

 

                                                  
20พระครูโชติธรรมสุนทร (พระมหาชวงอู เจริญ) ,  “พงศาวดารชนชาติมอญ” แปลและเรียบเรียงจากตนฉบับภาษามอญ 

(สุธรรมวดีราชา วงสะปฐม พ.ศ.2453)  อนุสรณมอญรําลึก,หนา 65-75. 
21D.G.E. Hall,  A history of South- East  Asia, (New York: St.Martin’s Press,1966), p.140. (อางใน สุภรณ โอ

เจริญ, มอญในเมืองไทย, หนา 18. 

รูปที่ 7 หงสในตํานานการสรางอาณาจักรหงสาวดี              

          (แหลงที่มา:http:// www.monstudies.com) 
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 3.1.4 เมืองเมาะตะมะ–หงสาวดี (พุทธศตวรรษที่ 19-24) 

  มอญไดพยายามต้ังอาณาจักรมอญข้ึนมาอีกคร้ังโดยพระเจาฟาร่ัว (Wareru)หรือ 

มะกะโท เปนผูสถาปนาเมืองเมาะตะมะ (Matabban) ข้ึนเปนเมืองหลวงในปพ.ศ.1824 และตอมา

ไดขับไล อะลิมามาง ผูสําเร็จราชการชาวพมาออกจากเมืองหงสาวดีของมอญ ปราบดาภิเษกข้ึน

เปนกษัตริยปกครองอาณาจักรมอญในบริเวณพมาตอนใต และต้ังอาณาจักรมอญไดสําเร็จในป 

พ.ศ. 1860 มีเมืองเมาะตะมะเปนเมืองหลวง เม่ือส้ินพระเจาฟาร่ัวแลว กษัตริยองคอ่ืนๆได

สืบราชสมบัติตอมาจนถึงสมัยพระยาอู (Binnya U) ไดทรงยายราชธานีมาที่เมืองหงสาวดีในปพ.ศ.

191222  พระยาอูมีพระโอรส คือ พระยานอย ภายหลังเมืองครองราชยทรงมีพระนามวา “พระเจา

ราชาธิราช” (Razadirit พ.ศ.1928-1966) เปนชวงที่อาณาจักรมอญในพมาตอนลางสามารถ

รวมกันเปนอาณาจากเดียวกันเปนคร้ังแรก นอกจากจะทรงจัดการเกี่ยวกับการปกครองโดยการ

แบงการปกครองมณฑลเปน 32 เมือง 23  และยังทรงพยายามปองกันอาณาจักรมอญจากการ

รุกรานของพมาและไทยใหญตลอดรัชกาลของพระองคมีแตเร่ืองราวการทําสงคราม โดยเฉพาะ

อยางยิ่งการขับเค่ียวกับพมาในสมัยพระเจาฝร่ังมังฆอง (Minkkaung พ.ศ.1944-1965) ซึ่ง

พยายามจะเอาชนะมอญใหได แตพระเจาราชาธิราชทรงใชนโยบายยุยงใหอังวะกับรัฐตางๆในไทย

ใหญแตกกัน เปนการขยายขอบเขตของสงครามใหกวางขวางออกไปจึงสามารถปองกันอาณาจักร

มอญไวได 

  อาจกลาวไดวาในยุคนี้เปนยุคทองที่มอญรุงเรืองสูงสุด ทั้งดานศาสนา ภาษา 

วรรณกรรม ศิลปกรรมและการคาขาย 24  มีระยะเวลาระหวาง พ.ศ.1966-2082 โดยมีกษัตริย

รวมกัน 8 พระองค ที่สําคัญคือ พญาวารุ (Binnyawaru พ.ศ.1989-1993) พระนางชินซอบูหรือ มิ

จาวปุ (Shinsawbu พ.ศ.1996-2015) และพระเจาธรรมเจดีย (Dammazedi พ.ศ.2015-2035) 

เพราะในชวงนั้นพมาตกอยูในสภาวะยุงเหยิงเกิดการจลาจลและสูรบกันเองจนมิไดรบกวนมอญอีก

เลย เปดโอกาสใหมอญทํานุบํารุงบานเมืองอยางเต็มที่ ทั้งความเจริญภายในและการติดตอกับ

                                                  
22D.G.E. Hall,  Burma, (London: n.d.), p .34 . (อางใน พรพิมล ตรีโชติ, ชนกลุมนอยกับรัฐบาลพมา, (กรุงเทพฯ: โรง

พิมพมหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2542), หนา114. 
23H.L. Shorto, “The 32 myos in the medieval Mon kingdom,” BSOAS,XXVI,pt,iii (1963): 572-591 (อางถึงใน 

สุภรณ โอเจริญ, มอญในเมืองไทย, หนา 19 ) 
24พระครูโชติธรรมสุนทร (พระมหาชวงอู เจริญ),  “พงศาวดารชนชาติมอญ” แปลและเรียบเรียงจากตนฉบับภาษามอญ (สุ

ธรรมวดีราชา วงสะปฐม พ.ศ.2453)  อนุสรณมอญรําลึก, หนา 65-75. 
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ตางประเทศ เมืองทาที่สําคัญคือเมืองสิเรียม (Syriam) พะสิม (Bassien) เมาะตะมะ (Martaban) 

และหงสาวดี (Pegu) โดยทําการคาขายกับอินเดีย มะละกาและหมูเกาะมาเลย 25   

  หลักฐานทางโบราณคดีที่ปรากฏสมัยเมืองหงสาวดีไดแก ซากกําแพงเมืองหงสาว

ดีซึ่งมีคูน้ําลอมรอบและปอมโบราณอยูทางทิศตะวันออกของเจดียมุเตา (เจดียชเวมอดอ) สวน

พระราชวังและบานเรือนตางๆนั้นสรางดวยไมไดสูญหายไปหมด นอกจากนี้ยังมีโบราณสถาน

สําคัญเชน  เจดียชเวกุคยี เจดียไจปุน (กยาจโปน) ที่หมายถึงพระส่ีทิศ พระพุทธไสยาสนชะเวลัย

ยวง (กยาจฮะเติจ) สวนประติมากรรมทางพุทธศาสนาไดแกพระพุทธรูปศิลปะแบบอินเดีย  

แผนดินเผามีภาพนูนตํ่าเลาเร่ืองศิลปะอินเดีย สวนประติมากรรมในศาสนาพราหมณไดแกเทวรูป

และฐานโยนี และจารึกสําคัญของเมืองหงสาวดีไดแก จารึกกัลยาณี พ.ศ.2019 ทําข้ึนในสมัยพระ

เจาธรรมเจดียพบทั้งหมด 10 หลัก 3 หลักเปนจารึกภาษาบาลีอีก 7 หลักเปนภาษามอญ  เปน

จารึกที่ใหรายละเอียดเกี่ยวกับประวัติพระพุทธศาสนายุคตนในประเทศพมา รวมทั้งพิธีกรรมทาง

ศาสนาในการสรางโบสถกัลยาณีสีมา นอกจากนั้นยังกลาวถึงความสัมพันธระหวางเมืองหงสาวดี 

ลังกา และ อินเดียภาคใตในชวงพุทธศตวรรษที่ 20-21 ตลอดจนทัศนคติที่มีตอการสืบเชื้อสาย

สมณวงศในพุทธศาสนา นอกจากนี้ยังมีจารึกที่หมูบานกุนไซ ต้ังอยูบนฝงตะวันออกของแมน้ํา    

สิทถังจากเมืองหงสาวดีไปทางตะวันออกเฉียงเหนือราว 60 กิโลเมตร เปนจารึกภาษาบาลีเขียน

ดวยอักษรอินเดียใตราวพุทธศตวรรษที่ 12-13 เกี่ยวกับพุทธศาสนา26 

  ความเจริญของมอญในยุคนี้ส้ินสุดลงพรอมๆกับราชวงศชาน-ตะเลง เพราะถูก

พมาแหงราชวงศตองอูรุกราน และรวมเปนสวนหนึ่งของอาณาจักรพมาอีกคร้ังหนึ่งในพ.ศ.2082 

พระเจาตะเบ็งชะเวต้ี (Tabinshwehti พ.ศ.2074-2093) ทรงมีนโยบายที่จะสมานไมตรีกับมอญ

และรวมมอญกับพมาเขาเปนชาติเดียวกัน พระองคผูกน้ําใจชาวมอญโดยการรับวัฒนธรรมตางๆ

ไปใชในพมา รับชาวมอญเขารับราชการในกองทัพใหดํารงตําแหนงสําคัญๆตลอดจนใหมอญเปนที่

ปรึกษา 

  นอกจากนั้นยังมีสนมเปนมอญอีกดวย ทั้งยังยายราชธานีมาอยูที่หงสาวดี 27  

กษัตริยพมาองคสําคัญของราชวงศตองอูตอมาคือพระเจาบุเรงนอง (Bayinnaung พ.ศ.2094-

2124) พระองคเองก็ถือปฏิบัติตอชาวมอญเชนเดียวกับรัชกาลกอน แตจากการที่พระองคทรงฝกใฝ 

                                                  
25D.G.E. Hall,  A History of South- East Asia, (New York: St.Martin’s Press,1966), p.155-156.( อางใน สุภรณ โอ

เจริญ,  มอญในเมืองไทย ,หนา 21.) 
26ผาสุก อินทราวุธ,  สุวรรณภูมิจากหลักฐานทางโบราณคดี, หนา 90-92. 
27D.G.E. Hall,  Burma, ( London: n.d.), p .35 .(อางใน สุภรณ โอเจริญ, เร่ืองเดียวกัน, หนา 21) 
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ในการสงครามเพื่อแผพระราชอาณาเขตและสรางจักรวรรดิที่ยิ่งใหมใหพมาจึงตองมีการเกณฑชาว

มอญรวมรบอยูเนืองๆ กษัตริยองคตอๆมาก็ปกครองมอญอยางกดข่ี เปนเหตุใหชาวมอญลุกฮือ

และกอจลาจล พมาก็เขาปราบปรามอยางหนัก เมื่อไมสามารถทนไดก็พากันอพยพเขาสูประเทศ

ไทย จนปลายราชวงศตองอู ขณะที่พมาตองเผชิญศึกฮอและสงครามกับไทย มอญก็ถือโอกาส

รวบรวมกําลังและประกาศอิสระภาพในปพ.ศ.2283 ภายใตการนําของสมิงทอพุทธเกษ (Smin 

Htaw Buddhaketi พ.ศ.2283-2290)28กษัตริยมอญองคตอมาทําสงครามขยายอณาเขตขึ้นไป

จนถึงเมืองตองอู เมืองแปร และยึดเมืองอังวะไดในที่สุดเมื่อพ.ศ.2295 

  อาณาจักรมอญตองเสียอิสรภาพใหกับพมาอีกคร้ังในสมัยของพระเจาอลองพญา

แหงราชวงคคองบอง (พ.ศ.2295-2428) กษัตริยองคสุดทายของมอญคือพระยาทะละ พมา

สามารถยึดเมืองตากองจากมอญไดแลวเปล่ียนชื่อใหมเปน “ยางกุง” ซึ่งแปลวา “ศัตรูพินาศ” 

จากน้ันก็ยึดเมือง หงสาวดีอันเปนศูนยกลางของมอญ 29  กําจัดและฆาพระสงฆมอญที่มีความรูสูง

มากกวา 3,000 รูปใกลเมืองยางกุง โดยการเผาท้ังเปนพรอมหนังสือพระคัมภีรและวัดวาอาราม

ตางๆ การกดข่ีขมเหงทางเช้ือชาติเกิดข้ึนอยางหนักและชาวมอญนับหมื่นอพยพเขาสูดินแดน

ประเทศไทยปจจุบัน 30  กลาวไดวาสงครามในสมัยนั้นทําใหอาณาจักรมอญสิ้นสุดลง และ

เหตุการณคร้ังนี้ทําใหมอญกลายเปนชนชาติที่ไรแผนดินจวบจนปจจุบัน 

 
3.2 การเคลือ่นไหวทางการเมืองของชนชาติมอญ 
 
 3.2.1 สมัยอาณานิคมอังกฤษ(พ.ศ.2369-2490)   

  ในปพ.ศ.2369 อังกฤษกเ็ขายึดครองพมาเปนอาณานิคม ดินแดนมอญทางตอน

ใตของประเทศพมาทั้งหมดก็ตกเปนขององักฤษดวย อังกฤษนัน้ใชนโยบายแบงแยกและปกครอง 

(divide and rule) คือการแยกสวนพมาจากสวนกลาง (Proper Burma) และชายแดน (Frontier 

Areas) ออกจากกัน และปรับใชระบบการปกครองที่มีอยูในขณะนั้นคือปลอยใหแควนตางๆ 

บริเวณชายแดนยงัคงปกครองระบบดั้งเดิมของตนไวภายใตการควบคุมดูแลของขาหลวงใหญชาว 

                                                  
28D.G.E. Hall,  A history of South- East  Asia, (New York: St.Martin’s Press,1966),p.356.(อางใน สุภรณ โอเจริญ, 

เร่ืองเดียวกัน, หนา 25.) 
29ชาญวิทย เกษตรศิริ,  พมา: ขบวนการนักศึกษากับประวัติศาสตรระทึกใจ, (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพประพันธฺสาสน, 

2533), หนา 32 . 
30สุนทร ศรีปานเงิน,  The Mon people without a country: มอญ ชาติปราศจากแผนดิน, (กรุงเทพฯ: สันนิบาตชนชาติ

มอญ , ม.ป.ป.), หนา 3. 
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อังกฤษ ในขณะที่ปกครองดูแลและบริหารงานในสวนที่เปนพมาแทโดยใชระบบสองสภา กลาวได

วานโยบายการปกครองของอังกฤษสมัยอาณานิคมนี้เองท่ีไดทําใหโอกาสการรวมตัวของชนเผา

ตางๆของรัฐพมาเกิดข้ึนไดยาก นอกจากจะเกิดข้ึนยากแลว ยังกอใหเกิดเปนปญหาขัดแยง   

ตามมา31  นโยบายแบงแยกและปกครองของอังกฤษนั้นไดมีการสงเสริมใหกลุมชาติพันธุตางๆ เชน

มอญ กะเหร่ียง ไทยใหญ คะฉ่ิน และยะไข ในการถวงดุลอํานาจกับพมา นโยบายนี้กอใหเกิดผลดี

กับกลุมชาติพันธุตางๆ กอใหเกิดความรูสึกชาตินิยมในหมูผูนําชนกลุมนอย เกิดผูนาํในระยะเวลาที่

อังกฤษใหสิทธิทางการเมืองแกชาวพมาเพื่อเตรียมการปกครองตนเองเม่ือเปนเอกราช  เชน ซอ บา 

อู จี (Saw Ba U Kyi) ผูนํากะเหร่ียง ชายนันทา (Sai Nanda) ผูนําไทยใหญ และ อองโทน (Aung 

Tone) ผูนํามอญ 32  ถึงแมวาอังกฤษไมไดทําใหกลุมมอญมีบทบาททางการเมืองและการทหาร

เทากับกระเหร่ียงก็ตาม 33 

 ในขณะที่อังกฤษสูรบกับพมาและพยายามยึดดินแดนของพมาอยูนั้น อังกฤษได

ชักชวนใหมอญที่ตอตานพมาอยูแลวใหเขารวมเปนฝายเดียวกันในการรบกับพมา ในคร้ังนั้น  

Archibald Campbell แมทัพอังกฤษไดใหสัญญากับมอญวา หากอังกฤษรบชนะพมา มอญก็

สามารถเลือกผูนําของตนได โดยอังกฤษจะรับรองให แตคําสัญญานั้นไมไดเกิดข้ึนในทางปฏิบัติ 

อังกฤษไดแตงต้ัง Mr.AD.Maingy ใหปกครองดินแดนของมอญ เชน เมืองเย ทวาย มะริด และ

ตะนาวศรีโดยผนวกเอาดินแดนเหลานี้เปนเครือจักรภพของอังกฤษ จากเหตุการณคร้ังนี้ทําใหมอญ

โกรธแคนและไมไววางใจอังกฤษเร่ือยมาจึงยอมรวมมือกับพมาและชนกลุมนอยอ่ืนๆในภายหลัง 

ขับไลอังกฤษออกจากพมา ในการตอสูเพื่อตอตานอาณานิคมอังกฤษในพมานั้นมอญไดทํางาน

รวมกับชนกลุมนอยอ่ืนๆ เพื่อยุติสงครามโลกคร้ังที่สองดวย 34 

 

3.2.2 สมัยสงครามโลกที่คร้ังสอง และการเรียกรองเอกราช(พ.ศ. 2484-2490) 

  ในชวงสงครามโลกคร้ังที่สองญ่ีปุนเปนฝายบุกเขาไปในพมา และกลายเปนเจา

อาณานิคมแทนที่อังกฤษ ผูนําชาตินิยมของพมาทั้งหลายไดรวมมือกับญ่ีปุน แตทั้งนี้ญ่ีปุนนั้นไมมี

                                                  
31พรพิมล ตรีโชติ,  ชนกลุมนอยกับรัฐบาลพมา, (กรุงเทพฯ: โรงพิมพมหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2542), หนา 10. 
32ประเสริฐ ทองประสม,  “นโยบายและการดําเนินงานของรัฐบาลไทยเกี่ยวกับผูอพยพชาวมอญระหวางป ค.ศ.1952-

1995,” (วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต สาขาวิชาประวัติศาสตร มหาวิทยาลับศรีนครินทรวิโรฒ ประสานมิตร, 2540), หนา 11. 
33Emmanuel Guillon,  The  Mons a cilvilization of Southeast Asia, trans. V.Di  Crocco, James ( Bangkok : The 

Siam Society,1999), p. 212. 
34สุนทร ศรีปานเงิน,  The Mon people without a country: มอญ ชาติปราศจากแผนดิน, หนา 3. 
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เจตนาจะใหเอกราชพมา ผูนําชาตินิยมจึงเปลี่ยนมาอยูกับฝายอังกฤษ 35  และเร่ิมตนเคล่ือนไหวขับ

ไลญ่ีปุนออกจากพมา ผูนํามอญและกะเหร่ียงจึงรวมมือกันภายใตขบวนการชาตินิยมพมา ชื่อวา 

สมาคมเราชาวพมา (Dohbama Asiayon) กะเหร่ียงนั้นมีบทบาทสําคัญในการชวยอังกฤษขับไล

ญ่ีปุนออกจากพมา และหวังวาหากสงครามยุติลงอังกฤษก็จะใหเอกราชแกชนชาติกะเหร่ียงอีก

ชาติหนึ่ง  

  หลังสงครามโลกคร้ังที่สองเร่ิมมีการเคลื่อนไหวสําคัญของผูนําชาตินิยมในพมา

และชนชาติตางๆในการเรียกรองเอกราชจากอังกฤษ ฝายของมอญไดเกิดองคกร เพื่อเคลื่อนไหว

ทางการเมืองเชน สมาคมมอญรามัญญะทั้งมวล (All Ramanya Mon Association : ARMA) 

ภายใตการนําของ นาย ชิต ธอง (Nai Chi Thaung) และสมาคมมอญสามัคคี (United Mon  

Association:UMA) ภายใตการนําของ นายโป โช ( Nai Po Cho) ในการตอสูเพื่อเรียกรอง

อิสรภาพของพมาจากอังกฤษ เพื่อวามอญจะไดเปนอิสระดวย สวนฝายพมานั้นไดจัดต้ัง พรรค

สันนิบาตเสรีภาพประชาชนตอตานฟาสซิสต (Anti-Fascist People’s Freedom League : 

AFPFL) โดยมี นายพล อองซาน เปนประธาน  ทะข่ิน อู นุ เปนรองประธาน และ ทะข่ิน ทันตุน 

ผูนําพรรคคอมมิวนิสตพมา เปนเลขาธิการ 36  แตความตองการเปนอิสระของมอญและกะเหร่ียง

ไมไดเปนไปตามขอเรียกรอง เพราะฝายพมาไดคัดคานการแยกตัวออกไปจัดต้ังเปนรัฐของชนกลุม

นอย ผูนําพมาตองการใหพมาสมัยใหมจะตองเปนรัฐเด่ียว  

  นายพล ออง ซาน ในฐานะประธานพรรค AFPFL เห็นความจําเปนที่ตองใช

นโยบายประนีประนอมกับชนกลุมนอยตางๆ เหลานี้ จึงยอมใหพันธมิตรกําหนดเงื่อนไขในการ

เลือกสิทธิในการปกครองประเทศหลังจากไดรับเอกราชจากอังกฤษ เมื่อ ออง ซานไดเปน

นายกรัฐมนตรี ในรัฐบาลเฉพาะกาลเพื่อเตรียมโอนอํานาจการปกครอง ไดทําสัญญาที่เมืองปาง

โหลง (Panglong) ในเขตรัฐฉานของไทยใหญ เม่ือวันที่ 12 กุมภาพันธ พ.ศ.2490 มีฝายไทยใหญ 

ฉิ่น และกะฉ่ิน รวม 23 คน รวมลงนาม แตไมมีฝายมอญกับกะเหร่ียงรวมดวย  มีสาระสําคัญของ

การลงนาม คือ คําม่ันสัญญาวาหลังจากไดรับเอกราชแลว 10 ป หลังจากนั้นชนกลุมนอยที่เปน 

                                                  
35 มล.พันธุสูรย ลดาวัลย,  การพัฒนาเศรษฐกิจและการเมืองพมา โครงการวิจัยชุดการพัฒนาเศรษฐกิจและการเมืองใน

เอเชียตะวันออกเฉียงใต, (กรุงเทพฯ:  โครงการจัดพิมพคบไฟ, 2542), หนา 13. 
36เร่ืองเดียวกัน, หนา 13 . 
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พันธมิตรสามารถเลือกวาจะอยูรวมกับพมา หรือวาจะปกครองตนเอง ขอตกลงปางโหลงจึงเปน

เงื่อนไขสําคัญที่ชนกลุมนอยกลุมตางๆอางสิทธิเพื่อการปกครองตนเอง 37 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
รูปที่ 8 การประชุม ณ เมืองปางโหลง (Panglong) ในเขตรัฐฉานของไทย

ใหญ (แหลงที่มา: http:\\ www.salaweennews,org.) 
 

 

 

  รัฐธรรมนูญใหมของ “สหภาพพมา” ใน พ.ศ.2490 เรียกวา เปนการปกครองแบบ

สหพันธรัฐ แตที่จริงเปนระบอบรัฐบาลรวมศูนยอํานาจ ความสัมพันธของรัฐชนกลุมนอยกะฉ่ิน  

กะเหร่ียง กะเรนนี ไทยใหญ และภาคปกครองพิเศษของฉ่ินกับรัฐบาลกลาง เหมือนกับที่รัฐบาล

อังกฤษมีตอสก็อตแลนด แมวาจะไดกันที่ใหฝายกะเหร่ียงไวแลว 24 ที่นั่ง แตสหภาพแหงชาติ

กะเหร่ียง (KNU)ไดถอนตัวออกจากการเลือกต้ังทั่วไปในวันที่ 9 เมษายน พ.ศ.2490 ซึ่ง AFPFL 

ไดรับชัยชนะอยางทวมทน กอนการเลือกต้ัง นาย สเว จิน (Nai Shwe Kyin) ขณะนั้นใชชื่อวา บา 

ลวิน (Ba Lwin) ซึ่งเปนประธานเขตเมืองปองของ  AFPFL ในเมืองสะเทิม ไมพอใจที่มีการรวมศูนย

การตัดสินใจใน AFPFL และไมสนใจดูแลผลประโยชนของมอญ กลุมมอญใน AFPFL จึงแยกตัว

ออกมากอนการเลือกต้ังเล็กนอย 

                                                  
37ประเสริฐ ทองประสม,  “นโยบายและการดําเนินงานของรัฐบาลไทยเก่ียวกับผูอพยพชาวมอญระหวางป ค.ศ.1952-

1995,” หนา 12. 
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  สมาคมมอญสามัคคี (United Mon  Association:UMA)ที่สัมพันธกับ AFPFL ก็

ยังตอตานการเลือกต้ังเนื่องจากมอญไมมีที่นั่งของตนเองในรัฐสภาเหมือนกับกะเหร่ียง พรรค

สันนิบาตเสรีภาพมอญ (Mon Freedom League: MFL) จึงเขาแขงขันในการเลือกต้ังเพื่อเปน

ตัวแทนฝายมอญ ลักษณะคลั่งชาติของฝายพมาแสดงออกใหเห็นอยางชัดเจนในการเลือกต้ัง การ

เลือกต้ังในเขตของมอญถูกโกงและผูสมัครชาวมอญทั้งหมดแพการเลือกต้ังแมกระทั่งในเขตที่มี

ชาวมอญเปนประชากรสวนใหญ  เมื่อนายพล ออง ซาน ถูกสังหารในวันที่ 19 กรกฎาคม พ.ศ. 

2490 พรอมกับคณะรัฐมนตรีเกือบทั้งหมด ซึ่งมีผูนําชนกลุมนอยรวมอยูดวยหลายคน ความหวัง

ของชนกลุมนอยๆตางดับวูบลง นาย อู นุ ไดเขามาเปนผูนําของ AFPFL แทน  

  การสนับสนุนการเลือกต้ังของชาวมอญอยางแข็งขัน และผูสมัครของมอญแพ

คะแนนเพียงเฉียดฉิว ทําใหนายกรัฐมนตรี อู นุ ของรัฐบาล AFPFL เชิญผูสมัครชาวมอญมาเจรจา 

ตัวแทนของชาวมอญนําโดย นาย สเว จิน นาย ชาน ธู  (Nai San Thu) (ถูกสังหารในป พ.ศ.2491 

โดยหนวยลาสังหารของรัฐบาลกลางเมืองมะละแหมง และนาย เซงตุน (Nai Sein Tun) เสนอขอ

เรียกรอง 7 ขอ และเนนขอเรียกรองสิทธิทางการเมือง 3 ประการ คือ 

1) สํามะโนประชากรชาวมอญและจัดสรรที่นั่งสมาชิกสภาผูแทนราษฎร
ใหชาวมอญ 

2) จัดต้ังสภากิจการมอญซ่ึงประกอบดวยสมาชิกรัฐสภาชาวมอญที่มี
อํานาจบริหารกิจการของมอญ 

3) จัดต้ังกองพันทหารมอญประจําการเชนเดียวกับที่อนุญาตใหกับชน
กลุมนอยอ่ืนๆ 

  ทั้งหมดนี้ไมไดรับการยอมรับ ขอเรียกรองที่สําคัญอีกประการหนึ่งคือให สิทธิ

ประชาธิปไตยข้ันพื้นฐานแกองคกรทางการเมืองของมอญที่ตอสูเพื่อสิทธิอัตวินิจฉัย สิทธินี้ผูนําของ 

AFPFL ถือวาเปนหลักสากลอยูแลวผูแทนราษฎรของมอญกลับมาดวยความผิดหวังและเปดการ

ประชุมชนชาติมอญในเดือนสิงหาคม พ.ศ.2490  ที่เมืองมะละแหมงเพื่อรายงานใหกับมวลชนชาว

มอญทราบ ในที่ประชุมมวลชนไดโตแยงวาขอเรียกรองสิทธิของชาวมอญในสัดสวนเพียงเล็กนอย

ถูกปฏิเสธไปแลว ขอใหบรรดาผูนําชาวมอญทั้งหลายตอสูเพื่อรัฐที่เปนของมอญเองซึ่งมอญมีสิทธิ

ที่จะอางพมาตอนลางทั้งหมดที่เคยเปนอาณาจักรมอญโบราณมากอน จึงไดลงมติต้ังพรรค

การเมืองข้ึนมาเรียกวา พรรคสันนิบาตเสรีภาพมอญ (Mon Freedom League: MFL) 

  พรรคสันนิบาตเสรีภาพมอญ (Mon Freedom League: MFL) มีนาย สเว จิน 

เปนประธานพรรค นาย ชาน ธู เปนเลขาธิการพรรค สมาชิกอาวุโสคนอ่ืนๆประกอบดวย นาย ตุน 
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เธง  (Nai Tun Thein) นาย งเว เธง (Nai Ngwe Thein) นาย ฮลา หมอง (Nai Hla Maung) และ

ผูนําหญิงเพียงคนเดียวคือ มิ หงสา ( Mi Hongsa) มีสํานักงานใหญอยูที่เมืองมะละแหมง  MFL ได

มีมติใหยกเลิกสภากิจการมอญ (Mon Affairs Council) ที่ต้ังข้ึนโดยรัฐบาลพมา ดําเนินการ

เรียกรองสิทธิอันชอบธรรม ความเปนพลเมืองมอญตามกฎหมาย และสิทธิมนุษยชน เรียกรองสิทธิ

ในการจัดต้ังรัฐบาลของตนเอง ไดเร่ิมกําหนดแนวทางเพื่อรณรงคชาวมอญทั้งในเมืองและตามเขต

ชนบท อีกทั้งเตรียมพรอมที่จะรับมือกับการปราบปรามจากรัฐบาลพมา 38 

  นาย ส เว จิน เดิมช่ือ นาย บา ลวิน เกิดในป พ.ศ. 2456 ใกลกับเมืองสะเทิม เปน

บุตรของ อู สเว ปอง และ ดอ สเว มิ ซึ่งเปนเจาหนาที่ฝายที่ดินเมืองสะเทิม เขาศึกษาในคณะศิลป

ศาสตรที่มหาวิทยาลัยยางกุงใน พ.ศ. 2486-2487  นาย สเว จินเปนผูนําดีเดนดานวิชาการทหาร

ของมหาวิทยาลัย  มีความสามารถทางชวเลขอังกฤษและพิมพดีดอังกฤษโดยได รับใบ

ประกาศนียบัตรจากหอการคากรุงลอนดอน (London Chamber of Commerce) จึงเขาทํางาน

เปนเจาหนาที่ของเลขานุการคณะรัฐบาลพมา 39   ในชวงสงครามโลกคร้ังที่สองนาย สเว จิน ได

ทํางานในกองทัพเรืออังกฤษประมาณ 1 ปเศษ เมื่อลาออกจากกองทัพเรือ ขณะนั้นฝายญ่ีปุนได

ปกครองพมา ซึ่ง นาย สเว จิน ก็ไดรวมขบวนการใตดินตอตานขบวนการฟาสซิสตของญ่ีปุน 40  

รวมกับนองชายอีกคนจนกระทั่งนองชายถูกญ่ีปุนจับและถูกฆาตายใน พ.ศ. 2488 41  ตอมาใน

เดือน กรกฎาคมป พ.ศ. 2501 นาย สเว จิน ยังมีบทบาทในการกอต้ังพรรคมอญใหม (New Mon 

State Party : NMSP) ซึ่งเปนพันธมิตรที่มีประสิทธิภาพของกลุมกองกําลังชาติพันธุตางๆที่ตอตาน

รัฐบาลยางกุง และจากพ.ศ. 2534 ถึง พ.ศ. 2538 ก็ไดเปนประธานของแนวรวมประชาธิปไตย

แหงชาติ (Nation Democratic Front: NDF) ในวงการฝายคานของพมา นาย สเว จิน ถือวาเปน 

รัฐบุรุษ โฆษกฝปากเอกของนักชาตินิยมชาติพันธุตางๆ อยางไรก็ตามหลังจากการหยุดยิงระหวาง 

พรรคมอญใหม กับรัฐบาลทหารพมา (SLORC) นายสเว จิน กลับไมรับการยอมรับจากผูที่เคยชื่น

ชมเขามากอนเปนจํานวนมาก42 

                                                  
38เร่ืองเดียวกัน, หนา 17. 
39กิตติ วรกุลกิตติ,  มอญเสียเมือง, (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพเกราะเหล็ก, 2533), หนา 145  
40ประเสริฐ ทองประสม,  “นโยบายและการดําเนินงานของรัฐบาลไทยเก่ียวกับผูอพยพชาวมอญระหวางป ค.ศ.1952-

1995,” หนา 17. 
41นาวาเอกเพิ่ม กรอบทอง,  “เร่ืองจริง เร่ืองสั้น...ระลึกถึงบรรพบุรุษมอญ,” ขาวสารมอญ ปที่ 2 ,ฉบับ 14 (มี.ค.-เม.ย.

2539): 3 . 
42ปภัสสร เธียรปญญา และคณะ,  สิทธชุิมชนทองถิ่น มอญ กรณีการสรางทอกาซที่มีผลกระทบตอชุมชนมอญพื้นเมือง

และชุมชนมอญอพยพที่อําเภอสังขละบุรี, หนา 266. 
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 3.2.3 ยุคเอกราชจากอังกฤษ และรัฐบาลประชาธิปไตย (รัฐบาล อู นุ พ.ศ.2491-2505) 

ในวันที่ 4 มกราคม พ.ศ.2491 อังกฤษตกลงยินยอมจะใหเอกราชแกพมา นาย อู 

นุ เปน นายกรัฐมนตรี ต้ังแตนั้นมาก็มีการปราบปรามขบวนการเรียกรองเอกราชของชนกลุมนอย

ตางๆ ในฝายมอญไดแก สมาคมมอญสามัคคี (United Mon  Association:UMA) พรรคสันนิบาต

เสรีภาพมอญ (Mon Freedom League: MFL) และไดเกิดองคกรเคล่ือนไหวทางการเมืองใหมข้ึน

ในชวงนี้เชน  แนวรวมสามัคคีชาวมอญ (The Mon United Front:MUF)  และองคการปองกันชาติ

มอญ (Mon National Defense Organization: MNDO) ซึ่งเปนองคกรกองกําลังของมอญเปน

หนวยรบของพรรคสันนิบาตเสรีภาพมอญ (Mon Freedom League: MFL) ไดถูกจัดต้ังข้ึนในเดือน

มีนาคม ป พ.ศ.2491ซึ่งนาย อองโทน รวมกับนาย สเว จิน และ โนน ลา  ทําการรวบรวมกําลังคน

ซึ่งประกอบดวยชาวนา และชาวสวนยาง กระจายเคล่ือนไหวอยูทางหัวเมืองตอนใต เชน เมืองมุ

เดิง เมืองเย เมืองบอกเบ็นแกวน เมืองตันบูซายัต  MNDO ไดจัดต้ังข้ึนตามแบบองคการปองกัน

ชาติกะเหร่ียง (Karen National Defense Organization:KNDO) ซึ่งอยูในฐานะหนวยรบ

ของสหภาพแหงชาติกะเหร่ียง (KNU) อาจกลาวไดในชวงนี้มอญและกะเหร่ียงไดรวมมือกัน

เคล่ือนไหวและตอตานพมาไปดวยกัน 

  นาย ออง โทน เปนผูนําขบวนการกูชาติมอญคนแรก เกิดที่เมืองมะละแหมง บิดา

ของเขาเคยดํารงตําแหนงนายอําเภอพังงะ ซึ่งอยูทางตอนใตของเมืองมะละแหมง ในสมัยที่อังกฤษ

ปกครองพมา นาย ออง โทน มีการศึกษาอยูในระดับมัธยมศึกษา แตมีความตองการในเอกราช

ของมอญอยางแรงกลา จึงไดจัดต้ังกองกําลังปองกันตนเองข้ึนมา ผลงานของ นาย ออง โทน เปน

การสรางความรูสึกชาตินิยมในหมูชาวมอญรุนแรก43 

  ในเดือนสิงหาคม พ.ศ.2491 องคการปองกันชาติมอญ (Mon National Defense 

Organization: MNDO) ก็เร่ิมทําการปฏิวัติ ฝายกบฏมอญนําโดยนาย ฮลา หมอง และ นาย สเว 

จิน กับฝายกะเหร่ียงไดตกลงกัน 4 ขอ 

1) มอญและกะเหร่ียงจะรวมกันตอสูเพื่อจัดต้ังรัฐมอญและกะเหร่ียง 
2) หากจําเปน ทั้งสองก็พรอมที่จะบรรลุเปาหมายที่ใฝฝน 

3) หากไมมีความยินยอมจากฝายหนึ่งแลว อีกฝายหนึ่งจะทาํขอตกลงกับ

ฝายที่สามไมได และ 

                                                  
43ประเสริฐ ทองประสม,  “นโยบายและการดําเนินงานของรัฐบาลไทยเก่ียวกับผูอพยพชาวมอญระหวางป ค.ศ.1952-

1995,” หนา 16. 
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4) เปาหมายสูงสุดไดบรรลุแลว มวลชนมอญและกะเหร่ียงจะตัดสินใจวา

จะต้ังเปนรัฐรวมกันของทั้งสองภาษาหรือเปนรัฐแยกกันของแตละภาษา 

  แตขอตกลงดังกลาวขางตนถูกโตกลับจากรัฐบาลมีการใชอํานาจกดดัน นําไปสู

การจับกุมผูนํามอญและกะเหร่ียง และทําการคุมขังในคุกเมืองมะละแหมง และหลังจากถูกจองจํา

ในที่คุมขังประมาณ 3 วัน กองทหารมอญ MNDO และ กองทหารกะเหร่ียง KNDO ไดทําการยึด

เมืองมะละแหมงไดโดยสันติ และปลดปลอยผูนํามอญและกะเหร่ียงออกจากคุก ตอมาฝายรัฐบาล

ก็ไดยึดเมืองมะละแหมงคืนโดยมีขอตกลงวารัฐบาลพมาจะจัดต้ังคณะกรรมาธิการขึ้นมาคณะหนึ่ง

เพื่อดูแลความเปนไปไดที่จะใหอํานาจปกครองตนเองภายใตสหภาพพมาแกชนกลุมนอย 44  หนึ่ง

สัปดาหตอมารัฐบาล AFPFL ไดประกาศจัดต้ังคณะกรรมาธิการสอบถามการปกครองตนเองของ

ภูมิภาค (Regional  Autonomy Enquiry Commission) สําหรับยะไข กะเหร่ียง และมอญ รวมกับ

ตัวแทนของกลุมชาติพันธุหลักทั้ง  3 รวมทั้งพมาดวย 

  ในการประชุมคณะกรรมาธิการคร้ังแรก คณะกรรมการฝายมอญสองคนคือ นาย 

ฮลา หมอง ประธานแนวรวมสามัคคีชาวมอญ (MUF) และนาย โป โช ประธานสมาคมมอญ

สามัคคี (UMA) ไดเรียกรองใหจัดต้ังรัฐมอญที่มีอธิปไตยอิสระ ประกอบดวยภาคตะนาวศรี ภาคพะ

โค และภาคอิระวดี ซึ่งครอบคลุมดินแดนทางตอนใตของพมาทั้งหมดที่เปนดินแดนของอาณาจักร

มอญโบราณแตเดิม สวนฝายกะเหร่ียงก็เรียกรองพื้นที่ที่กะเหร่ียงครอบครองอยูในพมาตอนใต

เชนเดียวกัน ซึ่งเปนพื้นที่ที่ทับซอนกับมอญ แตมอญกับกะเหร่ียงก็มีขอตกลงกันเปนที่เขาใจ  ฝาย

ยะไขเรียกรองภาคยะไขเปนเขตรัฐของตนเอง   

  สําหรับ นาย สเว จิน  ในขณะนั้นไดดูแลการโฆษณาชวนเชื่อและประชาสัมพันธ 

รวมทั้งเปนบรรณาธิการของหนังสือพิมพอยางเปนทางการของ MUF และเปนกระบอกเสียงใหชาว

มอญ ชื่อ “ตะนาวศรี” (The Tenasserim)45  เพื่อเผยแพรขาวสารการเคลื่อนไหวไปยังชาวมอญทั้ง

ในเมืองและชนบท  บรรยากาศทางการเมืองคุกรุนข้ึนมาเม่ือหนังสือพิมพพมาแสดงทัศนคติตอ

มอญและกะเหร่ียงในทางลบ และประกาศวา KNDO และ MNDO เปนองคกรนอกกฎหมาย ผูนํา

ของมอญและกะเหร่ียงถูกลอบสังหารหลายคน  รัฐบาล AFPFL ไดทําการปราบปรามอยางหนัก 46

                                                  
44Bertil Lintner,  Burma in revolt: Opium and insurgency since 1948, (Chaing Mai: Silkworm Books,1999), 

p.11.  
45 M.Smith,  Burma: Insurgency and the politic of ethnicity, (London: Zed Books Ltd.,1991), p.86 . (อางถงึใน  

พรพิมล ตรีโชติ  .ชนกลุมนอยกับรัฐบาลพมา, หนา 118.) 
46ประเสริฐ ทองประสม,  “นโยบายและการดําเนินงานของรัฐบาลไทยเก่ียวกับผูอพยพชาวมอญระหวางป ค.ศ.1952-

1995,” หนา 13. 
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และเหตุการณคร้ังนี้ถือเปนสาเหตุของสงครามทางการเมืองระหวางชนกลุมนอยและรัฐบาลพมา

มายาวนานเกือบ 60 ปจนกระทั่งทุกวันนี้ 

  ในเดือนมกราคม พ.ศ.2492 นาย สเว จิน ประธาน พรรคสันนิบาตเสรีภาพมอญ 

(Mon Freedom League: MFL) และผูนํากะเหร่ียงอีก 4 คนถูกจับกุมและถูกคุมขังที่เมืองมัณฑ

เลย จนกระทั่งถูกปลอยตัวในวันที่ 28 พฤศจิกายน พ.ศ.2494 นาย สเว จิน  จึงตัดสินใจเขาสูเขต

ยึดครองของขบวนการตอตานรัฐบาลของมอญและกะเหร่ียงในปาบริเวณเทือกเขาตะนาวศรีใกล

กับชายแดนไทยพมา จากนั้นในเดือนพฤศจิกายน พ.ศ.2495 กลุมชาตินิยมมอญ 3 กลุม  คือ 

สันนิบาตเสรีภาพมอญ (MFL) ของนาย สเว จิน สมาคมมอญสามัคคี (UMA) ของนาย โป โช  และ 

แนวรวมสามัคคีชาวมอญ (MUF)ของนาย ฮลา หมอง ไดรวมกันจัดต้ังเปนแนวรวมประชาชนมอญ 

(Mon People’s Front: MPF) มีนาย ออง ทูน (Nai Aung Htun) เปนประธานขบวนการกูชาติมอญ

จึงกลับมามีบทบาทอีกคร้ัง 47   

  การเคลื่อนไหวมารวมตัวกันของสามกลุมสําคัญ ภายใตแนวรวมประชาชนมอญ 

(Mon People’s Front: MPF) ทําใหรัฐบาลกลางพมาเร่ิมไหวตัวเพื่อแกไขปญหาความขัดแยง โดย

เร่ิมติดตอกับฝายมอญอยางลับๆเพื่อหาทางรอมชอม โดยทางฝายรัฐบาลจะยินยอมใหมีการจัดต้ัง

รัฐมอญ  หากชาวมอญที่เคล่ือนไหวตอสูกับรัฐบาลกลางจะยอมเจรจาและมอบอาวุธ ทําใหสวน

หนึ่งของสหภาพแนวรวมมอญยอมมอบอาวุธใหรัฐบาลเม่ือวันที่ 19 กรกฎาคม พ.ศ.2501 สวน

นาย สเว จิน ยังไมยอมจํานน และไดแยกตัวออกมาต้ังขบวนการกูชาติของมอญกลุมใหมภายใต

ชื่อวา พรรคมอญใหม (New Mon State Party-NMSP) ซึ่งเปนกลุมเคล่ือนไหวทางการเมืองของ

มอญที่ตอสูกับพมายาวนานที่สุด48 

  

3.2.4 ยุคสังคมนิยมแบบพมาและรัฐบาลเผด็จการทหาร (รัฐบาล เน วิน พ.ศ.2505-2531) 

  รัฐบาล AFPFL ของอู นุ เปนการทดลองการปกครองในระบอบประชาธิปไตยตาม

แนวทางของรัฐสภาของพมาในชวงเวลาส้ันๆ (พ.ศ.2491-2505) เนื่องจากเปนรัฐบาลผสมท่ี

รวมมือกันอยางหลวมๆระหวางกลุมการเมืองหลายฝาย อู นุ นั้นไดยึดแนวทางในการปกครอง

ประเทศโดยปฏิเสธแนวทางมากซิสต โดยทําการกวาดลางภายในพรรครัฐบาลครั้งใหญ จึงทําให

เกิดการปะทะกันเอง กอใหเกิดความขัดแยงไมเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน ทําให พลเอก เน วิน  ตอง

ข้ึนมาควบคุมสถานการณบานเมืองเพราะเหตุการณเลวรายนั้นเกินกวาที่รัฐบาลพลเรือนของ อู นุ 

                                                  
47เร่ืองเดียวกัน, หนา 18 
48พรพิมล ตรีโชติ,  ชนกลุมนอยกับรัฐบาลพมา, หนา 119. 
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จะควบคุมได นายพล เน วิน จึงเขามาเปนรัฐบาลรักษาการ ในวันที่ 28 ตุลาคม 2501  และต้ังแต

นั้นมา พมาก็ถูกปกครองดวยทหาร จนกระทั่งถึง พ.ศ 2503 การปกครองประเทศก็กลับไปอยูในมอื 

อู นุ อีกคร้ัง ซึ่งในขณะที่หาเสียงไดสัญญาที่จะจัดต้ังรัฐใหมของชาติพันธุอีกสองรัฐ ในดาน

ตะวันออกและวันตกของประเทศ ใหแกประชากรที่เกาแกที่สุดของพมาสองชนชาติคือ มอญ และ

อาระกัน (ยะไข) เพราะในขณะที่มีการยึดอํานาจโดยรัฐบาลทหาร รัฐบาลของอูนุไดเตรียมการ

จัดต้ังรัฐของชาติพันธุที่ 6 และ 7 ภายใตสหภาพพมา และไดเร่ิมสอนหนังสือมอญในโรงเรียน

ประถมที่เมืองสะเทิม และมะละแหมง 

  จนกระทั่งประมาณ พ.ศ.2504 มีความเปนไปไดที่จะมีการตกลงระหวางรัฐบาล

ยางกุงและกลุมกบฏชาติตางๆ ผูนําของกลุมชนชาติตางๆไดนัดมาประชุมรวมกันเมื่อเดือน

กุมภาพันธ พ.ศ.2505 เพื่อพิจารณาปฏิบัติใหเปนไปตามรัฐธรรมนูญฉบับ พ.ศ. 2490 เร่ืองการ

อนุญาตใหรัฐชนชาติมีสิทธิเลือกไดวาจะอยูในปกครองของสหภาพหรือเปนรัฐอิสระ ซึ่ง

นายกรัฐมนตรี อู นุ กําลังพิจารณาเสนอใหมีการแกไขรัฐธรรมนูญใหพมาเปนสหพันธรัฐ และ

ประกาศวารัฐจะโอนกิจการการคาตางประเทศทั้งหมดใหเปนของรัฐในวันที่ 1 มีนาคม ซึ่งสราง

ความไมพอใจใหแกผูลงทุนในภาคเอกชนเปนอยางยิ่ง 49  และเม่ือวันที่ 2 มีนาคม 2505 นายพล เน 

วิน ก็ไดนํากําลังกองทัพเขายึดอํานาจจากรัฐบาล อู นุ ดวยเหตุที่ไมเห็นดวยกับความคิดที่จะแกไข

รัฐธรรมนูญใหพมาเปนสหพันธรัฐ และปองกันไมใหอูนุ มอบประเทศใหแกพวกแบงแยกดินแดน 

ฝายกองทัพไดประกาศยกเลิกรัฐธรรมนูญฉบับ พ.ศ. 2490 พรอมกับส่ังยุบสภา และต้ังสภาปฏิวัติ

ข้ึนปกครองประเทศ ประกอบดวยทหารคนสําคัญ 17 นาย โดยมีพลเอก เน วิน เปนประธานสภา

ดวยตนเอง ซึ่งอํานาจเบ็ดเสร็จทั้งหมดตกอยูที่นายพล เน วิน แตผูเดียว 50 

  รัฐบาลพมาไดนําระบบสังคมนิยมมาปกครองประเทศ โดยจัดต้ังพรรคการเมือง

ชื่อ พรรคโครงสรางสังคมนิยมพมา (The Burmese Socialist Program Party) ข้ึนในวันที่ 4 

กรกฎาคม 2505 และประกาศใหพรรคฝายคานทั้งหมดอยูนอกกฎหมาย และประกาศหลักการ

พื้นฐานของสังคมนิยมโดยกําหนดวา การผลิตจะตองดําเนินการโดยรัฐและรัฐเปนเจาของกิจการ

ทั้งปวง ตอมามีการประกาศเลิกพรรคการเมืองทั้งหมดใน พ.ศ. 2508 ทําใหแนวรวมประชาชน

มอญ (Mon People’s Front: MPF)  เขารวมกับพรรคมอญใหมต้ังแตนั้นเปนตนมา ธุรกิจการคา 

                                                  
49มล.พันธุสูรย ลดาวัลย,  การพัฒนาเศรษฐกิจและการเมืองพมา โครงการวิจัยชุดการพัฒนาเศรษฐกิจและการเมืองใน

เอเชียตะวันออกเฉียงใต,.หนา 29. 
50เร่ืองเดียวกัน, หนา 31-32. 
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ชายแดนที่ดานเจดียสามองครุงเรืองภายใตการควบคุมของพรรคมอญใหมโดยกองทัพกูชาติมอญ 

(Mon National Liberation Army: MNLA) ซึ่งเปนกองทหารของพรรค 

  ในป พ.ศ.2513 เปนตนมารัฐบาลทหารพมาประกาศใชนโยบายตอตานกบฏชน

กลุมนอยที่เรียกกันวา “ยุทธการตัดส่ี” (The Four Cute Strategy) นั่นคือ การตัดอาหาร ตัดเงินทุน 

ตัดการขาว และตัดกําลังพล สงผลกระทบตอชนกลุมนอยเปนอยางมาก ตอมาในป พ.ศ. 2515 

รัฐบาลทหารของนายพล เน วิน ไดประกาศจัดต้ังรัฐมอญตามรัฐธรรมนูญใหม โดยรวมเขตมะละ

แหมงและสะเทิมเปนรัฐมอญ นอกจากนี้มีการต้ังรัฐยะไขและรัฐฉ่ินข้ึนพรอมกันดวย เพื่อลดกระแส

ความขัดแยงทางการเมือง เศรษฐกิจ และสังคมภายในประเทศพมาที่เขาสูสภาวะวิกฤต แตการ

จัดตั้งรัฐมอญดังกลาวนั้นไมไดมีอํานาจปกครองตนเอง และไมมีสิทธิที่จะใชภาษาของตนเองใน

เร่ืองที่เปนทางการ 51 

  ในชวงป พ.ศ.2520 กองทัพของพรรคมอญใหม (MNLA) มีผลประโยชนในการ

ปองกันชายแดนไทยจากพรรคคอมมิวนิสต ทําใหมีความสนิทสนมกับตํารวจตระเวนชายแดนของ

ไทยมาก โดยทําหนาที่คุมกันและปฏิบัติภารกิจตางๆใหจนกระทั่งทหารของพรรคมอญใหม

สามารถเขามาที่ตัวอําเภอสังขละไดอยางเปดเผย ผูนํามอญและกะเหร่ียงที่ใกลชิดกับกลุม

ผลประโยชนทางธุรกิจของไทยที่มีอิทธิพล ไดต้ังโรงเล่ือยและโรงงานเคร่ืองเรือนข้ึนมาจํานวนหนึ่ง

บนชายแดนทั้งสองฝงที่ดานพระเจดียสามองค ในปพ.ศ. 2527 พรรคมอญใหมไดต้ังหนวยบรรเทา

ทุกขของมอญเพื่อชวยเหลือคนมอญที่หลบหนีทหารพมาอพยพเขามาอยูชายแดนบริเวณดาน

เจดียสามองค 52 

ในปพ.ศ.2525 พรรคมอญใหมไดเขาเปนสมาชิกแนวรวมประชาธิปไตยแหงชาติ 

(National Democratic Front: NDF) ซึ่งเปนองคกรรวมที่ประกอบดวยกลุมชนชาติตางๆที่มีเช้ือ

สายพมาและไมมีเชื้อสายพมาซ่ึงตอตานกับรัฐบาลยางกุงเพื่อการปกครองตนเอง 

  ตลอดระยะเวลา 25 ปของการปฏิวัติสังคมนิยมพมาที่ผานมา ความยากจนและ

ปญหาตางทําใหนักศึกษา ประชาชน รวมถึงพระสงฆพมารูสึกวาการบริหารประเทศที่ผานมาไม

สามารถนําความสุขมาให จึงเกิดความไมมั่นใจในรัฐบาล เร่ิมตนดวยการเดินขบวนประทวง

มาตรการของรัฐบาลและขยายตัวเปนการเรียกรองประชาธิปไตย เหตุการณการปะทะกันของ

นักศึกษาสถาบันเทคโนโลยีแหงยางกุงกับตํารวจหนวยปราบการจลาจลในเดือนมีนาคม พ.ศ. 

2531 เปนเหตุใหมีนักศึกษาเสียชีวิตทันที 1 คน  จึงมีการประทวงลุกลามไปทั่วกรุงยางกุงมีการ 

                                                  
51Emmanuel Guillon,  The  Mons a cilvilization of Southeast Asia, p 213. 
52วันชัย ตันติวิทยาพิทักษ,  “มอญอพยพ เมื่อหงสจะคืนสูรัง,”สารคดี ปที่ 8,ฉบับที่ 90 (สิงหาคม 2535): 123. 
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เสียชีวิตเพิ่มเติม นักศึกษาถูกจับไปหลายพันคน เหตุการณบานปลายไปเปน “วันศุกรนองเลือด”  

ในวันที่ 18 มีนาคม พ.ศ.253153   

  ขบวนการเรียกรองประชาธิปไตยเกิดข้ึนในหมูประชาชนท่ัวไปและในทุกสวนของ

ประเทศ เหตุการณเพิ่มความตึงเครียด และรุนแรงข้ึนเร่ือยๆจนถึงปลายเดือนกรกฎาคม นายพล 

เน วิน ตัดสินใจลาออกจากตําแหนงทางการเมือง หลังจากผูกขาดอํานาจในการปกครองประเทศ

มาอยางยาวนานถึง 26 ป นายพล เสง ลวิน ( Sein Lwin) ข้ึนมาเปนประธานพรรคโครงการสังคม

นิยมพมาและประธานาธิบดีแทน 54 

  ในวันที่ 8 สิงหาคม พ.ศ.2531 เกิดเหตุการณลุกลาม บานปลายจนกลายเปนการ

จลาจลนองเลือด หรือ เหตุการณ 8888 (วันที่ 8 เดือน 8 ป 1988) เปนการเรียกรองประชาธิปไตย 

การเลือกต้ังตองมีอิสระ และยุติการปกครองโดยพรรคการเมืองพรรคเดียว ทางการไดใชความ

รุนแรงเฉียบขาดเขาปราบปรามการเดินขบวนคร้ังใหญในครั้งนี้ ทําใหเกิดการสูญเสียชีวิตนับพัน

คน การประทวงขยายตัวออกไปเร่ือยๆไปยังเมืองตางๆ จนกระทั่ง นายพล เสง ลวิน ไดประกาศ

ลาออกจากตําแหนง ดร.หมอง หมอง ไดเขารับแตงต้ังใหเปนประธานาธิบดีและประธานพรรคคน

ใหม ในวันที่ 19 สิงหาคม พ.ศ.2531 แตก็ไมสามารถควบคุมสถานการณได55    

  เหตุการณนองเลือดที่ยางกุงผลักดันใหนักศึกษาและขบวนการประชาธิปไตยใน

พมาหลบหนีการจับกุมของรัฐบาลพมา เขามาอยูกับชนกลุมนอยบริเวณชายแดนไทย-พมา เปน

จํานวนมาก นักศึกษาพมาจากองคกรแนวรวมนักศึกษาเพื่อประชาธิปไตยพมา (All-Burma 

Students’ Democratic Front: ABSDF) บางสวนจากทางตอนใต เชน เมืองมะละแหมง และ

บางสวนจากกรุงยางกุงที่มีเช้ือสายมอญเขามาสมทบอยูในความควบคุมดูแลของพรรคมอญใหม

จํานวนหลายพันคน56 

  การเคลื่อนไหวทางการเมืองไดขยายเขามาสูเขตประเทศไทยโดยนักศึกษามอญ

บางสวนไดบวชเปนพระภิกษุ สามเณร เขามาจําพรรษาอยูตามวัดในพ้ืนที่ที่มีคนไทยเช้ือสายมอญ

อยูอยางหนาแนน เชน สามโคก จังหวัดปทุมธานี  มหาชัย จังหวัดสมุทรสาคร พระประแดง จังหวัด

สมุทรปราการ และในเขตกรุงเทพมหานคร โดยไดรวมกันจัดต้ัง สหภาพยุวสงฆมอญโพนทะเล 

                                                  
53มล.พันธุสูรย ลดาวัลย,  การพัฒนาเศรษฐกิจและการเมืองพมา โครงการวิจัยชุดการพัฒนาเศรษฐกิจและการเมืองใน

เอเชียตะวันออกเฉียงใต, หนา 58. 
54เร่ืองเดียวกัน, หนา 58. 
55เร่ืองเดียวกัน, หนา 59. 
56ประเสริฐ ทองประสม,  “นโยบายและการดําเนินงานของรัฐบาลไทยเก่ียวกับผูอพยพชาวมอญระหวางป ค.ศ.1952-

1995,” หนา 18. 
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(Overseas Mon Young Monks Union) วัดจึงเปนศูนยกลางในการเผยแพรขาวสารตางๆ ทั้งทาง

การเมืองและวัฒนธรรม รวมทั้งรวบรวมปจจัย อาหารแหง เคร่ืองกระปอง เพื่อสนับสนุนนกัศึกษาที่

ชายแดนรวมทั้งประสานงานกับองคกรระหวางประเทศ และส่ือมวลชนสาขาตางๆ สรางอํานาจ

ตอรองกับรัฐบาลไทยในบางกรณีเชน การสงตัวนักศึกษากลับประเทศพมา การผลักดันผูอพยพ

ชาวมอญออกจากเขตแดนไทย 57 

 

3.2.5 ยุคสภาฟนฟูกฎและระเบียบแหงรัฐ (SLORC) ถึง สภาสันติภาพและการพัฒนาแหง

รัฐ (SPDC พ.ศ. 2531- ปจจุบัน) 

ในวันที่ 18 กันยายน พ.ศ.2531 นายพล ซอ หมอง ไดเขายึดอํานาจรัฐบาลใน

นามของสภาฟนฟูกฎและระเบียบแหงรัฐ (State Law and Order Restoration Council : 

SLORC) ยุบองคกรทางการเมืองทั้งหมดแลวต้ังรัฐบาลใหม ต้ังพรรคเอกภาพแหงชาติ (National 

Unity Party:NUP) ข้ึนแทนพรรคโครงการสังคมนิยมพมา ไดดําเนินการจับกุมและตอตานรัฐบาล

และปราบปรามประชาชนอยางรุนแรง  

  หลังจากการปราบปรามอยางรุนแรงใน พ.ศ. 2531 ประเทศตางๆในกลุมสหภา

พยุโรปและสหรัฐอเมริกาไดประทวงรัฐบาลของ นายพล ซอ หมอง และระงับการใหความ

ชวยเหลือแกพมาทุกประการ ยกเวนความชวยเหลือทางดานมนุษยธรรม ในป พ.ศ 2532 รัฐบาล

พมาไดประกาศยกเลิกระบบเศรษฐกิจแบบสังคมนิยม และยกเลิกการควบการคาของเอกชน โดย

เปดโอกาสใหนักลงทุนตางชาติเขามาลงทุนอยางเสรี  และมีการโจมตีรัฐธรรมนูญ พ.ศ. 2490 ที่

ยอมใหชนกลุมนอยเชื้อชาติตางๆมีสิทธิปกครองตนเองรวมทั้งเปล่ียนช่ือประเทศจากพมา 

(Burma) เปนเมียนมา (Myanmar) และเปล่ียนชื่อชนชาติ ชื่อรัฐ และชื่อแมน้ําบางแหงจากช่ือ

พื้นเมืองเดิมตามทองถิ่นเปนชื่อพมาทั้งหมด ถือไดวารัฐบาลสลอรกนั้นไดปฏิเสธความหลากหลาย

ของสังคมพมาที่ประกอบดวยชนเช้ือชาติตางๆ58 

  ในขณะที่ประเทศไทยในรัฐบาลของพลเอกชาติชาย ชุณหะวัณ ไดมีนโยบาย

เปล่ียนสนามรบใหเปนสนามการคา จากเดิมที่ไทยเคยสนับสนุนกองกําลังกูชาติของมอญก็

เปล่ียนไปจากเดิม เพราะไทยตองการทรัพยากรธรรมชาติของพมา ไมวาจะเปนปาไม  สัตวน้ํา กาช 

                                                  
57เร่ืองเดียวกัน,หนา 23-24. 
58มล.พันธุสูรย ลดาวัลย,  การพัฒนาเศรษฐกิจและการเมืองพมา โครงการวิจัยชุดการพัฒนาเศรษฐกิจและการเมืองใน

เอเชียตะวันออกเฉียงใต, หนา 62,64. 
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ธรรมชาติ โดยมีโครงการวางทอกาชจากแหลงยามาดากลางอาว เมาะตะมะเขาสูประเทศไทยท่ี

บานอีตองหางจากดานเจดียสามองคมาทางใตในพื้นที่ยึดครองของพรรคมอญใหม ดังนั้นไทยจึง

ตองหาทางชวยใหมอญเซ็นสัญญาหยุดยิงกับรัฐบาลพมาใหได 

  จากนโยบายเปลี่ยนสนามรบใหเปนสนามการคานี้เองไดเปดโอกาสใหบริษัททํา

ไมของไทยหลายรายขอสัมปทานไมในเขตพมา ซึ่งจะวาไปแลวก็เปนเขตพื้นที่รัฐมอญที่พรรคมอญ

ใหมดูแลอยู พรรคมอญใหมจึงเรียกรองใหบริษัทคาไมของไทยจายภาษีใหกับพรรคมอญใหมดวย 

แตสุดทายก็ไดรับการปฏิเสธ ในปตนเดือนกุมภาพันธ พ.ศ.2533 กองกําลังของกองทัพพมาไดเขา

โจมตีกองกําลังของมอญ MNLA ทางดานตะวันตกของดานเจดียสามองค และบริษัทคาไมของ

ไทยก็บรรทุกทหารพมาในชุดพรางเปนพลเรือนนับรอยคนในรถบรรทุกสิบลอ 3 คัน แอบขามแดน

มาทางดานแมสอดจังหวัดตาก ลงมาที่ดานเจดียสามองค แลวเปล่ียนเปนชุดทหารพมา ยกกําลัง

เขาตีตลบหลังทหารมอญที่รบอยูกับพมาดานหนา59  เปนเหตุใหฐานที่มั่นกองกําลังและที่ทําการ

ของพรรคมอญใหมที่บานน้ําเกิ๊กดานใตของดานเจดียสามองคแตก กองทัพพมาหนวยที่ 106 ก็ได

ควบคุมบริเวณคายพญาตองสู มีทหารจํานวน 600 คนประจําการอยูต้ังแตป พ.ศ.2533 เปนตนมา 

คนมอญที่เคยอาศัยอยูบริเวณดานเจดียสามองคก็ไดอพยพออกมาทั้งหมูบาน และยายบานเรือน

ไปอาศัยอยูที่ใหมที่หมูบานลอโละในเขตชายแดนไทย ซึ่งชาวมอญไดอาศัยอยูรวมกันในลักษณะ

หมูบานในชนบททั่วไป มีประชากรประมาณ 8,000 คน หมูบานมอญอพยพเหลานี้อยูในความดูแล

ของกองพลที่ 9 กองทัพภาคที่ 1 ของไทย60 

  กองบัญชาการของพรรคมอญใหมไดถอยไปยังรีกาห (Ree Gah) ใกลกับคายผู

อพยพล้ีภัยที่เลาะโละ (Loh Loe) หางจากดานเจดียสามองคทางดานใตระยะทางเดิน 1 วัน  เมื่อ

คายดานเจดียสามองคแตก  ในการจัดต้ังกลุมใหมหนวยยอยของ MNLA ถูกสงลงไปทางใตใน

พื้นที่หวยปก (Huay Pak) ลึกเขาไปในดินแดนเลวรายของกองพลนอยที่ 4 ของกองทัพปลดปลอย

แหงชาติกะเหร่ียง KNLA ซึ่งอยูตรงกันขามกับจังหวัดประจวบคีรีขันธของไทย 

  เพื่อเปนการลดความกดดันทางการเมืองรัฐบาลสลอรกไดจัดใหมีการเลือกต้ัง

ทั่วไป ในวันที่ 27 พฤษภาคม พ.ศ.2533 ผลการเลือกต้ังคร้ังนี้ พรรคสันนิบาตประชาธิปไตย 

(National League of Democracy: NLD) ซึ่งมีนาง ออง ซาน ซู จี เปนเลขาธิการพรรคขณะนั้น

ชนะการเลือกต้ังไดที่นั่งทั้งหมด 392 ที่นั่งจาก 485 ที่นั้ง พรรค NUP ของรัฐบาลทหารได 10 ที่นั่ง 

และพรรคการเมืองของมอญ MNDF ได 5 ที่นั่ง แตรัฐบาลทหารกลับไมยอมมอบอํานาจใหพรรค 

                                                  
59วันชัย ตันติวิทยาพิทักษ,  “มอญอพยพ เมื่อหงสจะคืนสูรัง,” สารคดี: 123 
60พรพิมล ตรีโชติ,  ชนกลุมนอยกับรัฐบาลพมา, หนา 116-123. 
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NLD จัดต้ังรัฐบาล ทําใหเกิดการเรียกรองและประทวงอยางหนักจากประชาชน โดยเฉพาะ

พระสงฆก็รวมประทวงมากข้ึนกวาคราวกอนๆ พรอมทั้งรวมกันคว่ําบาตรโดยไมยอมประกอบ

พิธีกรรมใหกับทหารและครอบครัว ซึ่งถือวาเปนการกระทําที่รุนแรงในสังคมพมา และฝายทหารก็

โตตอบดวยการจับกุมเหลาพระสงฆในขอหาตอตานรัฐบาลในปพ.ศ.2535 นายพล ซอ หมอง ผูนํา

รัฐบาลสลอรกมีปญหาทางดานสุขภาพ  จึงไดถูกขอใหลาออกจากตําแหนงตางๆ ใหนายพล ตัน 

ฉวย เขามาดํารงตําแหนงแทน ซึ่งยังคงสืบทอดอํานาจ และยังคงยืนตามเจตนาเดิมในการรักษา

อํานาจของรัฐบาลสลอรกเชนเดิม 61 
  ในเดือนกุมภาพันธ พ.ศ.2536 หนวยงานราชการของไทยอันไดแกสํานักงานสภา

ความมั่นคงแหงชาติ และกองพลที่ 9 จังหวัดกาญจนบุรี ไดจัดประชุมผูนํามอญและอนุญาตใหคน

มอญอาศัยอยูที่ลอโละไดโดยไมใหตัดไมหรือทําลายทรัพยากรธรรมชาติในบริเวณที่อยูอาศัย ใน

เดือนมกราคม พ.ศ.2537 ทางราชการไทยไดใหชาวมอญยายจากพื้นที่ลอโละไปอยูที่ฮะล็อค

คะนีในเขตพมาพอถึงเดือนกุมภาพันธ พ.ศ.2537 หมูบานบะเร็คตุนพายของมอญซ่ึงอยูใกลกับฮะ

ล็อคคะนีถูกทหารพมาโจมตี มีการเผาทําลายบานเรือนและจับชาวบานไปจํานวนหนึ่ง เปนเหตุให

ชาวมอญในคายฮะล็อคคะนีมีความหวาดกลัว และไดอพยพเขามาในเขตไทยจํานวนถึง 6,000 คน  

รัฐบาลไทยไดอนุมัติใหชาวมอญเหลานี้อาศัยอยูเปนเวลาชั่วคราวดวยเหตุผลทางมานุษยธรรม

กลับไปยังเขตประเทศพมาเมื่อเหตุการณสงบ   

  นอกเหนือจากกลุมมอญใหม (New Mon State Party-NMSP) แลว ยังมีกลุม

เคล่ือนไหวทางการเมืองอีกกลุมหนึ่ง คือ กลุมสภากูชาติมอญ (Mon Revolutionary Council – 

MRC) ภายใตการนําของนายตะละซอทเจี๊ยะ  นักธุรกิจชาวมอญโดยมีกองกําลัง “หงสาคอมมาน“ 

เปนหนวยรบติดอาวุธ มีกําลังพลประมาณ 1,000 คน เคล่ือนไหวอยูในบริเวณเทือกเขาตะนาวศรี 

ชายแดนทางทิศใตของพมา 62 

   ที่ผานมาผูนําทางการเมืองของมอญบางคนตองการเจรจายุติสงครามกับพมา แต

บางคนก็ไมเห็นดวย โดยเฉพาะนายสเว จิน ผูนําพรรคมอญใหมจะไมยอมเจรจากับฝายรัฐบาล

พมาแตเพียงลําพังหากตองการเจรจาในนามขององคกรรวม  ในขณะเดียวกันรัฐบาลพมาก็มีการ

สงผูแทนมาเจรจาหยาศึก ซึ่งฝายมอญก็ไดเขารวมเจรจากับฝายพมาอยางนอย 3 คร้ังซ่ึงยังหาขอ

ยุติไมไดเนื่องจากเงื่อนไขที่ฝายมอญนําเสนอไมไดรับการตอบสนองจากพมา จนกระทั่งมีการ 

                                                  
61มล.พันธุสูรย ลดาวัลย,  การพัฒนาเศรษฐกิจและการเมืองพมา โครงการวิจัยชุดการพัฒนาเศรษฐกิจและการเมืองใน

เอเชียตะวันออกเฉียงใต, หนา 67-68. 
62พรพิมล ตรีโชติ,  ชนกลุมนอยกับรัฐบาลพมา, หนา 116-123. 
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เจรจา เม่ือวันที่ 26 มิถุนายน พ.ศ.2538∗  ฝายรัฐบาลทหารพมา (SLORC) ยอมรับขอเสนอของ

มอญ พรรคมอญใหม (New Mon State Party-NMSP) ไดตกลงลงนามในขอตกลงหยุดยิงกับ

รัฐบาลทหารพมาอยางเปนทางการ เม่ือวันที่ 29 มิถุนายน พ.ศ.2538 นับเปนการส้ินสุดสงคราม

ระหวางกลุมเคลื่อนไหวทางการเมืองของชาวมอญกับรัฐบาลพมา  

  จากการเจรจาคร้ังนี้ กลุมผูนํามอญไดหันไปใหความสําคัญกับโอกาสทางดาน

ธุรกิจ อันเปนหนทางที่จะทําใหกลุมผูนํามอญสามารถเขาไปบริหาร นํารายไดนั้นเขาไปพัฒนา

ทองถิ่น และชุมชนของชาวมอญใหเจริญกาวหนา ผลงานที่เห็นเปนรูปธรรมของการตกลงระหวาง

กลุมผูนําพรรคมอญใหมกับรัฐบาลทหารพมา นั้นก็คือการจัดการเร่ืองสัมปทานปาไม ประมงและ

การกอสราง 

1) สัมปทานปาไม พรรคมอญใหมไดรับสิทธิ์ในการจัดการพื้นที่ปาไมใน
เขตชองยาปู เลาะโล ฮะลอคคานี ในเขตเมืองเยซึ่งอยูติดชายแดนไทยทางดานอําเภอสังขละบุรี 

และบริเวณชองชี เขตเมืองมะริดซ่ึงอยูตรงขามชายแดนในเขตจังหวัดประจวบคีรีขันธ สัมปทานไม

ซุงบางสวนเปนไมที่ตัดกองไวและขณะนี้มีบริษัททําไมจากไทยเขาไปเจรจาเพื่อขอจัดการแลว ซึ่ง

เปาหมายของพรรคมอญใหมตองการที่จะขนไมออกมาทางเมืองไทย ทั้งนี้เพื่อโอกาสในการสราง

งานใหกับชาวบานในเขตรัฐมอญมากกวา 

2) สัมปทานประมงในเขตรัฐมอญ ขณะนี้มีบริษัทประมงจากจังหวัด

สมุทรสาคร 2 รายเขาไปติดตอกับพรรคมอญใหม 

3) โครงการสรางถนนจากเมาะละแหมง-ตัมบูซายัต-พญาตองซูระยะทาง

ประมาณ 200 กิโลเมตร ซึ่งรัฐบาลพมามีแนวโนมตองการสรางเพื่อเปดเสนทางคมนาคมใหมให

เปนเสนทางการคาและคมนาคม 

  หลังจากการเจรจาหยุดยิง รัฐบาลพมาอนุญาตใหพรรคมอญใหมจัดต้ังบริษัท 

Remonrah International Co.,Ltd. เพื่อดําเนินธุรกิจ 4 ดาน คือ ประมง ปาไม นําเขา-สงออก และ

เหมืองแร เพื่อแสวงหารายไดเขาพรรคมอญใหม หลังจากที่ดําเนินการไปไดหนึ่งป พบวารายได

จากการดําเนินธุรกิจตางไมดีนัก แตก็มีประโยชนที่เกิดข้ึนบางก็คือ อิสรภาพของผูนําและสมาชิก

พรรคมอญใหมสามารถเดินทางออกมาพบกับชาวมอญทั่วทั้งรัฐมอญอยางสะดวกทําใหสามารถ

รับทราบปญหาของชาวมอญมากข้ึนโดยเฉพาะปญหาการเกณฑชาวมอญไปเปนแรงงานในงาน

โยธา เพราะรัฐบาลพมามีโครงการพัฒนามากข้ึนทุกป      นอกจากนี้ยังพบวา ขอเรียกรองของชาว 

                                                  
∗ดูรายละเอียดการเจรจาระหวางฝายมอญและรัฐบาลพมาทั้ง 4 คร้ัง ในพรพิมล ตรีโชติ,  ชนกลุมนอยกับรัฐบาลพมา, 

หนา 124-130. 
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มอญในการขอเมืองพะโค (Pegu) หรือ หงสาวดี มารวมอยูในพรรคมอญก็ถูกปฏิเสธ รวมทั้งการ

ขอรองใหมีการสอนภาษามอญในโรงเรียนตางๆในรัฐมอญและการสอนปริยัติธรรมในวัดมอญก็

ลวนถูกปฏิเสธจากพมาทั้งส้ิน 

  นอกจากนี้รัฐบาลทหารพมายังเรียกรองใหพรรคมอญใหมยุบและยายกองกําลัง

ทหารในคายมะริด-ทวาย (Mergui-Tavoy) หรือคายตะนังซอย (ตะนาวศรี) ภายในส้ินป 2539 ซึ่ง

คายนี้อยูที่ชองชีและหุบผาก ดานอําเภอทับสะแก และบางสะพาน จังหวัดประจวบคีรีขันธ ซึ่งถือ

วาเปนกองกําลังที่เขมแข็งและสําคัญที่สุดของกองทัพ พรอมๆกับที่กองทัพทหาพมาก็เคล่ือนเขามา

ประชิดคายนี้ในระยะหางเพียง 20 กิโลเมตรเทานั้น ซึ่งเทากับวาเปนการเส่ียงภัยตอกองกําลังของ

มอญมาก ทั้งนี้เปนเพราะคายตะนาวศรีไมไดรวมอยูในพื้นที่ 12 จุดที่ฝายพรรคมอญใหมขอใหคง

หนวยทหารถาวรไวได  ดังนั้นอาจกลาวสรุปไดวาสถานการณของฝายมอญยังไมมีอะไรดีข้ึนแมวา

จะมีการเจรจาหยุดยิงกับรัฐบาลทหารพมาแลวก็ตาม 53  ประชาชนมอญทั่วไปก็ไมไดรับสิทธิ

ประโยชนอะไรจากการหยุดยิงระหวางรัฐบาลทหารพมากับพรรคมอญใหม สถานการณทางดาน

สิทธิมนุษยชนก็ไมไดพัฒนาข้ึนเนื่องจากการยุติการสูรบกัน บทบาททางการเมืองของพรรคมอญ

ถูกจํากัดลง ถูกรบกวน และกีดกันโดยรัฐบาลทหารพมา ทําใหมอญตองมีองคกรทางการเมือง

เกิดข้ึนใหมเพื่อสรางความเปนเอกภาพในชนชาติมอญ คือ สันนิบาตชนชาติมอญ (Mon Unity 

League,MUL) พ.ศ.2539-ปจจุบัน 54  เปนองคกรชาวมอญทั้ง 4 ฝาย คือ 1) มอญโพนทะเล 2)

มอญในเขตพื้นที่ปลดปลอยของพรรคมอญใหม 3)มอญในเมืองไทย 4) มอญในเมืองมอญ รวม

ทั้งส้ิน 14 องคกรไดรวมมือกันกอต้ังพรรคสันนิบาตชนชาติมอญ (Mon Unity League : MUL) เพื่อ

สรางความสามัคคีในหมูชนชาติมอญและรวมมือกันฟนฟูบูรณะประเทศชาติมอญข้ึนมาใหม มี

การต้ังคณะกรรมการฝายตางๆข้ึนมาเพื่อดําเนินการตามวัตถุประสงคดังกลาว และในปเดียวกันนี้ 

นายพิสัณห ปลัดสิงห คนไทยเชื้อสายมอญก็ไดกอต้ังสํานักขาวสารมอญ (The Mon News 

Agency ) เพื่อเผยแพรขาวสารเกี่ยวกับคนมอญในเมืองไทย การตอสูเรียกรองเอกราช และ

วัฒนธรรมของมอญในพมา 55 

  ในวันที่ 31 มีนาคม ถึง 3 เมษายน พ.ศ. 2539 พรรคสันนิบาตชนชาติมอญได

จัดการสัมมนาข้ึนที่กองบัญชาการพรรคมอญใหม ที่ปะโฮ เมืองเร โดยมีผูเขารวมประชุมสัมมนา 

                                                  
53พรพิมล ตรีโชติ,  ชนกลุมนอยกับรัฐบาลพมา, หนา 130-134. 
54สุนทร ศรีปานเงิน,  The Mon people without a country: มอญ ชาติปราศจากแผนดิน, หนา 8 . 
55ปภัสสร  เธียรปญญา และคณะ,  สิทธิชุมชนทองถิ่น มอญ กรณีการสรางทอกาซที่มีผลกระทบตอชุมชนมอญพื้นเมือง

และชุมชนมอญอพยพที่อําเภอสังขละบุรี, หนา 266 
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ประมาณ 60 คน ซึ่งไดมีการเสนอแผนงานของคณะกรรมการในรูปแบบเหมือนสภาแหงชาติมอญ 

จากบุคคลที่มีเชื้อชาติมอญหลายกลุม เชนคนมอญที่มีภูมิลําเนาจาก อเมริกา ยุโรป ออสเตรเลีย 

ญ่ีปุน มาเลเซีย สิงคโปร คนมอญในเมืองมอญ คนมอญในปาในนามของพรรคมอญใหม และคน

ไทยเช้ือสายมอญ เรียกชื่อช่ัวคราววา สภาสันนิบาตสามัคคีชนชาติมอญ ในที่ประชุมไดคัดเลือก

คณะกรรมการทํางานรวม 21 คน โดยมี นายหงสา เปนประธาน เพื่อรวบรวมความรูความสามารถ

ของคนมอญ ความคิดเห็นตางๆที่นอกเหนือจากพรรคมอญใหมที่กระทํากันอยู  โดยเฉพาะเร่ือง

การใหการศึกษาแกเยาวชนมอญ เนื่องจากยังประสบปญหาขาดแคลนเพราะกอนหนานั้นรัฐบาล

พมาไมอนุญาตใหมีการเรียนการสอนหนังสือมอญ แตเมื่อพรรคมอญใหมไดเจรจาหยุดยิงกับ

รัฐบาลพมาแลว จึงไดรับอนุญาตใหเปดการเรียนการสอนหนังสือมอญข้ึนไดในเขตรัฐมอญเทานั้น
66 

  ในพ.ศ.2539 สันนิบาตชนชาติมอญไดสมัครเขาเปนสมาชิกองคการชาติ และ

ประชาชนที่ไมมีตัวแทน (อันโป) (Unrepresented Nations and Peoples Organization: UNPO) 

ซึ่งเปนองคกรของชาติที่ยังไมไดรับเอกราชเพื่อมีตัวแทนเขาไปเรียกรองสิทธิตางๆไดในองคการ

สหประชาชาติ มอญนั้นถือเปนชนกลุมนอยกลุมแรกในพมาที่เขาเปนสมาชิกของอันโป 67  ในวันที่ 

15 พฤศจิกายน พ.ศ. 2540 รัฐบาลพมาประกาศเปล่ียนช่ือจาก สลอรก เปนสภาสันติภาพและการ

พัฒนาแหงรัฐ (State Peace and Development Council:SPDC)  โดยองคประกอบของสภา

ยังคงเปนทหารทั้งหมดเหมือนเดิม 68   

  ในวันที่ 11-13 สิงหาคม พ.ศ.2543  นาย อง โมน เปนอดีตนักศึกษามอญ จาก

สภาฟนฟูแผนดินมอญ สหรัฐอเมริกา ไดเปนตัวแทนของมอญเขารวมประชุมนานาชาติเร่ือง

สิทธิอัตวินิจฉัยและสหประชาชาติคร้ังที่ 1: จากสิทธิชนกลุมนอยสูอิสรภาพทางการเมืองและการ

ทําใหระบบนานาชาติเปนประชาธิปไตย (The First International Conference on the Right to 

Self-Determination and the United Nations: From Minority Rights to Political 

Independence and Democratizing the International System) ที่เมืองเจนีวา ประเทศ

สวิตเซอรแลนด รวมกันจัดโดยสมาคมสิทธิมนุษยชนนานาชาติแหงชนกลุมนอยในอเมริกา 

(International Human Rights Association of American Minorities: IHRAAM) และสภา 

                                                  
66เร่ืองเดียวกัน, หนา 291. 
67เร่ืองเดียวกัน, หนา 291. 
68มล.พันธุสูรย ลดาวัลย,  การพัฒนาเศรษฐกิจและการเมืองพมา โครงการวิจัยชุดการพัฒนาเศรษฐกิจและการเมืองใน

เอเชียตะวันออกเฉียงใต, หนา 67-68. 
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นานาชาติเพื่อสิทธิมนุษยชน (International Council for Human Rights: ICHR) มีผูเขารวม

ประชุมจากทั่วโลกประมาณ 100 คน นาย อง โมน จึงเปนตัวแทนชนกลุมนอยจากพมาเพียงคน

เดียวที่ไดรายงานสถานการณเร่ืองชนกลุมนอยในพมาโดยเฉพาะเร่ืองราวของชาวมอญ ซึ่งไดรับ

ความสนใจเปนจํานวนมาก เพราะสวนใหญจะรูจักกันก็แตเพียงนาง ออง ซาน ซู จี เทานั้น ในที่

ประชุมไดมีมติใหต้ังคณะกรรมาธิการอัตวินิจฉัยของชนกลุมนอย ซึ่งคลายกับคณะกรรมาธิการ

สิทธิมนุษยชน69 

  ในวันที่ 5-7 กุมภาพันธ 2544  สันนิบาตชนชาติมอญไดจัดประชุมนานาชาติ

เร่ืองชนชาติมอญคร้ังที่ 3 มีคนมอญจากองคกรตางๆทั้งจากคนมอญในเมืองมอญ คนมอญที่

ชายแดน คนมอญในเมืองไทย คนมอญจากสหรัฐอเมริกา แคนาดา ยุโรป และออสเตรเลีย รวมกัน

ประมาณ 50 คน ที่ประชุมไดแตงต้ังคณะกรรมการชุดใหมซึ่งประธานไดแกนายดํารงค ปุงบาง

กระด่ี คนไทยเชื้อสายมอญ และ นายเซาะโมน เปนเลขาธิการ ซึ่งมีวาระการทํางาน 2 ป นอกจากนี้

ยังมีการตั้งกรรมการบริหาร  9 ชุด ประกอบดวย 1) การเมือง  2)ยุติธรรมและสิทธิมนุษยชน 3)

วรรณกรรมและวัฒนธรรม 4)การตางประเทศและขาวสาร 5)ประชาสัมพันธ 6)การศึกษา 7)

สาธารณสุข 8)กิจการสตรี 9) การพัฒนาเยาวชน  

  ในการสัมมนาเร่ืองมอญสรุปเนื้อหาไดวา ต้ังแตพรรคมอญใหมไปตกลงเซ็น

สัญญาหยุดยิงกับรัฐบาลพมาเมื่อ พ.ศ.2538 จนถึงปจจุบัน แมวาทางพรรคมอญใหมจะไมมีการ

วางอาวุธ แตการอยูเฉยๆ ปกครองพื้นที่บางสวนของเมืองมะละแหมง บางสวนของเมืองเย เมือง

ทวาย รวม 12 หมูบาน ไมไดทําใหความเปนอยูของประชาชนมอญดีข้ึน พรรคมอญใหมถูกมองวา

ละทิ้งอุดมการณในการพักรบคร้ังนี้ โดยเฉพาะนาย สเว จิน ซึ่งในอดีตเปนผูตอสูมากกวาส่ีสิบป

ตองมาวางมือในคร้ังนี้ที่ถูกรัฐบาลสลอรก สงคนมอญในพมามาเกล้ียกลอมจนสําเร็จ พรรคมอญ

ใหมหยุดบทบาททางการเมืองการทหารมาจนถึงทุกวันนี้ จึงถูกถามเสมอวา “ตอนนี้มอญยอมซบ

ฝาเทาพมาเสียแลวหรือ?”  คําตอบที่แกความอับอายขายหนาก็คือ เม่ือพรรคมอญใหมหยุดยิง 

พรรคสันนิบาตชนชาติมอญก็ไปเจรจาดวยการเอาชาติมอญไปสมัครเปนสมาชิกขององคการอันโป 

เพื่อทําการเรียกรองเอกราชกับนานาชาติ เพื่อสรางความหวังใหกับคนมอญไดบาง ถาไมมีองคกร

สันนิบาตชนชาติมอญแลวนั้น ชาติมอญก็จะหมดสิ้น70 

 

                                                  
69ปภัสสร  เธียรปญญา และคณะ,  สิทธิชุมชนทองถิ่น มอญ กรณีการสรางทอกาซที่มีผลกระทบตอชุมชนมอญพื้นเมือง

และชุมชนมอญอพยพที่อําเภอสังขละบุรี, หนา 292 
70ขาวสารมอญ ( เม.ย.2544): 1.( อางในเรื่องเดียวกัน, หนา 293 .) 
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  แถลงการณหลังจากการประชุมของพรรคสันนิบาตชนชาติมอญกลาววาการ

เจรจาสามฝายระหวางรัฐบาลพมา ฝายประชาธิปไตยในพมานําโดยพรรคสันนิบาตแหงชาติเพื่อ

ประชาธิปไตย (NLD) และชนกลุมนอยตางๆในพมาเทานั้นที่จะสามารถหาขอยุติที่แทจริงตอ

ปญหาในพมาได ขอตกลงที่มิไดกระทําโดยมิไดรับความเห็นชอบจากชนกลุมนอยในพมาทั้งหลาย

จะลมเหลวต้ังแตตนเนื่องจากไมสมบูรณครบถวน พรรคสันนิบาตชนชาติมอญ (MUL) สนับสนุน

ใหแนวรวมประชาธิปไตยแหงชาติมอญ(Mon National Democratic Front: MNDF) และพรรค

มอญใหม (NMSP) เปนตัวแทนมอญในการเจรจาดังกลาว นอกจากนี้ MUL ยังยินดีและสนับสนุน

ความพยายามของนานาชาติที่จะเชื่อมชองวางระหวาง NLD รัฐบาลทหารพมา (SPDC) และชน

กลุมนอยตางๆของพมา 

  ถึงแมวาจะมีการตกลงหยุดยิงมาแลวเปนเวลากวา 10 ป สถานการณสิทธิ

มนุษยชนในพมาในพื้นที่ของมอญยังไมดีข้ึนตามที่คาดหวัง ชาวมอญยังถูกเกณฑแรงงานใน

รูปแบบตางๆรวมทั้งเปนลูกหาบของทหารพมาอยูเสมอ ถูกเก็บภาษีนอกระบบกฎหมาย การยึด

ขาวและที่ดินนอกจากนั้นยังเขาแทรกแซงและขัดขวางการศึกษาของมอญและการผลิตวรรณกรรม

และวัฒนธรรมมอญ 

  แนวรวมประชาธิปไตยแหงชาติมอญ (MNDF) ไดถูกรัฐบาลทหารพมาหาม

เคล่ือนไหวทางการเมืองและจับกุมผูนําไปกักขังดวยขอหาสนับสนุนคณะกรรมการตัวแทนสภา

ประชาชน (Committee Representing People’s Parliament: CRPP) เนื่องจากความกดข่ีทาง

การเมืองและการจัดการเศรษฐกิจที่ผิดพลาดทําใหคนมอญจํานวนมากไมมีงานทําและยากจน

ตองอพยพเขาไปทํางานในประเทศไทย ทําใหปญหาในพมาเลวรายยิ่งข้ึนอีก MUL เช่ือในการ

แกปญหาดวยสันติ ดวยการเจรจาและมาตรการทางการเมือง รัฐบาลทหารพมาตองหยุดยิงกับ

ฝายคานทุกกลุมในพมา ประกาศนิรโทษกรรมและปลอยนักโทษทางการเมืองและผูที่ถูกกักขัง

เพราะคัดคานรัฐบาลทหารพมา  MUL เ รียกรองความจริงใจในการแกปญหาพมาจาก

สหประชาชาติ อาเซยีน และนานาชาติ เพื่อเปนตัวกลางในการเจรจากับพมาตอไป 71 

  สําหรับในประเทศไทยไดมีการจัดต้ังกลุมองคกรของมอญข้ึนเชนเดียวกัน เพื่อ

ความสามัคคีของชาวมอญ อนุรักษประเพณีวัฒนธรรม ภาษาหนังสือของมอญไว รวมทั้ง

ชวยเหลือชาวมอญที่อพยพเขามาอยูอาศัยตามแนวชายแดนที่ทนตอการกดข่ีรังแกของพมาไมได 

                                                  
71เร่ืองเดียวกัน, หนา 293-294. 
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และทุกกลุมองคกรก็ยึดมั่นในการปกครองในระบอบประชาธิปไตย ไมละเมิดกฎหมายหรือกฎ

ขอบังคับใดๆของไทย ดังนี้ 

1) สมาคมไทยรามัญ (gek.oeb.jqW,eqomxj) กอต้ังข้ึนในป พ.ศ.

2501 ต้ังอยูที่ 79/2 ซอยสมาคมไทยรามัญ ถนนบางกระด่ี แขวงแสมดํา เขตบางขุนเทียน 

กรุงเทพมหานคร ปจจุบันมีศาสตราจารยนายแพทยสุเอ็ด คชเสนี เปนนายกสมาคมฯ มีซึ่ง

วัตถุประสงคดังนี้ 72 

(1) เพื่อสมานสามัคคี ชวยเหลือและแลกเปล่ียนความรูซึ่งกัน

และกันระหวางคนไทยที่มีเชื้อสายรามัญ หรือบุคคลอ่ืนที่สมัครเขาเปนสมาชิกของสมาคม 

(2) เพื่อเผยแพรวัฒนธรรมและศิลปกรรม 

(3) เพื่อบํารุงและเผยแพรพระพุทธศาสนา 

(4) เพื่อฟนฟูการศึกษา ภาษา และประเพณีของไทยและรามัญ 

(5) เพื่อบํารุงการกีฬาประเภทออกกําลังกาย 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
                   รูปที่ 9 ตราสัญลักษณสมาคมไทยรามัญ รูปวงกลมภายในมีรูป

หงสและพระธาตุเจดีย(แหลงที่มา: http:// www.monstudies.com) 

 

 

 

 

2) ชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพ (gek.oqMtjwutjbL.Ymnj/]cj’cjkokj)                  

( Mon Youth Community: MYC) กอต้ังข้ึนโดยคนไทยเช้ือสายมอญในประเทศไทย เม่ือวันที่ 31 

สิงหาคม 2519  ปจจุบันต้ังอยูที่ 77/2 ถนนจักรพงษ บางลําพู เขตพระนคร กรุงเทพมหานคร  โดย

มีจิตสํานึกวา ชนชาติมอญอาจจะ ตองสูญเผาพันธุไปจากโลกนี้ ทั้งภาษา หนังสือ ขนบธรรมเนียม 

                                                  
72ขอบังคับสมาคมไทยรามัญ (ฉบับปรับปรุงแกไข  ปพ.ศ.2546)  
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ประเพณี ที่ถือเปนมรดกทางวัฒนธรรม ดังนั้นบุคคลเช้ือสายมอญควรจะตองรักษาและสืบทอด

ตอไป ปจจุบันมีนายองค บรรจุน เปนประธานชมรมฯ ซึง่มีวัตถุประสงคดังนี้73 

(1) อนุรักษและสงเสริมการพูด การอาน การเขียนภาษามอญใหคงอยู 

(2)  สงเสริมและฟนฟูขนบธรรมเนียมประเพณี ศิลปะ และวัฒนธรรม

ของมอญ 

(3)  สงเสริมเยาวชนไทยเชื้อสายมอญใหมีสัมฤทธ์ิผลทางการศึกษา 

เพื่อที่จะไดดําเนินงานของชมรมฯ และสืบทอดเจตนารมณตอได  

(4) สงเสริมและสนับสนุนงานฟนฟูชาติมอญใหคงอยูในความทรงจํา
ของชาวโลก 

(5)  สงเสริมความสามัคคี ความกลมเกลียว และการมีสวนรวมระหวาง

คนไทยเชื้อสายมอญ และสงเสริมใหเกิดภราดรภาพเพื่อความมั่นคงของสังคมไทย 

(6)  พิทักษและปกปองสถาบันชาติ ศาสน และกษัตริย สงเสริมและ

จรรโลงแนวทางแหงคานิยมประชาธิปไตยของประเทศไทยเหนือส่ิงอ่ืนใด   

 

 

 

    

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                   รูปที ่10 ตราสัญลักษณชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯ 

ประกอบดวยอักษรวงกลมรอบนอก Mon Youth Community มีชื่อสํานักงาน

สาขาอยูดานลาง ตรงกลางซายมีรูปเจดียทรงมอญ และมีอักษรภาษามอญมี

ความหมายวา”ชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯ   มีรูปหงสเหิรหรือหงสบนิอยู

ระหวางตัวอักษรมุงไปทางตะวันตกดานลางของวงกลมรอบนอกมีอักษร

ภาษาไทยวา “ชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯ” (แหลงที่มา: http:// 

www.monstudies.com) 

                                                  
73 ธรรมนูญชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯ (ฉบับปรับปรุงแกไขเพิ่มเติม 2528) 
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3.3 ขอมูลทั่วไปของประเทศพมาและรัฐมอญ 
 
 ปจจุบันพมามีประชากรราว 47 ลานคน และมีกลุมชนที่แตกตางกันถึง 67 กลุม และจาก

การสํารวจของอังกฤษในยุคอาณานิคมพบวามีการใชภาษาที่แตกตางกันถึง 242 ภาษา ประชากร

มากกวา 1 ใน 3 เปนชนกลุมนอยและอาศัยอยูรอบขอบประเทศ แบงเขตการปกครองออกเปน 7 

รัฐ (States) และ 7 ภาค (Divisions) แตละรัฐและภาคมีเมืองเอกของตน โดยมียางกุงเปนเมือง

หลวง∗  ชนกลุมนอยจะรวมตัวกันอยูอยางหนาแนนอยูในเขตรัฐของตนแตก็อาจมีชุมชนอยูในรัฐ

และภาคอ่ืนเชนเดียวกัน เชนในภาคตะนาวศรีมีชาวกะเหร่ียงและมอญอาศัยอยูจํานวนไมนอย 

ประชาชนเช้ือสายพมา (Burman) สวนใหญอาศัยอยูในบริเวณที่ราบตอนกลางของประเทศ 

อยางไรก็ตามรัฐบาลพมาไดมีนโยบายใหชาวพมาขยายตัวไปต้ังถิ่นฐานในเขตแดนของชนกลุม

นอยมากข้ึนเร่ือยๆ 74 

 

  ตารางที่ 2 การแบงเขตการปกครองและเมืองหลักของประเทศพมา  

 
ภาคการปกครอง เมืองหลัก รัฐแบงตามชนชาติ เมืองหลัก 

ภาคยางกุง  (Rangoon) ยางกุง รัฐคะฉ่ิน (Kachin) มยิตจีนา 

ภาคพะโค (Pegu) พะโค รัฐฉ่ิน (Chin) ฟาลาม 

ภาคมัณฑะเลย (Mandalay) มัณฑะเลย รัฐมอญ (Mon) มะละแหมง 

ภาคอิระวดี (Irrawady) บาซเซง รัฐอาระกัน (Arakan) สิทธเว 

ภาคซาเกียง( Sagiang) ซาเกียง รัฐกะเหร่ียง ( กอธูเลKaren) พะอัน 

ภาคตะนาวศรี (Tanassarim) ทวาย รัฐคะยาห (กะเรนี Karenni) ลอยกอว 

ภาคมากวี (Magawe) มากวี รัฐฉาน (Shan) ตองจี 

 

 

 

                                                  
∗ในวันที่ 28 ตุลาคม พ.ศ.2548 พมาไดยายเมืองหลวงไปอยูในบริเวณที่เรียกวา “พยีปะนา” (ปนมะนา) และสรางเมือง

หลวงใหมช่ือ “เนปดอร” คําวา “พยีปะนา”เปนสําเนียงพมาซ่ึงเพี้ยนมาจากภาษามอญวา “เปรียงปะนาน” (e-pcjpN.nj) แปลวา 

สถานที่เตรียมทัพ เนื่องจากในสมัยโบราณบริเวณนี้เคยเปนชัยภูมิชายขอบของอาณาจักรมอญและเปนเขตตอแดนกับอาณาจักร

ของพมา 
74พรสุข เกิดสวาง และ กฤตยา อาชวนิชกุล,  การละเมิดสิทธิมนุษยชนในประเทศพมาจากผูลี้ภัยสูแรงงานขามชาติ, 

(นครปฐม: สถาบันวิจัยประชากรและสังคม มหาวิทยาลัยมหิดล, 2540), หนา 4. 
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รูปที่ 11 แผนที่การแบงเขตการปกครองแบบรัฐและภาคของ

ประเทศพมา (แหลงที่มา : http://www.fas.org) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 รัฐบาลพมาไดจัดใหรัฐมอญมี 2 จังหวัดคือจังหวัดสะเทิม และจังหวัดมะละแหมง 

ประกอบดวยสิบเขตเมือง (Township) คือ จังหวัดสะเทิมประกอบดวย เมืองยาจกฮะโต (Kyaik-

hto) เมืองบีเลียง (Bee-lin) เมืองสะเทิม (Thaton) เมืองปอง (Paung) จังหวัดมะละแหมง 

ประกอบดวย เมืองมะละแหมง (Moulmein) เมืองซองซอน (Chaung-zon) เมืองยาจกมะรอฮ 

(Kyaikmayaw) เมืองมุเดิง (Mudon) เมืองซอบปุ (Thanbyuzayat) และเมืองเร (Ye) 
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 อาณาจกัรมอญในสมัยโบราณ 
 
 
 

รัฐมอญปจจบุัน 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
                 รูปที่ 12 แผนที่อาณาจักรมอญโบราณ และรัฐมอญในปจจุบัน          
 

                            (แหลงทีม่า: http:// www.mrc-usa.org ) 
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 รูปที่ 13 แผนที่แสดงเขตเมอืงตางๆในรัฐมอญ (แหลงทีม่า: http:// www.monzel.be.)           
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นอกจากนี้คนมอญยังอาศัยอยูในเขตตางๆ ในรัฐกะเหร่ียง เชน ผาอัง เกาะกะเรก กยาอิน-

เสกยีและมีอีกจํานวนหนึ่งอาศัยอยูในภาคพะโคมีเมืองหลวงคือเมืองพะโคซึ่งเปนเมืองหลวงเกา

ของอาณาจักรมอญ คือ เมืองหงสาวดี ไมไกลจากยางกุงเมืองหลวงของประเทศพมาและอาศัยอยู

ในเขตเมืองดาจกปุ เยบบู (Yedyu) ในภาคตะนาวศรีทางตอนใตของประเทศพมา 75  อีกดวย การ

จัดแบงนี้ไมไดสอดคลองกับการเรียกรองของมอญตามขอเสนอของพรรคมอญใหม ที่เสนอวา 

สาธารณรัฐมอญ (The Mon Republic -Republic of Rehmomya) ที่เสนอตอองคกร

สหประชาชาติ จะตองประกอบดวย 5 จังหวัด คือ มะริด ทวาย (ภาคตะนาวศรี) มะละแหมง 

สะเทิม และพะโค 76 

จากสํารวจประชากรในรัฐมอญโดยรัฐบาลพมาเมื่อป 2543 ประชากรทั้งส้ิน 2,547,796 

คน มีคนมอญประมาณหนึ่งลานคน รองลงมาเปนคนพมา กะเหร่ียง คนตางดาว เชน จีน         

และอินเดียคนปะโอ คนเช้ือสายไทยกูย และคนทวายตามลําดับ ประชากรสวนใหญนับถือศาสนา

พุทธนิกายเถรวาท จํานวนนอยกวารอยละสิบนับถือศาสนาคริสต  และนอยมากที่นับถือศาสนา

อิสลาม77 

 
3.4 คนมอญในเมืองไทย 
 
 คนมอญในเมืองไทย หรือคนไทยเช้ือสายมอญนั้นมีประวัติการอพยพเขาสูประเทศไทยมา

ต้ังแตสมัยกรุงศรีอยุธยาตอนกลางจนถึงสมัยรัตนโกสินทรตอนตน สุภรณ โอเจริญ 78  ไดสรุปวาใน

อดีตคนมอญเขามาถึงเมืองไทยคร้ังสําคัญๆ 8 คร้ัง คือ สมัยกรุงศรีอยุธยาเขามาทั้งหมด 5 คร้ัง ใน

สมัยกรุงธนบุรี 1 คร้ัง และสมัยรัตนโกสินทรอพยพเขามา 2 คร้ัง   

1) สมัยสมเด็จพระมหาธรรมราชา (พ.ศ.2112-2133) การอพยพคร้ังนี้

เกิดข้ึนหลังจากที่สมเด็จพระนเรศวรทรงประกาศอิสรภาพ ณ เมืองแครง ในปพ.ศ.2127 และไดทรง

ชักชวนพระมหาเถรคันฉอง พระยาเกียรติ พระยารามใหเขามาอยูกรุงศรีอยุธยาดวยกัน  ซึ่งพระ

                                                  
75มูลนิธิสิทธิมนุษยชนแหงแผนดินมอญ(ประเทศพมา),  ปฏิบัติการยึดผืนนา รายงานฉบับสมบูรณวาดวยการยึดที่ดินทํา

กิน ที่ดิน ทรัพยสินของประชาชนในเขตมอญโดยกองทัพรัฐบาลพมา 2541-2545, (กรุงเทพมหานคร: จัดพิมพโดยมูลนิธิมนุษยชน

มอญ, 2548), หนา 8-9 . 
76สถิติประชากรปจจุบัน เก่ียวกับคนมอญและชนชาติมอญ, (ม.ป.ท.: มหาวิทยาลัยแหงชาติมอญ, 2531) ,หนา 4-5. 
77สุนทร ศรีปานเงิน,  “รัฐมอญที่หมาย” ใน สิ้นแผนดินแตไมสิ้นชาติมอญ 30 ป ชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯ, (กรุงเทพฯ: 

พิมพที่ วิซีเพรส,2548) ,หนา 90-91. 
78สุภรณ โอเจริญ,  “ชาวมอญในประเทศไทย,”วารสารเมืองโบราณ ปที่ 10, ฉบับที่ 3 (กรกฎาคม-กันยายน 2527): 14 – 

22 .  
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มหาเถรคันฉอง พระยาเกียรติ พระยารามก็ไดพาพรรคพวกชาวมอญเขามาดวยเปนจํานวนมาก 

สมเด็จพระมหาธรรมราชาไดทรงต้ังใหพระมหาเถรคันฉองเปนพระสังฆราช และไดโปรดเกลาฯให

พระยาเกียรติ พระยาราม มีตําแหนงยศชั้นพระยาพานทอง และใหเปนหัวหนาควบคุมวากลาวชาว

มอญที่อพยพมาดวยกัน ทั้งนี้เพื่อบําเหน็จรางวัลใหแกมอญที่เขามาสวามิภักด์ิ 

2) สมัยสมเด็จพระนเรศวร (พ.ศ. 2133-2148) เปนการอพยพคร้ังสําคัญ 

เกิดข้ึนสองคร้ังติดตอกันคือในปพ.ศ.2136 เมื่อชาวมอญไมสามารถทนตอความเดือดรอนที่ไดรับ

จากพมาจึงพากันอพยพเขามาอยูในประเทศไทย และอีกคร้ังหนึ่งในป พ.ศ.2138 เม่ือสมเด็จพระ

นเรศวรยกทัพไปตีหงสาวดีเพื่อแกแคน ทรงยกทัพไปถึงเมืองเมาะตะมะ แลวลอมเมืองหงสาวดีอยู 

3 เดือน ก็เสด็จยกทัพกลับเพราะไดขาววาพระเจาแปร พระเจาอังวะ และพระเจาตองอูจะยกทพัมา

ชวยหงสาวดี ซึ่งจะทําใหศึกมีกําลังมากเกินกวาจะเอาชนะได เม่ือยกกลับก็ไดกวาดตอนครอบครัว

มอญตามหัวเมืองหงสาวดีมาดวยเปนจํานวนมาก 

3) สมัยสมเด็จพระเจาปราสาททอง (พ.ศ.2173-2198) ฝายพมาตรงกับ

สมัยพระเจาสุทโธธรรมราชา ซึ่งเปนชวงคาบเกี่ยวที่พระเจาสุทโธธรรมราชาทําพิธีราชาภิเษก ฝาย

มอญไดคิดการกบฏ แตการปราบปรามก็เกิดข้ึนเร็วเกินกวามอญจะต้ังรับไวได แตถึงกระนั้นมอญ

ที่กบฏก็ยังไมยอมรับความพายแพ ไดถอยกลับไปต้ังทัพที่มะละแหมงอีกคร้ังกอนที่จะหนีเอาตัว

รอดเขามาทางฝงไทย พมาไดสงทูตเขามาขอแตไทยปฏิเสธไมยอมใหคืน แตคร้ังนั้นไมมีปญหา

บานปลายจนตองทําศึกสงครามตอกัน 

4) สมัยสมเด็จพระนารายณ (พ.ศ.2199-2231) การอพยพคร้ังนี้ก็

เนื่องมาจากความไมพอใจของมอญที่ตองถูกเกณฑใหข้ึนไปชวยรักษาเมืองอังวะของพมาในการ

สงครามกับกองทัพจีนในปพ.ศ.2203 มอญจึงพากันหนี พวกที่หนีทัพถูกพมาจับกุมไดและลงโทษ 

ทําใหมอญพรอมใจกันเปนกบฏปลนเมืองเมาะตะมะ แตก็รักษาเมืองอยูไมได เนื่องจากกองทัพ

จากหงสาวดีจะยกลงมาปราบ จึงพาครอบครัวหนีมาทางดานดานเจดียสามองคเขาสูประเทศไทย 

สมเด็จพระนารายณโปรดใหขุนนางมอญเกาออกไปรับครอบครัวมอญที่อพยพมาใหมและต้ัง

หัวหนามอญทั้ง 11 คนใหมียศศักด์ิและควบคุมดูแลพรรคพวก โดยใหไปต้ังบานเรือนที่เปนบาน

สามโคก ปลายเขตกรุงศรีอยุธยาตอกับเมืองนนทบุรี และริมวัดตองปุและแถวคลองคูจามในเขต

พระนคร 

5) สมัยสมเด็จพระเจาอยูหัวบรมโกศ (พ.ศ.2275-2301) การอพยพของ

มอญในสมัยนี้มีดวยกันหลายคร้ังมากบางนอยบางคร้ังที่สําคัญคือ ในปพ.ศ.2298-2299 และพ.ศ.

2301 ทั้งนี้เพราะความออนแอของกษัตริยปลายราชวงศตองอู คือเมื่อส้ินราชวงศตองอูพมามี 
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นโยบายปกครองมอญอยางกดข่ีและปราบปรามมอญ ทําใหมีการสูรบระหวางพมากับมอญหลาย

คร้ัง  การรบระหวางพมากับมอญบางคร้ังมอญก็ไดเปรียบ แตถาพลาดพล้ังพมาก็ปราบมอญลงได

มอญก็พากันอพยพหนีเขามาประเทศไทย ซึ่งเปนเชนนี้อยูหลายคร้ัง ซึ่งสมเด็จพระเจาอยูหัวบรม

โกศก็ทรงโปรดใหรับพวกมอญอพยพไว และใหต้ังบานเรือนอยูชานพระนคร 

6) สมัยสมเด็จพระเจากรุงธนบุรี (พ.ศ.2317) การอพยพของชาวมอญใน

คร้ังนี้เนื่องมาจากพระเจามังระคิดการณจะมาตีกรุงธนบุรี จึงไดเกณฑชาวมอญตามหัวเมือง

เตรียมการต้ังยุงฉางและทําทาง ชาวมอญไมพอใจจึงพากันหนี พมาจับกุมตัวคนในครอบครัวมา

เปนตัวประกัน และจับครอบครัวมอญที่ยอมถูกเกณฑมาเขาทํางานดวย มอญที่ถูกเกณฑรูเขาก็พา

กันโกรธแคนพรอมใจกันฆาพมาและยกทัพกลับ มอญที่ถูกเกณฑคร้ังนี้มีพระยามอญเปนหวัหนา 4 

คน คือ พระยาเจง เจาเมืองอัตรัน เปนหัวหนาใหญ พระยาอู ตละเส้ียง และตละเกล็บ 

          เม่ือพระยาเจงนํากองทัพกลับระหวางทางไดกําลังสมทบจากมอญหัว

เมืองจึงยกเขาตีเมาะตะมะ สะโตง และหงสาวดี และเลยไปยางกุง พวกมอญสูไมไดก็แตกหนีมา

และพากันมาพึ่งไทย สมเด็จพระเจากรุงธนบุรีไดโปรดใหเจาพระยาจักรีแมทัพใหญคุมทัพไปตี

เชียงใหมไวใหไดกอนที่พมาจะยกทัพตามทัพมอญลงมา ทัพมอญที่หนีถอยมาคร้ังนี้แยกกันอพยพ

เขาไทยเปนหลายพวก พวกที่อพยพเขามาทางเมืองตากในป พ.ศ.2317 มีสมิงสุหรายกล่ันเปน

หัวหนา สมเด็จพระเจากรุงธนบุรีโปรดใหพระยากําแพงวิชิตคุมกองทัพไปรอรับอยูที่บานระแหง 

เมืองตากอีกพวกหนึ่งอพยพเขามาทางบานนาเกาะดอกเหล็ก แขวงเมืองตาก มีสุวรรณเทวะกับทา

มุมวยเปนผูควบคุมครัวมอญมาทางดานนี้  

 พวกสุดทายเขามาทางดานดานเจดียสามองค มีจํานวนผูอพยพมากกวา

ทางอ่ืนๆมีพระยาเจง พระยากลางเมือง ตละเส้ียง ตละเกล็บ ผูเปนหัวหนาในการกบฏตอพมาเปน

ผูคุมมา สมเด็จพระเจากรุงธนบุรีไดโปรดเกลาฯใหพระยายมราช (แขก) คุมกองทัพไปต้ังรับที่ตําบล

ทาดินแดง แขวงเมืองทาขนุนแถบลําน้ําไทรโยค ครัวมอญที่อพยพมาในคร้ังนี้ไดโปรดเกลาใหไปต้ัง

บานเรือนที่ปากเกร็ด แขวงเมืองนนทบุรี และสามโคก ปทุมธานี และไดโปรดเกลาใหพระยาบําเรอ

ศักด์ิซึ่งเปนเช้ือสายมอญเปนพระยารามัญวงศมียศเสมอจตุสดมภที่เรียกวาจักรีมอญ เปนหัวหนา

ควบคุมดูแลกองมอญ และไดต้ังใหพระยามอญเปนหัวหนามียศศักด์ิเปนขาราชการทุกคน 

   7) สมัยสมเด็จพระพทุธเลิศหลานภาลัย (พ.ศ.2352-2367) การอพยพ

ในสมัยกรุงรัตนโกสินทรนี้เปนการอพยพคร้ังใหญในสมยัสมเด็จพระพทุธเลิศหลานภาลัย การที่

มอญอพยพเขามาในคร้ังนีก้เ็นื่องมาจากการทนการกดข่ีขมเหงของพมาไมได เพราะพระเจาปดุง

ไดเกณฑแรงงานทั้งในพมา รามัญ ตลอดจนเมืองประเทศราชตางๆใหไปสรางพระมหาธาตุที่เมือง 
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เมกุน ทําใหผูคนไมมีเวลาทํามาหากิน ทั้งพมาที่ไดรับแตงต้ังไปปกครองเมาะตะมะก็ขมเหงและ

เบียดเบียนชาวมอญ แตชาวมอญก็ไมมีกําลังพอที่จะตอสูได ในป พ.ศ.2358 ชาวเมืองโดยมีสมิง

สอดเบาเปนหัวหนาจึงพรอมใจกันกบฏที่เมืองเมาะตะมะจับพมาฆาเสียแลวพากันอพยพเขามายัง

ประเทศไทย 

ชาวมอญที่อพยพเขามาในคร้ังนี้เขามาดวยกันหลายทางทั้งทางดาน

เมืองตาก ทางเมืองอุทัยธานี และดานเจดียสามองค แขวงเมืองกาญจนบุรี พระบาทสมเด็จพระ

พุทธเลิศหลานภาลัยโปรดเกลาใหกรมวังบวรสถานมงคลข้ึนไปรับครัวมอญที่เมืองนนทบุรี และ

โปรดเกลาฯใหสมเด็จพระเจาลูกยาเธอเจาฟามงกุฎออกไปรับครัวมอญที่เมืองกาญจนบุรี โดยมี

เจาฟากรมหลวงพิทักษมนตรีเปนผูใหญกํากับไปดวย สวนทางเมืองตากไดโปรดเกลาฯให

เจาพระยาอภัยภูธรที่สมุหนายกข้ึนไปคอยรับครัวมอญ และโปรดเกลาใหไปต้ังบานเรือนที่แขวง

เมืองปทุมธานี เมืองนนทบุรี และเมืองนครเข่ือนขันธ ไดทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯต้ังสมิงสอดเบา

เปนพระยารัตนจักร บรรดานายหัวหนานายรามัญอ่ืนๆที่มียศอยูเดิมก็โปรดเกลาฯใหเปนพระยา

ทั้งส้ิน 

8) สมัยสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว ในป พ.ศ.2367 ซึ่งไดโปรดเกลาฯให

พระยามหาโยธา(ทอเรียะ)คุมกองทัพรามัญไปรับครอบครัวมอญจากเมืองมอญ ทั้งนี้เพราะชาว

มอญที่อยูในกรุงเทพฯไดเรียนเสนอเสนาบดีข้ึนมาวา พมามีศึกอยูกับอังกฤษจะทําใหญาติพี่นองที่

อยูยังเมืองมอญตองลําบาก ครัวมอญที่โปรดเกลาฯใหไปรับในคร้ังนี้โปรดเกลาใหไปต้ังบานเรือน

อยูที่เมืองนครเข่ือนขันธ (พระประแดง จังหวัดสมุทรปราการ ) 

การอพยพของคนมอญสูประเทศไทยนั้นเขามาในลักษณะตางๆกัน เชน 

เขามาในฐานะเชลยสงคราม  เขามาโดยหลบหนีออกจากกองทัพพมา เขามาในฐานะผูล้ีภัยทาง

การเมือง  เปนตน ชาวมอญที่อพยพเขามาในประเทศไทยจะไดรับการตอนรับจากไทยโดยใหไปต้ัง

หลักแหลงที่เหมาะสม บริเวณที่จัดใหเปนที่อยูของชาวมอญสวนมากจะอยูริมน้ํา ในจังหวัดบริเวณ

ภาคกลางของประเทศ 

  ปจจุบันบริเวณที่คนมอญต้ังหลักแหลงอาศัยอยูเปนกลุมใหญๆไดแก 79   

1) บริเวณลุมแมน้ําเจาพระยา เชน กรุงเทพมหานคร จงัหวัดนนทบุรี 

จังหวัดปทุมธานี จังหวัดพระนครศรีอยุธยา และจังหวัดสมุทรปราการ 

                                                  
79 อะระโทโอชิมา,  “ชีวิต พิธีกรรมและเอกลักษณทางชาติพันธุของมอญในเมืองไทย: กรณีศึกษาในเขตอําเภอบานโปง  

จั งห วัดราช บุ รี , ” ( วิ ทยา นิพนธป ริญญามหาบัณฑิต  สาขามานุษย วิทยา  คณะ สังคม วิทยาและมานุษย วิทยา 

มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2536), หนา 7. 
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2) บริเวณลุมแมน้ําแมกลองและบริเวณระหวางแมน้าํแมกลองกับ
ชายแดนไทย-พมา เชน จงัหวัดราชบุรี และจังหวัดกาญจนบุรี 

3) บริเวณระหวางลุมน้าํเจาพระยาและลุมแมน้ําแมกลอง เชน จังหวดั

สมุทรสาคร จงัหวัดสมุทรสงคราม และจังหวัดนครปฐม 

4) บริเวณภาคเหนือตามลุมแมน้ําปง เชน จังหวัดเชียงใหม จงัหวดั

ลําปาง และจังหวัดลําพูน 

  นอกจากนี้ยังมีกระจายเปนกลุมเล็กๆในบริเวณจังหวัดลพบุรี สุพรรณบุรี 

ฉะเชิงเทรา  นครราชสีมา  ชุมพร ระนอง สุราษฎรธานี  80  นอกจากนั้นแลวยังปรากฏในจังหวัด

ตาก พิษณุโลก กําแพงเพชร อุทัยธานี ชัยภูมิ สระบุรี นครนายก ประจวบคีรีขันธ นครสวรรค 

ปราจีนบุรี  สิงหบุรี อางทอง ชัยนาท ระยอง ชลบุรี เพชรบุรี 81  ชาวมอญที่อพยพเขามาในประเทศ

ไทยนั้นสามารถปรับตัวใหเขากับสภาพแวดลอมและสังคมไทยไดเปนอยางดี นําไปสูการผสม

กลมกลืนเขาเปนสวนหนึ่งของสังคมไทย ซึ่งดําเนินไปอยางเชื่องชาและตอเนื่องมาจนถึงปจจุบัน 

  
3.5 คนไทยเชื้อสายมอญในจังหวัดสมทุรสาคร 
 
 การอพยพของชาวมอญที่เขามาต้ังถิ่นฐานในจังหวัดสมุทรสาครนั้นไมมีบันทึกหลักฐานไว

เปนลายลักษณอักษรชัดเจนเชนเดียวกับการอพยพของมอญเขาสูประเทศไทยในจังหวัดอ่ืนๆเชน

ชาวมอญในจังหวัดสมุทรปราการ นนทบุรีและ ปทุมธานีซึ่งมีการอพยพเขามาอยางเปนทางการ 

นักวิชาการสวนใหญมักเชื่อวามอญในสมุทรสาครนั้นแพรกระจายมาจากจังหวัดที่มีคนมอญเขา

มาอาศัยอยูแลวเชน สมุทรปราการ และปทุมธานี ทั้งนี้ประวัติการต้ังถิ่นฐานของมอญสมุทรสาคร

นั้นแตกตางจากมอญพระประแดง สามโคก และปากเกร็ด ซึ่งจะมีการระบุชัดเจนตามลายลักษณ

อักษรเพราะจะมีใบบอกมาลวงหนา พระเจาแผนดินก็จะโปรดใหจัดกองทัพไปรับและจัดสถานที่ให

                                                  
80สุภรณ โอเจริญ,  “ชาวมอญในประเทศไทย :วิเคราะหฐานะและบทบาทในสังคมไทย ต้ังแตสมัยกรุงศรีอยุธยา

ตอนกลางถึงสมัยกรุงรัตนโกสินทรตอนตน,” (วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต คณะอักษรศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 

2519), บทคัดยอ . 
81องค บรรจุน,  ความเช่ือของชาวมอญจังหวัดสมุทรสาคร: ความเช่ือในการรักษาโรค,(รายงานประกอบการศึกษา

วิชาเอกหัวขอศึกษาอิสระ ระดับบัณฑิตศึกษา มหาวิทยาลัยศรีนครินวิโรฒ ประสานมิตร, 2546),หนา 10. (เอกสารไมตีพิมพ

เผยแพร) 
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อยูอยางเปนทางการ  แตชาวมอญในจังหวัดสมุทรสาครที่เปนกลุมด้ังเดิมนั้นคาดวาอพยพมาไม

มากแลวคอยๆรวมตัวกันภายหลัง หรือเขามากอนที่จะมีการบันทึกอยางเปนทางการ 82 

  ชาวมอญกลุมแรกในสมุทรสาครนาจะมีการอพยพเขามาต้ังแตสมัยรัตนโกสินทร

ตอนตนสมัยสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย (รัชกาลที่ 2 พ.ศ.2352-2367) สอดคลองกับ

เหตุการณมีหลักฐานระบุชัดเจนวาในป พ.ศ. 2358 มีการอพยพของชาวมอญคร้ังใหญประมาณ 

40,000 คน อพยพเขามาหลายเสนทาง เพราะถูกพมากดดันอยางหนัก ดังนั้นในการอพยพอาจมี

การตกหลนพลัดหลงและเดินทางลวงเขามาถึงจังหวัดสมุทรสาคร83  มากอต้ังชุมชนที่บานเกาะ∗  

ตําบลบานเกาะ ซึ่งสอดคลองหลักฐานโบราณสถานในพื้นที่ คือ พระอุโบสถ วัดเกาะนั้นมีรูปทาง 

สถาปตยกรรรมอยูในสมัยรัตนโกสินทรตอนตน 84   และนาจะมีการอพยพเขามาอีกเร่ือยเปนกลุม

เล็กๆ และต้ังถิ่นฐานอยูในบริเวณอ่ืนๆ เชนที่บานคลองครุ ตําบลทาทราย ดังหลักฐานเอกสาร

กลาวถึงเ ร่ืองราวเกี่ยวกับพระไตรสรณธัช (อาจารยเย็น) ทานเปนผูนําพุทธศาสนาแบบ

ธรรมยุติกนิกายจากเมืองไทยไปเผยแพรที่เมืองมอญ เอกสารดังกลาวระบุวา    
                 

“ elM.wja#.tLmh.ey;nj  p?Yqk*r.zj/]cj lCJ’>kLopi \ (12w3) 
gitukTuinjmokj tCY-bObti k=]EdHjmNihj qL,titjFUgwjgNO mi p?YkW.njmAj mN]oyM] 
[k]cj-K] /]cjeqoed;.d;.etoer.cj\\”    

ทานอาจารยมหาเย็นนั้น  ในจุลศักราช 1203 เดือน 12 ข้ึน 13 คํ่า    วัน

พฤหัสบดี ก็ไดถือกําเนิดจากครรภมารดา ในหมูบานมอญคลองครุ เมืองสยาม    

อโยธยานัน้แล 85   

  

                                                  
82องค บรรจุน,  ลักษณะสังคมมอญในจังหวัดสมุทรสาครระหวาง พ.ศ.2325 ถึง 2525, เอกสารงานวิจัย วิชาเอก

ประวัติศาสตรไทย ระดับบัณฑิตศึกษา มหาวิทยาลัยศรีนครินวิโรฒ ประสานมิตร, 2545 ,หนา 31. (เอกสารไมตีพิมพเผยแพร) 
83องค บรรจุน,  “ทวนน้ําทาจีน เยือนถิ่นจังหวัดสมุทรสาคร มอญนอกพงศาวดาร,” ศิลปวัฒนธรรม ปที่ 26,ฉบับที่ 4 

(ก.พ.2548): 58-61. 
∗ ผูศึกษาเกิดและเติบโตในชุมชนมอญ “บานเกาะ” แหงนี ้
84 พยุง วงนอย,  “วัดเกาะ ตําบลบานเกาะ อําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร,” เอกสารรายงานสํารวจประกอบการจัดทํา

ฐานขอมูลแหลงโบราณคดีและโบราณสถาน สํานักศิลปากรที่ 1 ราชบุรี กรมศิลปากร  2541 . (เอกสารไมตีพิมพเผยแพร)  
85eTrupPti= as.dis# , at=]pti=a#.tLgui%jmh.ey;nj mYWh.njeku.o eqN.wjApedgiu%jmh.ey;nj 

qk*r.zj 1237 p=njlwj gui%jmh.ey;njer.cj (v. mh.ey;nj kW.njkduj /]cjmtjmluJ , 1324) , mukjlikj 
1 -6.(เถระรูปปอดตอย อาติจจะ,  ประวัติมหาเย็น และระเบียบวินัยธรรมยุต จุลศักราช 1237 ( พ.ศ.2418), (บานกะตอ เมืองมะละ

แหมง : วัดมหาเย็น, 2505), หนา 1 -6 .) 
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เม่ือเทียบเคียงปเกิดของอาจารยเย็นในปพ.ศ.2384 ก็เทากับวานาจะมีชาวมอญ

ต้ังถิ่นฐานที่บานคลองครุอยูกอนหนานั้นแลวซึ่งสอดคลองกับระยะเวลาและเหตุการณอพยพคร้ัง

ใหญของชาวมอญในสมัยรัชกาลที่ 2 นั่นเอง 

จากการบอกเลาชาวมอญกลุมแรกในสมุทรสาครนั้นอพยพมาจากเมอืงมอญ โดย

มุงหนาขามเทือกเขาตะนาวศรีผานดานเจดียสามองค ชาวมอญที่เขามาในคร้ังนั้นมาจากหมูบาน

และจังหวัดตางๆ โดยกลุมหนึ่งเปนชาวบาน “กะมาวัก” เมืองมะละแหมง  ซึ่งจัดเปนกลุมใหญได

รวมเดินทางมาดวย มอญกะมาวัก เปนชาวชนบทมีอาชีพทํานาและรับจาง เมื่อมาถึงเมืองไทย 

แลวแยกบานกันต้ังถิ่นฐานตามลุมน้ํา ทาจีน เชน ตําบลบานเกาะ ตําบลทาทราย  ชาวมอญกลุม

อ่ืนเรียกชาวมอญกลุมนี้วา “มอญน้ําเค็ม” หรือ “มอญลุมน้ําเค็ม” อาชีพเร่ิมแรกคือ ทําปาจาก เย็บ

จาก บางครอบครัวก็ยึดอาชีพทํานา เนื่องจากพื้นที่เขตตําบลบานเกาะฝงตะวันออกอยูหางจาก

น้ําเค็มพอสมควรจึงปลูกขาวได86     

                                                 

  ดังนั้นชาวมอญในสมุทรสาครนาจะอพยพเขามาในสมัยรัชกาลที่ 2 เปนชาวมอญ

ที่มาจากบาน “กะมาวัก” โดยตรง 87  เพราะมีชาวมอญตําบลบานเกาะไดเดินทางไปเมืองมอญ 

(ประเทศพมา)และไปพักกับญาติของตนที่บานกะมาวัก และไมมีใครมีบรรพบุรุษหรือญาติพี่นองที่

อยูจังหวัดปทุมธานี นนทบุรี และสมุทรปราการแมแตคนเดียว 88 

  จากคําบอกเลาของคนมอญแถบตําบลบานเกาะถึงการไปมาหาสูระหวางบานกะ

มาวัก เมืองมะละแหมง เชน นางมะระ ทอลุม เจาพิธีรําผี (โตง) เลาวาญาติคนหนึ่งไปแตงงานกับ

ผูหญิงบานกะมาวักแลวไมยอมกลับมา ลูกหลานจึงพากันไปตามหา และทราบวาไดเสียชีวิตแลว 

เชนเดียวกับนายเจียน คงศีล เลาวา นายพลอย มีครอบครัวและมีบุตร 3 คนไดเดินทางไปอยูที่บาน

กะมาวัก จนแตงงานใหม มีบุตร 1 คน และก็ไดเสียชีวิตที่นั่นเชนกัน สวนพระอาจารยหงส (พ.ศ.

2466-2485) อดีตเจาอาวาสวัดเจ็ดร้ิว อําเภอบานแพว มักเดินทางไปมาระหวางเมืองไทยกับบาน

กะมาวักเพื่อเสาะหาสมุนไพร เม่ือ พ.ศ.2482 ทานไปเมืองมอญนานถึง 4 เดือน และพักอยูที่บาน  

กะมาวักนานถึง 1 เดือน 

  พระครูสาครกิจโกศล (จอน) อดีตเจาอาวาสวัดเจ็ดร้ิว (พ.ศ.2488-2528)  ทาน

เปนผูที่มีอุปการะคุณตอชาวมอญในเมืองไทยและชาวมอญเมืองมอญ (ประเทศพมา)เปนอยาง

 
86นาวาโทสุรจิต สงสกุล,  สิ่งที่นาสนใจเก่ียวกับเจ็ดร้ิว, พิมพในงานศพพระครูสาครกิจโกศล (จอน วรุโณ ), (กรุงเทพฯ: 

รักสิปป, 2530), หนา 70-73. 
87องค บรรจุน,  “ทวนน้ําทาจีน เยือนถิ่นจังหวัดสมุทรสาคร มอญนอกพงศาวดาร,” ศิลปวัฒนธรรม,: 58-61 . 
88กนกอร เหลืองขมิ้น,วรวรรณดี มีสมิง,สุนันท ทองมุกดา,และอรทัย กลับบานเกาะ,  ประเพณีไทยรามัญในจังหวัด

สมุทรสาคร,, (กรุงเทพฯ: ศูนยพัฒนาหนังสือ กรมวิชาการ กระทรวงศึกษาธิการ, 2539), หนา 6. 
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มาก ทานเดินทางไปพักอยูที่บานกะมาวักเปนประจํา เม่ือทานมรณภาพแลว ชาวมอญเมืองมะละ

แหมงก็ไดเดินทางมาสรางเมรุลักษณะทรงปราสาทตามแบบอยางศิลปะมอญถวายที่วัดเจ็ดร้ิว  

สวนนายพิศาล บุญผูก ชาวมอญเกาะเกร็ด จังหวัดนนทบุรี เลาวาปูของตนช่ือเดช นามสกุล

ชาวเรือหัก เปนนักดนตรีวงปพาทยมอญ ตําบลบานเกาะ จังหวัดสมุทรสาคร คร้ังหนึ่งเคยไปแสดง

ปพาทยที่บานกะมาวัก พบกับทารํามอญโบราณ จึงศึกษาและนํามาถายทอดใหกับนองสาวคือ ยา

ปริก ตอมาไดแตงงานกับ ปูทอเจาะ ชาวมอญไทรนอย จังหวัดนนทบุรี จึงยายครอบครัวไปอยูที่

เกาะเกร็ด และสืบทอดวิชามอญรําใหกับลูกหลานมาจนกระทั่งปจจุบัน 

  สําหรับหลักฐานที่กลาวถึงการเขามาของชาวมอญสมุทรสาครที่เปนลายลักษณ

อักษรมีเพียงกรณีเดียวคือในสมัยสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว (รัชกาลที่ 3) ในครั้งที่โปรดใหสราง

ปอม และขุดคลองสุนัขหอน และโปรดใหยกครัวมอญในเจาพระยามหาโยธาจากปทุมธานี ไปทํา

มาหากินที่จังหวัดสมุทรสาครเม่ือ พ.ศ.2371 แตประวัติของวัดปอมวิเชียรดังกลาวนั้น กรมการ

ศาสนาระบุวาสรางเม่ือป พ.ศ.2323 ดังนั้นวัดปอมวิเชียรโชติการามแหงนี้ตองมีมากอนการสราง

ปอมในป พ.ศ. 2371 แตภายหลังที่ชาวมอญมาอาศัยอยูก็ใชวัดนี้ในการประกอบพิธีกรรมทาง

ศาสนามาตลอด วัดนี้จึงกลายเปนวัดมอญในที่สุด และอีกเหตุการณหนึ่งคือ โปรดฯใหขุดลอก

คลองสุนัขหอนและโปรดใหยกครัวมอญในเจาพระยามหาโยธา (พระยาเจง)ไปทํามาหากินที่

จังหวัดสมุทรสาคร 

  การกระจายตัวของชุมชนมอญในจังหวัดสมุทรสาครจึงมี 2 กลุม ตามการจัด

แบงแยกตามชวงระยะเวลาที่อพยพเขามา ไดแกกลุมแรกตรงกับสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศ

หลานภาลัย รัชกาลที่ 2 และกลุมที่สอง ตรงกับสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว รัชกาล 

ที่ 3 แหงกรุงรัตนโกสินทร ชาวมอญกลุมแรกอพยพจากหมูบานมอญในประเทศพมาโดยตรง และ

ลงหลักปกฐานอยูบริเวณลุมแมน้ําทาจีนทั้งสองฝง คือ ชุมชนบานเกาะ ตําบลบานเกาะ ชมุชนบาน

คลองครุ และชุมชนบานทาทราย ตําบลทาทราย  ตอมาชุมชนมอญตําบลบานเกาะและตําบลทา

ทรายมีการขยายตัวเพื่อหาแหลงทํากินไปยังตําบลใกลเคียงเชนตําบลอําแพง และตําบลเจ็ดร้ิว ใน

เขตอําเภอบานแพว ในพ.ศ.2423 และครอบคลุมทั่วอําเภอบานแพวในเวลาตอมา ไดแก ตําบล

บานแพว ตําบลหลักสอง ตําบลหลักสาม ตําบลยกกระบัตร ลวนอยูริมคลองดําเนินสะดวก89  และ

ยังมีการขยายตัวของชุมชนมอญบานเกาะไปอยูที่ชุมชนมอญคลอง 14 เขตหนองจอก 

กรุงเทพมหานครอีกดวย 

                                                  
89 องค บรรจุน,  ลักษณะสังคมมอญในจังหวัดสมุทรสาครระหวาง พ.ศ.2325 ถึง 2525, หนา 36 . 
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  กลุมที่สองอพยพมาจากชุมชนมอญในจังหวัดปทุมธานี ต้ังถิ่นฐานของตนอยู

บริเวณวัดปอมวิเชียรโชติการาม ตําบลมหาชัย ชุมชนวัดบางหญาแพรก ตําบลบางหญาแพรก 

ชุมชนโกรกกรากใน ตําบลโกรกกราก และชุมชนมอญริมคลองสุนัขหอน เชน ชุมชนวัดชีผาขาว 

ตําบลทาจีน ชุมชนวัดบางสีคต ชุมชนวัดบางกระเจา ชุมชนวัดบางไผเต้ีย ตําบลบางกระเจา  

ชุมชนวัดใหญบานบอ ชุมชนวัดบางพลี ตําบลบางโทรัด หลังจากนั้นก็ไดมีการขยายตัวเขาไปใน

บริเวณริมคลองมหาชัย∗  ไดแกชุมชนวัดโคก (วัดศรีบูรณาวาส) ตําบลโคกขาม ชุมชนบานไรเจริญ

ผล ตําบลพันทายนรสิงห 

  คนมอญเปนชนชาติผูมีอารยธรรมที่เจริญรุงเรืองมาต้ังแตอดีต มีภาษาพูดและ

ภาษาเขียนเปนของตนเอง มอญเปนผูที่เครงครัดตอระเบียบ จารีต ประเพณี และวัฒนธรรมของ

ตนเอง ส่ิงที่เปนศูนยรวมใจที่จะยึดเหนียวใหชาวมอญที่อยูกระจัดกระจายตามทองถิ่นตางๆที่หาง

ออกไปใหมีความสัมพันธในกลุมเช้ือชาติเดียวกันนั่นก็คือเร่ืองศาสนาซึ่งวัดเปนศูนยกลาง  เมื่อ

อพยพเขามาอยูในดินแดนของประเทศไทยในปจจุบัน ก็พยายามทํานุบํารุงรักษาลักษณะประจํา

ชาติของตนเอาไวอยางมั่นคงไมวาจะอพยพเขามาเมื่อหลายรอยปกอน หรือไมกี่สิบปที่ผานมา 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                  
∗ คลองมหาชัย หรือ คลองมหาไชย เปนคลองขุดต้ังแตสมัยกรุงศรีอยุธยา มูลเหตุจากเร่ืองทายนรสิงห ในสมัยสมเด็จ

พระสรรเพ็ชญที่ 8 (พระเจาเสือ พ.ศ.2246-2250) เพื่อลดความคดเค้ียวของคลองโคกขาม เร่ิมตนจากคลองดานวัดหัวหมู เขตเมือง

ธนบุรี จนถึงคลองโคกขาม เรียกวา “คลองพุทธเจาหลวง”  ขุดตอจนเสร็จในสมัยสมเด็จพระสรรเพ็ชญที่ 9 (ขุนหลวงทายสระ พ.ศ.

2251-2275)  เมื่อคร้ังที่เสด็จมาทรงเบ็ดที่ปากน้ําเมืองสาครบุรี โปรดฯใหพระราชสงครามเปนนายกอง กะเกณฑคนหัวเมืองปกษใต 

โดยฝร่ังสองกลองดูใหตรงปากคลอง ปกกรุยลงเปนสําคัญยาว 340 ไดขุดคลองลึก 6  ศอก กวาง 7 ศอก ขุด 2 เดือนจึงเสร็จ 

(คณะกรรมการฝายประมวลเอกสารและจดหมายเหตุ,  วัฒนธรรม พัฒนาการทางประวัติศาสตร เอกลักษณและภูมิปญญา จังหวัด

สมุทรสาคร, (กรุงเทพฯ: โรงพิมพคุรุสภาลาดพราว, 2544), หนา4-5) 
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  = คนไทยเชื้อสายมอญ 

รูปที่ 14 แผนที่แสดงการกระจายตัวของคนไทยเช้ือสายมอญในประเทศไทย

และจังหวัดสมุทรสาคร 

 



บทที่ 4 
 

คนมอญยายถ่ิน 
 

 คนมอญยายถิ่น (Mon migrants) คือ กลุมชาติพันธุมอญในประเทศพมาเปนบุคคลที่ถือ

สัญชาติพมา และอพยพยายถิ่นเขามาอยูในประเทศไทยโดยการลักลอบเขาเมืองโดยผิดกฎหมาย 

เพื่อหางานทํา ถือวาเปนแรงงานขามชาติที่ผิดกฎหมาย (illegal migrant workers)∗หรือภาษา

ราชการเรียกวา แรงงานตางดาว∗∗ 

 
4.1 ขอมูลทั่วไปจังหวัดสมุทรสาคร 
 

จังหวัดสมุทรสาครเปนจังหวัดชายทะเล ต้ังอยูในเขตพื้นที่ภาคกลางตอนลางของประเทศ

ไทย หางจากกรุงเทพมหานครตามทางหลวงแผนดินหมายเลข 35 (ถนนพระราม 2) ประมาณ 30 

กิโลเมตร มีอาณาเขตทิศเหนือติดตอกับจังหวัดนครปฐม ทิศใตติดทะเลอาวไทย ทิศตะวันออก

ติดตอกับกรุงเทพมหานคร ทิศตะวันตกติดตอกับจังหวัดสมุทรสงคราม และจังหวัดราชบุรี จังหวัด

สมุทรสาครแบงเขตการปกครองออกเปน 3 อําเภอ คือ อําเภอเมืองสมุทรสาคร อําเภอกระทุมแบน 

และ อําเภอบานแพว 

 

                                                  
 ∗ แรงงานขามชาติที่ผิดกฎหมาย หรือเล่ียงกฎหมาย ( illegal migrant workers) เปนการนิยามความหมายเพื่อแยกแยะ

ความหมายของคนขามชาติและแรงงานขามชาติที่มีความหมายทับซอนกันอยูโดยใหความหมายวา ผูลักลอบเขาเมืองมาทํางาน

อยางผิดกฎหมาย  สวนเลี่ยงกฎหมายคือกลุมที่เดินทางเขาเมืองถูกตอง คือมีวิซาชนิดที่ไมอนุญาตใหทํางานแตแอบทํางาน 

ตัวอยางคือนักทองเที่ยวตางชาติที่ทํางานและคนตางชาติที่เปนเจาของกิจการโดยอาศัยการใสช่ือ คนทองถิ่นเปนเจาของแทนเปน

การบังหนา  (กฤตยา อาชวนิชกุล และคณะ,  สถานะความรูเร่ืองแรงงานขามชาติในประเทศไทยและทิศทางการวิจัยที่พึงพิจารณา, 

นครปฐม: สถาบันวิจัยประชากรและสังคม มหาวิทยาลัยมหิดล, 2545), หนา6. 
∗ ∗ แรงงานตางดาว หมายถึง แรงงานตางดาวที่เขาเมืองผิดกฎหมายที่รอการสงกลับแตรัฐบาลอนุญาตผอนผันใหจด

ทะเบียนทํางานไดในบางกิจการ บางพื้นที่ ตามระยะเวลาท่ีกําหนดเฉพาะบุคคลที่มีสัญชาติ พมา ลาว และกัมพูชาที่อยูในประเทศ

ไทยกอนวันที่มีมติคณะรัฐมนตรีซ่ึงไดเคยมีมติคณะรัฐมนตรีผอนผันอยางตอเนื่อง 6 คร้ัง เมื่อป พ.ศ.2539 , พ.ศ.2541 ,พ.ศ.2542 ,

พ.ศ. 2543, 3 เมษายน 2544 และ28 สิงหาคม 2544 (บัณฑิตย  ธนชัยเศรษฐวุฒิ,  “บทวิพากษนโยบายรัฐกับโครงสรางการกดข่ี

แรงงานตางดาว,”เอกสารประกอบการประชุมความรวมมือในการแกไขปญหาสืบเนื่องหลังการจดทะเบียนแรงงานอพยพ 2545 

เสนอที่จังหวัดเชียงใหม กุมภาพันธ 2545)  
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 รูปที ่15 แผนที่จังหวัดสมทุรสาคร 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  

 
รูปที่ 16 แผนที่อําเภอเมืองจังหวัดสมุทรสาคร           

(แหลงทีม่า : http://www.amphoe.com) 
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สภาพเศรษฐกิจของจังหวัดสมุทรสาครมีความเจริญเติบโตทางเศรษฐกิจเปนอันดับตนๆ 

ของประเทศไทยเปนแหลงธุรกิจประมงและเปนศูนยกลางการซื้อขายสัตวน้ําและผลิตภัณฑสัตวน้ํา 

ที่สําคัญของประเทศทําใหภาคการประมงมีความตองการแรงงานจํานวนมาก แตเนื่องจากแรงงาน

ไทยไมนิยมทํางานในกิจการประมงทะเลและกิจการตอเนื่องจากประมงทะเล เพราะเปนงานหนัก

สกปรกและมีกลิ่นเหม็น ระยะเวลาการทํางานไมแนนอนมักจางเปนการเหมาหรือจางเฉพาะฤดู จึง

ทําใหมีการเขาออกงานสูง จึงเกิดปญหาการขาดแคลนแรงงานในกิจการดังกลาว ในสวนของ

กิจการภาคเกษตรและที่เกี่ยวของกับภาคเกษตรก็ประสบปญหาการขาดแคลนแรงงานเชนกัน ซึ่ง

เปนงานที่ตองอยูกลางแจง ตากแดด การทํางานไมเปนเวลา ผูประกอบการและนายจางจึงหันมา

จางแรงงานขามชาติ หรือแรงงานตางดาวจากประเทศเพื่อนบาน คือ  พมา ลาว และกัมพูชา ที่เขา

เมืองผิดกฎหมายทํางานแทนแรงงานไทย เนื่องจากแรงงานตางดาวไมรังเกียจงานหนัก งาน

สกปรก และมีความอดทน 

 
4.2 คนมอญยายถ่ินในจังหวัดสมุทรสาคร 
 

จังหวัดสมุทรสาครเปนจังหวัดปลายทางของแรงงาน ที่มีแรงงานยายถิ่นเกือบทุกภาคของ

ประเทศมาทํางาน ไมตางจากกรุงเทพมหานคร และที่สําคัญเปนพื้นที่ที่มีความตองการแรงงาน

จํานวนมาก เนื่องจากการขาดแคลนแรงงานดังกลาว แรงงานขามชาติจาก 3 สัญชาติ คือ พมา  

ลาว และกัมพูชา โดยแรงงานจากประเทศพมาเขามาทํางานมากที่สุดในประเทศไทยเขามาทํางาน

มากถึง 200,000 คน1 แรงงานเหลานั้นประกอบดวยกลุมชาติพันธุตางๆ โดยเฉพาะกลุมชาติพันธุ

มอญมีจํานวนมากที่สุดถึงรอยละ 70 นอกเหนือจากนั้นอีกรอยละ 30 เปนกลุมชาติพันธุอ่ืนๆเชน 

กะเหร่ียง ทวาย คะฉ่ิน คะยา ไทยใหญ ปลอง และพมา2 สาเหตุที่มีจํานวนแรงงานขามชาติเปน

กลุมชาติพันธุมอญมากที่สุดนั้นเปนเพราะบริเวณพื้นที่ตนทางของการอพยพมาจากเขตรัฐมอญ 

(Mon State) คือ จังหวัดมะละแหมง จังหวัดสะเทิม และบริเวณพื้นที่อ่ืนๆในภาคพะโค ภาคตะนาว

ศรี เขตรัฐกะเหร่ียงที่มีคนมอญอาศัยอยูอยางหนาแนน ซึ่งอยูในเขตภาคตะวันออกของประเทศ

                                                  
1มูลนิธิพัฒนารักษ–สังขละบุรี และ เครือขายสงเสริมคุณภาพชีวิตแรงงาน Labor Rights Promotion Network (LPN), “

รายงานการศึกษาสถานการณการคามนุษยระหวางพื้นที่ตนทาง(สังขละบุรี) และพื้นที่ปลายทาง(มหาชัย)” เสนอตอ UN Inter-

Agency Project on Human Trafficking (UNIAP) ตุลาคม 2548 หนา 15 (เอกสารไมตีพิมพเผยแพร) 
2สมพงค สระแกว,  “แรงงานขามชาติสมุทรสาครกับสภาพการณการดํารงอยู การบริหารคุมครองในมิติมุมมองของ

สังคมไทยดานความมั่นคงของมนุษย, “เอกสารเครือขายสงเสริมคุณภาพชีวิตแรงงาน (LPN) 2548., หนา3.(เอกสารไมตีพิมพ

เผยแพร)  
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พมาและมีพรมแดนกับประเทศไทย∗ จึงงายแกการอพยพเดินทางขามเขตแดนระหวางประเทศเขา

มา และอาจกลาวไดวาคนมอญนั้นนาจะเดินทางมาจากทุกๆพื้นที่ที่มีคนมอญอาศัยอยู   

  เกี่ยวกับเร่ืองแรงงานขามชาติตามมติคณะรัฐมนตรีในปพ.ศ.2547ใหมีการจดทะเบียน

แรงงานทัว่ประเทศ  จังหวดัสมุทรสาครไดจดทะเบียนราษฎรตางดาว ท.ร.38/1 จํานวน 103,426  

คน ในจํานวนนี้มีเด็กตางชาติอายุ 0-14ปจํานวนกวา 2,800 คน  และขอใบอนุญาตทํางานจํานวน  

77,409 คน ตอมาภายหลังไดมติคณะรัฐมนตรีเมื่อเดือนพฤษภาคม พ.ศ.2548 รัฐบาลใหมกีารข้ึน

ทะเบียนแรงงาน แตจะใหผูที่จดทะเบียนราษฎรตางดาวมีสิทธิอยูในประเทศไทยโดยมีเงื่อนไขตอง

ทํางานและขอใบอนุญาตทาํงาน work permit เทานั้น สําหรับผูที่ไมมีนายจางหลังวันที่ 30 

สิงหาคม 2548 จะไมมีสิทธอิยูในประเทศไทย แตเด็กและผูติดตามสามารถอยูกับครอบครัวได 

ตอมาในปพ.ศ. 2548 นายจางแจงขอจดทะเบียนนายจางจาํนวน 5,875 ราย มคีวาม

ตองการจางแรงงานตางดาว 182,910 คน  แยกเปนสัญชาติพมา 168,904 คน ลาว 11,642 คน 

และกัมพูชา  2,364 คน ซึง่ภายใน 30 สิงหาคม 2548 เปนกําหนดสุดทายสําหรับการจดทะเบียน

ขอใบอนุญาตทํางาน และคาดหวังวาจะมแีรงงานมาข้ึนทะเบียนมากถึงรอยละ 90∗∗ 

แรงงานสวนใหญจะอยูในภาคอุตสาหกรรมตอเนื่องจากกิจการประมงมากกวารอยละ 50  

แตทั้งนี้จะสังเกตไดวาปจจุบันในพื้นที่จังหวัดสมุทรสาครโดยเฉพาะเขตอําเภอเมืองและกระทุม

แบนมีการขยายกิจการอุตสาหกรรม นายจางมีความตองการแรงงานจํานวนมาก แตการขาด

แคลนแรงงาน ดังนั้นแรงงานขามชาติถือวาเปนความตองการหลัก จึงทําใหเกิดการไหลทะลัก

แรงงานจากประเทศเพื่อนบานมาทํางานในสถานะที่ผิดกฎหมายจํานวนมาก กลาวไดวาอาจจะ

มากกวา 1 เทาของแรงงานที่มีการจดทะเบียนขอใบอนุญาตทํางาน3 

แรงงานขามชาติดังกลาวเขามาทํางานอาชีพกรรมกรในประเภทกิจการประมง กิจการ

ตอเนื่องจากประมงทะเล  งานกอสราง งานเกษตร  ผูรับใชในบาน เปนตน แตโดยสวนใหญแรงงาน

จะอยูในประเภทกิจการตอเนื่องจากประมงทะเล อาทิ งานแกะกุง แลปลา ตมหอย โรงน้ําแข็ง  ทั้ง 

                                                  
∗สําหรับดินแดนทางภาคตะวันตกของพมา เชน รัฐคะฉ่ิน  รัฐฉิ่น รัฐอาระกัน ภาคซาเกียง และภาคมากะวี จะอพยพเขา

ไปเปนแรงงานในประเทศอินเดียและบังคลาเทศมากกวาที่จะมาประเทศไทย 
∗∗สํานักงานจัดหางานจังหวัดสมุทรสาคร , 2548 

 

 

3สมพงค สระแกว,  ”แรงงานขามชาติสมุทรสาครกับสภาพการณการดํารงอยู การบริหารคุมครองในมิติมุมมองของ

สังคมไทยดานความมั่นคงของมนุษย” , เอกสารเครือขายสงเสริมคุณภาพชีวิตแรงงาน (LPN) 2548.  หนา 1 (  เอกสารไมตีพิมพ

เผยแพร) 
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ในโรงงานขนาดใหญ กลาง เล็ก (ลง) เปนหลัก โดยอาศัยอยูตามที่พัก หอพกั มแีรงงานจํานวนหนึง่

อาศัยอยูในโรงงานอุตสาหกรรม4  

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

รูปที่ 17 แรงงานขามชาติในจังหวัดสมุทรสาคร  

 

ในเขตอําเภอเมืองจังหวัดสมุทรสาครเปนพื้นที่ที่มีแรงงานขามชาติกระจุกตัวมากที่สุด 

โดยเฉพาะอยางยิ่งในเขตเทศบาลนครและเขตพ้ืนที่องคการบริหารสวนตําบลรอบขาง เม่ือแรงงาน

เขามาทํางานจํานวนมากกอตัวเปนชุมชนแรงงานขามชาติมีใหพบเห็นอยูทั่วไปอยางนอย 60  

ชุมชนยอย∗ การเปนชุมชนขนาดใหญในแหลงที่มีการจางงาน เชน ชุมชนตลาดกุง มีจํานวน

ประมาณ 3,000–4,000 คน ชุมชนเกาะสมุทรประมาณ 3,000 คน นอกจากนั้นแถบคลองบาง

หญามีจํานวนนับหมื่นคนเพราะเปนที่พักและสถานที่ทํางานอยูดวยกัน แถบชุมชนมหาชัยนิเวศน-

ณรงคมิตรมีจํานวนประมาณไมตํ่ากวา 3,000 คน แถบชุมชนเคหะทาจีนพบวามีการเชาตึกทั้งตึก

ใหอยูอาศัยมีจํานวนประมาณ 400-500 คน นอกจากนั้นจะเปนการอยูอยางกระจายตัว เชน 

                                                  
4สมพงค สระแกว,  “แรงงานขามชาติกับปญหาดานสาธารณสุขในพื้นที่จังหวัดสมุทรสาคร ” ,เอกสารเครือขายสงเสริม

คุณภาพชีวิตแรงงาน (LPN) กันยายน 2548.(  เอกสารไมตีพิมพเผยแพร) 
∗ขอมูลสํารวจชุมชนเบ้ืองตนเมื่อปลายป 2547 โดยรวมกับทางเทศบาลนครสมุทรสาคร   สํานักงานสาธารณสุขจังหวัด  

โรงพยาบาลสมุทรสาคร  และโรงพยาบาลศรีวิชัย 5 (มูลนิธิพัฒนารักษ–สังขละบุรี และเครือขายสงเสริมคุณภาพชีวิตแรงงาน  

Labor Rights Promotion Network (LPN),  “รายงานการศึกษาสถานการณการคามนุษยระหวางพื้นที่ตนทาง(สังขละบุรี) และ

พื้นที่ปลายทาง(มหาชัย)” เสนอตอ  UN Inter-Agency Project on Human Trafficking (UNIAP) ตุลาคม 2548 หนา 6 (เอกสารไม

ตีพิมพเผยแพร) 
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ชุมชนโกรกกรากใน และโกรกกรากนอก สวนชุมชนทาฉลอม ชุมชนบางหญาแพรก ชุมชนวัด

เจษฎารามมีไมตํ่ากวาหมื่นคน5 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

   
4.3 ความเปนอยูและวิถีชีวิตคนมอญยายถ่ิน  
 
 4.3.1 ยานชุมชนและวัด  

  คนมอญยายถิ่นรูจักจังหวัดสมุทรสาครในช่ือ “เมืองมหาชัย” สถานทีอ่ยูอาศัยและ

สถานที่ทํางานจะหนาแนนในเขตอําเภอเมือง ปะปนกับชุมชนของคนไทย และคนไทยเช้ือสาย

มอญ 

                                                  
5 สัมภาษณ  นายสมพงศ สระแกว,  ผูอํานวยการ เครือขายสงเสริมคุณภาพชีวิตแรงงาน  Labor Rights Promotion   

Network (LPN),  23 ตุลาคม 2549. 

 
คนมอญยายถ่ิน =  

รูปที่ 18 แผนที่แสดงบริเวณที่มีคนมอญยายถิ่นจากประเทศพมาอาศัยอยูอยาง

หนาแนน ใน เขต อํา เภอ เ มือง  จั งหวั ดสมุ ท รสาคร (แหล งที่ ม าของแผนที่ พื้ นห ลั ง

http://www.moohin.com)  
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ตารางที่ 3 แสดงบริเวณที่คนมอญยายถิ่นอาศัยอยูในเขตอําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร 

 

ตําบล บริเวณ  

มหาชัย วัดปอม สะพานปลา คลองบางหญา ตลาดกุง     

ซอยณรงคมิตร วัดเจษฎาราม วัดตึก ซอยพัฒนา 

บางหญาแพรก บางหญาแพรก โกรกกรากใน โกรกกรากนอก      

วัดกําพรา 

ทาฉลอม สะพานปลาทาฉลอม 

ทาจีน เคหะทาจีน วดัชีผาขาว วัดนอยนางหงส          

หมู 1,หมู 4 ทาจีน 

ทาทราย เกาะสมุทร  คลองครุ วิลลา กิโลสอง ทาทราย 

บานเกาะ  บานเกาะ  บางปลา ปากบอ 

โคกขาม วัดโคก มหาชัยนิเวศน บานขอม สหกรณ 

บางปง บางปง 

บางโทรัด วัดเกตุม 

 

 

  สถานที่หรือบริเวณที่มีคนมอญยายถิ่นอาศัยอยูนั้นมีกลุมชาติพันธุอ่ืนๆปะปน

ดวย เชน กะเหร่ียง ทวาย พมา  สถานที่อยูอาศัยนั้นจะอยูไมหางจากสถานที่ทํางานมากนัก 

โรงงานบางแหงนายจางจะจัดที่พักไวภายในโรงงานเชน โรงงานกิมกี่กิจเจริญ ตําบลบานเกาะ 

คนงานสวนใหญเปนคนมอญยายถิ่นเปนตน  

 นอกจากนั้นยังมีการอยูอาศัยปะปนอยูกับชุมชนของคนไทยเช้ือสายมอญ เชน 

ชุมชนวัดโคก ชุมชนวัดบางหญาแพรก ชุมชนโกรกกรากใน ชุมชนทาทราย ชุมชนคลองครุ   เปนตน 
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สัญลักษณ   : 

วัด คนมอญยายถิน่ คนไทยเชื้อสายมอญ 

1. ชุมชนบานเกาะ     
2. ชุมชนบางปลา 
3. ชุมชนวัดศิริมงคล 
4. ชุมชนทาทราย-คลองปกนก 
5. ชุมชนส่ีวา 
6. ชุมชนคลองครุ 
7. ชุมชนเกาะสมุทร     
8. ชุมชนวัดปอม 
 

9. ชุมชนวัดโคก 
10. ชุมชนโกรกกรากใน 
11. ชุมชนบางหญาแพรก 
12. ชุมชนชีผาขาว 
13. ชุมชนบางไผเต้ีย 
14. ชุมชนบางสีคด 
15. ชุมชนบางกระเจา 
16. ชุมชนปากบอ-ยกกระบัตร 

   

 

 

 

 

                 รูปที่ 19 แผนที่แสดงชุมชนคนไทยเชื้อสายมอญและการกระจายตวัคนมอญยายถิน่

ในเขตอําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร (แหลงที่มาของภาพถายทางอากาศ: http:// 

www.googleearth.com.) 
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 นอกจากบริเวณชุมชน ที่พักอาศัย และสถานที่ทํางานแลว ยังสามารถพบเห็นคน

มอญยายถิ่นไดตามวัดตางๆในสมุทรสาคร เนื่องจากวัดเปนพื้นที่สาธารณะที่คนมอญยายถิน่ไปทาํ

กิจกรรมตางๆ เชน ทําบุญในวันสําคัญทางศาสนา จัดงานวันชาติมอญ พักผอนหยอนใจ รักษาโรค 

และทํานายดวงชะตาราศรี (ดูดวง) วัดจึงมีความสําคัญตอวิถีชีวิตของคนมอญยายถิ่นเปนอยางยิ่ง 

วัดในจังหวัดสมุทรสาครโดยเฉพาะในเขตอําเภอเมืองที่คนมอญยายถิ่นนิยมเดินทางไปทําบุญและ

ประกอบกิจกรรมตางๆ ไดแก วัดโคก (วัดศรีบูรณาวาส) ตําบลโคกขาม วัดศิริมงคล ตําบลบาน

เกาะ วัดปาทาทราย ตําบลทาทราย วัดบางหญาแพรก ตําบลบางหญาแพรก วัดโกรกกราก ตําบล

โกรกกราก  วัดเจษฎาราม ตําบลมหาชัย  เปนตน  

  วัดตาง ๆ เหลานี้เปนวัดมอญและต้ังอยูใกลกับบริเวณที่พักอาศัยของคนมอญ

ยายถิ่น เนื่องจากเดินทางไปสะดวก และไมเส่ียงกับการถูกเจาหนาที่ตํารวจตรวจจับ นอกจากนั้น

ยังมีเหตุผลอ่ืนอีก เชน เปนวัดที่มีพระสงฆมอญจากเมืองมอญ(ประเทศพมา)มาจําพรรษา หรือ 

เปนวัดที่ต้ังอยูในชุมชนของคนไทยเช้ือสายมอญ  เชน วัดศิริมงคล วัดโคก วัดบางหญาแพรก 

1) วัดศิริมงคล∗ต้ังอยูในเขตตําบลบานเกาะ อําเภอเมือง จังหวัด

สมุทรสาคร อยูหางจากตัวเมืองประมาณ 10 กิโลเมตร  เปนวัดที่คนมอญยายถิ่นนิยมเดินทางไป

มากที่สุด เพราะเปนวัดในชุมชนคนไทยเช้ือสายมอญ และมีพระมอญจากเมืองมอญ(ประเทศ

พมา)มาจําพรรษาอยูดวย จากการสอบถามพระครูพระปลัดโนราอภิวโร เจาอาวาสวัดศิริมงคล ทํา

ใหทราบวา วัดศิริมงคลนั้นเปนที่พึ่งของคนมอญยายถิ่นมาโดยตลอด  กลาวคือ เมื่อประมาณสิบ

กวาปที่ผานมามีคนมอญยายถิ่นเขามาทํางานในจังหวัดสมุทรสาครและอยูในสภาพหลบหนีเขา

เมืองตองหลบๆซอนๆ หนีตํารวจ วัดศิริมงคลเปนวัดมอญที่ต้ังอยูหางไกลจากตัวเมือง และมีเจา

อาวาสเปนคนไทยเช้ือสายมอญที่มีความเมตตากับคนมอญยายถิ่นคอยชวยเหลือเร่ืองตางๆ เชน 

ใหที่หลบซอนตัวจากเจาหนาที่ตํารวจและอนุญาตใหเขามาพักอาศัยอยูในวัดยามที่เดือดรอน การ

ใหความชวยเหลือนี้ก็ไดเล่ืองลือไปในหมูคนมอญยายถิ่นที่เขามาทํางานในจังหวัดสมุทรสาครจวบ

จนกระทั่งทุกวันนี้ 

 

 

                                                  
∗วัดศิริมงคลเปนวัดในชุมชนมอญที่ผูศึกษาอาศัยอยู นอกจากวัดศิริมงคลแลวยังมีวัดมอญอีก 2 วัด คือ วัดเกาะ และวัด

บางปลา 
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 “....วัดศิริมงคลนั้นหางไกลจากตลาด หางไกลจากโรงงานไมเทาไหรนัก 

คนมอญ ก็มาหลบล้ี ก็มาหลบกอนที่จะเขาโรงงาน หลบอยูที่วัดนี้ ประกอบกับ

หลวงพอเกานั้นเมตตาตอคนมอญ เพราะทานรูเร่ืองคนมอญดี  เพราะวาหลวง

พอก็เปนคนมอญแตเปนคนมอญไทยรามัญ ที่นี้พอคนมอญพมาเขามาอยูแลว

หลวงพอก็ใหความอุปการะ หุงขาวใหกินบาง พาไปหลบตํารวจบาง สมัยกอน

ทางดานหนาวัดที่ติดกับแมน้ําทาจีนจะเปนปา สวนทางดานหลังเปนสวนพุทรา 

หลวงพอก็ใหคนขับรถไปหลบ....เขาไมลืมบุญคุณที่ไดกินขาว ไดที่อยูอาศัย เขาก็

เลยมาตอๆกันเร่ือย หมูทางบานเขาก็รูกันแลวบอกตอๆกันไป แลวก็อีกอยางหนึ่ง

ที่นี่ก็มีพระมอญพมาดวย...”6 

 นอกจากคนมอญยายถิ่นจะมาทําบุญทุกวันพระและวันสําคัญทางศาสนาแลว 

วัดศิริมงคลยังเปนสถานที่จัดงานวันชาติ หรือ วันรําลึกบรรพบุรุษมอญมาถึง 3 คร้ังดวยกันคือ วัน

ชาติมอญคร้ังที่ 58 พ.ศ. 2548 วันชาติมอญคร้ังที่ 59 พ.ศ. 2549  และ วันชาติมอญคร้ังที่ 60 พ.ศ.

2550 พระสงฆมอญที่มาจากเมืองมอญ(ประเทศพมา) มีบทบาทสูงตอคนมอญยายถิ่น เพราะเปน

ที่พึ่ง ที่ปรึกษาในเร่ืองตางๆ โดยเฉพาะการทํานายดวงชะตา  การบําบัดปดเปา สะเดาะเคราะห 

และรักษาโรคดังนั้นในทุกๆวันจะพบเห็นคนมอญยายถิ่นเขาออกวัดศิริมงคลอยูเปนประจํา  

2) วัดโคก หรือ วัดศรีบูรณาวาส ต้ังอยูในเขตตําบลโคกขาม อําเภอ

เมือง จังหวัดสมุทรสาคร เปนวัดในชุมชนคนไทยเช้ือสายมอญ ถึงแมวาวัดนี้จะมีพระสงฆมอญ

จากเมืองมอญ(ประเทศพมา) อยูเพียงรูปเดียวก็ตาม แตวัดโคกก็เปนศูนยกลางในการยึดเหนี่ยว

คนมอญยายถิ่นอีกแหงหนึ่งในจังหวัดสมุทรสาคร เนื่องจากพระราชสิทธิเวที (สมบูรณ ปญญวุโธ) 

อดีตเจาอาวาสวัดโคก ปจจุบันดํารงตําแหนงเจาคณะจังหวัด และเปนเจาอาวาสวัดเจษฎารามใน

ปจจุบัน ซึ่งตัวทานก็มีเช้ือสายมอญมีความเมตตาตอคนมอญยายถิ่นมาโดยตลอด ประกอบกับ

ภายในวัดโคกมีปูชนียสถานที่สําคัญ คือ เจดียกาญจนาภิเษก ซึ่งมีการบูรณะในป 2539 โดยสราง

ครอบทับซากเจดียเกาและสรางข้ึนใหมตามรูปแบบศิลปะมอญ รอบๆองคเจดียมีปูนปนรูปหงส

และฉัตรประดับอยูทั้งส่ีทิศ คนมอญยายถิ่นจึงนิยมมาวัดโคกเพื่อมาทําบุญและกราบไหวเจดีย เจา

อาวาสวัดโคกรูปปจจุบันทานไดกลาวถึงคนมอญยายถิ่นวา 

“......คนมอญเขาจะเนนเร่ืองเจดียที่นี่เจดีย นั้นมีมาคูกับวัดอยูแลว ..คน

มอญที่เขามาที่วัดโคกนี่ก็เขามาไหวพระไหวเจดีย...ถาเขามาทําบุญเยอะก็จะเปน 

                                                  
6สัมภาษณ  พระครูปลัดโนรา อภิวโร,  เจาอาวาสวัดศิริมงคล ตําบลบานเกาะ อําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร,             

7 ตุลาคม  2549. 
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ชวงสงกรานต ออกพรรษา เขาจะมีอาหารมีอะไรมาเชนของแหง ..มอญจะ

เครงครัดเร่ืองศาสนามากกวาคนไทยเยอะ...คนไทยจะทําบุญทีนึงเยอะๆไปเลย

แตนานๆครั้ง สวนคนมอญจะทําทุกวัน อยางเงินนี่ทําวันละยี่สิบ แตทําทุกวันก็

เยอะกวา.....ต้ังแตมีมอญมาวัดก็เจริญข้ึนกวาแตกอนอาจจะเปนเพราะคนมัน

มากข้ึนดวย เพราะต้ังแตมอญมาอยูมาใชแรงงาน อาตมามารับชวงเจาอาวาสนีก่็

ชวงที่เขาเปดใหทําบัตรนี่เอง...” 7 

 อีกประการหนึ่งวัดโคกต้ังอยูในบริเวณที่มีคนมอญยายถิ่นอาศัยอยูอยาง

หนาแนน และกระจุกตัว เชน ซอยณรงคมิตร มหาชัยนิเวศน หมูบานเบญจทรัพย ซึ่งการ

เดินทางมาที่วัดคอนขางสะดวก 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

รูปที่ 20 เจดียกาญจนาภิเษกศิลปะมอญ  วัดโคก (วัดศรีบูรณาวาส)            

 

3) วัดบางหญาแพรก ต้ังอยูในเขตตําบลบางหญาแพรก  อําเภอเมือง 

จังหวัดสมุทรสาคร  เปนอีกวัดหนึ่งซึ่งคนมอญยายถิ่นนิยมไปทําบุญ เนื่องจากเปนวัดมอญ เจา

อาวาสคือ “หลวงพอมาลัย”  ซึ่งทานก็มีเช้ือสายมอญและไดใหความเมตตาตอคนมอญยายถิ่น

เปนอยางมากเชนกัน โดยเฉพาะทานอนุญาตใหใชสถานที่วัดเปนที่ต้ังของ “ศูนยพัฒนาภูมิปญญา

มอญ” มีลักษณะเปนศูนยการเรียนรูของคนมอญยายถิ่น มีการเรียนการสอนภาษามอญ 

                                                  
7สัมภาษณ  เจาอาวาส(รูปปจจุบัน),  วัดโคก ตําบลโคกขาม อําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร,  5 กันยายน 2549.           
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ภาษาไทย ภาษาอังกฤษ นอกจากนั้นวัดบางหญาแพรกยังเปนสถานที่จัดงานวันชาติมอญใน

สมุทรสาครเปนคร้ังแรก 

 

4.3.2 หองเชา 

  คนมอญยายถิ่นเมื่อตองมาเปนแรงงานที่พักอาศัยจึงมีสภาพแตกตางจากที่อยู

อาศัยที่เมืองมอญ(ประเทศพมา) ที่นั่นบานเรือนของคนมอญนิยมปลูกสรางดวยไมใตถุนสูง แต

เมื่อตองมาทํางานในตางแดนจึงตองอยู “หองเชา” ซึ่งสวนมากจะมีสภาพความเปนอยูคอนขาง

แออัดยัดเยียด ลักษณะของหองเชามีทั้งแบบที่เปนตึกหลายชั้นหรือหองแถวชั้นเดียวปลูกติดกัน

เปนหมูหลายหลัง เจาของหองเชาเหลานี้เปนคนไทย และคนไทยเช้ือสายมอญ  

  ขนาดของหองเชาสวนใหญจะมีขนาดเล็ก อัตราคาเชาตอเดือนประมาณ 1,500-

3,500 บาท ทําใหตองอยูกันหลายคนเพื่อใหคาเชาถูกลง หองเชามีลักษณะเปนตึกแถว หรือ ทาว

เฮาส เจาของไมไดกั้นหองเปนสัดสวน คนที่เชาอยูจะตองแบงพื้นที่ภายในกันเอง โดยอาจจะนําช้ัน

วางของหรือตูผาพลาสติกมาก้ัน   หรือตอเปนช้ันไมยกพื้นสูงซอยหองเชาเปนสองช้ัน  พบวาบาง

แหงแออัดมากโดยมีการดัดแปลงอาคารที่เคยเปนโรงงานเกาทําเปนหองเชาขนาดเล็กคับแคบ ไมมี

หนาตางมีเพียงทางเดินแคบๆหนาหองอากาศจึงไมถายเท บางแหงก็มีน้ําทวมขัง ซึ่งสภาพตางๆ

เหลานี้เจาของมักไมใสใจที่จะแกไขดูแล 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
รูปที่ 21 สภาพที่อยูอาศัยของคนมอญยายถิ่นบริเวณตลาดกุง  
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หองเชาหองหนึ่งๆนั้นพบวามีการเชาอยูดวยกันประมาณ 5–10 คน สวนมากจะ

เปนญาติหรือเพื่อนที่มาจากหมูบานเดียวกัน ซึ่งอาจจะไมไดมาพรอมกันแตมารูจักกันภายหลังใน

เมืองไทย   

  ดังกรณี มิหหนาด อายุ 23 ป จากหมูบานฮะปราง เมืองซองซอน จังหวัดมะละ 

แหมง อยูเมืองไทยไดประมาณ 3 เดือน โดยเชาหองอยูกับพี่ชายและพี่สาวและเพื่อนๆ รวมทั้งหมด 

8 คน รวมทั้งเพื่อนของพี่ชายดวย ตอมามิหหนาดไดแตงงานกับเพื่อนของพี่ชาย ถึงแมวาแตงงาน

แลวก็ยังอาศัยอยูที่หองเชาเดิมตอไป  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

   

 

 

 

 
รูปที่ 22 สภาพภายในหองเชาของคนมอญยายถิ่นบริเวณเกาะสมุทร 

                  

  คนมอญยายถิ่นจะอาศัยปะปนอยูกับกลุมชาติพันธุกะเหร่ียง พมา ทวาย แตก็มี

บางแหงที่มักจะพบแตกะเหร่ียง หรือ ทวาย ที่เชาหองอยูรวมกันเปนกลุมใหญ 

  ภายในหองเชาของคนมอญยายถิ่นมีลักษณะรวมกันประการหนึ่ง คือ “หิ้งพระ” ที่

แขวนไวบนผนังหองดานใดดานหนึ่งสูงจากพื้นพอเอ้ือมถึง ประดับไฟสี หิ้งพระนี้จะมีดอกไมสด

บูชาอยูไมไดขาด หิ้งพระของคนมอญยายถิ่นมีความแตกตางจากหิ้งพระของคนไทยคือ ไมมี

พระพุทธรูปแบบลอยตัว เนื่องจากมีความเช่ือวาพระพุทธรูปแบบลอยตัวควรประดิษฐานอยูที่วัด

เทานั้น หากอยูบนหิ้งพระในบานเมื่อคนเดินบนพ้ืน บานก็ส่ันไหวสงผลใหหิ้งพระไหวตามไปดวย 
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คนมอญจึงถือวาเปนบาปอยางยิ่ง ทําใหคนมอญไมนิยมนําพระพุทธรูปลอยตัวมาบูชา แตจะนํา

ภาพพระพุทธเจามาบูชาแทน นอกจากน้ันยังมีภาพส่ิงศักด์ิสิทธิ์ พระเกจิอาจารย บุคคลสําคัญ

ตางๆโดยเฉพาะภาพส่ิงศักด์ิสิทธิ์นั้นสามารถหาซ้ือไดในสมุทรสาคร และการนําข้ึนหิ้งบูชานั้นไม

จําเปนตองผานพิธีกรรมการปลุกเสกแตอยางใด หิ้งพระของคนมอญยายถิ่นมีภาพตางๆดังนี้ 

1) ภาพเจดียที่ชาวมอญนิยมกราบไหวบูชา เชน เจดียชเวดากอง พระ

ธาตุมุเตา พระธาตุอินทรแขวน เปนตน คนมอญนั้นถือวาเจดียและพระพุทธรูปสําคัญในประเทศ

พมานั้นเปนส่ิงที่บรรพบุรุษมอญไดสรรคสรางไวทั้งส้ิน 

2) ภาพพระพุทธรูปสําคัญๆของมอญที่ประเทศพมา  

3)   ภาพกษัตริยมอญในอดีต เชน พระเจาราชาธิราช พระนางชินสอบู   

(มิจาวปุ) 

4) พระบรมฉายาลักษณของพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวฯ และ สมเด็จ

พระนางเจาพระบรมราชินีนาถฯ ทรงโบกพระหัตถใหพสกนิกร ณ พระที่นั่งอนันตสมาคม เมื่อพระ

ราชพิธีฉลองการครองสิริราชสมบัติครบหกสิบป  

5) ภาพหลวงพออุตตมะ อดีตเจาอาวาสวัดวังวิเวการาม บานวังกะ 

อําเภอสังขละบุรี จังหวัดกาญจนบุรี เปนพระนักพัฒนาและมีชื่อเสียงทางเครื่องรางของขลังเปนที่

เคารพนับถือของชาวมอญและชาวไทยทั่วไป 

6) ภาพพระตามอนยะเปนพระสงฆที่ผูคนในประเทศพมานับถือกันมาก 

เปนพระสายวิปสสนา ทานตามอนยะเปนไทยใหญ และลูกศิษยสําคัญของทานคือ นางอองซานซู

จี  

7) ภาพหลวงพอมาลัย เจาอาวาสวัดบางหญาแพรก ตําบลบางหญา

แพรก จังหวัดสมุทรสาคร อีกดวย 

8) ภาพเจาพระยามหาโยธา (พระยาเจง) พระยามหาโยธา(ทอเรียะ) และ

นายแพทยสุเอ็ด คชเสนี พระยาเจงเปนขุนนาง และเปนเชื้อพระวงศของมอญไดพาครัวมอญ

อพยพเขามาพึ่งพระบรมโพธิสมภารในสมัยสมเด็จพระเจาตากสินมหาราช สมัยกรุงธนบุรี และเปน

ตนสกุลคชเสนี สวนนายแพทยสุเอ็ด คชเสนี นั้นปจจุบันดํารงตําแหนงนายกสมาคมไทยรามัญแหง

ประเทศไทย 
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รูปที่ 23 หิ้งพระภายในหองพักของคนมอญยายถิ่น 

 
 

 

 

 

 

 

 

   
 ศ.นพ.นายแพทยสุเอ็ด คชเสนี เจาพระยามหาโยธา (เจง) 
 

รูปที่ 24 หิ้งพระภายในหองพักของคนมอญยายถิ่นมีภาพเจาพระยามหาโยธา (พระยา

เจง) เจาพระยามหาโยธา (ทอเรียะ) และศาสตราจารยนายแพทยสุเอ็ด คชเสนี  

เจาพระยามหาโยธา (ทอเรียะ) 
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  สวนหิ้งพระของกลุมชาติพันธุอ่ืนโดยเฉพาะ พมา ทวายก็จะมีลักษณะคลายกัน

แตตางออกไป คือจะไมปรากฏภาพกษัตริย และบุคคลสําคัญของมอญ    

  ภายในหองเชาแตละหองนั้นมีส่ิงอํานวยความสะดวกอ่ืนๆเชนเคร่ืองใชไฟฟา ไม

วาจะเปนหมอหุงขาว พัดลม เคร่ืองเสียง และโทรทัศน โดยเฉพาะเคร่ืองเสียงและโทรทัศนเปนที่

นิยมมากและขาดไมไดเลย เพราะเปนความบันเทิงเพียงส่ิงเดียวที่พวกเขาเลือกได เพราะขอจํากัด

ในฐานะแรงงานขามชาติ สําหรับคนไมมีบัตร∗จะไมกลาออกจากหองไปไหนมาไหน บางคนแย

กวานั้นจะตองหลบอยูในหองและใหเพื่อนคลองกุญแจดานนอกแสรงวาไมมีคนอยู เพื่อตบตา

เจาหนาที่วาไมมีคนอยูภายใน  เคร่ืองเสียงและโทรทัศนจะเปนสินคาและของฝากสําคัญที่คนมอญ

ยายถ่ินซื้อและนํากลับบานที่เมืองมอญ (ประเทศพมา) ดวยเสมอ 

 

4.3.3 อาหารการกิน  ตลาด และรานคา  

  ถึงแมวาสภาพชีวิตโดยทั่วไปของคนมอญยายถิ่นจะแตกตางจากบานเกิด แตส่ิง

หนึ่งที่ยังคงเดิมคือ “อาหารการกิน” เคยกินกันมาอยางไรก็กินอยางนั้น อาหารการกินจึงเปนเร่ือง

ของ “วัฒนธรรม” บางคร้ังเราอาจแยกแยะไดวา “ใครเปนใคร” จากเร่ืองของอาหารหากพิจารณา

ใหลึกซ้ึง อาหารการกินไมไดจบแคปากกับทองเทานั้น แตยังเช่ือมโยงไปถึงการเคล่ือนยายของ

สินคาที่เปนวัตถุดิบที่นํามาประกอบอาหาร รวมถึงการติดตอสัมพันธของผูคน  

  คนมอญยายถิ่นจับจายซ้ือหาขาวของไดทั้งที่ “ตลาดสดมหาชัย” ซึ่งต้ังอยูภายใน

ตัวจังหวัด และ ตลาดนัด ใกลกับโรงงานและท่ีอยูอาศัย ตลาดนัดนั้นจะเปนที่นิยมมากกวาเพราะ

ขาวของมีราคาถูก นอกจากจะซื้อหาวัตถุดิบที่นํามาประกอบอาหาร ไดแก พืช ผัก หมู เปด ไก 

ปลา และอาหารทะเลตางๆ แลว ส่ิงที่ขาดไมไดคือ รานขายอาหารแหงที่นําเขาจากประเทศพมา 

ซึ่งพอคาแมคาเปน “คนมอญสังขละ” บานวังกะ อําเภอสังขละบุรี จังหวัดกาญจนบุรี∗∗เปนผู

นํามาขายและเปดเปนรานคาอยางเปนลํ่าเปนสัน ศูนยกลางจะอยูบริเวณตลาดกุง และบริเวณ

เกาะสมุทร  และตลาดนัดชานเมือง (มหาชัยนิเวศน) นอกจากนั้นจะเปนรานคาเล็กๆกระจายอยู

ตามยานที่อยูอาศัย และตลาดนัด หรือ บางคร้ังบรรทุกทายรถปกอัพ ซึ่งรานขายอาหารแหงจาก

                                                  
∗ หมายถึงผูที่ไมไดข้ึนทะเบียนราษฎรตางดาว (ท.ร. 38/1) และมีใบบอนุญาตทํางาน (work permit)  

 

 

∗ ∗ คนมอญบานวังกะ อําเภอสังขละบุรี จังหวัดกาญจนบุรี เปนคนมอญพลัดถิ่น  ปจจุบันไดรับสัญชาติไทย จึงสามารถ

ประกอบอาชีพคาขายเปดรานคาไดอยางถูกตองตามกฎหมาย ซ่ึงทางการไทยไมอนุญาตใหคนมอญยายถ่ินที่เปนแรงงานขามชาติ

ประกอบอาชีพคาขาย หรือ ประกอบกิจการ 
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พมาในจังหวัดสมุทรสาครนี้เพิ่งจะปรากฏข้ึนมาพรอมกับการอพยพเขามาของแรงงานยายถิ่นเมื่อ

ประมาณกวา 10 ปที่ผานมานี้เอง 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

            

                      รูปที่ 25 อาหารแหงและสินคาที่นําเขาจากประเทศพมา บริเวณเกาะสมุทร 

   

อาหารแหงเหลานี้เปนเคร่ืองปรุงที่สําคัญในการประกอบอาหารของคนมอญยาย

ถิ่น ไดแก ปลาทะเลแหง กุงแหง กะป กระเทียม หัวหอม ถั่ว มันฝร่ัง ถึงแมวาตลาดสดมหาชัยจะ

เปนแหลงรวมอาหารทะเลทั้งสดทั้งแหงของประเทศทางดานฝงทะเลอาวไทย แตคนมอญยายถิ่น

ที่มาทํางานที่นี่กลับนิยมของแหง กะป ปลาแหง กุงแหงที่เปนแบบมอญจากฝงทะเลอันดามัน

ประเทศพมา9 รานคาของมอญสังขละนอกจากจะขายอาหารแหงแลวยังมีเส้ือผา ขาวของเคร่ืองใช

ตางๆเชน แปงพมา หรือ ทานาคา หนังสือภาษามอญ ภาษาพมา และ ภาพส่ิงศักด์ิสิทธิ์ภาพดารา 

ศิลปน นักรอง ก็สามารถหาซื้อได และท่ีขาดไมไดสําหรับคนมอญก็คือ รานขายดอกไมสด คน

มอญนิยมดอกไมสีขาว เชน “ดอกมัม” เพื่อบูชาพระและกราบไหวส่ิงศักด์ิสิทธิ์เปนประจํา 

 

                                                  
9 ดํารงพล อินทรจันทร,  “ตลาดชายขอบของมอญพลัดถิ่น.” ใน ตลาดในชีวิต ชีวิตในตลาด,  (กรุงเทพฯ: ศูนย

มานุษยวิทยาสิริธร,2549), หนา237. 
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รูปที่ 26 รานขายดอกไม  

                                                                         รูปที่ 27 รานขายผาถุง 
 

   คนมอญยายถิ่นนั้นนิยมประกอบอาหารกันเอง ไมนิยมซ้ืออาหารสําเร็จรูป

ประเภท “แกงถุง” แบบที่คนไทยนิยมเนื่องจากรสชาติไมถูกปาก เมื่อดูเผินๆอาหารของคนมอญ

ยายถิ่นกับอาหารพมาก็ไมมีอะไรแตกตางกันไมวาจะเปน แกง ผัด ตม ทอด และยํา โดยเฉพาะ

อาหารประเภทแกงจะมีเอกลักษณคือ “แกงแดง” หรือ “แกงเผ็ด” ที่มีความขน เผ็ด และมัน น้ําแกง

จะเนนพริกแกง และเคร่ืองเทศ เชน ขมิ้น  สวนเนื้อนั้นใชไดทั้งไก หมู เนื้อ กุงและปลา แกงแดงนี้จะ

เนนเนื้อหมูหั่นเปนช้ินใหญๆ คลุกขมิ้น ใสพริกแกง และนํ้ามันพืช ใสมะเขือเทศใหมีรสเปร้ียว มัน

ฝร่ัง เกลือ พริกไทย ผงชูรส เติมน้ําใหน้ําแกงขลุกขลิก ต้ังไฟออนเค่ียวจนเนื้อเปอย แกงแดง หรือ 

แกงเผ็ด คลายกับ”แกงฮังเล” ทางภาคเหนือของไทย นอกจากนี้ “แกงแดง” ถือเปนแกงอยางดีที่

ผูคนทั้งหลายในประเทศพมานิยม 
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รูปที่ 28 แกงแดง หรือ แกงเผ็ด รูปที่ 29 ถั่วคลุกกับใบชาหมัก “อะวอจหลกพั่ก “  

 

      นอกจากแกงแดง หรือ แกงเผ็ดแลวยังมีอาหารอีกอยางหนึ่ง เปนอาหารวาง หรือ

ของกินเลนชนิดหนึ่งผูคนในประเทศพมานิยม ไมวาจะเปนมอญ พมา กะเหร่ียง และทวาย คน

มอญเรียกวา “อะวอจหลกพั่ก” (ekWkjlkjPPfkj) หมายถึง ถั่วคลุกกับใบชาหมักนิยมกินกับน้ํา
ชา 

   สําหรับอาหารที่ถือเปนแบบฉบับเฉพาะของคนมอญก็คือ “ขนมจีนน้ํายาหยวก

กลวย” คนมอญนิยมกินขนมจีน โดยเฉพาะในชวงเทศกาลงานบุญ และงานพิธีตางๆเชนงานบวช 

งานแตงงาน งานโกนจุก สวนน้ํายาที่กินกับขนมจีนของคนมอญในเมืองมอญ (ประเทศพมา) นิยม 

“น้ํายาหยวกกลวย” แตกตางจากคนไทยเชื้อสายมอญที่นิยมน้ํายาขนมจีนอยางคนไทย น้ํายา

หยวกกลวย มีสวนผสมของ หยวกกลวยหั่นฝอย  ปลานึ่งแกะเนื้อ ขิง ตะไคร หัวหอม ถั่วเหลืองตม

และยีเนื้อใหละเอียด ตมใหเขากัน เมื่อรับประทานนั้นจะใสขาวโพดทอด โรยสะระแหน ผักชี ถั่วฟก

ยาวห่ันเปนทอน หอมเจียว เปนเคร่ืองเคียง เวลาปรุงรสมีพริกปน น้ําปลาและนํ้ามะนาว รสชาติ

คลายกับขนมจีนน้ําเงี้ยวทางเหนือ 

  แมคาในตลาดสดมหาชัยคนหนึ่งไดบอกเลาถึงการจับจายและ อาหารการกินของ

แรงงานมอญจากเมืองมอญ (ประเทศพมา) ใหฟงวา 

 “....สวนใหญเขาจะซ้ือพวกน้ํามนัพืชแลวก็ หวัหอม มะเขือเทศ พวก

หยวกกลวยเขาก็หาซ้ือตามแผงผัก  คนไทยเราก็ไมคอยกินหรอกสวนใหญเอามา

ทําเปนเชือกกลวย..เขาเอาไปทําน้ํายากินกะขนมจีน ปาไมคอยกลากนิแกงของ

เขาหรอกมันเล่ียนเกินไป กลัวความมันเหน็แลวขนลุกเลย หองแถวเขาอยูใกลๆ

กับบานปาเหน็เขาทํากบัขาว น้าํมนัพืชกิโลนึงกินสองมือ้หมดแลว...เขาก็ชอบกนิ
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พวกมันอะไรนะ..ที่เขาเอาไปทําเฟรนฟราย(มันฝร่ัง) เขาก็เอาไปปอกและแกงค่ัว

กับพริกแกง ใสขมิ้นบาง บางทกี็ทาํปลาราโอโหเหม็นนาดู...กป็ระเทศใครประเทศ

มัน ปากนิของเขาไมไดรอก....”10 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

   รูปที่ 30 ขนมจีนมอญ หรือ ขนมจนีน้าํยาหยวกกลวย 
 

  สําหรับคําวา “ขนมจีน” เปนคําที่มีที่มาจากภาษามอญ คนมอญเรียกอาหารที่ทํา

จากแปงขาวจาวเปนเสนกลมๆยาวๆนี้วา “คนอม” คําวาคนอมเปนกริยาแปลวา ทํา, สราง สวนคํา

วา “จีน” (จิน) ที่อยูขางหลังคําวา “ขนม” แปลวาสุก (จากการหุงตม) มีเร่ืองเลาเกี่ยวกับความ

เปนมาของคํา “คนอมจิน” วาขณะที่คนมอญกําลังทํา “คนอม” อยูนั้นก็มีคนไทยเดินมา และรอง

ถามวา กําลังทําอะไรอยูคนมอญตอบ เปนภาษามอญ วา “คนอมจินโกกเซมเจี๊ยะกัม” แปลวา

ขนมจีนสุกแลว เรียกคนไทยมากินดวยกัน และจากนั้นเปนตนมา คนไทยก็เรียกอาหารชนิดนี้วา 

“คนอมจิน” และเพี้ยนมาเปน “ขนมจีน” คนมอญเรียกวา “คนอม” สวนในภาษาพมาเรียก อาหาร

ชนิดนี้วา “โมนดิ” แปลวา “มอญ” (ของมอญ) อีกดวย11 

  สําหรับอาหารบางอยางเปนลักษณะเฉพาะของ “อาหารมอญ” ไดแก แกงใบ

กระเจี๊ยบ เปนอาหารคูคนมอญไมวาจะเปนคนมอญเมืองมอญ(ประเทศพมา) หรือคนไทยเช้ือสาย

มอญ หรือจะเปนคนมอญที่อาศัยอยูตางประเทศดวย 

  กระเจี๊ยบเปนพืชผักที่คูครัวมอญมาหลายรอยป ทุกครัวเรือนจะตองนํามา

ประกอบอาหารดวยการแกง รสชาติจะออกเปร้ียวและน้ําแกงจะมีลักษณะเปนเมือกล่ืน แตสําหรับ 

                                                  
10สัมภาษณ  นางศรี,  แมคาตลาดสดมหาชัย,  30 ตุลาคม 2549 
11บํารุง คําเอก,  ขนมจีน หรือ ขนมมอญ,แหลงที่มา: http://www.Monstudies.com. 15 ตุลาคม 2549. 

http://www.monstudies.com.2549/
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คนมอญยายถิ่นนิยมมักนํามาผัดใสกุงหรือหมู มากกวาแกง ถึงแมวาผักกระเจ๊ียบจะหาซ้ือไดงาย

ในตลาดสมุทรสาคร  แตคนมอญยายถิ่นก็ยังนิยมผักกระเจี๊ยบที่สงมาจากหมูบานมอญ อําเภอ

สังขละบุรี จังหวัดกาญจนบุรี สังเกตจากขนาดของใบและลําตนจะมีขนาดเล็กกวากระเจ๊ียบที่ปลูก

ในสมุทรสาคร  นอกจากกระเจ๊ียบแลวคนมอญยายถิ่นนิยมรับประทานผักที่มีลักษณะเมือกล่ืนอีก

เชน มะตาด กระเจี๊ยบเขียว (มะเขือทวาย)  เชนเดียวกับคนไทยเชื้อสายมอญ 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                                                

 

        รูปที่ 32 ผัดกระเจ๊ียบ 

แบบมอญในประเทศพมา 

 
   รูปที่ 31 ผักกระเจี๊ยบจากบานวังกะ จังหวัดกาญจนบุรี 

 

  ตามยานที่อยูอาศัยของคนมอญยายถิ่นนั้นมักจะพบเห็น “รานคาเล็กๆ” อยูเสมอ

ถึงแมวาทางการจะไมอนุญาตใหแรงงานขามชาติประกอบกิจการ แตนอกเหนือกฎกติกาก็มี

ขอยกเวน ไมเชิงเปนการผาฝน แตเปนการรูเห็นกับเจาหนาที่มากกวา “รานคาเล็กๆ” มีลักษณะ

เปนแผงเพิงต้ังอยูหนาหองเชา หรือ อยูภายในหองเชาก็มี เชน รานขายหมาก รานขายน้ําหวาน 

รานขายอาหารแบบมอญพมา รวมถึงรานตัดเส้ือผา รานทําขนม ซึ่งจะอยูตามหองพักยากที่คน

ทั่วไปจะสังเกตเห็นได   

  “รานขายหมาก” เปนส่ิงจําเปนสําหรับแรงงานที่มาจากประเทศพมาอยางมากไม

วาจะเปนคนมอญ พมา กะเหร่ียง และทวาย  การกินหมากเปนวัฒนธรรมของผูคนสวนใหญใน

ประเทศพมา  ไมวาคนหนุมสาว วัยกลางคน จนกระทั่งคนสูงอายุก็นิยมกินหมาก ซึ่งแตกตางกับ

คนไทยที่สมัยนี้ที่คนกินหมากหาไดนอยเต็มทีเวนเสียแตคนเฒาคนแกที่อยูตามชนบทเทานั้น 

คนขายหมากจะรับวัตถุดิบมาจากรานคาของคนมอญสังขละอีกตอหนึ่ง นอกจากสวนผสมหลักๆ

คือพลู หมาก และปูนขาว นอกจากนั้นยังประกอบดวย สีเสียด เม็ดผักชียี่หรา ชะเอม ยาสูบ และ

เคร่ืองเทศอีกนับสิบชนิด คนขายจะปรุงตามลูกคาตองการ และหอมวนอยางพอดีคํา ขายคําละ 1  
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บาท ถาซื้อ 5 คํา ก็จะขายเพียง 4 บาท ซึ่งลูกคาก็จะเปนคนที่เดินผานไปมาที่อยูละแวกนั้น ราน

ขายหมากนั้นจะเปดขายอยูตลอดเวลาไมมีการปดเพราะตลอดทั้งวันจะมีคนมาซ้ืออยูไมขาด 

พบวาผูหญิงและผูชายจะกินหมากที่มีรสชาติแตกตางกัน ผูชายมักจะกินหมากพลูที่ใสเคร่ืองเทศที่

ใหรสเผ็ดและออกฤทธิ์มึนเมา สวนผูหญิงจะนิยมหมากที่มีน้ําเช่ือมและเครื่องเทศทําใหหมากมีรส

หวานและมีกล่ินหอม∗ สําหรับหมากตามแบบฉบับของมอญแทๆนั้นจะมีสวนประกอบที่นอยกวา

หมากพมา ประกอบดวยใบพลู หมาก ปูน มะพราวที่นําไปคลุกกับตัวยาและน้ําเช่ือมทําใหมีรส

หวาน ซึ่งนิยมกินทั้งหญิงและชายไมแยกดังหมากของพมา และนอกจากจะนิยมกินหมากแลวทั้ง

ผูหญิงและชายยังนิยมสูบยา หรือ บุหร่ีข้ีโยแบบพมาอีกดวย   

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

รูปที่ 33 รานขายหมาก บริเวณมหาชัยนิเวศน  

                                                            

“รานขายน้ําหวาน” พบทั่วไปตามยานที่อยูอาศัยของแรงงานจากประเทศพมา 

น้ําหวานที่นํามาขายนั้นนํามาจากประเทศพมา เปนน้ําหวานที่สกัดจากพุทราบรรจุขวด เมื่อ

รับประทานคนขายจะผสมนํ้าหวานกับน้ําเปลาและเติมน้ําแข็ง อาจจะเพิ่มรสชาติดวยการใสวุน 

หรือ เม็ดแมงลักลงไป กลาวกันวาน้ําพุทรานี้เปนเคร่ืองด่ืมที่คนมอญนิยม ในสมัยกอนจะนําพุทรา

ตากแหงและบดละเอียดจนเปนผงผสมน้ําด่ืม มีสรรพคุณทางยาคือบํารุงเลือดและทําใหหลับงาย   

  

                                                  
∗ ผูศึกษาเคยลองกินหมากแบบสวนผสมของผูหญงิซ่ึงจะมีรสหวานหอม แตพอกินไปสักพักก็จะรูสึกมึนเมาเชนกัน 
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   รูปที่ 34 รานขายน้ําหวาน 
                                                   

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

    รูปที่ 35 รานขายอาหารสําเร็จ 

 

“รานขายอาหาร” ถึงแมวาแรงงานจากพมาจะนิยมทําประกอบอาหารกันเองแตก็

มีรานขายอาหารสําเร็จอยูบาง เชน รานขายขนมจีนน้ํายาหยวกกลวย หรือ น้ํายามอญ และราน

ขายขาวแกง มีทั้งกับขาวมอญเชนแกงกระเจ๊ียบ แกงแดงหรือแกงเผ็ดแบบพมา รานขายอาหาร 

บางรานอาจจะจัดโตะเกาอ้ีสามารถนั่งกินที่ราน หรืออาจจะซ้ือใสถุงพลาสติกก็ได ซึ่งเจาของรานมี

ทั้งคนมอญ คนพมา และคนไทยเช้ือสายมอญ  

            

4.3.4 การแตงกายของคนมอญยายถิ่น 

  การแตงกายถือเปนเอกลักษณเฉพาะกลุมคนและเปนส่ิงที่ทั้งคนในและคนนอก

สังเกตเห็นไดและตัดสินในเบ้ืองแรกไดวาใครเปนใคร ดังนั้นการแตงกายของแรงงานจากประเทศ
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พมาในสายตาคนไทยจึงเปนเพียงผูชายใสโสรงผูหญิงนุงผาถุง และทาแปงพมา หรือ ทานาคา

ผูหญิงและผูชาย การใสโสรงและนุงผาถุงนั้นจะเปนชุดแตงกายประจําวันเมื่ออยูในหองเชา 

บริเวณยานที่อยูอาศัย หรือ ไปทําบุญที่วัดตามเทศกาล หรือวันสําคัญทางศาสนาเทานั้น สวนชุดที่

ใสไปทํางานจะใชเส้ือผาอยางคนไทยทั่วไป หรือเปนชุดยูนิฟอรมของสถานที่ทํางานนั้นๆกําหนดให

ใช 

  “...อยูเมืองเขาก็ตองทําตามเมืองเขา...ถาเราออกไปขางนอกเรา

นุงผาถุงออกไปถึงแมตํารวจจะไมจับ แตคนทั่วไปเขาก็ไมนุงผาถุงกัน เราก็ตองนุง

กางเกงตามเขาไปดวย...พอเราอยูที่หอง (ตลาดกุง) ที่นี่มอญมากอยู ถาเรานุง

กางเกงอยูตลอดทั้งวัน พวกมอญพวกพมาเขาก็จะวาเอา แหม.อีนี่.ทําไมแตงแบบ

นี้ ถาเรานุงผาถุง โสรงออกไปขางนอกคนไทยก็จะวาเปน “มอญพมา”  ถาใส

กางเกงออกไปก็จะแยกไมออกวาเปนไทย หรือ มอญ เพราะเขาแยกไมเปน ...ที่นี่

คนมอญก็ใสชุดอยางคนไทยนั้นเยอะ และเขาก็พูดภาษาไทยไดชัดดวย...”12 

 

  คนมอญยายถิ่นจึงมีการแตงกายโดยทั่วไป เชนเดียวกับผูคนทั้งหลายในประเทศ

พมา คือ ผูชายนิยมใสโสรงกับเส้ือเช้ิต เส้ือยืด ถาเปนวาระพิเศษก็มักจะสวมเส้ือแขนยาวผาหนามี

เชือกผูกตางกระดุม สวนผูหญิงทุกคนจะนุงผาถุงอยูในที่พัก และไปวัด ยกเวนในเวลาไปทํางานจะ

ใสกางเกง พบวาผูหญิงนอยคนมากจะนุงกางเกงไปทําบุญที่วัด  

  การแตงกายของผูหญิงนั้นจะมีความพิถีพิถันมากกวาผูชายต้ังแตทรงผม

ตลอดจนเส้ือผา หญิงสาวทุกคนไมนิยมผมส้ันจะไวผมยาวรวบและมัดไวที่ทายทอย มีบางที่อยู

เมืองไทยนานๆก็มักจะตัด ดัด และซอยตามแฟช่ันอยางคนไทย สวนผูหญิงสูงอายุมักจะเกลาผม

มวย การแตงกายของผูหญิงจะนาชมเมื่อไปวัดทําบุญ เพราะทุกคนจะบรรจงแตงตัวอยางสวยงาม 

บางคนนําผาลูกไม หรือ ผาโปรงบางหลากสีบางมาตัดเปนเส้ือเขารูปแขนยาวทรงกระบอก ผาหนา

หรือปายขางติดกระดุมผา ชายเส้ือสอบเขาเอวคอนขางส้ันเหนือสะโพก สวนผาถุงมีทั้งสีพื้นและ

ลวดลาย สาวๆมักจะเลือกผาถุงที่มีสีสันสดใสมีลายดอก เรียกวา “ผาถุงอินโด” ซึ่งเปนผาที่นําเขา

มาประเทศอินโดนีเซียและนํามาตัดเย็บเปนผาถุงในประเทศพมา สวนคนมีอายุจะใชผาถุงลาย

ดอกเชนเดียวกันโดยเลือกใชสีไมฉูดฉาดมากนัก    

  ผาถุงนั้นจะมีลักษณะการตัดเย็บแบบพิเศษตางกับผาถุงของคนไทย คือจะมีการ

เย็บตีเกร็ดหลังคลายกับการตีเกร็ดกระโปรงหรือผาถุงสําเร็จ และใชแถบผาฝายสีดํามีความกวาง 

                                                  
12 สัมภาษณ  มิอู,  คนมอญจากหมูบานฮะปลาง จังหวัดมะละแหมง เมืองมอญ ประเทศพมา,  4  พฤศจิกายน 2549. 
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ประมาณ 3 นิ้ว เย็บตอที่ขอบเอวผาถุง เพราะเมื่อเวลาสวมใสผาถุงจะเขารูปสะโพกพอดี สวนแถบ

ผาฝายสีดําชวยใหเวลาเหน็บชายผาที่เอวแนนข้ึนไมล่ืนหลุดงาย เนื่องจากไมนิยมคาดเข็มขัด

เหมือนอยางคนไทย สวนความยาวของผาถุงนั้นนิยมนุงกรอมเทาหรือนุงแลวลากพื้นยิ่งดี 

  นอกจากนั้นยังนิยมนําผามาตัดเปนชุดใหมีสีและลายเดียวกันทั้งเส้ือและผาถุง 

และเม่ือเขาวัดทําบุญที่ขาดไมไดคือผาสไบลูกไมถักหลากสี ซึ่งโดยมากจะนํามาพาดท่ีไหลซาย  

สวนการแตงกายของผูถือศีลนิยมใสเส้ือสีขาวผาถุงลายหรือสีพื้นผาสไบสีน้ําตาล ซึ่งโดยมากจะ

เปนหญิงผูมีอายุแลว 

  สําหรับเส้ือผาจะนํามาจากประเทศพมาโดยพอคาแมคาจะรับมาจาก อําเภอ  

สังขละบุรี   จังหวัดกาญจนบุรีอีกตอหนึ่ง ซึ่งจะมีทั้งเส้ือผาสําเร็จรูป ผาถุง โสรง เส้ือ และผาช้ิน 

แหลงใหญคือที่บริเวณตลาดกุง  ตลาดพงษทิพย มหาชัยนิเวศน และ เกาะสมุทร สวนตามหองเชา

จะมีผูที่มีฝมือรับจางตัดเย็บเส้ือผาอีกดวย 

 

  

 

 

 

 

 

 

 

 รูปที่ 36 การแตงกายทัว่ไปของผูหญิงมอญ รูปที่ 37 การแตงกายของหญิงมอญผูสูงวยั 

 

  

 

 

 

 

 

 

 

 

          รูปที่ 38 การแตงกายทั่วไปของผูชายมอญ 
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เคร่ืองสําอางที่ใชกันทุกเพศทุกวัยและถือเปนเอกลักษณของผูคนที่มาจากประเทศพมา คือ ไม

จันทนหรือที่พมาเรียกวา “ทานาคา” มีลักษณะเปนทอนยาวประมาณ 6 นิ้ว ตองฝนเปลือกกับ 

“เจาปน” (ภาษาพมา) มีลักษณะแผนหินหนาทรงกลมมีขาเต้ียๆสูงจากพื้นประมาณ 2 นิ้ว สวน

รอบเปนรองแคบลึกประมาณ 1 นิ้ว เวลาฝนตองเอาน้ําหยดบนแผนหินสองสามหยด แลวนํา

เปลือกทานาคาฝนเปนวงกลมก็จะเกิดครีมมีกล่ินหอมไหลลงไปในรองขางๆ การทา “ทานาคา” 

จะตองทาที่หนาผาก และแกมทั้งสองขาง13 หรือทาทั้งตัว ผูหญิง ผูชาย เด็ก และคนแกนิยมใช

ทั่วไป  ทานาคามีสรรพคุณทําใหใบหนาผูใชสดช่ืน ปองกันแดดเวลาทําไรทํานาไมใหไหมเกรียม 

กลาวกันวาถาไมไดทา”ทานาคา” จะมีอาการไมสบายตัวและแสบรอนใบหนา  

  “..ถาไมไดทาแบบนี้หนาจะรอน ถาไมทาจะไมสบายตัว จะรอนตัวรอนหนา..

อยูไมเปนสุข พมาก็ทาแบบนี้เหมือนกัน มอญเราเรียก “ฮะแจะ” พมาเรียกทานาคา  14 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

 

         

            รูปที่ 39 เด็กมอญทา ทานาคาที่หนาผาก และแกมทั้งสองขาง 
 

 

                                                  
13 ข่ิน เมี้ยว ชิด,  หลากรสเร่ืองเมืองพมา, แปลโดย หอม คลายายนต (กรุงเทพมหานคร:  ดรีม แคชเชอร กราฟฟค จํากัด

,2546), หนา66. 
14 สัมภาษณ  มิอู,  คนมอญมาจากหมูบานฮะปลาง จังหวัดมะละแหมง เมืองมอญ ประเทศพมา ,  4 พฤศจิกายน  

2549. 
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 หญิงชาวพมา (ภาพจาก พมา (สหภาพเมียนมา) 

สํานักพิมพหนาตางสูโลกกวาง )  

 

 

 
                        รูปที่ 40 หญิงสาวชาวมอญและชาวพมานิยมใชทานาคา 

การใช “ทานาคา” จึงเปนเอกลักษณอยางหนึ่งของผูคนในประเทศพมาที่ผูคนใน

ประเทศอ่ืนๆรับรูกันโดยทั่วไป  นอกจากนั้นแลวอากัปกริยาบางอยางที่แปลกตาคนไทยเมื่อไดพบ

เห็น คือการทูนของไวบนศีรษะของบรรดาผูหญิง โดยเฉพาะอยางยิ่งในบรรยากาศแบบไทยๆ ที่ไม

คุนชินกับลักษณะเชนนี้มากอน เมื่อมีใครสักคนทูนส่ิงของไวบนศีรษะผานมาก็ยอมจะบอกใหรู

ทันทีวาไมใชคนไทย การทูนของไวบนศีรษะเปนลักษณะเดนของแรงงานจากประเทศพมา ซึ่งไม

เพียงแตผูหญิงมอญเทานั้น  ผูหญิงสวนมากในประเทศพมาก็มักจะทูนส่ิงของไวบนศีรษะเสมอ 

  การทูนของไวบนศีรษะน้ันมีทั้งภาชนะใสอาหาร รวมทั้งส่ิงของเคร่ืองใชตางๆ 

โดยเฉพาะเม่ือเวลาไปวัดทําบุญ กรณีของผูหญิงมอญที่ตองทูนภาชนะใสอาหารไวบนศีรษะเปน

การชี้ใหเห็นถึงความเครงครัดในศาสนา เพราะเช่ือวาผาถุงของผูหญิงจะกอใหเกิดมลทินหรือความ

แปดเปอนถานําอาหารไปถวายพระสงฆดวยการใสไวในปนโตแลวใหผูหญิงหิ้ว เนื่องจากผาถุงถือ

เปนของตํ่าเพราะระดับปนโตที่หิ้วไปนั้นจะอยูในระดับเดียวกับผาถุง เรียกไดวาเปน “อาหารชาย

ผาถุง”15 จากการที่ตองทูนสํารับอาหารเพื่อไปถวายพระกลายมาเปนความเคยชินเพราะนอกจาก

นําส่ิงของไปวัดแลว การไปจับจายซื้อของในตลาด หรือหิ้วส่ิงของที่ตองเดินไกลๆก็ยังนิยมทูนไวบน

ศีรษะเชนเดียวกัน  

                                                  
15เจือจันทร วงศพลกานันท,  “การสรางอัตลักษณของสตรีชายแดนกลุมชาติพันธุมอญ,”  เอกสารในสัมมนาเรื่อง 

ลักษณะขามชาติและความหลากหลายทางวัฒนธรรม ในการประชุมวิชาการระดับชาติสาขาสังคมวิทยาคร้ังที่ 3 เวทีภาคกลาง 

เสนอที่มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ กรุงเทพมหานคร 22 กันยายน 2549.(เอกสารไมพิมพเผยแพร) 
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                        รูปที่ 41 การทูนส่ิงของไวบนศีรษะของผูหญิงมอญบริเวณมหาชัยนิเวศน 
 

  ดังที่กลาวมาขางตนเกี่ยวกับการแตงกายและอากัปกริยาตางๆซึ่งเปนที่รับรูกันใน

หมูคนไทยทั่วไปวาเปนลักษณะของผูคนที่มาจากประเทศพมา รวมทั้งคนมอญยายถิ่นก็มีแตงกาย

เชนเดียวกับผูคนสวนใหญในพมาเชนกันไมวาจะเปนโสรง ผาถุง ทานาคา และทูนของบนศีรษะ ซึง่

ทุกอยางไมตางไปจากคนพมาในสายตาคนทั่วไปไมวาจะอยูในประเทศพมา หรือ อยูในประเทศ

ไทย    

  ในปจจุบันมีผูคนจํานวนไมนอยที่เขาใจวา มอญกับพมาเปนชนชาติเดียวกัน 

เพราะเร่ืองราวในประวัติศาสตรที่ชนชาติพมาไดทําสงครามและมีชัยเหนือชนชาติมอญแตก็ไดรับ

เอาอารยธรรมมอญไวในทุกดานไมวาจะเปนภาษา วัฒนธรรมประเพณีมาหลอมรวมกลายเปน

วัฒนธรรมพมามาจวบจนปจจุบัน ประกอบกับพมาก็ดําเนินนโยบายกลืนชาติมอญมาโดยตลอด 

พยายามแสดงออกวาพมากับมอญเปนชนชาติเดียวกัน จนมอญแทบจะไมเหลือความเปน

เอกลักษณของตนอีกตอไป โดยเฉพาะการแตงกาย ศิลปะ การแสดง พมากับมอญนั้นคลายคลึง

กันมากยากที่คนทั่วไปจะแยกแยะได ดวยเหตุนี้จึงทําใหคนมอญไดตระหนักวาหากเปนเชนนี้ตอไป

เอกลักษณของมอญก็คงจะสูญส้ินไปจากการรับรูของคนทั่วไป 
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  ดังนั้นในชวงปพ.ศ.2513 คนมอญจึงคิดคน “ชุดประจําชาติ” โดย ชมรมนิสิต

นักศึกษามอญในมหาวิทยาลัยยางกุงนําโดยนายอองมู16 นักศึกษาแพทยขณะนั้นไดรวมกับเพื่อน

นักศึกษาจํานวนหนึ่ง คนหาเอกลักษณของเคร่ืองแตงกายมอญข้ึนมาใหม ในการนี้ตัวแทน

นักศึกษาไดกระจายกันลงพื้นที่สํารวจลวดลายผามอญพื้นบาน สวนใหญเปนลายที่เลิกทอกันไป

แลวบาง ไมคอยไดรับความนิยมบาง รวมทั้งผาในหีบหอผาผีซึ่งสืบทอดกันมาแตคร้ังบรรพชนไม

เปล่ียนแปลง  เม่ือไดขอมูลและตัวอยางผามอญโบราณมาแลว กลุมนักศึกษาไดประมวลเอาลาย

และสีที่ใชกันมากที่สุด นํามาปรับปรุงเพิ่มเติมอีกเล็กนอยใหเปนชุดมอญที่มีเอกลักษณ    

เฉพาะตัว 17   

  ชุดแตงกายมอญ หรือ ชุดประจําชาตินั้น ผูชายตองใส “โสรงแดง” ∗เปนโสรงพื้น

แดงลายตารางคลายคันนามีแถบขาวคาดที่กลางผืน เดิมแถบสีเกิดจากการนําผาสองชิ้นเย็บริมตอ

กัน เนื่องจาก “กี่” ทอผาของมอญจะมีขนาดเล็กทําใหไดผาทอมีลักษณะเปนผาหนาแคบ  แตใน

ปจจุบันถึงแมวาจะมีการทอดวยเคร่ืองจักรใหไดขนาดความกวางของผืนผาโสรงก็ตามแตก็ยังคง

แถบสีขาวไวเหมือนเดิม ซึ่งกลายเปนสัญลักษณทําใหโสรงมอญแตกตางจากโสรงของพมา  สวน

เส้ือมีลักษณะเปนสีขาวพื้น หรืออาจจะมีลายตารางสีแดงบนพื้นขาว คอกลมแขนยาวผาหนาผูก

เชือก  สําหรับผูหญิงตองนุง “ผาถุงแดง” ลายดอกบนพื้นแดงมีเชิง สวนเสื้อมีลักษณะเปนเส้ือสีขาว 

หรือ สีชมพูออนแขนยาว คอกลมผาหนาผูกเชือก ชายเส้ือคอนขางยาวปดสะโพกเพื่อใหแตกตาง

จากเส้ือผูหญิงพมา 

 

 

 

 

 

 

                                                  
16สัมภาษณ  นายสุนทร ศรีปานเงิน,  รองประธานชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯ และเลขาธิการพรรคสันนิบาตชนชาติ

มอญ ( Mon Unity League : MUL ),  8  พฤศจิกายน 2549. 
17องค บรรจุน,  ตนทางจากมะละแหมง,(กรุงเทพมหานคร: อัมรินทร พร้ินต้ิง กรุป, 2549), หนา 225. 
∗ในสมัยกอนคนมอญไมไดใสโสรง แตจะนุงกางเกง หลังจากอยูภายใตการปกครองของพมาก็ถูกบังคับใหใสโสรง

เหมือนกับชาวพมา ซ่ึงดูไดจากกรณีที่คนมอญเสียชีวิตก็นําดายมาเนาใหโสรงมีลักษณะเปนกางเกง เพราะเช่ือวานั่นคือการแสดงวา

เปนคนมอญที่แทจริง 
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                                   รูปที่ 42 การแตงการแบบมอญ หรือ ชุดประจําชาติ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
   รูปที่ 43 การประยุกตเส้ือผาโดยการนาํผาถุงมอญมาตัดเย็บ    

เปนชุดและเพิม่สีสันตางๆ แตก็ยังคงไวซึ่งลวดลายเดิม 
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ทุกวันนี้ทั่วทั้งประเทศพมา และในบรรดาคนไทยเช้ือสายในเมืองไทยตางรูกันดีวา

หากพบเห็น โสรงแดงลายตาราง และผาถุงแดงลายดอกมีเชิงแลว ผูสวมใสจะตองเปนคนมอญ

และจะใชชุดมอญในทุกคร้ังที่มีโอกาสไมวาจะดวยวาระและกิจกรรมใดโดยเฉพาะในงานวันชาติ  

สําหรับการแตงกายที่นอกเหนือจากนี้ถือวาเปนชุดพมา18 ในปจจุบันการแตงกายแบบมอญถูก

พัฒนาใหหลากหลายข้ึนพบวาโสรงมอญและผาถุงมอญลายดอกมีเชิง ไมจําเปนตองมีสีแดงเสมอ

ไป เพราะมีหลากสีมากยิ่งข้ึนแตก็ยังคงไวซึ่งรูปแบบและลวดลายเดิม  

  การแตงกายแบบมอญ หรือ ชุดประจําชาติของคนมอญยายถิ่นไดเปล่ียนแปลงไป

อีกลักษณะหนึ่งเมื่ออยูในประเทศไทย ไดปรากฏเส้ือยึดสกรีนลวดลายและขอความภาษามอญ 

เรียกวา “เส้ือลายมอญ” ไดถูกพัฒนาข้ึน นิยมสวมใสทั้งผูหญิงผูชายโดยเฉพาะวัยหนุมสาว “เส้ือ

ลายมอญ”ดังกลาวจัดทําข้ึนในวาระสําคัญตางๆเชน งานวันชาติมอญ งานออกพรรษา งาน

สงกรานต งานลอยกระทง เปนตน ลวดลายและขอความตางๆลวนส่ือความหมายในเชิงชาตินิยม 

ไดแกการสกรีนลายรูปอดีตกษัตริยมอญเชน พระเจาราชาธิราช พระเจาเมียะมนูฮอ พระนางจาม

เทวี รูปธงชาติมอญ รูปหงส สวนขอความเชน มอญรักสามัคคี ทหารมอญกูชาติ  เปนตน  “เส้ือ

ลายมอญ” ทําข้ึนเพื่อใชเปนเส้ือประจํากลุม นอกจากลวดลายและขอความตางๆแลวยังมีขอความ

ที่ระบุถึงชื่อกลุม และหมูบาน เมืองและจังหวัดในประเทศพมา  เส้ือลายมอญบางลายเชน รูปพระ

เจาเมียะมนูฮอถูกทรมานจากกษัตริยพมา เส้ือลายนี้ถูกอธิบายวาไมสามารถสวมใสในประเทศ

พมาได เนื่องมาจากมีความหมายในเชิงการเมืองคอนขางแรง 

คนมอญยายถิ่นที่มาจากหมูบานเดียวกันก็จะรวมตัวกันเปนกลุม แตละกลุมก็จะ

ผลิตเส้ือซึ่งใชเปนสัญลักษณของกลุม หรือมีสัญลักษณอ่ืนๆ เชนเข็มกลัดหงสของศูนยพัฒนาภูมิ

ปญญามอญวัดบางหญาแพรก และมีการใชขอความเปนภาษาไทยเพ่ือส่ือใหคนไทยไดรับรูวาผูที่

สวมใสเส้ือผา และสัญลักษณเหลานั้นเปนคนมอญ 

เส้ือลายมอญนี้คอนขางแพรหลายคนมอญยายถิ่นนิยมสวมใสในชีวิตประจําวัน 

พบวาคนหนึ่งๆมี “เส้ือลายมอญ” คนละหลายๆตัว หลายลาย มีเปนจํานวนมากท่ีใสไปทํางาน ซื้อ

ของ ทําบุญ ซึ่งไมตองหวงสายตาคนไทย เพราะคนไทยสวนใหญดูไมออกและไมเขาใจความหมาย 

เพียงแตมองวาเปนเส้ือของผูคนที่มาจากประเทศพมาเทานั้น 

                                                  
18องค บรรจุน,  ตนทางจากมะละแหมง, หนา 225 . 
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  นายกาวซอน คนมอญยายถิ่นหมูบานแหวงอะเปาะ เมืองปอง จังหวัดสะเทิม รัฐ

มอญ ประเทศพมา  ทําในงานในสมุทรสาครประมาณ 10 ป อาศัยอยูแถบวัดโกรกกรากใน พูดถึง

เส้ือลายมอญใหฟงวา 

 

 “...จริงๆแลวทุกวันนี้มอญเราก็มีอยูแคเส้ือกับโสรง...ความรูสึกในใจของเราถาเรา

ไมไดพูดออกมาเราก็จะไมมีความสุขเราใสเส้ือแบบนี้มันแทนความรูสึกขางใน เรา

อยากจะแสดงออก เราไมไดหวังใหใครรับรูนอกจากพวกเราเอง ถึงอยางอ่ืนเราจะ

พายแพแตจิตใจเราไมแพ เราจึงเตือนสติกันเองวา รูปนี้พระเจาของเรานะ อันนี้

เปนตัวหนังสือภาษามอญของเรานะ ..”19 

 

 

 

  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

รูปที่ 45 เส้ือลายมอญรูปหงส 

มีขอความวา “กลุมเยาวชนมอญหงสา”  

 รูปที่ 44 เส้ือลายมอญรูปมนษุยสิงห 

สัญลักษณของเมืองสะเทมิ 

มีขอความวา “ทหารกูชาติมอญ”  

 

 

 

 

                                                  
19สัมภาษณ  นายกาวซอน,  คนมอญบานแหวงอะเปาะ เมืองปอง จังหวัดสะเทิม เมืองมอญประเทศพมา,  26 

พฤศจิกายน,2549. 
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 รูปที่ 46 เส้ือลายมอญรูปหงส 
มีขอความวา “กลุมรักษาหงสทอง”  

รูปที่ 47 เส้ือลายมอญรูปหงส และธงชาติมอญ 
มีขอความวา “วันชาติมอญคร้ังที่ 59”   

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  
 

รูปที่ 48 เส้ือลายมอญรูปพระเจาราชาธิราช (กษัตริยมอญ)         
มีขอความวา “กลุมสามัคคีหงสา”  
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รูปที่ 49 เส้ือลายมอญรูปพระเจาเมยีะนูฮอ (กษัตริยมอญ) 
ขอความวา “รูปพระเจาเมียะนูฮอตองถูกมัด(พันธนาการ) โดย
กษัตริยพมา พระเจาอโนรธา”  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
รูปที่ 50 เส้ือลายมอญรูปพระนางจามเทว ี 

มีขอความวา “กลุมทาํงานวนัชาติมอญคร้ังที ่

59  และวีระกษัตรีมอญจามเทวี)”  

 

 

 รูปที่ 51 เส้ือลายมอญรูปหงสและจารึก

หนงัสือมอญ มีขอความวา “อนุรักษกนัมา

แตรากเหงาของเราชาวมอญ และทําทุก

อยางเพื่อชาติจะไดรุงเรือง” 
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รูปที่ 52 เส้ือลายมอญรูปธงชาติมอญ(ดานหนา) และรูปหงส มีขอความวา 
“วันชนชาติมอญคร้ังที่ 57 ประเทศมาเลเชีย” (ดานหลัง) 

 

  

 

 

 

 

 

 

 

 
รูปที่ 54 เส้ือลายมอญรูปหงสตาม

ตํานานการสรางเมืองหงสาวดี  มี

ขอความวา “กลุมใจสามัคคี กลุม

เยาวชนหนุมสาวมอญ เมืองหงสาวดี”  

 รูปที่ 53 เส้ือลายมอญรูปหนงัสือมอญ 

มีขอความวา “กลุมใจปรองดอง”   
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  ในปจจุบันการสกรีนเส้ือยืดเปนลวดลายและขอความภาษามอญสามารถทําได

งายและสะดวก เพราะต้ังแตมีคอมพิวเตอรและการพัฒนารูปแบบอักษรมอญที่สามารถใชกับ

โปรแกรมคอมพิวเตอร  ประกอบกับในเมืองไทยสามารถหารานสกรีนไดงาย ตางกับที่เมืองมอญ

(ประเทศพมา) ซึ่งรานสกรีนเส้ือนั้นหายากและมีราคาแพง ที่สําคัญสังคมไทยใหสิทธิเสรีในการ

แสดงออกทางความคิดอยางเทาเทียม ตราบใดที่ทาทีและการแสดงออกของคนมอญเหลานัน้ไมได

เปนปฏิปกษหรือตอตานรัฐบาลไทย  ตรงกันขามกับในประเทศพมาที่รัฐบาลมักมีขอจํากัดตอการ

แสดงออกทางดานการเมืองของชนกลุมนอยตางๆ   

  นายอองซอนโมน อาย ุ25 ปคนมอญจากหมูบานกวักเต เมืองมเุดิง จังหวัดมะละ

แหมง เชาหองอยูแถบมหาชัยนิเวศน และเขามาเปนแรงงานในสมทุรสาครประมาณ 9 ปกลาวถงึ

ชุดประจําชาติมอญและเส้ือลายมอญใหฟงวา 

 

  “....เรารูจักมาต้ังแตเด็กๆแลว เขาก็ทาํกนัอยู เราก็รับรู โสรงแดง 

เส้ือขาว ชุดประจําชาติเราก็รู...ความหมายโสรงคือ สีแดงหมายถึง สีเลือด แสดง

วารักชาติ สวนสีขาวหมายถึงศาสนาและ จิตใจที่ใสสะอาด  สวนที่พมาไมมีเสื้อที่

รูปที่ 56 เข็มกลัดรูปหงสประจําศูนย

พัฒนาภูมิปญญามอญ วัดบางหญาแพรก 

จ.สมุทรสาคร มีขอความภาษาไทยวา “ศูนย

พัฒนาภูมิปญญามอญ” 
รูปที่ 55 เส้ือประจําศูนยพัฒนาภูมิ

ปญญาไทยมอญ  ( เ ขตบาง ขุน เที ยน 

กรุง เทพฯ )มีขอความภาษามอญและ

ภาษาไทย วา “อนุรักษภาษา พัฒนาชน

ชาติมอญ”  
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สกรีนลายหรอกเปนเส้ือขาวเฉยๆ ตราแบบนี้ไมมีหรอก ทาํไมไดหรอกเขาไมใหทาํ 

เขาไมใหโอกาส ประเทศไทยน้ันทาํได...” 20 

 

  คนมอญเชื่อวาการแตงกายดวยชุดประจําชาติมอญนั้นเปนการแสดงถึงความรัก

ชาติ และแยกตัวออกจากความเปนพมา มิอู อายุ25 ป คนมอญหมูบานฮะปลาง จังหวัดมะละ    

แหมง ประเทศพมา ทํางานที่สมุทรสาครประมาณ 12 ป กลาววา 

 

 “....ถามอญแตงชุดมอญแสดงวารักชาติ ถาไมแตงชุดแบบนี้เขาก็ดูไมออก อัน

ไหนมอญอันไหนพมา....” 21 

   

การสวมใสชุดมอญเปนการแสดงออกซึ่งความเปนมอญของผูสวมใส และเปน

การแสดงออกถึงความเปนชาตินิยม ถึงแมชุดประจําชาติมอญจะเกิดข้ึนไมนานและก็เปน

สัญลักษณที่ถูกหยิบยกมาแสดงถึงตัวตนมอญโดยไดรับอิทธิพลจากพรรคมอญใหมในการสราง

กระแสชาตินิยมมอญ เพราะไมเพียงแตชุดประจําชาติที่ถูกคิดคนข้ึนใหมยังมีธงชาติมอญ เพลง

ชาติมอญ วันชาติมอญ สัตวสัญลักษณประจําชาติ(หงส)อีกดวย เปนการเลือกใชของเกาพนสมัย  

(ancient materials) หรือวัฒนธรรมที่เกือบจะหายไปจากวิถีชีวิตของคนเพื่อสรางวัฒนธรรม

ประดิษฐรูปแบบใหม (a novel type) และเพื่อวัตถุประสงคใหม (novel purposes) 22 เปนการ

ปลูกฝงสํานึกทางชาติพันธุของคนมอญในประเทศพมาที่ดําเนินมาตลอดระยะเวลาเกือบ 60 ป

ต้ังแตอังกฤษไดคืนเอกราชใหพมา และเหตุการณการละเมิดขอตกลงปางโหลงที่เปนชนวนใหเกิด

ปญหาความขัดแยงระหวางกลุมชาติพันธุตางๆกับรัฐบาลพมาต้ังแตปพ.ศ.2490 เปนตนมา 

เนื่องจากใน ปพ.ศ2549 เปนปมหามงคลพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวทรงครองราชยครบ 

60 ป เพื่อเปนการเทิดพระเกียรติพระองคทานคนไทยจึงสวมใสเส้ือสีเหลืองประดับตราสัญลักษณ

กันทั้งประเทศ เพื่อเทิดพระเกียรติพระบาทสมเด็จเจาอยูหัว รวมทั้งคนมอญยายถิ่นนิยมสวม 

                                                  
20สัมภาษณ  นายอองซอนโมน,  คนมอญจากเมืองมอญ ประเทศพมา,  30 ตุลาคม 2549. 
21สัมภาษณ  มิอู,  คนมอญจากหมูบานฮะปลาง จังหวัดมะละแหมง เมืองมอญ ประเทศพมา,  4 พฤศจิกายน 2549. 
22เจือจันทร วงศพลกานันท,  “การสรางอัตลักษณของสตรีชายแดนกลุมชาติพันธุมอญ,” เอกสารในสัมมนาเรื่อง 

ลักษณะขามชาติและความหลากหลายทางวัฒนธรรม ในการประชุมวิชาการระดับชาติสาขาสังคมวิทยาคร้ังที่ 3 เวทีภาคกลาง 

เสนอที่มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ กรุงเทพมหานคร 22 กันยายน 2549.(เอกสารไมพิมพเผยแพร) 
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ใสเส้ือเหลืองประดับตราสัญลักษณกันอยางแพรหลาย รวมทั้งนิยมนําเส้ือเหลืองมาใชกับโสรงและ

ผาถุงแดงของมอญดวย 

  นายซอยเดิน คนมอญยายถิ่นทําหนาทีเ่ปนครูสอนหนังสือและภาษามอญที่ศูนย

ภูมิปญญามอญ∗ วัดบางหญาแพรก จังหวัดสมทุรสาคร  ทุกคร้ังทีม่าสอนหนังสือก็มักจะแตงกาย

ดวยโสรงแดงและเส้ือเหลืองเปนประจํา การแตงกายแบบนี้ไดกลายเปนเคร่ืองแบบของครูคนมอญ

ทุกคนของศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญอีกดวย และทีสํ่าคัญเปนการแสดงออกถึงความจงรักภักดี

และเทิดทนูสถาบันกษัตริยไทย นายซอยเดินไดถายทอดความรูสึกวา 

 

  “...เปนเส้ือของพระเจาแผนดินไทย คนไทยใสกัน เราก็ใสมั่ง 

รูสึกดี กลมกลืนกับคนไทย เพราะคนไทยจงรักภักดี เรากจ็งรักภักดีบาง เรามาอยู

บานเมืองไทย ก็ตองจงรักภักดีพระเจาแผนดินไทยดวย...”23 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

รูปที่ 57 คณะครูอาสาสมัครของศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญ วัดบางหญาแพรก  

                                                  
∗ศูนยภูมิปญญามอญ วัดบางหญาแพรก เปนศูนยการเรียนรูที่มีการจัดการเรียนการสอนภาษาและหนังสือมอญใหกับ

คนมอญยายถ่ิน กอต้ังข้ึนโดยความรวมมือระหวางคนไทยเช้ือสายมอญและคนมอญยายถ่ิน 
23สัมภาษณ  นายซอนเดิน,  ครูประจําศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญ วัดบางหญาแพรก คนมอญจากเมืองมอญประเทศ

พมา,  9 พฤศจิกายน 2549. 
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          รูปที่ 58 เส้ือเหลืองประดับตราสัญลักษณกับผาถุงแดงของมอญ 

งานออกพรรษา วัดศิริมงคล และเด็กมอญในงานทําบุญวัดโคก 

 

 

   

การสวมใสเส้ือเหลืองกับโสรงหรือผาถุงแดงจึงเปนการแตงกายอีกรูปแบบหนึ่งที่

เกิดข้ึนในเมืองไทย และสามารถพบเห็นไดตามวาระสําคัญตางๆ เชนการไปวัดทําบุญ การแสดง

วัฒนธรรมประเพณีตางๆ ยกเวนงานวันชาติที่คนมอญยายถิ่นทุกคนจะพรอมใจกันใสชุดประจํา

ชาติ   

อาจกลาวไดวาเส้ือเหลืองเปนเส้ือที่ถูกกาลเทศะมากที่สุดในปจจุบัน ไมวาจะถูก

ใชในวาระใดก็ดูเหมาะสม ในจังหวัดสมุทรสาครนายจางและผูประกอบการมักจะซ้ือแจกคนงาน

โดยเฉพาะแรงงานมอญทั้งหลายโดยใหใสทุกๆวันจันทร พวกเขาเหลานั้นมีผูที่ รูและไม รู

ความหมาย  สวนมากนั้นตองการทําตามอยางคนไทย  

 

   “...ใสตามคนไทย กลมกลืนไปกับคนไทยแลวรูสึกดี..เส้ือเหลือง

นี้เพิ่งออกมาไมนานไมกี่เดือน ไดยินวาในหลวงครองราชยครบ 60 ป อะไรแบบ

นั้น...คนอ่ืนๆบางคนก็ไมรูเทาไหร แตคนมอญเราเขาก็ใชกันเยอะ บางโรงงานเขา

ก็ซื้อใหใส หรือถาใครจะใสไปทํางานเขาก็ไมวา..บางทีใสเสื้อเหลืองตํารวจไมคอย

เรียกตรวจเทาไหร เพราะเขาใจวาเปนคนไทย...”24 

                                                  
24สัมภาษณ  นายอองซอนโมน,  คนมอญจากเมืองมอญ ประเทศพมาอาศัยอยูแถบมหาชัยนิเวศน,  30 ตุลาคม 2549. 
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ชุดประจําชาติของมอญนอกจากจะใชในงานวันชาติแลวพบวาในวันสําคัญทาง

ศาสนา เชนวันออกพรรษา สงกรานต  งานแตง  งานศพพระ ก็มีการแตงชุดประจําชาติไปรวมงาน

เหลานี้ดวย (ดูภาคผนวก ก) 

 
4.4 อัตลักษณของคนมอญยายถ่ินแสดงผานภาษา 
 

4.4.1 ประวัติความสําคัญของภาษามอญ 

  มอญเปนชนชาติที่มีภาษาเปนของตัวเองทั้งภาษาพูดและภาษาเขียน ภาษาคือ

อารยธรรมและเปนดัชนีชี้วัดความเจริญรุงเรืองเปนสัญลักษณของชนชาติในการสรางสํานึกและ

สืบทอดอยางตอเนื่องมานับพันๆปจวบจนสมัยปจจุบัน ผูคนที่ใชภาษามอญในการส่ือสารพบทั้ง

คนไทยเชื้อสายมอญในประเทศไทยและคนมอญในประเทศพมา  

ภาษามอญนั้นเปนภาษาในสายโมนิค ซึ่งเปนสายหนึ่งในตระกูลภาษามอญ-เขมร 

12 สาย ภาษาตระกูลมอญ-เขมรเปนภาษาเกาแกใชกันมานานประมาณ 3,000-4,000 ปมาแลว มี

ผูใชภาษานี้อยูประมาณ 35,000,000 คน ภาษาที่อยูในสายโมนิคมีคนใชประมาณ 500,000 คน 

ภาษาในสายนี้ไดแกภาษามอญ และภาษาเนียกวล (Niakuol) ภาษาเหลานี้จัดอยูในตระกูล

ออสโตรเอเชียติค (Austroasiatic Languages) ซึ่งเปนภาษาที่ใชในกันอยูในแถบอินโดจีนและทาง

ภาคตะวันออกเฉียงเหนือของอินเดีย เมื่อพิจารณาลักษณะภาษาทางไวยกรณ ภาษามอญ-เขมร 

จัดอยูในประเภทภาษาคําติดตอ (Agglutinative) จัดอยูในกลุมตะวันออกเฉียงใต (South Eastern 

Flank Group) นักภาษาศาสตรชื่อวิลเฮม สชมิต (Willhem Schmidt)ไดจัดใหอยูในตระกูลภาษา

สายใต (Austric, Southern family)25 ขอมูลทางดานอักขรวิทยาของภาษามอญนั้นแบงออก 3 ยุค
26 ดังนี้ 

1) ยุคโบราณเปนยุคแรกเร่ิมของชนชาติมอญนั้นยังคงใชอักษรด้ังเดิม

ของอินเดียฝายใต คืออักษรปลลวะเขียนเปนภาษามอญ คนพบหลักฐานในประเทศไทยคือ จารึก 

                                                  
25วัฒนา บุรกสิกร,  ลักษณะคําไทยที่มาจากภาษามอญ, (กรุงเทพ: สถาบันไทยคดีศึกษา มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 

2541), หนา 17-18. 
26พงศเกษม สนธิไทย,  “การเปรียบเทียบระบบเสียงและระบบการเขียนมอญโบราณกับมอญปจจุบัน,”(วิทยานิพนธ 

ปริญญาศิลปะศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาจารึกภาษาไทย ภาควิชาภาษาตะวันออก มหาวิทยาลัยศิลปากร,2533). 
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วัดโพธ์ิราง พ.ศ. 1143∗ เปนจารึกภาษามอญที่เกาแกที่สุดในบรรดาจารึกภาษามอญที่ไดคนพบใน

แถบภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใตทั้งหมด  ตอมาไดพบการคิดคนประดิษฐอักษรมอญเพิ่ม

เพื่อใหเพียงพอกับเสียงในภาษามอญ พบหลักฐานในจารึกเสาแปดเหล่ียมที่ศาลสูง จังหวัดลพบุรี 

ขอความที่จารึกเกี่ยวกับพุทธศาสนา พ.ศ.1314 อักษรที่จารึกในศิลาหลักนี้ เรียกวาตัวอักษร

หลังปลลวะ และจารึกที่พบตอมาในราวพุทธศตวรรษที่ 16 ในสมัยอาณาจักรสะเทิมเปนตัวอักษร

มอญโบราณ และจารึกภาษามอญที่พบในจังหวัดลําพูนก็จารึกดวยอักษรมอญโบราณเชนเดียวกัน 

  2) ยุคกลาง เปนภาษามอญในจารึกยุคกลางเปนทั้งภาษามอญและ

อักษรมอญแบงเปน 

   ชุดที่ 1 จารึกของประเทศพมาภาคเหนือ สวนมากพบที่เมืองแปร

และเมืองพะขัน ศิลาจารึกเหลานี้สรางข้ึนในรัชสมัยของพระเจาอนิรุธ กษัตริยพุกามประมาณ พ.ศ.

1600 เปนตนมา พมารับอักษรมอญมาใชเขียนภาษาพมาเปนคร้ังแรก ขอความในจารึกเปนเร่ือง

ทางพุทธศาสนา 

   ชุดที่  2 เปนศิลาจารึกที่พบที่วัดแหงหนึ่งในจังหวัดลําพูน 

ลักษณะอักษรมอญในราวพุทธศตวรรษที่ 17-18 

   ชุดที่ 3 เปนจารึกของประเทศพมาภาคใต เปนจารึกของพระเจา

ธรรมเจดีย (พ.ศ.2003-2034) ขอความในจารึกเปนเร่ืองพุทธศาสนา 

3) ยุคปจจุบัน เปนภาษาในระยะพุทธศตวรรษที่ 21 เปนตนมาจนถึง

ปจจุบันนับเปนระยะเวลาประมาณ 400 ป ในยุคนี้จารึกเปนใบลานเปนสวนมาก  และเปนคํา

ประพันธกลอนที่แตงเปนเร่ืองยาวขนาดตางๆกันเปนจํานวนกวา 60 เร่ืองที่เกาที่สุดมีประมาณ 20 

เร่ืองไดแตงข้ึนมากวา 200 ปมาแลว 

  อักษรมอญปจจุบันประกอบดวยพยัญชนะ 35 ตัว และสระ 12 ตัว เมื่อนํา

พยัญชนะและสระมาประสมกันจึงเกิดเปนคําและมีเสียงของคําเกิดข้ึน พยัญชนะมอญได

แบบอยางมาจากพยัญชนะบาลี แบงออกเปนพยัญชนะวรรค 5 วรรค และเศษวรรค 1 วรรค ใน

วรรคหนึ่งๆแบงออกเปนพยัญชนะโฆษะ และอโฆษะ ซึ่งเปนส่ิงสําคัญในการกําหนดเสียงสระให

แตกตางกันและทําใหความหมายของคําแตกตางกัน 

                                                  
∗จารึกภาษามอญโบราณท่ีพบที่วัด โพธิ์รางในบริเวณเมืองโบราณนครปฐม มีขอความวา "บริเวณอารามมีเนื้อที่ดิน

จํานวน 170 มีแนวตนมะพราวเปนเคร่ืองหมายเขตของอาราม พรอมดวยเสาหงส 1 ตน ภาชนะอาบเงิน พระพุทธรูปและวิหาร ได

เกิดข้ึนจากการกระทําของคนทรงเจาทั้งสอง" 
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  อักษรมอญแตกตางจากอักษรไทยที่อักษรมอญ ไมมีรูปวรรณยุกต ในภาษาไทยมี

เสียงวรรณยุกตบงบอกความหมายของคํา แตในภาษามอญเร่ืองการออกเสียงสระตามพยัญชนะ

โฆษะและอโฆษะเปนส่ิงสําคัญในเร่ืองความหมายดวย พยัญชนะตนที่มีหนาที่ประสมสระ อาจจะ

เปนอักษรตัวเดียว หรือ อักษรควบกลํ้า และอักษรนํา รูปคํามอญจึงอาจจะมีรูปเขียนไดหลายอยาง

และในพยัญชนะเชิงซอนยังมีอักษรเชิงอยูดวย27 

  เร่ืองตัวสะกดในภาษามอญมีมาตรตัวสะกด 10 มาตรา ซึ่งมากกวาภาษาไทย

และแตกตางจากภาษาไทย หลักเกณฑเร่ืองการประสมอักษรมอญมีกลาวละเอียดในตําราอักษร

และอักษรวิธีมอญ28 

 
  พยัญชนะภาษามอญ 35 ตัว 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                  
27วัฒนา บุรกสิกร, ลักษณะคําไทยที่มาจากภาษามอญ ,  หนา 18-19. 
28เร่ืองเดียวกัน หนา 19. 

 



 158 

สระภาษามอญ 12 ตัว 
 
 

 

 
สระสําเร็จ 

  
 
 

 สระผสม 

 

  
 เลขมอญ 10 ตัว 

 

 

 

 

 

ภาษาพมาและภาษามอญนั้นเหมือนกันมากในดานรูปอักษรเพราะชนชาติพมา

นั้นรับเอารูปอักษรมอญไปใชต้ังแตพุทธศตวรรษที่ 16 เปนตนมาจนกระทั่งปจจุบัน ทําใหภาษา

มอญและภาษาพมาแยกแยะไดยากสําหรับผูที่ไมรู และสวนใหญก็มักจะเหมาเอาวาเปนภาษา

พมาทั้งหมด  

สําหรับความแตกตางของภาษาพมาและภาษามอญ คือ ภาษาพมารับเอา

ตัวอักษรมอญไปใชทั้งหมด 33 ตัว ยกเวน  ‘ (บะ) กับ ^ (แบะ) ซึ่งคนมอญมักจะเลาเปนตํานาน

วา พระตะละซอนถูกพมาจับตัวไปและบังคับใหถายทอดตัวหนังสือมอญใหพมา แตยังไมทันเสร็จ

ก็ยอมตัดมือตัวเอง พมาจึงไดตัวหนังสือมอญไปไมครบขาดสองตัวคือ‘ (บะ) กับ ^ (แบะ) ใน

ภาษาพมาจึงไมมีพยัญชนะสองตัวนี้  

  สําหรับผูที่ไมรูทั้งภาษามอญและภาษาพมาก็สามารถแยกแยะอยางงายโดย

สังเกตอักขรวิธีของภาษาพมานั้นจะมีการกําหนดจุดกลมๆขนาดเล็ก (    )ไวใตตัวสะกดในคําบาง

คําเพื่อกําหนดการออกเสียง แตในภาษามอญนั้นไมพบอักขรวิธีแบบนี้ 
o
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าพมา แปลวา เด็กแรงงานขามชาติ) ooภาษ

หลักฐานทางประวัติศาสตรและทางโบราณคดีพบจารึกภาษาและอักษรมอญใน

ภาคตางๆของประเทศไทยแสดงวา มอญกับไทยนั้นไดมีความสัมพันธกันตลอดระยะเวลานาน

หลายสมัย ไทยนั้นไดรับการถายทอดทั้งภาษาพูดและตัวอักษรจากชนชาติมอญ คําที่ไดรับจาก

ภาษาพูดรูปเสียงจะตรงคลายคลึงกับตนศัพท สวนคําที่ถายทอดจากตัวอักษรรูปเสียงจะเปล่ียนไป

ตามอักขรวิธีไทย และเพิ่มเสียงวรรณยุกต คําที่นํามาใชในภาษาไทยไดแกคําธรรมดาในภาษา

ทั่วไป ใชคูกับคําไทยเปนคําซอน คําประสมและคําในขอความไดแกสํานวนไทย ราชาศัพทและคํา

ในวรรณกรรม29 ดังนั้นภาษามอญและภาษาไทยนั้นมีสวนที่คลายกันในเร่ืองลักษณะคํา ประโยค 

และอักษร การประสมคํา คนมอญที่รูหนังสือมอญแลวนั้น จะสามารถเรียนรูภาษาไทยไดงายข้ึน 

เชนคนมอญยายถิ่นที่เขามาอยูในเมืองไทยนานสามารถพูดภาษาไทยไดรวมทั้งสามารถอาน

ภาษาไทยไดโดยงาย  

  ภาษามอญทั้งภาษาพูดและภาษาเขียน มีขีดจํากัดในการพัฒนาอยูมาก เหตุผล

สําคัญคือเมืองมอญขาดความตอเนื่องทางประวัติศาสตร นับต้ังแตกรุงสะเทิมเมืองหลวงของ

อาณาจักรมอญ หรือ รามัญประเทศพายแพแกพระเจาอนิรุธ ราวพุทธศตวรรษที่ 16 แมวาภายหลัง

จะสามารถกอบกูเอกราชกลับมาได แตก็เปนอิสระอยูไมนานก็มักจะถูกยึดครองโดยพมาอีกหลาย

คร้ังหลายหน ถึงแมวาสภาพบานเมืองระสํ่าระสายขาดความมั่นคง แตวัฒนธรรมมอญก็ยังมีความ

เขมแข็งโดยเฉพาะวัฒนธรรมทางภาษา และตัวหนังสือของมอญกลับไมดับสูญ หากดํารงอยูอยาง

ตอเนื่องและสืบทอดตอๆกันมาทั้งโดยคนมอญเอง และอีกทางหน่ึงก็คือผูที่มีชัยชนะยึดครอง

อาณาจักรไว30 

  การไร อิสรภาพในทางการเมืองของมอญทําใหสถานภาพทางสังคมและ

วัฒนธรรมคลอนแคลน โดยเฉพาะพัฒนาการทางภาษา หลายคนที่เคยศึกษาภาษามอญกลาว

คลายคลึงกันวา ภาษามอญยาก และมีความแตกตางอยางเห็นไดชัดระหวางภาษาพูดกับภาษา

เขียน กระทั่งกลาววา ภาษาพูดเปนระบบภาษาหนึ่ง และภาษาเขียนก็เปนอีกภาษาหนึ่ง ซึ่งตางก็

                                                  
29เร่ืองเดียวกัน,บทคัดยอ. 
30 บุษบา ประภาสพงศ,  “ภูมิปญญาทองถ่ินไทย กรณีศึกษาภาษาและวรรณกรรมมอญ,” ใน สิ้นแผนดินแตไมสิ้นชาติ

มอญ 30 ป ชมรมเยาวชนมอยกรุงเทพฯ, (กรุงเทพฯ: พิมพที่ วิซีเพรส, 2548), หนา 79  
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พัฒนาไปตามแบบเฉพาะนั้น ศัพทมอญบางคําในปจจุบันใชเฉพาะในการเขียน และบางศัพท

แมวาจะใชทั้งการพูดและการเขียน แตรูปเขียนกับเสียงอานหรือเสียงพูดนั้นก็ไมคอยตรงกัน การที่

เขียนอยางหนึ่งและพูดอีกอยางหนึ่งนั้นเพราะภาษาพูดและภาษาเขียนของมอญ ตางก็พัฒนาไป

ตามแบบของตนดวยไมมีองคกรกลางชวยทําหนาที่ตรวจสอบชําระหรือจัดระบบใหเปนเอกภาพ 

นอกจากความแตกตางในภาษาพูดและภาษาเขียนของมอญแลว ภาษาเขียนของมอญปจจุบันกับ

มอญโบราณมีความแตกตางกันอยางเห็นไดชัดดวย กระทั่งมีผูกลาววาการเรียนรูใหเขาใจภาษา

มอญ (ปจจุบัน)นั้นกระทําไดยากอยูแลว แตการเรียนรูเพื่อศึกษาภาษามอญโบราณนั้นนับวายาก

ยิ่งกวา∗ ทั้งนี้เพราะภาษามอญไดพัฒนามาแลวกวา 14 ศตวรรษ การเปลี่ยนแปลงไดลงลึกไปถึง

รากแกวของภาษาทําใหยากแกการเขาใจแมแตคํางายๆ นาย ปน ละ (Nai Pan Hla) ผูเช่ียวชาญ

ดานประวัติศาสตรโบราณคดีมอญเคยอางคํากลาวของ ศาสตราจารย G.H.Luch นักภาษาและ

โบราณคดีมอญวา ภาษาเขียนของมอญโบราณกับมอญปจจุบันเกือบจะกลายเปน 2 ภาษา และ

ภาษาพูดก็ราวกับวาเปนภาษาที่ 3 31 

   

4.4.2 บทบาท และการฟนคืนของภาษามอญในสมุทรสาคร 

   ในอดีตสังคมสมุทรสาครประกอบดวยผูคนสองชนชาติ คือคนจีน และคนมอญ 

คนจีนนั้นต้ังบานเรือนในบริเวณที่ เปนตัวเมืองสมุทรสาครปจจุบันบริเวณยาน “ตัวเมือง”

สมุทรสาคร คนจีนนั้นประกอบอาชีพคาขาย สวนคนมอญจะกระจายอยูรอบนอกตามลําคลองและ

ริมแมน้ําหางออกไปทางดานทิศเหนือ สวนมากประกอบอาชีพเกษตรกรรม คนมอญมักเรียก “ตัว

เมือง” สมุทรสาคร วา“กวานอาเจิด” ซึ่งแปลวา หมูบานจีน  

คนจีนเมื่อลงหลักปกฐานแลวสวนมากจะมีอาชีพคาขาย ซึ่งลูกคาสําคัญก็คือคน

มอญ คนจีนก็ตองหัดพูดภาษามอญดวย เมื่อกาลเวลาผานไปทั้งคนมอญและคนจีนก็ถูกผสม

กลมกลืนเปนคนไทยกลายเปนคนไทยเชื้อสายจีน และคนไทยเชื้อสายมอญ แตส่ิงที่ยังคงบงบอก

ความเปนตัวตนก็คือ “ภาษา”  

 

                                                  
∗ผูศึกษาไดมีโอกาสเรียนภาษามอญ(ภาษาเขียน) ในช้ันหลัง ถึงแมวาจะพูดภาษามอญไดอยูแลวก็ตามแตภาษาเขียน 

หรือ ภาษาหนังสือนั้น เปนคนละแบบคนที่พูดในชีวิตประจําวัน และที่สําคัญภาษาพูดของคนมอญในประเทศพมา และคนไทยเช้ือ

สายมอญก็มีความแตกตางกันเพราะตางก็ไดรับอิทธิพลทั้งภาษาไทยและภาษาพมา ประกอบกับคนไทยเช้ือสายมอญและคนมอญ

ในประเทศพมาไมไดศึกษาภาษาเขียนดวยแลวทําใหภาษาพูดตางเปล่ียนแปลงไปคนละแบบ 
31เร่ืองเดียวกัน,หนา 79-80 
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ภาษามอญเคยมีบทบาทสําคัญมาแลวต้ังแตอดีตจนกระทั่งปจจุบัน ผูคนใน

สมุทรสาครตางก็คุนเคยกับสําเนียงภาษาของคนมอญเปนอยางดี  คนไทยเช้ือสายมอญก็ยังใช

ภาษามอญในชุมชน  สวนวัดมอญก็ปรากฏหนังสือ คัมภีรใบลานภาษามอญอยูมาก และเปน

แหลงเรียนรูที่สําคัญในอดีต โดยเฉพาะผูไดบวชเรียนก็จะตองเรียนภาษามอญดวย ปจจุบันคน

เฒาคนแกที่ผานการบวชเรียนในวัดมอญก็สามารถอานเขียนภาษามอญได  เพราะการศึกษาของ

คนมอญในอดีตนั้นจะอยูตามวัดมอญประจําหมูบานเปนเชนนี้มาต้ังแตสมัยกรุงศรีอยุธยา 

จนกระทั่งสมัยรัตนโกสินทรตอนตน เด็กมอญก็เร่ิมหันมาเรียนภาษาไทยในโรงเรียนของคณะ       

มิชช่ันนารี และเมื่อปฏิรูปการศึกษาในสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว คนมอญมี

แนวโนมหันมาเรียนเปนภาษาไทยตามหลักสูตรของไทย ทั้งนี้นอกจากจะมีโรงเรียนหลวงสําหรับ 

ราษฏรทั่วไปทั้งในกรุงและหัวเมืองแลว วัดมอญบางวัดยังไดหันมาสอนหนังสือไทยใหเด็กมอญ

โดยใชแบบเรียนของไทย32 

กลาวกันวาต้ังแตพมาเขายึดแผนดินมอญแลวนั้น ก็มีการกวาดลางทําลาย

หนังสือมอญกันมาก ตํารับตําราตางๆของมอญสวนใหญอยูในเมืองไทย และอยูตามวัดมอญ ซึ่ง

ในจังหวัดสมุทรสาครก็มีวัดมอญอยูหลายสิบวัด เชน วัดศิริมงคล วัดเกาะ วัดคลองครุ วัดปอมฯ 

อําเภอเมือง วัดเจ็ดร้ิว อําเภอบานแพว  และวัดที่ถือวาเปนสํานักเรียนมอญอันดับหนึ่งในเมืองไทย 

คือ “สํานักเรียนอาจารยบอก” วัดศิริมงคล ตําบลบานเกาะ ทานเปนพระมอญที่แตกฉานสรรพวิชา

ตางๆและไดแตงตําราและวรรณกรรมมอญไวมากมาย  

 ถึงแมวาทุกวันนี้ภาษามอญจะถูกใชนอยลง เพราะคนรุนใหมไมเห็นความสําคัญ

และจํานวนคนพูดภาษามอญลดลงมากทุกที ยิ่งผูที่อานเขียนภาษามอญก็ยิ่งหายาก  ทําใหภาษา

มอญตกอยูสภาวะวิกฤต และใกลจะสูญหายลงทุกที ดังนั้นชุมชนมอญหลายแหงหันมาอนุรักษ

และสงเสริมการเรียนรูภาษามอญกันมากข้ึน เชน โรงเรียนวัดบางพลี ตําบลบางโทรัด อําเภอเมือง    

จังหวัดสมุทรสาคร มีกําหนดช่ัวโมงเรียนใหสอนภาษามอญ และในจังหวัดอ่ืนๆเชน ชุมชนมอญ

บานมวง อําเภอบานโปง จังหวัดราชบุรี ชุมชนมอญพระประแดง จังหวัดสมุทรปราการ ก็มีการ

เรียนการสอนภาษามอญที่วัดอาษาสงคราม เปนตน 

ปจจุบันการใชภาษามอญของคนไทยเช้ือสายมอญเร่ิมเบาบางลงกวาในอดีตมาก  

เพราะต้ังแตในชวงหลังสงครามโลกคร้ังที่สองเปนตนมาประเทศไทยไดเขาสูกระบวนการสรางชาติ 

สรางความเปนไทย ทําใหนโยบายการศึกษาของไทยในชวงนี้ไมสนับสนุนใหใชภาษาถิ่นใน

โรงเรียน  มีการหามเด็กพูดภาษามอญในโรงเรียน ใครพูดจะถูกทําโทษ เพราะเด็กมอญก็จะพูด

                                                  
32สุภรณ โอเจริญ,  มอญในเมืองไทย, (กรุงเทพฯ: มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2541), หนา 294. 
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มอญ ทําใหยากตอการเรียนภาษาไทย และครูผูสอนที่เปนคนไทยก็ฟงภาษามอญไมออก ดังนั้น

เด็กมอญเม่ืออยูที่โรงเรียนก็จะตองพูดภาษาไทย แตเมื่อกลับบาน หรือ ชุมชนก็จะใชภาษามอญ  

ดังนั้นการพูดภาษามอญนอกชุมชน ตามที่สาธารณะจึงเปนเร่ืองนาอาย คนมอญจํานวนไมนอยที่

รูสึกอับอายเมื่อตองแสดงตัววาเปนคนมอญ พูดภาษามอญ เพราะมักจะถูกลอเลียนวา “มอญไมมี

ประเทศ” ซึ่งเปนปมในใจทําใหคนมอญไมอยากพูดภาษามอญ  

จากประสบการณที่ผานมาผูศึกษาก็เปนคนหนึ่งที่เคยรูสึกวาการพูดภาษามอญ

เปนเร่ืองนาอาย โดยเฉพาะในที่สาธารณะเม่ือตองไปไหนมาไหนกับพอ เชน วันประชุมผูปกครองที่

โรงเรียน เวลาพอหันมาพูดภาษามอญก็ตองตอบอยางเบาที่สุดเพราะกลัวคนอ่ืนจะไดยินวาเราพูด

ภาษามอญและรูวาเราเปนคนมอญ แมแตการกรอกขอมูลประวัติลงในแบบฟอรมของโรงเรียน ใน

ชองที่ถัดจากชื่อนามสกุลจะเปนสวนที่ใหกรอกวาสัญชาติ......และเชื้อชาติ........ ผูศึกษาเคยเขียน

วา “สัญชาติ...ไทย....”  “เช้ือชาติ...มอญ....”  แตเมื่อครูบอกวามอญไมมีประเทศ ต้ังแตนั้นมาผู

ศึกษาก็ไมเคยเขียนในเอกสารวาตัวเองมี “เชื้อชาติมอญ” อีกเลย และเม่ือในอยูโรงเรียนถาเพื่อนๆรู

วาเปนคนมอญก็จะพากันลอเลียนวา “มอญหงอย” บาง”มอญไมราเริง” บางทําใหรูสึกวาการเปน

คนมอญเปนเร่ืองนาอาย จะตองปกปดไวไมใหใครรูซึ่งเร่ืองนี้เปนปมดอยที่เกิดกับผูศึกษาและคน

มอญในเมืองไทย  

การที่ภาษามอญไมแพรหลายก็เพราะใชประโยชนในเชิงธุรกิจเทียบกับ

ภาษาอังกฤษ ภาษาจีน ไมได ทําคนรุนใหมที่เปนลูกหลานมอญไมเห็นความสําคัญ และมีมากที่

พูดมอญไมได ยิ่งอานเขียนภาษามอญก็ยิ่งหายากมาก แตบางคร้ังก็กลาวโทษเด็กรุนใหมฝาย

เดียวไมได การกลอมเกลาของผูใหญนาจะมีสวนสําคัญดวย ส่ิงเหลานี้เปนวิกฤตทางภาษาที่เกิด

ในชุมชนมอญทุกแหงในประเทศไทย และการที่มอญนั้นส้ินแผนดินแตไมส้ินชาติ นั้นเพราะยังมี

การรักษาภาษาของตนไว หากยามใดมีการละท้ิงและไมภูมิใจในภาษาของตนนั่นคือลางบอกเหตุ

ถึงการสูญส้ินชาติและเอกราชอยางแทจริง33 

นับต้ังแตป พ.ศ.2533 เปนตนมาที่แรงงานขามชาติประเทศพมาเขามาทํางานใน

สมุทรสาครสงผลใหเกิดการเปล่ียนแปลงคร้ังใหญเพราะแรงงานพมาเหลานั้นสวนมากเปนคน

มอญ พูดภาษามอญ ถึงแมเวลาจะทิ้งชวงไปกวาสองรอยป คนมอญจากเมืองมอญ(ประเทศพมา) 

กับคนมอญเมืองไทยก็ยังสามารถ “คุยกันรูเร่ือง” ผูศึกษามีความคิดเกี่ยวกับเร่ืองนี้วาพื้นที่ของการ

ใชภาษามอญขยายวงออกไปไมจํากัดอยูในชุมชนมอญอีกตอไป ราวกับวาสังคมมอญแผกวาง 

                                                  
33พระมหาจรูญ ญาณจารี,  “ฟางเสนสุดทาย” ใน สิ้นแผนดินแตไมสิ้นชาติมอญ 30 ป ชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯ, 

(กรุงเทพฯ: พิมพที่ วิซีเพรส, 2548), หนา 135 . 
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ครอบคลุมทั่วจังหวัดสมุทรสาคร เพราะไมวาจะไปที่ไหนก็จะไดยินคนพูดภาษามอญ เปน

ความรูสึกที่คุนเคย และคิดเสมอวาผูคนที่ทางการเรียกวา “แรงงานขามชาติจากพมา” นั้นไมใชคน

อ่ืน 

เมื่อกอนผูศึกษาก็มีโอกาสใชภาษามอญอยูภายในชุมชน ต้ังแตมีคนมอญยายถิ่น

เขามาอยูมากข้ึน ผูศึกษาก็มีคนใหพูดภาษามอญเพิ่มข้ึนเชนกันเพราะการเก็บขอมูลในการทํา

วิทยานิพนธคร้ังนี้ ผูศึกษาก็ไดใชภาษามอญสัมภาษณเปนสวนใหญ ในทุกวันนี้จังหวัดสมุทรสาคร

มีจํานวนประชากรที่พูดภาษามอญเพ่ิมข้ึนหลายเทาตัว คนไทย คนจีนที่อยูในพื้นที่ก็คุนเคยกับ

สําเนียงภาษามอญเปนอยางดี ดังที่แมคาขายไขเค็มตลาดมหาชัยเลาวา 

“....ปาก็สังเกตที่น้ําเสียงของเขา ถามอญเนี่ยะเขาจะพูดเสียงรัว...ถาเขา

บอกวา “บาโจะ” ก็แปลวายี่สิบบาท อันนี้รูก็ตองเปนคนมอญ....ถาพมาก็จะบอก

วา “เนะแซะ”...ก็ฟงสําเนียงเอา...”34 

ภาษามอญจึงเปนการแสดงอัตลักษณของมอญใหคนนอกกลุมไดรับรูแลว ภาษา

มอญยังถูกใชเปนกลยุทธทางตลาดที่นาสนใจโดยเฉพาะการดึงดูดลูกคาที่เปนคนมอญดวยกัน ใน

กรณีของคนไทยเช้ือสายมอญที่มีอาชีพคาขาย และมีลูกคาเปนคนมอญยายถิ่น  ทําใหเกิดการ

ปรับตัวของคนไทยเช้ือสายมอญในเร่ืองการใชภาษามอญเพราะจากเดิมที่ไมคอยพูดภาษามอญ

บอยนักทําใหพูดไมคลอง แตความจําเปนที่ตองคาขายกับคนมอญยายถิ่น จึงตองพูดภาษามอญ

ใหไดดีอีกคร้ัง  

“...อยางพี่ชายผมปนพอคาตระเวนขายของอยูสมทุรสาคร  เมื่อกอนภาษามอญก็

ไมคอยเทาไหร แยกวาทกุวนันี้มาก แตเพราะวามีลูกคาเปนมอญ ภาษามอญก็ดี

ข้ึน เพราะพยายามพูดมอญ เพื่อจะไดเปนจุดดึงดูดลูกคาคนมอญ จากนั้นก็เร่ิมมี

ลูกคาประจํา”35 

สวนคนไทยเช้ือสายจนีที่เปนเจาของกิจการรานคาในตัวเมืองสมุทรสาคร ถึงแมจะพูด

มอญไมได แตก็มักนิยมจางลูกจางที่เปนคนมอญยายถิน่ เพราะจะดึงลูกคาที่เปนคนมอญยายถิน่

ดวยกันมาซ้ือสินคายงัรานของตน เพราะทราบดีวาแรงงานจากประเทศพมาสวนใหญใน

สมุทรสาครนัน้เปนคนมอญ 

 

                                                  
34สัมภาษณ  ปาศรี,  แมคาตลาดสดมหาชัย,  30 ตุลาคม 2549 
35สัมภาษณ  นายองค บรรจุน,  คนไทยเช้ือสายมอญ ตําบลบานเกาะ อําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร(ประธานชมรม

เยาวชนมอญกรุงเทพฯ),  8 พฤศจิกายน 2549 . 
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“...เวลาซ้ือของเรากพ็ูดมอญเพราะลูกนองของเขาสวนใหญเปนมอญ...

ในตลาดมหาชัยถาเอาลูกนองเปนคนมอญก็จะขายดี ตามตลาดสวนใหญมักจะ

เอาลูกจางเปนมอญทัง้นัน้ เพราะเปนตัวดึงลูกคาเปนตัวเชื่อมโยงหามอญเมือง

โนน สําหรับมอญเมืองไทยนั้นไมเกี่ยวกับเหตุผลตรงนี้เพราะมอญเมืองไทยพูด

ไทยชัดอยูแลว และพูดมอญนอย....ทกุรานเลยก็วาไดที่เอาลูกนองเปนคนมอญ

ใหขายของและพูดมอญส่ือสารกับลูกคาที่เปนคนมอญและพูดภาษามอญ

ดวยกัน....รานคาในตลาดมหาชยัมีลูกนองที่เปนคนมอญ เชนรานขายหมู ขาย

ปลาดุก ขายผัก   รานขายของสังฆภัณฑ รานขายของแตงงาน ขนม

แตงงาน ”36 

ลวส่ือสารกันในระหวางทํางานในโรงงานแหงนี้  คุณเตือนใจ รุงฟา รองผูจัดการ

ฝายผลิตฯ เลาวา

อญเทาไหรก็ลืมๆกันไปเยอะ.คําบางคําก็ตองเรียนรู

วาทางโ

                                                 

...

 

นอกจากนี้ยังมีสถานประกอบการในสมุทรสาครบางแหงเชนบริษัทเทพคินโช 

ซีฟูดจํากัด มีลูกจางเปนแรงงานมอญยายถิ่นเขาไปทํางานเปนสวนใหญ และมักจะรับสมัครแตคน

มอญเทานั้น  เนื่องจากเปนบริษัทที่ผลิตอาหารประเภทขนม ซึ่งในแตละวันจะตองประกาศ

สวนผสมของขนม แตละชนิด ประกอบกับผูจัดการ หัวหนางานนั้นเปนคนไทยเชื้อสายมอญซึ่งพูด

ภาษามอญไดอยูแ

 

“...คนงานสวนมากเขาเปนมอญ ไอเราก็เปนคนมอญไทยก็พอจะคุยกันรูเร่ือง 

..วันๆนึงเราก็จะตองบอกกับเขาวาสวนผสมของขนมใสอะไรบาง เราก็ตองพูดมอญ...

เด๋ียวนี้ก็พูดมอญคลองกวาแตกอนเยอะเลย ต้ังแตมีมอญทางโนนเขามาอยูในบานเรา

เยอะข้ึน..อยางพี่สาวของพี่เขาพูดมอญเกงเขาก็สอนเราพูดมอญแบบมอญทางโนน

เพราะที่ผานมาเราไมไดใชภาษาม

นนเขาพูดแบบไหน....”37 

สวนในกรณีของบริษัทมารีนโกลด จํากัดนั้นไดมีการจางครูไปสอนภาษามอญ

จากศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญ วัดบางหญาแพรก สอนภาษาใหกับพนักงานของบริษัทที่เปนคน

ไทย เชนผูจัดการ หัวหนาแผนก หัวหนางานใหรูและเขาใจภาษามอญเพื่อส่ังงาน สอนงาน และจะ

 
36สัมภาษณ  นายลําเยิม,  ครูประจําศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญ วัดบางหญาแพรก คนมอญจากเมืองมอญประเทศ

พมา,  3 กันยายน 2549 . 
37สัมภาษณ  นางเตือนใจ รุงฟา,  รองผูจัดการฝายผลิต บริษัทเทพคินโช ซีฟูดจํากัด จ.สมุทรสาคร,  19 พ.ย.49. 
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ไดทราบวาแรงง

      

ะตัดคําไทยและคําพมาออกไปใหเหลือแตคํามอญลวนๆ นอกจากน้ันแลวภาษา

มอญเปนส่ิงสํา นมอญ

รวมกันอ

จริงนั้นใชคําวา “อะหนะ” อยูแลว คนมอญเมืองโนนไดยินมอญ

เมืองไท

คนมอญยายถิ่นบางคนที่สามารถพูดภาษาพมาได  แตเมื่อเขามาอยู ใน

สมุทรสาครก็จะ งเสริม

ข้ึนมาวา

ด็ก

ดเลย....ตอนแรก

นั้นพูดภาษาไทยอยางเดียวภาษามอญไมอยากพูดเลย....เมื่อกลับไปอยูที่โนน

ภาษาพมาก็ไมไดใชเพราะเขตที่อยูนัน้มีแตคนมอญอยูทั้งนั้น”39 

            

านนั้นพูดวาอะไร  ซึ่งคนไทยนั้นจะใชเวลาประมาณ 6 เดือนจึงสามารถเขาใจ

ภาษามอญในระดับพื้นฐานได 

คนมอญยายถิ่นและคนไทยเช้ือสายมอญใชภาษามอญในส่ือสารในระดับ  

“คุยกันรูเร่ือง” ถึงแมวาภาษามอญที่ใชพูดอยูในกลุมคนไทยเช้ือสายมอญและคนมอญเมืองมอญ

(ประเทศพมา)นั้นมีความแตกตางกัน แตก็สามารถส่ือสารกันได เนื่องจากตางฝายก็ตางมีคําพมา 

และคําไทยปะปนอยูแตก็ไมใชอุปสรรคสําคัญ เพราะหลังจากที่มีการปฏิสัมพันธกันสักระยะหนึ่งก็

จะมีการปรับแล

คัญที่ทําใหคนมอญยายถิ่นและคนไทยเชื้อสายมอญนั้นสํานึกความเป

ีกดวย 

“....มอญเมืองโนนก็เชนเดียวกันที่เอาภาษาพมาเขามาปะปน อยางเชน

คําวาน้ําแข็งเรียกวา  “เหยเก” ทั้งหมด แตพอมาอยูเมืองไทยไดยินคนไทยเชื้อ

สายมอญเรียกน้ําแข็งวา “ดาจกอะเลาะ ซึ่งภาษามอญแทเรียกน้ําแข็งวา “ดาจก

อะเลาะ” อยูแลวก็เลยเปลี่ยนมาเรียกบาง  ตัวอยางอ่ืนๆอีกเชน คําวา “ใบ” มอญ

เมืองไทยเรียกวา “อะหนะ” มอญเมืองโนนเรียกวา “ย็อจ” ซึ่งเปนภาษาพมา ซึ่ง

ภาษามอญ

ยพูดจึงใชศัพทคํานี้บาง เพราะพูดวา “ย็อจ” มอญเมืองไทยฟงไมรู

เร่ือง...”38 

พยายามไมพูดภาษาพมาอีกดังที่นายจอมอญเลาประสบการณของตัวเอ

 

“...ผมมาอยูเมืองไทยต้ังแตอายุ 13 ป แตตอนนี้อายุ 23 ป มาตอนแรก

พูดพมาปนมอญ...แตนานเขาก็ไมพูดพมาแตพูดไทยกับมอญ แตภาษาไทยก็ได

แบบชาวบาน ภาษาสูงๆมากนัน้พูดไมได.เพราะอยูกบัคนมอญมาก...สําหรับเ

ที่มาโตเมืองไทยจะพูดมอญกับไทยชัด สวนภาษาพมาจะพูดไมไ

                                      
38สัมภาษณ  นายลําเยิม,  ครูประจําศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญ วัดบางหญาแพรก คนมอญจากเมืองมอญประเทศ

พมา,  3 กัน

ยจอมอญ,  ครูประจําศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญ วัดบางหญาแพรก คนมอญจากเมืองมอญประเทศ

พมา,  3 กันยายน 2549 . 

ยายน 2549 . 
39สัมภาษณ  นา
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ดังนั้นภาษามอญจึงกลับมามีบทบาทอีกคร้ังในสังคมสมุทรสาคร ซึ่งเดิมนั้นผูคน

ทั่วไปมักเขาใจวาแรงงานจากประเทศพมานั้นใชภาษาพมาส่ือสารเทานั้น แตความจริงภาษามอญ

นั้นถูกใชมากกวาทั้งภาษาพูดและภาษาเขียน คนมอญที่อพยพเขามาก็มีที่รูภาษาพมา และไมรู

ภาษาพมาเลย คนมอญที่พูดและอานภาษาพมาไดนั้นเมื่อมาอยูเมืองไทยมักจะเลือกพูดภาษา

มอญมากกวาเนื่องจากอยูภายในกลุมคนมอญดวยกัน แตถาหากตองติดตอกับหนวยงาน หรือ 

องคกรตางๆ การรูภาษาพมาออกก็นับวาจําเปนเพราะเอกสารส่ิงพิมพตางๆมักจะใชภาษาพมา  

เชน แผนพับประชาสัมพันธการเขารับบริการตรวจสุขภาพของโรงพยาบาล แตในขณะเดียวกัน

โรงพยาบาลนั้นก็จะมีการจางลามภาษามอญควบคูไปดวย เนื่องจากมีคนมอญยายถิ่นเปนจํานวน

มากที่ไมรูภาษาพมา 

ในบริเวณยานที่มีคนมอญยายถิ่นอาศัยกันอยางหนาแนนนั้นเชน มหาชัยนิเวศน 

เกาะสมุทร   ตลาดพงษทิพย-ซอยณรงคมิตร ตลาดกุง มักจะพบเห็นขอความภาษามอญอยูทั่วไป

สวนมากจะติดไวตามรานเสริมสวย รานถายรูป รานขายโทรศัพท รานโชหวย  และปรากฏตามรถ

โดยสาร (รถสองแถว) ปายประกาศสมัครงาน คลีนิค  โรงพยาบาล โรงงาน ฯลฯ   และบางแหงกจ็ะ

ใชขอความทั้งภาษามอญและพมาควบคูกัน 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  

 รูปที่ 59 ปายหนารานโทรศัพทมือถือ แถบมหาชัยนิเวศน เขียนดวยภาษา

มอญ (ขวา) มขีอความวา “ รานขายโทรศัพท มีบัตรเติมเงินหลายระบบ รับจํานํา

โทรศัพท  ใสเสียงเรียกเขา โทรศัพทเสยีสามารถซอมแซม บริการใหได” สวนปาย

ดานซายเปนภาษาพมา 
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รูปที่ 60 ปายคลินิกแถบตลาดพงษทพิยเขียนดวยภาษามอญ 

(บรรทัดกลาง) วา “รานยาไทย” 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
รูปที่ 61 ปายโฆษณาบัตรเติมเงนิ มีขอความภาษามอญวา 

“การดดีแทค 180 บาท โทรฟรี 50 บาท แถบมหาชัยนิเวศน 
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สวนวัดวาอารามตางๆในสมุทรสาครโดยเฉพาะวัดมอญก็หันมาทําปายชื่อวัดเปน

ภาษามอญเพื่อส่ือใหรูวาเปนวัดมอญ แมกระทั่งบางวัดที่ไมใชวัดมอญก็ตองหันมาทําปายหนาวัด

เปนภาษามอญดวยทั้งนี้ เพื่อตองการดึงพลังศรัทธาของคนมอญยายถิ่นมาพัฒนาวัด  ซึ่ง

ปรากฏการณเหลานี้เพิ่งเกิดข้ึนเม่ือไมนานมานี้เอง นอกจากปายวัดภาษามอญแลว พบวาเสาหงส

ซึ่งเปนสัญลักษณของวัดมอญก็เร่ิมแพรหลายประดับอยูตามวัดมากข้ึนดวย แมกระทั่งในวัดที่ไมใช

วัดมอญ เชน วัดตึก ตําบลมหาชัย เปนตน จากการที่คนมอญยายถิ่นเดินทางไปทําบุญตามวัด

ตางๆ พระสงฆนั้นก็ตองเปล่ียนมาสวดสําเนียงมอญและเทศนาเปนภาษามอญก็มีความจําเปน

มากกวาแตกอน รวมทั้งใบบอกบุญของวัดตางๆก็มักจะพิมพเปนภาษามอญอีกดวย 

 

 

 

 

 

 

 

 
  

 

 

 

รูปที่ 62 ปายวดัภาษาไทย        

และภาษามอญ วัดคลองครุ 
รูปที่ 63 ปายวดัและภาษามอญ  ภาษาไทย            

(บรรทัดที่ 3 ) วัดบานไรเจริญผล 

                

 

 

 

 

 

 

 

 

 

        รูปที่ 64 เสาหงสวัดตึก 
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  คนมอญยายถิ่นนั้นมีความเครงครัดในศาสนาและชอบทําบุญและไดนํา

ขนบธรรมเนียมประเพณีของตนมาปฏิบัติ ก็มีสวนทําใหภาษามอญนั้นแพรหลายข้ึน เชนวันชาติ

มอญ วันเขาพรรษา วันออกพรรษา วันสงกรานต เพราะจะมีการทํา “เส้ือลายมอญ” ตลอดจนซีดี 

และคาราโอเกะเพลงมอญ คนมอญนั้นจะชอบรองคาราโอเกะเพลงมอญมาก ซึ่งตองเปนคนที่อาน

หนังสือออก แตคนที่อานหนังสือมอญไมออกก็ฝกรองเพลงจากคาราโอเกะทําใหอานหนังสือไดใน

ที่สุด นอกจากนั้นคนมอญยายถิ่นก็นิยมมือถือไมตางจากคนไทย คนมอญมักจะนําซีดีเพลงมอญ

ไปใหรานขายโทรศัพทโหลดเสียงเรียกเขาเปนเพลงมอญ 

ปรากฏการณดังกลาวนี้ชี้ใหเห็นวาภาษานอกจากเปนการแสดงอัตลักษณของคน

มอญยายถิ่นแลว ภาษามีพลังทางเศรษฐกิจ แสดงใหเห็นวาแมแตคนมอญยายถิ่นจะดอยสถานะ

ทางสังคม แตกลับมีบทบาททางเศรษฐกิจเพราะเปนคนกลุมใหญที่มีพลังซ้ือ ทําใหผูคนที่ตอง

ปฏิสัมพันธดวยจะตองปรับตัวเขาหา เพื่อใหเกิดความราบร่ืนและพึงพอใจ ภาษามอญจึงเปน

เสมือนเคร่ืองมือในการเช่ือมโยงผลประโยชนในทางเศรษฐกิจที่สองฝายจะตองแลกเปล่ียนกัน  

นอกจากนั้นภาษามอญยังเปนส่ิงยึดโยงใหคนมอญในประเทศไทยและคนมอญ

ในประเทศพมามีรูสึกถึงความเปนหมูพวกเดียวกัน  ถึงแมวาภาษาพูดจะมีความแตกตางกัน

เนื่องจากตางฝายตางรับภาษาไทยและพมาเขาไปปะปนแตก็ยังคุยกันรู เ ร่ือง  ตลอดจน

ขนบธรรมเนียมประเพณีก็อาจจะแตกตางกันในรายละเอียดปลีกยอยตางฝายก็ตางรับทั้งพมาและ

ไทยเขาไปผสมผสาน ตลอดจนทุกส่ิงที่อยางไมวาอาหารการกิน การแตงกายตางฝายก็ตางไดรับ

อิทธิพลจากประเทศที่อาศัยอยู  บางคร้ังอาจดูราวกับวาเปนคนละพวก  ยกเวนส่ิงเดียวก็คือ ภาษา

เขียน ที่ใชรูปอักษรและอักขรวิธีแบบเดียวกัน  ภาษาเขียนจึงมีความสําคัญและเปนส่ิงเดียวที่ทําให

คนมอญในประเทศไทยและมอญในประเทศพมายังสํานึกความเปนมอญรวมกันอยู  

“...มอญในเมอืงไทยหรือมอญในพมาก็เปนคนมอญเหมอืนกนันัน่แหละ.

เพราะพูดจากนัรู ยิ่งตัวหนังสือยิ่งใชตัวเดียวกนั...ดูอยางพวกคนลาวประเทศลาวสิ 

คนไทยกพ็ูดกบัเขาก็เขาใจดี แตตัวหนงัสือลาวกับไทยกไ็มเหมือนกันเลยเพราะเปน

คนละชาติ....”40 

อาจกลาวไดการเขามาของคนมอญยายถิ่นทําใหเกิดการเปล่ียนแปลงหลาย

ประการในสังคมสมุทรสาคร คนมอญยายถิ่นไดนําอัตลักษณทางภาษาของตนเขามาแสดง และมี

สวนทําใหเกิดผลกระทบตอสํานึกของคนไทยเชื้อสายมอญ ที่กลายเปนคนไทยไปแลว ใหหันมา

                                                  
40สัมภาษณ  นายสมจิตร เบาเนิด,  คนไทยเช้ือสายมอญ ตําบลบานเกาะ อําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร,  22 

กุมภาพันธ 2550. 
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ตระหนักวาตนเองก็เปนคนมอญเหมือนกัน พูดภาษามอญกันมากข้ึนทําใหภาษามอญไมตาย หรือ 

การพบเห็นตัวหนังสือแบบนี้ที่ไหนก็รูวาเปนตัวหนังสือมอญถึงแมวาจะอานไมออกก็ตาม ภาษา

มอญยังมีบทบาททางเศรษฐกิจทําใหคนไทยบางกลุม เชน พอคา เจาของกิจการ หัวหนางาน 

ปรับตัวมาเรียนรูภาษามอญ  อัตลักษณของคนมอญยายถิ่นที่แสดงผานภาษาเปนไปในเชิงตอรอง

และประนีประนอมกับสังคมที่คนมอญยายถิ่นดํารงชีวิตอยู    

 

4.4.3 ศูนยการเรียนรูของคนมอญยายถิ่น 

ในสายตาคนไทยนั้นมักจะเขาใจวาแรงงานขามชาติจากประเทศพมาเปนคนพมา

และพูดภาษาพมาทั้งหมดซึ่งเปนความเขาใจที่คลาดเคล่ือน เพราะแรงขามชาติเหลานั้นประกอบ

ไปดวยกลุมชาติพันธุมอญเปนสวนมาก ดังนั้นภาษาที่ใชในหมูแรงงานจึงเปนภาษามอญ  อนึ่งคน

มอญในประเทศพมานั้นไดรวมตัวกันอยางหนาแนนในเขตรัฐมอญก็มักใชภาษามอญเปนภาษาถิ่น

ทั้งภาษาพูด และภาษาเขียน เชนเดียวกับคนกะเหร่ียงในรัฐกะเหร่ียง ชาวไทยใหญในรัฐฉาน  คน

มอญที่พูดภาษาพมาไมไดก็มีเปนจํานวนมาก  

สําหรับคนมอญที่พูดภาษาพมาไดนั้นจะเปนผูที่มีโอกาสไดเขาโรงเรียนของ

รัฐบาลพมา แตก็ไมทุกคนที่มีโอกาสไดเรียนหนังสือเนื่องจากการไมเห็นประโยชนจากการศึกษา 

เพราะถึงแมจะมีความรูสูงก็มักจะตกงาน เพราะไมมีตําแหนงงานรองรับประกอบกับรัฐบาลพมา

ยังเลือกปฏิบัติตอผูคนเช้ือชาติอ่ืนๆอยางไมเทาเทียม ตลอดจนสภาพชีวิตที่คอนขางยากจนขนแคน 

ปากกัดตีนถีบเนื่องจากแรงบีบค้ันจากสภาพการเมืองและสภาพเศรษฐกิจที่ตกตํ่า คนมอญบางคน

กลาววา   

“ผมไดยินคนที่โนนเขาพูดกันวา.. ไมรูจะเรียนสูงไปทําไมกัน...จบมาก็

ไมมีงานใหทํา จบปริญญาตรีก็ตองมาทําไรทํานาไมตางจากวัวควาย”41  

คนมอญมักจะนิยมเรียนภาษามอญและตามหมูบานทกุแหงจะมีโรงเรียนมอญ

ต้ังอยู แตรัฐบาลพมาก็มกัจะส่ังปดโรงเรียนเหลานั้น เพราะตองการใหคนมอญเรียนในโรงเรียน

พมา และเลิกใชภาษาของตนตามนโยบายการผสมกลมกลืนชนกลุมนอย คนมอญจึงตองแอบ

เรียนตามวัดซึง่ผูชายที่ไดบวชเรียนก็จะมีโอกาสมากกวาผูหญิง ทําใหคนมอญตกอยูในสภาพไมรู

หนงัสือเปนสวนใหญ 

“....ถาพูดถึงที่โนนเราเรียนภาษามอญกันมากที่วัด เพราะเรามีอํานาจศาสนา

คุมครองอยู เราถึงมีโอกาสเรียน เจาอาวาสทานปกปองได และพระทานจะสอน 

                                                  
41สัมภาษณ  อองมาน,  คนมอญยายถ่ินบานกะมาวัก จ.มะละแหมง รัฐมอญ ประเทศพมา,  16 เมษายน 2549. 
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ให ทาํใหผูหญิงขาดโอกาสทางการเรียนภาษามอญ ผูชายจะมีโอกาสเรียนรู

มากกวาเพราะสวนหนึ่งบวชเปนพระและไดเรียนช้ันสูง...”42 

เมื่อเขามาอยูเมืองไทยคนมอญยายถิ่นนั้นมีความตองการที่จะเรียนรูภาษาไทย 

เพื่อประโยชนตอการทํางานและใชชีวิตในสังคมไทย แตขณะเดียวกันก็ตองการเรียนภาษามอญ

เพื่อรักษาภาษาและวัฒนธรรมของตน  เพราะที่ประเทศพมาโรงเรียนมอญมักจะถูกส่ังปดเพราะ

รัฐบาลพมาไมใหโอกาส เวลาจะเรียนตองหลบๆซอนๆ 

  “... อยากจะเรียน อยากจะได อยูที่โนนกไ็มไดเรียนหนงัสือ เทาไหร เรียนมาบาง

แตไมมาก อยูทามกลางพวกเขา ก็ตองใชภาษาเขาบาง....อยูทีน่ี่(เมืองไทย) ก็

อยากไดภาษามอญ อยูทีโ่นน(ประเทศพมา)ตองแอบเรียน เรียนทีบ่าน บางคร้ังก็

เรียนทีว่ัด สวนมากคนที่สอนจะเปนพระ ภาษาพมาเราก็ไดบางเพราะตองใชสวน

มอญก็ไดบางแตก็นอย...เมือ่รูหนังสือมอญ เราก็จะรูเร่ืองราวของเรา”43 

  คนมอญที่อพยพเขามาอยูประเทศไทยมีทัง้ผูที่มกีารศึกษาบางคนจบการศึกษา

ระดับปริญญาตรีแตเนื่องจากไมมีตําแหนงงานรองรับกต็องมาทํางานในฐานะแรงงานในประเทศ

ไทย และก็มีอีกเปนจาํนวนมากที่ไมเรียนหนังสือ รวมทัง้เด็กมอญที่อพยพติดตามพอแม และเด็กที่

เกิดในประเทศไทย ซึง่ในสายตาของรัฐบาลไทยเด็กเหลานี้เปนผูดอยโอกาส   

 ในจังหวัดสมทุรสาครมีการจัดต้ังศูนยการเรียนรูตามอัธยาศัย 2 แหง คือ ศูนยการ

เรียนรูพัฒนาภูมิปญญามอญ วัดบางหญาแพรก ต้ังอยูภายในวัดบางหญาแพรก ตําบลบางหญา

แพรก และศูนยการเรียนรูชุมชนไทยมอญพัฒนา ต้ังอยูภายในหมูบานเบญจทรัพย ถนนเอกชัย  

ซึ่งทัง้สองแหงเปนความรวมมือระหวางคนไทยเชื้อสายมอญและคนมอญยายถิน่มวีัตถุประสงค

เพื่อสอนภาษาไทยและภาษามอญแกแรงงาน และลูกหลานของคนมอญยายถิน่ 

1) แนวคิดและการกอต้ังศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญ 

 เมื่อประมาณปพ.ศ.2547 ไดมีการรวมกลุมของคนมอญยายถิ่น

ที่เขามาทํางานในประเทศไทยภายใตชื่อกลุมชมรมแสงปญญามอญ (The Light of Mon Youth 

Organization: L.M.Y.O.) เปนการรวมตัวของคนมอญที่มีความรูและมีแนวคิดเกี่ยวกับการศึกษา

                                                  
42 สัมภาษณ  นายจอมอญ,  ครูประจําศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญ วัดบางหญาแพรกคนมอญเมืองมอญประเทศพมา, 

3 กันยายน 2549 . 
43 สัมภาษณ  มิปรอชาน,คนมอญจากหมูบานหรุบตอง เมืองเร จังหวัดมะละแหมง เมืองมอญ ประเทศพมา , 

22 ตุลาคม 2549. 
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ของคนมอญที่เขามาเปนแรงงานในประเทศไทยเพ่ือเปนการอนุรักษภาษาและวัฒนธรรมของคน

มอญมิใหเส่ือมส้ินไป  

“...ตอนแรกๆประมาณหาปที่แลวที่ยังไมเกิดกลุมอยางปจจุบันเราเห็นวา

มีครูพมาสอนหนังสือใหแรงงานแถวๆราชเทวี มีคนมาเรียนเปนรอย แตเจอคน

มอญประมาณสิบกวาคนที่นั่น เราก็เกิดความคิดวาทําไมเราถึงไมมีโรงเรียนที่

สอนหนังสือมอญบาง เราก็อยากจะรวมกลุมกันบางและอยากจะติดตอกับมอญ

ไทยดวย และดานการศึกษามันก็จําเปน เพราะถามีที่เรียนหนังสือแลว เวลาที่เรา

จะมีกิจกรรมเก่ียวกับมอญเราก็จะทําตอไปได คร้ังแรกเราก็รวมกลุมกันสิบกวา

คนต้ังข้ึนที่บางกระด่ี เรียกกลุมข้ึนมาวา ชมรมแสงปญญามอญ และเขามาติดตอ

กับทางชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯ จากนั้นก็ไดมีการประชุมและหาสถานทีเ่รียน

ตอนนั้นก็มีหลายคนใหความชวยเหลือเชนคุณองค บรรจุน อาจารยบุสบา 

ประภาสพงศ และพระมหาจรูญ ญาณจารี ไปติดตอที่วัดมหาธาตุแถว

สนามหลวงแตก็ไมได  หลังจากนั้นทนายวิรัช วิลาวรรณก็พาไปติดตอกับสมาคม

ไทยรามัญเพื่อขอใชสถานที่เมื่อทางนั้นอนุญาต เราก็รวมตัวกันดวยการรวมเงิน

ต้ังกลุมและเปล่ียนช่ือกลุมใหมวา “ศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญ” ซึ่งเกิดข้ึนจาก

ความรวมมือจากหลายฝาย สวนทางบางหญาแพรก ที่มหาชัยก็เขามาประชุม

ดวยกันตลอดและก็ไดเปดศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญ ที่วัดบางหญาแพรก

ดวย...” 

“...เปาหมายหลักๆก็คือ อยากใหมอญเราที่เขามาอยูในเมืองไทยอยากใหเปนกลุมเปน

กอน จะไดรูจักกฎหมายไทยบาง อีกอยางการเขาสังคมตองเปนยังไง อยูในสังคมไทยตอง

ปฏิบัติตัวยังไงบาง แลวเวลาเรากลับไปเมืองมอญเราไดประโยชนอยางไรไปกลับไปบาง 

อะไรที่เปนประโยชนเราก็เอากลับไป อะไรที่ไมเปนประโยชนเราไมตองเอาไป...คนที่อยูที่

โนนก็เรียนมาบางแลวเมื่อเขามาทํางานก็ขาดเร่ืองการเรียนไป เราจึงตองใหการศึกษาที่

ตอเนื่องกับเขา ....ตอนหลังๆมานี้เห็นวามอญไทยกับมอญเมืองมอญมันจะขาดการ

ประสานงาน เราจึงมีแนวคิดข้ึนมาวาเวลามอญไทยเขาไปทํากิจกรรมหรือไปจัดงานที่ไหน

ก็ตามเราก็อยากจะเสนอใหเอากิจกรรม หรือ การแสดงตางๆของมอญที่โนนไปรวมดวย..

การตั้งศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญมีหลักคิดอยูวายังไงซะเราจะทําเองฝายเดียวไมได 

จะตองเขากับมอญเมืองไทยใหเขาออกหนา ไมงั้นคนไทยก็จะมองวาเราเปนพมาตลอดมี

ปญหาอะไรเกิดข้ึนก็ตองใหมอญไทยเขาชวย.....การต้ังศูนยนี้.เราก็ไมกลาต้ัง 
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ความหวังไวมากวาจะเกิดเปนโรงเรียนหรือมหาลัย..แตการศึกษามันก็นําพาทุก

อยาง เพราะอยางนอยการต้ังกลุมก็เปนการรวมคนมอญที่เขามาเมืองไทยที่มา

จากตางบานตางเมืองมาเจอกัน..”44 

แนวคิดจัดต้ังสถานที่ใหการเรียนการสอนภาษามอญและภาษาไทย ซึ่งก็

ไดรับความรวมมือจากคนไทยเช้ือสายมอญในนามสมาคมไทยรามัญแหงประเทศไทย และชมรม

เยาวชนมอญกรุงเทพฯ ในการชวยประสานงานกับหนวยงานตางๆและจัดหาสถานท่ีรวมทั้ง

งบประมาณสนับสนุนตางๆ  ในคร้ังแรกไดจัดต้ังที่เขตบางขุนเทียน กรุงเทพมหานคร หมูบานบาง

กระด่ี ซอย 32  สมาคมไทยรามัญ เนนกลุมเปาหมายแรงงานมอญวัยทํางาน  และเปดสอนทุกวัน

อาทิตยใชชื่อวาศูนยพัฒนาภูมิปญญาไทยมอญ (Thai-Mon Education Promotion School: 

T.M.E.P.) วัตถุประสงค 45คือ 

(1) เพื่อจัดการเรียนการสอนภาษาไทย มอญ และอังกฤษ 

(2) เพื่อใหผูเรียนไดเรียนรูวัฒนธรรมไทย 

(3) เพื่อใหผูเรียนสามารถใชภาษาส่ือความหมายกับผูเกี่ยวของ
ในชีวิตประจาํวันไดถูกตอง 

(4) เพื่อใหผูเรียนสามารถปรับตัวเขากับการทํางาน และ

ประพฤติตนตามครรลองกฎเกณฑของสังคมไทยไดอยางเหมาะสม 

(5) เพื่อใหผูเรียนสามารถพัฒนาคุณภาพชวีิตของตนเองไดตาม
หลักสิทธิมนุษยชน 

 

 

 

 

 

 

 

                                                  
44สัมภาษณ  นายสหมอญ เช้ือหงส,  คนมอญจากเมืองมอญประเทศพมา แกนนําในการกอต้ังศูนยพัฒนาภูมิปญญา

มอญ,  10 ธันวาคม 2549 . 
45สมาคมไทยรามัญ,  เอกสารโครงการ จัดการศึกษาภาคบังคับสําหรับแรงงานตางดาวสัญชาติพมา พ.ศ.2547 (เอกสาร

ไมพิมพเผยแพร)  
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รูปที่ 65 ตราสัญลักษณของศูนย

พัฒนาภูมิปญญามอญ กรุงเทพฯ 

(แหลงทีม่า : http:// 

www.monstudies.com) 
รูปที่ 66 บรรยากาศการเรียนการสอน ศูนยพัฒนาภูมิ

ปญญาไทยมอญกรุงเทพฯ ณ สมาคมไทยรามัญ 
 

 

 

2) ศูนยพฒันาภูมิปญญามอญ วัดบางหญาแพรก 

ในปพ.ศ.2547ศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญไดขยายมากอต้ังข้ึน

ในจังหวัดสมุทรสาคร ณ วัดบางหญาแพรกเพื่อรองรับคนมอญยายถิ่นไมวาจะเปนแรงงานหนุม

สาว และเด็กๆลูกหลานมอญยายถิ่นในจังหวัดสมุทรสาครซ่ึงมีเปนจํานวนมาก เพื่อใหไดรับ

ก า ร ศึ กษ า อย า ง ทั่ ว ถึ ง โ ด ย ใ ช ชื่ อ ว า ศู น ย พั ฒน า ภู มิ ป ญญามอญบา งหญ า แพ ร ก

v.bguElhEupercjpx.mxj (‘cjy;. -fkj) ( Mon Education Promotion School: M.E.P.) 

ไดรับการอนุเคราะหสถานที่จาก “หลวงพอมาลัย” เจาอาวาสวัดบางหญาแพรกเพราะตัวทานนั้น

คนไทยเชื้อสายมอญและมีความเมตตาตอแรงงานมอญยายถิ่นและเห็นประโยชนของการศึกษา 

นอกจากเร่ืองสถานที่แลวทานยังชวยเหลือศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญตลอดมา ศูนยพัฒนาภูมิ

ปญญามอญ เนนการเรียนการสอนแกเด็กในวัยเรียน ในวันจันทรถึงวันศุกร สวนวันอาทิตยจะสอน

ใหกับคนวัยทํางาน นายโจซอน ซึ่งเปนผูจัดการศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญกลาวถึงแนวคิดของ

การจัดต้ังวา 

 “...แนวคิดที่เขาจัดต้ังศูนยการเรียนรูก็เพื่อรักษาวัฒนธรรม

ด้ังเดิมและรักษาภาษามอญใหมีอยู และเพื่อใหชาวมอญไมหมดไปในโลกนี้ เม่ือ

เราเกิดมาเปนคนมอญเราก็อยากใหเด็กมอญไดภูมิใจในความเปนชนชาติของ

เขา เพราะวาคนเราเกิดเปนมอญนี้มันก็มีความนอยใจ ในเมื่อเขาไมมีการศึกษา

เขาก็จะไมรูประวัติศาสตรของมอญ ไมรูวาเผาพันธุเปนอยางไร เขาจะนอยใจ ..
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คนไทยทําไมถึงไมหมดไปก็เพราะภาษาไทย ภาษานั้นสําคัญมาก...จะรักษา

ประเทศใหอยูไดภาษาและวัฒนธรรมตองคงอยู ถาหมดไปเม่ือไหรก็จะกลายเปน

พมาไปหมด...ตอนนี้วัฒนธรรมตางชาติรุกคืบเราวัฒนธรรมด้ังเดิมของเรากําลัง

จะหมดไปเร่ือยๆ...”48 
 

    ศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญ บางหญาแพรก จังหวัดสมุทรสาคร

จัดต้ังมาเปนเวลา 3 ป โดยมีงบประมาณสนับสนุนเปนเงินบริจาคจากคนมอญในตางประเทศเชน

อเมริกา ออสเตรเลีย แคนนาดา เปนตน และสวนหนึ่งเปนเงินบริจาคจากคนไทยเช้ือสายมอญ 

และเงินของผูปกครองของเด็กและผูที่เขามาเรียน ศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญมีวัตถุประสงค 49คือ 

(1) เพื่อเปดโอกาสใหเด็กมอญที่ดอยโอกาสดานการศึกษาข้ัน
พื้นฐานไดเรียนหนังสือ 

(2) เพื่อเปนการสงเสริม ขนบธรรมเนียม ประเพณีวัฒนธรรมอัน

ดีงามของไทยและมอญ 

(3) เพื่อเปนการสงเสริมพระพุทธศาสนาใหคงอยู 
(4) เพื่อเปนการปลูกฝงใหกับชาวมอญสํานึกในบุญคุณผืน

แผนดินไทย ทีพ่วกเราชาวมอญไดอาศัยอยูอยางสงบสุขมาโดยตลอด 

(5) เพื่อเปนการสงเสริมใหผูปกครองตระหนักถึงเร่ืองการศึกษา
ของบุตรหลานชาวมอญทกุคน 

(6) เพื่อเปนการปลูกฝงจิตสํานกึเด็กใหเรียนรูวิถีชีวิตแบบชาว
พุทธใหเขากับสังคมของตนไดและสังคมไทยปจจุบันที่ตนไดอาศัยอยู 

(7) เพื่อเปนการพฒันาเด็กใหมปีระสิทธิภาพในดานวิชาการ
สมัยใหม 

(8) เพื่อเปนการสรางบุคลากรทีดี่มีคุณภาพในอนาคต 

(9) เพื่อเปนการปลูกฝงใหเด็กรูรักสามัคคีในหมูคณะ 

การเรียนการสอนเนนการสอนควบสองภาษาคือเนนสอนภาษาไทยและไมละทิ้งภาษา

มอญ  เพื่อใหสามารถฟง พูด อาน เขียน ทั้งภาษาไทยและภาษามอญได  โดยมีวิชา 

                                                  
48สัมภาษณ  นายโจซอน,  คนมอญหมูบานเกาะดวด จังหวัดมะละแหมง เมืองมอญประเทศพมา ผูประสานงานศูนย

พัฒนาภูมิปญญามอญ บางหญาแพรก,  13 ตุลาคม 2549. 
49วารสารศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญ,  (ที่ระลึกงานครบรอบ 3 ป ศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญ ) ปที่ 1 ฉบับที่ 1 

กุมภาพันธ 2550. 
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ตางๆเชนภาษาไทย ภาษามอญ ภาษาอังกฤษ คณิตศาสตร ประวัติศาสตร แบงเปน 4 ระดับช้ัน   

สําหรับระดับช้ัน 3 สอนประวัติศาสตรมอญ (แหวงโมน /wcjmnj) ไดแก เร่ืองราวของอดีตกษัตริย
ของมอญ เชน พระเจาวิมาละและและสมาละ พระเจาราชาธิราช พระเจาฟาร่ัว (มะกะโท) พระ

นางจามเทวี และนายทหารมอญที่มีความแกงกาจในอดีตเชน สมงินครอินทร (ปอญญาอินทร)  

สมิงพระราม (ปอญญาแทแรม)  ในเร่ืองราชาธิราช และระดับช้ัน 4  สอนเร่ืองประวัติความสําคัญ

ของภาษาและหนังสือมอญ (แหวงเลิตปอตโมน /wcjlikjptjmnj ) และขาวสารตางๆเกี่ยวกบั
ชนชาติมอญในปจจุบนัโดยนํามาจากเวปไซดของมอญ∗ 

 
 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

รูปที่ 67 ตําราเรียนของศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญ วัดบางหญาแพรก  
 

นอกเหนือจากการสอนวิชาการตางๆแลว ยังมกีารสอนนาฏศิลป

มอญเพื่อเปนการอนุรักษวฒันธรรมประเพณีและศิลปะการแสดงของมอญ 
 

“...เราสอนภาษามอญ ภาษาอังกฤษ  ภาษาไทย และประวัติศาสตร เร่ิมแรกเรา

ตองสอนประวัติศาสตรมอญกอนในชั้น 3 เด็กกวานี้ยังไมสอน ถาช้ัน 3 เนียะเร่ิม

อานหนังสือไดหมดแลว ถาช้ัน 4 ก็เร่ิมสอนประวัติศาสตรโลก  ประวัติศาสตร

มอญเร่ิมดวยการสอนราชาธิราช เร่ืองมะกะโท เร่ืองจามเทวี . เร่ืองมิจาวปุ เร่ือง

                                                  
∗เวปไซดของมอญ เชน www.kaowao.org, www.monnews-imna.com ,www.eumon.org และ 

www.monstudies.com 

http://www.kaowao.org/
http://www.monnews-imna.com/
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สุวรรณภูมิ สอนเร่ืองเจดียชเวดากองที่ยางกุงวาใครเปนสราง และก็สอนใหเด็กรํา

(นาฏศิลป)ดวย...สวนเร่ืองมอญเสียเมืองไปเมื่อ 250 ปที่ผานมา ซึ่งเราจะถาม

เด็กทุกวันวาหงสาวดีแตกวันที่เทาไหร เดือนอะไร ตองถามเด็กทุกวัน เด็กมันจะ

ไดรูสึก แลวตอนกรุงหงสาวดีแตกพระเสียชีวิตไปกี่คน(รูป) เด็ก คนทองตายไปก่ี

คน เพราะมันมีอยูในประวัติศาสตร อันนี้เราตองถามทุกวัน ....แลวก็สอน

เหตุการณตอนสมัยอังกฤษเขามาปกครอง สมัยญ่ีปุน (สมัยสงครามโลกคร้ังที่

สอง) เราพยายามสอนใหเด็กแยกวาอันไหนมอญอันไหนพมา แตตองสอน

ประวัติศาสตรพมาดวยนะ แตไมมาก  สวนมากเกี่ยวกับเร่ืองช่ือคน อยางเชนคน

ที่เปนพมาใครบางที่มาตีกรุงหงสาวดีของมอญบาง....”.48 

 

สําหรับครูผูสอนจะเปนครูอาสาสมัครที่เปนคนมอญยายถิ่นที่มี

ความรู ซึ่งโดยมากจะเคยบวชเรียนในวัดมอญเมืองมอญ(ประเทศพมา)หรือบางคนก็จบปริญญา

ตรีมาจากมหาวิทยาลัย ครูบางคนอยูเมืองไทยนานมีความรูดานภาษาไทยทั้งฟง พูด อาน เขียน ก็

สามารถสอนภาษาไทยได นอกจากนี้ยังไดรับการอนุเคราะหจากครูคนไทยโรงเรียนวัดบางหญา

แพรก ซึ่งเปนโรงเรียนช้ันประถมศึกษาที่ต้ังอยูใกลเคียงกันมาชวยสอนภาษาไทยใหอีกดวย 
คนมอญผูมาเรียนที่ศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญนั้นถาเปนเด็ก

จะแตงชุดนักเรียนแบบเดียวกับนักเรียนไทย ยกเวนวันศุกรจะแตงชุดประจําชาติมอญ และคนวัย

ทํางานหนุมสาวมาเรียนวันอาทิตย ก็จะแตงกายดวยชุดประจําชาติ  สําหรับครูนั้นก็แตงชุดประจํา

ชาติเชนกันแตมีการประยุกตโดยการสวมใสเส้ือเหลืองประดับตราสัญลักษณกับโสรงหรือผาถุง

แดงของมอญ 
 
 

 

                                                  
48สัมภาษณนายจอมอญ,ครูประจําศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญ วัดบางหญาแพรก คนมอญ เมืองมอญประเทศพมา, 29 

ตุลาคม 2549. 
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รูปที่ 68 บรรยากาศการเรียนการสอน ณ ศูนยพฒันาภูมิปญญา

มอญ วัดบางหญาแพรก 
 

 
 
 

 
 
 
 

  

 
รูปที่ 69 การสอบปลายภาค

การศึกษาของศูนยพฒันาภูมิปญญา

มอญ วัดบางหญาแพรก 

รูปที่ 70 ตราสัญลักษณประจําศูนย

พัฒนาภูมิปญญามอญ วัดบางหญาแพรก 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

3) ศูนยการเรียนรูชุมชนไทย-มอญพัฒนา  

ศูนยการเรียนรูชุมชนไทย-มอญพัฒนา (gek.bguEolhEumnj - 
eqo) (THAI-MON DEVELOPMENT ORGANIZATION) ต้ังอยูภายในหมูบานเบญจทรัพย 

ถนนเอกชัย อําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร กอต้ังข้ึนในปพ.ศ.2549 โดยคนไทยเช้ือสายมอญ 

และคน 
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มอญในตางประเทศ เพื่อใหความชวยเหลือคนมอญที่มาทํางานอยูในประเทศไทยโดยไมเลือกเช้ือ

ชาติและชนช้ัน ชวยเหลือลูกหลานมอญใหไดรับการศึกษาในระหวางประกอบอาชีพและฟนฟู

ขนบธรรมเนียมประเพณีของบรรพชนเปนสําคัญ วัตถุประสงค49คือ 

(1) สนับสนุนการศึกษาของเยาวชนและใหความชวยเหลือแกผู
ยากไร 

(2) ฟนฟูประเพณีและวัฒนธรรมของคนไทยเชื้อสายมอญ 

(3) รวมมือกับทางราชการ และองคกรการกุศลเพื่อสาธารณะ
ประโยชน 

(4) ตองไมกระทําการเร่ียไรหาเงินมาใชจายในการดําเนินงาน 

(5) ใหเกิดสังคมแบบภราดรภาพ โดยไมแบงเร่ืองศาสนา เช้ือ

ชาติ และเผาพันธุ 

(6) หาเงินกอต้ัง “มูลนิธิไทย-มอญพัฒนา”  

การดําเนินการของศูนยจะรับสมัครสมาชิกและสมาชิกจะตอง

เสียคาบํารุงกลุม และส่ิงที่สมาชิกไดรับคือ มีสิทธิไดเขาเรียนหนังสือ เนื่องจากศูนยการเรียนรู

ชุมชนไทยมอญ-พัฒนา เพิ่งจัดต้ังจึงเปดเฉพาะการสอนภาษามอญใหแรงงานมอญในทุกๆวัน

อาทิตย สําหรับเด็กเล็กคือเปาหมายการดําเนินงานของกลุมตอไป 

 

 
รูปที่ 72 ศูนยการเรียนรูชมุชนไทย-มอญพัฒนา 

หมูบานเบญจทรัพย 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
รูปที่ 71 ตราสัญลักษณของศูนย

ไทยมอญพฒันา 

 

 

 

                                                  
49 ขอบังคับกลุมไทยมอญ-พัฒนา พ.ศ.2548 
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นายทูนเวย หนึ่งในผูกอต้ังศูนยการเรียนรูชุมชนไทยมอญพัฒนา

กลาวถึงแนวคิดเร่ืองการเรียนการสอนภาษามอญ วา 

 

“....เพราะหนงัสือเรามี กอนที่จะมีภาษาพมาเสียอีก ประวัติศาสตรของเราเรา

ตองรู เด็กๆพวกนีก้็ไมรู ก็ตองสอนใหเขารู  พมาที่เปนอยูทุกวันนี้มอญเรานัน้ทาํ

ไวใหทัง้นัน้  พมาทําหนังสือมอญไวไมใชหรอกนะ  มอญนั่นแหละทีท่ําหนงัสือให

พมา ประวัติศาสตรนั้นมีอยูและยืนยันได อยางในเมอืงไทยตามวัดมอญ มีใบ 

ลานภาษามอญเปนลังๆ วดัมอญในเมืองไทยมีประมาณสองรอยวัด สมัยกอน

ตามวัดมอญกส็อนภาษามอญทั้งนั้น ....ทีพ่มาหนังสือมอญไมมีแลว พมามันเผา

ทิ้งหมด...หนงัสือมอญนั้นเกบ็ไวที่เมืองไทยทัง้นัน้ มอญไทยตองรับภาระหนาที่

ตรงนี้ เมื่อมอญเมืองมอญมาอยูทีน่ี่ก็ตองสอนหนังสือใหเขา..∗”  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 รูปที่ 73 บรรยากาศการเรียนการสอนภาษามอญ ณ ศูนยการเรียนรู

ไทยมอญพฒันา หมูบานเบญจทรัพย  

 

สําหรับในปพ.ศ.2549 ไดมีการจัดทําหนังสือสงเสริมการเรียนรูภาษาไทยสําหรับกลุมชาติ

พันธุมอญ ซึ่งเกิดจากความรวมมือระหวางสํานักบริหารงานการศึกษา 

                                                  
∗
สัมภาษณ  ทูนเวย,  คนมอญเมืองมอญ(ประเทศพมา) ผูสับสนุนการกอต้ังศูนยไทยมอญพฒันา,  22 ตุลาคม 2549. 
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นอกโรงเรียน สํานักงานปลัดกระทรวงศึกษาธิการ และชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพ∗ มวีตัถปุระสงค

เพื่อเปนเอกสารประกอบการจัดการเรียนการสอนภาษาไทยแกชาวมอญที่เขามาประกอบอาชีพใน

ประเทศไทยใหสามารถ ฟง พูด อาน เขียน ภาษาไทยเพื่อการสื่อสารในชีวิตประจําวันไดอยางมี

ประสิทธิภาพ  หนังสือเลมนี้จะเนนการเขาใจและเรียนรูภาษาไทยและไมละทิ้งภาษามอญ เนื้อหา

ตางๆ เปนเร่ืองราวที่สอดคลองกับวิถีชีวิตวัฒนธรรมของมอญ และส่ิงที่ควรรูตางๆเชน กฎหมาย 

อาชีพ มารยาทในสังคมไทย  หนังสือเลมนี้ไดถูกนํามาใชในศูนยการเรียนรูของมอญทั้งสองแหง

ดวย 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

 

 
 

รูปที่ 74 หนงัสือสงเสริมการเรียนรูภาษาไทยสําหรับ  กลุมชาติพนัธุมอญ

ที่เขามาเปนแรงงานในประเทศไทย  และการประชุมจัดทําหนงัสือแบบเรียน 
 

 

 

การเกิดข้ึนของศูนยการเรียนรูภาษามอญในจังหวัดสมุทรสาคร

ทั้งสองแหงนั้นเปนการเตรียมความพรอมใหกับผูเรียน เสริมทักษะการ ฟง พูด อาน เขียน 

                                                  
∗ ผูศึกษาไดมีสวนรวมในการจัดหนังสือสงเสริมการเรียนรูภาษาไทยสําหรับกลุมชาติพันธุมอญในคร้ังนี้โดยการเขารวม

ประชุมยกราง ณ โรงแรมเวล จังหวัดนครปฐม ระหวางวันที่ 26-30 มิถุนายน พ.ศ.2549 และประชุมบรรณาธิการเอกสาร ณ โรงแรม

กรุงศรีริเวอร จ.พระนครศรีอยุธยา ระหวางวันที่  2-4 สิงหาคม 2549 ซ่ึงในการประชุมจัดทําทั้งสองครั้งมีการเชิญตัวแทนคนมอญ

ยายถ่ินจากศูนยการเรียนรูมอญ ในเขตกรุงเทพฯ และสมุทรสาคร  และตัวแทนคนไทยเช้ือสายมอญจากชุมชนมอญทั่วไประเทศเขา

มารวมจัดทําดวย 
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ภาษาไทย รวมทั้งอนุรักษภาษาของกลุมชาติพันธุ เมื่อผูเรียนมีทักษะแลวก็จะสามารถเขาสูระบบ

การศึกษาของไทยไดไมวาจะเปนการศึกษาข้ันพื้นฐาน หรือ การศึกษานอกโรงเรียน (กศน.)∗  

ศูนยการเรียนรูมอญนั้นกอตัวข้ึนบนพื้นฐานของอัตลักษณความ

เปนมอญที่ถูกสรางข้ึนกอนการอพยพเขามาสูประเทศไทย เนื่องจากอิทธิพลทางการเมืองในพมาที่

พยายามปดกั้นและกดทับอัตลักษณของกลุมชาติพันธุอ่ืนๆ กลุมชาติพันธุมอญก็เชนกัน เชน การ

ส่ังปดโรงเรียนมอญ และ ไมสนับสนุนใหคนมอญเรียนภาษามอญ กลุมแกนนําเกี่ยวกับชนชาติจึง

พยายามตอกยํ้าอุดมการณวา “หากภาษาสูญส้ิน เทากับวาชาติมอญสูญส้ินไปดวย” และ “การ

รักษาภาษา คือ การรักษาชาติ” คนมอญในประเทศพมาจึงพยายามรักษาภาษาและสืบทอด 

ภาษามอญใหกับผูคนและเยาวชนรุนใหม อัตลักษณที่สรางข้ึนมีลักษณะทาทายกับรัฐพมาโดยตรง   

เมื่ออพยพเขามาอยูในประเทศไทยคนมอญยายถิ่นจึงรวมตัวกอต้ังศูนยการเรียนรูมอญเปน

สรางอัตลักษณบนจากพื้นฐานอัตลักษณทางการเมืองมีอยู แตไมไดสรางข้ึนโดยลําพังจําเปน

จะตองมีความสัมพันธกับกลุมคนไทยเช้ือสายมอญในระดับกลุมองคกร เชน ชมรมฯ สมาคม ฯ 

โดยเกาะเกี่ยวกันดวยใชสํานึกทางชาติพันธุ ศูนยการเรียนรูมอญคือ อัตลักษณของมอญยายถิ่นใน

ระดับกลุมแกนนําในการรักษาอุดมการณทางการเมือง อีกดานหนึ่งเพื่อแสดงอัตลักษณความเปน

มอญที่เกิดจากความสัมพันธกับกลุมคนไทยเช้ือสายมอญเพื่อตอรองและประนีประนอมกับ

สังคมไทย  

  

4) องคกรพัฒนาเอกชนกับการศึกษาของคนมอญยายถิ่น  

นอกจากศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญ วัดบางหญาแพรก และ

ศูนยการเรียนรูชุมชนไทยมอญพัฒนาแลว ในจังหวัดสมุทรสาครยังมีองคกรพัฒนาเอกชน ไดแก

มูลนิธิรักษไทย ทีเ่ขามามีบทบาทในการพัฒนาการศึกษาใหกับลูกแรงงานขามชาติซึ่งสวนมากจะ

เปนกลุมชาติพันธุมอญนัน้ โดยการจัดต้ังศูนยการเรียนรูตามอัธยาศัยเชนเดียวกนั สําหรับในป 

                                                  
∗เนื่องดวยตามระเบียบกระทรวงศึกษาธิการ ซ่ึงไดความเห็นชอบจากคณะรัฐมนตรีเมื่อวันที่ 5 กรกฎาคม 2548  ซ่ึงมี

หลักการใหจัดการศึกษาใหแกบุคคลที่ไมมีหลักฐานในทะเบียนราษฎร หรือไมมีสัญชาติไทยไดทุกประเภทและทุกระดับการศึกษา 

และเมื่อสําเร็จการศึกษาแลวสามารถออกหลักฐานทางการศึกษา ยกเวนสมุดทะเบียนนักเรียน นักศึกษาใหบันทึกลงในชองหมาย

เหตุพรอมกับลงนามกํากับขอความวา “ไมมีหลักฐานตามกฎหมายวาดวยการทะเบียนราษฎร”และสามารถรับเงินอุดหนุนรายหัว

ต้ังแตระดับกอนประถมศึกษาถึงระดับมัธยมศึกษาตอนปลายโรงเรียนและศูนยการศึกษานอกโรงเรียนในจังหวัดสมุทรสาคร ตางก็

ออกมาขานรับกับนโยบายนี้  (การจัดการศึกษาแกบุคคลที่ไมมีหลักฐานทะเบียนราษฎรหรือไมมีสัญชาติไทย ,(กลุมสงเสริมการการ

จัดการศึกษา สํานักงานเขตพื้นที่การศึกษา สมุทรสาคร,2549)  สรุปยอสําหรับผูบริหาร.) 
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พ.ศ.2549 ทางมูลนิธิรักษไทยไดดําเนินการจัดต้ังศูนยการเรียนรู

ทั้งหมด 6 แหง ไดแกพื้นที่โกรกกราก พงษทิพย สะพานปลา ทาฉลอม ทาทราย และ ตลาดกุง  

โดยมีวัตถุประสงค  

(1) เพื่อพัฒนารูปแบบการศึกษาควบสองภาษาสําหรับเด็กขาม
ชาติ  

(2) เพื่อเพิ่มจํานวนเด็กขามชาติอายุระหวาง 3-12 ป ใหไดรับ

การศึกษากอนวัยเรียนผานศูนยการเรียนรูตามอัธยาศัยและผานกิจกรรมในชุมชน  

เด็กลูกแรงงานขามชาติที่เขามาเรียนกับศูนยการเรียนรูจะไดรับ

การเรียนการสอนโดยเนนการฟง พูด อาน เขียนภาษาไทยและพมา รวมถึงการเรียนรูดวยตนเอง

และการทํากิจกรรม เชนการดูแลสุขภาพและความปลอดภัย วัฒนธรรมประเพณีและการออม

ทรัพย และอ่ืนๆตามความเหมาะสมของวัยและบริบทของสังคม เด็กจะไดรับการเรียนการสอน

ลักษณะควบสองภาษาคือภาษาไทย และภาษาพมา  50 

มูลนิธิรักษไทยไดกําหนดแนวทางการเรียนการสอนในศูนยการ

เรียนรูเปนแบบควบสองภาษาโดยเฉพาะเนนใหมีการสอนภาษาพมา ซึ่งไมไดคํานึงวาเด็กเหลานั้น

เปนมอญ เด็กกะเหร่ียง หรือ เด็กไทยใหญ หรือกลุมชาติพันธุใดๆ การสอนภาษาพมา เกิดจากการ

นิยามตัวตนผานสัญชาติของพอแม ลูกของแรงงานพมาจึงตองเรียนภาษาพมา และเมื่อวันใดวัน

หนึ่งตองกลับประเทศไปก็ตองใชภาษาพมา ทําใหขาดการมองในมิติอ่ืนๆโดยเฉพาะความเปนชาติ

พันธุ และมองขามไปวาแรงงานขามชาติที่ลักลอบเขามาในประเทศไทยมาจากหลายกลุมชาติพันธุ

จากถิ่นตางๆในประเทศพมา และที่สําคัญคือผูคนเหลานี้มีภาษาพูดตางกันและไมมีภาษากลางใช

รวมกัน  ภาษาพมาจึงไมใชภาษากลางของผูคนในประเทศพมาตามที่หลายคนเขาใจ 

ดังกรณีของมิซอนคนมอญจากหมูบานฮะปราง  จังหวัดมะละ

แหมง เมืองมอญ(ประเทศพมา)มาทํางานและอาศัยอยูบริเวณมหาชัยนิเวศน จังหวัดสมุทรสาคร  

เธอพูดภาษาพมาไมได เพราะต้ังแตเล็กจนโตพูดแตภาษามอญ เนื่องจากหมูบานและเมืองที่เธอ

จากมานั้นก็ใชภาษามอญกันเปนสวนใหญ เมื่อเธอเขามาอยูในประเทศไทยเธอจึงพูดภาษาไทยได

อีกหนึ่งภาษา สวนนางข่ินคนเช้ือชาติพมาพูดภาษาพมาและภาษาไทยไดเชนกนั ทัง้สองมารูจกักนั

ในเมืองไทยเพราะเชาหองอยูติดกัน ซึ่งตางฝายตางก็พูดภาษาเฉพาะถิ่นของตน ดังนั้นเมื่อทั้งสอง

ตองพูดจากันจึงตองใชภาษาไทย ซึ่งเปนเร่ืองแปลกที่ผูคนมาจากประเทศเดียวกันแตไมสามารถ 

                                                  
50 มูลนิธิรักษไทยและกลุมภาคี,  สรุปรายงานการจัดกิจกรรมโครงการพัฒนาชีวิตเด็กขามชาติในจังหวัดสมุทรสาคร, 

2549. 
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ส่ือสารกันเขาใจได เมื่อมาอยูอีกประเทศหนึ่งจงึตองใชภาษาของประเทศนัน้เปนภาษากลางในการ

ส่ือสาร   

กลุมชาติพันธุมอญนั้นมีภาษาพูดและภาษาเขียนใชส่ือสารกัน

ในเขตรัฐมอญ ไดแกจังหวัดมะละแหมง และสะเทิม ซึ่งเปนพื้นที่ตนทางของอพยพของแรงงานไปสู

พื้นที่ปลายมหาชัยจังหวัดสมุทรสาคร ดังนั้นหากวันใดวันหนึ่งที่ตองเดินทางกลับถิ่นที่อยูของตนก็

ไมไดกลับไปพูดหรือใชภาษาพมาอยางที่เขาใจ   

พอแมของเด็กมอญสวนมากมักจะใหลูกเรียนภาษาไทยเพราะมี

ความจําเปนสําหรับการดํารงชีวิตในประเทศไทย ในขณะเดียวกันก็ตองการใหลูกไดเรียนรูหนังสือ

และภาษามอญ เพราะถาหากจะตองกลับไปถ่ินของตนจะไดนํากลับไปใช และอีกประการหนึ่ง 

การเรียนรูภาษาและหนังสือมอญเปนเร่ืองการแสดงและการรักษาอัตลักษณ ในความคิดของคน

มอญนั้นการรูภาษาและหนังสือมอญเปนการเรียนรูรากเหงาของตัวเอง  และคนมอญคิดอยูตลอด

วารัฐบาลพมานั้นปดกั้นเร่ืองการศึกษาของมอญ เชน การปดโรงเรียนมอญที่พมา เม่ือเขามาอยูใน

ประเทศไทยพวกเขาจึงไดรับโอกาสและไมถูกปดกั้นเร่ืองนี้ 

 เด็กชายซาจซอนอายุ 10 ป เกิดที่เมืองไทยสวนพอแมเปนคน

มอญบานเมาะเนียง เมืองมอญประเทศพมา ปจจุบันอาศัยอยูยานชุมชนบางหญาแพรกเลาวา 

“...แมบอกผมวาใหเรียนหนังสือมอญ ตอนกลับไปที่โนนก็ตองพูดมอญ และไดใช

ภาษามอญ...แตถาเราไมเรียนมอญเลยเราก็กลายเปนคนไทย หรือเปนมอญไทย

ไปเลย...”51 

    สวนมิเตน คนมอญมาจากหมูบานกอบปลอนมัว ภาคทวาย 

ประเทศพมา เขามาทํางานในสมุทรสาครประมาณ 6 ปอาศัยอยูแถบชุมชนมหาชัยนิเวศน ลูก

สาวของมิเตนตามมาอยูเมืองไทยดวยไดประมาณ 6 เดือน จึงยังพูดภาษาไทยไมได มิเตนสง

ลูกเขาเรียนที่ศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญ วัดบางหญาแพรก เลาถึงสาเหตุของการใหลูกเรียน

ภาษามอญวา 

    “...อยูที่เมืองพมาก็สอนพมา...เขาไมสอนหนังสือมอญให เพราะที่

หมูบานโนนเขาไมใชภาษามอญกัน มาอยูนี่ก็ไดมีโอกาสเรียนภาษามอญ.....เราเปน

คนมอญก็ตองเรียนภาษามอญ หนังสือมอญดีกวาหนังสือพมา... 

                                                  
51 สัมภาษณเด็กชายซาจซอน, คนมอญบานเมาะเนียงเมืองมอญประเทศพมา,22 กุมภาพันธ 2550. 
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อยูที่นี่ลูกจะไดเรียนหนังสือมอญ และก็ไดเรียนไทย ถาเขาโรงเรียนไทยอยางเดียว

ก็จะไดแตไทยไมไดภาษามอญ...”52 

ดังนั้นการสอนภาษาพมาใหกับเด็กขามชาติซึ่งเปนลูกหลานคน

มอญนั้นนาจะตองทบทวนใหม ในแงของประโยชนที่จะนํากลับไปใช  และใหสอดคลองกับความ

เปนอัตลักษณของกลุมชาติพันธุมอญ  เนื่องจากที่ผานมามูลนิธิรักษไทยมองวาการแยกเปนกลุม

ชาติพันธุจะทําใหเกิดอุปสรรคตอการดําเนินงานและการศึกษาของเด็กขามชาติ ดังเอกสารเร่ือง

สรุปบทเรียนโครงการพัฒนาคุณภาพชีวิตเด็กขามชาติในขอที่วา 

 “ การแบงเชื้อชาติกันระหวางเช้ือชาติพมาและเช้ือชาติมอญมีผลทําให

การจัดการเรียนการสอนยังทําไดยากและขาดการสนับสนุนจากผูปกครองและ

ชุมชน” 53 

ในประเด็นนี้ทําใหเขาใจไดวาถาไมแบงเปนเช้ือชาติหรือกลุม

ชาติพันธุ หรือ รวมเปนคนสัญชาติพมาอยางเดียว ก็จะทําใหการจัดการเรียนการสอนทําไดงายข้ึน 

ดังนั้นวิธีคิดลักษณะนี้เทากับวาเปนการปฏิเสธตัวตนและการมีอยูของกลุมชาติพันธุมอญ แตทวา

เม่ือพิจารณาในทางกลับกันหากยอมรับการมีอยูของคนมอญ และจัดใหมีการเรียนการสอนภาษา

มอญควบคูกับภาษาไทย ก็นาจะไดรับการการสนับสนุนจากผูปกครองและชุมชนมากกวา เพราะ

ผูคนในพื้นที่สมุทรสาครมีคนไทยเช้ือสายมอญอยูเปนจํานวนมาก  ในกรณีของศูนยการเรียนรู

มูลนิธิรักษไทยก็ต้ังอยูในพื้นที่หลายแหงที่เปนชุมชนมอญ เชน แถบพงษทิพย โกรกกราก บางหญา

แพรก ทาทราย และมีการสอนภาษาพมาใหกับลูกหลานมอญแรงงานขามชาติเทากับเปนการเนน

ย้ําวาพวกเขาเหลานั้นเปนคนพมา ไดสรางความอึดอัดใจไมนอยสําหรับคนในชุมชนซึ่งเกิดจาก 

อคติทางชาติพันธุตอคําวาพมาที่ถูกส่ังสมกันมา ดังคํากลาวที่วา  “ คนไทยเกลียดพมามากเทาไหร 

ใหรูไววาคนมอญเกลียดพมายิ่งกวา”   

  ความทรงจําที่ยังหลงเหลือคือเร่ืองเลาในกลุมคนไทยเช้ือสาย

มอญที่รูสึกตอ “พมา” คือ ผูรุกรานแยงชิงแผนดิน ทําใหบรรพบุรุษอพยพหอบลูกจูงหลานในสภาพ

หนีตายอพยพเขามาพึ่งพระบรมโพธิสมภารกษัตริยสยาม ถึงแมเหตุการณนี้จะผานมาเนิ่นนาน 

                                                  
52สัมภาษณ  มิเตน,  คนมอญจากบานกอบปลอนมัว ภาคทวาย ประเทศพมา,  4 พฤศจิกายน 2549. 
53มูลนิธิรักษไทย (สมุทรสาคร),  “สรุปบทเรียนโครงการพัฒนาคุณภาพชีวิตเด็กขามชาติ,”เอกสารในการประชุม

ปฏิบัติการยุทธศาสตร การจัดการศึกษาแกเด็กตางดาวในสถานศึกษาหนวยงานทางการศึกษาของรัฐ/ภาคเอกชน/NGO/สวนที่

เก่ียวของกับการศึกษาทุกสังกัดจังหวัดสมุทรสาคร, เสนอที่โรงแรมบานสวนฝน อําเภอเมือง ฯ จังหวัดกาญจนบุรี ระหวางวันที่ 26-

27 พฤศจิกายน 2549.(เอกสารไมพิมพเผยแพร) 



 186 

เปนรอยป แตความรูสึกไมจางหาย เร่ืองราวความโหดรายของพมาและความเจ็บปวดที่คนมอญ

ไดรับถูกถายทอดจากรุนสูรุน เปนเร่ืองเลาแฝงความรูสึก “ทั้งเกลียดทั้งกลัว”  

“...พมามันโหดรายฆาฟนคนมอญจนเลือดมอญนองพื้น สูงถึงตาตุม...

คนเฒาคนแกพูดใหฟงบอย ตอนหนีมาเพิ่งออกลูก ตองวิ่งออกจากบานทิ้งลูกเอา

มาไมทัน พมามันจับเด็กโยนฟนขาดสองทอน...ตอนวิ่งหนีพมาก็ตองเอาอิฐรอนๆ

แนบทองมาดวย เพราะเพิ่งออกลูก” 54 

สําหรับคนมอญในประเทศพมามีความรูสึกตอ “พมา” เปนการ

รับรูจากเร่ืองราวในอดีต และประสบการณจริงที่ถูกพมากดดัน บีบบังคับ และปดกั้นที่คนมอญใน

พมาตองรับสภาพต้ังแตอดีตจนกระทั่งปจจุบัน คนมอญนั้นอาจจะไมไดเกลียดคนพมาแตไมชอบ

การปกครองของพมา เกลียดการละเมิดสิทธิมนุษยชน และการไมเคารพความเปนชาติพันธุมอญ  

การดําเนินงานขององคกรพัฒนาเอกชนที่ผานมาตอการสอน

ภาษาพมาใหกับเด็กมอญโดยไมมีภาษาอ่ืนๆใหเลือกตามกลุมชาติพันธุ มีเพียงภาษาพมาเปน

ทางเลือกเดียวก็เทากับเปนการบังคับทางออม  นอกจากนั้นยังเปนการสรางความอึดอัดใจ และ

กระทบกระเทือนตอความรูสึกของคนพื้นที่ในหลายมิติทั้งคนไทย คนไทยเชื้อสายมอญ และคน

มอญยายถิ่น (แรงงานขามชาติ) การสอนภาษาพมาเปนเนนย้ําวาพวกเขาเปน “คนพมา” ขัดกับ

ความเปนตัวตนตามกลุมชาติพันธุ อคติทางชาติพันธุตอคําวา “พมา” ก็จะยังคงดํารงอยูใน

สังคมไทยตอไป ซึ่งอคติทางชาติพันธุนี้เปนสาเหตุสําคัญกอใหเกิดการละเมิดสิทธิตอแรงงานขาม

ชาติในดานอ่ืนๆตามมา 

ความเขาใจตอตัวตนของแรงงานขามชาติอยางถูกตองนาจะ

เปนการลดอคติทางชาติพันธุลงได และเปนการเยี่ยวยาสังคมแหงความกลัวใหทุเลาเบาบางลง   

โดยเฉพาะแรงงานขามชาติจากประเทศพมาที่ใครๆมองวาเปน “คนพมา” แทจริงสวนมากพวกเขา

เหลานั้นคือ “คนมอญ” และคนไทยก็รูสึกตอคนมอญคนละแบบกับที่รูสึกตอพมา คนไทยไมได

เกลียดกลัวหรือระแวงคนมอญเนื่องจากความใกลชิดผูกพันกันมาต้ังแตอดีตจนวัฒนธรรมมอญก็

ไดหลอมรวมกลายเปนวัฒนธรรมไทย และท่ีสําคัญภาษามอญก็คุนหูคนไทยในพื้นที่มากกวา

ภาษาพมา  

ดังนั้นหากหนวยงานที่เกี่ยวของกับการศึกษาไมวาจะเปน

หนวยงานของรัฐหรือองคกรพัฒนาเอกชน ควรจะพัฒนาหลักสูตรการเรียนการสอนของเด็กขาม

                                                  
54 สัมภาษณ  นางปุก(นามสมมติ),  คนไทยเช้ือสายมอญ  ชุมชนมอญคลองครุ ตําบลทาทราย อําเภอเมือง จังหวัด

สมุทรสาคร,  9 กันยายน 2549. 
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ชาติ(เด็กมอญ)ลักษณะควบสองภาษาคือภาษาไทยและภาษามอญหรือ จัดการเรียนการสอนให

สอดคลองกับกลุมชาติพันธุอ่ืนๆนาจะเปนลดอคติทางชาติพันธุลงไดดวย นําไปสูความรูสึกที่ดี 

และการลดการกระทํารุนแรงตอแรงงานขามชาติทําใหผูคนทั้งหลายอยูรวมกันอยางปกติสุข 
 
 
4.5 อัตลักษณของคนมอญยายถ่ินแสดงผานวันชาติมอญ 

  

4.5.1 วันชาติมอญ “ส้ินแผนดินแตไมส้ินชาติ”  

  งานวันชาติมอญเร่ิมจัดข้ึนนับต้ังแตปพ.ศ.2491 เปนตนมา หลังจากที่พมาไดรับ

เอกราชอังกฤษ และการที่รัฐบาลพมาไมไดปฏิบัติตามขอตกลงปางโหลง ทําใหชนกลุมนอยตางๆ

พยายามแยกตัวออกมาเปนอิสระและจับอาวุธข้ึนตอตานกับพมา   ชนกลุมนอยหลายกลุมก็มีวัน

สําคัญนี้ เพื่อแสดงออกถึงความเปนชนชาติและอิสระในการปกครองตนเอง 

  ชนกลุมนอยอ่ืนๆในประเทศพมาตางมีวันชาติของตน ซึ่งเปนที่รูจักมากเชน วัน

ชาติหรือวันปใหมของรัฐกะเหร่ียง ไดแสดงใหเห็นถึงการที่รัฐกะเหร่ียงนั้นมีความปรารถนาความ

เสมอภาค และการมีอิสระในการปกครองตนเอง วันปใหมของกะเหร่ียงมีความใกลเคียงอยางมาก

กับความหมายของวันชาติมอญ ถึงแมวางานทั้งสองจะกําหนดจากวันสําคัญทางประวติัศาสตร ซึง่

วันชาติก็ไมไดมีมาต้ังแตสมัยโบราณ แตกลับเกิดข้ึนเมื่อส้ินสุดยุคลาอาณานิคมเปนการแสดงออก 

เพื่อสรางขวัญกําลังใจในความรูสึกของนักตอสูเพื่อชนชาติทั้งหลาย 

  การกําหนดวันชาติมอญตรงกับวันแรม 1 คํ่า เดือน 3 ในแตละปวันชาติจะไม

ตรงกันเพราะเปนการยึดกําหนดตามจันทรคติเปนหลัก แตก็จะอยูในชวงเดือนกุมภาพันธของทุกป 

(หรือหลังวันมาฆะบูชา 1 วัน) การกําหนดวันชาติมอญเปนวันแรม 1 คํ่าเดือน 3 เนื่องจากเชื่อวา

เปนวันแรกสรางเมืองหงสาวดี ตรงกับวันแรม 1 คํ่า เดือน 3 พ.ศ.1116 โดย กษัตริยสองพี่นองคือ 

พระเจาสมละ และ วิมาละ ชาวมอญจึงนําวันสําคัญดังกลาวมากําหนดใหเปนวันชาติมอญ และ

กลายเปนงานประจําปตอมาเร่ือยๆ ในสมัยกอนที่ยังไมมีวันชาติในชวงนี้จะมีวันสําคัญทางศาสนา

คือวันมาฆะบูชา ข้ึน 15 คํ่าเดือน 3 เม่ือทําบุญตักบาตรแลวในวันรุงข้ึนคือ วันแรม 1 คํ่า เดือน 3 

ชาวมอญก็จะมีการทําบุญบรรพบุรุษที่ลวงลับอยูแลวโดยจะนําขาวปลาอาหารไปที่สุสาน ซึ่งชาว

มอญอยูเมืองมอญจะยึดถือปฏิบัติแบบนี้จนกระทั่งมากําหนดใหมีงานวันชาติ ความหมายของงาน

ก็ยังเหลือเคาเดิมคือการระลึกถึงบรรพบุรุษมอญผูลวงลับ ระลึกถึงบุญคุณของพระเจาสมละและ   

วิมาละที่สรางเมืองหงสาวดี ระลึกถึงอดีตกษัตริยและทหารผูซึ่งเสียสละเลือดเนื้อใหกับชาติมอญ 

เปนตน 
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คนมอญนั้นเรียกงานวันชาติวา “ตะงัวแกะกาวโมน” (tCYgkUmnj)แปลตรงๆวา 
วันชาติมอญ หรือเรียกวา “ มาฆกจมั่วจะเวี้ยก” (m.jmWYesWkj) แปลวา แรม 1 คํ่า เดือน 3 วันชาติ

มอญคร้ังแรกนั้นจัดข้ึนที่เมืองเกาะฮะมาง (ซองซอน) จังหวัดมะละแหมงเมื่อป พ.ศ.2491และจัด

ตอเนื่องมาทุกปกระทั่งปจจุบันมีการจัดงานวันชาติมอญมาแลว 60 คร้ัง    เมื่อถึงวันสําคัญนี้คน

มอญในทุกพื้นที่จะพรอมใจกันจัดงาน ใหญบางเล็กบางข้ึนอยูกับสถานที่  ถาจัดในเขตรัฐมอญเชน

จังหวัดมะละแหมง จังหวัดสะเทิม หรือพื้นที่ควบคุมของพรรคมอญใหม เชนชายแดนไทย-พมา   

ณ บานเจดียสามองคก็จะจัดใหญไดและสามารถแสดงออกดานสัญลักษณ คําพูดหรือแสดง

เกี่ยวกับเร่ืองการเมืองไดอยางเต็มที่ โดยมีองคประกอบดังนี้  

1) การจัดร้ิวขบวนแหของประชาชน 

2) การรองเพลงชาติมอญ 

3) การเชิญธงชาติมอญข้ึนสูยอดเสา 

4) การกลาวสดุดีบรรพบุรุษมอญ 

5) การสวนสนามของกองทหาร 
6) การกลาวปราศรัยของพระและผูนํา 

7) การอานแถลงการณ 
8) การละเลน ศิลปการแสดง เพื่อการเฉลิมฉลอง 

การจัดงานวันชาตินอกเขตรัฐมอญ เชน พะโค ทวาย ตะนาวศรี มัณฑะเลย  และ

เมืองยางกุงทางการพมาก็จะคุมเขม ไมสามารถทํากิจกรรมในวันชาติอยางครบถวนได เชน ไม

สามารถนําเหลาทหารมาสวนสนาม และ หามการแสดงสัญลักษณบางอยาง เชน รูปธงชาติมอญ

ที่มีรูปหงสกําลังบินนั้นก็จะถูกทางการพมาจับทันที 55   จึงเนนแสดงออกก็จะเนนไปการทําบุญตัก

บาตรและอุทิศสวนกุศลใหผูที่ลวงลับ   สําหรับหมูบานเล็กๆที่ไมมีการจัดงานเมื่อถึงวันนี้ในแตละ

บานก็จะมีการทําพิธีบูชา “เสาผี” ซึ่งเปนตัวแทนของบรรพบุรุษ   ในเมืองยางกุงซ่ึงเปนเมืองหลวง

ของพมา∗ก็มีการจัดงานวันชาติมอญโดยกลุมนักศึกษามอญ เพราะเมืองยางกุงมีคนมอญอาศัย

                                                  
55พิสัณห ปลัดสิงห,  มอญ ชนชาติไรแผนดิน, (กรุงเทพฯ: พิมพที่จตุจักรการพิมพ, 2525), หนา  84. 
∗ในวันที่ 28 ตุลาคม พ.ศ.2548 พมาไดยายเมืองหลวงไปอยูในบริเวณที่เรียกวา “พยีปะนา” (ปนมะนา) และสรางเมือง

หลวงใหมช่ือ “เนปดอร” คําวา “พยีปะนา”เปนสําเนียงพมาซ่ึงเพี้ยนมาจากภาษามอญวา “เปรียงปะนาน” (e-pcjpN.nj) แปลวา 

สถานที่เตรียมทัพ เนื่องจากในสมัยโบราณบริเวณนี้เคยเปนชัยภูมิชายขอบของอาณาจักรมอญและเปนเขตตอแดนกับอาณาจักร

ของพมา 
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อยูเปนจํานวนมาก เหตุที่เมืองยางกุงสามารถจัดงานวันชาติมอญไดนั้นเพราะเปนการลดความ

กดดัน ทางการพมาจึงอนุญาตใหทําไดแตก็ตองคุมเขม  

“..อยางที่ยางกุงบางปถาจัดงานพมาก็กอกวน รูวามอญมากัน

เยอะก็พยายามจะกล่ันแกลง บางปคนมอญเตรียมไวพรอมแลว เตรียมไวอยาง

ใหญก็หามจัด ก็กอใหเกิดความเสียหาย เพราะเสียคาใชจายอะไรไปเรียบรอย

แลว...” 56 

ในประเทศไทยมีการจัดงานวันชาติคร้ังแรกเม่ือประมาณปพ.ศ.2525 โดยกลุมคน

ไทยเชื้อสายมอญที่รวมตัวกันในนามชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯ ที่เคยเดินทางไปรวมงานวันชาติ

มอญที่บานเจดียสามองค ชายแดนไทย-พมาวันชาติคร้ังแรกจัดในกรุงเทพมหานคร ใชโรงแรมเปน

สถานที่จัดงานลักษณะเปนงานเล้ียงพบปะสังสรรค และพูดคุยแลกเปล่ียนเกี่ยวกับเร่ืองมอญ และ

ตอมาเปลี่ยนมาจัดนอกสถานที่ใชวัดเปนสถานที่จัดงาน เร่ิมแรกที่วัดชนะสงคราม บางลําพู ในป 

พ.ศ.2537 แตยังไมมีการใชชื่อ “งานวันชาติมอญ” ตรงๆเพียงแตจัดเปนการทําบุญบําเพ็ญกุศลให

บรรพชนมอญ และมีแสดงศิลปวัฒนธรรมมอญ จากนั้นก็มีการจัดตอมาทุกปวัดมอญในกรุงเทพฯ

และตางจังหวัด57 

 “....คร้ังแรกนั้นจัดที่โรงแรมอินทราประตูน้ํา และก็จัดตอกันมาทุกป ยาย

ไปจัดโรงแรมเวียงใต โรงแรมรัตนโกสินทรบาง ตอนแรกๆก็อยูตามโรงแรม กอนที่

จะยายไปตางจังหวัด บางปไปจัดที่บานโปง ราชบุรี จัดเปนงานวัฒนธรรมไป

ดวย...ในงานที่จัดก็จะเชิญคนไทยเช้ือสายมอญออกมาพูด เที่ยงกก็นิขาว แลวกม็ี

มอญรํ ามา ขัดตาทับและตอนบ ายก็พู ดกั น อีก  ส วนใหญจะ เล า เ ร่ื อ ง

ประวัติศาสตร...” 58 

หลังจากเหตุการณปราบปรามนักศึกษาที่เดินขบวนเรียกรองประชาธิปไตยใน

ประเทศพมาวันที่ 8 สิงหาคม 2531 หรือ เหตุการณ 8888 ทําใหกลุมนักศึกษาตองล้ีภัยทาง

การเมืองออกจากพมาเปนจํานวนมาก  ในจํานวนนี้มีกลุมนักศึกษามอญอพยพเขามาและพํานัก

อยูในประเทศไทยในฐานะผูล้ีภัยทางการเมืองไดรวมกันกอต้ังกลุมนักศึกษามอญโพนทะเล

(Overseas Mon National Student Organization) ไดริเร่ิมจัดงานวันชาติมอญในมหาวิทยาลัย 

                                                  
56สัมภาษณ  นายสุนทร ศรีปานเงิน,  รองประธานชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯและเลขาธิการพรรคสันนิบาตชนชาติ

มอญ ( Mon Unity League : MUL ),  10 กุมภาพันธ 2549. 
57สัมภาษณ  นายพิศาล บุญผูก,  คนไทยเช้ือสายมอญ เกาะเกร็ด จังหวัดนนทบุรี อดีตประธานชมรมเยาวชนมอญ

กรุงเทพฯคนที่ 7 (พ.ศ.2537-2541),  6 กุมภาพันธ 2550. 
58สัมภาษณ  นายพิสัณห ปลัดสิงห,  คนไทยเช้ือสายมอญ อําเภอโพธาราม จังหวัดราชบุรี,  15 มกราคม 2549. 
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รามคําแหงในปพ.ศ. 2536 และในนํารูปแบบการจัดงานวันชาติมอญแบบมอญเมืองมอญ

(ประเทศพมา) ที่เนนเร่ืองการเมือง จากน้ันไดขยายออกไปจัดตามวัดเชน วัดเจดียหอย จังหวัด

ปทุมธานี และวัดบางหญาแพรก จังหวัดสมุทรสาคร ซึ่งชวงเวลานี้สอดคลองกับการเขามาของ

แรงงานมอญยายถิ่นในจังหวัดสมุทรสาคร  

ในชวงแรกๆนั้นงานวันชาติมอญที่จัดข้ึนในประเทศไทยจะแยกกันจัดระหวางกลุม

นักศึกษามอญโพนทะเล และกลุมคนไทยเช้ือสายมอญซึ่งจัดในนามชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯ

ซึ่งรูปแบบการจัดงานมีความแตกตางกันคือกลุมนักศึกษามอญโพนทะเลจะเนนเร่ืองการเมือง และ

ชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯเนนการทําบุญอุทิศสวนกุศลใหบรรพบุรุษ การแสดงศิลปวัฒนธรรม  

ตอมาในชวงปพ.ศ.2544 ชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯ  ไดดึงกลุมแกนนํานักศึกษามอญเขารวม

กิจกรรมในงานวันชาติ และมีการปรับรูปแบบของงานใหเปนทั้งการเมืองและวัฒนธรรมเขาดวยกัน 

“...ทํางานรวมกันทั้งสองเมือง เขาก็เร่ิมเขาใจมากข้ึนเขาก็เร่ิม

เห็นแบบอยางพยายามปรับซ่ึงของมอญเมืองไทยอาจจะดูจืดสําหรับเขา เพื่อใหมี

รสชาติข้ึน เชนมีการอานแถลงการณเพิ่มสีสัน กลาวเปนภาษามอญมากขึ้น การ

แสดงดนตรี การรํา ก็พยายามดึงทางเมืองโนน อยางนอยก็อยางละครึ่งๆ เพราะ

ดูแลวจะเปนการรวมกันระหวางมอญสองเมือง..”59 

ตอมาชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯไดรวมกับชุมชนมอญตางๆทั่วประเทศจัดงาน

วันชาติมอญโดยหมุนเวียนกันไปในแตละป เชนวันชาติมอญคร้ังที่ 58 พ.ศ.2548 วัดราชศรัทธา

ธรรม จังหวัดสมุทรสงคราม วันชาติมอญคร้ังที่ 59 พ.ศ.2549 วัดบึงลาดสวาย จังหวัดนครปฐม วัน

ชาติมอญคร้ังที่ 60 พ.ศ.2550 วัดอัมพวัน  จังหวัดลพบุรี สําหรับในตางประเทศที่มีนักศึกษามอญ

โพนทะเลไปอาศัยอยูมีการรวมตัวจัดงานวันชาติมอญ เชน อังกฤษ แคนาดา ออสเตรเลีย มาเลเซีย 

นอรเว ศรีลังกา เปนตน  

 

 4.5.2 งานวันชาติมอญในอดีต 

  1) งานวันชาติมอญ ณ เมืองยางกุง ประเทศพมา  

 วันชาติมอญในคร้ังนี้ตรงกับวันที่ 9 กุมภาพันธ พ.ศ. 2525 เปน วันชาติ

มอญคร้ังที่ 35 ณ เวี่ยแซมปุ เมืองยางกุงนั้นมีคนมอญอาศัยอยูเปนจํานวนมาก จึงรวมตัวกันจัด

งานใหญข้ึน แตก็ตองอยูภายใตการควบคุมของทางการพมา เนื่องจากเปนการจัดงานวันชาตินอก 

 

                                                  
59สัมภาษณ  นายองค บรรจุน,  ประธานชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯ,  23 กุมภาพันธ 2549. 
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เขตรัฐมอญ จึงมีขอจํากัดหลายเร่ืองเชนไมมีการสวนสนามของเหลาทหาร  เนื้อหาของคํา

แถลงการณที่ไมรุนแรง  และหามใชสัญลักษณรูปหงสบิน   

เชาตรูของวันงานเร่ิมดวยประชาชนแตละหมูบานจัดขบวนแห เขามาใน

สถานที่จัดงาน ขบวนของนักศึกษามหาวิทยาลัยแหงเมืองยางกุงเดินเขาสูสนามเวี่ยแซมปุเปน

ขบวนแรก ธงชาติมอญที่ผูเชิญนําอยูหนาขบวนเปนผืนผาสีแดงตรงกลางมีรูปหงสกําลังกาวขาเดิน 

ซึ่งธงชาติที่ใชงานฉลองคร้ังนี้ผิดแปลกไปจากธงชาติที่ใชในขบวนการกูชาติมอญซึ่งใชรูปหงสกําลัง

บินและมีดาวสีน้ําเงินอยูที่มุมธง  ทั้งนี้ก็เพราะวาถาหากบุคคลใดใชธงที่มีรูปหงสบินก็จะถูก

ทางการพมาเขาจับกุมทันทีดังนั้นธงชาติมอญที่ใชจะตองมีรูปรางแตกตางออกไปดวย  

 เมื่อเร่ิมพิธีการอัญเชิญธงข้ึนสูยอดเสาจะตองเชิญธงพมาข้ึนกอน 

จากนั้นก็ทําการเชิญธงชาติมอญตามหลังเปนธรรมเนียม นายปลละ  (Nai Pan Hla) หัวหนากอง

โบราณคดีฝายชาติมอญซึ่งเปนประธานในการฉลองวันชาติในคร้ังนี้ไดเปนผูกลาวเปดงาน จากนั้น

ก็จะเปนคําปราศรัยของหัวหนานักศึกษาของมหาวิทยาลัยแหงเมืองยางกุงที่เปนชนชาติมอญ ซึ่ง

สามารถสรุปความไดวา “ใหคนที่มีเช้ือสายมอญอยาลืมชาติบรรพบุรุษของตน” ในงานวันชาติคร้ัง

นี้มีคนไทยเชื้อสายมอญที่ถูกรับเชิญไปรวมงานจํานวน 7 คน หลักจากเสร็จพิธีที่เปนทางการก็ไดมี

การเล้ียงฉลองกันตามธรรมเนียม60 งานวันชาติมอญที่เมืองยางกุงถูกคุมเขมจากทางพมาเพราะ

อยูในเขตเมืองหลวง จึงไมสามารถนําทหารมาเดินสวนสนามดังเชนที่กระทํากันที่บานเจดียสาม

องค ชายแดนประเทศไทย-พมา 

 

2) งานวันชาติมอญ ณ บานเจดียสามองค ชายแดนประเทศไทย-พมา 

วันชาติมอญที่เปนรูจักแพรหลายของผูคนทั่วไปนั้น คือ งานวันชาติมอญ 

ซึ่งจัดที่บานเจดียสามองค ณ พื้นที่ชายแดนไทย-พมา จัดข้ึนโดยพรรคมอญใหม (NMSP: New 

Mon State Party ) หมูบานเจดียสามองคนั้นเปนเขตปลดปลอยที่อยูในความดูแลของฝายมอญ61 

งานวันชาติมอญที่เปนรูจักของคนไทยก็คืองานวันชาติมอญที่บานเจดีย

สามองคซึ่งมีการจัดตอเนื่องกันทุกป และจะมีคนไทยเช้ือสายมอญ จากชุมชนหมูบานมอญตางๆ

เชน กาญจนบุรี ราชบุรี เพชรบุรี สมุทรสาคร สมุทรสงคราม ปทุมธานี นนทบุรี  พระนครศรีอยุธยา 

ลพบุรี ฉะเชิงเทรา สมุทรปราการ กรุงเทพฯ และอ่ืนๆ ไปรวมงาน ในขณะเดียวกันก็มีคนมอญจาก

เมืองมอญประเทศพมา เชน สะเทิม เมาะตะมะ เมืองเย ทวาย ตะนาวศรีและอ่ืนๆหล่ังไหลมา

                                                  
60พิสัณห ปลัดสิงห,  มอญ ชนชาติไรแผนดิน, หนา 84. 
61กิตติ วรกุลกิตติ,  มอญเสียเมือง, (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพเกราะเหล็ก, 2533), หนา 201-202 
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รวมงานเชนเดียวกัน ซึ่งในสมัยกอนการเดินทางคอนขางลําบากโดยเฉพาะคนมอญที่มาจากเมือง

มอญนั้นจะตองนั่งเกวียนเทียมวัว และเดินเทาตออีกราว 3-4 วัน บางพื้นที่ไมมีทางเกวียนก็จะตอง

เดินเทาขามเขารอนแรมอยูในปาประมาณ 6-7 วัน สําหรับคนไทยเชื้อสายมอญจากที่ตางๆที่ไป

รวมงานจะเดินทางมุงสูอําเภอสังขละบุรี จังหวัดกาญจนบุรี บางคนนําผาปาไปทาํบุญรวมกนัถวาย

วัดวังกวิเวการาม (วัดวังกะ ของหลวงพออุตตมะ) และถือโอกาสพักที่วัดดวย บางกลุมเดินทาง

ตอไปยังดานเจดียสามองค ออกนอกเขตไทยเขาพักในคายทหารกองทัพมอญ ซึ่งฝายจัดงานได

สรางที่พักชั่วคราวไวตอนรับพี่นองชาวมอญจากเมืองไทยไวทุกป 62 

   งานวันชาติมอญคร้ังที่  40 ณ  บานเจดียสามองคตรงกับวันที่  14   

กุมภาพันธ 2530  ในชวงเชาเวลาประมาณ 07.00 น.มีการสวนสนามและปฏิญาณตนของทหาร

มอญกูชาติ เสียงแตรวงกองดุริยางค และเสียงเทาที่ย่ําลงพื้นอยางหนักแนนของขบวนแถวของ

ทหารมอญทั้งชาย-หญิง จํานวน 2-3 กองรอยที่อยูในเคร่ืองแบบทหารสีเขียว มีตราอารมสีแดงขาว

รูปหงสหรือรูปเจดียมอญบอกสังกัดหนวยติดที่หัวไหล เดินแถวแบกอาวุธปนทั้งเอ็ม 16 อารกา 

และคารบิน ดวยทาทีเขมแข็งองอาจดูนาเกรงขาม จากนั้นขบวนทหารซึ่งนําหนาขบวนดวยธงชาติ

มอญ พากันเดินเขาสูถนนกลางกลางหมูบาน ซึ่งแตเดิมเปนสวนหนึ่งของทางรถไฟสายมรณะ ที่

กองทัพญ่ีปุนสรางข้ึนเพื่อนําทหารบุกผานพมาเขาสูอินเดีย บานเรือนและรานคาอยูตลอดสองฟาก

ถนนมีธงชาติประดับอยูทุกบานทําใหบรรยากาศของงานดูคึกคัก เขตอิสระแหงนี้จากที่เคยสงบ

เงียบวันนี้ถูกพลิกโฉมเปนชุมชนแหงความจอแจ 

บรรดาชาวไทยเช้ือสายมอญและชาวมอญในพมาที่ตองพลัดพรากจาก

กันมานาน บางคนไดมีโอกาสพบปะกันที่นี่ เสียงพูดคุย ทักทายดวยความดีใจเปนภาษามอญจึง

เซ็งแซไปทั่ว ทั้งที่ความจริงแลว พวกเขาทั้งหลายตางเดินทางมาถึงบานเจดียสามองคกอนหนาวัน

งานอยางนอย 1 วัน เพื่อรวมฉลองและรวมชมการแสดง ซึ่งมีทั้งลิเก ละคร รวมไปถึงการละเลน

ตางๆ ที่เปนศิลปวัฒนธรรมแบบมอญ ซึ่งมีต้ังแตหัวคํ่าไปจนถึงยันสวางและยังแถมมีอีก 2 คืน

หลังจากวันงานวันชาติแลว ดังนั้น งานฉลองวันชาติจึงเปนงานใหญมากในรอบปที่สําคัญของชาว

มอญ 

 

 

 

 

                                                  
62กิตติ วรกุลกิตติ,  มอญเสียเมือง, หนา 206 
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 รูปที่ 75 ภาพบรรยากาศ และพิธกีารบนเวที ในงานวันชาติคร้ังที ่59 บริเวณบานเจดีย

สามองค พืน้ทีช่ายแดนไทย-พมา (แหลงทีม่า: http:// www.kaowao.org)  

 

 

 

 

 

 

 

   

 
รูปที่ 76 ภาพการสวนสนามและร้ิวขบวนในงานวันชาติคร้ังที่ 59 ณ บานเจดียสามองค  

พื้นที่ชายแดนไทย-พมา (แหลงที่มา: http:// www.kaowao.org) 
 

 

 
   พิธีการเร่ิมข้ึนเมื่อกองทหารทั้งหมดเขาสูลานพิธีที่ดานหนาต้ังเวทีสูง มี

ฉากหลังทําเปนรูปหงสประกอบดวยขอความที่เขียนวา “วันชาติมอญ คร้ังที่ 40 อันมีความหมาย

วาการตอสูเพื่อเรียกรองอิสรภาพเสรีภาพของกองกําลังมอญกูชาติไดกระทําอยางตอเนื่องมาถึง 

40 ปแลว แมวาจะยังไมไดผลตามที่คาดหวัง แตกองทัพมอญกูชาติก็ไดทําการยืนหยัดสูรบมาโดย

ตลอด ผลัดกันแพชนะหมุนเวียนเปล่ียนไป  

   หลังจากกองทหารจัดแถวเปนระเบียบเรียบรอยแลวธงชาติมอญก็ถูก

เชิญข้ึนสูยอดเสา พรอมกับเสียงเพลงชาติมอญที่เหลาทหารและประชาชนรวมรองดังกระหึ่ม เมื่อ

เพลงจบลงเหลาทหารก็พากันกลาวปฏิญาณการตอสูดวยทีทาอันขึงขังจริงจัง 
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“เราจะรวมกันตอสูเพื่อชาติมอญ ถึงแมตองพลีรางเขาทับถม เพราะ

เลือดเนื้อและชีวิตของเราเปนสมบัติของชาติมอญโดยตรง” 

   หลังจากเสร็จพิธีกลาวปฏิญาณของทหารมอญแลว นายโนนลา ประธาน

พรรคมอญใหมและกรรมการพรรคอีก 2 ทานคือ นายซันอาย กับนายทอโมนไดข้ึนกลาวคํา

ปราศรัยและสรุปสถานการณสูรบในรอบปที่ผานมาโดยมีใจความสําคัญวา    

“การตอสูของกองทัพมอญนั้นเปนไปตามจุดมุงหมายของชนชาวมอญ

ทั้งหมด และขอใหชาวมอญทุกคนยึดมั่นรวมมือรวมใจสนับสนุนการตอสูของ

กองทัพ” 

จากนั้นผูแทนคนมอญจากเมืองมะละแหมง และจากประเทศไทย ไดข้ึน

กลาวคําปราศรัยกองทหารมอญกูชาติก็เดินสวนสนามทําความเคารพประธาน กอนจะแยกยาย

กลับเขาที่ต้ังเดิมตามปกติ  

   วันชาติมอญในทุกปจะมีชางภาพผูส่ือขาวทั้งไทยทั้งตางประเทศตางๆมา

ทําการบันทึกภาพเหตุการณดังกลาวอยางคับค่ัง ตลอดจนทางการไทยและพมาก็สงเจาหนาที่ของ

ตนไปบันทึกดวยเชนกันมีหลายคนต้ังขอสงสัยวา การจัดงานวันชาติมอญทุกๆปนั้นกองทหารพมา

นั้นทําไมไมสงกําลังมารบกวนหรือยับยั้งทําใหผูมารวมงานเกิดการหวาดหว่ันจะไดไมมีใครกลามา

เสียเลย เร่ืองนี้ฝายมอญมีความเห็นวา การจัดงานวันชาติที่หมูบานเจดียสามองคทุกคร้ังกองทัพ

มอญไดวางกําลังรักษาความปลอดภัยอยางหนาแนนอยูเสมอ และพมาไมมีวันมารบกวนงานพิธี

อยางเด็ดขาด เพราะหากวาพมากอเหตุระทึกขวัญข้ึน พมาก็เกรงวาในงานพิธีของตนก็อาจประสบ

เหตุการณตอบโตได อีกประการหนึ่งคือผูมารวมงานวันชาติมอญสวนใหญเปนประชาชน และชาว

มอญจากในไทยก็มาก หากกอเหตุการณใดๆรายแรงแลว ภาพพจนของตนในสายตาชาวโลกก็จะ

เสียไป  ทั้งอาจจะกระทบกระเทือนความสัมพันธระหวางประเทศได หรือประชาชนชาวมอญที่ตน

ปกครองอยูก็อาจเกิดความไมพอใจ กอเร่ืองราวรายแรงได นี่คือปฏิบัติการจิตวิทยาแยงชิง

ประชาชนนั่นเอง63 

 

3) งานวันชาติมอญ ณ บานปะแลตุนพัด ฮะล็อคคะนี  รัฐมอญ (ประเทศพมา)  

สําหรับวันชาติมอญคร้ังที่ 53 จัดข้ึนตรงกับวันที่ 20 กุมภาพันธ 2543 

การจัดงานวันชาติในคร้ังนี้ไดเปล่ียนแปลงไปจากที่เคยจัดที่บานเจดียสามองคเหมือนกับทุกปที่

ผานมา เพราะที่นี่ถือเปนจุดศูนยกลางของชาวมอญและเปนที่ต้ังของคายทหารมอญ แตหลังจากที่

                                                  
63พิสัณห ปลัดสิงห,  “ฉลองวันชาติมอญ 40 ปที่หงสเหินหาแผนดิน,” สารคดี ปที่3,ฉบับที่ 25(มีนาคม 2530): 65-73 
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กองทัพพมาเขาโจมตีและยึดพื้นที่ไปเม่ือป พ.ศ.2533 การจัดงานวันชาติที่นี่ไดจัดพิธีเล็กๆไม

ยิ่งใหญเหมือนกับปกอนๆ ไมมีมหรสพ และทหารพมายังกล่ันแกลงไมใหจัดตรงกับวันแรม 1 คํ่า 

เดือน 3 ซึ่งเปนวันที่ชาวมอญเชื่อวาเปนวันที่พระอินทรมอบกรุงหงสาวดีใหกับพวกเขาหรือยอมให

เชิญธงชาติมอญข้ึนสูยอดเสาไดแตตองเปนเวลาพลบคํ่า ไมใชทันทีที่ดวงตะวันสองแสงยามเชา

อยางที่คนมอญถือปฏิบัติมา 

   บานปะแลตุนพัด ฮะล็อคคะนี ต้ังอยูหางจากอําเภอสังขละ จังหวัด

กาญจนบุรีเขาไปในประเทศพมาประมาณ 50 กิโลเมตร สําหรับแนวคิดในการจัดงานยังคง

เหมือนเดิม พิธีการตางๆดําเนินไปเหมือนคร้ังกอนๆ ทหารต้ังแถวต้ังแตกอนแปดโมงเชา พระสงฆ

และแขกรับเชิญซึ่งปนี้มีทั้งตัวแทนจากสํานักนายกรัฐมนตรีของไทยและนายทหารจากกองพล 9  ที่

ดูแลความสงบเรียบรอยตามแนวชายแดนไทยพมาเขานั่งประจําที่ และไมนานนักขบวนรถ

ขับเคลื่อนส่ีลอพรอมทหารมอญที่ถือปนรักษาความปลอดภัยก็นําบุคคลสําคัญในพรรคมอญใหม

มาถึง เพราะคืนกอนหนานี้พวกเขาพักที่เมืองเยหางจากหมูบานแหงนี้ประมาณ 60 กิโลเมตร 

เม่ือถึงเวลา 08.05 น. เพลงชาติมอญดังข้ึน หลังจากเคารพธงชาติและ

ยืนไวอาลัยใหแกผูเสียชีวิตจากการตอสูแลว นายพล สเว จิน ประธานพรรคมอญใหม กลาวคํา

ปราศรัย ตามดวยคณะกรรมการพรรค เจาอาวาสมอญจากเมืองมะละแหมง ตัวแทนคนไทยเช้ือ

สายมอญ และตัวแทนคนมอญจากกรุงหงสาวดี พิธีจบลงที่การสวนสนามของกองกําลังมอญ  

   ในชวงเย็นที่คายฮะล็อคคะนีจะมีการประชุมกันเปนการภายในของพรรค

มอญใหมกับตัวแทนชาวมอญจากเมืองตางๆที่เดินทางมารวมงาน นอกจากแลกเปล่ียนความ

คิดเห็นถึงแนวทางการตอสูของชาวมอญ แลวความทุกขทรมานจากการถูกทหารพมาขมเหง 

เกณฑแรงงาน ซึ่งเจาหนาที่ชาวมอญประจําศูนยชวยเหลือผูอพยพกลาวอยางรุนแรงข้ึนเร่ือยๆ 

นับต้ังแตมีโครงการทอสงกาชไทย-พมาเกิดข้ึน ก็จะถูกนํามาเลาสูกันฟงในที่ประชุมดวย  การบรรจุ

ขอตกลงหยุดยิงมีผลทําให “ทาที” ของพรรคมอญใหมในงานวันชาติมอญเปล่ียนแปลงไปอยาง

เห็นไดชัดในชวงหาปที่ผานมา ความแข็งกราวที่คนไทยเช้ือสายมอญคนหน่ึงซ่ึงเขารวมงานวันชาติ

มอญเปนประจําทุกปสรุปวา “ปลุกใจใหรบอยางเดียว” กลับมาเนนหนักที่การเลาประวัติศาสตร 

ทําความเขาใจและอธิบายถึงเหตุผลที่พรรคมอญใหมยอมหยุดยิงกับพมาเลือกที่จะตอสูโดยยึด

แนวทางสันติวิธี 

   งานวันชาติมอญคร้ังนี้แมประธานพรรคจะยังคงปลูกฝงจิตสํานึกของ

ความเปนมอญใหแกคนรุนหลังและปลุกใจเพื่อนรวมชาติใหเดินหนาตอสูเพื่อกูแผนดินมอญ

กลับคืนมา หากประเด็นสําคัญในคําปราศรัยของนายพล สเว จิน ในเชาวันนั้นนาจะอยูตรงที่เขา 
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พูดวา “การที่เราตอสูดวยอาวุธ จับปนฆากันนั้นเปนวิธีที่ลาสมัยไปแลวสมัยนี้เราตองการใชการ

เจรจาทางการเมือง” การที่พรรคมอญใหมยายที่จัดงานวันชาติไปเร่ือยๆนับต้ังแตฐานที่มั่นของ

ทหารมอญบริเวณดานเจดียสามองคถูกพมาตีแตกไปไดกลายเปนยุทธศาสตรหนึ่งของขบวนการกู

ชาติ มันเปนหนทางที่ทําใหผูนําทางทหารและการเมืองของมอญไดพบปะประชาชนทําใหไดรับรู

ปญหาและสรางกําลังใจใหชาวมอญที่กระจัดกระจายอยูตามที่ตางๆแมวาจะตองอดทนกับการถูก

คุกคามโดยรัฐบาลทหารพมาในบางพื้นที่ก็ตาม เชน งานวันชาติที่กรุงหงสาวดีถูกควบคุมถึงขนาด

ตองสงแถลงการณและคําปราศรัยใหรัฐบาลทหารพมาตรวจกอน “เขาไมยอมใหเราพูดอยางที่เรา

อยากพูด” ชาวมอญคนหนึ่งเลาใหฟงอยางคับแคน 

   เมื่อคร้ังวันชาติมอญคร้ังที่ 40 มีความหมายวาการตอสูเพื่อเรียกรอง

อิสรเสรีภาพของกองกําลังมอญกูชาติไดกระทําตอเนื่องมาถึง 40 คร้ังแลวในปลายเดือนกุมภาพันธ  

2543 งานวันชาติมอญไดถูกจัดข้ึนเปนคร้ังที่ 53 ยอมหมายความวาการตอสูดําเนินตอเนื่องมา 53 

ปแลว แตส่ิงที่มุงหวังก็ยังไมเปนจริงเมื่อถามวาคนมอญจะจัดงานวันชาติซึ่งเปนสวนหนึ่งของการ

เรียกรองเอกราชตอไปอีกนานแคไหน ตัวแทนคนไทยเช้ือสายมอญที่ไดรับเชิญข้ึนไปพูดบนเวที

ตอบเพียงส้ันๆวา “ชีวิตมอญทุกคนหมด วันชาติมอญถึงจะหมด” 64 

 

4.5.3 วันชาติมอญในจังหวัดสมุทรสาคร 65 

  ตามความเขาใจของคนทั่วไปเมื่อกลาวถึงงานวันชาติมอญก็จะหมายถึงงานวัน

ชาติที่จัดอยูตามเขตชายแดนไทย-พมา ณ บานเจดียสามองค หรือ งานวันชาติในเขตรัฐมอญ

เทานั้น กระทั่งเมื่อประมาณ 10 กวาปที่ผานมานับต้ังแตคนมอญยายถิ่นเขามาเปนแรงงานใน

จังหวัดสมุทรสาคร เปนจํานวนมาก เมื่อมีคนมอญยายถิ่นอยูเปนจํานวนมากจึงมีการรวมตัวการ

จัดงานวันชาติมอญข้ึน อาจกลาวไดวางานวันชาติมอญที่สมุทรสาครนี้มีคนมอญเขามารวมงาน

มากที่สุดในประเทศไทย สําหรับการรับรูของคนในพื้นที่อาจจะยังไมคุนเคยกับงานวันชาติรวมทั้ง

คนไทยเชื้อสายมอญในพ้ืนที่ซึ่งยังไมคอยแนใจวาการจัดงานวันชาตินั้นมีวัตถุประสงคและ

ความหมายส่ือไปในทางใด และคําวา ”งานวันชาติ” อาจจะฟงดูแข็งส่ือไปในทางการเมืองและรูสึก

                                                  
64กุลธิดา สามะพุทธิ,  “สิ่งที่เหมือนเดิมและเปล่ียนไปในวันชาติมอญ,” สารคดี ปที่16, ฉบับที่ 136 (มีนาคม 2543 ):  

43-48 
65สุกัญญา เบาเนิด,  “วันชาติมอญ “สิ้นแผนดินไมสิ้นชาติ,”(รายงานประกอบรายวิชาเอกัตศึกษา ระดับบัณฑิตศึกษา 

ภาควิชาสังคมวิทยาและมานุษยวิทยา จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย,2549),หนา 34-53.(เอกสารไมตีพิมพเผยแพร) 
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วาการฉลองวันชาติ “คนอ่ืน” จะทําไดอยางไรในสังคมไทย และคนไทยก็วิตกวาจะเปนการ

กระทบกระเทือนความสัมพันธระหวางประเทศและทางการพมาจะไมพอใจจะประทวงรัฐบาลไทย

ในการอนุญาตใหชนกลุมนอยมาจัดงานวันชาติ แตเนื่องดวยแรงงานเหลานั้นเปนกลุมชาติพันธุ

มอญ พูดภาษามอญ และมีวัฒนธรรมประเพณีมอญเชนเดียวกัน จึงไดรับความชวยเหลือจากผูคน

ในพื้นที่ที่เปนกลุมคนไทยเช้ือสายมอญ ไดแก พระสงฆมอญ และคนมอญชุมชน ใหใชวัดเปน

สถานที่จัดงานไดแตปรับเปล่ียนชื่องานเปน “วันรําลึกบรรพบุรุษมอญ” ซึ่งจัดข้ึนคร้ังแรกเมื่อปพ.ศ.

2548 ณ วัดศิริมงคล ต.บานเกาะ อําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร  

วัดศิริมงคลต้ังอยูที่หมู 5 ตําบลบานเกาะ อําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร เปนวัด

ที่คนมอญยายถิ่นในจังหวัดสมุทรสาครเดินทางมาทําบุญมากที่สุดเนื่องจากมีพระสงฆมอญจาก

รัฐมอญ(ประเทศพมา) จําพรรษาอยูหลายรูป สําหรับชุมชนรอบๆวัดเปนชุมชนมอญที่อพยพเขามา

จากเมืองมะละแหมงต้ังแตสมัยรัตนโกสินทรตอนตน  วัดศิริมงคลไดจัดงานวันชาติมาแลว 3คร้ัง 

คือ วันชาติมอญคร้ังที่ 58  ในเดือนกุมภาพันธ 2548  วันชาติมอญคร้ังที่ 59 ในวันที่ 13 กุมภาพันธ 

2549 และวันชาติคร้ังที่ 60 ในวันที่ 2 กุมภาพันธ 2550  
  ผูศึกษาไดเขารวมงานวันชาติคร้ังที่  59 ต้ังแตข้ันตอนการเตรียมงานและอยูใน

ฐานะกรรมการจัดงานดวย เนื่องจากผูศึกษาเปนคนมอญในพื้นที่เกิดและเติบโตในชุมชนมอญแหง

นี้ แตก็ยอมรับวาไมเคยเขารวมงานวันชาติที่ใดมากอน ถึงแมวาวัดศิริมงคลจะเคยจัดงานวันชาติ

มาแลวคร้ังหนึ่งก็ตาม จากการสอบถามถึงบรรยากาศของงานเมื่อปที่ผานมาคนมอญยายถิ่นเขา

มารวมงานกันมากนับหมื่นคน  มีการแสดงนาฏศิลป  ดนตรี และเล้ียงโตะจีน และทราบวาคนใน

หมูบานสวนใหญไมไดออกมารวมงาน สวนชาวบานที่มารวมงานก็จะบอกวา ฟงดนตรีไมรูเร่ือง 

ฟอนรําตางๆดูเหมือนพมาไมเหมือนกับมอญในเมืองไทยเลย สําหรับคนมอญที่มาจัดงานวันชาติ

ตามความรับรูของผูคนในชุมชนนั้นคือ 

  “...พวกมอญ..นะ เขาจะมีหัวหนาของเขามาเตรียม มาจัด 

รวมกับพระที่มาจากเมืองมอญ..”66 

  ชาวบานซ่ึงเปนคนไทยเช้ือสายมอญนั้น มักจะเรียกคนมอญยายถิ่นวา “มอญ

เมืองโนน” หรือ “มอญเมืองมอญ” หรือเรียกวา “พวกมอญ” ก็จะเปนที่รูกันวาหมายถึงแรงงาน

มอญจากประเทศพมา และ “หัวหนามอญ” ที่ชาวบานรับรูนั้นคือ “คณะผูจัดงาน” ที่ประกอบไป  

 

                                                  
66สัมภาษณ  นายมนตสวรรค มะตรง,  ผูใหญบานหมู 6 ตําบลบานเกาะ อําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร,  4 ,มกราคม  

2549. 
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ดวยพระมอญจากเมืองมอญ(ประเทศพมา) หัวหนากลุมแรงงานมอญยายถิ่น ∗ นักเคล่ือนไหว

เร่ืองชนชาติ (อดีตนักศึกษามอญโพนทะเล) ตัวแทนจากองคกรหรือชมรมของคนไทยเชื้อสายมอญ

ในประเทศไทย  เปนตน 

ผูศึกษาเขาไดไปสังเกตการณการจัดงานวันชาติคร้ังที่ 59 นี้ต้ังแตข้ันตอนการ

เตรียมงานในเดือนมกราคม 2549 และไดพบกับพระครูปลัดโนรา อภิวโร เจาอาวาสวัดศิริมงคลซ่ึง

มีบทบาทสําคัญในการอนุญาตใหใชสถานที่วัดศิริมงคลเปนสถานที่จัดงานและชวยประสานงาน

กับหนวยงานตางๆในพื้นที่เพราะตัวทานเจาอาวาสนั้นมีเช้ือสายมอญและเปนคนมอญในชุมชน   

ทานเจาอาวาสไดแนะนําผูศึกษาใหรูจักกับคณะผูจัดงานวันชาติซึ่งในขณะนั้นกําลังประชุมเตรียม

งานกันพอดี 

หลังจากพูดคุยและทําความรูจักกับคณะผูจัดงาน รวมทั้งแจงวัตถุประสงคของ

การเขามาสังเกตการณแลว คณะผูจัดงานก็มีทาทียินดีตอการเขามาเก็บขอมูลในคร้ังนี้  และดวย

ในฐานะที่ ผู ศึกษาเปนคนไทยเชื้อสายมอญ ทําใหคณะผูจัดงานชักชวนผูศึกษารวมเปน

คณะกรรมการจัดงานวันชาติมอญคร้ังนี้ดวย 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 
 
 

                                                  
∗คนมอญยายถ่ินทีเ่ขามาทํางานในจังหวัดสมุทรสาคร มีการจัดต้ังกลุม และแตละกลุมจะมีสมาชิกที่มาจากหมูบาน

เดียวกัน เพื่อทํากิจกรรมตางๆ ในวันชาติ วันสําคัญทางศาสนา เปนการรวมกลุมเพื่อแบงหนาทีรั่บผิดชอบในการทํากิจกรรม

สาธารณะ  ซ่ึงเปนธรรมเนียมปฏิบัติต้ังแตอยูในหมูบานมอญ ประเทศพมา เพราะในแตละหมูบานจะมี “ กลุมหนุมสาว” รวมตัวกัน

เพื่อทํากิจกรรมงานประเพณีตางๆ และเปนการจูงใจหนุมสาวในรูรักสมัครในหมูคณะ และเสียสละเพื่อสวนรวม ในสมุทรสาครมีการ

รวมกลุมลักษณะนีห้ลายสิบกลุม 

รูปที่ 77 บรรยากาศในการประชุมเตรียมงาน หลังจากนัน้ก็จะรับประทาน
อาหารรวมกนั 
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  นับต้ังแตนั้นมาผูศึกษาก็ไดเขารวมประชุมกับคณะกรรมการจัดงานวันชาติมา

ตลอดทั้งส้ิน 5 คร้ังในวันอาทิตย สังเกตวาในทุกๆคร้ังไมปรากฏคนในชุมชนเขามามีสวนรวมเลย 

เพราะชาวบานสวนใหญยังรูสึกวาวันชาติมอญที่จัดข้ึนไมเกี่ยวของกับตนเปนส่ิงใหมที่เกิดข้ึนใน

ชุมชนเพียงแตรูวาเปนงานประเพณีของมอญในประเทศพมา จึงยังไมปรากฏคนมอญในหมูบาน

เขาไปมีสวนรวมในการจัดงาน  

คณะผูจัดงานไดติดตอไปยังคนไทยเชื้อสายมอญในชุมชนอ่ืนๆที่ทํากิจกรรม

เกี่ยวกับมอญในนามองคกรเชน สมาคมไทยรามัญ ชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯใหเขามารวมงาน 

ดวยเหตุผลที่วาคนมอญยายถิ่นนั้นจะจัดงานวันชาติแตเพียงลําพังไมไดเพราะไมมีสิทธิตาม

กฎหมาย ตองอาศัยความรวมมือจากคนไทยเชื้อสายมอญในฐานะ “ผูออกหนา” เปนผูมีสิทธิตาม

กฎหมายรัฐธรรมนูญแหงราชอาณาจักรไทย พุทธศักราช 2540 หมวด 3  

 สิทธิและเสรีภาพของชนชาวไทย มาตรา 46 บุคคลซ่ึงรวมตัวกันเปนชุมชน

ทองถิ่นด้ังเดิมยอมมีสิทธิอนุรักษหรือฟนฟูจารีตประเพณี ภูมิปญญาทองถิ่น ศิลปะหรือวัฒนธรรม

อันดีของทองถิ่นและของชาติ และมีสวนรวมในการจัดการ การบํารุงรักษา และการใชประโยชน

จากทรัพยากรธรรมชาติและส่ิงแวดลอมอยางสมดุลและยั่งยืน ทั้งนี้ตามที่กฎหมายบัญญัติ  

“ผูออกหนา” นอกจากคนไทยเช้ือสายมอญจากที่อ่ืนๆแลวยังมีตัวแทนจากชุมชน 

ไดแก ทานเจาอาวาส กรรมการวัด กํานัน ผูใหญบาน และผูศึกษา สวนระดับชาวบานยังไมมีใคร

เขามารวมดวย คณะผูจัดงานจึงคาดหวังวาผูศึกษาจะตองเปนตัวกลางการประสานงานกับเจา

อาวาส และจะเปนตัวดึงคนในหมูบานเขามารวมงาน เพื่อเปนการลดความรูสึกการแบงแยก

ระหวางคนมอญยายถิ่น และคนไทยเช้ือสายมอญในชุมชน ถึงแมวาชาวบานจะไมไดมีสวนรวมแต

ก็ไมไดตอตาน รังเกียจ แตมีทาทีเฉยๆและเฝามองอยูหางๆ 

  การดําเนินการประชุมจัดคอนขางเปนระบบมีการแบงหนาที่รับผิดชอบเปนฝาย

ตางๆอยางชัดเจน ผูดําเนินในการประชุมเปน “หัวหนามอญ” 67 ประธานในที่ประชุมคือพระมอญ

จากเมืองมอญ(ประเทศพมา) ที่จําพรรษาอยูในวัดศิริมงคล และพระมอญจากวัดอ่ืนๆเขามารวม

เปนประธานดวย เชน วัดคุมตําหนัก จังหวัดเพชรบุรี วัดปรกยานนาวา กรุงเทพฯ เปนตน และ

หัวหนากลุมมอญตางๆ  

การประชุมเร่ิมข้ึนกอนงานวันชาติประมาณ 10 สัปดาห แตละคร้ังจะเปนการ

มอบหมายหนาที่ใหกับฝายตางๆ เชน ขายบัตร ทําเส้ือวันชาติ ติดตอนักรองศิลปนมอญและ

                                                  
67หัวหนามอญที่กลาวถึงนี้มีจํานวน 2 คน คนหนึ่งเปนผูปฏิบัติงานการขาวเพื่อความมั่นคงไทย-พมา  และเคยเปนทหาร

ในกองทัพมอญกูชาติ ละอีกคนหนึ่งเปนนักเคลื่อนไหวเรื่องชนชาติมอญ(อดีตนักศึกษามอญโพนทะเล 
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นาฏศิลป ฝายจัดหาเวที ฯลฯ ในการประชุมแตละครั้งจะเปนการติดตามความคืบหนาของการ

ทํางานฝายตางๆ สําหรับเงินลงทุนในการจัดงานคร้ังนี้จะเปนในรูปของการ “ ลงขัน ” มีทั้งบริจาค 

และใหยืมสวนใหญก็จะมาจากคนมอญยายถิ่นและคนไทยเช้ือสายมอญที่มีฐานะ งบประมาณใน

การจัดคร้ังนี้ประมาณหลายแสนบาท 

  บรรยากาศของการประชุมเมื่อทุกคนมาพรอมกันแลวการประชุมก็เ ร่ิมข้ึน 

พระสงฆก็จะสวดมนตใหศีลใหพร และใหโอวาทและขอคิดเห็นเกี่ยวกับการจัดงาน  การประชุมทุก

คร้ังจะขาดพระสงฆไมไดเพราะถือเปนธรรมเนียมปฏิบัติ สําหรับคนมอญยายถิ่นแลวพระสงฆมี

บทบาทมาก พวกเขาจะใหความศรัทธา เคารพและยําเกรง จากนั้นก็จะเริ่มดําเนินการประชุม  

ผูดําเนินการประชุมก็จะเบิกฝายตางๆมารายงานความคืบหนา ในการประชุมทุกคร้ังจะใชเอกสาร

และภาษามอญตลอดการประชุม 

  ตอมาทางคณะผูจัดงานไดมอบหมายหนาที่ใหผูศึกษาเปนพิธีกร เนื่องจาก

สามารถใชภาษาไทยและภาษามอญได และขอใหชวยประสานงานกับฝายตางๆ เชนผูใหญบาน 

กํานัน  คนในพื้นที่  รางจดหมายเชิญ  ทําหนังสือขออนุญาตจัดงาน  เปนตน  ซึ่งทางฝาย

คณะกรรมการจัดงานสวนใหญเปนคนมอญยายถิ่น จึงไมถนัดในการใชภาษาไทยและระเบียบ

ข้ันตอนตางๆที่เปนทางการเหลานี้ ผูศึกษาไดเขามาชวยทํางานในสัปดาหสุดทายกอนที่งานจะเร่ิม

ข้ึน 
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การจัดงานวันชาติในคร้ังนี้เกิดปญหาอยางหนึ่งข้ึน กอนถึงวันงาน 2-3วัน แมวา

การเตรียมงานฝายอ่ืนๆจะเสร็จเรียบรอยแลว เหลือเพียงแตข้ันตอนประสานงานอยางเปนทางการ

เชนการทําโครงการและเสนอผานฝายปกครองของคณะสงฆ แตเนื่องจากเจาคณะตําบลไมลง

นามอนุญาตใหจัดงานวันชาติมอญ จึงตองเปล่ียนแปลงขอความในเอกสารจากงานวันชาติเปนวัน

มาฆบูชา และมีการทําบุญอุทิศสวนกุศลใหบรรพบุรุษมอญ  

ตามความรูสึกของคนไทยมีความวิตกการจัดงานวันชาติมอญนั้นจะเปนการ

กระทบกระเทือนสัมพันธระหวางประเทศ กลัวรัฐบาลพมาจะประทวงรัฐบาลไทยที่ยอมใหคนมอญ

ยายถ่ินมาจัดงานวันชาติในประเทศไทย ซึ่งเปนที่รับรูกันทั่วไปวาวันชาติมอญเปนวันสําคัญของคน

มอญในประเทศพมา ไมใชวันสําคัญของคนมอญในเมืองไทย(คนไทยเชื้อสายมอญ) วันชาติมอญ

จึงถูกมองวาเปนกิจกรรมของ “คนอ่ืน” ที่ไมใชของคนไทย และย่ิงกวานั้นคนอ่ืนที่วานี้คือ”แรงงาน

ขามชาติ” ซึ่งถูกสังคมไทยกําหนดวาดอยโอกาสในดานตางๆ  

เจาหนาที่ขององคกรปกครองสวนทองถิ่นคนหนึ่งสะทอนความรูสึกตองานวันชาติ

มอญวา 

“...เขามีสิทธิอะไรที่จะมาจัดงานวันชาติในเมืองไทย ที่นี่ เมืองไทย 

ประเทศไทยนะ...ในความรูสึกของพี่ก็รับไมไดหรอก...” 68 

  ดังนั้นจึงมีการเปล่ียนช่ืองานวันชาติมอญเปนวัน“วันรําลึกบรรพบุรุษมอญ” 

เพื่อใหมีความหมายเชื่อมโยงกับคนไทยเชื้อสายมอญและความเปนมอญของชุมชนทองถิ่นด้ังเดิม

ของประเทศไทย “วันรําลึกบรรพบุรุษมอญ” ทําใหคนในชุมชนยอมรับไดมากข้ึน ถึงแมจะไมสนทิใจ

นัก การที่คนไทยเกรงวาจะเปนการกระทบเทือนความสัมพันธระหวางประเทศเปนเพียงความรูสึก

ของคนไทยเปนความกลัวชนิดหนึ่งที่มีรากฐานมาจากอคติเชิงชาติพันธุตอคําวา “พมา” ทั้งนี้มีคน

ไทยเปนจํานวนมากที่เขาใจวามอญกับพมาเปนชนชาติเดียวกัน ในประเทศพมานั้นก็มีการจัดงาน

วันชาติมอญอยูเปนปกติ เพื่อเปนการลดแรงกดดันอันจะนําไปสูความรุนแรง รัฐบาลพมาจึง

อนุญาตใหจัดงานวันชาติมอญไดแตก็ตองอยูในความควบคุมดูแล 

  รูปแบบการจัดงานวันรําลึกบรรพบุรุษมอญ ณ วัดศิริมงคลในคร้ังนี้ จึงถูก

แปรเปล่ียนจากงานวันชาติมอญที่เคยจัดตามชายแดนไทย-พมาที่เนนการแสดงออกทางการเมือง

อยางเต็มที่ เชนมีการสวนสนามของเหลาทหารมอญ ประดับประดาตามบริเวณงานดวยธงชาติ

มอญ สวนงานรําลึกบรรพบุรุษมอญ ณ วัดศิริมงคลมีการลดทอนบางส่ิงบางอยางลงเชน ไมมีการ

                                                  
68สัมภาษณ  นางสาวเดือนแรม (นามสมมติ),  เจาหนาที่องคกรปกครองสวนทองถิ่น ตําบลบานเกาะ อําเภอเมือง 

จังหวัดสมุทรสาคร ,  18 กรกฎาคม 2549  
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ประดับธงชาติมอญในบริเวณงาน ไมมีการสวนสนามของทหารมอญ แตก็ยังคงกล่ินอายของ

การเมืองอยูเชนเดิม เชน การกลาวคําปราศรัย สดุดี อานแถลงการณ ซึ่งมีเนื้อหากลาวถึง

ความสําคัญของชนชาติและสิทธิในการปกครองตนเอง นอกจากนั้นยังมีการแสดงออกทาง

วัฒนธรรมประเพณีมอญอื่นๆ เชน การแสดงนาฏศิลป การแสดงดนตรีสากลและการแขงขันกีฬา 

ตะกรอ ฟุตบอล มีการออกรานจําหนายสินคา เชน เส้ือยืดสกรีนลายสัญลักษณของงานวนัชาติคร้ัง

ที่ 59 ชุดประจําชาติ  สรอยไขมุก เข็มกลัดรูปหงส สายรัดขอมือ หนังสือและส่ิงพิมพภาษามอญ   

สลากการกุศลมีการจับหางบัตรชิงรางวัล การขายบัตรเขางาน ซีดีเพลง คาราโอเกะศิลปนเพลง

มอญ เปนตน 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
รูปที่ 78 ซีดีเพลงและคาราโอเกะศิลปนมอญ  

 

 

  

 

 

 

 

 

 

 รูปที่ 79 สายรัดขอมือ มีขอความภาษามอญวา “ชานแกะกาวโมน”  

S.njgkUmnj แปลวารักชาติมอญ และคําวา I love  Mon   
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 รูปที่ 80 กองอํานวยการ และ หนวยพยาบาลจากโรงพยาบาลศรีวิชยั 5 รับตรวจสุขภาพ

ฟรีใหกับผูที่มารวมงาน   

 

 

  

 

 

 

 

 

 รูปที่ 81 ส่ิงพมิพตางๆเชนหนังสือ โปสเตอร หนงัสือพมิพภาษามอญ 
 

  เมื่อใกลถึงวันงานประมาณ 2-3 วัน บริเวณสนามหนาวัดศิริมงคลก็มีการจัด

สถานที่ เวที มีการนําเต็นทมากางและจัดเปนซุมตางๆเชน ซุมจําหนายสินคา ซุมอํานวยการ ซุม

พยาบาลซ่ึงรับตรวจสุขภาพฟรี ซึ่งจะจัดแบงหนาที่รับผิดชอบของคณะทํางาน สถานทีจ่ดังานมกีาร

ประดิษฐซุม หรือ ประตูทางเขางานอยางสวยงาม  บนเวทีนั้นมีปายดานหลังซ่ึงเขียนไวสามภาษา

ดวยกัน คือ “วันรําลึกบรรพบุรุษมอญ คร้ังที่ 59” “ 59thMon National Day” tCYgkUmnjmrntjkuE 
59 w>” 13/02/2006 วัดศิริมงคล เมืองมหาชัย และประดับดวยรูปหงส(ยกเทา) ดานบนสุดของ

เวทีมีการอัญเชิญพระบรมฉายาลักษณของพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว และสมเด็จพระนางเจา

พระบรมราชินีนาถ แตไมมีการประดับธงชาติมอญบนเวที 

  การตกแตงเวทีในงานวันชาติมอญในแตละปนัน้ก็จะมีความแตกตางออกไปใน

รายละเอียดปลีกยอย แตก็จะยึดรูปแบบโดยรวมตามลักษณะนีโ้ดยเฉพาะการใชสีและสัญลักษณ  

สีที่ใชประกอบดวยสีแดง สีน้ําเงิน และสีเหลืองซึง่เปนสีของธงชาติมอญ สวนสัญลักษณนั้นจะตอง
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มีหงสอยูดวยเสมอ ในงานวันชาติที่ผานมาสาระสําคัญของพิธีการคือการเคารพธงชาติและเชิญธง

ชาติข้ึนยอดเสา และการประดับเวทีผืนธงชาติมอญ ดังที่ปรากฏอยูในงานวันชาติที่จัดอยูในเขต

ของพรรคมอญใหมแถบพื้นที่รอยตอชายแดนประเทศไทย แตในสังคมไทยไมสามารถทําเชนนั้นได 

จึงตองนําเสนอธงชาติมอญแบบออมๆโดยการประดับตกแตงเวทีดวยการใชสัญลักษณ และสี

เชนเดียวกับธงชาติ ที่เปนดังนี้เพราะไมสามารถนําธงชาติมาประดับจริงๆได นอกจากในแตละปมี

การทําปายเวทีที่แตกตางออกไปเชนเปนภาพเลาเร่ืองราวโยงกับตํานานประวัติศาสตรเชน วันชาติ

มอญคร้ังที่ 58 ทําเปนภาพพระพุทธองคยกพระหัตถลูบพระเกศาในตํานานการสรางเจดียชเวดา

กองเปน กลาววาพอคาสองพี่นองชื่อ ตะเปา ตะปอ นําเสนพระเกศา 8 เสนของพระองคกลับมา

ยางกุงเมืองมอญ และสรางเจดียชะเวดากอง(กยาจละเกิ่ง) เพื่อบรรจุเสนพระเกศาของพระพุทธ

องค  สวนปานเวทีวันชาติมอญคร้ังที่ 60 มีการนํา ”วลีทอง” ของพระเจาราชาธิราชในพงศาวดาร

มอญมาประดับไว วา 

 “gl.njtLx,r.z.Dir.zj huJkL]cjLlwj pitcjqJm=lwjaiutjximnj\”  
“a./.om,gd,siupj\ ekL.j/.om,gd,dHj\ ektj/.om,gd,goW\”  
แปลวา พระเจาราชาธิราชทานกลาวไวสามคําใหชาวมอญทั้งหลายไดจําไว วา 

“ไปจริงๆก็ตองถึง ทาํจริงๆกต็องเกิด เอาจริงๆก็ตองได” 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
รูปที่ 82 เวทงีานวันชาติคร้ังที่ 59 วัดศิริมงคล  
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รูปที่ 83 เวทงีานวันชาติมอญคร้ังที่ 60 วดัศิริมงคล  

 
 

 

 

 

   

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 รูปที่ 84 เวทงีานวันชาติมอญคร้ังที่ 58 วดัศิริมงคล 
 

 

  งานวันชาตินั้นจัดข้ึนสองวันเร่ิมต้ังแตวันอาทิตย 12 กุมภาพันธ 2549 ในตอนเชา

ของวันแรกบรรยากาศคึกคักคลาคล่ําไปดวยผูคนที่ทยอยมารวมงานกันต้ังแตเชา ทุกคนจะพรอม

ใจกันใส “ชุดประจําชาติ” ซึ่งในแตละปจะมีการทําเส้ือวันชาติข้ึนสําหรับในปนี้ออกแบบเปนรูปหงส 
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3 ตัวกําลังทะยานข้ึนสูทองฟา หงสสามตัวนี้แทนคนมอญตามตํานานกลาววามีมอญสามกลุม คือ 

มอญเติง มอญเต๊ียะ และ มอญญะ และยังมีความหมายส่ือไปในทางการเมืองวา หงสสามตัวนั้น

หมายถึง คนมอญเมืองมอญ คนมอญเมืองไทย และคนมอญในตางประเทศกําลังจะบินกลับไปที่

เมืองมอญ และมีขอความวา “มั่วงัวแตะจาบ” (mWYtCYd,suiujpj) แปลวา “สักวันตองถึง“ หมายถึงการ

ไปสูจุดมุงหมายในการเปนอิสระของมอญ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
รูปที่ 85 เส้ือวันชาติมอญคร้ังที ่59 วัดศิริมงคล  

บางสวนเตรียมความพรอมเร่ืองสถานที่ เวที บางสวนเตรียมทําอาหารที่โรงครัว

เพื่อเล้ียงผูที่มารวมงานทั้งหมด ผูคนเร่ิมทยอยเขามาที่วัดเร่ิมดูหนาตาในชวงเย็น ประมาณ 5-6 

นาฬิกา เพราะในชวงกลางคืนจะมีการแสดงนาฏศิลปมอญ และดนตรีสากล ซึ่งเปนคณะศิลปน

จากเมืองมอญประเทศพมาที่ไดรับความนิยม 

  งานในคืนแรกนี้มีผูคนมารวมงานเปนจํานวนมากหลายพันคนสวนใหญเปนคน

มอญยายถิ่น ในคืนนี้ที่วัดก็มีงานศพของคนในชุมชนดวยพอดีทําใหมีคนไทยเช้ือสายมอญจํานวน

หนึ่งเขารวมงานและชมการแสดงตางๆ การแสดงบนเวทีดําเนินไปจนกระทั่งเวลาเที่ยงคืนผูคนก็

เร่ิมทยอยกันกลับ เพื่อมารวมงานใหมในตอนเชา ซึ่งเปนวันสําคัญคือวันชาติ ตรงกับวันแรม 1 คํ่า 

เดือน 3 และตรงกับวันมาฆบูชาอีกดวย∗ 

                                                  
∗ วันแรม 1 คํ่า เดือน 3 ตามปฏิทินมอญ ตรงกับวันวันมาฆบูชา ข้ึน 15 คํ่า เดือน 3 ตามปฏิทินของไทย 
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  ในวนัจันทรที ่ 13 กุมภาพันธ 2549 งานเร่ิมข้ึนในตอนเชาเวลาประมาณ 08.00 

นาฬิกา ชาวบานในชุมชนออกมทาํบุญตักบาตรเนื่องในวนัมาฆบูชา จากนัน้จงึทยอยกลับบานมี

เพียงสวนนอยที่อยูรวมงานวนัชาติ สวนคนมอญยายถิน่เทาที่สังเกตจะรวมทําบุญตักบาตรดวยแต

เปนสวนนอย เพราะสวนใหญจะมารวมงานวันชาติเพียงอยางเดียวทกุคนพรอมใจกันแตงกายที่

แสดงออกถึงความเปนมอญในชุดประจําชาติ คือ ผูชายจะนุงโสรงแดง สวนผูหญิงก็นุงผาถงุสีแดง

และสวมเส้ือยดืสกรีนลายและสัญลักษณของงานวนัชาติ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  
 

    รูปที่ 86 บรรยากาศในชวงเชาของงานวนัชาติหนุมสาวทุกคนพรอม

ใจกันแตงกายในชุดประจําชาติมอญ 

พิธีการบนเวทีเร่ิมข้ึนในเวลาประมาณ 09.00 นาฬิกา คณะผูจัดงานกําหนดใหพิธี

การบนเวทีใหคนไทยเช้ือสายมอญเปนผูดําเนินการทั้งหมด เร่ิมจากพิธีกรที่เปนคนไทยเชื้อสาย

มอญฝายชาย คือ คุณกิตติ วรกุลกิตติ และสวนฝายหญิงคือผูศึกษา ไดกลาวเชิญนายประ

ประดิษฐ ทรงลักษณกํานันตําบลบานเกาะประธานเปดงานข้ึนบนเวที จากนั้นกลาวรายงานโดย

คุณฤดี ปุงบางกระด่ี ตอมาประธานกลาวเปดงานและทําการตัดริบบ้ินปลอยลูกโปง ขณะเดียวกัน

นั้นเพลงชาติไทยก็ดังข้ึนทุกคนในงานจึงยืนตรงเพื่อเคารพธงชาติ เม่ือเพลงชาติไทยบรรเลงจบลงก็

ตามดวยเพลงชาติมอญ จากนั้นคุณสุนทร ศรีปานเงิน ตัวแทนของคนมอญจากเมืองมอญ 

(ประเทศพมา) อานสดุดีชนชาติและบรรพบุรุษมอญเปนภาษามอญ ตามดวยสดุดีบรรพบุรุษมอญ

เปนภาษาไทยโดยตัวแทนคนไทยเช้ือสายมอญ (ผูศึกษา)  และเมื่ออานจบทุกคนจะยืนไวอาลัย
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ดวยอาการสงบ 1 นาที จากนั้นจึงเปนการอานแถลงการณ (statement) เปนภาษาอังกฤษโดยนัก

เคล่ือนไหวเร่ืองชนชาติมอญ(อดีตนักศึกษามอญโพนทะเล) และตามมาดวยเปนการปราศรัย 

ปาฐกถา จากพระสงฆและบุคคลสําคัญตางๆเปนภาษามอญ  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 
 
 
 
 
 

ทางคณะกรรมการหวังเปนอยางยิ่งวาการจัดงานในครั้งนี้จะเปนงานสําคัญของชาว

มอญทุกคนในการรําลึกบรรพบุรุษของตน และที่สําคัญเปนการอนุรักษ สงเสริม และฟนฟู

วัฒนธรรมมอญใหหลงเหลืออยูดังที่รัฐธรรมนูญไทยฉบับลาสุด พ.ศ. 2540 ตามมาตราที่ 46 ได

ระบุวา “บุคคลซ่ึงรวมกันเปนชุมชนทองถิ่นด้ังเดิมยอมมสีิทธิอนุรักษหรือฟนฟูจารีตประเพณี ภูมิ

ปญญาทองถ่ิน ศิลปะ หรือวัฒนธรรมอันดีของทองถิน่และของชาติ และมีสวนรวมในการจัดการ

บํารุงรักษาและการใชประโยชนจากทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดลอมอยางสมดุลและยั่งยืน 

ทั้งนี้ตามท่ีกฎหมายบัญญัติ” 

บัดนี้ถึงเวลาอันสมควร ดิฉันใครขอเชิญทานประธานในพิธีกลาวเปดงาน ขอเรียนเชิญ 

เพื่อเช่ือมความสัมพันธระหวางคนไทยเช้ือสายมอญและคนมอญท่ีมาจากเมืองมอญ 

ไดมีความสนิทสนมกลมเกลียว สํานึกในความเปนมอญรวมกัน ตลอดจนไดแลกเปล่ียน

ประสบการณตางๆ ซ่ึงจะนําไปสูการชวยเหลือเก้ือกูลซ่ึงกันและกัน และอยูรวมกันอยางผาสุก

ตลอดไป 

วัตถุประสงค 

1เพื่อทําบุญอุทิศสวนกุศลใหบรรพบุรุษชาติมอญที่ไดลวงลับไปแลว 

2.เพื่อสนับสนุนใหมีการแขงขันกีฬาตอตานยาเสพติด 

3.เพื่ออนุรักษและฟนฟูขนบธรรมเนียมประเพณีของชนชาติมอญ 

คํากลาวรายงานตอประธาน 
 กราบนมัสการพระครูปลัดโนรา อภิวโร เจาอาวาสวัดศิริมงคล กราบนมัสการพระ

เถรานุเถระทุกรูป ทานผูมีเกียรติ และพี่นองชาวมอญทกุคน ในวันนี้ซ่ึงตรงกับวันมาฆบูชา เพ็ญ

กลางเดือน 3 ชาวไทยเช้ือสายมอญและชาวมอญที่มาจากเมืองมอญ ไดรวมกันจัดงาน “วันรําลึก

บรรพบุรุษมอญ คร้ังที่ 59” 

 วันรําลึกบรรพบุรุษมอญเร่ิมตนจากกลุมชาวมอญและคนไทยเชื้อสายมอญจากหลาย

พื้นที่รวมกันจัดงานในลักษณะทําบุญตามประเพณีพื้นบาน ตอมามีการรวมกลุมกันของชาวมอญ

และคนไทยเช้ือสายมอญมาจากหลายๆพื้นที่ จึงพัฒนาจากงานบุญตามประเพณีพื้นบานมาเปน

งานทําบุญผสมผสานกับการอนุรักษสงเสริมและฟนฟูวัฒนธรรมมอญใหเปนเอกลักษณของตน 

ซ่ึงคลายๆกับงานรําลึกชนชาติประจําป ทางคณะกรรมการจัดงานเห็นถึงความสําคัญในการสืบ

สานงานรําลึกบรรพบุรุษมอญ จึงจัดใหมีการจัดงานในวันนี้ข้ึน 
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คํากลาวสดุดี 
 

บัดน้ีพวกขาพเจาท้ังหลาย 
 ลูกหลานมอญไดตระหนักและพรอมใจกันบําเพ็ญกุศลอุทิศแดบรรพบุรุษ 

พวกขาพเจาท้ังหลาย ขอนอมรําลึกถวายเปนสักการะบูชาในเจตนารมย และความเสียสละ ของบรรพชน
มอญ           แมแตชีวิตและเลือดเน้ือท่ีทานไดสละแลว เพ่ือธํารงไวซึ่งความเปนมอญ  

 

 พวกเราจะมุงม่ันรวมกันฟนฟูวัฒนธรรมประเพณีชองชนชาติมอญ 
ใหความเจริญรุงเรืองกลับคืนมาดังเชนสมัยบรรพชนเรา 

 ขอดวงพระวิญญาณของอดีตกษัตริยตราธิราชและดวงพระวิญญาณของบรรพชนมอญทุกระดับช้ัน 
จงชวยกันปกปอง คุมครองพวกเราท้ังหลาย ตลอดกาล  

 

 

งานวันชาติในคร้ังนี้รูปแบบและองคประกอบของงานมีความแตกตางจากงานวนั

ชาติในเขตรัฐมอญ และบริเวณชายแดนประเทศไทย-พมา ณ บานเจดียสามองค คือ ไมมีการเชิญ

ธงชาติ และในงานไมมกีารประดับธงชาติ และการสวนสนามของเหลาทหาร  สําหรับการปราศรัย

ในงานวันชาติแตละคร้ังนั้นมีความแตกตางกนั กลาวคือเมื่อคร้ังทีพ่รรคมอญยังไมเจรจาหยุดยิง

กับพมาก็จะเนนเร่ืองการสูรบกับพมา และหลังจากที่มกีารเจรจาหยุดยิงแลวก็จะเนนการเลา

ประวัติศาสตรและการรักษาความเปนมอญ  

สําหรับเนื้อหาของคําแถลงการณของวันชาติ ณ วัดศิริมงคลนั้นมีเนื้อหาที่เนน

เกี่ยวกับการใหความสําคัญเกี่ยวเร่ืองชนชาติมอญไมเนนการตอตานกับรัฐบาลพมาตรงๆ  

 

 “ เนื้อหาในคําแถลงการณ คือประวัติศาสตรมอญความเปนมาของมอญ 

ประวัติศาสตรของมอญนั้นมีมาต้ังแตสมัยไหน ไลมาต้ังแตยุคตนๆ ยุคกอน

ประวัติศาสตร ก็ลงมาเร่ือยๆ คือแตละยุคๆจะเนนในทางที่วามอญนั้นเคย

เจริญรุงเรืองในภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใต แลวก็จะเนนไปถึงการสูญเสียเอก

ราชไปอยางไร และอันนี้ก็มาสอดคลองกับเร่ืองรําลึกถึงบรรพบุรุษมอญที่ได

สูญเสียชีวิตไปเพื่อตอสูเพื่อความเปนชนชาติของตนเองนั้นคือจุดมุงหมายท่ี

เกิดข้ึน อีกขอความหนึ่งที่มักจะเขียนลงไปในแถลงการณ นั้นคือเร่ืองการใหคน

มอญนั้นสํานึกอยูเสมอวาชนชาตินั้นคือไมใชยืนอยูแคนี ้คืออนาคตและอิสรภาพ

นั้นคือยังมีอยู นั้นคือประเด็นหลักๆที่ในแถลงการณนั้นมีอยู ” 

“เราจะพูดถึงเร่ืองความเปนชนชาติของเราเทานั้นเอง คือสิทธิของชนชาติ

เราท่ีเราจะมีอยูในโลกนี้ ไมวาจะอยูประเทศใดจะอยูที่ไหนก็แลวแต  คือสิทธิชน

ชาติของเราคืออะไร ภาษาของเรา วัฒนธรรมของเรา การอยูเปนสังคมของเรานั่น
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คือเราเขียนแถลงการณในประเทศไทย เราจะไมพูด ไมเนนรัฐบาลใด

รัฐบาลหนึ่ง เราจะไมยุงเกี่ยวกับเร่ืองการเมือง เรายุงเกี่ยวกับสิทธิของเราเทา

นั้นเอง สิทธินั้นคือสิทธิในการแสดงออก นั้นคือหลักๆของการจัดงานวันชาติใน

ประเทศไทย แตที่อ่ืนนั้นอาจจะมีความหมายเปลี่ยนไปนิดๆหนอยๆ แตตรงนี้เปน

จุดหลัก69 

 

สําหรับเนื้อหาคําปราศรัยในคร้ังนี้นอกจากจะพูดเร่ืองความรักชาติ และไมลืม

ความเปนมอญแลวยังมีเตือนสติและการวางตัวใหเรียบรอยไมกอความวุนวายแกสังคมไทยอีก

ดวย 

“…เรามาอยูเมืองไทยเรามาทํากิน มอญดวยกัน เราตองรักกันไมใชวามาเอา

เปรียบกัน งั้นถาเรารูรักสามัคคี ชวยเหลือกัน ที่ผานมาบางครั้งนี้เราเอาเปรียบกัน

มันก็ไมดี มาอยูบานเขาเมืองเขาเราตองชวยกันทําตามกฎระเบียบ เราตองคิด วา

เรามาทํากินไดเงินไปชวยพอแมเรา ลูกเมียเราทางโนน…70 

 

งานวันชาติที่จัดข้ึนตามที่ตางๆมีการออกแถลงการณที่มีเนื้อหาแตกตางกัน

ออกไปในแตละป จะมีการสรุปเนื้อหารวมกันอีกคร้ังเพื่อจัดทําเปนแถลงการณประจําปเพื่อ

นําเสนอตอองคการสหประชาชาติและเผยแพรใหเปนที่รับรูทั่วกัน สําหรับแถลงการณของวันชาติ

มอญคร้ังที่ 59 มีรายละเอียดดังนี้ 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                  
69สัมภาษณ  นายมอญเจน,  นักเคลื่อนไหวเรื่องชนชาติมอญ อดีตนักศึกษามอญโพนทะเล แกนนําการจัดงานวันชาติ

วัดศิริมงคล,  8 มีนาคม 2549. 
70สัมภาษณ  นายประดิษฐ ทรงลักษณ,  กํานันตําบลบานเกาะ อําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร,  12 มิถุนายน  2549 
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This statement is jointly issued by:Australia Mon Association,Euro-Mon Community,Mon Canadian Society,Monland 
Retoration Council (USA),Mon Unity League (Thailand),Mon Women Organization (Canada),Mon Women Organization 
(USA),Mon Workers Association (Malaysia)Mon Workers Union (Thailand)Mon Youth Progressive Organization 
(Thailand) 

We ask the international community to come together in solidarity in support of our call for a tripartite dialogue 
comprised of the democratic groups, ethnic nationalities and SPDC, which is the resolution of the UN in 1944. We also 
ask international community to support the move to bring the Burma issues to the United National Security Council. 

The exercising of  fundamental human right such as a free assembly, political participation and organizing be allowed, 
and the teaching of Mon literature and other traditional and cultural activities be permitted. 

We strongly condemn the human right violation of SPDC, and we demand that the violation of human right be soon 
come to a stop. The perpetrators are brought to justice and all SPDC troop be withdrawn from ethnic nationality areas. 

We fully support the NMSP’s decision to withdraw from the SPDC’s sham Nation Convention and urge the Mon people 
to rally around the NMSP in its stand against SPDC pressure and call on to unite together in froming a more effective 
political movement. 

On this occasion of our 59th National Day; 

We, the Mons in exile, are fully committed to joining hands with our people inside the Mon homeland in the struggle for 
equal rights for all nationalities and democracy in Burma. 

Moreover, grave human rights violation such as rape, torture, arbitrary killing, portering, forced labor and forced 
relocation continue. Rape is used as a weapon of ethnic suppression during the SPDC’s military operation. 
Fundamental rights such as the teaching of the Mon language and culture shows are banned and the right of free 
association and assembly has been denied by the current military regime. Oppression of this kind sets back efforts for 
reconciliation and peace in the country. We strong believe that Burma’s peace and prosperity depend upon a union of 
federal states that will guarantee equal rights to all nationalities, including the Burma. 

Nevertheless, we, the Mon people, along with other ethic nationalities continue the struggle for equal rights and 
democracy by peaceful means. But the State Peace and Development Council (SPDC) of Burma has refused our 
peaceful demands. Though the New Mon State Party, a Mon political party with armed wings, made a cease-fire 
agreement with Burma’s military regime aimed at solving the country’s political problems, after more than a decade 
there is still no political accord which could bring about a solution to the country’s crises. The withdrawal of the NMSP 
from the SPDC’s National Conservation clearly shows that the regime has no desire to solve political problems 
peacefully. 

The Mons who have lived in lower Burma and Thailand for over two thousand years are considered to be its oldest 
inhabitants and enjoyed freedom and prosperity for many centuries in their own sovereignty. The Mons has lived 
peacefully with other ethnic groups while preserving their own tradition. The Mons was pioneers of civilization in 
Southeast Asia and has played a significant role in the development of language, art, architecture and political and 
legal arrangements and in the transmission of Theravada Buddhism in the region. But we Mons have become a 
people without a country and been reduced to a minority in Burma since we lost our sovereignty in 1757. 

59th Mon National Day Statement, 2006 

February 13, 2006 

The Founding day of the Mon Kingdom Hongsawaddy or Pegu, which falls on the 1st waning day of the 11th month 
according to the Mon lunar calendar, has been designated as our National Day and it is celebrated each year with the 
aim of inspiring the spirit of freedom, strengthening unity, safeguarding our identity and national heritage. We 
celebrate openly and freely with music and dance in liberated areas and abroad an event that is banned in major 
cities inside Burma. On this day we salute those who have sacrificed their live in the struggle for our nation heritage 
and the historical duty of Mon freedom. 
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(คําแปล) 
แถลงการณวันชาติมอญครั้งที่ 59 

วันที่ 13 กมุภาพันธ 2549 
 นับตั้งแตวันสถาปนาราชอาณาจกัรมอญหงสาวดี หรือ พะโค ซึ่งมีการบันทึกวาตรงกับแรม 1 ค่ํา เดือน 11 ตามปฏิทินมอญ (

แรม 1 ค่ํา เดือน 3) เราถือวาเปนวันชาติมอญ และเม่ือวันดังกลาวเวียนมาครบรอบอีกคร้ัง นบัเปนวันทีค่อยเตอืนใหเราตระหนักถึงจิต

วิญญาณแหงเสรีภาพ ภารดรภาพ การปกปองอัตลกัษณ และมรดกแหงชาติ เราเฉลิมฉลองวันชาติอยางเปดกวางและเปนอิสระผานดนตรี 

เสียงเพลง และการเริงระบํา ในเขตพ้ืนที่ทีเ่รามีอิสระรวมไปถึงในเขตพ้ืนที่หวงหามตามเมืองใหญๆในพมา ในวันนีเ้ราไดสดุดีแกผูที่เสียสละ

ชีวิตในการตอสูเพ่ือจรรโลงไวแหงมรดกของชาติและเจตจํานงทางประวัติศาสตรแหงเสรีภาพของชนชาติมอญ 

หรือ 

 ชาวมอญเราไดอาศัยอยูทางตอนใตของพมาและในประเทศไทยกวา 2,000 ปมาแลว อันแสดงถึงความเกาแกของการตั้งถิน่ที่อยู 

ความสุขแหงเสรีภาพ และความรุงเรืองหลายศตวรรษทีผ่านมาที่เรามีเอกราช ชาวมอญเคยมีชีวิตที่สงบสุขรวมกบักลุมชาติพันธุอืน่ๆ ชาวมอญ

เปนผูริเร่ิมสรางสรรคความเจริญรุงเรืองในเอเชียตะวันออกเฉียงใตทัง้พัฒนาหลักเกณฑทางภาษา ศิลปะ สถาปตยกรรม การเมืองและ

กฎหมายสงทอดสูสังคมชาวพุทธ แตปจจุบันชาวมอญเรากลับไมมีประเทศและการเปนชนกลุมนอยในพมานับตัง้แตเราสูญเสียเอกราชเม่ือป 

1757 (พ.ศ. 2300) 

 ยังไมสายเกนิไปที่เราชาวมอญทั้งหลายทีเ่ปนชาติพันธุที่เกาแกจะรวมกันตอสูเพ่ือสิทธิความเทาเทียมและความเปน

ประชาธิปไตยดวยแนวทางสนัติวิธี แตสภาสันติภาพและการพัฒนาแหงรัฐ (SPDC) กลับปฏิเสธความตองการสนัตภิาพของพวกเรา แมวา

พรรคมอญใหมซึ่งเปนพรรคการเมืองของชาวมอญที่มีกองกําลังปกปองตนเอง จะไดทําขอตกลงหยดุยิงกับรัฐบาลทหารพมาเพ่ือแกปญหาทาง

การเมืองของประเทศ แตสิบกวาปที่ผานมาจนปจจุบันกลับไมมีความเห็นพองตองกนัทางการเมืองที่จะแกไขวิกฤตสถานะความเปนประเทศ 

การถอนตัวออกมาของพรรคมอญใหมจากการประชุมแหงชาตขิองสภารัฐสันติภาพและการพัฒนา แสดงชดัเจนวาระบอบการปกครอง

ดังกลาวไมไดแกปญหาทางการเมืองที่เกดิขึน้แตอยางใด 

 ยิ่งไปกวานั้นการละเมิดสทิธิมนุษยชน ดวยการทรมาน การตดัสนิประหารชีวติดวยอํานาจเถื่อน การกวาดตอน การเกณฑ

แรงงาน และมีการใชกาํลังอยางตอเนื่อง ความเคลื่อนไหวในการใชอาวุธเพ่ือปราบปรามกลุมชาติพันธุตางๆก็ยังมีอยูในปจจุบันโดยสภารัฐ

สันติภาพและการพัฒนาของกองทัพพมา รากเหงาแหงสทิธิมอญไดรับการสืบทอดดวยภาษาและการแสดงออกทางวัฒนธรรม เปน

เคร่ืองหมายแหงสิทธิและอสิระรวมกันที่จะรวมตัวกันปฏิเสธระบอบการปกครองแบบทหารที่เปนอยู เปนความพยายามที่จะหลดุพนจากการ

ถูกกดขี่และหาทางสรางสันติภาพในประเทศ เรามีความเชื่อม่ันอยางเต็มเปยมวาสนัติภาพของพมาและความเจริญรุงเรืองตองอาศัยความ

ปรองดองของสหพันธรัฐ ซึ่งสิ่งเหลานี้จะรับประกันสิทธิของทกุๆชาตพัินธุรวมทั้งพมาดวย 

 เราชาวมอญพลดัถิ่นขอสัญญาวาจะเชื่อมประสานทุกผูคนในผนืแผนดนิเกดิ เพ่ือการตอสูเรียกรองสทิธิความเทาเทียมสําหรับทุก

ชาติพันธุและความเปนประชาธิปไตยในพมา 

 ในโอกาสวันชาติมอญปที่ 59; 

- เราจะสนับสนุนการตัดสินใจของพรรคมอญใหมอยางเต็มที่ ในการถอนตวัออกจากสภารัฐสันติภาพและการพัฒนาพมาซึ่ง

เปนสภาจอมปลอม และเรียกรองใหชาวมอญเขารวมชุมนุมกับพรรคมอญใหมในการตอสูกบัสภารัฐสันติภาพและการ

พัฒนาพมา เพ่ือกดดนัและเรียกรองความเปนเอกภาพของมอญรวมกันมากกวาเพียงการเคลื่อนไหวทางการเมือง 

- เราขอประณามตอการละเมิดสิทธิมนุษยชนของสภาสนัติภาพและการพัฒนาแหงรัฐ และมีความตองการใหยตุิการละเมิด

สิทธิมนุษยชนนั้นทันทผีูกระทาํผดิตองไดรับการตัดสินโทษและกองทพัของสภาสนัติภาพและการพัฒนาแหงรัฐทั้งหมด ตอง

ถอนกําลังออกจากทุกพ้ืนที่ของกลุมชาติพันธุ 

- นอกจากนี้ ตองมีการร้ือฟนสทิธิมนุษยชนพ้ืนฐาน ทั้งเร่ืองเสรีภาพและการมีสวนรวมทางการเมือง การจัดตั้งองคกรตางๆ 

การเรียนการสอนอกัษรมอญ ตลอดจนอนุญาตใหมีการจดังานเกี่ยวกับวัฒนธรรมประเพณีตางๆของมอญอีกดวย 

- เราขอการสนับสนนุจากชุมชนนานาชาติในการสรางความเปนภารดรภาพ เพ่ือสนับสนนุขอเรียกรองสามประการ ไดแก การ

เปนกลุมประชาธิปไตย การเปนกลุมชาติพันธุที่ไดรับการรับรองจากองคการสหประชาชาต ิดังที่สภาสนัติภาพและการ

พัฒนาแหงรัฐเคยใหการรับรองในป 1994 ขอเรียกรองทั้งหมดของเราจะบังเกิดผลหากชุมชนนานาชาติใหการสนับสนุนดวย

การยกประเด็นเกี่ยวกบัพมาสูสภาความม่ันคงแหงสหประชาต ิ

แถลงการณนี้เปนความเห็นรวมกนัโดย สมาคมมอญออสเตเรีย ชุมชนมอญยุโรป (เดนมารก, ฟนแลนด, เนเธอรแลนด, นอรเวร)สมาคมมอญ

คานาเดยีน   สภาฟนฟูแผนดินมอญ (สหรัฐอเมริกา)พันธมิตรเพ่ือความเปนเอกภาพมอญ องคกรสตรีมอญ (แคนนาดา)องคกรสตรีมอญ 

(สหรัฐอเมริกา)  สมาคมแรงงานมอญ (มาเลเชีย) สหภาพแรงงานมอญ (ประเทศไทย)องคกรเยาวชนมอญกาวหนา (ประเทศไทย) 
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รูปที่ 87 คนมอญยายถิน่นบัหมืน่คนมารวมพธิีเปดงานวันชาติมอญ

อยางเปนทางการ  

 

 

 

     รูปที ่88 ผูศึกษา และคุณกิตติ วรกุลกิตติ ทาํหนาทีพ่ิธีกร 

  

  เม่ือสวนพิธีการจบลงก็จะเปนการแสดงนาฏศิลปมอญอีกหลายชุด สวนใน

บริเวณงานก็มีการแขงกีฬา บริเวณซุมพยาบาลก็รับตรวจสุขภาพฟรีตลอดจนมีนิทรรศการเกี่ยวกับ

โรคที่พึงระวังและวิธีการดูแลสุขภาพดานตางๆ สวนซุมจําหนายสินคาก็ดูคึกคักนอกจากจะ
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จําหนายสินคามอญตางๆแลว ยังมีวีซีดีเพลงของศิลปนมอญมาจําหนายอีกดวย สวนโรงครัวก็มี

ผูคนหมุนเวียนเขาไปรับประทานอาหารอยูไมไดขาดตลอดทั้งวัน แตพอตกบายการแสดงบนเวทีก็

หยุดชั่วคราว และจะเร่ิมข้ึนใหมตอนคํ่าอีกคร้ัง ซึ่งจะเปนการแสดงนาฏศิลปมอญ และดนตรีสากล 

เร่ือยไปจนกระทั่งประมาณเที่ยงคืน 

การเดินทางมารวมงานของคนมอญยายถิน่นัน้ไมไดเปนการเดินทางตางคนตาง

มา แตจะเห็นชัดวาจะมีการรวมกลุมซึง่อาจจะเปนรวมกนัเปนหมูบานแลวมาดวยกนั หรือ มาจาก

ที่ทาํงานเดียวกัน เมื่ออยูในงานวันชาติจะเห็นวาหนุมๆสาวๆจับกลุมกนั พูดคุย หัวเราะ ยามที่ดู

ดนตรีก็จะสนกุสนานกันเต็มที่ ที่ดานหนาเวทีทกุคนลุกข้ึนเตนไปตามจังหวะ หลายคนก็แยงกันให

ดอกไม พวงมาลัย และรุมอยูกับศิลปนคนโปรด บรรยากาศเหมือนอยูในงานคอนเสริต ในงานนี้

คณะทํางานกจ็ัดใหมีการทําวีซีดีเพื่อจาํหนายตอไปดวย 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 รูปที่ 89 การแสดงนาฏศิลปมอญ 
 

 

  

 

 

 

 

 

 

 

   รูปที่ 90 ปะโมคะชาน ศิลปนนักรองชื่อดังของมอญ 
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  สวนเร่ืองการนําศิลปนนักรองมอญเขามาแสดงนั้น จะตองเปนศิลปนนักรองที่มี

ชื่อเสียงของคนมอญในเมืองมอญ(ประเทศพมา) เปนนักรองในแนวเพลงสากล นักรองศิลปนที่เดิน

ทางเขามาแสดงในเมืองไทยนั้นบางคนเพิ่งจะมีโอกาสมาเมืองไทยเปนคร้ังแรก ในงานวนัชาติคร้ังนี้

มีการไดนําศิลปนนักรองมอญจํานวน 8 คนจากเมืองซอปปุ จังหวัดมะละแหมง ไดแก ปะโมกค

ชาน (แปลวาศาสตราจารยแหงความรัก) อะแนะแขะ ซอปปาย  ร็อกซวนเช โทอะ(นักรองหญิง)  

ญานแหวง  การนํานักรองทั้งหมดเขามาแสดงในเมืองไทยตองประสานงานผานกระทรวงกลาโหม 

ออกเปนหนังสือขออนุญาตเปนรายบุคคล  โดยมีฝายทหารเปนผูประสานงานตลอดการเดินทาง มี

การกําหนดวันเดินทางมาและเดินทางกลับอยางชัดเจน  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
รูปที่ 91 แผนปายโฆษณานกัรองในงานวันชาติมอญคร้ังที ่59 วัดศิริมงคล  

 

  งานวันชาติมอญที่วัดศิริมงคลมีคนในชุมชนมารวมงานไมมาก บางคนออกมา

สังเกตการณ เพราะเปนส่ิงแปลกใหมที่เกิดข้ึนภายในชุมชน แตก็สรางความสนใจใหกับผูคนใน

ชุมชนไมนอย  บางก็วาถึงการแสดงตางๆ เชนนาฏศิลป ดนตรีสากล มีทวงทํานองจังหวะ ลีลา

กระเดียดไปขางพมา บางก็วาเปนแบบ “มอญแท” แตบางคนก็ไมชอบดูไมสนใจก็จะบอกวาฟงไมรู

เร่ือง ดูไมเปน เพราะไมคุนหูคุนตาเหมือนกับนาฏศิลปมอญในเมืองไทย 

คนมอญยายถ่ินหลายคนที่มารวมงานบางคนลงทุนยอมหยุดงานและยอมให

นายจางหักคาแรงเปนเวลาสองวัน บางคนเสียรายไดประมาณ 500-1,000 บาท เปนเพราะ

นายจางยังไมคอยเขาใจความสําคัญของวันชาติมอญ “นูติชาน” อายุ 22 ป สาวมอญจากเมือง

มอญ(ประเทศพมา) ทาคลองแคลวพูดจาฉะฉาน อาศัยอยูในจังหวัดสมุทรสาครเปนเวลาประมาณ 

4 ป  และทํางานที่บริษัทไทยยูเนียน ตําบลคลองครุ อําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร เลาวา  
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“งานวันชาตินี่แหละสําคัญที่สุดเลย..อยางสงกรานตนายจางเขารูเขา

หยุดงานใหเราแตงานวันชาติเราก็ตองหยุดเอง ที่โรงงานตัดเงินแคไหนก็ยอม  ตัด

เงินประมาณ พันหา เลยเพราะขาดงานสาม วันอาทิตย วันจันทร วันอังคาร ก็

เลยตัดพันหา เงินสดหารอยบาท และเงินที่ยังไมไดอีกพันนึงเขาก็จะหักแยก

ออกไป โรงงานที่หนูทําเพราะคนขาดงานกันเยอะ คนงานมีหกพันคน ขาดสาม

พันคน แตพวกเรายอมหยุดงานทุกคนเลย ยอมใหเขาตัดเงิน ไมไดวาอะไรเลย 

เขาตัดหารอยก็ใหหารอย เทาไหรตองให เพื่องานวันนี้วันเดียว หักแคไหนก็ยอม

ได มากกวานี้ก็ยอมได เงินแคนี้มันไมสําคัญหรอก ปนึงเรารอคอยวันนี้ ผูจัดการ

เขาบอกวาตอไปเขาจะหยุดใหก็เขาใจงานของเขานะ แตงานของเราก็สําคัญ

มากกวางานของเขา...ก็เลยมาที่นี่เพราะมาแลวเจอเพื่อนเยอะ มาเจอญาติพี่นอง 

ก็มีความสุข มาเจอคนในหมูบานเดียวกันดวย”71 

บรรยากาศของงานวันชาติมอญเปนที่ครึกคร้ืนและสนุกสนานอยางมาก เปน

ชวงเวลาและโอกาสที่คนมอญยายถิ่นจะไดพบปะสังสรรคกัน เชน พบปะคนในหมูบาน รูจักเพื่อน

ใหม  ผูที่มารวมงานสวนหนึ่งจะมีการรวมตัวกันเปนกลุมมีลักษณะเปน “กลุมทําบุญทําทาน” เปน

การรวมกลุมของคนหนุมสาวเพื่อทํากิจกรรมตางๆในงานบุญประเพณี การรวมกลุมลักษณะนี้เปน

ธรรมเนียมปฏิบัติทําอยูแลวในสังคมมอญประเทศพมา ความสําคัญของงานวันชาติมอญมี

ความสําคัญตอคนมอญในประเทศพมาเปนอยางมาก รวมทั้งคนมอญยายถิ่นในประเทศไทยก็มี

ความสําคัญไมยิ่งหยอนไปกวากัน    นูติชานกลาวถึงความสําคัญของงานวันชาติ วา 

“พอแมหนูบอกกับหนูนะ วันนี้เปนวันของชนชาติ เปนวันของคนมอญ 

เขาพูดแคนี้เราก็รูดวยตัวเอง เพราะวาวันนี้เปนวันสําคัญตอพวกเราแคไหน.. มัน

เกี่ยวกับชนชาติของเรา เมืองหรือประเทศของเรา ต้ังแตรูจักวันชาติมอญมาก็ตอง

ไปอยูทุกป ที่โนนเรามีกลุมของเรา กลุมหงสาวดีแบบนี้แหละ คนที่มาจากที่โนน

มาอยูเมืองไทยนั้นกระจัดกระจาย เราก็รวมตัวข้ึนอีกเปนกลุมหงสาวดี มีคนใน

กลุมประมาณ 40 คน เราก็โทรศัพทหากัน มารวมกันเพราะเราต้ังข้ึนมาเพื่อ

เคารพสักการะชนชาติของเรา...เพราะวันชาติเปนวันของเรา ภาษามอญเปน

ภาษาของเรา  เปนเมืองของเรา สักวันหนึ่งเหมือนที่เราคิดมันก็จะตองไปถึงแน 

สักวันหนึ่งพมาตองคืนเมืองมอญ ก็ตองเปนเมืองคนมอญ คนมอญนี่นะใครๆก็

รูจัก มันยิ่งใหญที่สุด ...ถารูจักแบบนี้ คิดแบบนี้ก็เลยต้ังใจมา พาเพื่อนๆ พี่นอง

                                                  
71 สัมภาษณมินูติชาน,คนมอญจากเมืองพะโค (หงสาวดี)เมืองมอญประเทศพมา,  19 กุมภาพันธ 2549. 
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มากันเยอะมาเที่ยวงานนี้ มาทําบุญ ใหกลุมของเรามารวมตัวกันอยางสามัคคี 

มาทําบุญ ทําทุกส่ิงทุกอยาง ..วันหนึ่งก็ตองเปนวันของเรา ถึงวันที่เรามีเมือง

มอญ มีภาษามอญของเรา อยางคนพมานั้นเราก็ไมคอยสัมพันธกับเขาหรอกรูจัก

เขาดี แตเราก็รู...แตเราไมคอยจะชอบเขาหรอกมีเพื่อนเปนพมาก็แคทํางาน

ดวยกันเทานั้น มีเพื่อนที่อยูประเทศพมาเราตองคุยภาษาเขา เรียนภาษาเขา 

ภาษามอญนี่พูดตรงๆเรียนมานอย เพราะที่จังหวัดเราเขาไมคอยเรียนภาษามอญ

หรอก  ภาษามอญนะเราตองขโมยเรียนมา เรียนที่วัดไมไดเรียนในโรงเรียน พระ

เปนคนสอนให เพราะพวกเราไมคอยจะอยูดีกินดีนัก พวกเราจึงตองทํางานหาเงนิ

กอนก็ไมคอยไดเรียน ...” 

“..ตอนแรกพวกหนูจะไมมา แตเพื่อนบอกวาไมมาไมไดหรอก ก็ตองไป

ยังไงก็ตองไป เพราะปละคร้ังที่มี เราดีใจถาไดมางานไดมาเจอเพื่อน แลกเบอร

โทรศัพทกัน บางทีก็เจอคนในหมูบานเดียวกันเพราะทํางานทั้งปก็ไมไดเจอกันเลย  

เราดีใจมากมาก มีดนตรี มีนักรองที่เราชอบ..ตอนนี้ผูจัดการเขาก็รูเคาก็บอกวา

ตอไปไมตองทําแบบนี้ ถาเปนวันสําคัญประจําชาติถาบอกเขา เขาก็จะหยุดงาน

ให....ตอนแรกเขาไมรูพวกหนูหยุดกันผูจัดการเขาโกรธมากเลย เพราะหยุดสอง

วันงานเขาเลยเสียหาย” 

“...ในวันชาติเรานึกถึงคนที่เสียชีวิตไปแลว คิดถึงวากวาจะมาถึงวันนี้ได 

คิดถึงคนที่เคล่ือนไหวเร่ืองชาติที่ตายไปแลว ขอบคุณและคิดถึงพวกเขา อยากจะ

พบกับพวกเขาซึ่งก็อาจจะเปนชาติหนา คิดถึงบรรพบุรุษที่เสียสละ ที่ทําใหพวก

เราเปนสุขอยางที่เปนอยูทุกวันนี้...ดีใจและคิดถึงพวกเขาอยูตลอดนี่แหละ...คิดถงึ

พระเจาแผนดินที่ลวงลับ ปูยาตายาย พอแมญาติพี่นอง..คิดถึงทัง้หมดเลย พอแม

ที่โนนก็อยากใหเขามา อยากใหเขาเห็นลูกหลานของพวกเขามีความสุขและได

รักษาบรรพบุรุษไวอยางเขมแข็ง และรักษาภาษาของเราแคไหนเราก็อยากใหเขารู 

พอแมของเราสะสมมาใหเรา สักวันหนึ่งเรามีลูกหลานเขาก็จะตองรักชาติเหมือน

เรา เราพูดภาษาของเราก็เทากับวาเรารักษาประเทศรักษาชาติพอแมสอนเรามา

แบบนี้...”72 
 

                                                  
72สัมภาษณ  นูติชาน,  คนมอญ จากเมืองพะโค (หงสาวดี)เมืองมอญ ประเทศพมา,  19 กุมภาพันธ 2549. 
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ในขณะที ่ “หยินสะนาน” สาวมอญจากหมูบานเกาะเกริด จังหวัดมะละแห

มง มาทํางานแกะกุงก็บอกผูศึกษาดวยทาทางเอียงอายวา 

“รูสึกดีใจที่มารวมงาน ถาไมไดมารูสึกใจไมดี”73 
 

หนายมังกุด (นายมังคุด) ชายหนุมวัยกลางคนเปนหมอยา ทาทางดูจริงจัง 

พูดดวยน้ําเสียงหนักแนน 

“งานวันชาติมอญสําคัญกับเรามาก วนัชาติมอญนี้เกี่ยวกับประวัติศาสตรใน

อดีตคือ วันทีส่รางเมืองหงสาวดีข้ึนมา คนที่ครองเมืองคร้ังแรกคือพระสมละและ

พระวิมาละ พี่นองสรางเมอืงข้ึนมา เพราะฉะนั้นวันชาติมอญคือวันที่สรางเมือง

หงสาวดี....ดังนั้นการรําลึกบรรพบุรุษก็คือ การนึกถึงคนสรางเมือง ระลึกถึงชน

ชาติ หรืออาจจะเปนกษัตริยที่ผานมาหลายๆองค เชนพระเจาราชาธิราช พระ

เจาสมละ วมิาละ และองคตอๆมาเชน มะกะโทบาง กม็ีอีกหลายองคแตจําไม

คอยได บานเมืองของมอญถูกกลาวมาดวยประวัติศาสตร เราก็ไมคอยไดเรียน

มาเทาไหร ...วันชาติมอญเปรียบเสมือนวนันี้เราสรางเมอืงข้ึนมาอีกวนัหนึ่ง ใน

วันนี้บรรพบุรุษของเราสรางเมืองไว ถงึวนันี้แรม 1 คํ่า เดือน 3  เปนวนัชาติมอญ

เหมือนกับวาเรากลับมาสรางเมือง การมารวมตัวกันเปนการแสดงออกถึงการ

สรางเมืองมอญอีกคร้ังเปนความหมายอยางนัน้ ฉะนัน้ถึงวนัชาติมอญไมวา

มอญที่อยูในปา หรือ อยูในเมืองจะอยูประเทศไหนก็แลวแตอยากจะทาํบุญ 

อยากจะแสดงตัววาเราเปนมอญ โสรงก็โสรงมอญ มีเส้ือผามอญเกิดข้ึน เอกราช

มอญจะตองเกิดข้ึนดวย พอถึงวนันี้ทกุคนก็อยากแสดงออกข้ึนมา..” 

“....เราตองการแสดงออกใหพวกเรากนัเองเห็นวาพวกเรายังเปนมอญอยูนะ 

วันนี้เปนวนัสําคัญของมอญ เราไมลืมชาติ ไมลืมศาสนา อยางเงินที่เรามา

ทํางานวนัชาตินั้นไดมาดวยความศรัทธาคนละรอย คนละพัน เอามารวมกนัไม

ตองเรียกรองของจากใคร..มนัเปนแสดงความสามัคคี ความเปนชาติมอญของ

เรา พอแม ปูยาตายายสอนเราใหอยาลืมตัว อยาลืมวาเราเปนมอญ ใหเอา

อยางมอญเมืองไทย อยูมาหลายรอยป กย็ังไมลืมความเปนมอญ ลูกหลานหนุม

สาวมอญทุกวนันี้ตองไมลืมที่เราเปนมอญ วันชาติเปนการเตือนใหเราไมลืม

ตัว”74 

                                                  
73สัมภาษณ  หยินสะนาน,  คนมอญบานเกาะเกริด จังหวัดมะละแหมง เมืองมอญ ประเทศพมา,  12 กุมภาพันธ 2549. 
74สัมภาษณ  นายมังคุด,  คนมอญเมืองมอญ ประเทศพมา,  19 กุมภาพันธ 2549 
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การมารวมงานวันชาติของคนมอญเปนการแสดงออกถึงการรักชาติ ซึ่งการรัก

ชาติในที่นี้ไมไดหมายถึงการจับอาวุธข้ึนตอสู ถึงแมวาอุดมการณรักชาติของคนมอญรุนใหม จะถูก

ผลิตข้ึนจากอิทธิพลปญหาทางการเมืองระหวางรัฐบาลพมาและชนกลุมนอยเมื่อหกสิบปกอนซ่ึง

เร่ิมตนดวยการจับอาวุธข้ึนตอสูเพื่อกูชาติมอญ จนกระทั่งมีการเจรจาหยุดยิงกับรัฐบาลพมา การ

เรียกรองสิทธิ์ในการปกครองตนเองของมอญก็ยังคงอยูเร่ือยมา คนมอญในประเทศพมาทุกคนถูก

ปลูกฝงเร่ืองการรักชาติ และอุดมการณรักชาติไดถูกอธิบายใหมวาการรักชาติคือการรักษาไวซึ่ง

ภาษาและวัฒนธรรมมอญ หากส่ิงเหลานี้ยังคงอยูชาติก็จะคงอยูดวย งานวันชาติจึงเปนโอกาสที่

คนมอญทั้งหลายไดแสดงออกถึงการรักชาติและรําลึกถึงผูที่เสียสละและทํางานเกี่ยวกับชนชาติ 

ภายใตบริบทของสังคมไทยการจัดงานวันชาติของคนมอญยายถิ่นเกิดข้ึนจาก

ความสัมพันธกับกลุมคนและองคกรของคนไทยเชื้อสายมอญ และการนําเสนอมีการลดทอน

สัญลักษณของอุดมการณชาตินิยมลง เชน การเปลี่ยนชื่องานจากวันชาติมอญ เปนวันรําลึกบรรพ

บุรุษมอญ ไมมีการสวนสนามของทหารมอญ ไมมีการเชิญธงชาติมอญ แตส่ิงที่ยังคงอยูคือ การ

แสดงออกซ่ึงวัฒนธรรมประเพณีมอญ เชน การแสดงนาฏศิลปมอญ การแสดงดนตรีสากลโดย

ศิลปนจากรัฐมอญ การแตงกาย ภาษา สวนการแสดงออกทางการเมือง ยังมีการรองเพลงชาติ

มอญ  การปราศรัยและปาฐกถาเปนภาษามอญมีเนื้อหาการเก่ียวกับการกระตุนสํานึกใหรักชาติ   

มีการอานแถลงการณเปนภาษาอังกฤษเพื่อทําใหเปนกิจกรรมในระดับนานาชาติมากข้ึน  

  นอกจากนี้ผูศึกษาไดใหความสนใจการงานวันชาติมอญผานความรู และทัศนคติ

ของแกนนําในการจัดงาน ซึ่งผูศึกษาไดสัมภาษณบุคคลสองคน คือ ประธานชมรมเยาวชนมอญ

กรุงเทพฯ เปนคนไทยเช้ือสายมอญ เปนแกนนํารวมกับชุมชนในจัดงานรําลึกชนชาติมอญคร้ังที่ 59 

ณ วัดบึงลาดสวาย อําเภอบางเลน จังหวัดนครปฐม และ นักเคล่ือนไหวเร่ืองชนชาติมอญ (อดีต

ศึกษามอญโพนทะเล) เปนแกนนําในการจัดงานวันชาติมอญคร้ังที่ 59 ของคนมอญยายถิ่น ณ 

วัดศิริมงคล อําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร จากนั้นนํามาวิเคราะหขอมูลเปนตารางเปรียบเทียบ 

ดังนี้ (ดูบทสัมภาษณ ภาคผนวก ข) 
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ตารางที่ 4 วิเคราะหเปรียบเทียบแนวคิดและทัศนคติ ตอการจัดงานวันชาติมอญ                    

ระหวางคนไทยเช้ือสายมอญและคนมอญเมืองมอญ (ประเทศพมา) 

กลุมผูจัดงาน 
 
ประเด็น 

 
คนมอญเมืองมอญ 

 
คนไทยเช้ือสายมอญ 

ความเปนมาของวัน

ชาติ 

หลังพมาไดเอกราชในป 1948 มีชนกลุม

นอยรวมพมาดวยก็ 8 ชนชาติ
∗

 ซ่ึงตอง

ไดรับเอกราชรวมกัน ดังนั้นแตละชนชาติก็มี

วันชาติเกิดข้ึน 

ความจริงแลวแนวคิดการจัดงานวันชาติมันมาจาก

ทางโนน มันเร่ิมจากประเทศพมาไดเอกราชจาก

อังกฤษ พ.ศ. 2491 มอญไทยไมเคยมีมากอน ชมรมนี้

จัดกันข้ึนมาดวยอาศัยมอญเมืองโนนเขาจัดในวันแรม 

1 คํ่า เดือน 3 วันแรกสรางกรุงหงสาวดี พ.ศ. 1116 

การกําหนดจัดงานวัน

ชาติ 

สําหรับมอญเมื่อมีวันชาติเกิดข้ึน ก็คิดกันวา

จะเอาวันไหนดี ก็เลยเลือกเอาวันสรางกรุง

หงสาวดีเปนวันชาติ นั่นคือ วันแรม 1 คํ่า 

เดือน 3 

โดยมากคนมอญเมืองไทยกับมอญเมืองมอญจะจัด

ไมตรงกันอยูแลว มอญในเมืองไทยจะเอาฤกษสะดวก

เปนหลัก ตรงกับวันเสาร วันอาทิตยเปนหลัก แตเมือง

มอญตองจัดใหตรงกับวันแรม 1 คํ่า เดือน 3 

แนวคิดการจัดงาน  งานวันชาติมอญจัดข้ึนมาเพื่อแสดงให

เห็นวาเขามีความเปนมอญมีความเปน

ชาติมอญ 

 วันชาติหรือวันรําลึกบรรพบุรุษมอญ หรือ

อะไรก็แลวแตเปนเพียงนามธรรมท่ีเรามี

ความมีฝนเร่ืองอนาคตเทานั้นเอง  วาวัน

ชาติ หรือชาติที่แทจริง  คําวาชาตินั่นคือ

อะไร ตองมีพรมแดน ตองมีเอกราชตองมี

การรับรองจากประเทศอื่นๆ ในการที่เรา

จัดมันมีความหมายมีแบบชาติ(พรมแดน)

ที่ ไหน  ตรงน้ีที่ เขาจัดงานวันชาติเปน

อุดมการณชนิดหนึ่ ง  สรางใหมอญมี

จิตสํานึกในความเปนมอญเทานั้นเอง 

 คนไทยเช้ือสายมอญตองเปนผูนําในการ

จัดและมีสิทธิในการจัด  ดวยเหตุนี้ จึง

พยายามจะชักจูงใหคนไทยเช้ือสายมอญ

มาจัดงาน 
 

 สําหรับมอญในเมืองไทย คือ การทําบุญอุทิศสวน

กุศลใหบรรพชน เปนวันรําลึกใหมอญแตละจังหวัด 

มอญแตละชุมชนไดมาเจอกัน มารวมกลุมกัน 

 ไมไดบอกชัดเจน วาวันชาติ แตรูกันอยูลึกๆวาวัน

ชาติ เราบอกกับกับคนทั่วไปวาวันรําลึกชนชาติ 

รําลึกถึงหงสาวดี บรรพชนมอญ 

 

                                                  
∗
ขอมูลของผูใหสัมภาษณระบุวา ชนกลุมนอยในพมามี 8 ชนชาติ  แตขอมูลท่ีเปนทางการชนกลุมนอยในพมามี 7 ชนชาติ

และแบงการปกครองตามชนชาติตางๆเปน 7 รัฐ (รายละเอยีดในบทท่ี 3 ) 
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ตารางที่ 4 (ตอ) วิเคราะหเปรียบเทียบแนวคิดและทัศนคติ ตอการจดังานวนัชาติมอญ               

ระหวางคนไทยเช้ือสายมอญและคนมอญเมืองมอญ (ประเทศพมา) 

กลุมผูจัดงาน 
 
ประเด็น 

 
คนมอญเมืองมอญ 

 
คนไทยเช้ือสายมอญ 

ความสําคัญ วันชาติมอญ คือ วันที่ชนชาติมอญมารวมตัว

กัน ซ่ึงกอความจิตสํานึกความเปนชาตินั่นคือ

จุดหลักของความเปนมา ความหมายของวัน

ชาติมอญ แลวทุกคนที่มาถึงในงานวันชาติก็

มองเห็นแลววา การแสดงออกถึงการเคารพธง

ชาตินั่นคือจุดประเด็นหลักๆของงานวันชาติ ที่

อยากจะเคารพธงชาติ คือสักวันหนึ่งคนกลุม

เหลานี้คอยอยูวาสักวันหนึ่งชนชาติตัวเองนั้น

ตองมีอิสรภาพ เหมือนกับที่จัดวันชาตินี้  

 

งานวันชาติจะมีความสําคัญกวาวันอื่นๆ เพราะเปน

วันสําคัญของชนชาติ อยางวันสงกรานตถือเปนงาน

ปใหมของมอญโบราณ มันก็สําคัญก็จัดกันบานใคร

บานมันก็มี  ตองอยูบานตัวเองมันไมตองมารวมตัว

กัน ก็อาศัยวันชาตินี่แหละ คือวันสําคัญที่ไดมา

รวมกัน ทุกวันนี้ทุกฝายก็เร่ิมเขาใจการจัดงานวัน

ชาติแบบมอญเมืองไทย 

 

การนําเสนอ  ตองพยายามใหเขาจัดแสดงวาอะไรก็

แลวแตใหรวมกับคนมอญในรัฐมอญ แตมี

วัฒนธรรมพื้นบานของตนเองใหดีข้ึน 

พื้นบานคืออะไรที่เปนมอญแทๆตองฟนฟ ู

 มีเพลงชาติมอญที่คนตองเคารพ ถาไมมี

แลวก็ไมใชงานวันชาติมอญ และสวนอื่นคือ

การฟนฟูใหรูวาวัฒนธรรมมอญมีอะไรบาง 

มีนาฏศิลปมอญ การอานแถลงการณ มีการ

ปาฐกถา ปราศรัย และนี่คือเก่ียวกับความ

เปนชาติมอญ  เทาที่ทําไดแตไมสามารถสื่อ

ความหมายไมเต็มรอยเปอรเซ็นตในดินแดน

ที่ไมเปนอิสระ 
 

 พยายามฟนฟูทุกอยางที่เปนมอญ กับขาว การ

แสดง ภาษา ซ่ึงคนท่ีอยูที่บานไมไดพูด(ภาษา

มอญ)มางานก็ตองพูดกันหนอย สวนอาหารก็เปน

แกงกระเจ๊ียบ แกงมะตาด 

 การนําเสนอน้ันจะเนนไปที่ความเปนชาติกําเนิด

เดียวกันในกลุมคนไทยเช้ือสายมอญ ภาพกวาง

ของการนําเสนอของชาติกําเนิด ชาติพันธุ แตลึกๆ

ก็อยางที่บอกนะวามันก็มีเร่ืองของการเมือง แต

เราไมไดนําเสนอตรงนั้น เพราะมันจะหาแนวรวม

ไดลําบาก คือคนมันจะมี 2  กลุม กลุมที่ไปทางกู

ชาติ กับกลุมที่มาทางชาติพันธุจริงๆแลวมันก็มี

วัตถุประสงคทั้งสองอยางทับซอนกันอยู ทั้งการ

ฟนฟูประเพณี และการไปถึงอุดมการณกูชาติ 

เนื้อหาการออก

แถลงการณ/ปาฐกถา 

ภาษาไทย อาจจะพูดลักษณะแบบแนวที่วาไม

ออกเปนแนวเรื่องการปลุกระดม อาจจะเปน

การใหการศึกษาวัฒนธรรม แตในภาษามอญ

เขาพูดกันเปนการปลุกระดม ดังนั้นเขาถึงไม

แปลการปาฐกถา การปราศรัยภาษามอญ 

 สําหรับมอญในเมืองไทย ผมพยายามเทา

ความหลังประวัติศาสตรเกาๆใหฟง พดูใหเจ็บ พูด

ใหรูสึกสลด ใหสะเทือนใจ อยางเมื่อปที่แลวจัดอยู

ที่สมุทรสงคราม แมกลอง มีคนรองใหมากกวา

คร่ึงงาน 

 
 
 
 



 222 

ตารางที่ 4  (ตอ) วิเคราะหเปรียบเทียบแนวคิดและทัศนคติ ตอการจดังานวนัชาติมอญ               

ระหวางคนไทยเช้ือสายมอญและคนมอญเมืองมอญ (ประเทศพมา) 

    กลุมผูจัดงาน 
 
ประเด็น 

 
คนมอญเมืองมอญ 

 
คนไทยเช้ือสายมอญ 

อุดมการณทาง

การเมืองที่แฝงอยู 

 คนไทยเช้ือสายมอญก็ดี คนมอญท่ีมาจากรัฐ

มอญก็ดีในการตอสูเร่ืองสิทธิชนชาติของตัวเอง

นั้นไมไดตองการในประเทศไทยแตตองการใน

ดินแดนของตัวเองในประเทศพมาปจจุบัน 

 สรางความเปนชนชาติใหเดนชัด องคการ

สหประชาชาติก็ตองมาดูแลวานี่เปนปญหาที่

ไมใชปญหาสงครามกลางเมือง มันเปนปญหา

ระหวางประเทศ 

 ชนชาติมอญนั้นเกิดข้ึนแลว  แตเราขาด 

economic   แต social มีแลวนะ การศึกษาก็มี

แลว และขาด politic คิดวาจะตองมีขบวนการ

จัดต้ังรัฐบาลพลัดถิ่นเกิดข้ึน รัฐบาลพลัดถิ่น

ตอนนี้ ก็คือรัฐฉาน หรือ ไทยใหญ ประกาศไป

เรียบรอยแลว แตเขาหาเสียงอยูวาประเทศไหน

จะใหการสนับสนุน แลวที่ผานมา ก็คือ ติมอร

ตะวันออกเพิ่งไดรับเอกราชไป 

ถาถามคนมอญเมืองไทยลึกๆวาอยากไดชาติ

อยากไดประเทศไหม ถึงแมวาจะกลัว ถาไดกิน

เหลาเมาตบไหลคุยกันแลว ทุกคนมีทั้งนั้นแหละ

คืออยากไดแผนดิน อยากไดประเทศ แตเรา

ไมไดนําเสนอหรือเรียกรองบนเวที 

การเสริมสรางการมี

สวนรวมของคนนอก 

ในพื้นที่ตรงน้ีก็เชนเดียวกันมีคนมอญเมืองไทย 

อยางผูใหญบานก็ใจดี กํานัน เจาอาวาสวัดตาง

ซ่ึงก็เร่ิมแลว เพราะตอไปอยางวาคนมอญในรัฐ

มอญมาทําเลย คิดวาคนบานนี้ก็จะทําเองและ

ดีกวานี้อีก 

ผมพยายามดึงมวลชนที่เปนมอญเมืองมอญ

มารวมกิจกรรม ใหเขามีบทบาท จะไดทํางาน

ทั้งสองเมือง เขาก็เร่ิมเขาใจมากข้ึนแรกๆ

สมาชิกชมรมนอยที่จะเขารวมกิจกรรม แมแต

สถานที่จัดงานวันชาติก็หายาก เพราะ ความ

กลัว ไมพรอม ไมอยากยุง บรรยากาศพึ่งจะมา

ดีเมื่อ 3-4 ปมานี้เอง คนเร่ิมเขาใจเรียกใหจัด 

พัฒนาการของงาน

วันชาติ 

กลุมนักศึกษามอญโพนทะเลซ่ึงพํานกัอยูในฐานะ

ผูลี้ภัยทางการเมืองจัดข้ึนในรามคําแหง จนปหนึ่ง

เจาอาวาสวัดเจดียหอยมาเห็นแลวสนใจ ไมใชสิ่ง

นากลัวใหไปทําที่วัดทาน ทานจะออกทุนให งานก็

เกิดข้ึนที่วัดเจดียหอย ถึงปจจุบันก็ 10 ปแลว แรก

จัดในหองประชุมและยายออกมากลางแจง ยาย

มาทําที่วัดบางหญาแพรกในมหาชัย และปนี้ที่

วัดศิริมงคล ปจจุบันกลุมนักศึกษาออกไปแลว 

เหลือไวแตแนวทาง 

เมื่อสมัยกอนระยะแรกๆจัดกันที่โรงแรม เชน 

โรงแรมเวียงใต โรงแรมรัตนโกสินทร อินทรา 

หลังมาเปล่ียนประธานก็มาเปลี่ยนนโยบายจัด

ที่วัด วัดก็จะไดชวย พระก็จะไดรวมงาน คน

มอญเราไมไดมีเฉพาะแตที่รํ่ารวยท่ีจนๆระดับ

ลางก็มี เขาถึงงานไดงายหนอย 
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  จากตารางการเปรียบเทียบดังกลาวจะพบวา ตัวแทนผูจัดงานทั้ง 2 กลุม มีการ

รับรูในเร่ืองวันชาติมอญที่เหมือนกัน ทั้งนี้เนื่องมาจากจุดเร่ิมตนของวันชาติมอญข้ึนเกิดมาจาก

รากฐานเดียวกัน คือ เหตุการณหลังจากที่พมาไดรับเอกราจากอังกฤษและการสรางความเปนกลุม

ชาติพันธุที่มีประวัติศาสตรอันเกาแก รุงเรืองอยางยาวนานรวมกัน และมีผลอยางมากตอการ

สะทอนออกมาในแนวคิดและอุดมการณทางการเมืองที่แฝงอยูในกระบวนการวันชาติมอญ รวมถึง

ความพยายามในการที่จะดึงคนมอญสัญชาติตางๆเขารวมในกระบวนการเสริมสรางความเขมแข็ง

ของวันชาติมอญอยางสืบเนื่อง 

  แมรากฐานแหงการเกิดข้ึนของวันชาติมอญจะมีจุดเร่ิมตนเดียวกัน แตวิธีการและ

กระบวนการของวันชาติที่จัดข้ึนโดยคนทั้ง 2 กลุม กลับมีขอแตกตางอยางเห็นไดชัด ดังจะเห็นได

จากการเล่ียงใช “วันรําลึกบรรพบุรุษมอญ” หรือ “วันรําลึกชนชาติมอญ”ในงานที่จัดข้ึนโดยคนไทย

เชื้อสายมอญ และใชชื่อวา “Mon National Day” ในงานที่จัดข้ึนโดยคนมอญเมืองมอญ หรือใชทั้ง

สองช่ือเมื่อจัดรวมกัน อีกทั้งยังรวมถึงการคํากลาวแถลงการณที่ไทยเชื้อสายมอญเนนที่จะปลุก

สํานึกความเปนมอญรวมกัน วัฒนธรรมประเพณีดีงาม อารยธรรมอันรุงเรืองในอดีต แตคนมอญ

จากเมืองมอญและคนมอญในตางประเทศจะเนนเนื้อหาไปทางการเมือง มีการนําความสํานึกนี้

ไปสูการอางสิทธิเหนือดินแดนบานเกิดที่ถูกแยงชิงรุกรานกดข่ี ความแตกตางดังกลาวนาจะสะทอน

ใหตระหนักวา “ถิ่นกําเนิด” และวิถีการดํารงชีวิต ตลอดจนกระบวนการกลอมเกลาของสังคมท่ีคน

มอญทั้งสองกลุมอาศัยอยู มีผลอยางมากตอกระบวนคิดและจิตสํานึกที่แตกตางกัน อยางไรก็ตาม

เมื่อคนมอญทั้งสองกลุมมีประสบการณจากการจัดงานวันชาติมอญ ไดมีชุดความรูรวมกันวา “วัด” 

นับเปนสถานที่สําคัญที่สามารถจัดงานวัดชาติมอญใหเกิดประสิทธิภาพ เกิดการเขาถึงและเขารวม

ของคนเชื้อสายมอญทุกสัญชาติ ทุกระดับทางสังคม ดวยพื้นฐานความเชื่อและความศรัทธาใน

ศาสนาที่เขมแข็ง  

  ในประเทศไทยมีการจัดงานวันชาติคร้ังที่ 59 ข้ึนทั้งหมด 8 แหงดวยกัน คือ                 

1) วัดศิริมงคล  2) หองประชุมโรงพยาบาลมหาชัย  3) วัดบางหญาแพรก อําเภอเมือง จังหวัด

สมุทรสาคร 4)วัดบึงลาดสวาย อําเภอบางเลน จังหวัดนครปฐม 5) วัดใหมคลองเจ็ด จังหวัด

ปทุมธานี 6) อําเภอแมสอด จังหวัดตาก 7) บานเจดียสามองค เขตชายแดนประเทศไทย-พมา และ 

8) จังหวัดภูเก็ต สวนในตางประเทศ ไดแก แคนาดา นอรเว และ ศรีลังกา 
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 รูปที่ 92 วันชาติมอญคร้ังที่ 59 ณ ประเทศนอรเว 

(แหลงทีม่า: http ://www.kaowao.org)  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
รูปที่ 93 วันชาติมอญคร้ังที่ 59 ณ ประเทศศรีลังกา 

(แหลงทีม่า: http://www.kaowao.org) 
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รูปที่ 94 วันชาติมอญคร้ังที่ 59 ณ ประเทศแคนาดา 

 (แหลงที่มา: http://www.kaowao.org) 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

   

 

 รูปที่ 95 วันชาติมอญคร้ังที่ 59 ณ วัดบึงลาดสวาย อําเภอบางเลน 

จังหวัดนครปฐม จัดโดยชุมชนรวมกับชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯ  

 

4.5.4 สัญลักษณในงานวันชาติมอญ 

    ดังที่กลาวมาขางตนวาองคประกอบของงานวันชาติโดยทั่วไปนั้นประกอบดวย  

กิจกรรมตางๆ เชน ขบวนแหของประชาชน การรองเพลงชาติมอญและเชิญธงชาติข้ึนสูยอดเสา

การสวนสนามของกองทหาร การกลาวสดุดีบรรพบุรุษมอญ และการปราศรัยของพระและผูนํา 
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ตลอดจนการอานแถลงการณ ปดทายดายการละเลน ศิลปการแสดง เพื่อการเฉลิมฉลองใน

ลักษณะงานร่ืนเริง นอกจากนี้การเกิดข้ึนของงานวันชาติมอญยังสงผลใหตอการสรางสัญลักษณ

ตางๆเพื่อส่ือความหมายเกี่ยวกับชนชาติเปนอัตลักษณทางเมืองของมอญ เพื่อใหมีความแตกตาง

กับอัตลักษณของพมา และสัญลักษณเหลานี้มีผลตอสรางสํานึกเร่ืองชาติของคนมอญดวย 

1) หงส  เปนสัญลักษณของมอญซ่ึงใชมาต้ังแตสมัยโบราณเช่ือมโยงกับ

ตํานานการสรางเมืองหงสาวดี และเมื่อมีวันชาติมอญหงสก็ถูกนํามาใชเปนสัญลักษณประจําชาติ

เปนสัญลักษณแทนชนชาติมอญในขณะที่สัญลักษณประจําชาติของประเทศพมาคือ “นงยูง” 

สําหรับหงสมอญนั้นมีลักษณะแตกตางจากหงสไทยซึ่งมีลักษณะหงสแบบจิตรกรรมไทยประเพณี 

หรือเรียก“หงสคอยาว”  หงสแทนคนไทยเชื้อสายมอญจะมีลักษณะคลายเปด หรือเรียก “หงสอวน” 

 

 
หงสไทย 

 

 

 

 

 

 

 

 หงสมอญ 

 
รูปที่ 96 หงสไทยและหงสมอญ  

 

หงสเปนสัญลักษณที่ถูกใชอยางแพรหลายมากท่ีสุด มักจะปรากฏอยู

ตามส่ือส่ิงพิมพตางๆ รูปปน ภาพเขียน รูปแกะสลัก บนเส้ือผา ตราประจําองคกรของมอญ และธง

ชาติ ในงานวันชาติมักจะพบเห็นสัญลักษณของหงสอยูทั่วไป และขาดไมไดเลย หงสนั้นไมเพียงแต

ปรากฏในงานวันชาติเทานั้น งานสําคัญทางศาสนา งานบุญประเพณีก็มักจะนํารูปหงสมาประดับ

ไวในงาน คลายกับเปนการเนนย้ําถึงความเปนมอญ นอกจากนี้อากัปกริยาของหงสบางลักษณะก็

ส่ือความหมายแตกตางกันไป เชน 
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• หงสสองตัวซอนกัน หมายถึง หงสในตํานานการสรางเมืองหงสาวดี มัก

ถูกใชในส่ือส่ิงพิมพ รูปปน และเส้ือผา 

 

  

หงสบิน  มีความหมายในเชิงการเมืองมากที่สุด ปรากฏอยูบนผืนธงชาติ

มอญ   ในมุมมองของทางการพมายอมรับที่คนมอญใชหงส เปน

สัญลักษณแตก็ตองเปนหงสยืน (นิ่งๆ)เทานั้น หากทําเปนรูปหงสบินพมา

ก็จะถือวาเปนศัตรู   

• 

 

 

หงสยกเทา มีความหมายในเชิงการเมือง สืบเนื่อง จากทางการพมาหาม

ไมใหใช รูปหงสบิน  กลุมนักศึกษามอญในมหาวิทยาลับยางกุงได

ออกแบบหงสข้ึนใหมเปนยกเทากําลังกาวขาขางหนึ่งกําลังจะกาวไป

ขางหนา75 แทนความหมายวาคนมอญจะไมหยุดการเคล่ือนไหวเร่ืองชน

ชาติและพรอมจะกาวไปขางหนาเสมอ    

• 

  

   รูปหงสเหลานี้จะปรากฏอยูในงานวันชาติมอญ เส้ือยืด เข็มกลัด ภาพ

โปสเตอรติดตามหองเชา  ตราสัญลักษณของกลุมทําบุญทําทาน กลุมหมูบาน ตราชมรมฯและ

สมาคมของคนมอญทั้งในเมืองไทยและเมืองมอญ(ประเทศพมา) ศูนยการเรียนรูมอญ หนังสือและ

ส่ิงพิมพตางๆของคนมอญ การแสดงนาฏศิลปมอญชุดระบําหงสทองใชแสดงในงานวันชาติและ

งานพิธีตางๆ เปนการแสดงตํานานเลาเร่ืองการสรางกรุงหงสาวดี นอกจากนี้วัดมอญในเมืองไทย

บางแหงก็เร่ิมทําเสาหงสเพื่อส่ือใหคนมอญยายถิ่นทราบวาเปนวัดมอญ 

       

 

 

 

 

 

                                                  
75พิสัณห ปลัดสิงห,  มอญ ชนชาติไรแผนดิน, หนา 32 . 
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 รูปที่ 97 เส้ือวันชาติมอญ และปายคณะกรรมการจัดงานมีรูปหงสเปน  

สัญลักษณของคนมอญที่มารวมงานวันชาติมอญคร้ังที่ 60 ณ วัดศิริ

มงคล 
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รูปที่ 98 เส้ือยืดที่มีรูปหงสเปนสัญลักษณของคนมอญทีม่ารวมงานวนัชาติคร้ังที ่60 ณ 

วัดศิริมงคล 
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รูปที่ 99 เสาหงสวัดศิริมงคล และเข็มกลัดหงส  

 

 

 

 

 

 

 

 

 รูปที่ 100 รูปหงสสายบนรัดขอมือในงานวนัชาติมอญ 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 รูปที่ 101 ระบําหงสทองในงานวันชาติ

มอญคร้ังที่ 59 วัดบึงลาดสวาย  
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 2) ธงชาติมอญ ประกอบดวยภาพหงสสีเหลืองบินผงาดสูดวงดาวสีน้ํา

เงินบนผืนธงสีแดง ซึ่งหงสหมายถึงกองกําลังกูชาติกําลังมุงหนาไปทางทิศตะวันตกสูดินแดนมอญ 

ซึ่งแทนดวยดวงดาวสีน้ําเงิน สวนผืนธงสีแดงแทนความเปนชาติ ดังนั้นสัญลักษณในธงชาติจึงแทน 

คนมอญ แผนดินมอญ และ ชาติมอญ ธงชาตินั้นถูกใชในวาระสําคัญคืองานวันชาติที่จัดอยูตาม

ชายแดนไทย-พมา บริเวณบานเจดียสามองค สวนในประเทศพมาหามใช เนื่องจากการมองวาเปน

การเรียกรองทางการเมือง กลุมนักศึกษามอญในมหาวิทยาลัยยางกุงไดออกแบบหงสข้ึนใหม ยก

เทากําลังกาวขาขางหนึ่งประดับบนผืนธงชาติแตไมมีดาวสีน้ําเงิน  ถึงแมวาหงสยกเทาจะส่ือทาง

การเมืองเชนกันแตทางการพมาก็ไมไดหาม ในเร่ืองนี้ในหมูคนมอญพูดในเชิงเปรียบเทียบกับการ

เคล่ือนไหวและความมุงหวังทางการเมืองของมอญในสายตาของทางการพมาวา 

 

  “....หงสกาวขาเดินนี่พมาเขาไมหามเพราะคอยๆเดินไปยังก็ถึง

ชาหนอย...แตหงสบินนั้นไมไดเด็ดขาด เพราะมันบินเร็วกวาเดิน…พมาเขากลัว..

ก็เลยหาม.”76 

ถึงแมวาการจัดงานวันชาติมอญในประเทศไทยไมมีธงชาติมอญ ประดับ

บนเวที และพิธีเชิญธงข้ึนสูยอดเสา เพราะธงชาติมอญนี้เปนสัญลักษณทางการเมือง ซึ่งอาจจะ

กอใหเกิดความอึดอัดใจในความรูสึกของคนไทย  สําหรับการจัดงานวันชาติมอญในเมืองไทยนั้น

                                                  
76สัมภาษณ  นายสุนทร ศรีปานเงิน,  รองประธานชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯและเลขาธิการพรรคสันนิบาตชนชาติ

มอญ (Mon Unity League : MUL),  10 กุมภาพันธ 2549. 
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ทําการตกลงกันในเบ้ืองตนแลววาจะไมมีการนําธงชาติมาประดับในงาน แตก็มีคนมอญบางคนได

นําธงชาติเล็กๆพกติดตัวมาดวย  สําหรับคนมอญแลวธงชาติมีความสําคัญมาก โดยเฉพาะการ

เคารพธงในงานวันชาติ  คนมอญยายถิ่นบางพื้นที่ที่ไมมีการจัดงานและไมสะดวกเดินทางมา

รวมงาน  เมื่อถึงกําหนดวันชาติก็จะรวมตัวเปนกลุมเล็กๆ อาศัยบริเวณหนาหองเชา ต้ังเสา และใช

โสรงแดงแทนผืนธงชาติแลวก็ทําพิธีเชิญธง (โสรง)ข้ึนยอดเสาก็มี  ดังนั้นการใชธงชาติของคนมอญ

ยายถิ่นจึงไมไดใชแบบตรงไปตรงมา แตปรับใหธงชาติไปปรากฏอยูตามเอกสาร ส่ิงพิมพ เส้ือยืด 

หรือติดไวภายในหองพักมากกวาที่จะแสดงในที่สาธารณะ  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  รูปที่ 103 ธงชาติมอญรูปหงสบินและดาวสีน้ําเงินของพรรคมอญใหม 
 

             

 

 

 

 

 

 

 

 
รูปที่ 104 ธงชาติมอญรูปหงสยกเทาที่ใชใน

ประเทศพมาแตกตางกับธงชาติของพรรคมอญใหม 
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รูปที่ 105 คนมอญยายถิ่นนําธงชาติมาในงานวันชาติ

มอญคร้ังที่ 60 ณ วัดศิริมงคล 
 

 

 

 

 

 

 

  

 

 

 

 

 รูปที่ 106 รูปธงชาติบนปายของคณะกรรมการจัดงานวนัชาติมอญ 
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   3) เพลงชาติมอญสัญลักษณของชนชาติมอญเชนเดียวกันเกิดข้ึนพรอม

กับธงชาติมอญ  เพลงชาติใชในงานวันชาติมอญเทานั้น คํารองโดย นายสเว จิน อดีตหัวหนาพรรค

มอญใหม 

  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                              
 

 

เพลงชาติมอญ 

dWkjek.njgkUmnj 
 

                    aKuikj nY.annj pu%+rik.f.            ทํานอง น.อ.อานนท ปุณฑริกาภา ร.น. 

                    qtjdWkj nY.y&HuekXnj                                                                          คํารอง นายสเวจิน 
 

 r,  ni       gui      r.     z.     wcj        sr.Y                    zu    z        b           l        p&u 
        แระ        นิ       เก่ิม    เร่ีย       เจ่ีย    แหวง     จะราย         จุ       เจ้ีย    เปยะ     เล่ียะ    โปย 

 
    Tnj     lwjkEu       SJ   p!kj   _pY   gHj            a.Y    kM.Y    p&u  

       ตอน         โล กอ         ชิม      ปะลัก     ปรัว     โกะฮ            อาย       กะมาย      โปย 
 

  p?Y    suitj   quJ  s-ruitj        d,       mcj-mWY       pL,       ‘,    er.cj 
      ดัว       จอด         ชอม     จะ รอด                   เท้ียะฮ     แหมงม่ัว   เปร๊ียะฮ   บะ   โรง 

 
   wkj   autj    qJu   r.cj            S.Y  p  p?Y    r,     m    x 
   วัก           ออด          ชอม       ไรง                      ชาย     ปะ     ดัว     แระ     โมน      ญะ 

 

                                                                                        
                      

คําแปลเพลงชาติมอญ 
  ประวัติศาสตรราชอาณาจักรมอญนั้น เคยเจริญรุงเรืองทีบ่รรพบุรุษมอญของพวก

เราไดสรางไวดวยหยาดเหงือ่เลือดเนื้อและชีวิต เปนมรดกตกทอดทีพ่วกเราจะตองรักษาไวเพื่อ

ความเปนอิสรภาพและความเจริญรุงเร่ือง 
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   4) ชุดประจําชาติ (ดูรายละเอียดเร่ืองการแตงกาย) เปนสัญลักษณที่ถูก

ทําใหมีความแตกตางจากชุดประจําชาติของพมา คือ โสรงของมอญมีสัญลักษณแถบสีขาว

ค่ันกลางผืนผา ถาไมมีแถบสีขาวน้ีคือโสรงพมา สวนเสื้อของผูหญิงมอญชายเส้ือจะตองยาวปด

สะโพกไมใชเส้ือเอวลอยแบบผูหญิงพมา นอกจากนี้ยังมี “เส้ือลายมอญ” มีขอความเขียนดวย

ภาษามอญ และลวดลายเปนเร่ืองราวเกี่ยวตํานาน ประวัติศาสตร และสัญลักษณรูปหงส เส้ือ

ลักษณะนี้ใชสัญลักษณประจํากลุม และเส้ือวันชาติ ในงานวันชาตินั้นผูคนที่มารวมงานจะพรอมใจ

กันแตงชุดประจําชาติอยางพรอมเพรียง  และยังสามารถใชในโอกาสอ่ืนๆอีกเชน เทศกาลงานบุญ 

วันสําคัญทางศาสนา งานแตงงาน ที่ทํางาน หรือสวมใสอยูในที่พัก (ดูในภาคผนวก ก) ชุดประจํา

ชาติในงานวันชาตินั้นแบงออกเปนชุดประจําชาติปกติของผูที่มารวมงาน และชุดประจําชาติในการ

แสดงนาฏศิลป 

 

 

  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
รูปที่ 107 ชุดประจําชาติของผูชายที่โสรงมีแถบขาวค่ันคือสัญลักษณของโสรง

มอญสวนชายเส้ือผูหญิงยาวปดสะโพกคือสัญลักษณการแตงกายของมอญที่

แตกตางจากพมา 
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 รูปที่ 108 เส้ือลายมอญกับโสรงและผาถงุแดงในงานวันชาติ 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

รูปที่ 109 ชุดประจําชาติของนางรําในงานวนัชาติ

มอญวัดศิริมงคล 
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4.5 คนมอญยายถ่ินกับการนิยามตัวตน 
 
 4.6.1 การนิยามตัวเองของคนมอญยายถิ่น 

เมื่อยอนกลับพิจารณาไปในเหตุการณทางประวัติศาสตรจะพบเร่ืองราวการขับ

เค่ียวทําสงครามแยงชิงดินแดนระหวางพมาและมอญมาตลอด ผลัดกันแพผลัดกันชนะจนกระทั่ง

ถึงปพ.ศ.2300 มอญก็เสียเอกราชใหกับพมาโดยเด็ดขาดและหลังจากนั้นก็ไมสามารถฟนคืนไดอีก  

และจากเหตุการณในประวัติศาสตรเชนเดียวกันก็ทําใหทราบวาชนชาติพมาไดรับเอาอารยธรรม

มอญในทุกๆดานมาหลอมรวมเปนวัฒนธรรมของตัวเองจนกลายเปนอัตลักษณแหงชาติพมาจวบ

จนปจจุบัน “พมาก็คือมอญ”  “มอญก็คือพมา” จนกระทั่งเหตุการณที่ถือวาเปนจุดหักเหสําคัญเมื่อ

พมาตกอยูภายใตการปกครองของอังกฤษและไดรับเอกราชในปพ.ศ.2491 รัฐบาลทหารพมาจึง

เขายึดอํานาจและไมยอมใหชนชาติมีสิทธิการปกครองตนเอง อิทธิพลรัฐชาติสมัยใหมสงผลพมาได

ครอบงําชนชาติตางๆกลายเปนชนกลุมนอย หรือ กลุมชาติพันธุตลอดจนสลายอัตลักษณของกลุม

ชาติพันธุอ่ืน เมื่อกลุมชาติพันธุที่ถูกเก็บกดปดกั้นก็จะพยายามเคล่ือนไหวเพื่อเรียกรองความเปน

อิสระใหกับตนเองในรูปของขบวนการปลดปลอยเพื่อแยกออกไปต้ังรัฐชาติของตนเอง 

ขณะเดียวกันชนชาติพมาผูมีอํานาจรัฐอยูในมือก็จะปราบปรามชาติพันธุเหลานั้นใหราบคาบไป 

  การที่อัตลักษณของมอญไดถูกทําใหกลายเปนอัตลักษณของพมามาต้ังแตอดีต ก็

มาถึงจุดหักเหสําคัญดังกลาว ความเปนมอญและความเปนพมาจึงมิใชนิยามเดียวกันอีกตอไป มี

การปฏิเสธความเปนพมาผานอุดมการณชาตินิยมมอญ เปนความพยายามในการปรับเปล่ียน      

อัตลักษณของกลุมชาติพันธุใหกลายเปนอัตลักษณของชาติมอญ ไดแก ชนชาติ วันชาติ ธงชาติ 

เพลงชาติ ชุดประจําชาติ สัตวสัญลักษณประจําชาติ (หงส) ภาษาและหนังสือมอญ ฯลฯ จึงอาจ

กลาวไดวา “มอญไมใชพมา” “พมาไมใชมอญ” เกิดข้ึนเมื่อราว 60 ปที่ผานมานี้เอง 

  คนมอญยายถิ่นเมื่อเขามาอยูในประเทศไทยมีการนิยามตัวเองภายใตการหลอ

หลอมของอุดมการณชาตินิยมมอญ คนมอญแมจะอาศัยอยูในประเทศพมาถือสัญชาติพมาก็ไม

เคยบอกวาตัวเองเปนคนพมา ตางกับคนมอญในเมืองไทยจะเรียกตัวเองวาคนไทยเช้ือสายมอญ 

ในความคิดของคนมอญนั้น “ชาติมอญ” ยังคงดํารงอยูเสมอ จึงนิยามตัวเองและสถานที่มาวา  

โมนเดิงโมน (mnj/]cjmnj) แปลวา มอญเมืองมอญ  และเรียกคนมอญในประเทศไทยวา เซมโมน 

(eqomnj) แปลวา ไทยมอญ คือคนไทยที่มีเชื้อสายมอญ   
สําหรับคําวา “มอญพมา” ที่คนไทยทั่วไปเรียกขานคนมอญยายถิ่น ก็เปนที่รับรู

ของคนมอญยายถิ่นดวยเชนกัน เมื่อไดยินคนไทยเรียกก็นําคําเรียกนี้มาใชกับตัวเองดวย ซึ่งคําวา 

“มอญพมา” นั้นไมไดหมายความวาเปนคนพมาเชื้อสายมอญตามที่คนไทยทั่วไปเขาใจแตหมายถึง
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คนมอญที่อยูภายใตการปกครองของพมาเทานั้น จะเห็นวาอุดมการณชาตินิยมมอญทําใหคน

มอญไมมีสํานึกความเปนพมาและไมปรารถนาที่จะใหใครตอใครมาเรียกตัวเองวา “คนพมา”อีก

ดวย 

 

 4.6.2 ชื่อเสียงเรียงนามการนิยามตัวเองของคนมอญยายถิ่น 

 ในระยะเวลากวาหกสิบปเปนตนมาเปนชวงที่มีการเคล่ือนไหวทางการเมือง

ของกลุมมอญ และอิทธิพลของอุดมการณชาตินิยมเชิงชาติพันธุไดสงผลใหคนมอญตะหนักวา

จะตองสรางความเปนตัวตนและแสดงความเปนมอญเพื่อแยกตัวออกจากความเปนพมา เชน การ

มีวันชาติมอญ ธงชาติมอญ เพลงชาติมอญ สัญลักษณประจําชาติ (หงส)และชุดประจําชาติ 

นอกจากนั้นแลวคนมอญยังแสดงความเปนมอญผาน “ชื่อตัว” 

 ตามปกติคนมอญที่อยูในประเทศพมามักจะมีชื่อเปนภาษาพมากันทุกคน เด็ก

ที่เกิดใหมจะถูกต้ังช่ือเปนภาษาพมา ซึ่งเปนช่ือที่เปนทางการสําหรับใชติดตอกับหนวยงานของรัฐ  

แตเม่ืออยูในหมูบานหรือสังคมมอญก็มักจะมีชื่อเปนภาษามอญ ในสมัยกอนมีการเลือกคําที่มี

ความหมายดีและไพเราะ เชน โดงปะกาว (e/.cjp*O) แปลวา ดวงดอกไม อะฮซอน  (a,[qnj)
แปลวา เงินบริสุทธิ์ เปนตน สวนชื่อภาษาพมาจะรับรูแคตัวเองกับคนในครอบครัวเทานั้น แตก็ไม

ทุกคนที่จะมีชื่อภาษามอญทั้งหมด เพราะมีเปนจํานวนมากที่ใชชื่อภาษาพมา จนกระทั่งคนมอญ

ไดรับรูเร่ืองราวการเคล่ือนไหวทางการเมืองและถูกกระตุนใหเกิดความรูสึกชาตินิยม คนมอญจึงมี

การปรับเปล่ียนชื่อเพื่อส่ือวาตัวเองนั้นเปนคนมอญ เชน มีการเติมวา “มอญ” (โมน: mnj) ซึ่งเปนคํา
ที่คนมอญใช เ รียกตัวเองนําหนาหรือตอทาย  ชื่อที่ เปนภาษาพมา  เชน   โมนชานออง   

(mnjS.njaocj) โมนเชโย  (mnjeK;sjquilj) ซึ่งคําที่ขีดเสนใตนั้นเปนชื่อภาษาพมาและเมื่อมีการ
เติมคําวา “มอญ” ลงไปจึงเปนการแสดงความเปนมอญและสะทอนความคิดและการปฏิเสธความ

เปนพมาอยางชัดเจน 

 เม่ือคนมอญอพยพเขามาอยูในประเทศไทยโดยเฉพาะจังหวัดสมุทรสาครซ่ึงมี

แรงงานมอญยายถ่ินอยูเปนจํานวนมาก พบวาเกิดความนิยมเปล่ียนช่ือมากยิ่งข้ึน โดยต้ังชื่อให

ตัวเองใหมและเลิกใชชื่อพมา โดยปรากฎคําวา “มอญ” (โมน : mnj) อยูในช่ือดวยเสมอเชน สหโมน 

(qhmnj) โมนเจน  (mnjeznj) แปลวา มอญชนะ จอโมน (swjmnj) แปลวา มอญขยัน ชานโมน 

หรือ โมนชาน (Sknjmnj / mnjS.nj) แปลวา รักมอญ หรือ ชานหยี่ซาโมน (S.njYxIq.mnj) 
แปลวา รักความปรองดองของมอญ การเติมคําวามอญนําหนาช่ือหรือตอทายเพื่อตองการบอกวา

ตัวเองเปนคนมอญ และตองการคนไทยก็รับรูดวยวาเปนชื่อของคนมอญไมใชชื่อของคนพมา 
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  นอกจากนี้ยังมีชื่ออ่ืนๆที่ความหมายเชิงชาตินิยมเชน ชานเดิง (S.nj/]cj) 
แปลวา รักชาติ ชีมหองสา (SJhoq.) แปลวาเลือดหงสา ชีมเจเหร (SJr.z.) แปลวา เลือดราชา 

ปางเดิง    (puicj/]cj) แปลวาคุมครองเมือง หรือบางคร้ังไดนําช่ือของบุคคลสําคัญในประวัติศาสตร
มาใชเปนช่ือตัว เชน ปอญญาอีน (px.ainj) คือ สมิงนครอินทรในเร่ืองราชาธิราช แปะแหย

หนาย (bx.nY) คือช่ือของพระเจาราชาธิราชตอนเด็ก เปนตน 

 การต้ังชื่อเปนภาษามอญเปนสวนหน่ึงของการปฏิเสธความเปนพมา ดังที่

กลาวมาแลววาคนมอญนั้นจะมีชื่อพมาและช่ือมอญ เมื่อเขามาอยูในประเทศไทยมีการเปล่ียนเปน

ชื่อมอญและต้ังช่ือไทยไปพรอมกัน เชนเดียวกับเด็กมอญที่เกิดในประเทศไทยจึงมีทั้งชื่อไทยและ

ชื่อมอญ สวนการใชชื่อพมาก็เร่ิมจะหมดไป  

 



บทที่ 5 
 

คนมอญยายถ่ิน: ผานมุมมองทางมานุษยวิทยา 
 
5.1 มองคนมอญยายถ่ินผานแนวคิดสังคมขามพรมแดน 
 

สังคมขามพรมแดนของผูอพยพยายถิ่นตามความหมายของ Steven Vertovec (1992)ได

กลาวถึงองคประกอบทางสังคมขามพรมแดนนั้นมีความสัมพันธแบบสามเสา ระหวางผูอพยพ 

ประเทศมาตุภูมิ และ ประเทศพักพิง ผูอพยพคือผูที่ดํารงชีวิตแบบสองชีวิต คือ พูดจาสองภาษา มี

การสื่อสารขามพรมแดนประเทศอยางตอเนื่องและสม่ําเสมอดวยกิจกรรมสายสัมพันธระหวาง

มาตุภูมิกับประเทศพักพิงทั้งดานเศรษฐกิจ การเมือง และสังคมวัฒนธรรม 

 หากพิจารณาตามความหมายและคํานิยามของสังคมขามพรมแดนที่กลาวมาขางตน 

อาจจะดูคับแคบและไมครอบคลุมเพียงพอในการใหความหมายสังคมขามพรมแดนของคนมอญ

ยายถิ่นได  ทั้งนี้สายสัมพันธที่ถูกถักทอข้ึนของคนมอญยายถิ่นนั้นมีองคประกอบทางสังคมที่มี

ความสัมพันธมากกวาสามเสา  กลาวคือ มีความสัมพันธระหวาง มาตุภูมิ คือ “ชาติมอญ”   

ประเทศพมา  และ ประเทศไทย  

 

 

 

 

 

 

 

 ชาติมอญ 

 มาตุภูมิ 

 
ลั ษณะความสัมพันธแบบ 3 เสา ก

ของผูอพยพทั่วไป 

  ผูอพยพ 

 มาตุภูมิ  ประเทศพักพิง 
  

 

คนมอญยายถ่ิน 

ไทย 

ประเทศพักพิง 

พมา 

ประเทศตนทาง 

 

  

 

  ลักษณะความสัมพันธมากกวา 3 เสา  
ของคนมอญยายถ่ินในประเทศไทย  

รูปที่ 110 แผนภาพแสดงการเปรียบเทียบองคประกอบลักษณะความสัมพันธ

ของผูอพยพยายถ่ิน 
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  คนมอญในประเทศพมานั้นไมไดคิดวาประเทศพมาคือมาตุภูมิของตน มาตุภูมิที่แทจริง

คือ “ชาติมอญ” ที่เคยดํารงความเปนชาติอยูในประวัติศาสตรและ “ชาติมอญ” ที่ถูกสรางข้ึนดวย

เงื่อนไขทางการเมืองภายหลังจากพมาไดรับเอกราชจากอังกฤษ ในป พ.ศ.2491 หลังจากนั้น ชาติ

มอญ ก็ถูกซอนทับดวยรัฐชาติพมาตามแนวคิดแบบรัฐชาติสมัยใหม ประเทศพมาจึงเปนเพียง 

ประเทศตนทางของการอพยพเทานั้น มิใชมาตุภูมิในมโนสํานึกของคนมอญ 

เมื่อมีการอพยพเขามาอยูในประเทศไทยในฐานะประเทศพักพงิ คนมอญยายถิ่นไดทําให

พรมแดนของ “ชาติมอญ” พาดขามพรมแดนรัฐชาติไทยและรัฐชาติพมา พื้นที่ของชาติมอญขยาย

วงกวางออกไป มิไดพาดขามเฉพาะ มาตุภูมิ ประเทศตนทาง ประเทศพกัพงิ แตรวมถึงการขาม

พรมแดนเชื่อมโยงกับกลุมชาติพันธุมอญในประเทศไทย รวมทั้งคนมอญในประเทศตางๆทั่วโลก 

ดังกรณีการจดังานวนัชาติมอญในประเทศไทยเปนการสะทอนกิจกรรมสายสัมพันธรวมมือระหวาง

คนไทยเชื้อสายมอญ คนมอญในประเทศที่สาม และคนมอญยายถิ่น  

Alejandro Portes (1999)ไดกลาววาสังคมขามพรมแดนของผูอพยพนั้นประกอบดวย

ผูคนที่ดํารงชีวิตสองชีวิต คือ พูดจาสองภาษา มีบานอยูสองประเทศ  แตสําหรับคนมอญยายถิ่น

คือผูดํารงชีวิตสามชีวิต คือ พูดจาไดสามภาษา คือ ภาษามอญ ภาษาไทย ภาษาพมา∗ มีบานอยู

ในสามชาติ คือ เมืองมอญ ประเทศพมา และ ประเทศไทย กลาวคือ คนมอญยายถิ่นมักจะอธิบาย

ถึงที่มาของตนวามากจากเมืองมอญ (เดิงโมน-/]cjmnj) มากกวาจะบอกวามาจากประเทศพมา 

สังคมขามพรมพรมแดนที่เนนกิจกรรมสายสัมพันธระหวางมาตุภูมิกับประเทศพักพิงที่

เดนชัดของคนมอญยายถิ่นก็คือ “การสงเงินกลับบาน ”  

คนมอญยายถ่ินที่เขามาทํางานในจังหวัดสมุทรสาครมีการสงเงินกลับบานโดยวิธีการ

สงผานคนที่มีอาชีพรับสงเงิน หรือ “คนตามเงิน” ภาษามอญเรียกวา “แหมะหนิฮแปกซอน” 

(mNihjbkj[qnj) ซึ่งเปนคนมอญดวยกันถือวาเปนอาชีพที่มีรายไดดี งานเบาและสบาย ไมตอง

ทํางานอยางอ่ืนก็สามารถอยูได แตก็ไมไดหมายความวาทุกคนจะทําได เพราะคนที่ทําอาชีพนี้

จะตองเปนผูมีทักษะในการใชภาษาไทยไดดี นาเช่ือถือ คลองแคลวและรูจักคนมาก  

การสงเงินกลับบานเปนธุรกิจที่จะตองต้ังอยูบนพื้นฐานสัจจะและความซ่ือสัตยของผูทํา

อาชีพ หากมีปญหาเกิดข้ึนก็จะประกอบอาชีพนี้ไมไดอีกตอไป สวนใหญผูที่ทําอาชีพนี้จะเปนเครือ

ญาติ หรือ ผูที่รวมทําธุรกิจกันมานานสามารถเช่ือถือและไวใจได ผูมีอาชีพสงเงินจะตองมี

โทรศัพทมือถือ และเปนที่รูกันกวางขวางในหมูคนมอญดวยกันวาจะตองติดตอกับใครหากตองการ

                                                  
∗คนมอญยายถ่ินจะใชภาษามอญเปนภาษาหลัก และเมื่ออยูเมืองไทยนานๆก็สามารถพูดภาษาไทยได สําหรับภาษา

พมาพบวามีคนมอญเปนจํานวนมากที่พูดภาษาพมาไมได   
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สงเงินกลับบาน  ข้ันตอนการสงเงินกลับบานนอกจากจะตองผาน “คนตามเงิน” และยังมีบุคคลอีก

สองคนที่มีความสําคัญคือ “นายหนา” และ “ตัวแทน”  

  “นายหนา” จะอยูที่ดานชายแดนบริเวณดานเจดียสามองคจังหวัดกาญจนบุรี หรือ ดาน

อําเภอแมสอด ซึ่งอาจจะเปนคนมอญที่เปดบัญชีธนาคารในฐานะคนตางดาวที่เขาเมืองถูก

กฎหมาย หรือคนไทยที่เปนเจาของบัญชีธนาคาร  สวน “ตัวแทน” จะเปนคนมอญในหมูบานมอญ 

เมืองมอญ(ประเทศพมา)  มีอยูเกือบทุกหมูบานและจะตองมีโทรศัพทเปนเคร่ืองมือส่ือสาร เชนกัน 

 

 

   

 

         

                                                                                                              
                        

                  

 

                                  รูปที่ 111 แผนภาพแสดงข้ันตอนการสงเงินกลับบาน 
 

 กระบวนการสงเงินนั้นมี 3 ข้ันตอน คือผูฝากเงินสงจากตนทางผาน“คนตามเงิน” จากนั้นก็

โอนเงินเขาบัญชีธนาคารใหกับ “นายหนา” ที่ชายแดน จากนั้นนายหนาเบิกเงินจากธนาคารแลก

เงินพมา แตนิยมแลกเปนสินคามากวาเพราะมีความสะดวกในการสงไปยัง“ตัวแทน”ที่อยู

ปลายทาง  จากนั้น “ตัวแทน”จะนําสินคาไปขายตอใหกับผูคาปลีกในหมูบานอีกตอหนึ่ง โดยใช

ระยะเวลาทั้งหมด 2- 15 วัน 

แตเพื่อความสะดวกระหวางผูฝากและผูรับใหไดรับเงินทันที  “คนตามเงิน” จะโทรศัพทไป

สอบถามอัตราแลกเปล่ียนเงินจาก “นายหนา” ที่ชายแดน จากนั้นก็จะโทรศัพทหา”ตัวแทน” ที่

ปลายทางทําการเจรจาเร่ืองจํานวนเงิน “ตัวแทน”ก็จะมีบริการตาม “ผูรับเงิน” ซึ่งจะเปนญาติพีน่อง

คนในครอบครัวใหมารับโทรศัพท จะมีการพูดคุยกันเร่ืองจํานวนเงินและสอบถามสารทุกขสุกดิบ

กันไปดวย เมื่อพูดคุยตกลงกันแลว “ตัวแทน” ก็จะจายเงินใหกับผูรับเงินทันที สวน”คนตามเงิน”ที่

เมืองไทยก็จะตองโอนเงินเขาบัญชีธนาคารของ“นายหนา”จากนั้นก็จะมีการติดตอกันระหวาง 

นายหนา" และ “ตัวแทน“ อีกตอหนึ่ง รายไดของผูที่ทําอาชีพนี้ก็คือการหักเปอรเซนตจากจํานวน

เงินที่สงกลับและจะถูกหักกันเปนทอดๆ ซึ่งอัตราข้ึนอยูกับการตกลงกัน  

ตนทาง 
ประเทศไทย 

คนตามเง  ิน 

  ผูฝาก 

กลางทาง 
ดานชายแดน 

ปลายทาง 
ประเทศพมา 

   นายหนา     ตัวแทน 

   ผูรับ 

สินคา หรือ เงินพมา โอนเงินผานธนาคาร 

โทรศัพท 

1 3 2 

โทรศัพท 
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การเปนอยูที่แรนแคนและไมมีงานใหทําจึงเปนเหตุปจจัยหลักของการอพยพเขามาหางาน

ทําของคนมอญ หลายคนกลาววาทุกส่ิงทุกอยางที่มีอยูในประเทศไทยที่ประเทศพมานั้นก็มี แตส่ิง

ที่แตกตางกันคือคาครองชีพ คนมอญมีความรูสึกวาจะตองใชจายแพงมากหากใชเงินพมาเพราะ

อาจจะจายเงินเปนพันจาตในการซื้อไก 1 ตัว ดังนั้นผูคนที่มาทํางานในเมืองไทยจะไดเงินเดือนไมกี่

พันบาท แตเมื่อสงเงินกลับไปก็คิดเปนเงินพมาหลายแสนจาต สามารถนําไปลงทุนคาขาย ปลูก

บาน  ซื้อหาส่ิงอํานวยความสะดวกตางๆ  และการมีเงินมากก็เทากับเปนการยกฐานะของตัวเอง

และครอบครัว ทําใหมีผูคนอยากมาทํางานในเมืองไทยกันมาก อาจกลาวไดวาไมมีครอบครัวไหน

เลยที่ลูกหลานไมไดมาทํางานในเมืองไทย บางครอบครัวเหลือแตคนเฒาคนแกและเด็กเนื่องจาก

ลูกๆที่อยูในวัยทํางานทั้งหญิงและชายมาทํางานที่เมืองไทยกันหมด 

ดวยอุปนิสัยคนมอญเปนผูที่ชอบทําบุญและเครงครัดทางศาสนา  เมื่อลูกหลานสงเงิน

กลับบาน นอกจากนําไปใชจายตามปกติแลวยังตองแบงเงินไวทําบุญและเดินทางไปกราบไหวส่ิง

ศักด์ิสิทธิ์ตามที่ตางๆ ซึ่งสวนใหญจะเปนเจดียสําคัญๆของมอญในอดีต เชน มหาเจดียชเวดากอง 

เมืองยางกุง พระธาตุอินทรแขวน เมืองเมาะตะมะ  พระธาตุมุเตา เมืองพะโค (หงสาวดี) 

 “...อยูที่โนนก็ทํานาทําสวน ทําไปก็แคพอกิน และก็ทําบุญเทานั้นเชน

งานบวช งานบุญ สรางวัด.....ทํานาทําสวน ปลูกมะพราว ปลูกหมากเงินมันนอย

ก็แคพอกินกับทําบุญ...ถาเงินนอยก็ทําบุญไดนอยไปดวย หรือ ไปไหวเจดีย

ศักด์ิสิทธิ์ไกลๆก็ไมได...กวาจะไปครบทุกที่ตองใชเวลาประมาณ 30 วัน  ..นี่ก็สง

เงินไปใหแมที่โนน แมก็เดินทางไปไหวเจดียมาหมดแลว....แตหนูยังไปไมครบ

เลย....” 

 “...สวนมากจะซ้ือทอง…ซื้อรถเพื่อใหเดินทางระหวางหมูบาน 

ระหวางเมือง หรือไมก็เอาไปลงทุนซ้ือรถไถนา...แตกอนใชวัวไถนาตอนหลังพอมี

เงินก็ซื้อรถไถหรือจางรถไถเพราะสงสารวัว..นอกจากนั้นก็ซื้อที่ดินเอาไวทํานา 

ปลูกบานทางโนนตองใชเงินประมาณหาลานจาตคิดเปนไทยแคส่ีหมื่นบาท ก็

ปลูกบานสวยๆไดหนึ่งหลัง แตถาบานตึกก็แพงกวาคนพมาชอบบานตึก แตมอญ

เราชอบบานไม...1 

 

นอกจากนั้นคนมอญยายถิ่นในสมุทรสาครยังมีการบริจาคเงินสงกลับไปชวยเหลือเกี่ยวกบั

งานสังคม กิจกรรมสาธารณะประโยชนในชุมชนบานเกิด เชน สรางวัด สรางเจดีย ยังมีการกอสราง

                                                  
1สัมภาษณ  มิอู,  คนมอญหมูบานฮะปลาง จังหวัดมะละแหมง เมืองมอญ ประเทศพมา,  4 พฤศจิกายน  2549 
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โรงเรียนของคนมอญสอนหนังสือและภาษามอญในหมูบาน ปจจุบันเกิดโรงเรียนมอญข้ึนในหลาย

ชุมชน ในขณะที่ทางการพมาก็พยายามแทรกแซง แตก็ทําอะไรไมไดมากเนื่องจากงบประมาณ

สรางโรงเรียนเปนของคนมอญ และพระสงฆในชุมชนใหการสนับสนุนและปกปอง ปรากฏการณ

การสรางโรงเรียนมอญจากเงินบริจาคเพิ่งจะเร่ิมปรากฏข้ึนเมื่อประมาณสิบกวาปที่ผานมา 

หลังจากมีการอพยพของคนมอญเขามาทํางานในประเทศไทยเปนจํานวนมาก 

สวนการดํารงชีวิตของคนมอญยายถิ่นนั้น มีการพบปะส่ือสารขามพรมแดนประเทศอยาง

ตอเนื่องและสม่ําเสมอ เนื่องจากความเจริญทางดานเทคโนโลยี เชน การใชโทรศัพทมือถือ การ

พัฒนาโทรศัพทที่มีกลองถายรูป  เคร่ืองบันทึกภาพวีซีดี ทําใหคนมอญยายถิ่นสามารถติดตอกับ

ครอบครัวและชุมชนที่บานเกิดไดสะดวกข้ึน รวมทั้งการกลับไปรวมกิจกรรมสําคัญๆในบานเกิด 

และติดตามความเปนไปในเร่ืองตางๆก็สามารถทําไดงาย  เชน กรณีของการแตงงานของคนมอญ

ยายถิ่นในประเทศไทย เนื่องจากพอแมญาติพี่นองไมไดมารวมงานดวยก็จะมีการถายภาพและ

ถายวีซีดีสงกลับไป หรือแมกระทั่งการเดินทางกลับไปรวมงานประเพณี หรือ งานสําคัญของชุมชน

ก็สามารถทําไดสะดวก ถึงแมวาการเดินทางไป-กลับจะเปนการลักลอบและหลบหนีเขาเมืองโดย

ผิดกฎหมาย แตดวยขบวนการนายหนาซึ่งปจจุบันไดกลายเปนธุรกิจที่สรางรายไดใหกับผูกระทํา

การ จึงไมเปนอุปสรรคที่คนมอญยายถิ่นจะเดินทางเขาออกประเทศไทยไดอยางสะดวก    

นอกจากความกาวหนาทางเทคโนโลยีที่เกื้อหนุนใหกิจกรรมสายสัมพันธของคนมอญใน

ประเทศพักพิงกับมาตุภูมิสามารถใกลชิดกันแลว กิจกรรมสายสัมพันธดังกลาวยังสามารถจําแนก

เปนดานเศรษฐกิจ การเมือง และสังคมวัฒนธรรมตามกรอบแนวคิดของ Alejandro Portes ดังนี้ 
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1) กิจกรรมสายสัมพันธทางดานเศรษฐกิจ เพื่อเปนการแสวงหาทรัพยากร ดาน

อุปทาน ตลาดและทุน  

 

ตารางที่ 5 แสดงกิจกรรมสายสัมพันธดานเศรษฐกิจของคนมอญยายถิ่นกับบานเกิด 

ประเภท/กิจกรรม (ดานเศรษฐกิจ) 
ผูยายถ่ิน คนมอญยายถ่ิน 

พอคาขามพรมแดนที่ไมเปน

ทางการ 

 

รานขายหมากพลู  รานนํ้าหวาน  รานคาขาวแกง รานคาของแหง 

เส้ือผา เคร่ืองเทศ นําเขาวัตถุดิบจากพมา ผานพอคาคนกลางมอญ

พลัดถ่ิน จ.กาญจนบุรี 

 

ธุรกิจขนาดเล็กที่สรางในประเทศ

มาตุภูมิโดยผูอพยพกลับ 

 

การลงทุนในภาคเกษตรกรรม เชน ซื้อท่ีดิน  ซื้อรถไถ ซื้อทองคํา ปลูก

บาน  และทําบุญ สรางวัด และการจาริกแสวงบุญกราบไหวส่ิง

ศักด์ิสิทธิ์ คนมอญเชื่อวามีเงินมากก็สามารถทําบุญไดมาก 

 

การอพยพหมุนเวียนของแรงงาน

รับจาง 

 

 

คนมอญยายถ่ินเดินทางลักลอบเขาประเทศไทยเพื่อมาเปนแรงงาน 

โดยผานขบวนการนายหนา โดยจะตองเสียคาใชจายคิดเปนเงินไทย

นับหม่ืนบาท ขบวนการนายหนามีทั้งคนมอญ และเจาหนารัฐไทย

และพมา นับวาเปนขบวนการนําเขาแรงงานที่มีเงินเปนจํานวนมาก

หมุนเวียนอยูในกระบวนการการนําเขาแรงงานขามชาติเหลาน้ี และ

สรางความสะดวกและปลอดภัยในการเดินทางลักลอบเขามาทํางาน 

ในขณะเดียวกันการเดินทางกลับบานเกิดก็มีความสะดวกเพราะมี

ขบวนการสงกลับบานดวย 

 

การสรางตัวแทนธนาคารจากบาน

เกิดในประเทศพักพิงในแดนไกล 

 

การสงเงินกลับบาน โดยวิธีนอกระบบธนาคาร  

ผานเครือขายของผูที่อาชีพรับสงเงิน มีกติกาคือความซื้อสัตยและ

สัจจะ เปนธุรกิจในหมูเครือญาติ  และสรางสายสัมพันธระหวางผูคน

ที่บานเกิด กับประเทศพักพิง  
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2)กิจกรรมสายสัมพันธทางดานการเมือง  คือ กิจกรรมที่สรางข้ึนโดยคนมอญยาย

ถิ่นเพื่อหวังผลทางการเมืองในบานเกิดและประเทศพักพิง 

 

ตารางที่ 6 แสดงกิจกรรมสายสัมพันธดานการเมืองของคนมอญยายถิ่นกับบานเกิด 

ประเภท/กิจกรรม (ดานการเมือง) 
ผูยายถ่ิน คนมอญยายถ่ิน 

คณะกรรมการชุมชนรักบาน

เกิดท่ีสรางขึ้นโดยกลุมผูอพยพ

ในประเทศพักพิง 

 

การกอต้ังกลุม หรือ ชมรม เก่ียวกับการศึกษา และชวยเหลือสังคมตางๆ

เชน 

- กลุมพัฒนาภูมิปญญามอญ วัดบางหญาแพรก   

- กลุมไทย-มอญพัฒนา หมูบานเบญจทรัพย 

-  กลุมสามัคคีเมืองหงสา วัดโกรกกรากใน 

- กลุมฟนฟูวัฒนธรรมมอญ และไทยรามัญ วัดโคก 

นอกจากน้ันยังมีการรวมตัวกันเปนกลุมหมูบานอีกมากมายเพื่อทํา

กิจกรรมสาธารณะประโยชนในงานสําคัญทางศาสนาและงานสําคัญ

ของชนชาติ เชนงานวันชาติมอญ 

 

พันธมิตรที่สรางขึ้นระหวางผู

อพยพกับสมาคมทางการเมือง

ในประเทศมาตุภูมิ 

 

การสงตัวแทนจากองคกรของคนมอญยายถ่ินในประเทศไทย เชนศูนย

พัฒนาภูมิปญญามอญ รวมท้ังองคกรของคนไทยเช้ือสายมอญเชน

สมาคมไทยรามัญ ชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯ และองคกรมอญอื่นๆที่

อยูตางประเทศ เขารวมประชุมใหญเร่ืองชนชาติมอญคร้ังที่ 3 ( 3 rd 

Mon National Conference )  เมษายน 2549  เขตเมืองเย รัฐมอญ 

(ประเทศพมา) เปนการประชุมรวมกับพรรคมอญใหม พรรคการเมือง

ของมอญในเรื่องสถานการณของชนชาติมอญดานการเมือง การศึกษา 

การศาสนาและวัฒนธรรม การประชุมดังกลาวนี้จะจัดขึ้นทุกป (เร่ิมจัด

ขึ้นต้ังแตป พ.ศ.2538 เดิมใชชื่อวา Seminar on Mon National  Affair ) 
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3) กิจกรรมสายสัมพันธทางดานสังคมและวัฒนธรรม คือ การกระทําหรือสราง

โดยกลุมผูอพยพ โดยมีเปาหมายเพื่อสรางหรือธํารงอัตลักษณของชนชาติมอญในตางแดน 
 

  ตารางที่ 7 แสดงกิจกรรมสายสัมพันธดานสังคมและวัฒนธรรมของคนมอญยายถิ่นกับบานเกิด 

ประเภท/กิจกรรม (ดานสงัคมและวัฒนธรรม) 
ผูยายถ่ิน คนมอญยายถ่ิน 

จัดเทศกาลวันสําคัญประจําชาติ 

ในตางแดน 

การจัดงานวันชาติมอญตอเนื่องเปนประจําทุกป ตรงกันวันแรม 1 คํ่าเดือน 

3 หรือ ในชวงเดือนกุมภาพันธ สถานที่จัดงานคือ  วัดศิริมงคล วัดโคก และ

วัดบางหญาแพรก จังหวัดสมุทรสาคร 

พระจากมาตุภูมิไปเย่ียมและ

สรางศรัทธาและผูอุปถัมภใน

ตางแดน 

พระมอญจากเมืองมอญ(ประเทศพมา) หลายรูปจําพรรษอยูที่ วัดศิริมงคล 

เปนท่ียึดเหนี่ยวและพ่ึงพาทางดานตางๆ เชนพิธีกรรมทางศาสนา ทํานาย

โชคชะตารักษาโรค  สะเดาะเคราะห ของคนมอญยายถ่ินในจังหวัด

สมุทรสาคร 

การแสดงศิลปะประจําชาติ

ระดับนานาชาติ 

- คนมอญยายถ่ิน เส้ือยืดสกรีนสัญลักษณของมอญ เชน รูปหงส ธงชาติ 

ขอความภาษามอญ สงไปขายยังคนมอญที่เมืองมอญประเทศพมา 

และคนมอญท่ีอยูตามประเทศตางๆท่ัวโลก 

- คนมอญยายถ่ินในสมุทรสาครรับจางตัดชุดระบําหงสทอง และศิลปะ
ภาพวาดเร่ืองราวทางประวัติศาสตรของมอญใหกับคนมอญท่ีอยูใน

ตางประเทศ 

- มีการบันทึกวีซีดีงานวันชาติ งานสงกรานต งานตักบาตรเทโวสงไปบาน

เกิด และคนมอญท่ีอยูในประเทศตางๆท่ัวโลก 

- การเผยแพรขาวสารดานการเมือง  การศึกษา  การศาสนา  และ

วัฒนธรรมผานเวปไซดของคนมอญ เชน www.kaowao.org 

- การแสดงนาฏศิลปมอญนอกจากแสดงในงานวันชาติ ณ วัดศิริมงคล

แลว ยังมีการแสดงนาฏศิลปมอญในงานวันชาติที่จัดขึ้นในตางประเทศ

เชน แคนาดา มาเลเซีย ฟนสแลน นอรเว และศรีลังกา 

ศิลปนนามกระเด่ืองจากมาตุภูมิ   

แสดงแกผูอพยพในตางแดน 

ศิลปนนักรองท่ีมีชื่อเสียง คณะละครมอญ นาฏศิลปมอญถูกนําเขามา

แสดงใหคนมอญยายถ่ินไดดูตามงานสําคัญตางๆเชน งานวันชาติวัดศิริ

มงคล งานศพพระวัดบางกระเจา งานปใหมชุมชนวิลลา คลองครุ  

การแสดงเหตุการณทาง

วัฒนธรรมอยางตอเนื่องใน

ประเทศพักพิง 

คนมอญยายถ่ินธํารงรักษาขนบธรรมเนียมประเพณีในรอบปหรือประเพณี

สิบสองเดือน รวมทั้งประเพณีเก่ียวชีวิตตามรูปแบบที่เคยปฏิบัติในเมือง

มอญ(ประเทศพมา) เชน งานวันชาติ ตักบาตรเทโว แตงงาน โกนจุก งาน

ศพพระ เปนตน (ดูภาคผนวก ก) 

http://www.kaowao.org/
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 จากกิจกรรมสายสัมพันธของคนมอญยายถิ่นระหวางบานเกิดในเมืองมอญ (ประเทศ

พมา)กับประเทศพักพิง (ประเทศไทย) ทั้งทางดานเศรษฐกิจ การเมือง และสังคมวัฒนธรรม อาจ

กลาวไดวากิจกรรมสายสัมพันธทั้งสามประการมีอิทธิพลตอการสรางอัตลักษณของคนมอญยาย

ถิ่น โดยเฉพาะกิจกรรมสายสัมพันธดานสังคมและวัฒนธรรม เปนการธํารงอัตลักษณของตนใน

สังคมขามพรมแดน โดยมีกิจกรรมสายสัมพันธทางการดานการเมืองของกลุมองคกรตางๆ เปน

กลไกสําคัญในการสรางสํานึกรวม มีกิจกรรมสายสัมพันธเศรษฐกิจที่เกื้อหนุนใหเกิดแรงขับเคล่ือน

ของกิจกรรมดานอ่ืนๆ ในฐานะแรงงานอพยพถึงแมวาจะถูกจํากัดสิทธิดานตางๆไมเทาเทียมกับ

พลเมืองไทย แตก็ไมไดทําใหคนมอญยายถิ่นขาดอิสระและไมมีสิทธิในการแสดงออกถึงความเปน

ตัวตน ประกอบการมีสภาพชีวิตความเปนอยูที่ดีข้ึนกวาเดิม ทําใหคนมอญยายถิ่นมีโอกาสและ

พลังในการแสดงออกซ่ึงอัตลักษณของตนไดมากข้ึนในประเทศไทย 

 
 
5.2 มองคนมอญยายถ่ินผานแนวคิดเรื่องชาติ และชาตินิยมเชิงชาติพันธุ 
 
 สํานึกเร่ืองชาติของมอญเร่ิมมีข้ึนต้ังแตสมัยรามัญเทศะ หรือ ประเทศมอญในอดีต มอญมี 

อาณาเขต ภาษา วัฒนธรรมเปนของตนเอง จนกระทั่งมอญไดเสียเอกราชใหพมาเมือ่ป พ.ศ. 2300   

และนี่คือส่ิงทีค่นมอญยึดมัน่และมีความสํานึกในความเปนชาติของตนมาโดยตลอด 
 

 “....สํานึกเร่ืองชนชาติไมใชเพิ่งเร่ิมเกิดข้ึน ต้ังแตชนชาติมอญมีอยูแลว 

แมกระทัง่การแพสงครามพมาเมื่อป พ.ศ.  2300 แมกระทั่งแพสงครามพมาไปก็

แลวแต แตการตอสูมิไดหนไีปไหนไกลเพราะอยูทีเ่มาะตะมะก็ตอสูกนัไป ก็ถอย

มาเร่ือยๆ จนกวามกีารผลักดัน แลวมอญที่อพยพหนีเขามาพึง่พระบรมโพธิ

สมภารในประเทศไทยตอนนัน้เปนสวนหนึง่ แตไมใชทั้งหมดที่เหลือกสู็กันอยู แต

ที่เสียไปมากวานัน้ก็คือตอนที่อังกฤษเขามายึด ตรงนั้นแหละเสียทัง้มอญทั้งพมา

เสียไปหมดเลย... 2 

 

ดังนัน้ ชาติมอญจึงเปนชาติตามความหมายของ Anthony D. Smith สํานักคิดแบบด้ังเดิม 

(primodialist) ที่มองความเปนชาติวามมีากอนสมัยใหม มาจากรากเหงาในอดีตทีเ่กาแก มีความ

                                                  
2 สัมภาษณ  นายมอญเจน, นักเคลื่อนไหวเร่ืองชนชาติมอญ (อดีตนักศึกษามอญโพนทะเล) แกนนําการจัดงานวันชาติ

วัดศิริมงคล,  8 มีนาคม 2549. 
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เชื่อในการมีบรรพบุรุษรวมกนั การมีดินแดนทางประวติัศาสตรหรือบานเกิดเมืองนอน มีนยิาย

ปรัมปรารวมกนั และความทรงจําทางประวัติศาสตรรวมกัน  

 ในระหวางที่พมายึดครองมอญนั้น มอญก็พยายามจะตอสูเพื่อนําเอกราชของชาติคืนมา

หลายครั้งแตก็ไมเปนผลจนกระทั่งมาถึงในยุคลาอาณานิคมเมื่อพมาอยูภายใตการปกครองของ

อังกฤษ  ชาติตะวันตกมาพรอมกับแนวคิดเร่ืองรัฐแบบสมัยใหมมาดวย อังกฤษตองการลดอํานาจ

ของพมาจึงหันไปสนับสนุนกลุมชาติพันธุตางๆยกฐานะข้ึนเปนรัฐ (state) อยางคราวๆตามอัต

ลักษณทางชาติพันธุของผูคนในสายตาและความเขาใจของคนอังกฤษ พมาจึงมีรัฐกะเหร่ียง รัฐ

ฉาน รัฐคะฉ่ิน3 และรัฐมอญ (Mon state) ซึ่งรัฐที่เกิดข้ึนนั้นตางกลับไปสํานึกเร่ืองชาติแบบด้ังเดิม

อีกคร้ัง รัฐที่อังกฤษขีดเสนแบงใหกลุมชาติพันธุตางๆ มีองคประกอบเพียง ดินแดน ประชากร แตไม

มีรัฐบาล และอํานาจอธิปไตยซึ่งเปนรัฐที่ไมสมบูรณ  ตอมาภายหลังจากอังกฤษใหเอกราชแกพมา

เมื่อป พ.ศ.2491 ปญหาทางการเมืองก็เร่ิมข้ึน เมื่อกลุมชนตางๆในพมามีความประสงคที่จะเปน

อิสระมีประเทศของตน ซึ่งพมาไมยอมและตองการใหมีการปกครองระบอบเดียวแบบเดียว สราง

ความไมพอใจใหกับกลุมชนตางๆ และนําไปสูการตอสูเพื่ออิสรภาพทางการเมืองสืบเนื่องมาจนถึง

ปจจุบัน 

 ในสมัยโบราณพมานั้นสามารถปกครองชนชาติอ่ืนไดอยางไมมีปญหา เนื่องจากมีความ

เขาใจและจัดวางรูปแบบความสัมพันธกับกลุมชนตางๆอยางยืดหยุน เมื่ออังกฤษเขามาปกครอง

พมาไดนําแนวคิดเร่ืองรัฐสมัยใหมเขามาใช รัฐสมัยใหมตองประกอบดวยประชากร รัฐบาล อํานาจ

อธิปไตย และดินแดนที่แนนอน ในขณะเดียวกันอิทธิพลแนวคิดรัฐสมัยใหมก็มีผลตอชนกลุมตางๆ

ก็พยายามจะแยกตัวออกไปต้ังรัฐอิสระของตัวเองเชนกัน ถึงแมวาพมาจะสามารถยึดครองและมี

อํานาจเหนือชนกลุมตางๆแตพมาก็ไมสามารถสรางสํานึกความชาติรวมกันได  เนื่องจากชนกลุม

ตางๆมีสํานึกเร่ืองชาติที่เปนของตนอยูแลว  

 ดวยเหตุนี้พมาจึงพยายามทําใหชนกลุมตางๆกลายเปน “ชนกลุมนอย” ซึ่งเปนอีกวาท

กรรมหนึ่งของรัฐ(พมา)  มอญก็เหมือนกับคะฉ่ิน กะเหร่ียง ที่ไมยอมรับการเปนชนกลุมนอย  ดังนั้น

มอญในพมาจึงเรียกตัวเองวาชนชาติ มากกวาที่ยอมเปนกลุมชาติพันธุ หรือ ชนกลุมนอย เปนการ

ปฏิเสธการครอบงําจากพมา และในขณะเดียวกันก็ปฏิเสธอัตลักษณแหงชาติพมาดวย 

 “...แตที่มอญบอกนั้นคือ ความเปนชนชาตินั้นจะมีอยูสองคําคือ ethnic group  และ 

indigenous people  และทําไมเขาถึงเรียกมอญวา ethnic group  เพราะ 

                                                  
3นิติ ภวัครพันธุ, “บางคร้ังเปนคนไทย บางคร้ังก็ไมใช  อัตลักษณตัวตนท่ีผันแปร”  รัฐศาสตรสาร (ปที่ 20 ฉบับที่ 

3 ,2541) :  228 
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ถึงแมเขา(มอญ) มีประวัติศาสตรของเขาเรียบรอยแลวแตเขาถูกรุกราน..

กลายเปนชนกลุมนอย สวน identity ก็คือวาการผนึกไวดวยตัวเองวาตัวเองคือ

อะไร คือใคร ดังนั้นตอนนี้ก็คือวา พมาบอกวา ในประวัติศาสตรคือพมากับมอญ

เปนชาติเดียวกัน ดังนั้น identity ของมอญคือพมา  ตรงนั้นเปนการอาง

ประวัติศาสตรของพมา แตที่จริงแลวพมาเขายึดแบบนั้น คือ identity ของมอญ 

แตใน identity ของมอญที่แทจริงคือไมใชพมา มอญก็คือมอญ identity ของ

มอญนั้นมีอยูแลว...” 4 

 กรณีของมอญนั้นก็ไดถูกอิทธิพลของกระบวนการสรางชาติแบบสมัยใหมครอบงํา ปดกั้น 

และกดทับความเปนอัตลักษณทางชาติพันธุ (ethnic identities) ของตนไว และพมาก็พยายาม

สรางอัตลักษณแหงชาติ (nation identities)นั่นคือ “ความเปนพลเมือง” (citizenship) ผาน

กระบวนการทําใหเปนพมา (Bumanisation) ฉะนั้นอิทธิพลแนวการสรางชาติของพมาจึงเปนการ

เปล่ียนสมดุลของกลุมเชื้อชาติตางๆในสังคมจากเดิมที่วางอยูบนฐานของวัฒนธรรมสูฐานทาง

การเมือง  กลุมคนมอญเองก็พยายามเคล่ือนไหวเพื่อเรียกรองความเปนอิสระใหกับตัวเองในรูป

ของขบวนการปลดปลอยเพื่อแยกออกไปต้ังรัฐชาติของตัวเอง (a nation liberation movement) 

เร่ือยมาจวบจนกระทั่งปจจุบัน  

นอกจากนีก้ารตอสูเร่ืองชาติไดเปล่ียนไปจากอดีต จากเดิมเคยจับอาวธุข้ึนสูกับพมาปรับ

มาเปนวิธกีารตอสูแบบไมตองเสียเลือดเนือ้ คือ การเรียกรองสิทธิในการกําหนดชะตากรรมของตน 

(self- determination) อยางนอยในการจัดงานวันชาติมอญในแตละปนัน้จะเปนการสงสัญญาณ

วายงัมีชนชาติมอญเปนสมาชิกอยูในชมุชนนานาชาติ และยังคงมีสิทธิของชนชาติของตนอยาง

สมบูรณ เปนสวนหนึง่ของการเคลื่อนไหวทางการเมอืงในเชงินโยบายและความสัมพันธระหวาง

ประเทศ   

“...เอกลักษณของเรามีอะไรบาง แนนอนภาษาของเรา  วัฒนธรรมของเราที่เราแสดงออก 

และการบริหารของเราท่ีเรามีองคกร แลวมีการศึกษาของเราท่ีเปนภาษาของเรา เพราะใน

สหประชาชาตินั้นมีอยูประมาณ  4  ขอ ในความเปนชนชาติ ขอหนึ่งคือ political  ก็คือการเมือง 

คือการบริหารนั่นแหละ ขอที่สองคือ economic  คือเศรษฐกิจตองมีเร่ืองการปกครองเร่ืองการเงิน 

แลวตอไปก็คือมี 

                                                  
4สัมภาษณ  นายมอญเจน, นักเคลื่อนไหวเรื่องชนชาติมอญ (อดีตนักศึกษามอญโพนทะเล) แกนนําการจัดงานวันชาติ

วัดศิริมงคล,  8 มีนาคม 2549. 
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social  ความเปนอยูสังคม เราพูดภาษาของเรา การแสดงออก การดนตรีตางๆ 

และอีกขอหนึ่งคือ การศึกษา education เพราะในมาตราที่ 76  ของ

สหประชาชาติ ถาเราครบทั้ง 4 ขอนี้แลวเรามีสิทธิที่จะยื่นไปยังองคการ

สหประชาชาติในการจัดต้ังชนชาติโดยที่เรามีที่นั่งในสหประชาชาติ คือเราตองมี 

Trusteeship ...การเปนชนชาตินั้น ตอนน้ีมอญนั้นเกิดข้ึนแลว  แตเราขาด 

economic   social มีแลวนะ การศึกษาก็มีแลว และขาด politic คิดวาจะตองมี

ขบวนการจัดต้ังรัฐบาลพลัดถิ่นเกิดข้ึน” 5 

 

อาจกลาวไดวาวันชาติมอญนั้นเปนตัวแทนและภาพสะทอนเร่ืองอุดมการณชาตินิยมเชิง

ชาติพันธุ และสํานึกเร่ืองชาติไดอยางชัดเจน ชาวมอญในพมาจัดงานวันชาติเพื่อเปนสัญลักษณ

ของการตอสูด้ินรนในการเรียกรองสิทธิและอิสระในการปกครองตนเอง  แตวันชาติมอญที่ถูกจัดข้ึน

ภายใตบริบทสังคมไทยมีความแตกตางออกไป เชน แทนที่จะใชวันชาติมอญตรงๆ ก็เล่ียงโดยการ

ใชชื่องานวา วันรําลึกชนชาติ หรือ วันรําลึกบรรพบุรุษมอญ6 การใชชื่องานวันรําลึกชนชาติ หรือ วนั

รําลึกบรรพบุรุษมอญ เปน “วาทกรรม” ที่ผลิตข้ึนโดยคนไทยเช้ือสายมอญซึ่งไดถูกกระบวนการ

สรางชาติแบบไทยๆ นําไปสูการเปลี่ยนแปลงความสํานึกเร่ือง “ชาติ” แตกตางจากสํานึกของคน

มอญยายถิ่น “วาทกรรม” ไดสะทอนถึงการลดระดับพลังอํานาจและอุดมการณชาตินิยม ทําใหเกิด

การแสดงออกเร่ืองชาติแบบไมตรงไปตรงมา แตก็ใชวาคนไทยเช้ือสายมอญจะขาดสํานึกเร่ืองชาติ

เสียที่เดียว ชาติยังคงมีอยูในความสํานึกลึกๆของคนไทยเชื้อสายมอญ ซึ่งเปนชาติที่มาจาก

รากเหงาเกาแกรวมกัน  

 สําหรับคนมอญยายถิน่ที่เขามาอยูในสังคมไทย ยงัคงยึดมั่นในสํานกึความเปนชาติมอญ

อยางเขมขน เพราะยังคง ผูกพนัอยูกับแผนดินเกิด (homeland) ที่เปนเมืองมอญ (Mon land) 

ดังนัน้คนมอญยายถ่ินจงึม ีความรูสึกสาํนึกรักบานเกิด (homeland psychology)ซึ่งนกัเคลื่อนไหว 

หรือ นักชาตินยิมมอญก็ไดนาํความรูสึกสํานึกรักบานเกิด (homeland psychology) เปนเคร่ืองมือ

ในการจงูใจและปลุกระดมผูคนในการอางสิทธิเ์หนือดินแดนที่เชื่อวาเปนของบรรพบุรุษผานการจดั

งานวันชาติ 

                                                  
5สัมภาษณ  นายมอญเจน, นักเคลื่อนไหวเรื่องชนชาติมอญ (อดีตนักศึกษามอญโพนทะเล) แกนนําการจัดงานวันชาติ

วัดศิริมงคล,  8 มีนาคม 2549. 
6ช่ืองาน วันรําลึกบรรพบุรุษมอญ ถูกใชแทน วันชาติมอญ  ถูกใชเปนคร้ังแรกในงานวันชาติมอญครั้งที่ 58 ที่จัดข้ึน ณ 

วัดศิริมงคล เพื่อใหเปนที่ยอมรับของคนไทยเช้ือสายมอญในชุมชนที่อยูรอบวัด 
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วันชาติมอญเปนอุดมการณและสัญลักษณแสดงสํานึกเร่ืองชาติ และวันชาติก็เปนกลไก

สําคัญในการสรางความเปนปกแผนและสํานึกรวม (collective consciousness ) รูปแบบของการ

จัดงานวันชาติจึงเนนการแสดงออกสองประการ คือ 

  ประการที่หนึ่ง ดานวัฒนธรรม เปนการหวนรําลึกถึงความดีงามในอดีต คือ ความ

รุงเร่ืองทางดานอารยธรรม ศาสนา ภาษา วัฒนธรรม เชน การแสดงนาฏศิลป ดนตรี การละเลน  

การแตงกาย อาหารการกิน ภาษามอญ (ภาษาพูดและภาษาเขียน) เปนตน 

  ประการที่สอง การแสดงออกทางอุดมการณทางการเมือง  เชน การรองเพลงชาติ

มอญ  เคารพธงชาติ สวนสนามของทหาร  การอานแถลงการณตอองคการสหประชาชาติ การ

ปราศรัยและปาฐกถาปลุกระดมใหรักชาติ  เปนตน 

  ดังนั้นคําวา “ส้ินแผนดินไมสิ้นชาติมอญ” ในความหมายของมอญนั้น ความเปนชาติจึงไม

จําเปนตองมีดินแดนเสมอไป ความเปนชาติคือสํานึกรวมทางประวัติศาสตรและมีสัญลักษณ

รวมกัน การธํารงรักษาชาติ คือ การรักษาภาษา หนังสือ และวัฒนธรรมประเพณีมอญใหคงไว  

  
5.3 มองคนมอญยายถ่ินผานความสมัพันธทางชาติพันธุ 
 

5.3.1 ความสัมพันธระหวางคนมอญเมืองมอญ และคนมอญเมืองไทย 

ต้ังแตอดีตคนมอญเมืองมอญและคนมอญในเมืองไทยมีการติดตอและเดินทาง

ไปมาหาสูกันตลอด โดยเฉพาะอยางยิ่งการถายทอดความรูทางดานพระพุทธศาสนา ดังตัวอยาง

ของ “พระมหาเย็น” พระเถระมอญจากเมืองไทยไดนําพุทธศาสนาสายธรรมยุตินิกายไปเผยแพรใน

เมืองมอญเม่ือสองรอยกวาปมาแลว 7หรือการติดตอสัมพันธทางเครือญาติและการคาขาย ซึ่ง

ทามกลางการปฏิสัมพันธดังกลาวมีการสรางเร่ืองเลาอธิบายลักษณะความสัมพันธระหวางคน

มอญเมืองมอญและคนมอญในเมืองไทย  

เลากันวา เมื่อคร้ังที่มอญแพสงครามและถูกพมายึดครอง มีคนมอญจํานวนมาก

ที่อพยพหนีมาประเทศไทย และก็อีกกลุมหนึ่งยังคงอยูที่เมืองมอญ  คนมอญเมืองมอญมองวาผูที่

อพยพหนีมาอยูประเทศไทยลวนเปนชนชั้นนํา ประกอบดวยเชื้อพระวงศ นายทหารหรือผูมี

สติปญญาระดับสูงจึงสามารถคิดการณและหาลูทางหนีออกมาได สวนชาวมอญที่ตกคางนั้นเปน

แคชาวบานธรรมดาๆ กลายเปนคนมอญในพมาปจจุบัน ซึ่งมีชะตากรรมตองทนอยูภายใตการ

                                                  
7ชล วิไล,  “มอญสองแผนดินสัมพันธภาพทางวัฒนธรรมขามพรมแดน,” สาละวินโพสต ฉบับที่ 35 (16 พ.ย. – 31 ธ.ค.

2549) : 4 
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ปกครองของพมาเสมอมา และมีความเช่ือวาคนมอญในเมืองไทยจะตองกลับไปชวยกูบานกูเมือง

ของตนกลับคืนมา ซึ่งทุกวันนี้ในชวงตนฤดูหนาว คนมอญเมืองมอญจะมีการทําพิธีการทําบุญรับ

ลมตะวันออก โดยจะนําผาแดงปูที่พื้นมีดอกไม ธูปเทียน อาหารคาวหวานพรอมเคร่ืองเซนสรวง

ตางๆ หันหนามาทางตะวันออก หรือ ประเทศไทย  เช่ือกันวาลมหนาวที่พัดมานั้นคือดวงวิญญาณ

ของบรรพบุรุษมอญในอดีตที่จะกลับไปหาคนมอญเมืองมอญซึ่งคอยเฝารักษาแผนดินมอญเอาไว8 

    คนมอญเมืองมอญนั้นฝงใจวาคนมอญในเมืองไทยวาจะตองกลับไปชวยคนมอญ

เมืองมอญกูชาติ เมื่อถึงวันชาติมอญแตละครั้งไมวาจะจัดที่บริเวณหมูบานเจดียสามองค ในเขต

ชายแดนไทย-พมา หรือ จัดในเมืองมอญประเทศพมา คนมอญในเมืองไทยก็จะเดินทางไปรวมงาน 

มักจะไดรับการตอนรับใหเกียรติอยางสูงสุดเพราะความเช่ือเร่ืองมอญเมืองไทยจะกลับไปชวยกู

ชาตินั่นเอง แตเมื่อเวลาผานไปคนมอญเมืองไทยก็ไมไดชวยอะไรไดมากอยางดีแคการสนับสนุน

อยางลับๆหรือใหกําลังใจ คนมอญเมืองมอญก็จะตัดพอวาคนมอญเมืองไทยอยูสุขสบายรมเย็นจน

ลืมการกูชาติไปเสียส้ิน คนมอญเมืองมอญจึงมักจะปลุกปลอบใจตัวเองและเชื่ออยูกับคําทํานาย

โบราณของมอญ คือ “แมงเจน” ∗วา 

  “เมื่อพญาหงสทองเปนใหญ  จะถูกพรานปาไลฆา  แลว

นายพรานจะถูกดวงอาทิตยเผาตาย ความรอนจะถูกดับดวยสิงโตปา และสิงโต

จะเอานกยูงมาเล้ียง แลวนกยูงจะฟกลูกออกมาเปนหงส “ 

มีคําอธิบายวา “หงสทองที่เปนใหญ” นั้นหมายถึงเมื่อคร้ังมอญเปนใหญปกครอง

หงสาวดีและ “จะถูกพรานปาไลฆา” หมายถึง พระเจาอลองพญาจากบานมุกโชโบรวบรวมชาว

พมาและรบชนะเหนือมอญและไดเผาทําลายเมืองหงสาวดีจนส้ิน และจากนั้น “พรานปาถูกดวง

อาทิตยเผาตาย”นั้น หมายถึงญ่ีปุนยึดครองพมาในชวงสงครามโลกคร้ังที่สอง “สวนความรอนจะ

ถูกดับดวยสิงโต” หมายถึง อังกฤษไดขับไลญ่ีปุนออกไปจากพมาและไดเขาปกครองพมา สวน 

“สิงโตเอานกยูงมาเล้ียง” นั้นหมายถึงอังกฤษปกครองพมาไวระยะหนึ่งแลวมอบเอกราชใหพมา

ปกครองตนเอง 9 และสุดทายคือ “นกยูงฟกลูกออกมาเปนหงส” นั้นหมายถึงเมื่อพมาปกครอง

ประชาชนมอญดวยการกดข่ี มอญก็พยายามรักษาความเปนมอญไวและแพรกระจายความเปน

                                                  
8กิตติ วรกุลกิตติ,  มอญเสียเมือง ,พิมพคร้ังที่ 1, (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพเกราะเหล็ก, 2533), หนา 201-240. 
∗“แมงเจน”  เกิดข้ึนในชวงที่อังกฤษปกครองพมาโดยพระสงฆชาวพมาปฏิบัติกรรมฐานและพบเห็นสิ่งตางๆ แลวออกมา

บอกเลาในรูปแบบคําทํานายมีการเผยออกมาเปนเอกสารและบทเพลง  (สัมภาษณนายสุนทร ศรีปานเงิน, รองประธานชมรม

เยาวชนมอญกรุงเทพฯและเลขาพรรคสันนิบาติชนชาติมอญ (MUL) , 7 มีนาคม 2550.) 
9เร่ืองเดียวกัน,หนา 233-234.  
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มอญใหเดนชัดข้ึนทั่วแผนดินพมา คําทํานายโบราณนี้ทําใหคนมอญเมืองมอญมีความหวังอยูลึกๆ

วา ความเปนมอญ และชาติมอญจะตองฟนคืนมาอีกคร้ังหนึ่ง 

ในปจจุบันเมื่อคนมอญเมืองมอญมาพบเจอคนมอญเมืองไทย ก็มักรูสึกวาคน

มอญเมืองไทยไมคอยสนใจเร่ืองการกูชาติ เพราะมีความเปนอยูที่ดีมีสุขจนมีคําพูดวา  

“...คนมอญทางโนนเขามาเจอมอญเมืองไทยเขาก็หดหู แลว

บอกวานี่นะหรือ คนที่จะกลับไปชวยกูชาติ..คนมอญเมืองไทยไมพูดภาษามอญ

กันแลว เขียนอานหนังสือมอญก็ไมเปน ประเพณีก็เร่ิมสูญหาย เหมือนคนเปนโรค

ราย เกินจะรักษา ...อยางนี้จะหวังใหไปชวยกูชาติยังไงไหว...”10 

 

  คนมอญเมืองไทยก็มกัจะมองวามอญเมืองมอญเปนวาเปนพวกชาตินิยม สนใจ

แตเร่ืองกูชาติและการเมือง จึงเกิดความกลัวและไมอยากจะยุงเกีย่วดวย 

ในกลุมคนมอญไมวาจะเปนคนมอญเมืองมอญและคนมอญเมืองไทย มีการสราง

มายาคติเพื่อตอกย้ําชะตากรรมของตัวเองและอธิบายถึงความเปนไปในเร่ืองมอญไมมีประเทศนั้น

เกิดจากการขาดความสามัคคี และขาดผูนํา คนเฒาคนแกมักจะย้ําเตือนกับลูกหลานมอญเสมอวา

คนมอญนั้นมักจะรวมกันทํางานใหญไมได ตางคนตางเกงจึงไมยอมลงใหกัน ดังคําพูดที่วา “ดาบ

เจาะเหอะเตาะฮะโนนมัว” (k?i]pjsHjhWodHjgNnjmYW) แปลวา สิบคนสิบความคิดแมแตเขียงอันเดียวยงัทาํ

ไมสําเร็จ หมายถึง ยิ่งมากคนก็มากความตางความคิดขาดการพิจารณารวมกัน หรือไปในทิศทาง

เดียวกันในที่สุดก็เกิดความแตกแยก ความเชื่อนี้อยูกับคนมอญมานานเปนความฝงใจของคนมอญ

เมืองมอญและคนมอญในเมืองไทย 

  ในยุคโลกาภิวัตนเกิดการเปล่ียนแปลงในทุกๆดานโดยเฉพาะเทคโนโลยีการ

ส่ือสารและการคมนาคมไดถูกพัฒนาข้ึนสงผลใหผูคนตางสามารถติดตอส่ือสาร เดินทางไปมาหา

กันงายและรวดเร็วข้ึน ทําใหคนเมืองไทยและคนมอญเมืองมอญรับรูขาวสารเร่ืองราวของกันละกัน

มากกวาแตกอน  ตลอดจนมีการอพยพของแรงงานมอญจากเมืองมอญเขามาทํางานในประเทศ

ไทยเปนจํานวนมากทําใหเกิดการปฏิสัมพันธระหวางกัน ซึ่งฝายหนึ่งนั้นเปนแรงงานมอญยายถิ่น

และอีกฝายหนึ่งเปนคนไทยเช้ือสายมอญ ซึ่งปฏิสัมพันธนั้นเกิดข้ึนภายใตบริบทสังคมไทย 

 

                                                  
10สัมภาษณ  นายสุนทร ศรีปานเงิน,  รองประธานชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯและเลขาพรรคสันนิบาติชนชาติมอญ 

(MUL) ,  7 มีนาคม 2550. 
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5.3.2 ความสัมพันธระหวางคนมอญยายถิ่น และคนไทยเช้ือสายมอญ 

   จังหวัดสมุทรสาครนั้นประกอบดวยคนทองถิ่นเดิมคือกลุมชาติพันธุมอญที่มี

ประวัติการอพยพมาจากประเทศพมาเมื่อกวา 200 ปมาแลว ปจจุบันมีการผสมกลมกลืน

กลายเปนคนไทย คือ คนไทยเช้ือสายมอญ แตดานหนึ่งคนไทยเชื้อสายมอญก็ยังคงมีสํานึกทาง

ชาติพันธุและยังธํารงอัตลักษณของตัวเองเอาไว เชน ภาษา หนังสือ ประเพณีและวัฒนธรรมมอญ   

จนกระทั่งเมื่อสิบกวาปที่ผานมาไดมีคนมอญจากประเทศพมาอพยพเขามาทํางานในจังหวัด

สมุทรสาคร  ทําใหคนมอญสองเมืองไดพบกันอีกคร้ัง  ซึ่งมีความตางและความเหมือนไมวาจะเปน

ภาษา วัฒนธรรมประเพณี  นอกจากนั้นระดับการรับรูของคนมอญก็ยังมีความแตกตางกัน 

กลาวคือ คนมอญที่มีความรูมีการศึกษาจะทราบถึงการมีรากเหงาและประวัติศาสตรชาติกําเนิด

รวมกันของคนมอญ  และอีกสวนหนึ่งจะไมทราบเลยวาความเปนมาของมอญนั้นมีวาอยางไร 
คนมอญยายถิ่นสวนหนึ่งก็ไมทราบวาในประเทศไทยมีคนไทยเชื้อสายมอญอาศัย

อยู ดังที่ผูศึกษาเคยพูดคุยกับคนมอญยายถิ่นหลายคน และมักจะถูกถามเสมอๆวา 

“ พี่มีบัตร หรือยัง และเขามาอยูเมืองไทยนานม้ัย ทาํไมเขียนหนงัสือไทยไดดวย”  

เมื่อผูศึกษาพยายามที่จะอธิบายวา ตัวเองเกิดเมืองไทย พอแมปูยาตายายก็เกิด

ในเมืองไทย เพียงแตบรรพบุรุษเคยอพยพมาจากเมืองมอญเมื่อประมาณสองรอยปกอน แตแลว

คนมอญยายถิ่นคนนั้นก็ยังไมเขาใจอยูดี  และการมีบัตรที่ผูศึกษาถูกถามนั้น ก็คือบัตรอนุญาต

ทํางานของแรงงานขามชาติที่หลบหนีเขาเมือง   

คนมอญยายถ่ินที่เขามาอยูเมืองไทยแลวถึงไดรูวาในประเทศไทยมีคนเช้ือสาย

มอญอยูดวย คนมอญพลัดถิ่นจากบานวังกะ อําเภอสังขละบุรี จังหวัดกาญจนบุรี คนหนึ่งพูดถงึคน

มอญในประเทศพมาวา 

 “ คนที่โนนไมรูประวัติศาสตรเลยวามีคนมอญอยูที่นี่ ผมอยู

ชายแดนผมรู เรียนอยูชั้นประถมผมก็รูนิดๆแลววามอญนั้นมีประวัติศาสตรความ

เปนมาอยางไร ผมรูอยางเชนมอญพระประแดงมาต้ังสมัยนั้นเปนพระยา (พระยา

เจง) อะไร ตอนนั้นผมก็รูสึกวามันแปลกดีนะมันนาสนใจ เพราะผมเรียนที่

โรงเรียน...คนมอญบางคนก็มารูเอาอีตอนที่เขามาอยูมหาชัยนี่แหละ”11 

สวนคนไทยเช้ือสายมอญบางคนที่ไมรูเกี่ยวกับประวัติศาสตรความเปนมาของ

มอญ เชน “ปาคลี” คนไทยเชื้อสายมอญ ตําบลบานเกาะ จังหวัดสมุทรสาคร ก็เปนคนหนึ่งที่ไมรูวา

ตนเองและคนมอญในเมืองไทยมีความเปนมาอยางไร  

                                                  
11สัมภาษณ  นายนรินทร หงสาวดี,  คนไทยเช้ือสายมอญ อําเภอสังขละบุรี จ.กาญจนบุรี,  9 ตุลาคม 2549.   
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“...พวกเราเกิดในเมืองไทย ปูยาตายายเรามาจากไหนไมรู..พวกเราเกิด

เมืองไทยไมไดเกิดที่เมืองมอญ“.  

ปาคลีนั้นมีทัศนคติมิสูดีตอคนมอญยายถิ่นเทาไหรนัก  

 “..พวกนั้นมาทําประเพณีของเขา มีเพลงรองดวย...ทางโนนไมเหมือนกับ

เรา..ของเขาก็ของเขา..เชนเวลาสไบผาก็ไมไดทําเหมือนเรา เอาผาพันคอ สวนเรา

สไบเฉียง ...สวนอาหารการกินก็ไมไดกินของเขา อาหารของเขาเขาก็กิน ไมได

เรียกใหเรากินดวย ...อยางเชนเวลาเขาเรียกกันก็จะเรียก บุย แบะ  (อี..กับ ไอ...)  

.....พวกมอญนั้นดุ..พวกนั้นมีเร่ืองก็ทะเลาะกันนะระหวางพวกมอญกับมอญ

ดวยกัน.การแตงตัวก็ไปอีกอยางหนึ่ง ใสเส้ือขาวนุงโสรง ขนาดไปวัดก็แตงแบบ

นี้”12 

คนมอญยายถิ่น  และ  คนไทยเช้ือสายมอญ  ถึงแมวาจะมี เหตุการณทาง

ประวัติศาสตร นิทานปรัมปรารวมกัน แตกลับมีภูมิหลังทางการเมืองที่แตกตางกันอยางส้ินเชิง  

กระบวนการสรางรัฐชาติไทยไดหลอมรวมความเปนมอญใหเปนสวนหนึ่งของสังคมไทย เนื่องจาก

ระบบการเมืองการปกครองของไทยเปนประชาธิปไตยใหเสรีและความเทาเทียมสิทธิพลเมือง และ

รักษาสมดุลของกลุมชาติพันธุตางๆ กลายเปนสังคมพหุลักษณ คนมอญในเมืองไทยจึงเกิดสํานึก

ความเปนไทยและรักชาติในฐานะคนไทยคนหนึ่ง แตเมื่อพิจารณาถึงภูมิหลังทางการเมืองพมาที่

ตองเผชิญการเปลี่ยนแปลงมาหลายรูปแบบ เร่ิมต้ังแตสมัยอาณาคมนิคมของอังกฤษ  สมัย

สงครามโลกคร้ังที่สอง และหลังไดรับเอกราชจากอังกฤษไดผานการปกครองหลายรูปแบบทั้ง

ประชาธิปไตยแบบสมาพันธรัฐและพลเรือน สังคมนิยมมีรัฐบาลเผด็จการทหารปกครองประเทศ  

และปญหาการแยกตัวเปนอิสระของชนชาติตางๆ กระบวนการสรางชาติจึงเปนการพยายามรวมชน

ชาติตางๆ สลายอัตลักษณและเปลี่ยนสมดุลกลุมชนตางๆเพื่อสรางความเปนพมาแบบหนึ่งเดียว 

ทําใหชนชาติตางๆที่ตองการแยกตัวไมยอมรับความเปนพมา คนมอญก็เชนกัน ดังนั้นสํานึกของคน

มอญในพมาจึงไมใชสํานึกความเปนพมา  

ภูมิหลังทางการเมืองที่คนมอญทั้งสองประเทศประสบมาแตกตางกันสงผลใหวิธี

คิด และบุคลิกภาพ วิถีชีวิตของมอญทั้งสองกลุมตางกันไปดวย ทําใหคนมอญมองกันและกันวา

เปนคนละพวกแบบ “แยกเขาแยกเรา” ซึ่งสวนหนึ่งก็มาจากสํานึกของคนมอญในเมืองไทยเองที่รูวา

ตัวเปนพลเมืองไทย จึงแบงความเปนหมูพวกดวยเขตแดนของรัฐชาติ  สรางคําเรียกขานคนมอญ

                                                  
12สัมภาษณ  นางคลี,  คนไทยเช้ือสายมอญ ตําบลบานเกาะ อําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร,  5 กันยายน 2549. 
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ยายถิ่นวา “พวกมอญ” (รอวโมน rYmnj ) เปนคําพูดที่รับรูกันทั่วไปในหมูคนไทยเชื้อสายมอญ

โดยเฉพาะแถบจังหวัดสมุทรสาคร  

“....คําวา “พวกมอญ” เพิ่งเกิดข้ึนเมื่อประมาณสิบกวาปมานี้ เปนคํา

เรียกที่รูจักในหมูคนมอญไทย..เปนคําเรียกที่เอยอางถึงคนมอญทางโนน แตกอน

ไมมีคํานี้ ก็เรียก “มอญเรา” หมูบานนั้นหมูบานนี้ เชน มอญบานเกาะ มอญชอง

สาร มอญปากลัด ก็วาไป...ไมมีคําวา “เรา” “เขา” มาแบงแยก...จริงๆลึกๆคน

มอญไทยกับคนมอญพมาก็ยังแบงพรรคแบงพวกกันอยู....” 

 “.....ความแตกตางของสังคมมันข้ึนอยูกับบานเมือง...มอญเมืองมอญกับ

มอญเมืองไทยไมไดสํานึกรวมกัน เพราะวามันจากกันมานานแลวเนี่ยะ...วิถีชีวิต

มันมีความแตกตางกันมาต้ังนานแลวจากมอญกลายเปนพมา จากพมากลายเปน

อังกฤษ จากอังกฤษกลายเปนคอมมิวนิสต คิดดูซิกี่ระบบเลาที่เปล่ียนมา จาก

ราชาธิปไตยมอญก็เหมือนกัน พมาก็เหมือนกันแลวมาเปนประชาธิปไตย แลวมา

เปนสังคมนิยมอีก เขาไดรับความกระทบกระเทือนมากกวาเรา เราก็เห็นใจเขาอยู

เหมือนกันนะ แตทีนี้เขารูตัวหรือเปลาวาความบกพรองเขาอยูที่ไหน มอญเรา

เหมือนคนเปนโรค เราตองศึกษาดูวาเปนโรคอะไร ที่จะไดยาไปรักษาใหถูกโรค

ที่วานั้นก็คือ การไดรับการกดข่ีขมแหงทุกอยาง อุปมาวาเปนโรคอยางหนึ่งอยาง

นอยก็เปนโรคประสาทไมปกติ... ความคิดของเขาจึงไมเหมือนเรา เรารับมาไม

เหมือนกัน เขาโดนดา โดนกระแทกมาหนักๆ มันก็เหมือนเด็กคนหนึ่งถูกเล้ียงมาดี 

คนหนึ่งถูกเล้ียงมาไมดีมันก็เก็บกดความรูสึก..” 

“... มอญพมาจึงดูเหี้ยมโหดกวามอญเราเพราะเขารับมาอยางนั้น มัน

ชาตินิยมเพราะอารมณแคนของมัน มันโดนกดดันมามากๆ สวนมอญเรามี

ความสุข ทุกขนอย เราก็รมเย็นหนอย ที่โนนมันเดือนรอนยุงเหยิงมามาก มอญ

ไทยอยูอยางเรียบรอยเพราะไมมีความทุกข  อยูอยางสงบมาตลอด ตอนชวงหลัง

มานี่มันโดนบีบค้ันหนักอีก ยากจนก็เลยตองด้ินรนหาเงินทอง เขาบอกวาอยูทีโ่นน

มันอดอยาก อยูเมืองไทยกินอ่ิม แตมันก็โมโหพวกเรา มอญเมืองไทยอยูดีกินดี มี

ความสุข ก็มักจะพูดตัดพอตอวา และต้ังฉายาใหกับตัวเองวา โมนเต่ิง  (mnjducj) 

แปลวา มอญจําทน ตองอดทนสภาพของความยากลําบาก มอญไทยจึงถูกพวก

เขาเรียกวา โมนแตย  (mnjdO) แปลวา มอญหนี ข้ีขลาด เขาพูดกันมา 20 กวาป

มาแลว ลุงไปที่เมืองโนน ลุงก็ไดยิน ลุงไปเมืองมอญมาต้ังแตป 2526 แตลุงก็ตอบ

เขาไปวา ไมใชหรอกเราไมไดหนีไปหรอก เราไปรอรับอยูที่โนน ที่ไปนั้นไป 
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เพื่อไปรอตอนรับ ถามอญพมามีปญหามาเราก็จะไปรอตอนรับอยูที่โนน 

ซึ่งมันก็เปนแบบนั้นจริงๆ อานดูในประวัติศาสตร เพราะทุกคร้ังที่มอญหนีมา 

ขนาดสถาบันกษัตริยไทยยังจัดใหไปรอตอนรับ เพราะไทยเขาถือวามอญเปน

ญาติของเขา แลวมีบุญคุณตอเขา รวมมือกับพระนเรศวรตอสูกับพมา อยางทาน

ดวง (ร.1) นั้นก็ลูกหลานมอญ เมียทานดวงก็มอญแทๆ จะใหพูดอยางไรไมใชข้ี

ขลาดตาขาว มันตองหนี มันตองไป 

 ที่หนีมาเมื่อกอนมันเกิดปญหาสงคราม มอญที่หนีมาทุกวันนี้มันเกิดจาก

ปญหาเศรษฐกิจ สมัยกอนคนไมเยอะ อพยพมาเปนหมื่นๆก็หมดเมืองแลว มีแต

คนมาไมไหว ก็คือ คนแก คนเฒา ดังนั้น คําวาโมนแตย โมนเต่ิง เปนคําที่

บัญญัติกันเองมาใชพูดจากแดกดันกัน แบงพรรคแบงพวก คนมอญมาอยู

เมืองไทยเมื่อกอนก็มากันหมดเมือง ไอคนมอญที่เหลืออยูที่โนนก็เกิดการสมสูกับ

พมา พมามันเลยมีเปอรเซ็นตมากกวา13 

  ขอมูลจากการสัมภาษณขางตน สามารถสะทอนความคิดที่คนไทยเช้ือสายมอญมี

ตอคนมอญยายถิ่นไดอยางชัดเจน คนมอญในประเทศพมาจึงถูกมองวาเปนผูที่มีนิสัยหยาบ

กระดางหัวแข็ง ชาตินิยมสูง สวนคนมอญในประเทศไทยมีลักษณะออนโยน สงบเสงี่ยมเรียบรอย  

หัวออน และถูกมองจากคนมอญเมืองมอญวาสุขสบายแลวจึงลืมเร่ืองการกูชาติ  ในเร่ืองนี้ผูศึกษา

ไดสัมผัสและสังเกตบุคลิกภาพ กริยาทาทาง การแสดงออกทางคําพูดในการแสดงความคิดของคน

มอญยายถิ่น หลายคนตางมีวาทศิลป ชอบแสดงความคิดเห็นเร่ืองการเมือง สามารถจูงใจใหผูฟง

คลอยตาม มีลูกลอลูกชน  แตก็มีทาทีระแวงและไมไวใจคนอ่ืนงายๆ 

  จากการศึกษาพบวาในระหวางคนมอญยายถิ่นและคนไทยเชื้อสายมอญมีสราง

คําเรียกระหวางกลุม  ซึ่งปรากฏชัดเจนในชวงระยะเวลาที่มีคนมอญเมืองอพยพเขามาทํางานใน

ประเทศไทย  ดังนี้ 
 
 
 

 

                                                  
13สัมภาษณ  นายธีระ ทรงลักษณ,  คนไทยเช้ือสายมอญ ตําบลบานเกาะ อําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร,  13 มิถุนายน 

2549. 
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ตารางที่ 8 แสดงการนิยามตัวตนระหวางคนมอญยายถิ่นและคนไทยเชื้อสายมอญ 

 
คนมอญยายถ่ิน คนไทยเชื้อสายมอญ 

มอญนอก มอญใน 

มอญเมือง ( ทาง)โนน มอญเมือง (ทาง)นี้ 

มอญตะวันตก มอญตะวันออก 

มอญมอญ ไทยมอญ 

มอญพมา มอญไทย 

มอญเมืองมอญ มอญเมืองไทย 

มอญจําทน (โมนเต่ิง) มอญหนี (โมนแตย) 

พวกมอญ มอญเรา 

  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 ความหมายของคําตางๆ มีดังนี้ 

1) ความหมายเชิงสํานึกความเปนมอญ เชน “มอญมอญ” (โมนโมน-

mnjmnj ) คือ คนมอญแทๆ (โมนเจตๆ-mnjeztjeztj) เปน คนมอญเมืองมอญ(โมนเดิงโมน-

mnj/]cjmnj)  สวนคําวา “ไทยมอญ” (เซมโมน-eqomnj) “ ซึ่งหมายถึงคนไทยที่มีเชื้อสายมอญ   

  นอกจากนั้นยังมีการหยิบยกเร่ืองราวทางประวัติศาสตรมาแบงแยกกลุมคน

มอญในประเทศไทยกับคนมอญในประเทศพมา วา “มอญจําทน” (โมนเต่ิง- mnjducj) หมายถึงคน
มอญที่ตกคางอยูในประเทศพมาไมไดอพยพมาประเทศไทยและตองอยูในสภาพถูกกดดันจากพมา 

มีลักษณะจํายอมและตองทนรับสภาพความทุกขเข็ญตางๆนานาต้ังแตคร้ังอดีตสูปจจุบัน สวนคํา

วา “ มอญหนี” (โมนแตย-mnjdO) หมายถึงคนไทยเช้ือสายมอญที่อพยพจากเมืองมอญหนีภัย
สงครามและความทุกขยากเขามาอยูในประเทศไทยต้ังแตเมื่อหลายรอยปกอนและปจจุบันได

กลายเปนคนไทย คําวา “มอญหนี” และ “มอญจําทน” เปนคําพูดของคนมอญเมืองมอญ หรือ คน

มอญยายถิ่นที่ตองการประชดประชันที่คนไทยเชื้อสายมอญที่ข้ีขลาดทิ้งบานเกิดเมืองนอนหนีเอา

ตัวรอดอพยพเขาไปอยูในประเทศไทยเปนมอญหนี” รวมทั้งตอกย้ําใหตัวเองเปนมอญจําทน เปน

ความรูสึกที่ระคนความนอยเนื้อตํ่าใจในโชคชะตาของตนเองที่ตองรับความทุกขยากตางๆใน

ประเทศพมา 

2) ความหมายในเชิงพื้นที่เปนพื้นที่เขตแดนระหวางประเทศไทยและ
ประเทศพมา เชนคําวา  “มอญนอก-มอญใน “  “มอญพมา” (โมนฮะเม-mnjbM.) “ มอญไทย”(โมน

เซม-mnjeq) o “มอญเมือง(ทาง)โนน – มอญเมือง(ทาง)นี้”  “มอญตะวันตก-มอญตะวันออก”  
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(ประเทศพมาหรือเมืองต้ังอยูทางทิศตะวันตกของประเทศไทย และ มอญตะวันออก คือเมืองไทยซึ่ง

ต้ังอยูทางตะวันออกของพมา) “พวกมอญ” (รอวโมน-rYmnj) หมายถึงคนมอญเมืองมอญในประเทศ
พมา และ “มอญเรา” (โมนโปย-mnjpu&) คือ คนมอญในประเทศไทย 

  จากคําตางๆที่ถูกสรางข้ึนเพื่อนิยามตัวเองระหวางกลุมชาติพันธมอญในประเทศ

พมาและประเทศไทย ไดเร่ืองสะทอนเร่ืองสํานึกทางชาติพันธุอยางเดนชัดมีทั้งความเปน “พวก

เดียวกัน”  และ ”คนละพวก” ความเปนพวกเดียวกันนั้นคือสํานึกการมีบรรพบุรุษ ภาษา หนังสือ 

และวัฒนธรรมประเพณีมอญรวมกัน และการรับรูการมีอยูของ “เมืองมอญ” เปนส่ิงที่เกาะเก่ียว 

และรอยรัดกลุมชาติพันธุมอญเขาไวดวยกัน  คนไทยเช้ือสายมอญนั้นนิยามคนมอญในประเทศ

พมาวาเปน “คนมอญเมืองมอญ” มากกวาจะเรียก “คนมอญเมืองพมา” ตรงกับที่คนมอญยายถิ่น

นิยามตัวเองวาเปน “คนมอญเมืองมอญ  

    สวนความเปน “คนละพวก” นั้นเกิดจากคนมอญเมืองมอญ(ประเทศพมา)รูสึกวา

ตัวเองเปน “มอญแท” (โมนเจตๆ-mnjeztjeztj) และมองวาคนมอญในประเทศไทยมิใชมอญแท
แตเปนคนมอญที่กลายเปนคนไทยไปแลวดังคําวา“ไทยมอญ” (เซมโมน-eqomnj) “ มีความหมาย
ตรงๆวา “คนไทยเชื้อสายมอญ” สวนคนไทยเช้ือสายมอญก็มองวาคนมอญในประเทศพมาเปน 

“มอญแท” เชนเดียวกัน เนื่องจากยังคงดํารงชีวิตอยูในดินแดนที่เปนเมืองมอญ  

เมื่อคนมอญเมืองมอญ(ประเทศพมา)อพยพเขามาเปนแรงงานในประเทศไทย     

มีการปฏิสัมพันธกับคนไทยเชื้อสายมอญภายใตบริบทสังคมไทย ทําใหเกิดการแบงแยกกลุมดวย

พรมแดนโดยยึดที่ต้ังของประเทศไทยเปนหลัก  จึงมีการสรางคํานิยามที่อิงอยูกับพรมแดนเชน 

“มอญนอก-มอญใน “ “มอญพมา-มอญไทย” “มอญเมือง(ทาง)โนน – มอญเมือง(ทาง)นี้”  “มอญ

ตะวันตก-มอญตะวันออก”  ซึ่งมี ความหมายวาเปน คนมอญในประเทศพมา และคนมอญใน

ประเทศไทย  และดวยอิทธิพลรัฐชาติสมัยใหมและกระบวนการสรางชาติที่สงผลใหคนไทยเช้ือ

สายมอญรูสึกวาตัวเองเปนคนไทย และมองวาคนมอญยายถิ่นนั้นไมใชคนไทย รวมทั้งความเลื่อม

ลํ้าทางชนชั้นระหวางคนรวยคนจนที่ถูกสรางข้ึนภายในกลุมคนมอญ  ดังกรณีของคนไทยเชื้อสาย

มอญในสมุทรสาครที่เปนเจาของถิ่นเดิมมาต้ังแตการอพยพเขามาต้ังถิ่นฐานในอดีต คือผูที่มีฐานะ

ทางสังคมในปจจุบันเปน “เศรษฐีที่ดิน” เนื่องจากยุคที่มีการเฟองฟูในการลงทุนภาคอุตสาหกรรม 

คนไทยเช้ือสายมอญร่ํารวยจากขายที่ดินใหกับนายทุน ลูกหลานมอญในเมืองไทยมีโอกาสไดรับ

การศึกษาสูง มีอาชีพการงานดี และมีหนามีตาในสังคม  ตรงกันขามกับคนมอญยายถิ่นที่ถูกมอง

วายากจน ไมมีการศึกษา และเปนคนใชแรงงาน  จึงทําใหเกิดความรูสึกถึงความแปลกแยกเปนคนละ 
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พวก จากความแตกตางทางชนช้ันระหวางคนรวยคนจน  เปนคนไทยและไมใชคนไทย คนมอญใน

เมืองไทยเรียกคนมอญยายถิ่นวา  “พวกมอญ” และเรียกตัวเอง วา “มอญเรา” 
  แตอยางไรก็ตามคนมอญยายถิ่น และคนไทยเช้ือสายมอญตางก็สํานึกวาตัวเอง

เปนคนมอญและก็มองอีกฝายวาเปนคนมอญดวยเชนกัน นั่นเปนเพราะการมีบรรพบุรุษรวมกัน  

พูดภาษาเดียวกัน ตลอดจนการมีวัฒนธรรมประเพณีมอญรวมกัน สวนการแยกเขาแยกเรานั้นเกิด

จากอิทธิพลของรัฐชาติสมัยใหม  และสํานึกความเปน”คนไทย” ของคนไทยเช้ือสายมอญ  ในขณะ

ที่คนมอญยายถิ่นยังคงสํานึกความเปนมอญไวอยางมั่นคงเปน”คนมอญแท” และเปน “คนมอญ

เมืองมอญ”  ซึ่งส่ิงเหลานี้คือสํานึกทางชาติพันธุของกลุมชาติพันธุมอญ  
 
 
5.4 มองคนมอญยายถ่ินผานตัวตนที่ผันแปร 
 

อัตลักษณคนมอญยายถิ่นนั้นมีลักษณะเปนอัตลักษณที่ถูกสราง (constructed) และมี

ลักษณเปนอัตลักษณลูกผสม (hybrid) เปนทั้งพมา มอญ และไทย คนมอญยายถิ่นถูกนิยามจาก

ผูคนและสังคมในประเทศพักพิง (ประเทศไทย) วา “แรงงานพมา” และ “มอญพมา” ซึ่งเปนความ

ยากลําบากสําหรับผูคนทั่วไปที่จะแยกแยะไดวามอญกับพมาตางกันอยางไร เมื่อแยกไมออกจึง

เหมาเอาวามอญพมาก็คือพวกเดียวกัน เม่ือพวกเขาเหลานั้นมาใชชีวิตอยูในสังคมไทย จึงตอง

เผชิญกับสายตาและความรูสึกของคนไทยวาพวกเขาคือ “คนพมา” เพราะเพียงเห็นคน ใสโสรง นุง

ผาถุง กินหมากปากแดง ทาแปงเหลือง(ทานาคา) พูดภาษาอ่ืนที่ฟงไมเขาใจ การใชชีวิตใน

เมืองไทย การสื่อสารดวยภาษาไทยจึงมีความจําเปน อยางนอยก็ยังอธิบายไดวาตัวเองเปนใครมา

จากไหนโดย บอกกับใครๆวาตัวเองเปน “คนมอญเมืองมอญ” ไมใช “คนพมา” 

สําหรับการอยูในฐานะแรงงานพมาบางคร้ังก็มีประโยชนเชนกัน เพราะจะไดรับการ

ชวยเหลือในดานตางๆเชน สิทธิของแรงงานดานสุขภาพ การศึกษา และการสงเสริมคุณภาพชีวิต

จากหนวยงานของรัฐ และองคกรพัฒนาเอกชน แตขณะเดียวกันก็ตองเผชิญกับอคติทางชาติพันธุ

ที่คนไทยมีตอคําวา “พมา”  

คนมอญยายถิ่นจึงพยายามพูดภาษาไทยใหไดเพื่อประโยชนในชีวิตประจําวันและการ

ทํางาน และยังใชภาษาไทยเปนเคร่ืองมือในการอธิบายวาตัวเองเปนใครมากจากไหน นอกจากนี้

พบวามีคนมอญยายถิ่นเปนจํานวนมากที่พูดภาษาไทยไมได ถึงแมจะอยูในเมืองไทยเปนเวลา

หลายป และบางคนยังไมมีบัตรอนุญาตทํางานจึงตองระวังตัวเปนพิเศษตองเก็บตัวอยูภายในกลุม
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ตัวเองในที่พักและที่ทํางานไมกลาออกไปไหนไกลจึงขาดการปฏิสัมพันธกับคนอ่ืนโดยเฉพาะกบัคน

ไทย 

 คนมอญยายถิ่นที่เคยไดรับการศึกษามาจากโรงเรียนมอญ หรือ เคยบวชเรียนในวัดมอญ

ในชุมชนบานเกิด  กลาววาภาษาไทยนั้นเขาใจงาย แครูพยัญชนะ สระ ตัวสะกด และการประสม

คํา ก็สามารถอานเขียนภาษาไทยไดเพราะอักษรวิธีในภาษามอญและไทยน้ันคลายกันมาก และ

ใครก็ตามที่สามารถใชภาษาไทยไดดีก็จะมีหนาที่การงานดีกวาคนอ่ืนๆ เพราะนายจางอาจจะจาง

ใหเปนลาม จดรายการอาหาร เขียนใบเสร็จรับเงิน ฯลฯ   

ผูศึกษารูจักคนมอญยายถิ่นหลายคนที่พูดภาษาไทยได สังเกตวาพวกเขาพยายามจะพูด

ภาษาไทยกับผูศึกษาตลอด และไมพูดภาษามอญ เหตุที่เปนดังนี้ก็เพราะการที่พูดภาษาไทยไดนั้น

ทําใหพวกเขารูสึกวามีความทัดเทียมกับคนไทยและคนไทยเช้ือสายมอญ ซึ่งสวนหนึ่งอาจเปน

เพราะภาษามอญเมืองไทยกับภาษามอญเมืองมอญมีความแตกตางกันทั้งคําศัพทและสําเนียง

เพราะตางฝายตางไดรับอิทธิพลของภาษาไทยและพมาเขาไปปะปน จึงอาจทําใหส่ือสารกันไม

เขาใจ 

สําหรับเด็กมอญที่เกิดและเติบโตในเมืองไทยหรืออพยพติดตามพอแมมาอยูในเมืองไทย

ไดระยะเวลาหน่ึง พบวาพูดภาษามอญนอยลง พอแมเด็กหลายคนก็ตระหนักในเร่ืองนี้จึงใหเด็กเขา

เรียนหนังสือมอญตามศูนยการเรียนรู เชน ศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญวัดบางหญาแพรก คนมอญ

ที่เขามาอยูในประเทศไทยนานๆมักจะไมอยากกลับไปอยูที่เมืองมอญ(ประเทศพมา) บางคน

กลับไปเยี่ยมบานแตพักอยูไมนานก็ตองรีบเดินทางกลับมาประเทศไทย 

 นอกจากภาษาไทยจะมีความสําคัญแลว ยังพบวาคนมอญยายถิ่นมีการเปลี่ยนช่ือตัวเอง

เปนช่ือไทยดวยเพื่อความสะดวกงายในการเรียกของนายจาง หรือ กรอกขอมูลในเอกสารของ

ทางการ สวนเด็กที่เกิดในประเทศไทยพอแมมักต้ังช่ือที่คนไทยนิยม เชน ออย โซ มายด ฝน หวาน 

เมล เปนตน พบวาคนมอญจะบอกช่ือไทยเม่ือตองปฏิสัมพันธกับคนไทย หากอยูในกลุมมอญก็จะ

ใชชื่อมอญ คนมอญยายถิ่นแตละคนจึงมีทั้งช่ือมอญและช่ือไทย สวนช่ือพมานั้นไมนิยมบอกใหใคร

ทราบ 

 คนมอญยายถ่ินสวนใหญอยูในวัยหนุมสาวนิยมทําตัวเปนคนไทยเชน การแตงกาย กิน

อาหาร และการพูดภาษาไทย เมื่อออกไปจากที่พัก เชน ไปเดินเที่ยวหางสรรพสินคา งานวัด และ

จับจายซื้อส่ิงของที่ตลาดมหาชัย  การแตงกายนั้นนิยมแตงกายอยางคนไทยทั่วไป ผูหญิงที่นิยมไว

ผมยาวก็เปล่ียนทรงผม ใชทานาคานอยลง ผูศึกษาสังเกตวามีแฟช่ันที่นิยมในหมูคนมอญยายถิ่น

ดวย คือผูหญิงมักสวมกระโปรงเพราะมีคานิยมวาผูหญิงไมควรนุงกางเกงอยางผูชาย สวนการแตง  
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กายของผูชายก็เปนปกติอยางคนไทยทั่วไป ปจจุบันมีกระแสเส้ือสีเหลืองประดับตราสัญลักษณ  

คนมอญยายถิ่นก็ออกมาตอบรับกระแสนี้ดวย เพื่อสรางความกลมกลืนกับคนไทย และแสดงความ

จงรักภักดีตอสถาบันกษัตริยของไทยอยางที่คนไทยแสดงออก เปนการปรับอัตลักษณของมอญอีก

ระดับหนึ่ง 

 การออกไปนอกท่ีพักซึง่หมายถึงนอกกลุมตัวเอง จึงตองทาํตัวใหกลมกลืนกับคนไทยถา

หากยังยึดกับวิถีปฏิบัติเชนเดิมคือ “ใสโสรง กนิหมากปากแดง ทาแปงเหลือง” ก็จะกลายเปนคนอ่ืน 

และสรางจุดเดนในสายตาคนไทยและเจาหนาที่ตํารวจ แตเมื่อกลับเขาที่พกัหรือในกลุมของตัวเอง

ก็จะแสดงความตัวตนเชนเดิมไว  

 ถึงแมวารัฐไทยจะนิยามคนมอญยายถิ่นวาเปน “แรงงานพมา” สําหรับคนในพื้นที่ที่ได

ปฏิสัมพันธอยางใกลชิดก็จะรับรูวาพวกเขาเหลานั้นเปน “คนมอญ” โดยเรียกตัวเองวา “คนมอญ

เมืองมอญ” เปนการเลือกใชอัตลักษณของมอญแสดงออกใหผูคนในสังคมรับรูและยอมรับ เชน 

การใสชุดประจําชาติมอญในทุกๆวาระที่มีโอกาส เชน งานวันชาติมอญ งานทําบุญ งานแตงงาน 

เปนตน สวนเด็กๆใสชุดประจําชาติทุกวันศุกรเม่ือไปเรียนที่ศูนยการเรียนรูฯ มีการทําเส้ือลายมอญ

ที่ขอความภาษามอญใสไปตามที่ตางๆ รวมทั้งใชภาษามอญทั้งพูดและเขียนอยางแพรหลาย  

การแสดงตัววาเปนคนมอญของคนมอญยายถิ่นจึงเกิดจากสาเหตุสองประการคือ 

อุดมการณชาตินิยมมอญ และ สรางการยอมรับในสังคมไทย โดยพบวามีการใชอุดมการณ

ชาตินิยมสรางสํานึกรวมและเปนกลไกสําคัญสําหรับการรวมกลุมของคนมอญยายถิ่น เพราะการ

อาศัยอยูในตางแดนที่ไมใชบานเกิด การรวมกลุมจึงมีความจําเปน การรวมกลุมตองใชสํานึกรวม

ทางชาติพันธุเพื่อจะเกาะเกี่ยวผูคนเอาไวและจูงใจใหเกิดความสามัคคีปรองดองนําไปสูการดูแล

และชวยเหลือซ่ึงกันและกัน เชน 

1) กลุมหมูบานที่รวมสมาชิกจากหมูบานเดียวกันในจังหวัดสมุทรสาครมี
ประมาณ 12 กลุม ทุกกลุมจะมีผูนําทําหนาที่ประสานงานและใหการชวยเหลือสมาชิก สงเงินกลับ

บาน  การนําคนมอญเขามาทํางาน  ชวยเหลือผูตกทุกขไดยาก และผูถูกเอารัดเอาเปรียบ มีการ

ระดมทุนการบริจาคเงินจากสมาชิก  การรวมกลุมหมูบานจะเปนที่รับรูกันเฉพาะในกลุมคนมอญ

ยายถ่ิน 

2)  กลุมทําบุญทําทาน ซึ่งอาจจะมาจากกลุมหมูบาน หรือ จัดต้ังข้ึนเฉพาะกิจเพื่อ

ทํากิจกรรมในวันสําคัญทางศาสนา และงานวันชาติ มีการเร่ียรายเงินจากสมาชิก แตเปนการ

ทําบุญและบริจาคทาน  จากนั้นก็อาจจะสลายตัวไป และกลับมารวมกันอีกคร้ังเมื่อวาระสําคัญ

มาถึง 
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3)  กลุมทางการศึกษาเปนการกอต้ังข้ึนอยางเปนทางการเพื่อสอนภาษาและ
หนังสือมอญ และสังคมสงเคราะห ดวยความรวมมือจากหลายฝาย เชนคนไทยเช้ือสายมอญ คน

มอญยายถิ่น และคนมอญในตางประเทศ ในจังหวัดสมุทรสาครพบกลุมลักษณะนี้ 2  กลุม คือ

กลุมพัฒนาภูมิปญญามอญ วัดบางหญาแพรก และกลุมไทยมอญพัฒนา  

 การแสดงอัตลักษณของคนมอญยายถิ่นมีความเขมขนมากเม่ืออยูในสังคมไทย เนื่องจาก

สังคมไทยไมคอยปดกั้นทางความคิด และการแสดงออก โดยใหสิทธิเสรีภาพเพียงพอในการดําเนิน

กิจกรรมตางๆตราบใดที่ไมขัดกับกฎหมายและศีลธรรมอันดีของบานเมือง หลายกิจกรรมของคน

มอญยายถิ่นที่ถูกปดกั้นเมื่ออยูในประเทศพมา ก็สามารถดําเนินกิจกรรมไดอยางอิสระในประเทศ

ไทย เชน การจัดงานวันชาติ การตั้งศูนยการเรียนรูภาษาและหนังสือมอญสําหรับคนมอญยายถิ่น 

และมีการทําเส้ือยืดลายมอญ และขอความปลุกใจใหรักชาติก็เกิดข้ึนในเมืองไทยมากข้ึน 

 สําหรับการสรางการยอมรับในสังคมไทย สาเหตุหนึ่งมาจากอคติเชิงชาติพันธุที่มีตอคําวา 

“พมา” คนมอญยายถิ่นไมอยากใหคนไทยมองวาเปน “คนพมา”  และรับรูวาคนไทยมีความรูสึกที่ดี

กับคนมอญ  จึงพยายามแสดงออกถึงความเปนมอญใหเปนที่รับรูวาคนมอญเปนผูเครงครัดใน

ศาสนา ภาษาและวัฒนธรรมประเพณี และสามารถเชื่อมโยงเขากับคนไทยเช้ือสายมอญที่มีบรรพ

บุรุษรวมกัน พูดภาษาเดียวกัน  เห็นไดชัดจากการปฏิสัมพันธระหวางคนมอญยายถิ่นและคนไทย

เช้ือสายมอญที่ยังคงสื่อสารพูดคุยกันดวยภาษามอญ มากกวาที่จะใชภาษาไทย รวมทั้งการรับ

ความชวยเหลือจากคนไทยเช้ือสายมอญในการดําเนินกิจกรรมตางๆกอต้ังศูนยการเรียนรูมอญ 

การจัดงานวันชาติ และพระมอญและวัดในชุมชนมอญในเมืองไทยก็เปนศูนยกลางที่ยึดเหนียว

จิตใจของคนมอญยายถ่ิน อาจกลาวไดวาอัตลักษณของคนมอญยายถิ่นนั้นเปนอัตลักษณที่ถูก

สรางข้ึนภายใตความสัมพันธทางชาติพันธุกับกลุมคนไทยเช้ือสายมอญ และอัตลักษณที่เกิดนั้นมี

ลักษณะประนีประนอมกับสังคมไทย 

 

 

 



 

 บทที่ 6 
 

สรุป 
 

กลุมชาติพันธุมอญมีอัตลักษณหลากหลายและผันแปรไมหยุดนิ่ง มีการเลือกใชอัตลักษณ

บางอยางเพ่ือตอรองและประนีประนอมเม่ือตองปฏิสัมพันธกับสภาพสังคมที่แตกตางกันออกไป  

โดยเฉพาะในกรณีของคนมอญยายถิ่นที่เปนแรงงานขามชาติ ภายใตสังคมพมาซ่ึงเปนประเทศตน

ทางของการอพยพ คนมอญไดธํารงรักษาอัตลักษณของตนมาตลอดระยะเวลาอันยาวนานต้ังแต

การกําเนิดข้ึนของกลุมชาติพันธุมอญโดยสรางสํานึกรวมกันผาน ภาษา วัฒนธรรมและประเพณี

มอญ ซึ่งอัตลักษณชุดนี้ไดถูกสงผานเขาไป “ผสมผสาน”ทําใหกลายเปนอัตลักษณของพมาตอมา 

แตทั้งพมาและมอญก็ยังคงรักษาพรมแดนทางชาติพันธุของตนเอาไว 

ดวยเงื่อนไขทางการเมืองที่มาพรอมกับแนวคิด ”รัฐชาติสมัยใหม” ในชวงสมัยลาอาณา

นิคมและสมัยหลังสงครามโลกคร้ังที่สองกอใหเกิดกระบวนการสรางชาติ รัฐพมาที่เกิดข้ึนใหมได

ครอบงําชนชาติตางๆเอาไวและพยายามที่จะสลายอัตลักษณของกลุมชาติพันธุอ่ืน ดวยการเชิด

ชูอัตลักษณของชาติที่เปนหนึ่งเดียว ชนชาติพมาในฐานะผูปกครองไดเลือกนําอัตลักษณของกลุม

ชาติพันธุมอญมาเปนอัตลักษณแหงชาติพมา และนิยามใหมวามอญกับพมาคือชนชาติเดียวกัน 

จึงเปนเหตุใหกลุมผูนําทางการเมืองของมอญไดพยายามสรางอัตลักษณและสํานึกรวมทางชาติ

พันธุที่มีลักษณะ “แตกหัก” และ “แยกตัว” ออกจากความเปนพมา สรางสํานึกรวมโดยหวนคืนสู

ความเปนรากเหงา และนําความเปนมอญกลับมาปรับเปล่ียนและอธิบายใหความหมายใหมวา

การรักษาไวซึ่ง ภาษาพูด ภาษาหนังสือ และวัฒนธรรมประเพณีมอญ คือ การรักษาชาติ รวมทั้ง

การเกิดข้ึนของประเพณีประดิษฐ เชน งานวันชาติมอญ ชุดประจําชาติ เพลงชาติ สัญลักษณ

ประจําชนชาติ เหลานี้คืออัตลักษณทางการเมืองที่ถูกสรางข้ึนเพื่อตอรองทาทายกับรัฐชาติพมา 

และเปนกลไกทางการเมืองของนักชาตินิยมมอญในการอางสิทธิ์เหนือดินแดนในการแยกตัวเปน

อิสระเพื่อปกครองตัวเอง  

อาจกลาวไดวาเปนการผนวกรวมอุดมการณทางการเมืองที่เปนแบบชาตินิยม และ

ชาตินิยมเชิงชาติพันธุเขาไวดวยกัน และสงผลตอวิธีคิด โลกทัศน ของคนมอญรุนปจจุบันเปนอยาง

มาก ถึงแมวามอญจะไมมีประเทศแตชาติมอญก็ยังคงอยู สํานึกของคนมอญจึงเช่ือมโยงกับชาติ

มอญ(เมืองมอญ)มากกวาที่จะมีสํานึกในความเปนชาติพมา  

กระบวนการสรางชาติที่มาพรอมกับแนวคิดรัฐชาติสมัยใหมไดกําหนดสถานภาพ ของ

พลเมืองตามสัญชาติไมวาผูคนจะสังกัดในกลุมชาติพันธุใดภายใตพรมแดนที่กําหนดก็ตองมี
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สัญชาติเดียวกัน คนมอญในประเทศพมาจึงเปนพลเมืองพมาถือสัญชาติพมาตามกฎหมาย และ

เม่ืออพยพเขามาทํางานในประเทศไทย จึงกลายเปน “แรงงานพมา” ตามสัญชาติของประเทศตน

ทาง ดังนั้นภายใตรัฐชาติไทยคนมอญยายถิ่นจึงถูกนิยามวาเปน “คนพมา” แตในขณะเดียวกันคน

มอญยายถิ่นก็นิยามตัวเองวา “คนมอญ” มาจาก “เมืองมอญ” ซึ่งคําวาเมืองมอญในที่นี้หมายถึง 

“ชาติมอญ” คนไทยทั่วไปจึงเรียกแรงงานพมาที่เปนคนมอญเหลานี้วา “มอญพมา” ซึ่งมีนัยสําคัญ

สามประการตามระดับการรับรูของผูคนในสังคมไทย คือ 

ประการแรก หมายถึง คนมอญที่อาศัยอยูในประเทศพมา เชนเดียวกับคําวา 

“มอญไทย” ซึ่งหมายถึงคนมอญที่อาศัยอยูในประเทศไทย สําหรับผูมีความเขาใจในเร่ืองภูมิหลัง

ทางประวัติศาสตรและการเมืองของชนชาติมอญ  

ประการที่สอง หมายถึง คนพมาเช้ือสายมอญ เปนการนิยามตัวตนผานการถือ

สัญชาติพมา 

ประการที่สาม “มอญพมา” คือชนชาติเดียวกัน เพราะไมสามารถแยกไดวามอญ

กับพมาเหมือนหรือแตกตางกันอยางไร  

ถึงแมวาในระดับการรับรูของผูคน หนวยงานของรัฐ และองคกรพัฒนาเอกชน (NGOs) ที่

ปฏิสัมพันธใกลชิดกับแรงงานจะทราบวาเปนคนมอญแตก็เปนเพียง “มอญพมา” เทานั้นซ่ึงไมงาย

นักที่จะแยกแยะไดวามอญกับพมาแตกตางกันอยางไร โดยเฉพาะผูที่ไมไดสนใจภูมิหลังทาง

ประวัติศาสตรและการเมืองในประเทศพมา สําคัญไปกวานั้นคือเมื่อพวกเขาตกอยูในสภาพ 

“แรงงานขามชาติ” หรือ “แรงงานตางดาว” จึงไมคอยมีใครสนใจเร่ืองเหลานี้ และเหมารวมวา”

มอญพมา”เปนพวกเดียวกัน ดังนั้นเมื่อเขามาอยูในประเทศไทย คนมอญจากเมืองมอญจึงตอง

เผชิญกับอคติทางชาติพันธุที่มีตอคําวา “พมา” ซึ่งเปนสาเหตุสําคัญที่นําไปสูการละเมิดสิทธิ

มนุษยชนของแรงงานดานตางๆ เชน การถูกขูดรีดจากนายหนาในระหวางการขนยายแรงงานขาม

ประเทศ ตองเผชิญกับสภาพการทํางานที่เลวราย การถูกทํารายรางกายและลวงละเมิดทางเพศ 

ความรุนแรงจากเจาหนาที่รัฐ เปนตน 

 ดังนั้นคําวา “มอญพมา” จึงมีความหมายที่คลุมเครือไมชัดเจน อนึ่งจังหวัดสมุทรสาครมี

แรงงานพมาที่เปนกลุมชาติพันธุมอญเปนจํานวนมาก ประกอบกับผูคนในพื้นที่ที่เปนเจาของถิ่น

เดิมก็เปนกลุมชาติพันธุมอญเชนกัน ฝายหนึ่งอยูในฐานะ “คนมอญยายถิ่น” สวนอีกฝายหนึ่ง คือ 

“คนไทยเช้ือสายมอญ” การนิยามคนมอญยายถิ่นของคนไทยเชื้อสายมอญก็มีความแตกตางกัน

ออกไป มีลักษณะการแยกเขาแยกเรา เชนคําวา “พวกมอญ” หรือบางคร้ังก็ นิยามวา “มอญเมือง

มอญ” เชนเดียวกับคนมอญยายถิ่นที่นิยามตนเอง   
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คนมอญยายถิ่นเม่ือเขามาอาศัยอยูในประเทศไทยก็ไดนําอัตลักษณความเปนมอญเขามา

ดวย ทั้งอัตลักษณทางการเมือง และอัตลักษณทางชาติพันธุ คนมอญตองการแสดงตัวตนวาเปน

มอญ และไมตองการใหใครๆมองวาเปนคนพมา ขณะเดียวกันก็พยายามบอกกับคนอ่ืนๆ วาทุกส่ิง

ทุกอยางที่เปนของพมานั้น แทจริงแลวเปนของมอญทั้งส้ิน อาจกลาวไดวาการแสดงออกซ่ึงความ

เปนมอญนั้นอยูในวิถีชีวิตของคนมอญยายถิ่นทั้งในระดับปจเจกบุคคล และ ระดับกลุม ดังนี้ 

1) ระดับปจเจกบุคคล 

(1) สํานึกถึงความเปนคนมอญมากจากเมืองมอญ ไมใชคนพมามาจาก

ประเทศพมา 

(2)  การเปล่ียนช่ือตัวจากช่ือพมามาใชชื่อมอญที่มีความหมายไปเชิง

ชาตินิยม   

(3) การแตงกายดวยชุดประจําชาติมอญในวาระสําคัญตางๆ เชน วัน

ชาติมอญ วันสงกรานต วันเขาพรรษา วันออกพรรษา วันแตงงาน วันโกนจุก และสวมใสเปน

ประจําเม่ืออยูในที่พัก ตลอดจนการเกิดข้ึนและแพรหลายของเส้ือยืดสกรีนลายและขอความภาษา

มอญที่มีความหมายในเชิงชาตินิยม 

(4) เนนการใชภาษามอญทั้งภาษาพูดและภาษาเขียน มากกวาที่จะใช

ภาษาพมา  

(5) เรียนภาษาและหนังสือมอญในศูนยการเรียนรูมอญ 

 2) ระดับกลุม 

(1) การจัดงานวันชาติมอญ  ที่ เนนการแสดงออกทางวัฒนธรรม 

ประเพณี โดยมีการเปล่ียนชื่องานวันชาติเปน วันรําลึกชนชาติมอญ หรือ วันรําลึกบรรพบุรุษมอญ 

ไมมีการสวนสนามของเหลาทหาร และงดการเคารพธงชาติมอญในงาน  

(2) การจัดต้ังศูนยการเรียนรูมอญฯ เพื่อรักษาภาษา และหนังสือมอญ 

รวมทั้งการสืบทอดวัฒนธรรมประเพณีใหคงอยู 

(3) การรวมกลุมหมูบาน และกลุมชมรมของคนมอญยายถิ่น เพื่อทํา

กิจกรรมทางศาสนา กิจกรรมเพื่อสาธารณะประโยชน และชวยเหลือเกื้อกูลกันภายในกลุม  

จากที่กลาวมาจะเห็นไดวา คนมอญยายถิ่นไดเลือกแสดงอัตลักษณทางการเมืองใหมี

ความแตกตางจากความเปนพมา มาประนีประนอมกับรัฐชาติไทย เพื่อทําใหเกิดการยอมรับ และ

พบวาคนไทยทั่วไปก็มีความรูสึกและทัศนคติที่ดีตอคนมอญเชนเดียวกัน แตถาหากตองปฏิสัมพันธ

กับคนไทยเชื้อสายมอญก็จะมีการเช่ือมโยงเขาหากันดวยความเปนมอญ คือ การมีบรรพบุรุษ 
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ภาษา วัฒนธรรมประเพณีรวมกัน และจากพื้นฐานความสัมพันธดังกลาวนี้มีสวนหนุนเสริมใหคน

มอญยายถิ่นไดแสดงอัตลักษณของตัวเอง เชน การแสดงอัตลักษณผานภาษา และแสดงอัต

ลักษณผานวันชาติมอญ 

นอกจากนี้คนมอญยายถิ่นตองการปรับอัตลักษณใหกลมกลืนกับคนไทย พูดภาษาไทย 

แตงตัวอยางคนไทย ใชชื่อไทย เพื่อใหกลมกลืนกับคนสวนใหญในสังคม โดยใชภาษาไทยเปน

เคร่ืองมือในการนิยามตัวเองวาเปน ”คนมอญ” เมื่อตองปฏิสัมพันธกับคนไทย 

 คนมอญยายถิ่นในจังหวัดสมุทรสาครมีวิถีชีวิตเชื่อมโยงกับบานเกิดที่เมืองมอญ(ประเทศ

พมา)อยูตลอดเวลาซ่ึงกอใหเกิดกิจกรรมสายสัมพันธตางๆครอบคลุมดานเศรษฐกิจ การเมือง 

สังคมและวัฒนธรรม ทําใหอุดมการณชาตินิยมในเร่ือง “ชาติมอญ”แผขยายตัดขามพรมแดนรัฐ

ชาติ และแผกระจายใหกวางออกไปโดยเช่ือมโยงกับคนไทยเช้ือสายมอญในประเทศไทยและคน

มอญในตางประเทศ 

 
ขอเสนอแนะ 
 ผลการศึกษาในคร้ังนี้เปนเพียงปรากฏการณทางสังคมที่เกิดข้ึน ณ ชวงเวลาหนึ่ง การที่จะ

ทําความเขาใจอัตลักษณของคนมอญยายถิ่น ซึ่งปจจุบันจะตองยอมรับวามีความสําคัญตอ

สังคมไทยในการพัฒนาประเทศดานแรงงานขามชาติเปนอยางยิ่ง ควรมีการศึกษาอยางตอเนื่อง 

เพื่อใหเกิดองคความรูที่เทาทันกับสถานการณที่เปล่ียนแปลงไปอยูเสมอ ดังนี้ 

1) จังหวัดสมุทรสาครมีแรงงานขามชาติจากประเทศพมาประกอบดวยกลุมชาติ
พันธุตางๆ ที่หลากหลาย กลุมชาติพันธุมอญมีมากที่สุดคิดเปนรอยละ 70 และที่เหลืออีกรอยละ 

30  เปน กะเหร่ียง ทวาย พมา ฯลฯ จึงควรมีการศึกษาเพิ่มเติมเร่ืองตัวตนของแรงงานขามชาติใน

กลุมชาติพันธุอ่ืนๆดวย 

2) การดําเนินงานของหนวยงานภาครัฐ และองคกรพัฒนาเอกชนตอแรงงาน

ขามชาติ รวมทั้งการเสนอขาวของส่ือมวลชน  ตองคํานึงถึงความเปนตัวตนของคนมอญยายถิ่นให

มากข้ึน เนื่องจากที่ผานมามิไดตระหนักถึงเร่ืองดังกลาว เพียงแตเหมาเอาวาคนมอญยายถิ่นคือ 

“แรงงานพมา” จึงกอใหเกิดอคติเชิงชาติพันธุ อันจะนําไปสูความหวาดระแวงเร่ืองความมั่นคง 

ปญหาความรุนแรงและการละเมิดสิทธิของแรงงานอยูตลอดเวลา 
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     ภาคผนวก ก 
 

 วัฒนธรรมประเพณขีองคนมอญยายถิน่ในจังหวัดสมุทรสาคร 
 

จังหวัดสมุทรสาครมีคนมอญยายถิ่นอาศัยอยูเปนจํานวนมาก และเมื่อถึงวันสําคัญไมวา

จะเปนวันสําคัญทางศาสนา หรือวันสําคัญของชนชาติ ก็จะรวมตัวกันจัดกิจกรรมเนื่องในประเพณี

ตางๆตามขนบธรรมเนียมเดิมเหมือนดังที่เคยปฏิบัติที่บานเกิดในเมืองมอญ(ประเทศพมา) ซึ่งมี

ประเพณีสิบสองเดือนและประเพณีเกี่ยวกับชีวิต ถึงแมวาคนมอญยายถิ่นจะอยูในฐานะแรงงาน

ขามชาติที่มีขอจํากัดในเร่ืองสิทธิหลายดาน แตสําหรับการแสดงออกซ่ึงวัฒนธรรมประเพณีของตน

คอนขางมีอิสระ เนื่องจากประเพณีสวนมากเกี่ยวเนื่องกับศาสนาและมีวัดเปนศูนยกลาง  สําหรับ

คนมอญยายถิ่นแลวการไปวัดทําบุญ หรือการจัดกิจกรรมงานพิธีตางๆ นอกจากจะเปนธรรมเนียม

ปฏิบัติแลวยังเปนชวงเวลาสําหรับการแสดงออกซ่ึงความเปนมอญอีกดวย   

คนมอญนั้นไดรับการยกยองวาเปนผูที่เครงครัดศาสนาและรักษาวัฒนธรรมประเพณีของ

ตน ไวอยางมั่นคง และเครงครัด ฉะนั้นในรอบปหนึ่งจะมีวาระวันสําคัญที่คนมอญตองปฏิบัติสืบ

ทอดตอกันมาในทุกๆเดือน ซึ่งมีทั้งความเหมือนและความแตกตางกับประเพณีของคนไทยเช้ือสาย

มอญ วันสําคัญในแตละเดือนจะกําหนดไวในปฏิทินมอญ คนมอญยายถิ่นที่เขามาทํางานใน

ประเทศไทยก็ยึดถือตามปฏิทินมอญดังกลาว ซึ่งวันพระของมอญจะมากอนวันพระของไทย 1 วัน 

แตบางคนก็ปรับตัวมาทําบุญตามวันพระของไทยดวย ปฏิทินมอญที่แพรหลายในหมูคนมอญยาย

ถิ่นนั้นจะทําข้ึนในประเทศไทย คนที่จัดพิมพเปนใครก็ไดที่มีทุนเมื่อพิมพออกมาแลวก็จะจัด

จําหนายในหมูคนมอญดวยกัน ราคาประมาณแผนละ 20 บาท การทําปฏิทินมีการนําภาพตางๆ

มาพิมพเปนภาพประกอบ เชน ภาพอดีตกษัตริยมอญ  ภาพวาดเมืองสะเทิม ภาพหงส ภาพชุดแตง

กายประจําชาติ ภาพนาฎศิลป และศิลปะการแสดงของมอญ เปนตน 

วิถีชีวิตของคนมอญยายถิ่นในสมุทรสาครในดานความเชื่อ ขนบธรรมเนียมประเพณีไม

ตางจากที่เคยปฏิบัติในเมืองมอญ (ประเทศพมา) มากนัก ทั้งประเพณีที่เกี่ยวกับศาสนา หรือ

ประเพณีเกี่ยวกับชีวิต แตก็ไมสมบูรณแบบเหมือนดังที่บานเกิด เพราะขอจํากัดของการประกอบ

พิธีกรรมข้ึนอยูกับสถานะภาพของการเปนแรงงานขามชาติ และเปนคนตางถิ่นในสังคมไทย แต

ดวยความเครงครัดทางศาสนาและวิถีปฏิบัติทําใหผูคนในพื้นที่ยอมรับและประทับใจเมื่อไดพบเหน็ 
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 ปฏิทินมอญ 

 

1. ประเพณีสิบสองเดือน 

ขนบธรรมเนียมประเพณีมอญนั้นสวนมากจะเก่ียวของกับวันสําคัญทางศาสนา 

ซึ่งในแตละเดือนนอกจากจะมีวันพระประจําเดือนที่คนมอญตองไปตักบาตรทําบุญเปนกิจวัตรอยู

แลว สวนในรอบปแตละเดือนก็จะมีประเพณีสําคัญเรียกวา “ประเพณีสิบสองเดือน” 1ดังนี้   

 
เดือนหา (เดือนเมษายน) 

คนมอญเรียก “กิเตาจอว” (gitusY) เทศกาลสําคัญคือสงกรานต หรือ 

“อะตะสังกรานต” (at,q[kV.nj) เปนวันข้ึนปใหม ในเทศกาลสงกรานตจะมีการทํา “ขาวแช” 

แตแตกตางจากขาวแชของคนไทยเช้ือสายมอญ และขาวแชของคนไทย เพราะเคร่ืองเคียงจะตาง

ออกไปโดยนิยมกินกับ “ผัดมะมวง” ประกอบดวยปลาเค็ม หัวหอม มะมวงเปร้ียวตํารวมกันและ

                                                  
1 สัมภาษณพระสายันต ,พระมอญเมืองมอญ (ประเทศพมา)  วัดสิริมงคล, 15 พฤศจิกายน 2549. 
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เอาไปผัดใหเหลืองหอมปรุงรสดวยน้ําตาลทราย หรือ  ถั่วเหลืองตมใสเกลือและนํามาบดละเอียด

ใสหัวหอมแลวเอาไปผัดใหหอมปรุงรสดวยน้ําตาล สําหรับขาวแชนี้ชาวมอญจะนําไปสงตามวัด

ถวายพระสงฆ  

 

 

 

 

 

 

 

 

  

 ผัดมะมวง รับประทานกับขาวแช แบบมอญเมืองมอญ  

เทศกาลสงกรานตนั้นจะอยูระหวางวันที่ 13 – 15 เมษายน ซึ่งจะมีการ

ทําบุญตักบาตรที่วัดทุกวัน สวนคนอายุ 50 ปข้ึนไปจะตองไปถือศีลที่วัดเปนเวลา 3 วัน และเปน

ธรรมเนียมวาหนุมสาวจะรวมกลุมกันจัดเวรนําสํารับขาวปลาอาหารไปเล้ียงคนถือศีลทัง้สองมือ้เชา

และเพล ตลอดระยะเวลาการถือศีล นอกจากนี้ยังมีธรรมเนียมปฏิบัติในแตละวันอีกดวย กลาวคือ 

   วันที่ 13 เมษายน หรือ ตะงัวอะตะจิ (tCYat,esHj) เปนวันตอนรับวัน

สงกรานตตามบานจะจุดเทียน 1 เลม คูกับแจกันไมมงคล หรือ “ ตะนอมแหมะเหงอ” (tNomEC]) โดย
นํากิ่งของตนหวา หรือ “ตะนอมเกรียง” (tNoe{kcj) ทําพิธีตอนรับวันสงกรานตและทั่วทั้งหมูบาน
จะสวางไสวไปดวยแสงเทียน คนมอญยายถิ่นที่เขามาทํางานในประเทศไทยก็ถือปฏิบัติดวยเมื่อถึง

วันนี้   ก็จะพากันจุดเทียนพรอมดวยตนไมมงคลวางไวที่หนาหองพัก 

วันที่ 14 เมษายน เปนวันระหวางปใหมกบัปเกา เรียกวา “ตะงัวกราบ

นาม”(tCY[k.pjqNo) ในวนันีค้นมอญตองทาํพิธทีอดสะพาน คํ้าตนโพธ์ิ และกอพระเจดียทราย 

วันที่ 15 เมษายน เปนวันมหาสงกรานตจะมีการสรงน้ําพระพุทธรูป และ

สรงน้ําพระสงฆ  สวนหนุมสาวจะมีการเลนสาดน้ํา และเลนสะบา 

คนมอญยายถิ่นที่เขามาทํางานในจังหวัดสมุทรสาครมักจะกลับไปรวม

เทศกาลสงกรานตที่หมูบานมอญเมืองมอญ (ประเทศพมา) สําหรับผูที่ไมไดกลับบานก็จะเขาวัด

ทําบุญในเมืองไทย ซึ่งยังคงธรรมเนียมปฏิบัติก็คือ การค้ําโพธิ์ สรงน้ําพระ และทําขาวแชมาถวาย 
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พระที่วัด ซึ่งสวนมากจะเปนวัดมอญ ประเพณีสงกรานตของคนมอญเมืองมอญ (ประเทศพมา) ไม

ตางจากประเพณีของไทยมากนัก 
เดือนหก (เดือนพฤษภาคม) 

คนมอญเรียก “กิเตาปะซาจก” (gitupq.j) ในเดือนนี้มีวันสําคัญทาง
ศาสนาคือวันวิสาขบูชาซึ่งจะมีการทําบุญตักบาตร และพิธีกรรมสําคัญคือ การสรงน้ําตนโพธ์ิ หรือ 

รดน้ําตนโพธิ์ คนมอญจะเตรียมธูปเทียนไปที่วัด พระสงฆจะสวดมนตและรดน้ําที่ตนโพธ์ิกอน

จากนั้นชาวบานก็จะนําน้ําที่เตรียมไวมารดตนโพธิ์ดวย  สวนตอนคํ่าก็จะทําการเวียนเทียนรอบ

เจดียในวัด คนมอญจะดูแลตนโพธ์ิเปนอยางดีเพราะเชื่อวาเปนที่สถิตของเทวดา การดูแลนั้น

จะตองทําความสะอาดไมใหตนโพธิ์รกรุงรัง ซึ่งตางกับตนโพธิ์ตามวัดในเมืองไทยที่รกรุงรังไปดวย

พวงมาลัย ผาสี ส่ิงของชํารุดตางๆเชนศาลพระภูมิ ตุกตา พระพุทธรูปชํารุดกองสุมกันไวที่โคนตน

โพธ์ิ 

คนมอญยายถิ่นที่เขามาทํางานในจังหวัดสมุทรสาครก็ยังคงยึดถือปฏิบัติ

ตามธรรมเนียมเชนเดิมอยู และมักจะทําความสะอาดตนโพธ์ิโดยเก็บส่ิงชํารุดตางๆที่คนไทยนํามา

วางไวที่โคนตนโพธิ์ สวนการเวียนเทียนที่เคยเวียนรอบเจดียก็เปล่ียนมาเวียนรอบโบสถ เพราะวัด

ในเมืองไทยจะมีโบสถเปนประธานของวัด ยกเวนบางวัดที่มีเจดียสําคัญเชนวันโคก (วัดศรีบูรณา

วาส) คนมอญก็จะเวียนเทียนรอบเจดีย  คนมอญเมืองมอญ(ประเทศพมา)จะบูชาและกราบไหว

เจดียเปนอยางมากซ่ึงถือวาเปนตัวแทนของพระพุทธเจา ซึ่งเปนคติธรรมเนียมเกามาแตโบราณ  
เดือนเจ็ด (เดือนมิถุนายน) 

คนมอญเรียก “กิเตาจิห” (gituezuj) ในเดือนนี้ไมคอยมีประเพณีสําคัญ
เทาไหรนักนอกจากวันพระประจําเดือน ซึ่งคนมอญจะไปทําบุญตักบาตรเปนประจํา และจัดเวรกัน

ไปเปล่ียนดอกไมบูชาพระท่ีวัดในชวงเย็นกอนวันพระ  เหตุที่ไมปรากฏประพณีสําคัญเปนเพราะ

ในชวงนี้เปนฤดูกาลทํานา ทําสวน คนมอญเมืองมอญ(ประเทศพมา) จะมี ไรนา และสวน ทํากัน

ทุกบาน ถาไมทําเองก็จะใหคนอ่ืนทําและแบงผลผลิตกัน 

   คนมอญยายถิ่นที่เขามาทํางานในจังหวัดสมุทรสาครก็มักจะไปทําบุญ

ทุกวันพระเสมอ แตก็ไมทุกคนแตจะเปนคนที่หยุดงานตรงกับวันพระพอดี และมีการจัดเวรกันไป

เปล่ียนดอกไมบูชาพระที่วัดในตอนเย็นกอนวันพระเชนเดียวกับที่ยึดถือปฏิบัติที่หมูบานมอญใน

ประเทศพมาดวย 
เดือนแปด (เดือนกรกฎาคม) 

คนมอญเรียก “กิเตาฮะเกิ่น” (gitupTmdi<]nj) ในเดือนนีม้ีเทศกาล
สําคัญทางศาสนาคือวนัอาสาฬหบูชา (ข้ึน 15 คํ่า เดือน 8) และวันเขาพรรษา (แรม 1 คํ่า เดือน 8 )  
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วันเขาพรรษาเปนวนัสําคัญที่พระสงฆจะตองอยูประจําวัด สวนผูคนจะ

ไปทําบุญตักบาตรโดยนาํตนเทียน ผาอาบน้ําฝน เคร่ืองไทยทานไปถวายพระ สวนคนเฒาคนแกก็

จะถือศีล  ในชวงนี้จะมีการทําขนมชนิดหนึง่เรียกวา “กกฮะเตอ” (kW.cjeK>jkjKduE) คลายกบั

ขนมเทยีน    ซึ่งเปนขนมทีท่ําชวงนี้เทานัน้ นอกจากนีค้นมอญจะตองเตรียม “จอง" (socj) หรือ ตน

ผาปา ประกอบดวยอัฐบริขารสําหรับพระสงฆ ตามธรรมเนียมมอญในประเทศพมาเมื่อถวายผาปา

จะตองนาํผาปาไปซอนตามสุมทุมพุมไมในบริเวณวัดไมใหใครเห็น  เมื่อพระสงฆมาพบผาปากจ็ะ

สวดมนตและรับผาปานัน้ไป 

นอกจากนั้นยังมีการจัดแจกันดอกไมสด หรือดอกไมที่ประดิษฐจาก

กระดาษหลากสีสันเพื่อนําไปถวายพระในพิธีเขาพรรษา ธรรมเนียมการสงดอกไมในวันเขาพรรษา

สืบเนื่องมาจากพระภิกษุสงฆจะตองมีดอกไมไวบูชาพระและไมสามารถหาดอกไมเองได

พุทธศาสนิกชนจึงตองเปนผูเตรียมไวให2 

คนมอญยายถิ่นที่เขามาทํางานในจังหวัดสมุทรสาครเม่ือถึงวันสําคัญนี้ก็

จะพากันไปวัดทําบุญตักบาตร  จัดแจกันดอกไม  ทําขนม “กกฮะเตอ” ไปถวายพระโดยเฉพาะ 

วัดศิริมงคล ตําบลบานเกาะ อําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร 

 
เดือนเกา (เดือนสิงหาคม) 

คนมอญเรียก “กิเตาขะดัวซอยว” (gituK?YqI)  มีงานพิธีสําคัญเรียกวา 

“หลองเนิ่งลิฐิ” (l ํcjnu]cjniDi) ตรงกับข้ึน 15 คํ่า เดือน 9 เปนงานบุญระหวางเขาพรรษา หรือเรียก

อีกอยางวา  “งานบุญหมอเงินหมอทอง” ซึ่งสมัยกอนใชหมอดิน แตปจจุบันหมอดินเผาหายากจึง

ใชกะละมังขนาดใหญ3หรือหมออลูมิเนียม แทน โดยใสมะพราว ขาวสาร พริกแหง กะป น้ําปลา 

ผงซักฟอก สบู ทราย เงิน ธูป เทียน โดยจะนําส่ิงของตางๆเหลานี้ถวายพระ โดยเชื่อวาเปนการ

สะสมเอาไวใชในชาติหนา คนมอญนั้นใหความสําคัญกัประเพณีนี้มาก ตางกับคนไทยและคนไทย

เชื้อสายมอญที่ไมปรากฏประเพณีดังกลาว 

คนมอญยายถิ่นที่เขามาทํางานในจังหวัดสมุทรสาครก็ยึดถือปฏิบัติอยาง

เครงครัด และใหความสําคัญกับประเพณีนี้ นอกจากนี้ยังทําขนม “กกฮะเตอ” ไปถวายพระอีกดวย 

                                                  
2 อรวรรณ ทับสกุล, หลวงพออุตตมะ : “ผูนําทางวัฒนธรรมกับการเปล่ียนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรมของหมูบาน

มอญพลัดถิ่นที่สงัขละบุรี” , (วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต สาขามานุษยวิทยา ภาควิชามานุษยวิทยา คณะโบราณคดี 

มหาวิทยาลัยศิลปากร ปการศึกษา 2546 หนา 87 . 
3 เร่ืองเดัยวกัน , หนา  88 . 
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งานบุญ  ”หลองเนิ่งลิฐิ” นี้ คนมอญยายถิ่นจะจัดข้ึนที่วัดศิริมงคล ตําบลบานเกาะ อําเภอเมือง 

จังหวัดสมุทรสาคร 
เดือนสิบ (เดือนกันยายน) 

คนมอญเรียก “กิเตาพอด” (gituvtj) มีพิธีสําคัญคือ  “เปาะหฮะมอด

ปาง” (bwjqM]tjk”cj) ตรงกับข้ึน 14 คํ่า เดือน 10 และ “หลองฮะเปยงกลอญ” 

(locjbebcjekLcj)หรือ ตักบาตรน้ํามนั เปนงานบุญที่เกี่ยวกับการสะเดาะเคราะหตอชะตา 

 
 

 

 

 

 

 

 
  

 
การทําขนม “กกฮะเตอ” หรือ ขนมเทียน ของคนมอญยายถ่ินแถบตลาดพงษทิพย     

  คนมอญเมืองมอญ(ประเทศพมา)จะใหใหความสําคัญกบัประเพณีนีเ้ปน

อยางมาก รวมทั้งคนมอญพลัดถิ่นอําเภอสังขละบุรี จงัหวัดกาญจนบุรีก็ใหความสําคัญและปฏิบัติ

สืบตอกันมาอยางเครงครัด “เปาะหฮะมอดปาง” คือ การลอยเรือสะเดาะเคราะห เปนพธิีกรรมที่

เกี่ยวเนื่องกับตํานานพระไตรปฎก กลาววา 

ในสมัยเจาเมอืงสะเทิมเปนกษัตริยพมาไดครอบครอง

เมืองมอญ มคีวามตองการเผยแผพุทธศาสนาแกชาวพมา จึงไดใหพระภิกษุมอญ

ชื่อวาพระพทุธโกษา เดินทางไปคัดลอกพระไตรปฎกทีป่ระเทศศรีลังกา เมื่อพระ

พุทธโกษาเดินทางไปถึงไดมีเทวดาลงมาชวยคัดลอกจนเสร็จ จึงเดินทางกลับ 

ระหวางทางไดเจอพายุกลางทะเลทาํใหเดินทางลาชา พระเจาสะเทมิรอนใจจึงให

คนตอเรือขนาดใหญพรอมเสบียงอาหารมากมายรอรับ สวนชาวบานที่เหลือ

รวมกันทาํพิธสีะเดาะเคราะหเพื่อใหเรือเดินทางกลับมาอยางปลอดภัย ในที่สุด 
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เรือของพระพุทธโกษาไดกลับมาประเทศพมาพรอมดวยพระไตรปฎกอยาง

ปลอดภัย จึงกลายเปนที่มาของพิธีลอยเรือสะเดาะเคราะห 4 

   สวนอีกตํานานหนึ่งของพิธีลอยเรือนี้กลาววามีความเชื่อเกี่ยวกับเร่ือง

พระศรีอาริย เปนการเปรียบเทียบวาผูที่ไดประกอบพิธีลอยเรือก็จะเทากับวามีพาหนะเดินทางให

ทันกับพระศรีอาริยในภพหนา 

    คนมอญจะตองเตรียมขนม “กกฮะเตอ” หรือขนมเทียน และ “โหน” 

(en.wj)หรือ ธงตะขาบ รมกระดาษ ธูปเทียน ดอกไม  ขาวสวย ผลไม เชน กลวย ออย  ขนม  สวน

ทางวัดหรือหมูบานจะมีการสรางเรือลําใหญดวยไมไผประดับกระดาษสีอยางสวยงาม พิธีกรรม

ลอยเรือนี้จะอยูระหวางเวลา 05.00 น.- 06.00 น. ของเชาวันข้ึน 15 คํ่า โดยจะนําส่ิงของที่เตรียมไว

มาวางในลําเรือ พรอมกับอธิษฐานใหมีแตส่ิงดีๆเกิดข้ึน สวนส่ิงไมดีก็จะปลอยลอยไปกับลําเรือ 

เม่ือถึงเวลาประมาณ 6 โมงเชาพระสงฆสวดมนต สวนชาวบานก็จะชวยกันลากเรือปลอยใหลอย

ไปตามน้ํา สวนการตักบาตรน้ํามัน หรือ “หลองฮะเปยงกลอญ” ก็จะทําตอมาในวันเดียวกัน 

ชาวบานจะนําน้ํามันพืช หรือ น้ําตาลทรายไปตักบาตรทําบุญที่วัด  

   พิธีลอยเรือสะเดาะเคราะหระหวางเขาพรรษานี้คนมอญในประเทศพมา

ยึดถือปฏิบัติเทานั้น สวนคนไทยเชื้อสายมอญนั้นจะมีพิธีตักบาตรน้ําผ้ึง หรือ น้ําตาลทรายในวนัข้ึน 

15 คํ่า เดือนสิบ ซึ่งปฏิบัติกันอยูที่วัดคลองครุ ตําบลทาทราย อําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร ซึ่งไม

พบวามีการตักบาตรน้ํามันพืชเชนเดียวกับคนมอญในประเทศพมา 

   สําหรับคนมอญยายถิ่นในสมุทรสาครยังคงปฏิบัติตามประเพณีดังกลาว 

แตก็มีขอจํากัดที่ไมสามารถยึดตามธรรมเนียมเดิมไดเชน เวลาในการประกอบพิธีซึ่งอาจจะไม

ปลอดภัยในการออกมาจากที่พักในตอนเชามืด จึงเล่ือนเวลาออกไปอยูในระหวาง 06.00 น.-07.00 

น. และไมมีการสรางเรือ แตจะนําส่ิงของตางๆทิ้งลงน้ําแทน   

   วัดในจังหวัดสมุทรสาครที่ประกอบพิธี“เปาะหฮะมอดปาง” ไดแก วัดโคก 

ตําบลโคกขามสวนพิธีตักบาตรน้ํามัน ไดแก วัดปาทาทราย ตําบลทาทราย และ วัดศิริมงคล ตําบล

บานเกาะ เทานั้น 

 

                                                  
4 อรวรรณ ทับสกุล,  หลวงพออุตตมะ: ผูนําทางวัฒนธรรมกับการเปล่ียนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรมของหมูบาน

มอญพลัดถิ่นที่สงัขละบุรี,วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑติ สาขามานุษยวิทยา ภาควิชามานุษยวิทยา คณะโบราณคดี

มหาวิทยาลัยศิลปากร ปการศึกษา 2546 หนา  88 . 
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พิธีทําบุญสะเดาะเคราะห “เปาะหฮะมอดปาง” ที่วัดโคก ตอง

ทําพิธีต้ังแตเชามืด 
 

 
 

 

 

 
พิธีทําบุญสะเดาะหเคราะห “เปาะหฮะมอดปาง”  ที่เมืองมอญ 

ประเทศพมา 
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              พิธีตักบาตรน้ํามัน (พืช) ที่วัดปาทาทราย  

 
เดือนสิบเอ็ด (เดือนตุลาคม) 

คนมอญเรียก “กิเตาเหวาะ”    (gituwHj) วันสําคัญคือ วนัออกพรรษา 

(แรม 1 คํ่า เดือน 11) มีพธิีตักบาตรเทโว และการจัด “จองสลาก”มาถวายพระ คนมอญนัน้จะให

ความสําคัญกบัวันออกพรรษเปนอยางมาก คนมอญยายถิ่นที่เขามาทาํงานในสมุทรสาครมีการจัด

พิธีตักบาตรเทโวอยางยิง่ใหญ ทุกคนจะหยุดงานในวนันี้มาตักบาตรทําบุญกนัทุกคน สวนมากจะ

ไปที่วัดศิริมงคล ตําบลบานเกาะ และวัดโคก ตําบลโคกขาม อําเภอเมอืง จงัหวัดสมทุรสาคร 
เดือนสิบสอง  (เดือนพฤศจิกายน) 

คนมอญเรียก “กิเตาอะทอน” (gituk+i]nj) มีการทอดกฐิน และ ลอย

กระทง คนมอญเมืองมอญ(ประเทศพมา) จะจัดองคกฐินไปทอดตามวัดตางๆที่อยูในหมูบาน ซึ่ง

จัดขบวนแหองคกฐินกันอยางครึกคร้ืน สวนตอนกลางคืนก็จะมมีโหรสพสมโภช  คนมอญยายถิน่ที่

เขามาทํางานก็จะจัดองคกฐินไปทอดตามวัดตางๆในสมุทรสาคร  

การลอยกระทงของคนมอญมีคติแตกแตงจากการลอยกระทงตามคติ

ธรรมเนียมไทย รวมทั้งรูปแบบของการประดิษฐกระทงก็ตางออกไป เพราะการลอยกระทงของ

มอญนั้นมีวัตถุประสงคเพื่อบูชาพระอุปคุต  ซึ่งมีตํานานเลาวา 

ในอดีตเม่ือสมยัพทุธกาลนานมาแลว ตํานานใน

พระพทุธศาสนากลาวไววา มีหมูบานชาวประมงแหงหนึง่ ต้ังอยู ณ แควนชมพู
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ทวีป(ประเทศอินเดีย) ผูคนดํารงชีวิตดวยการหาปลา พออยูมาไดมีชาวประมงผู

หนึง่ออกเรือหาปลาและไดปลามาตัวหนึ่ง จึงนาํปลาตัวนั้นกลับมาเพือ่ทําอาหาร 

เมื่อกลับมาถึงบานและผาทองปลาตัวนัน้ออกมากลับพบเด็กหญิงคนหนึง่อยู

ภายใน ดวยความอัศจรรยใจจึงนาํเด็กหญิงนัน้ไปถวายแดพระเจามหาราช ราชา

ผูครองแควนของตน พระเจามหาราชไดต้ังชื่อเด็กหญิงผูนั้นวา ราชบุตรีมัจฉะเทว ี

ทรงเล้ียงดูมัจฉะเทวีจนกระทั่งเจริญวัยได 18  ชันษา และปรากฏวานางมัจฉะ

เทวมีีกล่ินตัวเหม็นสาปมาก พระเจามหาราชจึงนํานางลอยแพไปกลางแมน้ําคง

คา ฝายมหาฤๅษีคุตฏะ ไดเห็นแพลอยมาดังนัน้ ดวยความสงสัยจึงเอาไมเทาที่

ถืออยูเปดดูและพบวานางมัจฉะเทวนีั้นต้ังครรภอยูแลว มหาฤๅษีจงึนาํนางมจัฉะ

เทวมีาชุบเล้ียง จนนางคลอดบุตรออกมเปนชาย ไดชื่อวาอุปคุตตะ  

          เมื่อเจริญวยัข้ึนมหาฤๅษีจงึนาํเด็กชายอุปคุตตะไป

ถวายแดพระเจามหาราช พระเจามหาราชตองการใหอุปคุตตะข้ึนครองราชสมบัติ

แตนางมจัฉะเทวีไมยนิยอม จึงเกิดการแยงชิงอุปคุตตะกุมารกนัข้ึนอยางรุนแรง

ระหวางนางมัจฉะเทวีกับพระเจามหาราช เมื่อพระอินทรทรงทอดพระเนตรเหน็

เหตุการณดังกลาว จงึไดควาเอาตัวอุปคุตตะกุมารไป และตัดสินดวยการทิ้งตัว

อุปคุตตะกุมารลงกลางแมน้าํคงคา แตดวยอานุภาพและบุญญาธิการของกุมาร 

จึงบังเกิดปราสาทราชบัลลังกทามกลางมหานทีรองรับตัวกุมารไว เมื่อมหาชน

ทั้งหลายไดพบเหตุมหัศจรรยดังกลาวจงึเกิดศรัทธาเล่ือมใสและกราบนมัสการ 

กระทาํอามิสบูชา เพื่อความหมดจดจากเคราะหรายนานาประการ อันคําวามหา

เถระอุปคุตตะนั้น แปลวาเปนผูมีฤทธิ์ ชนะภูตผีปศาจทัง้ปวง สามารถปกปอง

คุมครองผูคนได มหาชนทั้งหลายจึงออกนามกันวา “เรือจิตะนาคะ” หรือวันลอย

กระทง และไดยึดถือเปนหลักสําคัญในการบูชาพระมหาเถระอุปคุตตะ จนสืบ

ทอดเปนประเพณีมาจนทุกวันนี้5 

คนมอญเมืองมอญ(ประเทศพมา) จะตอแพขนาดใหญตกแตงเปน

ปราสาทสวยงามมีรูป“พระอุปคุต” ประดิษฐานตรงกลาง และนําลูกมะพราว ขาวสาร หมอไห กะป 

เกลือ ใสลงแพลอยไปตามน้ําเพื่อทําการบูชา หรืออีกอยางหนึ่งเพื่อเปนการทําบุญทําทานแกผู

ยากไร หากมาพบก็สามารถนําไปกินไปใชได  

                                                  
5ประเพณีลอยกระทงกับชาวมอญ (ประวัติพระมหาเถระอุปคุตตะ) แหลงที่มา  www.monstudies.com   11 เมษายน  

2549 

http://www.monstudies.com/
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คนมอญยายถิน่ในจังหวัดสมุทรสาครมีการลอยกระทงตามอยางธรรม

เนียมไทยตามวัดและสถานที่ตางๆของจังหวัดที่จัดงาน สวนการลอยกระทงตามธรรมเนียมมอญ

ในประเทศพมานัน้ปฏิบัติอยูแหงเดียว คือ วัดคุมตําหนัก อําเภอบานแหลม จังหวัดเพชรบุรี  ซึ่งทาง

วัดจะจัดรถขบวนแหพระอุปคุตมาเร่ียรายเงินทําบุญในกลุมคนมอญยายถิน่ทีท่าํงานในจังหวัด

สมุทรสาคร 

ตามความเช่ือแลวในคืนวันลอยกระทง คนมอญจะแกงข้ีเหล็ก∗ เพราะ

เชื่อวาถาหากแกงในวันนี้จะมีสรรพคุณเปนยา  

 

 

 

 

 

 

 

   

 

 
    บรรยากาศงานลอยกระทงของคนมอญยายถ่ินที่วัดโคก 

 

 

  
 
 
 
 
   
 

 คนมอญท่ีอาศัยอยูยานตลาดกุงกําลังแกงขี้เหล็กในวันลอยกระทง  
 

                                                  
∗ ผูศึกษาสํารวจขอมูลบริเวณตลาดกุง มหาชัย พบคนมอญยายถ่ินกําลังแกงข้ีเหล็ก ตามความเช่ือถาแกงในวันนี้ (15 

คํ่า เดือน 12 ) จะมีสรรพคุณทางยา โดยทําในปริมาณมากเพื่อแจกจายไปยังคนอื่นๆดวยถือวาไดบุญ 
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เดือนอาย  (เดือนธันวาคม) 
   คนมอญเรียก“กิเตาเลกะซอ” (gitue-mk*quj)ในเดือนนี้ไมคอยมีพิธี  
หรือธรรมเนียมอะไรมากนัก เพราะอยูในชวงการเก็บเกี่ยว และต้ังแตนี้เปนตนไปคนมอญเมือง

มอญ(ประเทศพมา) จะจัดพิธี “รําผี”กันทั่วไป มีวัตถุประสงคเพื่อบวงสรวงผีประจําตระกูลหรือผี

บรรพบุรุษ  

   คนมอญนับถือผีบรรพบุรุษหรือผีประจําตระกูลมีการสืบสายทางฝาย

ผูชาย แตละตระกูลนับถือสัญลักษณผีประจําตระกูลของตนแตกตางกันไป เชน ผีเตา ผีงู ผีไก ผี

ขาวเหนียว เปนตน และจะสืบทอดใหลูกชายคนโตหรือคนเล็กของตระกูล ซึ่งบานของคนมอญทุก

บานจะมีเสาผี หรือ เสาเอกของบานเปนสถานที่เก็บของใชของผี ไดแกกระบุงหรือหีบผาผี 

ประกอบดวยผานุงผาหม และแหวนหัวพลอยแดง  ส่ิงของตางๆนี้คนในตระกูลจะตองดูแลรักษา

อยางดี หากชํารุดจะตองเปล่ียนใหม ไมเชนนั้นอาจจะทําใหผีโกรธและลงโทษลูกหลานใหเจ็บปวย

ได ในแตละปคนมอญจะทําพิธีไหวผีอยางนอยปละ1-2 คร้ัง และไมนิยมจัดพิธีรําผีในระหวาง

เขาพรรษา  ชวงเวลาที่เหมาะจะเร่ิมต้ังแตออกพรรษาไปแลว และจะทํากันมากระหวางเดือนอาย 

(ธันวาคม)และเดือนยี่ (มกราคม)  

พิธีรําผีเปนส่ิงที่คนมอญยึดถือปฏิบัติอยางเครงครัดทั้งคนมอญเมือง

มอญ และคนไทยเช้ือสายมอญ ถาเปรียบเทียบแลวคนมอญเมืองมอญจะรําผีบอยกวาคนมอญใน

เมืองไทยซ่ึงปจจุบันพบวาปฏิบัตินอยลงกวาเดิม สวนคนมอญยายถิ่นที่ เขามาทํางานใน

สมุทรสาครจะมีการสงเงินกลับไปใหพอแม หรือญาติเปนธุระจัดพิธีให 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

พิธีรําผีของคนมอญ 

 
เดือนยี่  (เดือนมกราคม) 

คนมอญเรียก “กิเตาโปะ” (gitupuhj)ในชวงเดือนนีย้ังอยูในชวงเก็บ
เกี่ยว และยังไมมีกิจกรรมอะไร เชนเดียวกับเดือนอาย  (เดือนธันวาคม) มีการจัดพธิีรําผีอยูทัว่ไป 
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เดือนสาม (เดือนกุมภาพนัธ) 
  คนมอญเรียก “กิเตามาฆก “(gitum.j)หรือ เดือนมาฆะ มวีนัสําคัญทาง

ศาสนาคือวันมาฆบูชา (ข้ึน 15 คํ่า เดือน 3 )  คนมอญจะไปทําบุญตักบาตรที่วดัและจะทําขนม

ชนิดหนึ่ง ชื่อ “เหยอะฮ”ุ (yuihjqC])หรือ “ชะมะแน”(ภาษาพมา)  โดยนําขาวเหนียวคลุกกบั

มะพราวทีห่ัน่เปนชิ้นๆ พรอมดวย กระเทยีม พริกไทย เปนขนมที่ใหความอบอุนกบัรางกายเพราะ

ยังอยูในชวงฤดูหนาว ชาวมอญนําขนมชนิดนี้ถวายพระสงฆและแจกจายกันในแถบบานใกลเรือน

เคียง ขนมชนดินี้ทาํข้ึนเฉพาะคนมอญในเมืองมอญ (ประเทศพมา)  

   นอกจากนี้ยังมีวันสําคัญอีกวันหนึ่งคือ “ วันชาติมอญ” หรือ “ตะงัวแกะ

เกาโมน”  (tCYgkUmnj) ตรงกับแรม 1 คํ่า เดือน 3 ของทุกป ซึ่งเปนวันสําคัญของชนชาติมอญมี

การจัดติดตอกันมาเปนปที่  60 ในปพ.ศ.2550    วันชาติมอญนั้นจะจัดอยูบริเวณเขตชายแดน 

หมูบานมอญในประเทศพมา เดิมนั้นรัฐบาลพมาก็พยายามปดกั้นมาตลอดสรางความไมพอใจใน

หมูคนมอญ และเพื่อเปนการลดแรงกดดันดังกลาวรัฐบาลพมาก็ผอนปรนใหจัดงานวันชาติได แตก็

ตองอยูในการควบคุมดูแล สวนในประเทศไทยเร่ิมจัดอยูในหมูคนไทยเช้ือสายมอญเม่ือประมาณ

สิบกวาปที่ผานมาสวนมากจะอยูวงจํากัดเทานั้น จนกระทั่งเร่ิมมีคนมอญจากเมืองมอญ(ประเทศ

พมา)เขามาทํางานในประเทศไทยเพิ่มจํานวนมากข้ึน งานวันชาติมอญก็เร่ิมเปนที่รูจักในหมูคน

ไทยเชื้อสายมอญมากข้ึน ทําใหชุมชนมอญหลายแหงในเมืองไทย∗เร่ิมมีการจัดงานวันชาติโดยมี

การเปลี่ยนช่ือเปน งานวันรําลึกชนชาติมอญ หรือ งานวันรําลึกบรรพบุรุษมอญ (ดูรายละเอียดใน

บทที่ 4) 
เดือนสี่ (เดือนมีนาคม) 

   คนมอญเรียก “กิเตาเพอระเกิ่น “(gitufwjrgunj) คนมอญจะนิยมใหบุตร
หลานบวชเณรและบวชพระกันมากในเดือนนี้ ซึ่งจะทําพรอมกันที่เดียว 7-8 หมูบาน ในชวงนี้จะมี

การกวน “กาละแม” ซึ่งแตกตางจาก กาละแมที่คนไทยรูจักคือประกอบดวยขาวเหนียวใสเมล็ด

ธัญพืชตางๆ บรรยากาศในชวงนี้ตามหมูบานมอญในประเทศพมาจะคึกคร้ืนมาก ใน “วันสุกดิบ” 

หรือ “ตะงัวโกลนเจ๊ียะ”  (tCYekL.njs)ตามธรรมเนียมแลวเจาภาพจะนําของวาง “อะวอจหลกพั่ก 

“ คือ ถั่วคลุกกับใบชาหมักกินกับน้ําชา และขนมกาละแมออกมาเล้ียงแขกเหร่ือ  

                                                  
∗ ชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯและชุมชนมอญไดรวมกันจัดงานวันรําลึกชนชาติมอญ เชน ปพ.ศ.2548 จัดที่วัดราช

ศรัทธาธรรม จังหวัดสมุทรสงคราม  ป พ.ศ. 2549 จัดที่วัดบึงลาดสวาย อําเภอบางเลน จังหวัดนครปฐม และปพ.ศ.2550 จัดที่วัด

อัมพวัน ตําบลบางขันหมาก อําเภอเมือง จังหวัดลพบุรี 
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เจาภาพจะจัดเตรียมเคร่ืองอัฐบริขาร ไตรจีวร เส่ือ มุง หมอน ตาลปตร แต

แตกตางจากธรรมเนียมไทยคือ จะนําหมอน้ําดินเผาใสน้ําจากบานไปที่วัดเพื่อใชในตอนปลงผม

นาคเนื่องจากวันงานจะมีนาคที่บวชพรอมกันเปนจํานวนมาก เพื่อเปนการสะดวกจึงตองเตรียมน้ํา

ไปจากบาน  ในวันบวชจะมีการแหนาคไปที่ศาลเจาที่เจาทางประจําหมูบานเพื่อเปนการบอกกลาว

ขอขมา และอุทิศสวนกุศลใหแกปูยาตายาย ซึ่งเปนประเพณีที่เหมือนกับมอญในเมืองไทย 

คนมอญเมืองมอญ(ประเทศพมา) จะเนนการบวชเณรมากกวาการบวชพระซ่ึง

ตางจากคนมอญในเมืองไทยที่นิยมการบวชพระมากกวา สําหรับการบวชเณรนั้นคลายกับการบวช

ลูกแกว หรือ ปอยสางลองของชาวไทยใหญและชาวลานนา ซึ่งในพิธีจะมีความหรูหราและพิถีพิถัน

มาก ดูไดจากการแตงกายของผูบวช ทรงผมนั้นจะทําอยางเด็กสมัยโบราณ คือจะตองเล้ียงผมให

ยาว การเกลาผมไวตรงกลางกระหมอม สวนที่เหลือดานขางตัดส้ันแคใบหู ตํ่าลงมาโกนจนเกล้ียง 

สวมลอมพอกประดับดอกไม ทัดดอกไม สวมตางหู และแตงหนาทาปาก6 

คนมอญยายถิ่นที่เขามาทํางานในจังหวัดสมุทรสาครก็นิยมใหลูกหลานบวชเรียน

เชนเดียวกัน แตก็มีจํานวนไมมากเพราะสวนใหญมีวัตถุประสงคเพื่อมาทํางาน หากตองการบวช

เรียนก็จะเดินทางกลับไปประกอบพิธีที่หมูบานมอญในประเทศพมา  สวนคนที่บวชในเมืองไทยก็

จะเลือกวัดที่เปนวัดมอญ และมีพระมอญจากเมืองมอญ(ประเทศพมา) จําพรรษาอยูดวย เชน 

วัดศิริมงคล ตําบลบานเกาะ อําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

นอกจากประเพณีที่เกี่ยวเนือ่งกับวนัสําคัญทางศาสนาในรอบหน่ึงปแลว  ยงัมีประเพณี

เกี่ยวกับชีวิตไดแก ประเพณีการเกิด  ประเพณีการตาย และ ประเพณีแตงงาน ดังนี ้

                                                  
6 องค บรรจุน, ตนทางจากมะละแหมง,กรุงเทพมหานคร : อัมรินทร พร้ินต้ิง กรุป,2549 ) หนา 253-254 . 

 

 

งานบวชคนมอญยายถ่ิน ณ วัดศิริมงคล 
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2.ประเพณีการเกิด 

ประเพณีการเกิดของคนมอญมีพิธีรีตองและขอหามที่ไมตางจากคนไทย เชน

ในขณะที่ทองอยูหามนั่งพิงเสาบานโดยเฉพาะเสาเอกหรือเสาผี หามนั่งหอยเทาที่หัวบันใดบาน 

หามไปงานศพ หามอาบน้ํากลางคืน หรือ หามเดินทางขามน้ําขามคลอง เพราะมีความเชื่อวามีผี

อยูตามสถานท่ีตางๆ หลังจากการคลอดลูกจะมีการทําพิธี  “จอโป” (swjkep>wj) คือการรับขวัญ
แมและเด็ก ซึ่งรายละเอียดของพิธีกรรมอาจจะมีความแตกตางกันบางในแตละทองถิ่น จึงขอ

ยกตัวอยางของพิธี จอโป ของ คนมอญพลัดถิ่น อําเภอสังขละบุรี จังหวัดกาญจนบุรี ซึ่งมีความ

ใกลเคียงกับพิธีกรรมจอโปของคนมอญเมืองมอญ(ประเทศพมา) 

 พิธีจอโปจะเร่ิมในตอนเชา เพื่อนบานที่สนิทสนมจะทยอยกันมารวมงานและนํา

เงินตามแตศรัทธา หรือ เปนส่ิงของเคร่ืองใชตางๆมารับขวัญเด็กที่เกิดใหม สวนเจาภาพก็จะนํา

ขนมและของวางมาเล้ียงแขก 

 เจาภาพตองจัดเตรียมเคร่ืองสังเวยสูขวัญ ประกอบดวย ถาดใสกลวย 1 หวี ขาว

เหนียวปนผสมกับมะพราว ปลายาง ขาวสุก กับขาวอาหารคาว  3 อยาง ทั้งหมดจํานวน 7 ถาด 

และถาดใสหมากพลู ผาขนหนู สมุด ไมบรรทัด ดินสอ จํานวน 1 ถาด น้ําสะอาด 1 ขัน คันเบ็ด

ปลายผูกเชือก ผูกหอยสรอยทองและแหวน พานเครื่องบูชาหมอผูทําขวัญในพานจะมีธูปเทียน 

ดอกไม และเงิน  

หมอขวัญเร่ิมจากการทําขวัญแมกอน โดยการสวดไหวครูเปนภาษามอญ  แลว

เอานํ้ามันมะกอกใสปลายผมกระจุกหนึ่งของแม  แลวนําเทียนมาลนบริเวณผมพรอมสวดไปดวย 

จากนั้นเจาตัวจะนําใบไมมาไหวสามี ลางมือลางหนาใหสามี แมสามี หมอขวัญ และคนเฒาคนแก

ที่มารวมงาน แลวหมอขวัญก็จะลางหนาใหแมเด็ก ซึ่งน้ํานั้นถือวาเปนน้ําศักด์ิสิทธิ์ที่คนมารวมงาน

นํามาลูบหนาลูบหัว  

ข้ันตอนตอมาหมอขวัญทําการสวดเรียกสูขวัญตอนหนึ่งก็ทําพิธีตกเบ็ดเคร่ือง

สังเวยครั้งหนึ่ง (นําคันเปดไปแตะถาดอาหาร และศีรษะเด็ก) พรอมกันนั้นคนที่มารวมงานก็จะโยน

เงินเหรียญใสลงไปในขันจนครบ 7 คร้ัง เปนอันเสร็จพิธี เมื่อสวดเสร็จก็ถอดสรอยที่ผูกไวที่ปลาย

เบ็ดมาสวมใหเด็ก แลวก็ปอนขาว ปอนกลวย จากนั้นทําการแจกจายขาว กลวย อาหารในถาดให 
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เด็กๆและผูที่มารวมงาน7 

สําหรับการคลอดนั้นปจจุบันนิยมไปคลอดที่โรงพยาบาล  สําหรับคนมอญยายถิ่น

ที่มาทํางานในสมุทรสาครพบวามีการไปคลอดลูกที่โรงพยาบาลตามสิทธิที่ไดทําประกนัสุขภาพ แต

ยังมีสวนหนึ่งที่เขาไมถึงบริการทางดานสุขภาพของรัฐ จึงคลอดลูกดวยหมอตําแยที่เปนคนมอญ

ดวยกัน  เมื่อแมและเด็กกลับมาพักที่หองเชาแลวจากนั้นก็จะทําพิธี  “จอโป” ตามธรรมเนียมที่เคย

ปฏิบัติสืบกันมาแตมีการลดทอนรายละเอียดของพิธีกรรม เชน อาจจะไมมีพอแมสามีและคนเฒา

คนแกเขารวมพิธี เนื่องจากอยูที่เมืองมอญ (ประเทศพมา) จึงไมสามารถมารวมงานได   

 

3.ประเพณีแตงงาน 

ประเพณีแตงงานคนมอญในประเทศพมานั้นแตกตางจากประเพณีของไทย แตมี

สวนคลายกับประเพณีแตงงานของคนไทยเชื้อสายมอญแตก็แตกตางในรายละเอียดของพิธีกรรม

บางอยาง 

การแตงงานของมอญนั้นจะแตงผูชายเขาบานซ่ึงผูชายจะตองอยูชวยงานของ

ครอบครัวฝายหญิงประมาณสองป หรือ อาจจะแยกครอบครัวออกมา ตามธรรมเนียมผูชายจะตอง

ผานการบวชเรียนมากอนถึงจะแตงงานได  ถาฝายชายไมผานการบวชเรียน หรือ ชิงสุกกอนหาม 

ตองจัดงานเงียบๆ 

เมื่อหญิงชายคบหาดูใจตกลงจะแตงงาน ฝายชายจะจัดสงผูใหญมาเจรจาสูขอ 

และหาหาฤกษยามกันเปนที่เรียบรอย เมือ่ถึงวนังานฝายชายจะยกขบวนขันหมากไปที่บานฝาย

หญิง  ทั้งรายละเอียดปลีกยอยของพิธกีารอาจมีความแตกตางกนับางในแตทองถิน่ จึงไดยกกรณี

งานแตงงานทีบ่านเกาะซ่ัว จงัหวัดมะละแหมง เมืองมอญ(ประเทศพมา)  

เร่ิมจากขบวนแหขันหมาก เจาบาวจะเดินนําหนาขบวน ตามดวยเถาแก 

ซึ่งทูนกะละมังใสลูกมะพราวที่เพิ่งงอกใหม แหวน สรอยทอง สวนญาติฝายชายจะชวยกันแบก

เฟอรนิ เจอร  เชน  โตะ  ตู  เตียง  ฟูก  พัดลม  โทรทัศน  และของใช อ่ืนที่ตามแตตกลงกันไว 

นอกเหนือจากสินสอดทองหมั้น ขบวนแหจะจัดเปนแถวเรียงหนึ่ง  และทุกคนที่มารวมงานจะมีจาน 

                                                  
7อรวรรณ ทับสกุล, หลวงพออุตตมะ : ผูนําทางวัฒนธรรมกับการเปล่ียนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรมของหมูบานมอญ

พลัดถิ่นที่สังขละบุรี,(วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต สาขามานุษยวิทยา ภาควิชามานุษยวิทยา คณะโบราณคดี มหาวิทยาลัย

ศิลปากร ปการศึกษา 2546 ) หนา  95 . 
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ชามติดมือ และซองใสเงิน ซึ่งจะไปมอบใหคูแตงงานที่กําลังจะสรางครอบครัวใหม  สวนทายขบวน

จะเปนรถยนตบรรทุกเคร่ืองเสียงเพื่อสรางบรรยากาศใหคึกคร้ืนสนุกสนาน 

เมื่อขบวนมาถึงบานเจาสาว ทุกคนในขบวนจะนําส่ิงของทุกชิ้นข้ึนบนบาน และ

ตรวจนับสินสอด พิธีการแตงงานของมอญจะไมมีพิธีสงฆเขามาเกี่ยวของ หรือ อาจจะไปทําบุญที่

วัดในวันถัดไปก็ได หนาที่การทําพิธีจะเปนหนาที่ของหมอขวัญหลังจากที่บาวสาวไหวขอขมาผี

เรือนเสร็จแลว หมอขวัญก็แหลส่ังสอนและใหสติในการครองเรือน  หัวใจของพิธีคือการรดน้ํา ซึ่ง

คนมอญเรียกวา “แหมะเหงอทอบตัว” (mCE]TpjtY) แปลวา มงคลซอนมือ โดยเจาสาวจะหงายมือ

ซาย เจาบาวหงายมือขวาซอนบนมือเจาสาว  จากนั้นพอแมฝายชายและฝายหญิงจะรดน้ําอวยพร 

แตแขกเหร่ือที่มาไมตองรดน้ํา จากนั้นเจาภาพก็จะเล้ียงอาหารผูที่มารวมงานก็เปนอันเสร็จพิธี8 

  งานแตงงานของคนมอญยายถิ่นที่เขามาทํางานในจังหวัดสมุทรสาคร มีการตัด

ทอนรายละเอียดออกไปเนื่องจากขอจํากัดของสถานที่ เชน ไมมีขบวนแหขันหมาก และจะจัดอยาง

เรียบงายพอเปนพิธีเทานั้น 

 

 4.ประเพณีการตาย 

  ประเพณีการทําศพของคนมอญ นั้นหากตายดวยโรคชรา หรือ ปวยตายในบานก็

จะทําพิธีที่บาน สวนคนตายดวยอุบัติเหตุถือวาตายไมไดดีจะนําศพไปที่วัด คลายกับความเช่ือของ

คนไทยศพท่ีทําพิธีกรรมที่บานนั้นวางบนแครไมไผ  เรียกวา “จองแหนะ”  (zocjn,) จนกวาจะนํา

ศพไปวัดจึงยกศพลงจากบาน และใสโลง ซึ่งโลงศพแบบมอญนั้นจะมีลักษณะปากบานกนสอบ  

ตามธรรมเนียมมอญเมืองมอญนั้นผูคนที่ไปรวมงานศพนั้นสวมใสเส้ือผาสีอะไรก็ไดโดยไม

จําเปนตองแตงดํา  

 

 

 

 

 

 

 

                                                  
8องค บรรจุน, ตนทางจากมะละแหมง,กรุงเทพมหานคร : อัมรินทร พร้ินต้ิง กรุป,2549 ) หนา 248-249. 
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 งานศพและโลงศพแบบมอญ 
 

  เมื่อเขามาทาํงานในเมืองไทยและมีการตายเกิดข้ึน ก็จะทําพิธีศพที่เมอืงไทย ตาม

ธรรมเนียมไทย สวนมากจะรีบเผาไมนิยมเก็บศพเอาไว 

  นอกจากพิธีศพของคนธรรมดาแลว ยังมีพิธีศพของพระสงฆ ที่คนมอญให

ความสําคัญ มีรูปแบบที่เปนเอกลักษณของคนมอญ หากเปนศพพระช้ันผูใหญคนมอญจะสราง

ปราสาทประดิษฐานศพ และเวลาจุดไฟเผาจะตองทําใหตางจากคนธรรมดาและตองจุดดวย         

”ลูกหนู” เนื่องจากคนมอญเครงครัดในศาสนาจึงไดนําเอาเหตุการณในพุทธประวัติตอนถวายพระ

เพลิงพระบรมศพ เปนเพลิงจากสวรรคจุดติดข้ึนเองเปนปาฏิหาริย คนมอญจึงนํามาปฏิบัติเปน

ประเพณี  

ลูกหนูนั้นลักษณะเปนกระบอกไมภายในบรรจุดินเพลิง เอาเหล็กหางหนูแทงผาน

ตลอดทั้งกระบอก นําดินเหนียวอุดดานใดดานหนึ่งใหแข็งแรง เวลาจุดจะนํากระบอกดินเพลิง

ดังกลาวผูกหอยกับสายลวดและโยงไปยังปราสาทบรรจุศพพระเถระนั้น แลวจุดไฟท่ีชนวนเปนการ

ถวายเพลิงศพพระแบบมอญ ปจจุบันธรรมเนียมการจุดลูกหนูในงานศพพระมอญไดกลายมาเปน

การละเลนในงานศพพระแทน เนื่องจากลูกหนูที่วิ่งไปสูปราสาทต้ังศพนั้นมีความเร็วและแรงมาก 

บอยคร้ังทําใหโลงศพตกลงมาจากท่ีต้ังและแตกออก ศพพระกระเด็นออกมาเกิดภาพที่อุจาดตา 

สลดสังเวชแกผูที่พบเห็น ปจจุบันจึงเลิกการจุดลูกหนูถวายเพลิงศพพระโดยตรง อนุโลมใหเผาศพ

แบบธรรมดาทั่วไปดวยมือ  
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            โลงศพแบบมอญ มีเอกลักษณตางไปจากโลงศพของชนชาติอ่ืนๆ มีความงดงาม

เปนพิเศษ ตกแตงดวยชั้นเชิงชางตางๆมีรูปทรงสูง ปาก ผายกนสอบ และมักทําเปนชองหนาตาง

เล็กๆดานขางติดกระจกใส สามารถมองเห็นภาพภายในได ฝาโลงทําเปนยอดปราสาท ทั้งตัวโลง

และฝาโลงประดับตกแตงดวยกระดาษสี กระดาษเงิน กระดาษทองสลักลายมอญอยางประณีต

บรรจงและพิถีพิถันทั่วทั้งโลง ประกอบกับผาแพรพรรณและดอกไมไหวออนชอย9 

  พิธีกรรมที่แตกตางจากงานพิธีศพพระของคนไทยเช้ือสายมอญ “พิธีโยนปราสาท” 

โดยกลุมหนุมสาวจะแตงกายสวยงามดวยชุดประจําชาติ จะชวยกนัแบกปราสาทและโยกโยนไป

ตามการรองรําที่เปนจงัหวะ เชื่อวาเปนการสงวิญญาณของพระไปสูสุขคติ 

คนมอญยายถิน่ที่เขามาทํางานในจังหวัดสมุทรสาครไดมีโอกาสจัดงานศพพระ

ตามธรรมเนยีมมอญในประเทศพมา คือ “อาจารยและ”  อดีตเจาอาวาสวัดศิริมงคล เมื่อเดือน

เมษายนพ.ศ.2548  ทานเปนคนไทยเชื้อสายมอญ ที่คนมอญยายถิ่นในสมุทรสาครใหความเคารพ

นับถือกนัมาก 

  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
การจัดงานศพ “พระอาจารยและ”  อดีตเจาอาวาสวัดศิริมงคล ตามธรรมเนียม

มอญในประเทศพมาในเดือนเมษายน พ.ศ.2548 
 

 

ผูศึกษาไดเขาสังเกตการณอยางมีสวนรวม  (participant observation) ในวันสําคัญตางๆ

ที่เปนประเพณีเกี่ยวกับศาสนา ประเพณีเกี่ยวกับชีวิตและวันสําคัญของชนชาติ ของคนมอญยาย

ถิ่นในสมุทรสาครเชน งานออกพรรษา งานแตงงาน  และ งานวันชาติมอญ (ดูรายละเอียดในบทที่ 

                                                  
ประเพณีมอญ การเลนลูกหนู , แหลงที่มา www.monstudies.com , 3 เมษายน 2549. 9

http://www.monstudies.com/
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4)  ซึ่งกิจกรรมตามวาระเหลานี้เปนชวงเวลาที่คนมอญยายถิ่นไดแสดงความเปนมอญอยางเต็มที่ 

เพื่อปรับเปล่ียนการรับรูของคนในสังคมไทยที่มีตอแรงงานขามชาติจากประเทศพมาที่ตองเปน”คน

พมา” ทั้งนี้เกิดจากเหตุสองประการคืออุดมการณชาตินิยมของมอญ และเพื่อใหเกิดการยอมรับใน

สังคมไทย 

 
วันออกพรรษาเทศกาล 

                            งานบุญใหญของคนมอญยายถ่ิน 
 

ในชวงเทศกาลออกพรรษาเปนวันสําคัญของบรรดาพุทธศาสนิกชนทุกคน วัดตางๆใน

สมุทรสาครตางก็จัดงานไมวาจะเปนวัดไทย หรือวัดมอญ ผูศึกษาเขาสังเกตการณในงานออก

พรรษาของคนมอญยายถิ่น ณ วัดศิริมงคล ตําบลบานเกาะ อําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร 

ระหวางวันที่ 6-8 ตุลาคม 2549 

 ในวันแรก (วันที่ 6 ตุลาคม 2549 ) ผูศึกษาเดินทางมาถึงวัดศิริมงคลในตอนเชา ซึ่งไดพบ

เห็นคนไทยเชื้อสายมอญในหมูบานทําบุญอยูที่ศาลาการเปรียญ ซึ่งมีการตกแตงสถานท่ี

เชนเดียวกับวัดอ่ืนๆโดยนําตนกลวยมาผูกไวตามเสาเพื่อการเทศมหาชาติ ถึงแมวาวัดศิริมงคลจะ

ไมมีการเทศมหาชาติ แตก็มักจัดจะสถานที่ใหเขากับบรรยากาศ  เมื่อไปถึงพบวาชาวบานกําลัง

ถวายอาหารแดพระภิกษุ ในขณะเดียวกันก็มีพระสงฆเทศอยูบนธรรมาสน สําหรับวันนี้มีชาวบาน

มาทําบุญบางตาเนื่องจากไมตรงกับวันหยุด 
 ระหวางที่คนไทยเช้ือสายมอญในหมูบานกําลังทําบุญบนศาลาการเปรียญ  รอบๆบริเวณ   

วัดศิริมงคลเชนที่ศาลาทาน้ํา  บนศาลา  ทารถสองแถวหนาวัด ก็คลาคลํ่าไปดวยคนมอญยายถิ่นที่

เร่ิมทยอยเดินทางมาทําบุญที่วัดเชนเดียวกัน  คนมอญยายถิ่นนิยมมาถวายเพลโดยนําอาหารมา

จัดใสสํารับแลวถวายพระ ตางกับคนไทยเชื้อสายมอญในหมูบานนิยมตักบาตรทําบุญในตอนเชา 

 บริเวณดานทิศใตของบริเวณวัดมีตนโพธ์ิใหญใกลกับโบสถหลังเกา พบคนมอญยายถิ่น

กลุมหนึ่งสวนใหญเปนผูหญิงอยูในวัยกลางคน 3-4 คนกําลังจุดธูปเทียนกราบไหวตนโพธ์ิ  ทั้งหมด

แตงกายนุงผาถุงลายดอก เส้ือเอวลอย พาดผาสไบสีน้ําตาล เกลาผม และทาแปงพมา 
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 เม่ือผูศึกษาเขาไปทักทายและสอบถาม ก็ทราบวากําลังกราบไหวเทวดาที่สิงสถิตอยูที่ตน

โพธิ์และขอใหเทวดาอํานวยอวยพรใหตัวเองและสมาชิกในครอบครัวอยูเย็นเปนสุข ดวยการ

อธิษฐานและจุดธูปเทียนเทากับอายุ เมื่อสังเกตรอบๆตนโพธ์ิจะมีไมทอนขนาดส้ันบางยาวบางวาง

พิงไว เมื่อสอบถามแลวทราบวาเปนการ “คํ้าโพธ์ิ” ของคนมอญยายถิ่นเพื่อเปนการสะเดาะเคราะห 

เพราะเช่ือวาจะทํามาหากินคลองตัวมากข้ึน หลังจากกราบไหวเทวดาประจําตนโพธ์ิแลว  ก็พากัน

ไปกราบพระภูมิเจาที่ของวัด  จากนั้นก็พากันข้ึนไปบนศาลาเพื่อรอเวลาใหคนไทยเช้ือสายมอญใน

ชุมชนทําบุญใหเสร็จเรียบรอยกอน  

ในวันนี้มีคนเฒาคนแกในหมูบานมาถือศีลที่วัดบริเวณศาลาการเปรียญ สวนคนมอญยาย

ถิ่นก็จะทําบุญกันบนศาลาอีกแหงหนึ่งไมปะปนกัน โดยเฉพาะบนศาลาวัดที่คนมอญยายถิ่น

รวมตัวกันมีการเปดเคร่ืองเสียงเปนเพลงมอญอยูตลอดเวลา คนมอญยายถิ่นที่มาทําบุญสวนมาก

จะแตงกายใสชุดประจําชาติ คือโสรงและผาถุงแดงกับเส้ือสีขาว  

บรรยากาศบนศาลาวัดเนืองแนนไปดวยผูคน และตลบอบอวลไปดวยกล่ินธูป ควันเทียน 

เพลงมอญ ตรงบริเวณกลางศาลาเปนที่ประดิษฐานพระพุทธรูปสังเกตวามีการประดับแผงไฟสี

ตามแบบนิยมของคนมอญยายถิ่น หลายคนกําลังกราบไหวพระ สวนบริเวณหนากุฏิเจาอาวาส คน 

คนมอญยายถ่ินขณะบนบานตอ

เทวดาประจําตนโพธิ์เพื่อขอความ

เปนศิริมงคลแกตนและครอบครัว 
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มอญหลายสิบคนกําลังหอมลอมเจาอาวาส (พระครูปลัดโนรา อภิวโร) โดยกําลังพิธี “ อะเลาะ

ชยาจกโหนก” (klajk;.jezN.kj) คือ การบูชาเจาอาวาสดวยการถวายปจจัย(เงนิ)ใหแกทาน   

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 สวนอีกดานหนึ่งของศาลามีคนมอญยายถิ่นกลุมหนึ่งกําลังจัดตกแตง “จอง”(ตนผาปา) 

โดยการนํากะละมังสังกะสีเปนภาชนะบรรจุ มี กิ่งไมปกตรงกลางกะละมัง เรียกวา“นอมกาว” 

(tNop*Y) ภายในกะละมังใสลูกมะพราว 1 ลูก กลวย 1 หวี สบู  ยาสูบ ธูปเทียน  สบู ขนมหวาน และ

นําธนบัตร (ใบยี่สิบบาท) รอยดายเย็บติดลงบนใบไมเพื่อนําไปถวายพระตอไป  นอกจาก “จอง”  

แลวยังมีการถวายถังสังฆทาน รวมทั้งถวยชามกระเบ้ืองเพื่อทดแทนของเดิมที่ชํารุดเสียหาย

ระหวางการใชงานในชวงเขาพรรษา  

 คนมอญยายถิ่นบางกลุมแบงหนาที่มาเตรียมจัดอาหารใสสํารับ และเมื่อนําอาหารถวาย

พระเรียบรอยแลว คนที่มาทําบุญทั้งหมดก็รับประทาอาหารรวมกัน โดยจัดวางอาหารเรียงรายไป

ตามความยาวของศาลา เม่ือพระสงฆฉันภัตตาหารเสร็จเรียบรอยแลวก็จะเทศนาใหโอวาท

เกี่ยวกับการปฏิบัติตนในทางที่ถูกที่ควร สังเกตวาผูคนจะนั่งนิ่งและต้ังใจฟงกันมาก จากนั้นก็จะ

เปนข้ันตอนการกรวดน้ํา โดยนําจานกระเบ้ืองตรงกลางมีแกวใสน้ําประมาณคร่ึงหนึ่งเวียนไปรอบๆ 

ผูคนก็จะนําธนบัตรวางไวในจาน ถาเปนเหรียญก็จะหยอนลงไปในแกวน้ํา และเม่ือกรวดน้ําก็จะ

เก็บธนบัตร และเทเหรียญออกจากแกวและนําเงินถวายพระตอไป สวนน้ําในแกวนั้นจะนํามาทํา

 

คนมอญยายถ่ินขณะท่ี“ อะเลาะชยาจกโหนก” 

คือการบูชาเจาอาวาส ดวยการถวายเงิน  และ

ตกแตง “จอง” (ตนผาปามอญ) และมีถวายถัง

สังฆทานและถวยชามกระเบื้องแกวัดดวย  
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พิธีกรวดนํ้าอุทิศสวนกุศลโดยเทน้ําลงในจาน จากนั้นก็จะนําน้ําไปเทไวที่โคนตนไมใหญเปนอัน

เสร็จพิธี 

 

 

  

 

 

 

 

 

 
ธรรมเนียมการกรวดน้ําของคนมอญยายถ่ิน  

 

วันที่สอง(วันเสารที่ 7 ตุลาคม 2549 ) ในชวงเชาคนไทยเช้ือสายมอญในหมูบานมาทําบุญ

กันมากเนืองแนนเต็มศาลาวัด สวนคนมอญยายถิ่นมาทําบุญกันบางตากวาเมื่อวานมาก แต

ในชวงบายจนถึงชวงกลางคืนของวันนี้จะมีหนุมสาวคนมอญยายถิ่นกลุมหนึ่งมารวมตัวกันเพื่อ

ตระเตรียมอาหารเล้ียงพระและผูคนที่จะมารวมงานในวันรุงข้ึนซึ่งมีการจัดพิธีตักบาตรเทโวตาม

ธรรมเนียมมอญเมืองมอญ(ประเทศพมา)   

กลุมหนุมสาว หรือ กลุมทําบุญทําทานมีชื่อกลุมวา “กลุมเยาวชนหนุมสาวชาวมอญลูก

เมืองหงสาวดี(พะโค)” หรือ แกะโกมสมุดหวุดปลายหมอนโกนเดิงหองสาแหวะตอย (แปะโก)

gek.oqMtjwutjpL.Ymnj ek.nje/ucjhoq.wtI (beg>) สมาชิกของกลุมสวนใหญมาจากเมือง
หงสาวดี(พะโค)ประเทศพมา  มีหนาที่รับผิดชอบเร่ืองอาหารทั้งหมดในงาน คาใชจายในการ

ทําอาหารไดจากการเก็บเงินจากสมาชิกของกลุมและหารายไดโดยการทําเส้ือยืดลายมอญขาย

ใหกับสมาชิกและนํากําไรสมทบทุนทําอาหาร  

หัวหนากลุมหนุมสาวมอญเมืองหงสาวดีคือมิขานเปนหวัหนากลุมฝายหญิง สวนผูชายคือ 

หนายฮะเกอ  มิขาน กลาวถงึความเปนมาของกลุมวา 

 “กลุมนี้ตอนแรกพวกหนูเปนคนคิดเอง...แตตอนหลังพวกหนูไมไหวมัน

เยอะเกนิไป ก็เลยใหผูใหญชวยคิด...ผูใหญที่เขามาชวยคือ นายฮะเกอ  เขามา

ชวยเพราะเขามีรถ เขาไปซ้ือของอะไรแบบนี้ไดและเราก็เปนญาติกนั....หนูมาจาก

หงสาวดี  บางคนเขาไมรูจักหงสาวดี และพากันเรียก แปะโก (พะโค)  ซึ่งเปน  
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ภาษาพมาบางคนเขาไมทราบดวยซํ้าวาเปนเมืองมอญ  ตอนหนูอยูทีโ่นนอายุได

สิบหาสิบหกกม็ีการรวมกลุมกันแบบนี้แลว  ..อยางกลุมของเราก็ตองมีเส้ือให

เหมือนกนัทกุคน แมแตผม รองเทา สรอย  ดอกไม ประดับผมก็ตองเหมือนกันทุก

อยางนะหมายถึงตอนอยูที่โนน(เมืองมอญ) แตที่นี่ยงัทําไมไดแบบนั้นเพราะมา

เร่ิมใหมคร้ังแรกและยังไมพรอมเทาไหร ..ปนี้หนูมาคร้ังแรก...สวนงานวนัชาติ

มอญหนกู็มาแตก็ยังไมพรอมที่จะรวมตัวกันเปนกลุม..เพราะเจอกันไมกี่คน และ

เจอกันสักพักแลวก็แยกออกไป...ก็เลยคิดวาจะรวมกลุมกันดีมัย้..ใชชื่อวากลุมหง

สาวดีเหมือนเดิม..เวลาทําอะไรหรือไปไหนจะไดมีคนเหน็...พอมาอยูทีน่ี่ก็ไม

จําเปนตองมาจากหงสาวดีอยางเดียว เพราะไมวา มาจากเมืองอ่ืนก็ได เชนมะละ

แหมง พะอัน อะไรก็ได ทวาย หรือ อะไรก็ได...แตก็ใชชือ่เดียวกนั กับพวกกลุม

ของหน.ู...” 

”....ตอนนี้มีสมาชิกประมาณ 200 คน แตไมใชวัยรุนทกุคนนะ มทีี่มี

ครอบครัวแลวก็มี...วัตถุประสงคก็เพื่อทํางานตางๆ ทําบุญ...ทําอาหาร และ

เมื่อไหรคนที่บานเราไมมีเงนิที่จะรักษาตัวเองเขาจะลําบากมากเวลาเขามา

เมืองไทยใหมๆ  จะตองชวยเหลือเขา  เขาลําบากแคไหน ตองชวย แตไมชวยฟรี 

เมื่อไหรเขามีเงินก็ตองมาคืนทีก่ลุม...สําหรับงานนี้เราจะเก็บเงินคนละ 300  บาท 

แลวพวกหนู 5 คนเก็บคนละ 500 บาท แลวก็ขายเส้ือเอากําไรมารวบรวม ... 

เสร็จจากงานนี้อีกสองอาทติยจะเขาประชุมกันใหมวาจะทาํแบบไหนตอ.พวกหนู

จะคุยกนักอนแลวคอยไปบอกพวกเขาวาเราทําแบบนี้นะ....อยางเราเปนตางดาว

นะ คนไทยเขาไมชวยเราหรอกเราไมใชคนบานเขา ดังนั้นเราจึงตองชวยเหลือ

กันเอง เราอยูกันเองเราเปนชาวมอญดวยกัน  เวลาใครมาทาํรายคนในกลุมพวก

หนูจะไมยอม เราจึงตองรวมกลุมกนัไว....”10 

 เมื่อสมาชิกของกลุมกลุมเยาวชนหนุมสาวชาวมอญลูกเมืองหงสาวดีมาพรอมกันแลวก็จะ

ชวยกันเตรียมอาหาร เชน ชวยกันปอกหัวหอม กระเทียม หั่นผัก ลางถวยจาน สําหรับอาหาร

ประกอบดวยอาหารคาวหวานหลายรายการและท่ีขาดไมไดคืออาหารที่คนมอญยายถิ่นนิยมเชน 

“แกงแดง” “ขนมจีนน้ํายาหยวกกลวย” สวนขนมหวานเปนวุนใสสี สวนของวางคือ “อะวอจหลกพ่ัก 

“ คือถั่วคลุกกับใบชาหมัก  

 

                                                  
10สัมภาษณมิขาน,คนมอญเมืองหงสาวดีเมืองมอญ(พะโค)ประเทศพมา, 7 ตุลาคม 2549. 
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กลุมเยาวชนหนุมสาวชาวมอญเมืองหงสาวดีชวยกัน

ทํากับขาว และ แบงกลุมกันทําขนม คือวุนใสสีซึ่งเปน

ที่นิยมมาก (ในภาพเปนผงวุนไทยตราปลาตะเพียนท่ี

หาซ้ือไดทั่วไป) 

 

 

 

 

 

ในขณะทีห่นุมสาวชาวมอญชวยกนัเตรียมอาหารในโรงครัว บริเวณลานกวางหนาวัดมีการ

เตรียมสถานทีสํ่าหรับตักบาตรเทโว มีการจัดซุมอยางสวยงามมีขอความตอนรับเปนภาษามอญวา  
mEC]raY-ducjtL]cjraY  (แหมะเหงอระอาว-เต่ิงตะเล่ิงระอาว) แปลวา สวัสดีและยินดีตอนรับ รวมทัง้

เต็นทอีกหลายสิบหลังพรอมจัดเกาอ้ีวางไวเปนทิวแถวสําหรับวางส่ิงของสําหรับใสบาตร  

 

 

 

 

 

 

 



 310 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 เมื่อถึงชวงเย็นก็จะเปนการรับประทานอาหารรวมกัน กับขาวในวันนี้มี “น้ําพริกปลารา

มอญ” “แกงแดง” ผูศึกษาสังเกตวาทําไมเนื้อที่น้ํามาปรุงมีแตกระดูกทั้งนั้น ก็ไดรับคําตอบวา 

  “ของดีๆ ที่เปนเนื้อๆจะเก็บไวสําหรับถวายพระ นี้เปนเศษกระดูกที่เหลือเราก็เอามากินกนั

กอน” 

 คนมอญยายถิน่นยิมเปบขาวดวยมือมากกวาการใชชอน เมื่อสอบถามทาํใหก็ทราบวาถา

อยูที่บาน หรือ หองพัก ก็จะใชมือแบบนี้ แตถาไปกินตามราน หรือทีท่าํงานก็จะใชชอน  

  

การจัดเตรียมสถานที่ตรงบริเวณลานกวางหนาวัดสําหรับการตัก

บาตรเทโวในวันรุงขึ้น สวนบริเวณเต็นทและปายตางๆภายในงาน

จะเขียนเปนภาษามอญ 

 
แหมะเหมะเหงอระอาว  แปลวา 

สวัสดี  (บรรทัดบน)  
ชื่อกลุมทําทานสิบ (แกะโกมตะ

สอตะตุแตแหนะ) (บรรทัดลาง) เต่ิงตะเล่ิงระอาว  แปลวา ยินดี 

ตอนรับ   
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“..กนิกับมือมนัอรอยกวานะพี่...และก็ถนัดดวย” สาวมอญคนหนึง่พดูไปพรอมเปบขาวไป

ดวย 

 การเตรียมอาหารจะทํากันตอไปจนถึงตอนกลางคืน และหลายคนจะตองนอนคางที่วัด         

มีการสรางบรรยากาศดวยการนํา คาราโอเกะมอญ มาแกงวงและสรางความสนุกสนานคร้ืนเครง 

ใครเมื่อยลาจากการทํากับขาวก็สลับกันข้ึนมารองเพลง  อาหารที่ตองทําเล้ียงพระนั้นไมมาก

เทากับอาหารที่ตองทําเล้ียงผูที่มารวมงานซ่ึงคาดวานาจะมีหลายพันคน  จึงเลือกทํา “ขนมจีน

น้ํายาหยวกกลวย ” โดยใชขนมจีนประมาณ 100 กิโลกรัม และตองใชคนหลายสิบคนชวยกันทํา

น้ํายาหยวกกลวย หรือ น้ํายามอญ  เริ่มจากการนําตนกลวยแกะเปลือกใหเหลือตนออน หรือ 

หยวกกลวยแลวหั่นฝอย  ปลาดุกนึ่งแกะเนื้อ ขิงและตะไครโขลกละเอียด   หัวหอมซอย ถั่วเหลือง

ตมและยีเนื้อใหละเอียด จากนั้นนําทุกอยางตมใหเขากันเติมน้ํามันพืช  เมื่อเวลารับประทานนั้นจะ

มีขาวโพดทอด สะระแหน ผักชี ถั่วฟกยาวหั่นเปนทอน หอมเจียวเปนเคร่ืองเคียง เวลาปรุงรสมีพริก

ปน น้ําปลาและมะนาว รสชาดเหมือนกับขนมจีนน้ําเงี้ยวทางภาคเหนือ  

 

  

 

 

 

 

 

 

 
คาราโอเกะมอญ ความบันเทิงยามค่ําคืนของงานบุญออกพรรษา          

ที่นํามาสรางบรรยากาศใหกับคนเตรียมอาหารในตอนกลางคืน 
 

 

นอกจากกลุมเยาวชนหนุมสาวมอญจากเมืองหงสาวดีแลวยังมีกลุมอ่ืนๆรับหนาที่ตาง

ออกไปเชน 

1. กลุมทําทานสิบ ( แกะโกมตะสอตะตุแตแหนะ- gek.otqWttud>n)จาก
บานเนฮะเรียง เมืองเร จังหวัดมะละแหมง กลุมนี้จะเก็บเงินสมาชิกวันละสิบบาทเปนเวลาสาม

เดือนตลอดในชวงเขาพรรษา กลุมนี้จะทํา “จอง” ขนาดใหญ และขนาดเล็กอีกจํานวน 26 ตน ให

เทากับจํานวนพระสงฆในวัดเพื่อถวายพระโดยการจับสลากในวันตักบาตรเทโว 
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2. กลุมจิตใจปรองดอง (แกะโกมจอดธาตุหยี่ซา-gek.osuitjjjjjD.tjxIq.) จาก

บานฮะเนียง เมืองซอบปุ (ศาลาขาว)  จังหวัดมะละแหมง ทําจองสลากมารวมงาน 

นอกจากนั้นยังมีกลุมอ่ืนๆที่นําอาหารและขนมมารวมงานเชน ไอสครีม ชานมไขมุก 

น้ําอัดลมและมีคนจัดเสริฟตลอดทั้งงาน 

ในวนัที่สาม (วันที่ 8 ตุลาคม 2549 ) วนันี้มีพธิีสําคัญคือการตักบาตรเทโว รูปแบบการตัก

บาตรเทโวทีว่ดัศิริมงคลนั้นจะทาํตามธรรมเนียมมอญเมืองมอญ(ประเทศพมา)  คนมอญยายถิ่น

นั้นทยอยกันมาแตเชาตรู บางกเ็หมารถกระบะ รถตุกๆ รถบัสคันใหญ เมื่อมาถึงวดับางสวนกเ็ร่ิม

จับจองสถานที่ประจําสําหรับใสบาตร บางสวนก็ตรงเขาไปที่โรงครัวเพราะม ี “ขนมจีนน้ํายาหยวก

กลวย” เล้ียงผูที่มารวมงานทกุคน  บางสวนก็ข้ึนไปไหวพระบนศาลา หรือ ตระเตรียมอาหารถวาย

พระ บางสวนก็อยูประจํากลุมของตัวเอง เชน กลุมการจับสลาก”จอง” ก็อยูที่เต็นท ซึง่แตละเต็นทก็

จะเปดเพลงมอญประชันกนั  กลุมที่นาํไอสครีมมาก็ตักใสถวยพลาสติกเดินแจกคนที่มารวมงาน 

สวนรอบๆวัดมีรานรวงของคนไทยมาเปดขาย เชน รานปาเปา ขายเส้ือผา เคร่ืองประดับ และอ่ืนๆ

อีกจิปาถะ   

 ผูที่มารวมงานสวนมากจะแตงกายดวยชุดประจําชาติดวยโสรงและผาถุงแดง กับเส้ือยืด

ลายมอญตามกลุมที่ ตัวเองสังกัด  หรือ เส้ือวันชาติ   เส้ือสีเหลืองประดับตราสัญลักษณ  

นอกจากนั้นจะเปนเส้ือผาลายดอกตัดเขาชุดกัน  สวนผูชายก็นุงโสรงลวดลายและสีอ่ืนๆที่คนสวน

ใหญในประเทศพมานิยมกัน ผูศึกษาสอบถามวาคนเช้ือชาติพมามารวมทําบุญหรือไม ก็ไดรับ

คําตอบวามีบางแตเปนสวนนอย 
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บรรยากาศวันตักบาตรเทโว มีคนมอญยายถ่ินมารวมงานกันเปนจํานวนมาก  และท่ี

โรงครัวก็จะมีขนมจีนน้ํายามอญเล้ียงสําหรับคนมารวมงาน นอกจากนั้นยังมีบริการ

เคร่ืองด่ืมและไอสครีมอยางทั่วถึง 

 

 

พอเร่ิมสายคนมอญยายถิ่นเร่ิมทยอยกันมามากข้ึน หลายคนบอกวามีคนมารวมงาน

มากกวาปที่แลวมาก ส่ิงของที่นํามาใสบาตรสวนมากเปนส่ิงของเคร่ืองใช ของแหงซึ่งจะตางจาก

คนไทยที่นิยมขาวสาร และอาหารแหง แตสําหรับคนมอญยายถิ่นส่ิงของที่นํามาใสบาตรจะ

หลากหลายกวา เชน ขาวสาร สบู ยาสีฟน เคร่ืองด่ืมบํารุงกําลัง นมกลอง บะหมี่กึ่งสําเร็จรูป น้ํา

ผลไม กาแฟ ธูป เทียน และอ่ืนๆ บางคนก็นําสังฆทานมาถวายพระในวันนี้ดวย 

 

 

 



 314 

 

  

 

 

 

  

สบู กาแฟซอง ธูปเทียน ดอกไม บะหม่ี

ก่ึงสําเร็จรูป 
 

 

 

 

 

    
ขาวสาร และเกลือแรซอง 

 
จีวรและสบูพมา 

 
เคร่ืองด่ืมบํารุงกําลัง 

 คนมอญยายถ่ินของท่ีนํามาใสบาตรจะหลากหลายกวา เชน ขาวสาร สบู ยาสีฟน 

เคร่ืองชูกําลัง นมกลอง บะหม่ีก่ึงสําเร็จรูป น้ําผลไม กาแฟ ธูป เทียน และอ่ืนๆ  

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

 คนมอญยายถ่ินจับจองเกาอี้ที่ทางวัดจัดไวเพื่อรอใสบาตร 
 

เมื่อประมาณดวยสายตาแลวนาจะมีคนมอญยายถิ่นมารวมงานเปนหมื่นคนไมตางจาก

งานวันชาติมอญที่ผานมา ผูคนแนนขนัดเต็มพื้นที่อาณาบริเวณวัดศิริมงคล ไมวาจะกวาดสายตา

ไปทางไหนก็จะพบแตผูคนที่มารวมงาน เมื่อถึงเวลาพิธีตักบาตรเทโวก็เร่ิมข้ึนโดยขบวนของ

พระสงฆจากโบสถ(หลังเกา) นําหนาขบวนพระพุทธรูปบนบุษบกผานมาตามทางซึ่งผูคนรอใส

บาตรเรียงรายอยูสองขางทางท่ีจัดไว เมื่อพระรับบาตรจนถึงซุมที่จะทําการจับสลาก”จอง” โฆษก
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ประจําซุมนิมนตพระใหนั่งพักในที่ที่จัดไวแลวถวายน้ําประเภทนํ้าอัดลม หรือ เคร่ืองด่ืมบํารุงกําลัง 

จากนั้นพระสงฆก็จะทําการจับสลากที่เปนมวนกระดาษสงใหผูที่มีหนาที่ขานรางวัลประกาศ

หมายเลขซึ่งตรงกับจองและเจาของจองนั้นๆโดยเจาของจองจะเปนผูถวายพระดวยตัวเอง จองแต

ละตนมีจํานวนเงินที่ติดอยูแตกตางกัน ถาเปนรางวัลที่หนึ่งจะมีเงินประมาณสี่พันบาท ทั้งนี้ข้ึนอยู

กับวาพระรูปไหนจะจับไดรางวัลไหน และเงินในสวนนี้ถวายเปนของพระสงฆรูปนั้น ในงานมีซุมจับ

สลากจองนั้นมีจํานวน 3 ซุมดวยกัน สวนจองตนใหญจะนําเขาวัดเปนกองกลาง ซึ่งใครมีจิตศรัทธา

ก็สามารถทําจองมาถวายพระไดไมจํากัด 

 งานตักบาตรเทโวที่วัดศิริมงคลในปนี้มีคนไทยและคนไทยเช้ือสายมอญในหมูบานรวมงาน

นอยมาก เมื่อตักบาตรเสร็จแลวบางสวนกท็ยอยกันกลับ บางสวนก็อยูรับประทานอาหารทีโ่รงครัว 

หรือ บนศาลาวัด  เมื่อพระสงฆฉันภัตตาหารเรียบรอยแลวก็จะใหศีลใหพรพรอมทัง้โอวาท และ

กรวดน้ําอุทิศสวนกุศลเปนอันเสร็จพิธ ี

 สําหรับส่ิงของที่ใสบาตรนัน้มีเปนจาํนวนมาก เกนิความจําเปนที่จะใชสอยในวัด กรรมการ

วัด จะทําการคัดแยกส่ิงของเปนจําพวกและนําออกประมูล จําหนายในราคาถกู เพือ่นําเงินเขาวัด

อีกตอหนึง่ สําหรับคนทีม่าซือ้จะเปนคนในหมูบาน หรือพอคาแมคากจ็ะมาซ้ือเพื่อนาํไปจําหนาย

ตอไป 

  

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 พระสงฆทุกรูปจะเดินออกจากอุโบสถตามทางที่จัดไวนําหนาดวยบุษบกอัน

เชิญพระพุทธรูป ตามดวยเจาอาวาสและพระลูกวัดตามลําดับ  
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“จองเล็ก” ที่คนมอญยายถ่ินจัดมาให

พระสงฆจับสลาก 
 
 
 
 
 
 

  

 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 

“จองใหญ” ซึ่งคนมอญยายถ่ินจัดมาเพื่อถวายวัด และผูศึกษาขณะเก็บขอมูลใน

งานตักบาตรเทโวเน่ืองในเทศกาลออกพรรษา 

 
 
 

งานแตงคนมอญยายถ่ิน 
 

  คนมอญยายถ่ินที่เขามาทํางานในสมุทรสาครสวนมากจะอยูในวัยหนุมวัยสาว

อายุระหวาง 20-30 ป  ใชชีวิตอยูในเมืองไทยเปนระยะเวลานานหลายป  การที่มาอยูอาศัยตาง

บานตางเมืองหางไกลจากสายตาผูใหญพอแมญาติพี่นองทําใหมีการใชชีวิตคอนขางอิสระ

โดยเฉพาะการมีอิสระในการเลือกคูครอง    แตคนมอญก็ไมเคยละทิ้งขนบธรรมเนียมอันดีงามที่ถูก

ปลูกฝงตอๆกันมาโดยเฉพาะประเพณีแตงงาน เพราะการทําผิดประเพณีเปนเร่ืองที่นาละอายและ

ไมเปนที่ยอมรับของสังคม ถึงแมวาจะไมไดอยูในสังคมมอญที่เมืองมอญ(ประเทศพมา)ก็ตาม 
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  พิธีการแตงงานของคนมอญยายถิ่นจัดข้ึนเฉพาะในหมูคนมอญดวยกัน มีการตัด

ทอนข้ันตอนบางอยางออกเพราะขอจํากัดเร่ืองสถานที่ เชน ไมมีการแหขันหมาก เพราะสวนมาก

จะอาศัยอยูตามหองเชา  ผูศึกษาไดมีโอกาสเขาไปสังเกตการณในงานแตงงานของคนมอญยาย

ถิ่นหลายงานในจังหวัดสมุทรสาคร พบวามีรูปแบบที่คลายๆกัน หนุมสาวชาวมอญสวนใหญมัก

รูจักกันตอนทํางาน หรือ พักอยูในบริเวณหองเชาใกลๆกัน เมื่อตกลงกันแลวก็จะจัดงานพิธีข้ึน ซึ่ง

จะตองโทรศัพทไปขออนุญาตพอแมของทั้งสองฝายที่เมืองมอญ(ประเทศพมา)เสียกอนจึงจะจัด

งานได  หรือหากพอแมของทั้งสองฝายมาอยูที่เมืองไทยก็จะมีการเจรจาสูขอกันตามปกติ 

  กอนถึงวันงานจะมีการเชิญแขกเหร่ือ สวนใหญก็จะเปนคนที่มาจากหมูบาน

เดียวกัน ญาติพี่นอง เพื่อนรวมงาน โดยพิมพการดเชิญภาษามอญ หรือบอกดวยวาจา และมีธรรม

เนียมตองนําบุหร่ี 1 มวนไปมอบให สวนมากงานแตงจะถูกจัดข้ึนในวันอาทิตยซึ่งเปนวันหยุด 

นอกจากนี้จะมีอาชีพอยางหนึ่งเกิดข้ึนในหมูคนมอญยายถิ่นคืออาชีพ รับจางตกแตงสถานที่และ

แตงหนาเจาสาว พรอมจัดหาชุดแตงงาน เหมารวมทั้งหมดใชเงินประมาณ 1,000-2,000 บาท 

  เนื่องจากสถานท่ีจัดงานแตงเปนหองเชา มีความคับแคบจึงตองมีการขนยาย

ส่ิงของเคร่ืองใชออกไปจากหอง และมีการตกแตงสถานท่ีดานการกั้นฉาก ติดขอความภาษามอญ

ประดิษฐจากโฟมเปนชื่อเจาบาวเจาสาว ดานหนาของฉากเวนที่วางปูพื้นดวยผาหม ที่นอน และ

หมอน ถัดออกมาต้ังโตะเต้ียๆวางขันเงินขนาดใหญใสดอกไม และขันเงินเปลาสําหรับใสซองเงิน

ของผูที่มารวมงาน และของชํารวยสําหรับแจกแขกเหร่ือ สวนพื้นที่อ่ืนๆของหองจะประดับประดา

ดวยผามานลูกไมสีชมพู หอยดอกไมพลาสติก และไฟสีเพื่อความสวยงาม 

  การแตงงานจะจัดข้ึนภายในวันเดียวซึ่งอาจจะใชเวลาทั้งวัน หรือ บางงานก็คร่ึง

วันเทานั้น เจาบาวเจาสาวแตงตัวอยางสวยงามดวยชุดตามแบบนิยมในประเทศพมา แตบางคูก็

แตงชุดประจําชาติมอญ เมื่อถึงวันงานบาวสาวจะตอนรับแขกอยูในบริเวณที่จัดเอาไว ผูที่มา

รวมงานจะทยอยกันมาโดยจะนําเงินใสซองมามอบให หรือบางคนอาจจะนําของขวัญ หรือ ของใช

ตางๆเชน พัดลม กระติกน้ํา ขัน ถวยชาม มามอบใหคูบาวสาว และบาวสาวก็จะมอบของชํารวยที่

เตรียมไว ซึ่งของชํารวยนั้นอาจจะเปนบุหร่ี ผาเช็ดหนา แกวน้ํา สบู  ฯลฯ จากนั้นก็จะถายรูปรวมกนั 

หรือบางงานจะถายวีซีดีเก็บไว  เมื่อเสร็จจากข้ันตอนของพิธีการ เจาภาพก็จะเชิญรับประทาน

อาหารซึ่งสวนมากจะทําขนมจีนน้ํายาหยวกกลวย  ถาหากสถานที่ไมเอ้ืออํานวยทางเจาภาพก็จะ

จัดอาหารกลองแจกใหผูที่มารวมงานนํากลับไปรับประทานที่บาน  

 พิธีการสําคัญของการแตงงานคือการขอพรผูใหญที่เคารพนับถือซึ่งตามปกติจะเปนพอแม

ของทั้งสองฝาย  หากพอแมอยูที่เมืองมอญ (ประเทศพมา) ก็จะใหญาติ หรือ พี่สาว พี่ชาย เปน
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ตัวแทนของพอแม  มีอยูกรณีหนึ่งคนมอญยายถิ่นที่เปนลูกจางในโรงงานกิมกี่กิจเจริญ ซึ่งโรงงานนี้

ต้ังอยูภายในชุมชนมอญ ตําบลบานเกาะ  เมื่อมีการจัดงานแตงงานภายในโรงงาน  คนมอญยาย

ถิ่นที่เปนเจาภาพจะมาเชิญ “ยายเหลียน” คนไทยเช้ือสายมอญในหมูบานไปเปนประธานในงาน

ดวยเสมอ เนื่องจากคนมอญยายถิ่นในโรงงานกิมกี่กิจเจริญใหความเคารพยายเหลียนเปนอยาง

มาก  

 พิธีการขอพรผูใหญคอนขางเรียบงายคูบาวสาวจะนั่งพับเพียบพนมมือพรอมดอกไม ญาติ

ผูใหญก็จะอวยพร จากนั้นบาวสาวกมกราบและมอบดอกไมนั้นใหญาติผูใหญก็เปนอันเสร็จพิธี   

สําหรับพิธีการในบางงานมีรายละเอียดที่ตางออกไปคืองานแตงคนมอญยายถิ่น กรณี

ชุมชนมหาชัยนิเวศน ฝายชายชื่อ หนายเชดซอ อายุ 25 ป บานซัมซะ เมืองยาจกปาเราะ ทํางานใน

สมุทรสาครประมาณ 10 ป เปนลูกจางบริษัทรักชัยหองเย็น  สวนฝายหญิงช่ือ มิหนาด อายุ 23 ป 

บานฮะปราง เมืองฮะอาง มาเมืองไทยไดประมาณ 3 เดือน ฝายชายเปนเพื่อนกับพี่ชายของมิ

หนาด   ทั้งคูมาพบรักในที่เมืองไทยเพราะเชาหองพักอยูดวยกัน เมื่อสอบถามพบวาหองเชานี้พัก

อยูดวยกันทั้งหมด 8 คน และเม่ือแตงงานแลวก็ยังคงอยูในหองนั้นตอไป  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 งานแตงคนมอญยายถ่ิน ณ สมาคมไทยรามัญ  เขตบางขุนเทียน 

กรุงเทพฯ เจาบาวเจาสาวแตงกายแบบมอญ  
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งานแตงคนมอญยายถ่ินในโรงงานกิมก่ีกิจเจริญ        

ตําบลบานเกาะ  มีคนไทยเชื้อสายมอญมารวมงาน

ประธานในพิธี และเปนงานแตงคนมอญยายถ่ินแถบชุมชนวัดตึก                

ตําบลมหาชัย  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

งานแตงคร้ังนี้ไมมีการจัดสถานที่และแตงหนาเจาสาวเหมือนงานอ่ืนๆ คูบาวสาวแตงกาย

อยางธรรมดาฝายชายนุงโสรงเส้ือแขนยาวสีขาว ฝายหญิงใสผาถุงและเส้ือที่ตัดเขาชุดกันพาดผา

สไบลูกไมที่ไหลเหมือนกับชุดที่ใสไปทําบุญที่วัด สวนผูที่มารวมงานก็แตงตัวธรรมดา บางคนนุง

โสรงและผาถุงแดงชุดประจําชาติมอญก็มีบาง  คูบาวสาวจะนั่งคูกันที่ดานหนึ่งของหอง  ผูที่มา

รวมงานจะนําซองใสเงิน  ธนบัตรใบละยี่สิบบาท รอยบาท และของขวัญเปนส่ิงของเคร่ืองใชตางๆ

มามอบใหคูบาวสาวย่ืนมือออกไปรับพรอมกัน จากนั้นเจาสาวก็จะสงบุหร่ีมอบใหเปนของชํารวยก็

เปนอันเสร็จพิธี   สวนเจาภาพก็จะเตรียมขนมจีนน้ํายาหยวกกลวยไวเล้ียงแขกเหร่ือ  

 

 

เจาบาวและเจาสาว 
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 ในงานแตงมีการทําพิธีขอขมา”ปาโหนกกวาน” (ap>en.jkW.nj)หรือ “เจาปู” เปนส่ิง

ศักด์ิสิทธิ์ประจําหมูบานที่เมืองมอญ (ประเทศพมา) โดยใหพี่สาวคนโตของมิหนาดเปนผูทําพิธี คู

บาวสาวนั่งพนมมือพรอมดอกไมหันหนาไปทางหิ้งพระ มีการประพรมห้ิงพระดวยน้ําหอม และทํา

การเชิญ ”ปาโหนกกวาน” มารับของเซนประกอบดวย น้ําหวาน 3 ขวด หมากพลู  3 คํา บุหร่ี 3 

มวน และ  “บัวอะวอจหลกพั่ก “ หรือ ถั่วคลุกกับใบชาหมัก  เร่ิมจากการเชิญ”ปาโหนกกวาน” ของ

ฝายชายและตามดวย ”ปาโหนกกวาน”ของฝายหญิง จากน้ันเจาบาวจะนําดอกไมไปปกรวมกันไว

บนหิ้งพระและจุดบุหร่ีทั้ง 3 มวนวางในถวยเปลาที่เตรียมไวและรินน้ําหวานทั้ง 3 ขวดลงในถวย

เปลาอีกใบหนึ่ง จากนั้นก็จะเปนพิธีขอพรผูใหญตอไป 

ในงานแตงมีการสรางบรรยากาศดวยการเปดเคร่ืองเสียงที่มีทั้งวิซีดี เพลงมอญ เพลงพมา 

เพลงไทย นิยมเปดเสียงดัง เม่ือสอบถามวาที่เมืองมอญแบบนี้มีบางหรือเปลาก็ไดรับคําตอบวา

สวนใหญแลว วีซีดีแบบนี้นําไปจากเมืองไทยแทบทั้งส้ิน 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
ขั้นตอนการเชิญ  ปาโหนกกวาน   หรือ เจา

ปูประจําหมูบานมารับของไหว 
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ของขวัญ ซองเงิน และของชํารวย 

(บุหร่ี) 

 

     บรรยากาศระหวางงานแตงมีวิซีดีโคโยต้ี (เพลงมอญ) 
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                                              ภาคผนวก ข 
 

บทสัมภาษณ  : แนวคิดการจัดงานวันชาติมอญ                                                
ระหวางคนมอญเมืองมอญ (ประเทศพมา) และคนไทยเชื้อสายมอญ 

 

1. นายมอญเจน นักเคลื่อนไหวเรื่องชนชาติมอญ∗ 
   กุมภาพันธ- มีนาคม พ.ศ. 2549 ณ วัดศิริมงคล  อําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร 

 ผูศึกษา : อยากจะใหเลาถึงความเปนมาเร่ืองวันชาติใหฟงนะคะ 

 มอญเจน : หลังจากพมาไดเอกราชในป 1948 พมาก็ไดเอกราชเปนเพียงชนชาติพมา ตอน

พมาไดเอกราชก็มีชนกลุมนอยหลักๆรวมพมาดวย ก็  8 ชนชาติ ซึ่งตองไดรับเอกราชรวมกัน ดังนั้น

แตละชนชาติก็มีวันชาติเกิดข้ึน สําหรับมอญแลวเมื่อมีวันชาติเกิดข้ึน ก็คิดกันวาจะเลือกเอาวันไหน

ดี     ถายอนกลับไปกอนเมืองหงสาวดีอาจจะหาขอมูลไมชัดเจน ไมกลาตัดสินวาจะเอาวันไหน 

จริงๆ แลวขอมูลนะมีอยู แตคนที่เปนผูนํายังไมรูแนชัดวาจะเอาขอมูลตรงไหนกันแน แลวมาถึงกน็กึ

ดูเอาสมละ    วิมาละพี่นองสองคนที่กอต้ังกรุงหงสาวดี ก็คือกษัตริยเชื้อพระวงศองคแรก ก็เลยนับ

เอาวันนั้นคือเปนวันที่ชัดเจน ระบุไวในประวัติศาสตร คือ แรม 1 คํ่า เดือน 3 ก็ถือเอาวันนี้เปนวัน

ชาติมอญ ทีนี้เรามานึกดูอีกวาวันนั้นทําไมเราถึงเอาวันนั้น ความหมายก็คือวา ประวัติศาสตรมัน

ชัดเจนกวา มาตอนหลังตามที่มีคนศึกษาประวัติศาสตรลึกๆ เคาไมไดอยูในจุดตรงนั้น แตเคาบอก

วาความจริงแลวนั้นมอญนะมีประวัติศาสตรอยูในยุคกอนพุทธกาล 500  ป กอนคริสตกาล 1000  

ป หลักฐานชัดเจนคือกําแพงเมืองสุวรรณภูมิ หรือ สุธัมมวดี ที่สะเทิมที่รัฐมอญ กําแพงนั้น ณ 

ปจจุบันนี้ยังมีอยูเขาขุดพบ เมื่อเรายึดเอาเปนวันหลักแลวไมใชวาถือประวัติศาสตรในจุดนั้น แต

เพียงวาอาณาจักรมอญหงสาวดีนี้เปนอาณาจักรที่อยูในประวัติศาสตรที่เขมแข็งรุงเรือง เราบอกกนั

ไดวากษัตริยในแตละยุคคือมีประวัติศาสตรชัดเจนก็เลยเลือกเอาวันสรางกรุงหงสาวดีเปนวันชาติ 

นั่นแหละเปนวันที่เกิดข้ึนคือวันแรม 1 คํ่า เดือน 3 เปนวันชาติมอญ แตวันชาติมอญจริงๆนั้นเกิดข้ึน

หลังจากที่พมาไดเอกราชจากอังกฤษ 

 ผูศึกษา: ดังนั้นความสํานึกเร่ืองชนชาติเพิ่งเร่ิมข้ึนหรือเปลาคะ 

 มอญเจน : สํานึกเร่ืองชนชาติไมใชเพิ่งเร่ิมเกิดข้ึน ชนชาติมอญมีอยูแลว แมกระทั่งการแพ

สงครามพมาไปเมื่อปพ.ศ. 2300 แตการตอสูมิไดหนีไปไหนไกลเพราะอยูที่เมาะตะมะก็ตอสูกันไป 

ถอยมาเร่ือยๆ จนกวามีการผลักดัน แลวมอญนั้นที่อพยพหนีเขามาพ่ึงพระบรมโพธิสมภารใน

                                                 
∗ คนมอญเมืองมอญ(ประเทศพมา) อดีตนักศึกษามอญโพนทะเล และเดินทางไปประเทศท่ีสาม ปจจุบันเปนคนมอญ

สัญชาติแคนนาดา 
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ประเทศไทยตอนนั้นเปนสวนหนึ่ง แตไมใชทั้งหมดที่เหลือก็สูกันอยู แตที่เสียไปมากวานั้นก็คือตอน

ที่อังกฤษเขามายึด ตรงน้ันแหละเสียทั้งมอญทั้งพมาเสียไปหมดเลย แลวมอญนั้นขาดผูนําไป

เรียบรอยแลว กษัตริยเราก็ไมมีแลว ตรงน้ันจึงเกิดข้ึนวาประวัติศาสตรมอญถูกตัดขาดไปชวง

ระยะเวลาหนึ่ง คือตอนอังกฤษปกครอง อังกฤษก็ติดตอกับทางรัฐบาลไทยจะขอทหารสวนหนึ่งสู

กับพมา ตอนนั้นก็ยังแบงให “ทอเรียะ”  ที่เปนแมทัพสายมอญที่ทางกษัตริยไทย ก็สงไปเขารวมรบ

กับอังกฤษ  ตอสูแลวก็ยึดไดทั้งมอญทั้งพมา ทางอังกฤษก็เสนอให“ทอเรียะ” เปนกษัตริยตอไป 

อังกฤษเก็บภาษีอยางเดียว เอาทองหรือเอาอะไรไปก็แลวแต สวนดินแดนนั้นก็ใหคนพื้นเมือง

ปกครองอยู ในประวัติศาสตรนั้นไมชัดเจนเทาไหร แตจากการวิเคราะหวิจัยแลว คือมีจดหมาย

ฉบับหนึ่งที่กษัตริยไทยสงราชสารใหกลับมา ทําไมถึงให “ทอเรียะ” กลับมา นั้นก็เปนเพราะวา ถา

เกิด “ทอเรียะ”เปนกษัตริยมอญแลว หัวเมืองมอญเจ็ดหัวเมืองที่ถูกต้ังข้ึนเปนเมืองหนาดานกจ็ะเขา

กับมอญ ดังนั้นกษัตริยไทยจึงมองเห็นจุดนี้จึงเรียก“ทอเรียะ”ใหกลับมา สวนทางฝายทอเรียะก็ได

ทําสัตยสาบานกับกษัตริยไทยแลวก็ไมอยากเสียสัจจะ ตัวเองกับกําลังสวนหนึ่งก็กลับมายังไทยที่

เหลือทิ้งไวที่โนนทั้งหมด แลวทีหลังกษัตริยไทยมีการรวมอํานาจเขาสูศูนยกลางอํานาจในประเทศ

ไทยก็มีความเขมแข็งข้ึนแลวทางรัฐมอญนี้อังกฤษก็เอาคนทางอินเดียเขามาปกครองแทน เพราะ

เอามอญไมได จะเอาพมาก็ไมได ตอนนั้นอินเดียเขามาปกครองโดยผนวกเปนรัฐหนึ่งของประเทศ

อินเดีย  ระยะเวลาประมาณรอยกวาปที่แขกเขาปกครองอยูโดยเปนเจาหนาที่ตางเขามาภายใต

การกํากับของรัฐบาลอังกฤษอีกที  ตอนนั้นมอญอยูในสภาพขาดผูนํา แตก็มีบางกลุมที่มีจิตสํานึก

ความเปนมอญก็ตอสูกับอังกฤษโดยรวมกับฝร่ังเศสตอสูกับอังกฤษอยู เพราะไมมีทางเลือก ก็เกิด

การตอสูข้ึนเร่ือยๆระหวางนั้น   แตมาเสียหลักใหญๆในสมัยนายพลอองซาน ซึ่งไปกูเอกราช ใน

ตอนนั้นเมื่อดูในประวัติแลวมอญมีทหารอยูในกลุมนั้นประมาณ 3,000 นาย สวนตัวผูนํามอญได

เขามาฉีดยาแกทองเสียที่วัดปรกซึ่งเปนวัดพมาที่เขาทําสัญญากับประเทศไทย  ชื่อ “ ค่ินตานต่ิน” 

แลวก็เสียชีวิตที่วัดปรกนี่ ดังนั้นผูนํามอญในนั้นก็ไมมีเลย  คนพมานั่นแหละมาเปนผูนาํมอญ ชือ่วา 

อูนุ อางตนวาเปนผูนํามอญและเปนตัวแทนของชาวมอญ อางวามอญกับพมาตกลงกันวาเปนชน

ชาติเดียวกัน เม่ือพมาไดรับเอกราช ก็บวกพมาเขาไปอีกอันหนึ่งกลายเปน 7 กลุม  แตกอนที่จะไป

ประชุมกันนี้ก็มีการจัดรัฐธรรมนูญเปนสหพันธรัฐ อังกฤษก็ตกลง ไปทําสัญญากันที่รัฐฉาน ต้ังช่ือ

เปนสนธิสัญญาปางโหลง ตอนนั้นอังกฤษก็ปลอยใหไดเอกราชมาแตในสัญญาคือ หลังจากพมา

ปกครอง 10 ปแลว ตองมีการมอบอํานาจใหแตละสหพันธรัฐนี้เปนสิทธิของเขา ถาเขาอยากจะ

แบงเปนรัฐเอกราชของเคาเองตองมอบใหกับเคานั่นคือในสัญญาบอกไว แลวพอถึงสิบปมอญก็มี

การประทวงเกิดข้ึนในรัฐมอญ ตรงนั้นสิทธิและสํานึกเร่ืองชนชาติเกิดข้ึนแลว เพราะที่ผานมาไมมี 
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คําวา Mon State  แมแตในสนธิสัญญาปางโหลงก็ไมมีคํานี้ แตหลังจากนั้นมีการประทวงเกิดข้ึน 

นั้นเคาเห็นวาถาไมให Mon State มอญตองไปยื่นในองคการสหประชาชาติแลวนี่ องคการ

สหประชาชาติตองมาดูแลวโดย Trusteeship หมายถึงชนชาติที่อยูภายใตการดูแลขององคการ

สหประชาชาติ ถามอญรวมกันแลวในลักษณะความเปนชนชาตินั้นมีเปนขอๆไป องคประกอบของ

ชนชาติมอญนั้นครบอยูถามอญไปยื่นองคการสหประชาชาติ อะไรจะเกิดข้ึน พมามองวา ถาไมให 

Mon State แลวเนียะ ประเทศตองแยกออกคร่ึงหนึ่ง ดังนั้นเขาจึงให Mon State เปนรัฐหลอกๆ แต 

Mon State นั้นเจาหนาที่ไมใชมอญ ดังนั้น Mon State ก็เกิดข้ึนดวยวิธีนี้ พมานั้นใชระบบที่วา 

overlap  คือทับเสนกัน ใน Mon State  ก็มีกระเหร่ียง เรียกวามีรัฐกะเหร่ียงเกิดข้ึน  แลวในแผนดิน

มอญก็มีทวายอยูดวย  ดูแลวในการจัดใหทับซอนกัน เพื่อใหมีปญหากัน เมื่อชนกลุมนอยมีปญหา

กับพมาเคาจะอยูเฉยๆ เคาไมตองทําอะไรเลย  ชนกลุมนอยตองรวมตัวกันผลักดันพมาเคาก็ไม

สนใจ เพราะรูอยูแลววานโยบายพมาตองการใหชนกลุมนอยรวมตัวกันใหผลักดันเขา เขาจะได

หัวเราะเยาะ เพราะไมมีทางอยูแลว เมื่อยื่นไปที่องคการสหประชาชาติดินแดนของพวกคุณ พวก

คุณตกลงกันไดหรือเปลาในเร่ืองอาณาเขต  คนมอญที่อยูในรัฐมอญเคาไดรับรูมาแบบนั้น ฉะนั้น

สมองของเขาเห็นวาก็จะตองเปนสมาพันธรัฐที่แทจริง บางกลุมก็เห็นวาตองเปนรัฐมอญอิสระ แต

ไมไดคิดถึงเร่ืองความเปนชนชาติ การตอสูแบบนี้ทางสหประชาชาติเคาจึงไมสนใจ มันเปนเพียง

สงครามกลางเมืองไมใชสงครามระหวางประเทศ แตถามอญเองจัดต้ังเปนเร่ืองชนชาติแลวเนียะ 

แลวมีการแยกเปนรัฐบาลของตนเองเรียกวา รัฐบาลพลัดถิ่น ถาเปนแบบนั้นก็จะเปนเร่ืองระหวาง

ประเทศ เนื่องจากเราประกาศอิสรภาพของเราไวแลว  องคการสหประชาชาติก็ตองมาดูแลวานี่

เปนปญหาที่ไมใชปญหาสงครามกลางเมือง มันเปนปญหาระหวางประเทศ ดังนั้นเราตองการสราง

ความเปนชนชาติใหเดนชัด 

 ผูศึกษา : ความเดนชัดของการเปนชนชาติมีอะไรบาง 

 มอญเจน : ก็คือเอกลักษณของเรามีอะไรบาง แนนอนภาษาของเรา  วัฒนธรรมของเราที่

เราแสดงออก และการบริหารของเราที่เรามีองคกร แลวมีการศึกษาของเราที่เปนภาษาของเรา 

เพราะในสหประชาชาตินั้นมีอยูประมาณ  4  ขอ ในความเปนชนชาติ ขอหนึ่งคือ Political  ก็คือ

การเมือง คือการบริหารนั่นแหละ ขอที่สองคือ economic คือเศรษฐกิจตองมีเร่ืองการเงิน แลว

ตอไปก็คือมี social ความเปนอยู สังคม เราพูดภาษาของเรา การแสดงออก การดนตรีตางๆ และ

อีกขอหนึ่งคือ การศึกษา education เพราะในมาตราที่ 76  ของสหประชาชาติ ถาเราครบทั้ง 4 ขอ

นี้แลวเรามีสิทธิที่จะยื่นไปยังองคการสหประชาชาติในการจัดต้ังชนชาติโดยที่เรามีที่นั่งใน

สหประชาชาติ คือเราตองมี Trusteeship   
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 Nation State  ก็คือ สมมติวา วา Thailand มาจากการที่มีคนไทยเช้ือสายมอญ มีคนไทย

เชื้อสายลาว กระเหร่ียง จีน มีปนๆอยู ทั้งหมดนี้ เรารวมกัน แลวเราต้ังวา Thailand เรามี

วัตถุประสงคเหมือนกัน ถึงแมวาจะพูดภาษาจีนก็แลวแต ไมใชชนชาติจีน เปนชนชาติไทย อยางนี้

แลวเรียกวาชนชาติไทย แตที่มอญบอกนั้นคือ ความเปนชนชาตินั้นจะมีอยูสองคําคือ ethnic 

group  และ indigenous people  และทําไมพมาถึงเรียกมอญวา ethnic group  เพราะพมามี

ประวัติศาสตรของเขาเรียบรอยแลวแตมอญถูกรุกรานยังไงก็แลวแตกลายเปนชนกลุมนอย สวน 

identity ก็คือวาการผนึกไวดวยตัวเองวาตัวเองคืออะไร คือใคร ดังนั้นตอนนี้ก็คือวา พมาบอกวา 

ในประวัติศาสตรคือพมากับมอญเปนชาติเดียวกัน ดังนั้น identity ของมอญคือพมา ตรงนั้นเปน

การอางประวัติศาสตรของพมา แตที่จริงแลวพมาเขายึดแบบนั้น คือ identity ของมอญคือพมา แต

ใน identity ของมอญที่แทจริงคือไมใชพมา มอญก็คือมอญ identity ของมอญนั้นมีอยูแลว 

 พูดถึง ethnic group ก็หมายถึงชนกลุมนอย indigenous ก็หมายถึงคนพื้นเมืองเพราะช่ือ

แตละช่ือในองคการสหประชาชาติไมเหมือนกัน ถาถามวา ethnic group กับ indigenous ใครมี

สิทธิ์มากกวากัน indigenous มีสิทธิ์แยกตัวออกมามากกวา ethnic group สมมติคนจีนที่อพยพ

เขามาอยูในประเทศไทยเขาอยากแยกออกไปเขาไมมีสิทธิ เพราะเขาเปน ethnic group  ถามอญ

ในประเทศพมาถือเปน Mon indigenous อยากแยกออกไปก็มีสิทธิ ถามอญในประเทศไทยรวมตัว

กันจะขอแยกก็มีสิทธิเชนเดียวกันเพราะตามประวัติศาสตรของมอญมันมีอยู  ทีนี้มาดูวาชนชาติใด

ชนชาติหนึ่งจะมีสิทธิหรือไมนั้นข้ึนอยูกับความมั่นคงที่เขาบริหารกันเองเปนกลุม ในรัฐมอญที่พมา

นั้นมีสิทธิ ในประเทศไทยนั้นไมมีสิทธิ ก็ดวยเหตุที่วาหลังจากที่องคการสหประชาชาติเกิดข้ึนแลวนี่

ก็มีกฎหมายอยางชัดเจน เพราะพมามีประวัติศาสตรอยางชัดเจนหลังจากปกครองสิบปไปแลวตอง

ใหชนกลุมนอยนั้นเคามีสิทธิในการปกครองตนเอง แลวแตเขาจะสมัครใจ แตในประเทศไทยนั้น

ไมไดตกลงกันแบบนี้ ดังนั้นในประเทศไทยจะยื่นแบบนั้นไมไดผลอยางแนนอน ตัดปญหาไปเลยวา

รัฐบาลไทยไมตองกลัวในเร่ืองนี้ คนไทยเช้ือสายมอญก็ดี คนมอญที่มาจากรัฐมอญก็ดีในการตอสู

เร่ืองสิทธิชนชาติของตัวเองนั้นไมไดตองการในประเทศไทยแตตองการในดินแดนของตัวเองที่ใน

ประเทศพมาปจจุบัน   

 ผูศึกษา : ทําไมรัฐบาลไทยถึงปลอยใหมีการเคลื่อนไหวเชนนี้ได 

 มอญเจน : ตราบใดที่ไมไดมีผลกระทบความมั่นคงของชาติแลวนี่ ตามกฎหมาย

รัฐธรรมนูญไทย มาตรา 46 ไมวาใครก็แลวแตที่เกิดในประเทศไทยก็มีสิทธิที่จะพัฒนาวัฒนธรรม

ของตัวเอง มอญก็เปนชนชาติๆหนึ่งที่ไมไดสูญพันธุไป ก็มีการเคลื่อนไหวได ไมวาจะเปนใคร คน

มอญที่มาเมื่อสองรอยปที่แลวก็ตาม คนเหลานี้ก็มีสิทธิฟนฟูวัฒนธรรมของตัวเอง  ไมไดผิด
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กฎหมายรัฐธรรมนูญของประเทศไทย รัฐบาลจะสนับสนุนดวยซํ้าไปถาเปนส่ิงที่ดี นําไปสูการขอ

งบประมาณเพื่อฟนฟูวัฒนธรรมของตัวเอง 

 ผูศึกษา : แลวความเปนชนชาติมอญเกิดข้ึนหรือยังคะ 

 มอญเจน :  การเปนชนชาตินั้น ตอนนี้มอญนั้นเกิดข้ึนแลว  แตเราขาด economic social 

มีแลวนะ การศึกษาก็มีแลว และขาด politic คิดวาจะตองมีขบวนการจัดต้ังรัฐบาลพลัดถิ่นเกิดข้ึน 

รัฐบาลพลัดถิ่นตอนนี้ ก็คือรัฐฉาน หรือ ไทยใหญ เขาประกาศไปเรียบรอยแลว แตเขาหาเสียงอยูวา

ประเทศไหนจะใหการสนับสนุน แลวที่ผานๆมา ก็คือ ติมอรตะวันออก เพิ่งไดรับเอกราชไปเพราะ

รัฐบาลพลัดถิ่นเขามีมานานแลว เขาไมไดตอสูดวยอาวุธแตใชชนชาตินี่แหละ เปนเคร่ืองมือในการ

ตอสู เขาเปน Trusteeship  มาหลังจากสงครามโลกคร้ังที่ 2  ฉะนั้นโอกาสเขาจึงมีสูง ซึ่งเราตองไป

ใหถึง Trusteeship กอน ถาผูใดที่ไมรูในวิธีการเหลานี้ เราจะตอสูแบบตาบอดๆ เราไมรูวาตอสู

อะไร การตอสูนั้นไมจําเปนตองมีอาวุธการมีอาวุธสงครามเปนส่ิงที่ผิดกฎหมาย  แตเราตอสูดวย

สิทธิของเราซ่ึงไมไดผิดกฎหมาย และองคการสหประชาชาติสงเสริมใหอยูแลว  

 อยางวันชาติหรือวันรําลึกบรรพบุรุษมอญ หรืออะไรก็แลวแตเปนเพียงนามธรรมที่เรามี

ความมีฝนเร่ืองอนาคตเทานั้นเอง  วาวันชาติ หรือชาติที่แทจริง  คําวาชาตินั่นคืออะไร ตองมี

พรมแดน ตองมีเอกราชตองมีการรับรองจากประเทศอ่ืนๆ ในการที่เราจัดมันมีความหมายมีแบบ

ชาติแบบมีพรมแดนที่ไหน ถึงแมจะพูดใหตับฉีกแคไหน มันก็ไมใชชาติอยูดี มันก็เปนแคหลอกๆเทา

นั้นเอง ตรงนี้ที่เขาจัดงานวันชาติเปนอุดมการณชนิดหนึ่ง สรางใหมอญมีจิตสํานึกในความเปน

มอญเทานั้นเอง 

 ผูศึกษา : แลวทําอยางไรจะใหคนไทยเชื้อสายมอญมีจิตสํานึกเชนนี้บางคะ 

 มอญเจน : ก็คือตองพยายามใหเขาจัดกิจกรรมอะไรก็แลวแตใหรวมกับคนมอญในรัฐ

มอญ แตมีวัฒนธรรมพื้นบานของตนเองใหดีข้ึน พื้นบานคืออะไรที่เปนของมอญแทๆตองฟนฟูข้ึน 

เชนสงกรานตเราทําอะไรบาง แลวอยางเชนวันรําลึกบรรพบุรุษมอญเปนวันสําคัญของชนชาติมอญ

ไปแลวนั้น กลายเปนประเพณีไปแลว  คนไทยเชื้อสายมอญบางกลุมที่รับรูก็จะเปนกลุมที่มี

การศึกษาสูง แตชาวบานธรรมดาเขาไมไดรับรูเทาไหร ถาเกิดเราจัดลักษณะสงกรานตที่ไมใชงาน

วันชาติ เขาไมกลัวแลว พอจัดข้ึนมาก็มีการเชื่อมโยงกันระหวางมอญในรัฐมอญกับมอญใน

เมืองไทยไดแสดงออกรวมกัน ซึ่งบุคคลที่จะเปนตัวกลางที่จะเช่ือมโยงที่ดีที่สุด แลวประสานงาน

ใหกับเยาวชน อยางคุณสุกัญญา (ผูศึกษา) นี้ก็อาจจะไปคุยกับคนรุนเดียวกันแถวบาน  อยางเชน

งานสงกรานตทางรัฐมอญก็จัดอยูแลว ทางนี้ก็จัดแลวมาเจอกันก็จะรับกันและเขากันไดอยาง

อัตโนมัติ และตอนนี้ชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯก็จัดงานวันชาติ  ถึงแมวาจะเขียนวาเปนวันรําลึก 
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ชนชาติมอญก็จริงแตก็เขียนวา Mon National Day  อยู ซึ่งแตกอนนี้เขาแคทําบุญเทานั้นเอง แตป

นี้เขาก็เร่ิมรับและปนี้ก็จัดที่วัดบึงลาดสวาย อันนี้จะเห็นวาความสําเร็จมันตองเกิดข้ึนแนนอน ใน

พื้นที่ตรงนี้ก็เชนเดียวกัน อยางผูใหญบาน กํานัน เจาอาวาสวัดตางๆ ซึ่งก็เร่ิมแลว เพราะตอไปอยา

วาคนมอญในรัฐมอญมาทําเลย คิดวาคนในหมูบานนี้ก็จะทําเองนั่นแหละ และดีกวานี้อีก เชนจะ

เห็นวาสงกรานตบางกระด่ีก็จัดยิ่งใหญ ส.ส.ก็มา และตรงนี้พอเปนวัฒนธรรมมันไมผิดกฎหมายอยู

แลว ก็ตองอธิบายใหชาวบานไดรับรู 

 กอนหนานี้วันรําลึกบรรพบุรุษมอญ หรือวันชาติมอญ กอนหนานี้มีอยู เกือบทุกวัด 

อยางเชนวัดปรก  กรุงเทพฯ วัดคุมตําหนัก จังหวัดเพชรบุรี วัดคลองเจ็ด จังหวัดปทุมธานี เขาก็จัด

ของเขานะแตลักษณะรําลึกถึงบรรพบุรุษมอญที่ลวงลับไปแลวก็เร่ิมหลังๆมานี้กลุมนักศึกษามอญ

โพนทะเลที่จัดข้ึนในมหาวิทยาลัยรามคําแหง เร่ิมจัดข้ึนมาแตละปๆ เปนนักศึกษามอญที่ประทวง

รัฐบาลพมาในป ค.ศ.1988 (พ.ศ.2531) และมีการอพยพเขามา และพํานักอยูในประเทศไทยใน

ฐานะผูล้ีภัยทางการเมือง และรวมกลุมกันกอต้ังเปนกลุมนักศึกษามอญโพนทะเล (Oversea Mon 

National  Student Organization) มีจํานวนคนหลายรอยก็เกิดข้ึน ก็จัดงานวันชาติมอญ ซึ่งไมได

รวมคนไทยเชื้อสายมอญโดยจัดอยูที่มหาวิทยาลัยรามคําแหง และจัดอยูทุกปๆ และจนปหนึ่งเจา

อาวาสวัดเจดียหอยมาเห็นแลวสนใจ และบอกวาไมตองเปนหวงเรื่องเจาหนาที่ตํารวจจะ

ประสานงานใหเอง เพราะเปนงานประเพณีอยูแลว ไมใชเปนส่ิงที่นากลัวใหไปทําที่วัดของทาน 

ทานจะออกทุนใหประมาณนั้น ก็เกิดข้ึนที่วัดเจดียหอย และในปนั้นมาถึงวันนี้ก็ประมาณ 10 ป  

และเปนคร้ังแรกที่ไดออกสนามเกิดข้ึนจากหองประชุมยายมาเปนกลางแจง สวนวัดกระพอ จังหวัด

ปทุมธานีก็จะจัดที่วัดของทาน แตวัดทานเปนธรรมยุตจะแสดงดนตรีไมได กลุมนักศึกษาก็เลยไป

ปฏิเสธไปไมทําตรงนั้น มาจัดที่วัดบางหญาแพรกในมหาชัย  และมาถึงปที่แลวเลยมาจัดที่วัดศิริ

มงคล ปจจุบันนักศึกษากลุมนั้นก็ออกไปนอกประเทศหมดแลว เหลือไวแตแนวทางซ่ึงตอมา

ชาวบานก็ไดทําเอง 

 ผูศึกษา : ถาไมใชงานวันชาติแตเปนงานอ่ืนคุณจะไปชวยจัดงานหรือเปลา 

 มอญเจน :  ตรงนี้ผมจะเขามารวมทําอีกหรือไมนั้น ข้ึนอยูกับวาเขาจะจัดแบบไหน แลวผม

ตองไปรับหนาที่ตรงไหนอีกผมยังไมทราบ เพราะแยกรางไมไดอยูดี ก็อาจจะตองเลือกที่ใดที่หนึ่ง

เพื่อความสะดวก สวนงานอ่ืนๆนั้นผมก็ไปอยู สวนการเปนกรรมการนั้นผมก็ไมไดเปนเทาไหร ถา

ผมจะเปนนั้นก็เปนงานที่รวบรวมเกี่ยวกับชนชาตินั้นผมจะไป ถาไมใชผมก็ไมไดสนใจ ถาเปนเร่ือง

ชนชาติเกี่ยวกับการปลุกระดมเกี่ยวกับชนชาติเทานั้น  
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 ผูศึกษา : งานวันชาติคร้ังที่ 59  ซึ่งจัดข้ึน ณ วัดศิริมงคลที่ผานมานั้นมีความหมายและ

ความสําคัญอยางไรตอชนชาติมอญบางคะ 

 มอญเจน :  ในความคิดเห็นสวนตัวแลว วันชาติมอญซึ่งทุกคนเขามารวมนี้ถือวาวันนี้ เปน

วันที่ชนชาติมอญมารวมตัวกัน ซึ่งกอจิตสํานึกความเปนชาตินั่นคือจุดหลักของความเปนมาและ 

ความหมายของวันชาติมอญ แลวทุกคนที่มาถึงในงานวันชาติก็มองเห็นแลววา การแสดงออกถึง

การเคารพธงชาตินั่นคือจุดประเด็นหลักๆของงานวันชาติ ที่อยากจะเคารพธงชาติ คือสักวนัหนึง่คน

กลุมเหลานี้คอยอยูวาสักวันหนึ่งชนชาติตัวเองนั้นตองมีอิสระภาพ เหมือนกับที่จัดวันชาตินี้ วันชาติ

เปนแนวความคิดที่จะเกิดข้ึนในอนาคต ทุกคนที่มารวมงานเคาตองการชาติ 

 ผูศึกษา : ถึงแมวันนี้ความเปนประเทศยังไมเกิดข้ึนจริงก็ตามหรือคะ หรือวาเปนความ

มุงหวังของคนที่มารวมงาน หมายถึงการแสดงความเปนอิสระภาพหรือเปลา 

 มอญเจน : ถาจัดงานในชายแดนเขาไมกลัวอะไรเลย เขาจะพูดตรงๆวาวันชาติมอญ วันที่

กอบกูเอกราช เฉพาะท่ีจัดข้ึนบริเวณชายแดน  ซึ่งในตรงน้ีไดมาจัดข้ึนในดินแดนอิสระที่ไมใชของ

ตัวเองนี้ เขาจะพูดตามความรูสึกจริงๆออกมาไมได แตจะจัดไดเทาที่จัดได ที่เหลือเก็บเอาไวในใจ 

แตความรูสึกลึกๆที่เขาจัดงานวันชาติมอญข้ึนมาเพื่อแสดงใหเห็นวาเคามีความเปนมอญ มีความ

เปนชาติมอญ 

 ผูศึกษา : นอกจากคําพูดที่พวกเคาไมไดแสดงออก การเชิญธงชาติ และอ่ืนๆอีกละคะ ที่

สามารถแสดงออกซึ่งความเปนชาตินั้นมีอยางไรบาง 

 มอญเจน : อยางนอยมันก็มีเพลงชาติมอญที่คนตองเคารพ ถาไมมีแลวก็ไมใชงานวันชาติ

มอญ และสวนอ่ืนๆคือการฟนฟูใหรูวาวัฒนธรรมมอญมีอะไรบาง มีนาฏศิลปมอญ การอาน

แถลงการณ มีการปาฐกถา ปราศรัย และนี่คือเกี่ยวกับความเปนชาติมอญเทาที่ทําไดแตไม

สามารถส่ือความหมายไมเต็มรอยเปอรเซ็นตในดินแดนประเทศไทย 

 ผูศึกษา : เทาที่สังเกตเห็นในงานที่เดนชัดคือการแตงกายนั้นคืออะไร 

 มอญเจน : อันนี้เปนการช้ีใหเห็นความแตกตางระหวางชนชาติมอญและชนชาติอ่ืนๆที่

พยายามจะบงบอกวาชนชาติมอญนั้นเราแตงใหชาวโลกเห็นวาเรามีสิทธิซึ่งมันเหมือนกันคลายกัน

ที่ไมแตกตางจากชนชาติอ่ืน เชนชนกลุมนอยตางๆนี่คือส่ิงที่พยายามจะสรางข้ึนมาถึงความเปน

เอกลักษณของชนชาติมอญ แมกระท่ังชุดที่แตงนั้นไมใชชุดที่เกิดมาจากอดีต หรือเปนรูปแบบที่มี

ในประวัติศาสตร เปนแบบที่สรางข้ึนในสมัยใหมก็ตาม 

 ผูศึกษา : สมัยใหมนั้นอยูในชวงไหนคะ 
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 มอญเจน : คืออยูในชวงหลังสงครามโลกครั้งที่ 2 ในสวนหนึ่งก็คือพยายามที่จะสรางมาให

อยูในรูปแบบที่วามีจิตใจพรอมกัน ซึ่งการแตงกายเปนสีสันเดียวกัน ลวดลายเดียวกัน ทําให

แตกตางจากชาติอ่ืน  

 ผูศึกษา: แลวอยางเชนภาษาที่ใชนั้นเก่ียวของดวยหรือไมในแสดงออกในงานวันชาติ 

 มอญเจน : ภาษาที่ใชนั้นมีความสําคัญอยางยิ่ง ถาไมพูดภาษามอญเลย ถือวาผิดธรรม

เนียม ดังนั้นภาษามอญตองใช 

 ผูศึกษา :  แลวที่เห็นวาในการจัดงานครั้งนี้ ในสวนพิธีการที่มีภาษาไทยเขามาเกี่ยวของ

ดวย อันนี้จะอธิบายวาอยางไรคะ 

 มอญเจน : ในสวนตรงนี้ซึ่งในประเทศไทยนั้นตองใชภาษาไทยเพื่อใหคนไทยเช้ือสายมอญ

ที่พูดภาษามอญไมได ฟงภาษามอญไมออกอยางนอยจะไดรับรูวาวันนี้คือมีความสําคัญอยางไร

บาง ก็เลยตองใชภาษาไทย 

 ผูศึกษา : เหตุที่เลือกพิธีกรที่เปนคนไทยเช้ือสายมอญ มีความหมายอยางไร จะมีลักษณะ

ของการเช่ือมโยงระหวางคนไทยเช้ือสายมอญที่อยูในพื้นที่กับคนมอญจากรัฐมอญหรือไม 

 มอญเจน : เหตุผลหลักๆที่เลือกเอาคนไทยเชื้อสายมอญที่มาเปนพิธีกรในคือเปนจุดหนึ่งที่

พยายามจะสรางใหคนไทยเชื้อสายมอญที่ไดหลับไปนานแลวเกี่ยวกับเร่ืองความเปนมอญ ก็ให

ชาวบานทั่วๆไปมองวางานนี้คือเกิดข้ึนไดไมใชเพราะมอญที่มาจากประเทศพมาอยางเดียว แต

เกิดข้ึนระหวางมอญสองแผนดิน  นี่คือจุดหลักๆที่เอาคนไทยเช้ือสายมอญมาเปนพิธีกรและเปน

ผูนําในการจัดงานแลวเร่ืองหลักๆก็คือวาดินแดนนี้ผูที่มีสิทธิในการฟนฟูวัฒนธรรมโดยเฉพาะวัน

ชาติ ถาไมใชคนไทยเช้ือสายมอญแลวเนียะก็ไมมีสิทธิที่จะจัด เพราะคนไทยเช้ือสายมอญมี

สัญชาติไทยตามหลักแลว รัฐธรรมนูญมาตราที่ 46 แลว คือคนไทยเช้ือสายมอญมีหนาตองฟนฟู

วัฒนธรรมศิลปะ ประเพณีอันดีงามของชนกลุมตัวเอง แลวในกฎหมายสิทธิมนุษยชนนั้นก็บอกไว

อยางชัดเจนวาไมวากลุมชนไหนก็มีสิทธิพัฒนาชุมชนของตน ภาษาของตน เอกลักษณของตน ด้ัง

นั้นแลวคนไทยเชื้อสายมอญตองเปนผูนําในการจัดและมีสิทธิในการจัดงาน  ดวยเหตุนี้จึงพยายาม

จะชักจูงใหคนไทยเชื้อสายมอญมาเปนผูนํา เปนพิธีกรในการจัดงาน 

 ผูศึกษา : แลวไดชังจูงใครบางที่เปนคนไทยเช้ือสายมอญเขามารวมจัดงาน 

 มอญเจน : คร้ังแรกนี้เราไดเชิญกลุมที่เคล่ือนไหวเกี่ยวกับวัฒนธรรมมอญมากอนใน

ประเทศไทย อยางเชนสมาคมไทยรามัญ ชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯ คนรุนเกาที่รูจักกันมา แต

อยางไรก็ดี เนื่องจากวาคนรุนนั้นเคาจะเปนที่ปรึกษาเคาจะเปนผูนําก็ไมคอยจะสะดวกเทาไหรนัก 

ก็เลยตองมองหาคนรุนใหมมาเปนผูนําก็จะเปนการส่ือใหชาวบานรับรูวาคนรุนใหมเปนผูนํา และ
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ชาวบานจะมีความภูมิใจ และมีความสนใจมากข้ึน เปนจุดประเด็นที่เราชักจูงเขามาคนแรกคือ 

อาจารยกิติ วรกุลกิติ             คุณสุกัญญา เบาเนิด ซึ่งเปนพิธีกรในงานนี้ ตรงนี้คืออยางนอยเรามีคน

รุนเกาคนหนึ่ง ก็คืออาจารยกิติ วรกุลกิติ และคนรุนใหมก็คือคุณสุกัญญา เบาเนิดซ่ึงเปนคนท่ีเกิด

ในตําบลบานเกาะ จังหวัดสมุทรสาคร เปนคนชุมชนละแวกวัดศิริมงคล คือถือวาประสบผลสําเร็จ

อยางยิ่ง ซึ่งเราไดชักจูงเขามารวมงาน 

 ผูศึกษา :  นอกจากบุคคลสองคนนี้แลวยังมีใครอีกบางที่มาจากสมาคมไทยรามัญ และ

ชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯ 

 มอญเจน : ตรงน้ีเราไดประสานงานไปหลายๆคนดวยกัน แตคนที่ตอบรับมาที่ยอมรับเปน

ที่ปรึกษาของคณะกรรมการจัดงานวันรําลึกบรรพบุรุษมอญ หรือแปลตรงจากภาษามอญเรียกวา

วันชาติ คือมีคุณพิสัณห ปลัดสิงห เปนรองประธานของสมาคมไทยรามัญ และมีผูพันจํานง ศศิธรก็

เปนกรรมการสมาคมไทยรามัญ อาจารยกิตติ วรกุลกิตติก็เปนกรรมการชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพ 

แลวคุณฤดี ปุงบางกระด่ีก็ไมเปนชมรมไหนก็เปนคนบางกระด่ี และพอของคุณฤดีเองก็คือคุณดํารง  

ปุงบางกระด่ีก็เปนที่ปรึกษา ก็จะมีหลายๆคนที่จําชื่อไมได นั้นคือผูที่เปนนักเคล่ือนไหวเกาๆทั้งนั้น 

โดยเฉพาะคุณแมนนริศ ก็เปนนักเคล่ือนไหวอีกคนหนึ่ง ซึ่งไมวาเราจะไปที่ไหนคุณแมนนริศก็ตาม

ไป ทําหนาที่ประสานงาน เปนที่ปรึกษาใหกําลังใจ ซึ่งก็ทําใหงานที่มองดูแลวไมใชจัดข้ึนโดยเฉพาะ

คนมอญจากเมืองมอญ เปนงานที่คนไทยเช้ือสายมอญเปนผูนําในการจัดงาน  แตคนมอญที่

มารวมนี้เปนคนมอญในเมืองมอญ 

 ผูศึกษา : การที่มีคนไทยเช้ือสายมอญเขามารวมจัดดวยนั้น ทําใหจุดมุงหมายของงานวัน

ชาติแบบเดิมเปล่ียนไปหรือไม มันลดความเขมขนลงหรือไมในแงที่เดิมตองการแสดงถึงอิสรภาพ

นั้นเปลี่ยนไป 

 มอญเจน : ที่จริงแลวเนี่ยะ คงจะไมมีอะไรที่จะลดนะ ภาษาไทย อาจจะไมไดพูดใน

ลักษณะแบบแนวที่วาเปนแนวเร่ืองการปลุกระดม อาจจะเปนสวนการศึกษาวัฒนธรรม แตใน

ภาษามอญที่เคาพูดกันอยูก็เปนการปลุกระดม ดังนั้นเคาถึงไมแปล เชนการปาฐกถา การปราศรัย 

ก็คือการปลุกระดม ก็พูดในทํานองที่เปนประวัติศาสตร คือเราตองจัดงาน ซึ่งคนมอญตองมีหนาที่

อยางไร นั่นก็คือสวนที่เคาปลุกระดมใหเขามาสวนรวมในการจัดงาน นี่ก็เปนประเด็นหลักๆ 

 ผูศึกษา : เปนการปลุกระดมใหไปกูชาติหรือไมคะ 

 มอญเจน :  อันนี้เคาไมไดชักจูงใหไปกูชาติเพราะไมใชสวนที่ทําในงานวันชาติ นั้นมี

แนวโนมเพื่อเอกราชจริงแตไมไดไปกูชาติ เปนการแสดงออกซึ่งความเปนชนชาติมอญ 

 ผูศึกษา : และในสวนของการอานแถลงการณเปนอยางไร 
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 มอญเจน : อันนี้ก็เปนการรวมๆไมไดมองเฉพาะคนไทยเช้ือสายมอญหรือคนมอญในเมือง

มอญ คือจะมองคนมอญที่อยูในทุกมุมโลกนี้ ซึ่งมีความเห็นเหมือนกันคลายคลึงกัน คือวาพูด

ประวั ติศาสตร เนื้อหาในคําแถลงการณ  คือประวั ติศาสตรมอญความเปนมาของมอญ 

ประวัติศาสตรของมอญนั้นมีมาต้ังแตสมัยไหน ไลมาต้ังแตยุคตน ยุคกอนประวัติศาสตร ลงมา

เร่ือยๆ คือแตละยุคจะเนนในทางที่วามอญนั้นเคยเจริญรุงเรืองในภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใต 

แลวก็จะเนนไปถึงการสูญเสียเอกราชไปอยางไร และอันนี้ก็มาสอดคลองกับเร่ืองรําลึกถึงบรรพ

บุรุษมอญที่ไดสูญเสียชีวิตไปเพื่อตอสูเพื่อความเปนชนชาติของตนเองนั้นคือจุดมุงหมายที่เกิดข้ึน 

อีกขอความหนึ่งที่มักจะเขียนลงไปในแถลงการณ นั้นคือเร่ืองการใหคนมอญนั้นสํานึกอยูเสมอวา

ชนชาตินั้นคือไมใชยืนอยูแคนี้ คืออนาคตและอิสรภาพนั้นคือยังมีอยู นั้นคือประเด็นหลักๆที่ใน

แถลงการณนั้นมีอยู หลังจากพูดออกมาในงาน 

 ผูศึกษา : แถลงการณต้ังแตอดีตสูปจจุบันไดมีพัฒนาการทางดานความคิดมาอยางไรบาง

คะ 

 มอญเจน : แถลงการณในมุมมองของผมนี้ข้ึนอยูวากลุมไหนเปนคนจัด คือผูที่เขียนบาง

กลุมก็เนนการผลักดันไปที่ใหรัฐบาลพมาลดบทบาทของความเปนเผด็จการ แลวมอบสิทธิใหกบัชน

กลุมนอย หรือบางกลุมเนนที่ประเด็นการแกปญหาเร่ืองขัดแยงภายในประเทศ สวนในประเด็นใน

ประเทศไทยนั้นซึ่งแถลงการณซึ่งถาเรามาเขียนแบบนั้นมันจะเกี่ยวกับความมั่นคงของประเทศก็ได 

ดังนั้นเราจะไมใชลักษณะแบบการผลักดันพมาเราจะไมพูดถึงเลย  เราจะพูดถึงเร่ืองความเปนชน

ชาติของเราเทานั้นเอง คือสิทธิของชนชาติเราที่เราจะมีอยูในโลกนี้ ไมวาจะอยูประเทศใดจะอยูที่

ไหนก็แลวแต  คือสิทธิชนชาติคืออะไร ภาษาของเรา วัฒนธรรมของเรา การเขียนแถลงการณใน

ประเทศไทย เราจะไมพูด ไมเนนรัฐบาลใดรัฐบาลหนึ่ง เราจะไมยุงเกี่ยวกับเร่ืองการเมือง เรายุง

เกี่ยวกับสิทธิของเราเทานั้นเอง สิทธินั้นคือสิทธิในการแสดงออก นั่นคือหลักๆของการจัดงานวัน

ชาติในประเทศไทย แตที่อ่ืนนั้นอาจจะมีความหมายเปล่ียนไปนิดๆหนอยๆ แตตรงนี้เปนจุดหลัก 

 ผู ศึกษา  : อยางชื่องานมันมีผลตอความคิดของผูคน  เราใชวางานวันชาติ  MON 

NATIONAL DAY และ วันรําลึกบรรพบุรุษมอญ มันมีความหมาย น้ําหนักแตกตางกันอยางไร 

 มอญเจน:   มันมีน้ําหนักคือ กอนหนาที่เราเคยจัดนั้นเราไมเคยเขียนวาวันรําลึกบรรพบุรุษ

มอญ เราจะใชคําวาวันรําลึกชนชาติมอญ คําวาวันรําลึกบรรพบุรุษมอญ นั้นเกิดข้ึน ณ วัดศิริมงคล 

สวนวัดเจดียหอยนั้น เราใชคําวาวันรําลึกชนชาติมอญ 

 ผูศึกษา : คําพูดหรือ ชื่อเรียกอะไรตางๆนี้มันทําใหน้ําหนักแตกตางกันหรือคะ 
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 มอญเจน:  ใชน้ําหนักมันจะไมเหมือนกัน คือมองในแงหนึ่งคือคนไทยเชื้อสายมอญสวน

ใหญเคาจะใชคําวาวันรําลึกบรรพบุรุษมอญ อาจจะมองในแงที่วาทําบุญ ซึ่งในสวนนี้เคาเกรงวา

รัฐบาลไทยจะคิดวาคิดการกอกบฏ แตจริงแลวไมใช คนสวนใหญจะกลัวไปเอง ตามหลักกฎหมาย

รัฐธรรมนูญก็บอกแลววา ก็มีสิทธิที่จะฟนฟูวัฒนธรรมของตัวเอง 

 ผูศึกษา : คุณคิดวาความกลัวที่เกิดข้ึนเฉพาะคนไทยเช้ือสายมอญหรือคนมอญใน

สมุทรสาคร เกิดข้ึนจากอะไรคะ 

 มอญเจน : ในกลุมสมุทรสาครผมก็มองไมออกนะ ไมรูผมตอบไมได แตถาผมมองรวมๆ

แลวทั่วประเทศไทย คนไทยเชื้อสายมอญที่พูดถึงในเร่ืองนั้นมันเปนแลวแตวาผูนําในการปฏิบัติงาน

นั้นใชคําอะไร เคากลาใชหรือไม แตก็มีหลายคร้ังที่เกิดข้ึนที่จัดข้ึนมาในเร่ืองอ่ืนที่ไมใชวันชาติใชคํา

วาชาติมอญอยูเลย  แมแตคําวาส้ินแผนดินแตไมส้ินชาติ แมในประวัติศาสตรก็ยังใช ถามวาผิด

กฎหมายมั้ย ก็ไมไดผิดกฎหมาย เคากลัวกัน เคาจึงไมกลาใสดังนั้น เพราะวันชาติมอญเกิดข้ึนมา

กอนในกลุมคนมอญที่อยูในประเทศพมา แลวคนไทยเช้ือสายมมอญมาจัดที่หลังจึงกลายเปนเร่ือง

ประเด็นนี้กลัววาจะมีปญหาเร่ืองการเมือง จริงแลวมันไมใช ยังไงก็แลวแตในก็จัดไดทั้งนั้นแหละ 

โดยใชคําอะไรก็ไดทั้งนั้นแหละ แลวใชคําวาวันชนชาติมอญก็ใชได ก็ไมไดผิด ไมมีกฎหมายขอไหน

บอกวาผิดหรือใชไมได 

 ผูศึกษา : จะถามวาคนไทยเชื้อสายมอญยอมรับคําวาชนชาติมอญแบบไหน 

 มอญเจน : จริงๆแลวข้ึนอยูกับผูนําแตมีผูนํากลุมหนึ่งไมกี่คนจัดข้ึนมาแลวเขียนบนเวทีวัน

ชนชาติมอญ แลวพวกที่มาก็ไมมีอะไร ก็เขียนไปเถอะไมมีอะไรเกิดข้ึน นั่นคือส่ิงที่แตกอนจะเขียน

ลงไปนั้น ก็อาจจะเปนเจาที่ เจาอาวาสหรือเจาของสถานที่นี้เกรงวาจะมีผลกระทบตอสถานที่ของ

เขา เขาก็เลยไมอยากใหพูดในถอยคํารุนแรง จริงๆแลวไมรุนแรงหรอกเขาคิดไปเอง แตถาเราไปจัด

อยูที่หอประชุมในมหาวิทยาลัยหรือที่ไหนก็แลวแตเราใชเต็มๆไปเลยไมมีใครวาเราได 

 ผูศึกษา : เนื่องจากที่สมุทรสาครมีคนมอญจากเมืองมอญอยูเปนจํานวนมาก แตคนมอญ

เมืองไทยมองวาเปนคนละพวก 

 มอญเจน : อันนี้ก็เปนสวนที่มีมูลอยูบางการที่มีคนมอญจากเมืองมอญมาทํางานใน

ลักษณะแรงงานตางดาว ซึ่งมีมากในสมุทรสาคร  แลวก็เปนชุมชนที่คนไทยเช้ือสายมอญที่มากกวา

ที่อ่ืนดังนั้น ผมมองในภาพพจนคือเร่ืองความเปนอยูการใชภาษา ลักษณะการเขาสังคมแตกตางไป

จากคนไทยเช้ือสายมอญ ก็เลยกลายเปนวาคนไทยเช้ือสายมอญมองคนมอญที่มาจากเมืองมอญ

ที่เปนแรงงานตางดาวเปนคนละพวก และนี่คือจุดสําคัญหนึ่งที่เราพยายามจัดข้ึนมาวันรําลึกบรรพ

บุรุษมอญ คํานี้เพื่อจะใหรวบรวมมอญสองกลุมนี้ใหมีจิตสํานึกวาเปนพวกเดียวกัน ดังนั้นเราจึงใช
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คํายอลงมาใหมันลดลงไปอีกคือวันรําลึกบรรพบุรุษมอญ เพื่อฝายคนไทยเช้ือสายมอญยอมรับ เปน

การใชถอยคําใหมีการผสมผสานกลมกลืนกัน คํานี้ชาวบานธรรมดาก็จะไมคิดเปนเร่ืองการเมืองไป 

ดังนั้นเราก็ใชคํานี้เพื่อทําใหชาวบานมองเห็นวาเปนงานของเขาเหมือนกัน อยางคนมอญจากเมือง

มอญก็จะเขาใจในภาษามอญของเขาอยูแลว ซึ่งไมตองแปลวาเปนงานอะไร และอีกแงหนึ่งคือคํา

ภาษาอังกฤษก็บอกอยางชัดเจนอยูแลววานานาชาติเห็นวาเปนงานอะไร แตวันดีคืนดีข้ึนมาก็ใชวัน

ชนชาติมอญก็ไมไดแข็งมากแลวแตคนเราคุนเคยกับคํานี้ 

 ผูศึกษา : กลุมคนไทยเช้ือสายมอญที่อยูที่อ่ืนบางคร้ังเขาก็ใชวันชาติมอญตรงๆ แตทั้งนี้ใน

สมุทรสาครมีคนมอญจากเมืองมอญมาอยูเปนจํานวนมากกลับเล่ียงมาใชวันรําลึกบรรพบุรุษมอญ 

 มอญเจน : แตอยางไรก็ดีถึงแมวาจะใชคําวาวันรําลึกบรรพบุรุษมอญ ชาวบานเคาก็พูดวา

เปนงานวันชาติอยูดีนั่นแหละ ซึ่งหมายถึงคนไทยเช้ือสายมอญนั่นเอง ซึ่งมันก็ยาวพูดก็ยาก 

 ผูศึกษา : ทําไมเราถึงเลือกวัดศิริมงคลเปนสถานที่จัดงานวันชาติมอญ 

 มอญเจน: การจัดงานซึ่งผูคนเปนเร่ืองสําคัญ ดังนั้นตรงนี้เปนพื้นที่ที่คนมอญที่มาทํางาน

นั้นมีอยูมากกวาที่อ่ืน และคนไทยเช้ือสายมอญก็ไมใชนอยแลวอีกอยางหนึ่งก็คือในสมุทรสาครไม

เคยเปนผูนําในการจัดงานมากอนตรงน้ีเราเลือกวัดศิริมงคล เพราะเจาอาวาสเปนคนไทยเช้ือสาย

มอญ และทานก็เห็นดวยกับการจัดงาน และทานก็ชวยขออนุญาตตามกฎหมาย เราเลือกวัดศิริ

มงคลเปนศูนยกลาง ถาเกิดจัดที่อ่ืนๆเจาอาวาสไมไดเดินเร่ืองใหดีๆเกรงวาจะเกิดอุปสรรคในการ

เดินทาง เพราะวาเจาอาวาสสนับสนุนเต็มที่ ก็เลยมาที่นี่กันเยอะดวยเหตุนี ้จริงๆแลวหวังเพื่อใหคน

มาเยอะก็เลยเลือกสถานที่ตรงนี้ เพราะพื้นที่เหมาะสม สถานที่วัดก็จะคลายๆกับวัดในรัฐมอญซึ่ง

ตรงนี้มันมีความสอดคลองกับมอญในเมืองมอญกับมอญในเมืองไทยมีความใกลชิดมากที่สุด 

ความเปนอยูและการเขาออกในวัด คือเจาอาวาสจะมองวา ทานเปดโอกาสใหเต็มที่ใครเขามาก็ได 

ซึ่งเหมือนกับวัดในเมืองมอญจริงๆ  

 ผูศึกษา : มองวาพระมอญกับคนมอญนั้นมีการปฏิสัมพันธกันอยางไร 

 มอญเจน : คือวา เชนการรักษาโรค การดูดวง   ลักษณะแบบนี้ตัววัด อาคารสถานทีม่นัเปด

โลง ทําใหโปรง ทําใหเห็นวาคนกับพระไมไดอยูที่ลับๆทําใหคนมากันเยอะ 

  ผูศึกษา : ที่วัดศิริมงคลนี้มีการจัดงานกันมาสองคร้ังแลว คนในชุมชนเขามามีสวนรวม

ยังไงบางคะ 

 มอญเจน : ก็มีนะแตไมใชระดับชาวบานธรรมดา แตเปนระดับขาราชการเขามามีสวนรวม 

ผูกํากับ หรือ ผูใหญบานเขามามีสวนรวมยังไมถึงข้ันชาวบาน ผมมองในแงวาเราขาดกิจกรรมที่

รวมกับชาวบาน เราตองหากิจกรรมของชาวบานจัดในงานนี้ดวย  อยางเชนที่เราจัดที่วัดเจดียหอย 
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ก็มีชาวบานมารวมมีการแสดง มีดนตรีของเขา แตข้ึนอยูกับผูประสานงานกับชาวบาน บางคร้ัง

การละเลนของพื้นบานมอญในเมืองไทยแมไมมีในพื้นที่ตรงนี้ เราอาจจะนําจากที่อ่ืนมาเปน

แนวทางก็ได แตปนี้เราขาดผูประสานงานนอยไป ที่จริงแลวแผนงานมันมีอยูแลว ผูปฏิบัติงานนั้น

ไมครบก็เลยขาดไป แตคิดวาอนาคตก็นาจะเปนไปได  

 

2. นายองค  บรรจุน  ประธานชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพ ฯ∗  
    มีนาคม  2549 ณ วัดชนะสงคราม กรุงเทพมหานคร 

 ผูศึกษา  : งานวันชาติมีความหมายวาอยางไร ถามในฐานะที่เปนประธานชมรมเยาวชน

มอญกรุงเทพฯ 

 องค : สําหรับงานวันชาติมอญในเมืองไทยมันคงจะตางกับเมืองมอญ เพราะมอญเมือง

มอญอยูใกลชิดกับสถานท่ีเกิดเหตุ คือในประเทศพมา ความเคียดแคนความบีบค้ันมันรุนแรงทาง

โนนความรูสึกตองการเอาบานเอาเมือง แตอยางเราแครักษาวัฒนธรรมประเพณีไวเปนสวนใหญ 

อาจจะมีบางคนที่มีความคิดตรงกัน แตมันก็เทาที่จะแสดงออกได แตการดึงมวลชนที่เปนมอญใน

เมืองไทยเขามารวมมันคงจะไปทางวัฒนธรรมประเพณีซะมากกวา เพราะเมื่อกอนก็มีกลุม

นักศึกษามอญหัวกาวหนาที่มาทํางานรวมกับเรา สมัยกอนเขามาใหมๆเขาก็ยังแรงนะ 

 ผูศึกษา : สักประมาณปพ.ศ.เทาไหรคะที่นักศึกษามอญหัวกาวหนาเขามามีสวนรวมดวย 

 องค : ปพ.ศ.45 46 ที่เรารูจักกันใหมๆ 

 ผูศึกษา : หมายถึงตอนนั้นมีชมรมฯรวมกับกลุมแกนนํานักศึกษารวมกันจัดงานใชมั้ยคะ 

 องค : คือสมาชิกของชมรมฯยังเปนมอญเมืองไทยมาก 95    เปอรเซ็นต มอญเมืองมอญก็

มาเปนแขกเฉยๆ แตพอผมข้ึนมาเปนเลขาของชมรมฯไดต้ังแตป 45  ผมพยายามจะทํารูปแบบใหม

เปนการดึงมวลชนที่เปนมอญเมืองมอญเขามารวมงานรวมกิจกรรมใหเขามีบทบาทและพอตอน

ข้ึนมาเปนประธานชมรมผมก็ใหตําแหนงเขาดวย ใหเปนเลขา ฯ ใหเปนกรรมการ เปนรองประธาน

ก็มี ก็จะไดทํางานรวมกันทั้งสองเมือง เขาก็เร่ิมเขาใจมากข้ึน ก็ไดเร่ิมเห็นแบบอยาง หลายๆอยาง

เขาก็วาดี หลายๆ อยางของเราก็เอาใจเขาพยายามปรับรูปแบบเมืองไทยก็อาจจะจืดสําหรับเขา ให

มันมีรสชาดข้ึน เชนคําในแถลงการณเราก็เพิ่มสีเพิ่มสัน กลาวเปนภาษามอญมากข้ึน การแสดง

ดนตรี การรํา ก็พยายามดึงทางเคาเขามา อยางนอยก็อยางละคร่ึงๆ เพราะดูแลวเปนการรวมกัน

ระหวางมอญสองเมือง 

 

 
                                                 

∗ คนไทยเช้ือสายมอญ จังหวัดสมุทรสาคร 
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 ผูศึกษา : แถลงการณ หรือ คําสดุดีที่ใชจะส่ืออารมณออกไปในแบบไหนคะ 

 องค: สําหรับมอญในเมืองไทยที่ผมทําอยูนี้ ผมพยายามเทาความหลังประวัติศาสตรเกาๆ 

ใหฟง พูดใหเจ็บ พูดใหรูสึกสลด ใหสะเทือนใจ อยางเมื่อปที่แลวที่จัดอยูที่สมุทรสงคราม แมกลอง 

มีคนรองไหมากกวาคร่ึงงาน  คือผมเลนกลาวใหมันซึ้งๆเศราๆ แลวก็ตบทายดวยเพลงกลอมลูก

ของมอญโบราณเปนภาษามอญ  แลวคนก็รองกันข้ีมูกโปงเลย 

ผูศึกษา : การเทาความเร่ืองประวัติศาสตรนี้เราพูดถึง ประวัติศาสตรในแงไหนคะ 

 องค : พูดถึงความเจริญรุงเรืองกอน พูดถึงการอพยพ เหตุใดตองอพยพ ถูกกดข่ีขมเหงฆา

ฟน  พออยูเมืองไทยแลวมันเปนประโยชนตอประเทศชาติอยางไร เขาไปหลอมรวมกับราชวงศคน

ไทยอยางไรนี่คือเปนการขจัดความอาย จะไดรูวาเขามาอยูอยางมีเกียรติในเมืองไทย แลวก็ดาตบ

ทายวา คนที่ลืมแลวก็เหมือนกับตนไมลืมรากเหงา ลืมรากแกว 

 ผูศึกษา : คือไมไดดาเกี่ยวกับพมาใชมั้ยคะ 

 องค : คือดาเราเองน่ันแหละ คือลืมบรรพบุรุษ ที่เคยอพยพลําบากยากแคนมา ซึ่งมอญ

เมืองมอญที่เปนมอญนักศึกษาหลายๆคนเห็นแลว ก็บอกวาแตกตางวิธีที่เขาใช  

 ผูศึกษา : ถามอญทางโนนจัดงานวันชาติ เขาพูดตางจากเรามากมั๊ยคะ 

 องค : เคาพูดเนนการเมือง ใหสู ใหเกลียดพมา ใหรักวัฒนธรรมของตัวใหรวมกัน ให

สามัคคีกัน   

 ผูศึกษา :  แตเราไมเนนแบบนี้เหรอคะ 

 องค : ความหมายมันอาจจะคลายๆ กันกระมัง แตอยูที่วิธีการพูด  

 ผูศึกษา : ลักษณะที่เราพูดนั้นมันเปนลักษณะแยกสวนหรือไม คะ สมมติถามีคนมอญจาก

ทางโนนมารวมงานดวย เคาจะเขาใจในส่ิงที่เราพูดหรือเปลา 

 องค :  คือคร่ึงแรกเราจะพูดเปนภาษามอญ เนื้อหาจะเบาหนอย พูดยอๆเพราะพูดส้ันแค

คร่ึงหนากระดาษ สองหนากระดาษที่เหลือจะเปนภาษาไทย เนื้อหาก็จะคลายๆกัน คือสวนใหญ

เคาก็จะฟงออก แตฟงไมชัดเจนเพราะเราจะใชศัพทสูงดวย เพื่อดึงอารมณคนมอญในไทย บางคน

เคาก็ฟงออก 

 ผูศึกษา : ต้ังแตชมรมจัดต้ังข้ึน มีการจัดงานวันชาติมอญกี่คร้ังแลวคะ 

 องค : อันนี้ก็จําไมไดหมดนะ แตเทาที่เลาสูกันฟงมาก็ประมาณ 17-18 คร้ัง ก็เม่ือกอนใน

สมัยแรกๆก็เปนการจัดที่โรงแรมบาง เชนโรงแรมวียงใต โรงแรมรัตนโกสินทร โรงแรมอินทรา ตอน

หลังมาเปลี่ยนประธานชมรมฯ ก็มีการเปล่ียนนโยบายมาจัดที่วัด  ก็รูสึกจะจัดที่วัดมาประมาณสัก 

10 คร้ังได 
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 ผูศึกษา : เพราะอะไรคะจึงเปลี่ยนจากหองประชุมมาเปนวัด 

 องค : ก็ความคิดของประธานชมรมฯในยุคนั้น เขาบอกวาถาจัดงานที่วัดนอกจากจะได

มวลชนที่อยูรอบๆวัด ทางพระก็จะไดมารวมงาน คนมอญเราไมไดมีเฉพาะแตที่รํ่ารวยท่ีจนๆระดับ

ลางก็มีจะไดเขาถึงงานงายหนอย เพราะจัดที่โรงแรมก็จะไดคนระดับมีความรู มีการศึกษา มีฐานะ 

ถาชาวบานมาโรงแรมก็คงจะวางตัว กินขาวไมเปน  ทําตัวไมถูก ก็เปล่ียนเปนวัดนี้ได 10 ป ซึ่งผมก็

เห็นดวยนะ สมัยที่ผมเขามาทํางานที่ชมรมฯมา 6  ปก็เร่ิมจัดที่วัดมาตลอด คร้ังที่ผมเขามาใหมก็

เร่ิมจัดที่วัดชนะสงคราม 

 ผูศึกษา : บรรยากาศงานเปนอยางไรบางคะ  

 องค : คร้ังที่ผมเขามาคร้ังแรกยังจัดแควันเดียวคือมารวมตัวกันสามโมงเชา เจอหนากัน 

จัดอาหารถวายพระ ฟงพระสวด ขายของนิดหนอย เมื่อพระสวดเสร็จ ก็มีการแสดงซักชุดหนึ่ง แลว

เชิญวิทยากรมาพูด ปาฐกถา แลวก็กลับบาน ประมาณบายโมงบายสองไมเกินนี้ 

 ผูศึกษา : พระที่ปาฐกถาในงานน้ีจะพูดไปทํานองไหนคะ 

 องค : ก็ประมาณวาใหรักชนชาติ ใหรักวัฒนธรรมประเพณี ภาษา อยาลืม รักษามรดก

ปูยาตายาย ใหรวมกัน สามัคคีกัน ก็ประมาณนี้  

 ผูศึกษา : แลวเวลาที่อยูในงาน การละเลนการแสดง อาหารการกิน เปนอยางไรคะ 

 องค : ก็พยายามฟนฟูทุกอยางที่เปนมอญ กับขาว การแสดง ภาษา ซึ่งคนที่อยูที่บานไมได

พูด(ภาษามอญ) มางานก็ตองพูดกันหนอย สวนอาหารก็เปนแกงกระเจ๊ียบ แกงมะตาด ซึ่งบาง

ชุมชนหลังๆก็ไมอยากจะแกง คิดวาก็รวยแลวก็แสดงใหชาติอ่ืนเคาเห็นวา มอญก็รวย กินแกงหมู 

แกงเนื้อ แตอีกสวนก็บอกวาแกงไวกินเถอะอยางนอยก็เปนแกงมอญโบราณจริงๆ ก็พยายามจะมี

ไวในงาน สวนการแสดงเชนมอญรําเกาะเกร็ด  จริงๆก็กรรมการหลายคนท่ีจัดงานก็เบ่ือแลวละ ไอ

การรําชาๆ คนก็ไมคอยอยากดูเทาไหร เพราะมีทุกงาน เปนมอญรําสิบสองทา จะรําชาๆ ความ

เปนมาก็คือสมัยกอนมันมีนักดนตรีปพาทยมอญที่บานเกาะ (อําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร) 

ตอนนั้นวงปพาทยมอญที่บานเกาะไปเลนที่เมืองมะละแหมง นักดนตรีชื่อ “ปูทอเจอะ”  ไปไดทารํา

จากเมืองมอญมาสอนใหนองสาว ชื่อยาปริก ยาปริกมาแตงงานกับปูทางไทรนอย แลวไดทารําจาก

เมืองมอญมาสอนอยูที่บานเกาะ จากนั้นก็มาสอนที่เกาะเกร็ด ทุกวันนี้ก็เหลืออยูที่เดียวก็คือที่เกาะ

เกร็ด ในเมืองมอญเองก็หาย บางคนที่หัวสมัยใหมวัยรุนมาเจอก็จะบอกวาเปนรําไทยแลวละเพราะ

เห็นวารําชาๆยืดยาด เพราะไมรูและไมเคยเห็น สวนคนเกาๆจะเขาใจวานี่แหละคือการรําของมอญ

แทๆ  

 ผูศึกษา : แลวทะแยมอญละคะเปนส่ิงที่เกิดในเมืองไทยหรือเมืองมอญ 
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 องค : เกิดข้ึนมานานแลวที่เมืองมอญก็มี ตอนที่ผมไปเที่ยวเมืองมอญเมื่อตนปที่แลว ป 48 

ก็ยังเห็นอยูเคร่ืองดนตรี มีซอ มีจะเข การรําลีลายังใชอยู แตการรําจะเร็วนิดนึง อาจจะมีเคร่ือง

ดนตรีบางช้ินเขามาปน อยางเชนฉาบ จะทําใหสําเนียงมันแปรงหูออกไป แตของเราก็ยังมีเคร่ือง

ดนตรีของไทยเขามาปนอยู คือตางคนก็ตางเปล่ียนแปลงไป แตก็ยังเห็นเยื่อใยที่เหมือนกันอยู 

 ผูศึกษา : นอกจากมอญรําสิบสองทา ทะแยมอญ ยังมีการละเลนอะไรอีกคะที่เกาๆ 

 องค : ก็สะบา ก็ยังอยูทั้งสองเมือง มีวิธีและกติกามันแตกตางออกไปบาง และมีมอญรําชือ่ 

“ตะละหยางโมน”  แปลวา ภาระหนาที่ของมอญ เปนการรําของมอญทางโนนเปนการปรับ

ประยุกตเขามา  สวนการละเลนที่ปรับประยุกตข้ึนในเมืองไทยก็มีหลายชุด อยางเชนที่อาจารย

ฉวีวรรณที่พระประแดงก็คิดข้ึนมาหลายชุดเชนกัน สวนการระบําหงส 2  ตัว ทางโนนเขารํากันอยู

แลว ระบําชาวนา พวกเหลานี้เคาคิดข้ึนมาเยอะ 

 ผูศึกษา : บรรยากาศที่มีมอญทางโนน(รัฐมอญ)มารวมกิจกรรมนี้เกิดข้ึนนานหรือยังคะ 

องค :  ถาเปนเร่ืองของชมรมนี้ไมแปลกนะ เพราะเกิดข้ึนนานแลว  ต้ังแตสมัยต้ังชมรมฯ

แลวก็มีมอญเมืองโนนเขามารวมดวย สําหรับชาวบานหรือทองถิ่นอ่ืนอาจจะเห็นวาแปลกตา 

 ผูศึกษา : เมื่อเปรียบเทียบกันแลวงานวันชาตินี้ ถาคนมอญทางโนนจัดมีความแตกตางกัน

หรือเปลา 

 องค : ก็ตางนะ แตเราคลุกคลีมากก็เลยเห็นวาไมแปลกอะไร ก็เห็นวาเปนมอญเหมือนกัน 

ถาดูใหดีมันก็คลายกัน ถาสําหรับคนที่ไมเคยเจอก็รับไมได มอญเมืองโนนก็วาเรานะวารําอะไรชา 

ดูไมลง ไอเราก็บอกวาทางโนนเตนอะไรก็ไมรูเตนดีดแขงดีดขา ดูไมไหว ไมเรียบรอย ไมนารัก

เหมือนมอญเมืองไทย ตางคนก็ตางวากันนั่นแหละ คนที่ไดคลุกคลีก็จะเขาใจ  ทารําที่วารํารวดเร็ว

ดูใหดี มาสโลเทปใหดูจะมีอยูหลายทาจะไมทิ้งกันเลย เพียงแตจังหวะไมเหมือน เพียงแตพี่นองมัน

จากกันไปนานก็เลยผิดกันไป ลีลาทางนั้นอาจจะผสมพมามากหนอย ทางนี้ผสมไทย  

 ผูศึกษา : เพราะฉะน้ันแลวที่ถามวาวันชาติมีความหมายอยางไรนั้น หมายถึงเปนวันที่

ไมใหเราลืมความเปนมอญใชหรือเปลาคะ 

 องค : ความจริงแลวไอเร่ืองแนวคิดการจัดงานวันชาติมันมาจากทางโนน มันเร่ิมหลังจาก

ประเทศพมาไดเอกราชจากอังกฤษ ในพ.ศ. 2491 แนวคิดการจัดงานวันชาติมันไดมาจากนั้นตรงๆ

เลย  มอญเมืองไทยไมเคยมีกันมากอน ทีนี้ชมรมก็เร่ิมจัดกันข้ึนมา ก็ดวยความที่อาศัยมอญเมือง

โนนเขาก็จัด เราก็ไดแนวคิดนั้นมา เราก็เห็นวาเปนการดี จัดในวันแรม 1 คํ่า เดือน 3 วันแรกสราง

กรุงหงสาวดี พ.ศ.1116  มอญเมืองไทยก็จับเอาแนวคิดตรงนี้แหละ มาใสแนวคิดสําหรับมอญใน

เมืองไทยเขาไป คือการทําบุญอุทิศสวนกุศลใหบรรพชน เปนวันรําลึกใหมอญแตละจังหวัด มอญ
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แตชุมชนไดมาเจอกัน มารวมกลุมกันมาจากแนวคิดจากมอญทางเมืองโนนนั่นแหละ  แตเรามา

รุนแรงเทาขนาดเขา  มีที่เกี่ยวกับการเมืองแตไมเปนการนําเสนอตรงๆ  คือถาถามคนมอญ

เมืองไทยลึกๆแลววาอยากไดชาติอยากไดประเทศมั๊ย ถึงแมวาจะกลัว จริงๆถาไดกินเหลาเมาตบ

ไหลแลวคุยกัน ทุกคนมีทั้งนั้นแหละคืออยากไดแผนดินอยากไดประเทศ แตเราก็ไมไดนําเสนอ หรือ

การเรียกรองบนเวที เราก็ไมอยากใหเปนเพราะมอญในเมืองไทยสวนใหญกลัว ถูกปลูกฝงมาวา

อยางนั้นวาอยูเมืองไทยแลวจะด้ินตอสูแบบนั้นเด๋ียวจะถูกจับ ผิดกฎหมาย  แตกอนมีการลงทุนเผา

คัมภีรใบลานภาษามอญทิ้งเพราะกลัวถูกจับ เพราะความไมรู 

 ผูศึกษา : ในทางกลับกันถาไมมีวันชาติมอญ คิดวาจะมีผลอะไร 

 องค : เรากลัววามันจะหายๆไป ซึ่งก็แลวแตวาจะอนุรักษไวไดดีแคไหนนะ เทาที่เห็นวาที่

หายไปงายๆก็คือ ที่พระประแดง   สามโคก  ทั้งภาษา การแตงกาย ทุกอยางมันหายหมด เพราะ

ชุมชนอยูในเขตเมืองที่เจริญมันหายงาย สงกรานตก็เหลืออยูวันเดียวที่พระประแดง  อยางสามโคก

สงกรานตก็ไมคอยจะเหลือ วัดเกาๆนอกตัวเมืองก็เหลือบาง 

 ผูศึกษา : ถาเปรียบเทียบงานวันชาติ กับงานสงกรานตหรืองานประเพณีอ่ืนๆของมอญมี

ความสําคัญแตกตางกันหรือไม 

 องค : งานวันชาติจะมีความสําคัญกวา เพราะเปนวันสําคัญของชนชาติ สงกรานตถือเปน

งานปใหมของมอญโบราณ มันก็สําคัญจัดกันบานใครบานมันก็มี  ตองอยูเฉพาะบานตัวเองมันไม

ตองมารวมตัวกัน ก็อาศัยวันชาตินี่แหละ คือวันสําคัญที่ไดมารวมกัน ทุกวันนี้ทุกฝายก็เร่ิมเขาใจ

การจัดงานวันชาติแบบมอญเมืองไทยมากข้ึน 

 ผูศึกษา : ตอนแรกๆนั้นประสบปญหาการส่ือสารทําความเขาใจเวลาท่ีจัดงานวันชาติ

หรือไมคะ 

องค : ประสบปญหามาก กรรมการของชมรมฯในตอนนี้ เทาที่ทราบคอนขางเปนคนหัว

กาวหนา ในแตละชุมชนนี้จะมีคนที่มีความคิดแบบคนในชุมชนไมมาก สวนใหญจะเปนคนที่ฝาย

ขวาจัด พวกอนุรักษนิยมก็จะไมเห็นดวยกับกิจกรรมของชมรมฯ ที่แรกสมาชิกชมรมก็นอยที่จะเขา

มารวมกิจกรรม แมแตสถานที่ที่จะขอจัดงานวันชาติก็หายาก เขาไปอธิบายแลวอธิบายอีก ก็ยาก

เพราะความกลัว ไมพรอม ไมอยากยุง ที่นี่เปนคนไทยไปหมดแลว ไมมีหรอกมอญ โนนไปจัดที่

ปทุมฯสิมอญเยอะ ก็จะไดรับคําตอบแบบนี้ออกมา ก็ทอนะ บรรยากาศมันพึ่งจะดีมาประมาณ 3-4 

ปมานี้เอง คนเร่ิมเขาใจก็เรียกใหจัด 

 ผูศึกษา : คิดวาเปนเพราะอะไรคะที่บรรยากาศดีข้ึน 
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องค : สวนหนึ่งเขาไดไปเห็นรูปแบบการจัดงาน การประชาสัมพันธในกิจกรรมของเราทั้ง

ส่ือ เวลาเราไปชวยกิจกรรมของชุมชนนั้นๆเราก็เอาลูกนองเราไปทั้งที่เปนมอญในเมืองไทยและ

มอญเมืองมอญพอเคาไดเห็นในส่ิงที่มันดีๆ เขาก็เขามาหาไดงายข้ึน ลูกนองที่พาไปนั้นสวนใหญ

จะรูประเพณีทั้งมอญในเมืองไทยและมอญในเมืองมอญ ภาษาก็รู จะพูดอะไร ควรจะทําตัวแบบ

ไหน พอไปถึงก็ไปชวยงาน พวกนี้เขาชวยงานเกง 

 ผูศึกษา : ตอนนี้ก็คือกลุมนักศึกษาที่ออกมาจากพมาที่เปนแกนนํา มาอยูชมรม กี่คนคะ 

 องค : แกนนําที่ทํางานนี้ประมาณ 20 คนได พวกเขาออกมาจากพมาเม่ือเหตุการณ 8888 

ประทวงในพมา สวนหนึ่งเทานั้นที่เหลือจะเปนการแนะนําชักจูงกันไป สวนหนึ่งบางคนกไ็ปประเทศ

ที่สาม และก็ผลัดกันมาเร่ือย กลุมหนึ่งที่เคยทํางานกับเรา ก็ไปอยูอเมริกา ออสเตรเลีย ฟนแลนด 

เนเธอรแลนด 

 ผูศึกษา : ในมุมมองของนักศึกษาที่ไปอยูประเทศที่สามเวลาจัดงานวันชาติเปนอยางไรคะ 

 องค : คือถาเคาจัดกับมอญเมืองไทยเคาจะรูสึกสบายใจ ไมตองกลัวเจาหนาที่บานเมือง 

เพียงแตเขาแสดงออกในสิ่งที่เขาตองการไดไมเต็มที่  คนไมเขาใจก็อยากจะรองเพลงชาติมอญบน

เวที ชูธงมอญบนเวทีเวลาเคารพบรรพชนมอญ คนที่อยูกับเรานานๆไดคลุกคลีกันก็จะเขาใจ บอก

วาจัดไดแคนี้ก็ดีแลว ดีกวาไมไดทําเสียเลย เปนการเขาใจสถานการณมอญในเมืองไทย แต

โดยมากคนมอญเมืองไทยกับมอญเมืองมอญจะจัดไมตรงกันอยูแลว มอญในเมืองไทยจะเอากฤษ

สะดวกเปนหลัก ตรงกับเสารอาทิตย แตมอญเมืองมอญตองจัดใหตรงกับวันแรม 1 คํ่า เดือน3  

โดยมากแลวเขาสามารถจะไปไดทั้งสองงาน  

 ผูศึกษา : ในอนาคตการจัดงานวันชาติจะเปนแบบไหน ในสถานการณที่วามีคนมอญจาก

เมืองมอญมาอาศัยอยูในเมืองไทยมากข้ึนเร่ือย 

 องค :  คอนเซฟลึกๆของเราในการจัดงานวันชาติ คือเราตองการใหมอญทั้งสองเมือง

รวมกันอยูแลว เพราะฉะนั้นอะไรท่ีมันปรับไดใหเกิดความพอใจกันทั้งสองกลุม เราก็ยินดีทํา แตก็

ไมใหกระทบกระเทือนประเทศไทย กลุมใดกลุมหนึ่งเราก็ยินดี 

 ผูศึกษา : เปาหมายสูงสุดไปที่ชนชาติใชหรือเปลาคะ 

 องค : แนนอน เราทํางานก็เพื่อชนชาติ อยางนอยก็ใหชนชาติอ่ืนยังเห็นวายังมีชนชาติ

มอญอยูบนโลกใบนี้  เราจะพูดอยูเสมอวามอญก็คือมอญ ไมวาจะเปนมอญที่อพยพมาเมื่อสอง

รอยปที่แลว หรือมอญที่อพยพมาทุกวันนี้ ก็คือมอญหน่ึงเดียว โอกาสและระยะเวลาเทานั้นที่มัน

แตกตางกัน เราทําเพื่อมอญหนึ่งเดียวไมใชเพื่อมอญนี้หรือมอญนอก เราไมมีการแยก สวนใหญคน

ในชมรมจะเขาใจในจุดนี้ 
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  ผูศึกษา : เพื่อตองการใหสังคมรับรูวายังมีชนชาติมอญอยูเทานั้นหรือ เพื่อการตอรองใน

ดานอ่ืนทางสังคม 

 องค : จริงๆแลวอาจจะไมถึงข้ันนั้น แตอาจจะเปนเปาหมายไกล ถาตอรองก็ไมไดตอรอง

เพื่อผลประโยชนเขาตัวเรา แตเปนการตอรองเพื่อผลประโยชนของชนชาติเรา ใหเห็นความสําคัญที่

จะอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีมอญใหอยูเคียงคูชนชาติไทย ในสมุทรสาคร ในปทุม นนทบุรี ใหรูวา

ยังมีชนชาติมอญอยู ทุกคร้ังที่มีเวทีวัฒนธรรมมอญ ไดข้ึนมาเชียรกับเขาดวยอันนี้ก็อาจจะเปนการ

ตอรองลักษณะนั้น แตการตอรองทางนิติกรรมนี้เรายังไมพูดถึง 

 ผูศึกษา : การที่ทุกวันนี้เปนที่รับรูวาสังคมไทยนั้นประกอบดวยผูคนที่มีความหลากหลาย 

จนกลาวไดวาไมมีคนไทยแทๆ ในประเทศไทย ตรงนี้หรือเปลาที่พยายามเนนใหเห็นความเปนชน

ชาติมอญใหเดนชัดข้ึน 

 องค : เนนนะ แตไมเนนเพื่อการแบงแยก เนนเพื่อนําเสนอรูปแบบที่มันหลากหลาย ทาง

ชาติพันธุเพื่อแลกเปล่ียนซ่ึงกันและกัน ไมเนนใหเกิดความแตกตางดึงตัวเองออกมาจากกลุมไมอยู

รวมกับชนชาติอ่ืนๆอันนั้นไมใช  เนนความหลากหลายและอยูรวมกันอยางเขาใจ  คือผมเขาใจ

วัฒนธรรมคุณ คุณเขาใจวัฒนธรรมผมจะไดเคารพซ่ึงกันและกัน ถาเราไมรูวาคุณมีประเพณีแบบ

นั้นแลวเราไปทําผิดโดยที่เราไมรู มันเปนความผิดที่เราไมไดเรียนรูกัน เชนมีเพื่อนเปนอิสลามก็ตอง

ไมพาหมาเขาบานเขาเพราะเขาถือ ถาไมรูแลวถาเราทํามันก็จะผิดซ้ําสอง 

 ผูศึกษา : ในอดีตที่ผานมาสังคมไทยพยายามจะกลืนความเปนมอญ มันเปนสวนหนึง่ทีท่าํ

ใหเราตองรักษาความเปนมอญไวหรือเปลา 

 องค : จะพูดอยางนั้นก็ไมกลาพูดไดถนัดปากนักนะวาประเทศไทยพยายามกลืน แตมันก็

เปนที่ระบบการศึกษาที่ทําใหคนมอญก็อยากเปนคนไทย ในสมัยเด็กก็พูดถูกนะถาเปนเร่ืองของ

การกลืน อยางผมเกิดมาผมพูดภาษามอญไดกอน ภาษาไทยผมพูดไดทีหลัง กอนจะเขาโรงเรียน 

พอไปโรงเรียนครทูี่เปนคนไทยก็สอนยากเด็กก็พากันจะคุยมอญ เด็กประมาณ 80-90 เปอรเซ็นตใน

หมูบานเปนมอญก็จะคุยมอญ ก็ไมพูดไทยเสียที มันก็ไมเปนไทยสักที ไมรูวาคุยมอญ นินทาครู วา

ครูลับหลังหรือเปลา ครูก็เลยตองออกกฎตีเด็กที่พูดมอญในโรงเรียน อันนี้ผมถือวาเปนการกลืน

อยางหนึ่งดวยเหมือนกัน แตดวยการจงใจจากรัฐบาลกลางหรือไมนั้นผมไมทราบ แตมันเกิดข้ึนกับ

ตัวผม  แตอีกสวนหนึ่งก็ตองโทษคนมอญเองดวยวาพยายามจะเปนคนไทยมากเกินไป จนเราก็ลืม

วัฒนธรรมรากเหงาของเราเอง  

 ผูศึกษา : เราอยูในสังคมไทยความรูสึกตอการจัดงานวันชาติ ซึ่งชาตินั้นไมใชชาติไทย คิด

วาภาพที่คนอ่ืนมองจะเปนอยางไร 
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 องค : เราก็ไมไดบอกชัดเจน วาวันชาติ เรารูกันอยูลึกๆวาวันชาติ เราบอกกับคนทั่วไปวา

วันรําลึกชนชาติ รําลึกถึงหงสาวดี บรรพชนมอญ กลุมเราเทานั้นแหละท่ีทราบวาจัดงานวันชาติ 

เทาที่ฟงเทาที่สัมผัส คนไทยก็ไมไดวาอะไรนะ คนไทยคอนขางใจกวาง แตก็มีคนมอญเราดวย

กันเองนี่แหละที่บอกวามันมีอีกหรือชาติมอญ มันยังมีชาติอีกหรือ จะจัดทําอะไรกันนี่ จะกูชาติหรือ 

 ผูศึกษา : ทีนี้เราไดอธิบายหรือไมวาชาติมอญมันคือจุดไหน 

 องค : บางคนก็เปดโอกาสใหเราอธิบาย บางคนก็ไมเปดโอกาส เราก็พยายามคุยใหเคา

เขาใจ ซึ่งเปดรับบางไมเปดรับบาง เราก็คุยงายเสียมากกวา ภาษาวิชาการเคาก็ไมยอมรับฟง ชน

ชาตินี้ก็ไมไดหมายความวาเราจะไปยึดหรือไปกูแผนดิน หรือมีรัฐบาล การนําเสนอนั้นจะเนนไปที่

ความเปนชาติกําเนิดเดียวกันในกลุมคนไทยเชื้อสายมอญ ภาพกวางของการนําเสนอของชาติ

กําเนิด ชาติพันธุ แตลึกๆก็อยางที่บอกนะวามันก็มีเร่ืองของการเมือง แตเราไมไดนําเสนอตรงนั้น 

เพราะมันจะหาแนวรวมไดลําบาก คือคนมันจะมี 2  กลุม กลุมที่ไปทางกูชาติ กับกลุมที่มาทางชาติ

พันธุ ถาเราพยายามนําเสนอมาทางชาติพันธุก็จะไดลูกคาทั้งสองกลุม มันจะมีกลุมที่ไปทางกูชาติ

ก็แรงสุดโตงไมกี่เปอรเซนต การเราเลือกนําเสนอวัฒนธรรมประเพณีเกามันก็ดูนุมนวลก็จะไดทุก

กลุมมารวม อันนี้หนาฉากเราก็คุยกันไปซิ หลังฉากเราจะคุยอะไรก็เร่ืองของเรา จริงแลวมันก็มี

วัตถุประสงคทั้งสองอยางทับซอนกันอยู ทั้งการฟนฟูประเพณี และการไปถึงอุดมการณกูชาติ แต

มันก็ไมไดมีมากนักหรอกแตถึงมันจะมีก็ไมไดทําอะไรไดนักหนาหรอก เพียงแตเรามีความหวังอยู

ลึกๆเทานั้น 

 ผูศึกษา : ความหวังลึกๆคืออะไรคะ 

 องค : ถาหากพมาใจกวางยกดินแดนให สถาปนาใหเปนประเทศมอญ เราก็พรอมจะ

ชวยเหลือฟนฟูการศึกษาประวัติศาสตร เราก็ยินดีที่จะชวย   

 ผูศึกษา : คิดวาพมาจะใจกวางอยางนั้นหรือคะ  

 องค :  มันจะเปนลักษณะน้ําทวมหลังเปดนั่นแหละ ดูเหมือนจะเปนอุดมคติ แบบฝนๆของ

คนไทยเช้ือสายมอญเสียมากกวา ขนาดพมายายเมืองหลวง จากยางกุงไปอยูปนมานา ก็พากัน

บอกวาเปนไปตามตํานานแลวเห็นมั๊ย 

 ผูศึกษา : เรามีตํานานหรือคะ ตํานานอะไร 

 องค : คําทํานาย “เเมงเจน” กลาววาหลังจากมอญเสียเอกราชใหพมา อยูตอมาอีกเจ็ดช่ัว

อายุคน แลวจะไดเมืองคืนโดยที่เสียเลือดเนื้อ จะมีหงสจากแดนไกลบินมากอบกู จะเปนฝร่ังหรือ

อะไรก็แลวแตจะดึงเขาสูตํานานของตัวเอง เปนการทํานายอนาคตขางหนา คําทํานายนีก้เ็ปนทีรั่บรู

กันทั้งมอญเมืองโนนกับมอญเมืองไทย 
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 ผูศึกษา : หงสจากแดนไกลที่หมายถึงคนไทยเช้ือสายมอญในประเทศไทยหรือเปลาคะ 

 องค : สมัยเด็กมีเพื่อนที่มาจากมอญเมืองโนน ก็จะบอกวารอคนมอญในเมืองไทยไปชวย 

เชื่อวาหงสจากแดนไกลคือมอญเมืองไทย บางตํานานก็คอนขางจะงอนบอกวารอมอญเมืองไทยไม

ไหวแลวมอญเมืองไทยอยูสุขสบายแลวลืมไมมาชวยแลว ก็เลยตีความวาหงสจากแดนไกลอาจจะ

เปนสหรัฐอเมริกา เปล่ียนเปนนกอินทรียแทน 

 ผูศึกษา : คิดวาเร่ืองนี้มันจะเปนไปไดหรือคะถามในฐานะเปนคนไทยเช้ือสายมอญ

เหมือนกัน 

 องค : ก็คือตอนที่เคาไดเราไปก็ใชเลือดเนื้อ ถาเราจะไดกลับคืนมาก็ตองเปนวิธีเดียวกัน

ไมใชอยูๆเขาจะมายกใหไมใชฝกกระเจี๊ยบจะไดขอปนกันกินได   เพราะฉะน้ันวิธีที่ไดกลับคืนนั้นก็

คงจะไมตางกันนัก                                               
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ประวัติผูเขียนวิทยานิพนธ 

ชื่อนางสาวสุกัญญา นามสกุล เบาเนิด เกิดวันอาทิตยที่ 18 กุมภาพันธ พ.ศ.2516            

ที่จังหวัดสมุทรสาคร สําเร็จการศึกษาระดับปริญญาตรี ศิลปศาสตรบัณฑิต(โบราณคดี) เกียรติ

นิยมอันดับ 2 จากคณะโบราณคดี มหาวิทยาลัยศิลปากรในปการศึกษา 2537 ประสบการณใน

การทํางาน รับราชการในตําแหนงนักโบราณคดี กลุมโบราณคดี สํานักศิลปากรที่ 11 อุบลราชธานี 

กรมศิลปากร กระทรวงวัฒนธรรม ต้ังแตปพ.ศ.2540 ถึงปจจุบัน ผลงานทางวิชาการที่สําคัญคือ 

การดําเนินงานในโครงการวิจัยเร่ืองการศึกษาประเพณีการฝงศพในสมัยกอนประวัติศาสตรตอน

ปลายของวัฒนธรรมทุงกุลารองไห ระหวางป พ.ศ.2544-2546 ปจจุบันทํางานในตําแหนง          
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