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งานวิจัยนี้กลาวถึงปรัชญาของขงจื่อที่ปรากฏในคัมภีรหลุนอ่ีว โดยช้ีใหเห็นวาปรัชญาขงจ่ือ

มีพื้นฐานอยูบนจักรวาลวิทยาที่มองมนุษยในฐานะที่เปนส่ิงมีชีวิตที่อยูในสังคม และมองครอบครัว

วาเปนพื้นฐานทางจริยธรรมของมนุษย ในฐานะที่เปนการหลอหลอมทางจริยธรรมที่มีมากอนการ

ฝกหัดอ่ืนๆ และในฐานะที่มีความสําคัญที่สุด ปรัชญาขงจ่ือวาดภาพโลกและสังคมเปนวงกลมที่ซอน

กันเปนชั้น ครอบครัวเปนตัวแบบของรัฐ และรัฐที่ปกครองอยางดี สะทอนวิถีของจักรวาล  งานวิจัยนี้

ใชคุณสมบัตินี้เปนฐาน เพื่อพิจารณาวาปรัชญาขงจ่ือมีความคิดและทัศนคติในการมองโลกที่

ใกลเคียงกับจริยศาสตรแหงความอาทรที่เปนกระแสใหมในจริยศาสตรสตรีนิยมของตะวันตก  

กลาวคือ ปรัชญาทั้งสองแนวนี้มอง “ความเปนตัวตน” ในฐานะที่เปนตัวตนที่อยูในความสัมพันธ 

ไมใชตัวตนท่ีโดดเด่ียวดังที่ปรัชญาจริยศาสตรตะวันตกแบบกระแสหลักเสนอ  วิธีคิดพิจารณาทางจ

ริยศาสตร ตลอดจนวิธีการฝกฝนทางจริยธรรมแบบขงจ่ือ ลวนส่ือนัยที่วาความเปนตัวตนของมนุษย

มีลักษณะที่เปนองครวม ไมไปแบงแยกเปนทวินิยมระหวางเหตุผลและอารมณ ขงจ่ือมองมนุษยวา

เปนส่ิงมีชีวิตที่ตองฝกหัดขัดเกลา โดยใชอุปมาของการแตงตัดขัดเกลาหยก สิ่งนี้แสดงใหเห็นวาการ

เปนวิญูชนแบบขงจ่ือคือคนท่ีไมเพียงคิดคํานวนไดถูกตอง แตยังตองเปนผูมีความรูสึกนึกคิดที่

ถูกตอง ซึ่งถึงที่สุดแลวการเปนผูมีความรูสึกนึกคิดที่ถูกตองไมไดตางจากการเปนผูที่มีรสนิยมดี หรือ

การเปนมีความเปนศิลปนในทางจริยธรรม  การมองตัวตนของมนุษยวาเปนตัวตนที่อยูใน

ความสัมพันธกับผูอ่ืนเสมอ ไมมีตัวตนนามธรรมที่ถอดถอนบทบาทตอความสัมพันธออกไปได และ

การมองการตัดสินทางจริยธรรมวาเปนวิถีแหงความคิดเชนเดียวกับที่เปนวิถีแหงความรูสึก ทําให

ปรัชญาขงจ่ือเปดประตูใหเราสามารถเขาถึงประเด็นหลายประเด็นที่เปนที่ถกเถียงกันอยูในปรัชญา

ตะวันตกปจจุบันนี้ 
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This research concerns Confucius philosophy as appeared in the Lun Yu. It 

stresses the point that human beings in Confucius cosmology are social beings, with 

family as a foundation for their ethical life. Family serves as a primary force in ethical life 

both in temporal and in importance. Confucius philosophy paints the picture of concentric 

circles, consisting in family ties, which serve as model for relationship between king and 

subject. Relationship at the level of the state, in terns, mirrors the way of heaven. These 

considerations serve as foundations to explore the similarities and concordance between 

Feminist Care ethics and Confucian philosophy. This research points out that both 

philosophies view “self” as relational, non-atomistic, unlike that proclaimed by traditional 

philosophies in the West. The way in which ethical deliberation and ethical cultivation can 

be achieved in Confucius thoughts, implies holistic self where dualistic split between 

reason and emotion does not work. Confucius suggests that human beings need to be 

cultivated as one would cut, carve, and polish a piece of jade. He clearly indicates that a 

virtuous person does not only perform moral calculation but is the one who feels. A 

virtuous person is akin to a moral artist who relies on his good taste as a heuristic guide. 

The non-dualistic quality in Confucius philosophy paves the way for possible 

conversations between Confucian and Care ethics. 
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จริยศาสตรแหงความอาทรในขงจื่อ 

 

1. บทนํา 

งานวิจัยนี้มุงแสดงความเกี่ยวเนื่องเชื่อมโยงกันระหวางจริยศาสตรแหงความอาทรซึ่ง

เกี่ยวของกับปรัชญาสตรีนิยม กับจริยศาสตรของขงจ่ือซึ่งเห็นไดในหลุนอ่ีว (The Analects)  ขอ

สันนิษฐานหลักก็คือ จริยศาสตรแหงความอาทรและปรัชญาขงจ่ือมีความเขากันไดในหลาย

ประการที่สําคัญ  จริยศาสตรแหงความอาทรและปรัชญาขงจ่ือ มีขอสมมติฐานเบ้ืองตนหลาย

ประการเก่ียวกับโลก ชีวิต และลักษณะพื้นฐานของความเปนมนุษยที่แตกตางจากจริยศาสตร

กระแสหลักตะวันตก  ความเขาใจที่ตางออกไปนี้ทําใหเกิดจริยศาสตรที่เปดพื้นที่ใหกับ ความรัก 

ความอาทร ความสัมพันธ ความกตัญู  กลาวโดยรวมก็คือเปนจริยศาสตรที่ผูกพันอยูกับ

สถานการณเฉพาะของบุคคล ทั้งในแงที่หมายถึงบริบทเฉพาะและความเปนมาของบุคคล และใน

แงที่หมายถึงสถานการณเฉพาะที่จริยศาสตรจะตองเขาไปตัดสินทางจริยธรรม  ทั้งจริยศาสตรแหง

ความอาทรและขงจ่ือ ไมมีกฎเกณฑที่ต้ังไวกอน สําหรับนําไปใชตัดสินในสถานการณหนึ่งๆ1  แต

ทั้งสองทฤษฎีแสดงใหเราเห็นวา ความซับซอนของสถานการณจริงของมนุษยเรียกรองใหเราใช

ตัวตนทั้งหมดของเราเขาไปซึมซับสถานการณ เพื่อจะเขาใจปญหา ในการเขาใจนี้มิไดหมายถึงการ

เขาใจในทางเหตุผลซ่ึงมีนัยของการแบงข้ัวทวินิยมระวาง อารมณ - เหตุผล  แตการเขาใจหมายถึง

การเขาไปรับรูสถานการณดวยตัวตนที่ฝกมาดีแลวใหมีความละเอียดประณีต  กระบวนการของ 

"การขัดเกลา" ตัวตน จึงเปนประเด็นหลักสําหรับทั้งสองสํานักคิด  นี่ยอมหมายถึงวา การตัดสินทาง

จริยธรรมมีระดับของความถูกตอง ซึ่งตรงกับระดับของความเปนผูใหญ หรือความเปนผูขัดเกลา

แลวของผูตัดสิน  เมื่อเราเติบโตข้ึนทางจริยธรรม เรายอมเห็นสถานการณตางๆ ไดอยางละเอยีดลุม

                                                           
1 จริยศาสตรขงจื่อมีส่ิงท่ีเรียกวาจารีต หรือ “หล่ี” ซึ่งเปนแบบแผนพฤติกรรมที่มีอยูกอน แตจารีตใน

แบบขงจื่อเปนเสมือนการใหแนวทาง มากกวาจะเปนบทบัญญัติตายตัว เชนลูกหลานตองไหวบรรพชน เปนการที่

ชุมชนมนุษยฝกหัดกลอมเกลา และใหแนวทางแกคนรุนหลัง เปนการพยายามสืบตอทัศนติจากรุนสูรุน แต “การ

นับถือผูใหญ” “การสํานึกบุญคุณ” และ “การมีทาทีนอบนอมตอประวิติศาสตรและการส่ังสมความรูที่มีมากอน” 

จะแสดงออกในสถานการณตางๆ อยางไร เปนเร่ืองที่วิญูชนตองตีความใหเหมาะควรแกสถานการณ  ใน หลุน

อี่ว มีตัวอยางของการถกเถียงและพิจารณาเร่ืองที่เก่ียวกับจารีต เชน จะใชแกะบูชายัญตอไปหรือจะใชหุนแทน  

จะใชหมวกลินิน หรือหมวกไหมในพิธี  นี่แปลวาการแสดงความเคารพตอบรรพชน ในระดับของพิธีกรรมท่ีเปน

ทางการยังเปนที่ถกเถียงและตีความได  มิตองกลาวถึงในระดับของการมีคุณธรรมสํานึก เชน จะแจงจับบิดาที่ทํา

ผิด เพื่อเห็นแกกฏหมายและความยุติธรรม หรือจะปกปดความผิดของบิดาเพื่อเห็นแกความกตัญู ซึ่งเปนเร่ือง

ที่วิญูชนตองตัดสินใจโดยพิจารณาลักษณะเฉพาะในแตละสถานการณ   
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ลึกมากข้ึน มีความรูสึกอยางถูกตองซึ่งหมายถึงมีความสามารถในการพิจารณาแงมุมตางๆ รวมถึง

ความรูสึกของคนทั้งหลายที่เกี่ยวของไดอยางละเอียดลึกซ้ึง  ความสามารถในการพิจารณาแงมุม

ตางๆ และความรูสึกของคนตางๆ ไดอยางลึกซ้ึง ยอมมาจากการยอมรับนับถือ ใหคุณคา กับ

ความสัมพันธสวนตัวที่เปนหลักในชีวิตของเรา ในฐานะมนุษยที่มีลักษณะเฉพาะ ไมเหมือนใครใน

โลก  การฝกหัดที่จะใหคุณคากับพื้นที่สวนตัว ทําใหบุคคลมีทักษะสําหรับที่จะมองมนุษยคนอ่ืนใน

สถานการณตางๆ  อยางที่เปนมนุษยที่อยูในบริบทเฉพาะเชนกัน  ทัศนคติดังนี้นําไปสูความเขาใจ

มนุษยอยางรอบดาน มิไดลดทอนมนุษยลงเปนหนวยหนึ่งของมนุษยที่เปนสากล  ทั้งจริยศาสตร

ขงจ่ือและจริยศาสตรแหงความอาทร เชื่อมั่นวาความดีของมนุษย เกิดในบริบทของความสัมพันธ 

ซึ่งเปนแหลงกําเนิดของความอาทร  ความดีของมนุษยไมไดเกิดเมื่อมนุษยละทิ้งความสัมพันธและ

กาวขามไปสูความเปนสากล ในทางตรงขาม ความดีของมนุษยเกิดเมื่อมนุษยไมลืมความอาทรที่มี

มากอน  ขงจ่ือแสดงออกอยางชัดเจนในตัวอยางที่มีผูกลาวถึงมาก เร่ืองชายผูขโมยแกะ (13/18) 

ถาตองเลือกระหวางการพึ่งพากฎที่เปนสากลในการขัดเกลาคน เชนกฎหมาย และการถนอมรักษา

ความสัมพันธ เชนความสัมพันธระหวางบิดากับบุตร ขงจื่อเลือกที่จะถนอมรักษาความสัมพันธ  

การลมสลายของความสัมพันธ เปนการลมสลายของจริยธรรมของมนุษย 2  เพราะกฎหมายรังแต

จะทําใหคนหลีกเล่ียงที่จะทําผิดเพราะความกลัว หรือหลีกเล่ียงความผิดที่ไดทําแลวเพื่อหนีการ

ลงโทษ  แตความสัมพันธสามารถขัดเกลาจิตใจคนใหมีความออนโยนพอที่จะเกิดความละอาย  

การเปนคนดีสําหรับขงจ่ือคือการมีดวงตาเห็นความงามในความดี  ดังนั้นวิญูชนจึงเปนเสมือน

ดาวเหนือ ใหดาวทั้งปวงตางมาหอมลอม (2/1)  ไมใชดวยการบังคับ แตดวยการโนมนาวจิตใจ  

                                                           
2 วิญูชนในความคิดของขงจื่อเปนผูที่ขัดเกลามาดีแลว การเปนผูที่ขัดเกลามาดีแลวมีความหมาย

มากกวาการเปนพลเมืองท่ีไมทําผิดกฏหมาย  ในทางตรงขามขงจ่ือมองมนุษยในฐานะเปนส่ิงมีชีวิตที่มีมิติตางๆ 

ประกอบกันขึ้นเปนองครวม (holistic) การเปนผูมีจริยธรรมหมายถึงการพัฒนาดานตางๆ ของความเปนตัวตน

ของมนุษยใหสอดคลองกัน หมายความวา การมีอารมณความรูสึกที่เหมาะสม เปนสวนหนึ่งของการเปนผูมี

จริยธรรม การมีทาที ทัศนคติที่เหมาะควร เปนสวนหนึ่งของการเปนผูมีจริยธรรม  การเปนผูมีศิลปะ มีรสนิยมดี มี

นยัทางจริยธรรม เพราะวาในโลกทัศนแบบขงจ่ือ ความดีและความงามมีความเก่ียวเนื่องเชื่อมโยงกัน ซึ่งประเด็น

นี้จะไดกลาวถึงตอไปในบทความ เราจะเห็นวาเม่ือการเปนคนดีหมายถึงการบมเพาะ (cultivate) ตัวตนท้ังหมด 

ทั้งดานท่ีเปนอารมณ เหตุผล และการมีรสนิยมท่ีดี  การไดรับการฝกหัดขัดเกลา การเห็นตัวอยาง การเรียนรูใน

การเปนผูมีวัฒนธรรม มีความสําคัญ และกระบวนการท้ังหลายเหลานี้ตองอาศัยสังคมและชุมชน  คนดีแบบ

ขงจ่ือไมได “ใชเหตุผล” คิดหาความจริงที่เปนสากล ซึ่งส่ิงมีชีวิตท่ีมีเหตุผลจะคิดไดเองโดยไมตองอาศัยรางกาย 

อารมณความรูสึก หรืออาศัยมนุษยคนอื่น แตเปนการเติบใหญ (mature) ของมนุษยที่อยูในชุมชน  ความคิดเร่ือง

“ตัวตน” แบบขงจื่อไมใชตัวตนที่อยูอยางโดดเด่ียว (atomistic) ซึ่งมีประโยชนของตนเปนที่ต้ัง แตเปนตัวตนใน

ความสัมพันธ (relational self)  ในกรอบความคิดแบบขงจ่ือ การขาดความสัมพันธจึงเปนการขาดบริบท ขาด

ปจจัย สําหรับที่คนๆ หนึ่งจะเติบโตในทางจริยธรรมได 
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สําหรับขงจ่ือแลว การโนมนาวจิตใจเกี่ยวพันอยางนาสนใจกับการมีอารยธรรม ดังที่ขงจ่ือกลาววา 

เมื่อวิญูชนอยูในหมูคนที่ไรอารยธรรม คนที่ไรอารยธรรมยอมกลายเปนวิญูชน (9/13) ดู

เหมือนกับวาขงจ่ือกําลังส่ือนัยวาการมีอารยธรรม เชนศิลปะ ดนตรี พิธีกรรม การแตงกาย 

ประเพณีตางๆ  มีความเกี่ยวพันกับความดี  อาจเปนวา อารยธรรมทําหนาที่ขัดเกลา ดึงเอาความ

เปนมนุษยออกมา ดังเชนศิลปะขัดเกลาจิตใจ  หรือมองในอีกลักษณะหน่ึง อารยธรรมสรางบริบท

สําหรับจะทําใหมนุษยสามารถติดตอส่ือสาร และดังนั้นจึงมีความสัมพันธกันได  อยางไรก็ดี จาก

การที่ขงจื่อใหความสนใจกับอารยธรรม (เชนที่หลุนอ่ีวกลาวถึงการฝกฝนของวิญูชน ซึ่ง เดวิด 

ฮอล และ โรเจอร เอมส อธิบายวา คือการ ข่ีมา ยิงธนู ดนตรี คํานวณ คัดลายมือ และจารีต)3 

โดยเฉพาะอยางยิ่งคือจารีต (หล่ี) และกลาววาจารีตคือการแสดงออกของคุณธรรม (เหริน) แสดง

ใหเห็นอยางชัดเจนวา การมีคุณธรรมสําหรับขงจ่ือแลวเกี่ยวพันอยางยิ่งกับการมีความสัมพันธกับ

คนอ่ืน  คุณธรรมเปนเร่ืองของความสัมพันธ เกิดและดํารงอยูในความสัมพันธ ดังเชนที่มนุษยเอง

เกิดและดํารงอยูในความสัมพันธ มีประวัติศาสตร (ดังนั้นวิญูชนจึงไหวสักการะบรรพชน) คือการ

มีความสัมพันธกับชุมชนมนุษยในอดีต และมีหนาที่ตออนุชนในอนาคต  จริยศาสตรของขงจื่อจึง

เปนจริยศาสตรที่อยูในของขายของความสัมพันธระหวางมนุษย และลักษณะของมนุษยที่ขงจื่อทํา

ใหโดดเดนเพื่อพัฒนาฝกฝนประการหนึ่งก็คือ การตอบสนองในความเห็นอกเห็นใจซึ่งกันและกัน

ระหวางมนุษย (ซู)  

 ในงานวิจัยนี้ ขาพเจามุงจะช้ีใหเห็นลักษณะตางๆ ที่สอดคลองกันระหวางจริยศาสตรแบบ

ขงจื่อที่เห็นไดจากหลุนอ่ีว และจริยศาสตรแหงความอาทรซึ่งเปนจริยศาสตรตะวันตกเปนทฤษฎีที่

วิพากษวิจารณจริยศาสตรกระแสหลักของตะวันตก คือทฤษฎีประโยชนนิยม (Utilitarianism) และ

ทฤษฎีวาดวยหนาที่ของคานท (Deontology) ในประเด็นที่วา จริยศาสตรกระแสหลักนี้ไดละเลย

ดานที่เปนอารมณความรูสึก และความสัมพันธของมนุษย  ขาพเจาอยากจะชี้ใหเห็นวาปรัชญา

ขงจื่อ มีแงมุมที่ลึกซึ้งในการมองประเด็นตางๆ เหลานี้  ปรัชญาขงจ่ือเปนปรัชญาของความสัมพันธ

ระหวางมนุษยโดยแท   

                                                           
3 David Hall and Roger Ames, Thinking Through Confucius (New York: State University of 

New York, 1987), p. 45. 
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2. จริยศาสตรแหงความอาทร 

 จริยศาสตรแหงความอาทรเปนความพยายามที่จะหาทางเลือกใหมในการมองประเด็น

ทางจริยศาสตร ซึ่งตางไปจากทฤษฎีจริยศาสตรกระแสหลักคือทฤษฎีประโยชนนิยมและทฤษฎีวา

ดวยหนาที่ของคานท  ทั้งสองทฤษฎีนี้พยายามจะหาเกณฑเพื่อจะวัดดูวาการกระทําที่ถูกตองคือ

อะไรในแตละสถานการณ  ประโยชนนิยมเสนอวาการกระทําที่ถูกตองคือการกระทําที่นําไปสู

ประโยชนสูงสุด  ทฤษฎีวาดวยหนาที่เสนอวาการกระทําที่ถูกตองคือการกระทําที่เม่ือเราใชเหตุผล

ซึ่งปราศจากอคติอันเนื่องมาจากอารมณ และความโนมเอียงสวนตัวแลว เราสามารถทําใหการ

กระทํานั้นเปนกฎสากล4 ซึ่งผูใชเหตุผลทั้งปวงจะเห็นจริงและจึงจําเปนตองทําตาม  ทฤษฎีทัง้สองนี้

ถูกมองวาเปนวิธีคิดที่เปนกลาง สําหรับจะใชตัดสินทางจริยธรรม เมื่อจะพิจารณาถึงการกระทําที่

ถูกตองทฤษฎีทั้งสองนี้มีเคร่ืองมือทางความคิดที่จะแยกความเปนสวนตัวของบุคคลออกไป เพื่อจะ

ตัดอคติลําเอียง และนําไปสูความถูกตองที่เปนสากล กลาวคือทฤษฎีประโยชนนิยมเสนอใหเรา

มองความสุขของทุกคนเทากัน ไมมีใครมีสิทธิเหนือคนอ่ืน การกระทําที่ถูกตองคือการกระทําที่

นําไปสูประโยชนสูงสุด ซึ่งคือความสุข ไมวาประโยชนนั้นจะเกิดที่ไหน แกใครก็ตาม  ทฤษฎีของ

คานทเสนอใหเราแยกการใชเหตุผลของเรา ออกจากความโนมเอียงทางอารมณ  ดังนั้นส่ิงที่เปน

ความชอบ ความรัก ความตองการ หรืออีกนัยหนึ่งเปนอารมณความรูสึก ตองถูกกันออกไปจาก

การพิจารณาของเรา  คานทเสนอวาใหเราใชเหตุผลในการพิจารณาทางจริยธรรม ในแบบที่ผูมี

เหตุผลจะคิดตามไดเหมือนกัน เมื่อคิดไดแลวก็จะพบวา เหตุผลนําเราไปสูกฎเกณฑชุดหนึ่งที่

หลีกเล่ียงไมได (categorical imperative) คือ  1) ทําในส่ิงที่เราสามารถทําใหเปนกฎสากลได  2) 

ทําในส่ิงที่เราสามารถทําใหเปนกฎของธรรมชาติ5  3) ไมใชคนเปนเครื่องมือ ทั้งตนเองและผูอ่ืน  

ปฏิบัติตอมนุษยทุกคนในฐานะที่เปนจุดหมายในตัวเอง  4) ทําในส่ิงที่เจตจํานงของเราที่จะทําส่ิง

นั้นๆ  สามารถจะเปนเจตจํานงที่สรางกฎของธรรมชาติ  5) ทําในส่ิงที่เมื่อเราทาํแลวสามารถจะเปน

                                                           
4 ตัวอยางของทฤษฏีประโยชนนิยมท่ีมีผูพูดถึงมาก เชน Utilitarianism ของ John Stuart Mill ทฤษฏีวา

ดวยหนาท่ี หรือ deontology แสดงไวในผลงานของ Immanuel Kant โดยเฉพาะอยางย่ิงใน Groundwork of the 

Metaphysics of Moral ซึ่งจะอางถึงตอไป 
5 ตัวอยางที่คานทใหเพ่ืออธิบายกฏขอน้ี มีเชนกฏของการพัฒนาศักยภาพของตัวเอง กฏของการรักษา

ตัวเอง (ไมฆาตัวตายเมื่อเปนทุกข)  H.J. Paton อธิบายวาคานทมีความคิดวาคนเกิดมาโดยมีเปาหมาย

บางอยาง หรือท่ีเรียกวาเปนความคิดแบบ teleology ดังนั้นกฏขอนี้เรียกรองใหเราทดสอบการกระทําของเราวา

ถูกจริยธรรมหรือไม โดยใหพิจารณาวาการกระทํานั้นๆ ถูกตองตอกฏของธรรมชาติที่ครอบคลุมมนุษยทั้งหมด 

หรือวาขัดแยงตอกฏของธรรมชาติ โปรดดู Immanuel Kant, Groundwork of the Metaphysic of Morals, 

Translated by H.J. Paton (Harper New York: Torchbooks, 1964), pp. 30-32. 
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สมาชิกผูสรางกฎใน "อาณาจักรของส่ิงที่เปนจุดหมายในตัวเอง" (kingdom of ends)6 ความคิด

ของคานทวางอยูบนรากฐานของความเขาใจที่วามนุษยเปนผูมีเจตจํานงเสรี ที่สามารถสรางกฎ

ทางจริยธรรมของตนเองได มนุษยเขาถึงกฎทางจริยธรรมดวยการใชเหตุผลของตัวเอง ไมไดถูก

บังคับจากภายนอก ซึ่งหมายรวมถึงการถูกบังคับจากส่ิงที่เปนอารมณความรูสึก และความโนม

เอียงตางๆ  (inclinations) ที่เปนส่ิงที่ไมแนนอน (contingencies) เพราะมนุษยไมไดเลือก ดังนั้น

จึงไมไดเปนอะไรมากกวาความบังเอิญ  คานทตองการหากฎที่แนนอนสําหรับส่ิงมีชีวิตที่ใชเหตุผล

ทั้งหมด ดังนั้นกฎของเขาไมอาจวางอยูบนการคิดคํานวณถึงผลลัพธ  คานทเห็นวามนุษยควรทํา

ตามส่ิงที่ถูกตอง (ซึ่งดูตามหลักทั้งหาขอที่กลาวมา) โดยไมพิจารณาถึงผลลัพธ อีกนัยหนึ่งก็คือ เรา

ควรทําส่ิงที่ถูกตองเพราะความถูกตองในตัวมันเอง และไมใชเพราะประโยชน อ่ืนใด  ใน

ขณะเดียวกัน เราตองใหความนับถือในความเปนอิสระเหนือตนเองของผูอ่ืน ในฐานะที่ผูอ่ืนก็เปนผู

ที่ใชเหตุผล และดังนั้นจึงสามารถเขาถึงกฎทางจริยธรรมไดเชนเดียวกับเรา 

 จริยศาสตรของคานท ไมไดเปดพื้นที่ใหกับส่ิงที่เปนบริบทเฉพาะ เพราะวาคานทพยายาม

นําเรากาวขามจากสิ่งเฉพาะที่เราไมไดเลือก เชนความโนมเอียงสวนตัว และประโยชนสวนตัว (ซึ่ง

ข้ึนอยูกับวาเราเปนใคร และอะไรเปนประโยชนสําหรับเราในขณะนั้น) ไปสูส่ิงที่เปนสากล  คานท

เรียกรองใหเรานับถือผูอ่ืน ไมใชดวยเหตุผลอะไรที่เปนสวนตัว แตใหเรานับถือทุกคนในฐานะที่เปน

ผูใชเหตุผล และเปนจุดหมายในตัวเอง ไมไดเปนเครื่องมือ ดังนั้นในทางจริยธรรมแลว เราจึงไม

สามารถแบงแยกระหวางบุคคล การแบงแยกระหวางบุคคลจะมาจากส่ิงที่ไมแนนอนในโลก (เชน

ใครบังเอิญเปนบุพการีของเรา)  

 ประเด็นเหลานี้คือบริบทของความพยายามทางฝายสตรีนิยมที่จะคิดเร่ืองจริยศาสตรโดย

เร่ิมจากฐานคติที่ตางออกไป  นักจริยศาสตรสตรีนิยมชี้ใหเห็นวา ถึงแมวาจริยศาสตรกระแสหลัก

เชน ประโยชนนิยมและคานท จะวางอยูบนขอสันนิษฐานที่ถือกันวามั่นคง นั่นก็คือวาทฤษฎีเหลานี้

เปนกลาง เปนสากล มนุษยคนใดก็ได (ในฐานะของส่ิงมีชีวิตที่ใชเหตุผล) สามารถจะเห็นตามได 

และเม่ือบุคคลใชทฤษฎีเหลานี้ในการพิจารณาเร่ืองราวทางจริยศาสตร มนุษยคนอ่ืนที่คิดตามดวย

ตรรกะอยางเดียวกันก็จะคิดไดผลลัพธอยางเดียวกัน อีกนัยหนึ่งก็คือ ส่ิงที่ทฤษฎีเหลานี้ใหก็คือ ให

หลักที่เปนสากล สําหรับการตัดสินที่ถูกตองเปนสากลอยูเสมอ ไมวาจะใชในสถานการณเฉพาะ

ใดๆ   ดังนั้นเราอาจคิดแทนใครก็ไดที่อยูในสถานการณเฉพาะ และตัดสินการกระทําของใครก็ได 

โดยที่เราไมจําเปนตองเขาไปอยูในสถานการณเฉพาะนั้นเอง  ที่เปนเชนนั้นไดก็เพราะ เมื่อเราใช

ทฤษฎีเหลานั้นเขาไปตัดสินทางจริยธรรม ส่ิงที่เราทําก็คือเราไมคิดถึงตนเองและผูอ่ืนในฐานะทีเ่ปน
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บุคคลที่มีอัตลักษณเฉพาะตัว แตเราคิดถึงมนุษยในฐานะที่เปนมนุษยสากล  เมื่อเราคิดถึงคานท 

เราจะเห็นวา ความเปนสากลเปนความชอบธรรม (justification) ของหลักการ (maxim) ใด

หลักการหนึ่ง  เม่ือเราคิดถึงมิลล เราจะเห็นวาหลักเกณฑของการกระทําที่ถูกตองคือเราตองเลือก

กระทําการที่เปนประโยชนสุดสูงสุดกับใครก็ไดโดยเทาเทียมกัน ในการตัดสินทางจริยธรรมเราควร

ทําตัวเปน “ผูดูที่ไมมีความลําเอียง” (impartial spectator) และตัดสินกระทําการอยางไมเขาใคร

ออกใครประหน่ึงวาเราเปนผูที่มองเขามาจากภายนอก 

 ในวิธีคิดปรัชญาตะวันตกนับแตเพลโต (Plato) วิธีคิดแบบแบงข้ัว (binary assumption)

ระหวางส่ิงที่เปนส่ิงเฉพาะ (particular) และส่ิงสากล (universal) สะทอนอยูในความคิดเร่ืองโลก

ของแบบ กลาวคือ เพลโตแบงแยกระหวางส่ิงที่เปนจริง (reality) และส่ิงที่เปนภาพปรากฎ 

(appearance)7 ภารกิจของนักปรัชญาเชนเพลโต คือการกาวขามภาพปรากฎไปสูความจริง  

เนื่องจากโลกทางกายภาพเปนเพียงส่ิงจําลองที่ไมสมบูรณของโลกของแบบ นักปรัชญาจึงกาวขาม

จากโลกทางกายภาพไปสูส่ิงที่เปนนามธรรมซึ่งจะเขาถึงไดดวยการใชปญญา  นัยที่สําคัญก็คือ 

ลักษณะของมนุษยดานที่ถูกเขาใจวาผูกพันอยูกับกายภาพ  รางกาย  อารมณความรู สึก 

ความสัมพันธสวนตัว ถูกละเลยไวขางหลัง เมื่อนักปรัชญาเดินทางจากโลกของภาพปรากฎไปสู

โลกของความเปนจริง นักปรัชญาถอดถอนลักษณะที่เปนกายภาพและที่ผูกพันอยูกับส่ิงที่เปน

กายภาพ ทําตัวเองใหเปนคนไมมีที่มา  ส่ิงเหลานี้สะทอนอยูในวิธีคิดของมิลลและคานท ที่ทําให

เร่ืองในพื้นที่สวนตัวเปนส่ิงที่อยูนอกขอบขายทางจริยธรรม  

 กระแสความสนใจเร่ืองความอาทรในปรัชญาสตรีนิยม เร่ิมจากงานวิจัยของนักจิตวิทยา

แครอล กิลลิแกน (Carol Gilligan)8 ซึ่งตีพิมพเปนคร้ังแรกในป 1982 และไดเร่ิมกระแสของการ

ถกเถียงเกี่ยวกับ "เสียงที่ตางออกไป" ของผูหญิง งานวิจัยของกิลลิแกนไดเปดพื้นที่ใหมใหกับการ

โตแยงทางจริยศาสตร โดยที่กิลลิแกนช้ีใหเห็นวาประสบการณทางจริยธรรมในชีวิตของผูหญิง มี

ความแตกตางอยางสําคัญจากประสบการณของผูชาย กลาวคือ ผูหญิงใหคุณคากับความสัมพันธ 

และมองปญหาทางจริยธรรมวาเปนความขัดแยงระหวางการรับผิดชอบตอความสัมพันธตางๆ  

(conflicts of responsibilities) ในขณะที่ผูชายมองปญหาทางจริยธรรมวาเปนการขัดแยงในเชิง

สิทธิ (conflicts of rights) งานของกิลลิแกนสืบเนื่องมาจากทฤษฎีพัฒนาการทางจริยธรรมของ ลอ

เรนซ โคหลเบิรก (Lawrence Kohlberg) ซึ่งกําหนดข้ันการพัฒนาทางจริยธรรมเปนหกข้ันตอน 

                                                           
7 R.G. Collingwood, The Idea of Nature (London: Oxford University Press, 1965), pp. 70-72. 
8 Carol Gilligan, In a Different Voice: Psychological Theory and Women's Development 

(Massachusetts: Harvard University Press, 2003). 
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จากการเห็นแกประโยชนสวนตัว ไปสูการทําตามกรอบสังคม ไปสูการทําตามกฎจริยธรรมสากลที่

เห็นจริงไดดวยการใชเหตุผลของตัวเอง  จะเห็นวาข้ันตอนพัฒนาการตามแบบของโคหลเบิรกมี

ลักษณะที่สะทอนลักษณะวิธีคิดตามแบบคานทที่มองความเปนผูใหญทางจริยธรรม (moral 

maturity) วาคือการที่ผูตัดสินทางจริยธรรมสามารถมีความเปนอิสระเหนือตนเอง (autonomy) ใน

การตัดสินทางจริยธรรม ไมพึ่งพิงและไมถูกผลักดันโดยส่ิงตางๆ รอบตัว  การตัดสินทางจริยธรรม

มาจากการเห็นกฎสากลดวยตัวของตัวเอง และบังคับใชกฎนั้นโดยตัวเอง  โคหลเบิรกศึกษา

พัฒนาการทางจริยธรรมของเด็กชายและเด็กหญิงโดยการต้ังคําถามสมมติ  โคหลเบิรกถามเด็กๆ 

วา หากชายคนหนึ่ง (ชื่อ ไฮน) ตองการยาเพื่อรักษาชีวิตของภรรยาท่ีปวยหนัก และเขาไมมีเงิน

พอที่จะซ้ือยา เขาควรจะขโมยยาหรือไม  เด็กชาย (เจค) และเด็กหญิง (เอมี) ใหคําตอบที่ตางกัน  

เจคแกปญหาทางจริยธรรมประหนึ่งวากําลังแกปญหาทางคณิตศาสตร เขาสามารถใชตรรกะเพื่อ

เขาใจปญหาทางจริยธรรมและสามารถเห็นวากฎหมายยังอาจมีขอผิดพลาด โดยที่เจคใหคําตอบ

วา ไฮนซควรจะขโมยยา เพราะวาชีวิตคนมีคามากกวาทรัพยสิน  ที่ชีวิตมีคามากกวาทรัพยสินก็

เพราะชีวิตเปนส่ิงที่ทดแทนไมได แตทรัพยสินทดแทนได (มีนัยวา ดังนั้นสิทธิในชีวิตจึงตองมากอน

สิทธิในทรัพยสิน) และหากไฮนซถูกจับได ผูพิพากษาก็จําตองเห็นใจไฮน และตัดสินลงโทษเขาแต

นอย (มีนัยวา ผูพิพากษาและไฮนซจะมีความเห็นตรงกันเพราะเปนกฎสากล)  ทั้งนี้ สถานการณไม

เปล่ียนแปลงไมวาไฮนซจะรักภรรยาของเขาหรือไม  การตัดสินใจที่จะขโมยยาเปนการตัดสินใจที่

ไมเกี่ยวกับความรูสึกสวนตัวของไฮนซ แตเปนส่ิงที่ควรทําเพราะเปนความถูกตอง  เจคตัดสินทาง

จริยธรรมในวิธีที่โคหลเบิรกเขาใจ และมีความคิดพื้นฐานที่สอดคลองกับวิธีถามคําถามของโคห

ลเบิรก   

เอมีมีวิธีมองปญหานี้ที่แตกตางออกไปจากเจค เธอไมยอมตอบวาไฮนซควรจะขโมยยา 

และไมลดทอนปญหานี้ลงเปนปญหาในเชิงตรรกะ เอมีไมไดเห็นวาปญหาของไฮนซเปนเร่ืองของ

ความขัดแยงระหวางสิทธิในชีวิตและสิทธิในทรัพยสิน แตมองวาปญหาของไฮนซเปนปญหาของ

ความสัมพันธ  เธอกังวลวา หากไฮนซขโมยยาและถูกจับได ความสัมพันธระหวางเขาและภรรยา

จะตองสะดุดลง ภรรยาจะไมมีผูดูแล  เอมีพยายามหาทางออกอ่ืนนอกไปจากทางออกแคบๆ ที่ผู

ถามคําถามเปดทางไวให เชนวา ไฮนซสามารถยืมเงินมาไดหรือไม สามารถพูดคุยกับคนอ่ืนเพื่อ

แกปญหาหรือไม กิลลิแกนกลาวไวอยางนาสนใจวา สําหรับเอมีแลว "ปญหานี้ไมใชปญหาทาง

คณิตศาสตร แตเปนเร่ืองเลา (narrative) ของความสัมพันธ ที่แสดงผานกาลเวลา"9 อยางไรก็ดี 

โคหลเบิรกไมเขาใจวิธีคิดของเอมี เธอถูกมองวาไมมีความคิดเปนของตัวเอง ไมอาจแยกความถูก

                                                           
9 Ibid., p. 28. 
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ผิดออกมาจากการรักษาความสัมพันธ (เทียบกับเจคที่บอกวา การที่ไฮนซรักหรือไมรักภรรยาของ

เขา ไมใชประเด็นที่เกี่ยวของ) และเอมีถูกมองวาไมมีความสามารถในเชิงตรรกะ  

เราอาจเห็นไดวามีส่ิงที่นาสนใจสองประเด็นเกี่ยวกับงานวิจัยของโคหลเบิรก คือหนึ่ง การที่

เด็กหญิงมีคําตอบที่ตางจากเด็กชาย โดยที่คําตอบนั้นไมไดตางกันโดยบังเอิญ แตเปนผลมาจากวธิี

คิด วิธีเขาใจประเด็นทางจริยธรรมที่ตางกัน และสอง การที่วิธีคิดของเด็กหญิงไมสอดคลองกับ

โจทยของผูถาม (ที่คิดไวกอนวาปญหาเร่ืองนี้เปนปญหาเกี่ยวกับการขัดแยงในสิทธิ ดังนั้นคาดหวัง

ใหเด็กที่ตอบคําถาม ตอบคําถามโดยวิธีทางตรรกะ ซึ่งเปนการส่ือนัยวาผูถามคิดไวกอนวาทางออก

สองทาง คือสิทธิในชีวิตและสิทธิในทรัพยสินเปนสองเร่ืองที่มีมาตรวัดเดียวกัน จึงบอกไดวาสิทธิใน

ชีวิตมีคุณคาเหนือสิทธิในทรัพยสิน)  วิธีคิดของเด็กหญิงจึงไมอาจถูกไดยิน หรือถูกเขาใจโดยผูถาม 

ซึ่งนี่เปนเคร่ืองแสดงวาวิธีต้ังคําถามและวิธีไดยินคําตอบ วางอยูบนพื้นฐานชุดหนึ่ง ที่ไมไดเปน

สากล 

กิลลิแกนสังเกตเห็นแบบแผนของวิธีคิดทางจริยธรรมของผูหญิง วาสะทอนวิธีคิดในแบบ

ของเอมี ผูหญิงมีแนวโนมที่จะมุงถนอมรักษาความสัมพันธ มองตัวตนทางจริยธรรมวาเปนตัวตน

ในความสัมพันธ ไมใช เปนตัวตนท่ีโดดเด่ียว และมองปญหาทางจริยธรรมในกรอบของ

ความสัมพันธผานกาลเวลา  นี่เปน "เสียง" ที่แตกตางอยางสําคัญจากเสียงของคานท ภาษาของ

คานทเปนภาษาของกฎสากลท่ีเปนนามธรรม เหตุผลที่กาวขามบริบทเฉพาะ และศักด์ิศรีของ

มนุษยที่ไมถูกจองจําอยูกับส่ิงไมแนนอนทั้งหลายในโลก  จริยศาสตรในแบบของคานทเปนการ

เอาชนะดานที่เปนรางกาย ในคูตรงขาม (dichotomy) เปนชัยชนะของเหตุผลเหนืออารมณ  

ทฤษฎีจริยศาสตรกระแสหลักในโลกตะวันตกจึงไมได เปนส่ิงที่ถูกหลอหลอมข้ึนมาจาก

ประสบการณทางจริยธรรมของผูหญิง และเปนเขตแดนที่ผูหญิงจะถูกกันไวที่ชายขอบเสมอไป  ขอ

โตแยงระหวางโคหลเบิรกและกิลลิแกนเปนตัวอยางที่แสดงใหเห็นวา การที่เสียงของผูหญิงถูก

ตัดสินวาสะทอนการเติบโตทางจริยธรรมในระดับที่ตํ่ากวาผูชายเพราะผูหญิงไมยอมมองปญหา

ทางจริยธรรมในภาษาของสิทธิ แตมองในแงของความสัมพันธนั้น อันที่จริงแลวตัวมาตรวัดนั้นเอง

มีปญหา เพราะมันถูกสรางข้ึนมาจากพื้นฐานความคิดที่ใหคุณคากับดานที่เปนเหตุผลเหนือ

อารมณ และดานที่เปนชายเหนือดานที่เปนหญิง 

 งานวิจัยของกิลลิแกนเปนจุดเร่ิมตนใหเกิดความพยายามที่จะสรางตัวแบบของวิธีคิดทางจ

ริยศาสตรแบบใหม ที่สะทอนประสบการณของผูหญิงและมองปญหาทางจริยศาสตรในแบบที่

ผูหญิงมอง  จริยศาสตรแหงความอาทรเปนความพยายามที่จะใหที่กับความรักและความสัมพันธ 

เปนการรวมเอาพื้นที่สวนตัวเขามาอยูในเขตแดนทางจริยศาสตร  นักจริยศาสตรสตรีนิยมบางคน 
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เชน เนล นอดดิงส (Nel Noddings)10 พยายามสรางทฤษฎีทางจริยศาสตรที่มีพื้นฐานอยูบนความ

เช่ือที่วา ความรูสึกออนโยนอาทรตอผูอ่ืน และการระลึกไดถึงความอาทรที่ผูอ่ืนมีตอเรา เปน

ประสบการณพื้นฐานของมนุษย เปนวิธีที่มนุษยดํารงอยู ดังนั้นทฤษฎีจริยศาสตรจึงจําเปนตอง

สะทอนความจริงขอนี้ 

 นอดดิงสเสนอทฤษฎีจริยศาสตรแนวใหม ที่สรางบนพื้นฐานของงานวิจัยของกิลลิแกน ซึ่ง

กลาววาชีวิตทางจริยธรรมของผูหญิง รวมถึงวิธีคิดทางจริยธรรมของผูหญิง แตกตางจากผูชาย 

ดังนั้นทฤษฎีที่ถือกันวาเปนสากล และสะทอนภาพของวิธีคิดทางจริยธรรมของมนุษยทุกคนเปน

การทั่วไป ที่จริงแลวละเลยความคิดทางจริยธรรมของผูหญิง และดังนั้นจึงกันผูหญิงไวที่ชายขอบ

ของเขตแดนทางจริยธรรม ดังที่เด็กหญิงเอมีถูกตัดสินโดยวิธีของโคหลเบิรกวามีการพัฒนาทาง

จริยธรรมอยูที่ข้ันสาม คือยังไมสามารถแยกตัวเองออกมาจากความสัมพันธ และความคาดหวัง

ของสังคม โคหลเบิรกคิดวาเอมีอยูในข้ันที่ "อยากเปนเด็กดี" ใหคนยอมรับ  ในหนังสือ Caring: a 

Feminine Approach to Ethics and Moral Education นอดดิงสพูดถึงโคหลเบิรกและเอมีหลาย

คร้ัง โดยกลาววิพากวิจารณวิธีมอง "ในภาษาของบิดา" (language of the father)11 งานของนอด

ดิงสคือพยายามสรางทฤษฎีจริยศาสตรที่เปนระบบ โดยสรางจากรากฐานของชีวิตทางจริยธรรม

ของผูหญิง  นอดดิงสเร่ิมตนที่ความเปนจริงเกี่ยวกับการมีอยูของมนุษย (ontological truth) วา

มนุษยนั้นเกิดและเปนอยูในความสัมพันธ  ลักษณะทางชีวภาพของมนุษยทําใหมนุษยไมสามารถ

มีชีวิตอยูไดโดยปราศจากการอาทรดูแลจากคนอ่ืน  เร่ิมจากความจริงขอนี้ นอดดิงสใหเหตุผล

ตอไปวา มนุษยจึงเกิดมาโดยมีความรูสึกวา "ความอาทรโดยธรรมชาติ" (natural caring - ความ

อาทรที่เกิดข้ึนเองโดยธรรมชาติ นอดดิงสมักใชตัวแบบของความอาทรของแมตอลูก) เปนส่ิงดี  

"ความดี" (goodness) ที่ขาพเจากลาวถึง คือการประเมินสภาวะของความอาทรที่เกิดข้ึน

โดยธรรมชาติ ขาพเจาไมไดกําลังโตแยงวาส่ิงที่ เปน คือส่ิงที่ ดี  ขาพเจากําลังโตแยงวา

ความอาทรที่เกิดโดยธรรมชาติ - ซึ่งเราแตละคนตองอาศัยส่ิงนี้ไมมากก็นอยในการ

ดํารงชีวิตอยู - คือสภาวะธรรมชาติที่เราเล่ียงไมไดที่จะมองเห็นวาเปน "ส่ิงดี" (good) 12 

เนื่องจากเราเห็นความอาทรวาเปนส่ิงดี การกระทําที่ดีคือการกระทําที่สะทอนตัวตนของ

เราออกมาเปนผูที่อาทร ("the one-caring") จริยศาสตรแหงความอาทรตางจากความอาทรตาม

                                                           
10 Nel Noddings, Caring: A Feminine Approach to Ethics and Moral Education (Berkeley: 

University of California Press, 2003). 
11 Ibid., p. 2. 
12 Ibid., p. 49. 
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ธรรมชาติเชนความอาทรที่แมมีตอลูก ดวยการที่จริยศาสตรแหงความอาทรเปนจริยศาสตร

เกี่ยวกับการตัดสินใจที่จะเห็นตัวเองเปนผูที่อาทร ซึ่งเปนส่ิงที่มากไปกวาความรูสึกอาทรที่เกิดข้ึนมา

เองในบางสถานการณและไมเกิดข้ึนในบางสถานการณ  นอดดิงสกลาววาความอาทรตาม

ธรรมชาติไมสามารถเกิดไดเสมอไปและไมสามารถเกิดไดตลอดเวลา ในสถานการณจริงผูอาทร

ยอมอยูในสถานการณที่ทําใหเหนื่อย หรือเบื่อ หรืออยูในสถานการณอ่ืนๆ ที่ทําใหความอาทร

เปนไปไดยาก ในกรณีเหลานั้นผูอาทรยอมระลึกไดถึงความสัมพันธที่ตนเองมีตอผูรับความอาทร 

("the cared-for") และนอกจากนั้นยังระลึกไดถึงความอาทรที่ตนเองเคยไดรับมากอน ("one's best 

remembrance of caring and being cared-for"13)  ดังนั้น ความอาทรที่เกิดข้ึนจึงเปนความอาทร

ที่เกิดจากการผูอาทรตัดสินใจที่จะดํารงตนไวในฐานะของผูที่อาทร 

ขาพเจาอยากจะชี้ประเด็นเกี่ยวกับจริยศาสตรแหงความอาทรตามแนวของนอดดิงส ที่จะ

เกี่ยวของกับการพิจารณาของเราในประเด็นตอๆ ไป คือ 1) จริยศาสตรแหงความอาทรมีที่ใหกับ

อารมณ (sentiment) นอดดิงสกลาววา 

บุคคลผูหนึ่งอาจรูสึกถึงความเจ็บปวด เมื่อเห็นผูอ่ืนเจ็บปวด หรืออาจไมรูสึกก็ได  

หากเขารูสึก เขาก็ไมจําเปนตองใหบอกวาการกอความเจ็บปวดนั้นเปนส่ิงผิด  ถาเขาไม

รูสึกเชนนั้นในสถานการณใดสถานการณหนึ่ง เขาอาจจําไดถึงความรูสึก (ของความอาทร 

- ผูเขียน) - ดังเชนที่เราจําไดถึงความออนหวานของความรักเมื่อไดยินดนตรีบางเพลง- 

และยอมใหตัวเขารูสึกออนไหวไปตามความระลึกไดถึงความรูสึกนั้น  เนื่องจากบุคคลผูไม

รูสึกอะไรเลย ทั้งทางตรงและโดยความระลึกได เราควรตองใหการศึกษาแกเขาใหม (re-

education) หรือเนรเทศออกไป  ดังนั้น ความรูสึกหรืออารมณ (feeling or sentiment) จึง

เปนฐานรากของพฤติกรรมทางจริยธรรม นอกจากนั้นยังมีความต้ังใจที่จะฟงความรูสึกนั้น 

จําได และที่จะใชความคิดของเราเพื่อทําตามความรูสึกนั้น 14 

ในอีกที่หนึ่งนอดดิงสพูดถึงวิธีคิดทางจริยธรรมของผูหญิง 

 เม่ือเผชิญกับสถานการณสมมติทางจริยธรรม ที่ตัดสินใจลําบากวาจะไปทางไหน 

ผูหญิงมักจะขอขอมูลเพิ่ม  ขาพเจาคิดวาเราตองการรูมากข้ึนเพื่อจะเห็นภาพที่เหมือน

สถานการณจริงมากที่สุด  ถาจะใหดีแลวเราตองคุยกับคนที่เกี่ยวของในสถานการณนั้น 

เพื่อจะเห็นตาและเห็นการแสดงออกทางสีหนาของพวกเขา เพื่อจะรับรูถึงความรูสึกของ

                                                           
13 Ibid., p. 94. 
14 Ibid., p. 92. 
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พวกเขา  การตัดสินใจทางจริยธรรม (moral decisions) เปนส่ิงที่ทําในสถานการณจริง  

มันเปนส่ิงที่ตางกันในทางคุณภาพ (qualitatively different) จากการหาคําตอบในโจทย

เรขาคณิต  ผูหญิงสามารถใหเหตุผล และก็ไดใหเหตุผลสําหรับการกระทําของพวกเขา แต

เหตุผลนั้นมักจะช้ีไปที่ ความรูสึก ความตองการ การเห็นสถานการณ และความรูสึกถึง

อุดมคติสวนตัว (personal ideal) มากกวาจะเปนหลักการสากล และการนําหลักการนั้น

มาใช 15  

 เราปฎิเสธไมไดวาในการจะอาทรตอใครคนใดคนหน่ึงนั้น เราจําเปนตองใชเหตุผลในหลาย

ลักษณะ เชนเราจําเปนตองคิดใครครวญวาการกระทําอะไรจะดีที่สุดสําหรับจะชวยใหคนๆ นั้นได

บรรลุถึงเปาหมายของเขา เราอาจจําเปนตองคิดดวยวาเปาหมายของเขาเปนเปาหมายที่ดีหรือไม 

และนี่อาจเปนกระบวนการท่ีผูอาทรและผูที่รับความอาทรตองทําดวยกัน ขาพเจาเขาใจวานอด

ดิงสไมไดกําลังปฏิเสธการใชเหตุผล แตที่เธอเสนอก็คือ เนื่องจากมนุษยไมไดเปนอยูอยางโดดเด่ียว 

แตวาอยูในความสัมพันธเสมอ ถึงแมวาเราจะปลีกวิเวกไดในบางขณะแตความเปนตัวตนของเรา 

วิธีมองโลก วิธีเขาใจคนอ่ืน ก็เปนผลมาจากการที่เราถูกอาทรมา และถูกหลอหลอมมาจากคนอ่ืน 

ดังนั้นส่ิงที่เปนพื้นฐานที่สุดสําหรับความเปนจริงในชีวิตมนุษยก็คือความสัมพันธ เมื่อพิจารณาใน

แงนี้ ความอาทรจึงเปนอุดมคติ (ideal) ที่เปนพื้นฐานที่สุด และการถนอมรักษาความสัมพันธจึง

เปนความดี  ในการรักษาความสัมพันธ เราจําเปนตองไมนําตัวเองออกไปจากบริบทเฉพาะ และ

เราไมอาจเห็นผูอ่ืนทุกคนเปนมนุษยในแบบที่เปนนามธรรมและเทากันหมด  วิธีคิดที่จะนําไปสู

หลักเกณฑสากลและการมองมนุษยคนอ่ืนในแบบที่ถอดถอนบริบทเฉพาะ ตองเร่ิมจากการ

ต้ังสมมติฐานวามนุษยเปนส่ิงมีชีวิตที่โดดเด่ียว อยางนอยก็ในทางปญญา กลาวคือเมื่อเขาใช

เหตุผล เขาสามารถกาวขามบริบทเฉพาะไดสมบูรณ และกาวไปสูความจริงเปนสากลที่อยู

นอกเหนือขอจํากัดของโลกกายภาพ  แตสําหรับนอดดิงส ซึ่งพยายามจะสรางทฤษฎีที่สอดคลอง

กับชีวิตทางจริยศาสตรของผูหญิง อารมณเปนตัวนําทาง (heuristic guide) ที่จะทําใหเราเขาถึง

ความจริง "การเห็นตาและการแสดงออกทางสีหนา" เปนเร่ืองสําคัญ เพราะเปนการทําใหเรา

สามารถเขาถึงคนอ่ืนได ดวยการเขาใจ (empathy) และการเห็นใจ (sympathy) ถาเปนเชนนั้นจะ

หมายความวา ในการเขาถึงความจริง เราไมไดเขาถึงความจริงที่เปนสากล แตเปนการเขาถึงความ

จริงของคนอ่ืนที่อยูตรงหนา ดวยการใชอารมณความรูสึกของเราเพื่อตอบสนองตอการแสดงออก

ของเขา  และถึงที่สุดแลวการตัดสินทางจริยธรรมจะมาจากการเขาใจโลกของคนอ่ืนจะเปนการใช

วิจารณญาณพิจารณาวาในสถานการณหนึ่ง ซึ่งมีความจริงของแตละคนอยูในแบบนี้ วิธีที่อาทรตอ

ทุกคนอยางดีที่สุดจะเปนอะไร  ดังนั้นนอดดิงสจึงบอกวา คนที่ไมรูสึกเจ็บปวดเม่ือผูอ่ืนเจ็บปวด 

                                                           
15 Ibid., p. 3. 
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และไมมีความทรงจําของความอาทร (ซึ่งจะทําใหเรารูสึกอยากจะอาทรตอผูอ่ืน เพราะเห็นความ

อาทรเปนอุดมคติ) จึงไมสามารถจะตัดสินทางจริยธรรมได ตองไปรับการศึกษาใหมหรือไมก็ตอง

ออกไปจากชุมชนมนุษย    

 อีกประเด็นหนึ่งที่นาสนใจในงานของนอดดิงสที่เกี่ยวพันกับอารมณในฐานะที่เปนเครื่อง

นําทางในทางจริยศาสตรก็คือ เม่ือนอดดิงสกลาวถึง "การครุนคํานึง" (engrossment) ที่ผูอาทรมี

ตอผูรับการอาทร นอดดิงสกลาววา 

 ความอาทรเกี่ยวพันกับการกาวออกมาจากกรอบวิธีคิด (frame of reference) 

ของตนเอง ไปสูกรอบวิธีคิดของคนอื่น  เมื่อเราอาทร เราพิจารณามุมมองของอีกคนหนึ่ง 

ความตองการที่เปนภววิสัย (objective needs) ของเขา และส่ิงที่เขาคาดหวังจากเรา  

ความสนใจของเรา การครุนคํานึงของเราอยูที่บุคคลที่เราอาทร ไมไดอยูที่ตัวเราเอง  ดังนัน้

เหตุผลในการกระทําการใดๆ ของเราข้ึนอยูกับส่ิงที่อีกคนหนึ่งตองการและปรารถนา และ

ข้ึนอยูกับปจจัยที่เปนภววิสัยในสถานการณซึ่งกําลังเปนปญหาของเขา 16  

 เปนเร่ืองที่ชัดเจนวาการถูกทําใหเจ็บปวดได (vulnerability) ของฉันมีโอกาสที่จะ

เพิ่มมากข้ึนเมื่อฉันอาทร  เพราะวาฉันอาจถูกทํารายไดโดยผานผูอ่ืน (hurt through 

other) เชนเดียวกับที่อาจถูกทํารายไดโดยตัวเอง 17 

 นอดดิงสแยกแยะระหวางการ "care about" และการ "care for" เพราะวาการ "care 

about" นั้น "เกี่ยวกับการละเลยที่ไมเปนอันตรายอยูเสมอ" ("always involves a certain benign 

neglect") เชนการที่เรา "care about" เด็กยากจนที่หางไกล  แตการ "care for" ตองเปนเร่ือง

สวนตัวเสมอ เพราะเปนการที่เรา "ครุนคํานึง มุงมั่น และกระทําการเพื่อคนอ่ืน (displacement of 

motivation)" 18 เราอาจถูกทํารายไดจากการที่คนอ่ืนถูกทําราย เรา "ออนแอ" เมื่อเราอาทร  

หลังจากนี้เมื่อขาพเจากลาวถึงการที่ผูที่ไดรับความอาทรมีความสําคัญในการที่ทําใหผูอาทร

สามารถดํารงอุดมคติของความเปนผูอาทรไวได เราจะเห็นอีกคร้ังวา การแสดงออกที่รับรูยินดี 

(appreciative) หรือการไมสนใจของผูไดรับการอาทร มีผลตอผูอาทรอยางสําคัญ ทั้งหมดนี้แสดง

ใหเห็นถึงความสําคัญของอารมณในการที่ทําใหความอาทรเปนไปได นอดดิงสไมไดกําลังพูดถึง

ความเมตตาปราณีที่ยกระดับผูเมตตาปราณีใหสูงอยูเหนือการแตะตองของอารมณ  แตนอดดิงส

                                                           
16 Ibid., p. 24. 
17 Ibid., p. 33. 
18 Ibid. p. 112. 
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กําลังบอกวา ผูอาทรกลับมีความเส่ียงเพิ่มข้ึนอีกที่จะถูกกระทบได  ส่ิงที่เราเห็นนอดดิงสทําก็คือ 

เธอกําลังกลับไปหาประสบการณของมนุษย เราจําประสบการณของการไดรับความอาทร 

ประหนึ่งวาจํา "ความออนหวานของความรัก" และเรายอมใหตัวเองรูสึกออนไหว ("allow himself 

to be moved") ไปดวยความรูสึกนั้น 

 

 2) มีลําดับชั้นในจริยศาสตรแหงความอาทร  นอดดิงสพูดถึงวงกลมที่ซอนกันเปนชั้นๆ  

(concentric circle)  

 เราพบวาตัวเองอยูที่ศูนยกลางของวงกลมที่ซอนกันเปนชั้นๆ ของความอาทร  

ชั้นในสุด ที่ใกลชิด เราอาทรเพราะวาเรารัก  ในสถานการณที่ยากสําหรับการอาทร เรา

อาจปฎิบัติตอคนเหลานี้โดยใชความรูสึกของความอาทรที่อยูในข้ันของจริยศาสตรในช้ันนี้

ดวย เพราะวาบางคร้ังเราก็เหนื่อย อีกคนหนึ่งอาจจะทําตัวรายกาจ และความรักของเรา

หลุดลุย  ขณะนั้นเราเตือนตัวเองถึงที่ทางของอีกคนหนึ่งในระบบวงกลมของเรา  เขาเปน 

(เคยเปน) เพื่อนของฉัน เธอคือลูก เขาคือพอ…เมื่อเราเคล่ือนไปที่วงกลมรอบนอกออกไป 

เราพบคนที่เราชอบพอเปนสวนตัว ("those for whom we have personal regard")  ที่นี่ 

เชนเดียวกับที่วงกลมชั้นในเขาไป เราถูกชี้นําในส่ิงที่เราทําโดยการพิจารณาอยางนอยสาม

ประการ : เรารูสึกอยางไร อีกคนหนึ่งคาดหวังอะไร และความสัมพันธตอคนนี้เรียกรอง

อะไรจากเรา 19  

 เนื่องจากระบบของวงกลมนี้จัดระเบียบลําดับช้ันของความสัมพันธ สําหรับคนที่อยูชั้นใน

สุด เชนเปนพอแมหรือเปนลูก เรายอมจะมีความรูสึกลึกซ้ึงกวา คาดหวังจากเราไดมากกวา และ

ความสัมพันธนี้เรียกรองในทรัพยากรของเราไดมากกวา ในกรณีที่ทรัพยากรมีจํากัด เชนเมื่อ

พิจารณาธรรมชาติของความอาทรในแบบที่นอดดิงสพูดถึงซ่ึงมีการลงทุนทางอารมณสูงและมี

ความเปนสวนตัว เรายอมเห็นวาบุคคลไมอาจอาทรตอผูคนไดมากเกินไป  และอาจไมสามารถที่จะ

ตอบสนองตอทุกคนท่ีเราอาทรไดพรอมกันในระดับเดียวกัน  ในกรณีเชนนี้คนที่อยูในช้ันในสุดของ

วงกลมยอมจะไดรับความสนใจจากเรากอน นอดดิงสไมเห็นดวยกับความอาทรแบบครอบจักรวาล 

(universal caring) หมายถึงการอาทรคนทุกคน เพราะวามันเปนไปไมไดและจะนําไปสูการมอง

แบบเปนนามธรรมซ่ึงไมใชส่ิงที่นอดดิงสตองการ (แตส่ิงนี้เปนไปไดสําหรับ "caring about" ซึ่งเรา

ไดพูดถึงแลว) ในกรณีที่คนที่อยูในวงกลมชั้นในของเราทําในส่ิงที่เราเห็นวาผิด เชนเปนคนที่เหยียด

                                                           
19 Ibid., p. 46. 
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ผิวและตอตานทํารายคนผิวดํา เราจะอยูขางใคร  นอดดิงสไมเลือกที่จะละทิ้งความสัมพันธเพราะ

หลักการ เธอเลือกที่จะเปล่ียนใจคนที่เธออาทร แตถาเปลี่ยนไมได เธอจะปกปองคนที่เธออาทร

ไมใหถูกทําราย และถาทําไดเธอจะชวยคนผิวดําไมใหถูกทําราย แตเธอจะไมยอมไปอยูในฝายที่

ตรงขามกับคนที่เธออาทรในกรณีที่มีการตอสู 20 เพราะความทรงจําถึงความอาทรที่มีมากอน ที่เธอ

เองเปนฝายไดรับจากคนเหลานี้ทําใหเธอตองปกปองพวกเขากอนคนอ่ืน   

 ตัวอยางของนอดดิงสทําใหเราคิดถึงคําพูดของขงจ่ือเร่ืองคนขโมยแกะ ที่ขงจื่อช้ีวาการชวย

พอ สําคัญกวาการเคารพกฎหมายบานเมือง กรณีตัวอยางของขงจ่ือทําใหเราเห็นหลายมิติ ในแง

หนึ่งเปนความขัดแยงระหวางกฎหมาย และการขัดเกลาในครอบครัว วาสองอยางนี้อะไรจะนําไปสู

ความดีงามของบุคคล  ในอีกแงหนึ่งทําใหเราอดคิดไมไดวา ถึงแมวาพอจะไมอาจถูกขัดเกลาโดย

อาศัยความสัมพันธสวนตัว บุตรก็ยอมที่จะรักษาพอ เหนือกวาอยางอ่ืน ดังที่ขงจื่อกลาววาลูกอาจ

ทัดทานบิดามารดาไดอยางสุภาพ แตถาเปล่ียนใจบิดามารดาไมไดก็ตองยอมทําตาม เพราะวา

ครอบครัวสําหรับขงจ่ือแลวเปนวงในสุดของระบบวงกลม 21 

  

3) การตอบสนองตอกัน (reciprocity) แนนอนวาผูที่ไดรับความอาทรเปนฝายไดรับใน

ความสัมพันธ เพราะผูอาทรครุนคํานึงเกี่ยวกับผูไดรับความอาทร เห็นโลกผานตาของเขา และ

พยายามทําในส่ิงที่ทําไดเพื่อเขา  นอดดิงสใชคําวา "ภาระทางใจ" ("burdened mental state") 

ความกังวล และความกลัวที่มากับความหวงใย22  ส่ิงเหลานี้เปนส่ิงที่ผูไดรับความอาทรไดรับ แต

ความสัมพันธนี้เปนไปทั้งสองทาง ผูอาทรไมอาจอาทร และดังนั้นจึงไมอาจเห็นตัวเองบรรลุถึงอุดม

คติได โดยปราศจากการตอบสนองจากผูไดรับความอาทร  ในที่หนึ่งนอดดิงสกลาวถึงการที่ผูไดรับ

ความอาทรเรียกรองตองการมากเกินไป หรือเรียกรองในวิธีแสดงออกที่ไมเห็นใจอีกฝายหนึ่ง ผู

อาทรก็จะถูกผลักดันใหขุนเคือง จนถึงเลิกอาทรไปในท่ีสุด  นอดดิงสชี้ใหเห็นวา เมื่อเปนดังนี้ผูที่

ไดรับความอาทรมีอิทธิพลที่จะสามารถผลักดันใหผูอาทรสูญเสียส่ิงที่สําคัญ คืออุดมคติของตัวตน

ทางจริยธรรมที่ผูอาทรตองการจะเปน23 

                                                           
20 Ibid., p. 110. 
21 ขาพเจาไดขยายความความคิดน้ีในบทที่ 5 ซึ่งวาดวยความสัมพันธในครอบครัวและความรับผิดชอบ

ตอสังคมและรัฐ 
22 Ibid., p. 9. 
23 Ibid., p. 48. 
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 ในอีกที่หนึ่ง นอดดิงสพูดถึงการที่ผูไดรับความอาทรตอบสนอง (respond) และยอมรับ 

(receive) ผูอาทร ไมเพียงแตในส่ิงที่ผูอาทรทําให แตตอบสนองในความรูสึก ในทัศนคติ ในความ

สนใจที่ผูอาทรใหแกตน  ความสัมพันธระหวางทั้งคู เปนความสัมพันธที่ตอบสนองตอกัน 

(reciprocal relationship) โดยที่ทั้งคูไมไดเลนบทบาทเดียวกัน และก็ไมไดใหในส่ิงเดียวกัน แตตาง

คนตางเลนในบทบาทของตน  ผูอาทรเปนผูให และผูที่ไดรับความอาทรตองไมเรียกรองมากเกินไป 

และตองตอบสนองและรูสึกรับรูยินดีตอผูอาทร  ไมมีฝายใดฝายหนึ่งสามารถรักษาอุดมคติทาง

จริยธรรมนี้ไดโดยไมอาศัยอีกฝายหนึ่ง 

 

 4) ไมมีกฎเกณฑที่ตายตัว ผูอาทรกระทําในลักษณะที่ไมถูกกําหนดโดยกฎเกณฑ 

(nonrule-bound fashion)24 เพราะวาผูไดรับความอาทร ถูกมองในลักษณะที่เปนคนจริงใน

สถานการณเฉพาะ ดังนั้นผูอาทรจะเลือกกระทําตางๆ กันไปในสถานการณ โดยพิจารณาปจจัยทั้ง

สามดังที่กลาวแลว คือความรูสึกของผูอาทร ความคาดหวังของผูที่ไดรับความอาทร และส่ิงที่

ความสัมพันธนั้นเรียกรอง และดูวาในกรณีนั้นๆ  ส่ิงที่ดีที่สุดที่จะทําเพื่อประโยชนของผูไดรับความ

อาทรคืออะไร  นอกจากนั้นแลว การจะรูวาส่ิงที่ดีสําหรับคนๆ หนึ่งคืออะไร ก็จําเปนตองรู

รายละเอียดเก่ียวกับบุคคลๆ นั้น ความคาดหวัง ประวัติความเปนมา บาดแผลและปญหา ของ

คนๆ นั้น รวมถึงตองมีการรับรูถึงความรูสึก และการมองสถานการณของบุคคลๆ นั้น ซึ่งตองอาศัย

ความออนไหว (sensitivity) ซึ่งไดมาจากการเขาใจและการเห็นใจ และความสามารถในการละทิ้ง

กรอบการมองโลกของตนเอง เพื่อเขาไปมองโลกผานกรอบการมองโลกของคนอื่น กฎที่ตายตัวไมมี

ความยืดหยุนสําหรับสถานการณที่ละเอียดออนอยางความสัมพันธของความอาทร  ความสัมพันธ

ที่อาทรเปนที่ๆ เห็นรายละเอียด เปนสถานการณที่ซับซอนไมอาจถูกลดทอนลงเปนโจทยที่ตัดสินได

อยางเรียบรอยและรวบรัด  ผูที่ตัดสินใจไมอาจรูไดวาการตัดสินใจของตัวเองเปนการตัดสินใจที่ดี

ที่สุดในแตละสถานการณ นอดดิงสเพียงแตพูดถึงความพยายามรักษาอุดมคติของความอาทร

เอาไว แตเราก็ยังไมอาจรูไดลวงหนาวาในสถานการณหนึ่งๆ  การตัดสินใจที่ถูกตองคืออะไร  

ดังเชนตัวอยางของนอดดิงสเร่ืองคนในครอบครัวของเราเปนคนเหยียดผิว ผูตัดสินทางจริยธรรม

จําเปนตองชั่งน้ําหนักและประนีประนอมอยูตลอดเวลา เราจะชวยฝายตรงขามไดบางไหม ใน

ลักษณะใด เราจะปองกันฝายตรงขามไมใหถูกทํารายไดในระดับไหนที่จะไมทํารายคนในครอบครวั

ที่เราอาทร  ถึงแมวาที่สุดแลวนอดดิงสจะเสนอวา สําหรับผูอาทรแลว การไมทอดทิ้งคนที่เขาอาทร

เปนส่ิงที่คุมคากับการสูญเสียหลักการ แตเราก็ยังอดคิดไมไดวาผูที่อาทร หากเปนผูที่สามารถ

                                                           
24 Ibid., p. 25. 
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จินตนาการถึงอุดมคติของความอาทรไดจริง ยอมจะรูสึกสํานึกเสียใจอยางยิ่ง หากมีคนผิวดําถูก

ทําราย หรือถูกฆาตาย เพราะนั่นหมายถึงการขาดโอกาสที่คนๆ นั้น และคนอ่ืนที่อาทรตอเขา จะได

สานตอความสัมพันธของความอาทรซึ่งเปนอุดมคติของความดี  นี่หมายความวาในหลายๆ คร้ัง

การตัดสินใจที่เราคิดวาดีที่สุดในสถานการณหนึ่ง เนื่องจากเราไมสามารถจะทําอะไรไดดีกวา ก็

ไมไดเปนการตัดสินใจที่ไมมีความรูสึกสํานึกเสียใจตามมา หรือความสงสัยวาเราไดทําถูกหรือไม 

หรือเราควรทําอะไรไดดีกวา  การที่จริยศาสตรแหงความอาทรไมไดพึ่งพากฎเกณฑสากล แตให

พิจารณาคนจริงในบริบทที่เขาอยู ทําใหการตัดสินทางจริยธรรมหางไกลจากความสะอาดเรียบรอย

ทางตรรกะ แตสะทอนความไมแนนอนและความไมสมบูรณของชีวิตมนุษย 
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3. จริยศาสตรของขงจื่อ 

เม่ือเราพูดถึงจริยศาสตรของขงจ่ือ เราหมายถึงความคิดทางจริยธรรมที่ไดจากชุดของบท

สนทนาที่ไดรวบรวมไวในคัมภีร หลุนอ่ีว ซึ่งไดรวบรวมข้ึนภายหลังจากที่ขงจื่อเสียชีวิตแลว โดยสืบ

ทอดตอกันมานับจากลูกศิษยของขงจ่ือ  ความคิดในคัมภีรนั้นมีที่มาจากประเพณียาวนานที่มีมา

กอนยุคสมัยของขงจ่ือเอง ซึ่งขงจ่ือมองวาตนเองคือผูสืบทอดและสงตอไปยังคนรุนหลัง  เปนเร่ือง

ยากที่จะเร่ิมกลาวถึงระบบความคิดที่ลุมลึกและกวางขวางเชนนี้  ดังนั้นขาพเจาจึงอยากจะเร่ิมพูด

ถึงขงจื่อดวยการใชการพิจารณาที่ลักษณะของตัวคัมภีรเอง เพื่อเปนจุดเร่ิมตนไปสูความคิดของ

ขงจื่อ   

ลักษณะเฉพาะท่ีนาสนใจประการหนึ่งของหลุนอ่ีวก็คือการที่คัมภีรนี้เปนบันทึกบท

สนทนา  ความสําคัญของการเปนบทสนทนาก็คือ ความคิดที่แสดงออกในคัมภีรนี้ลวนแสดงออก

ในบริบทเฉพาะของสถานการณใดสถานการณหนึ่ง  และแสดงออกตอลูกศิษยคนใดคนหน่ึง ใน

หลายครั้งขงจื่อใหคําตอบตางกันตอคําถามเดียวกัน เพราะขงจื่อพิจารณาอัธยาศัยของผูถาม ซึ่ง

เปนลูกศิษยซึ่งขงจ่ือรูจักดี 

จื่อลูถามวาควรรีบปฏิบัติส่ิงที่ไดยินในทันทีหรือไม อาจารยตอบวา "เจามีพอและ

พี่ชายอยู ทําไมจึงถือหลักวาตองรีบปฏิบัติส่ิงที่ไดยินในทันที " 

หรานโหยวถามคําถามเดียวกัน อาจารยตอบวา "ใหปฏิบัติส่ิงที่ไดยินในทันที" 

กงซีหวาถามอาจารยวา "เวลาโหยวถามวาเขาควรปฏิบัติส่ิงที่ไดยินในทันทีหรือไม 

อาจารยตอบวา "มีพอและพี่ชายไวปรึกษา" แตเมื่อฉิวถามคําถามเดียวกัน อาจารยกลับ

ตอบวา "ใหปฏิบัติทันที" ศิษยซื่อ รูสึกสงสัย จึงขอใหอาจารยอธิบายดวย" อาจารยตอบวา 

"ฉิวเปนคนเชื่องชา เราเลยกระตุนใหเขาไปขางหนา โหยวเปนคนคึกคักเกินพอดี เราจึง

คอยเหนี่ยวร้ังเขาไว" (11/21)  

นัยสองประการที่สําคัญก็คือ หนึ่ง ส่ิงที่ตัวละครในคัมภีรพยายามจะทํา ไมใชพยายามที่

จะหาคําตอบที่ชัดเจนในเชิงตรรกะ ตามแบบปรัชญาตะวันตกสมัยใหม ซึ่งพยายามหารากฐานท่ี

ชัดเจน สงสัยไมได เพื่อนําไปสูขอสรุปที่ผูมีปญญาพึงจะเห็นไดรวมกัน  ส่ิงที่ขงจื่อทํากับลูกศิษยคือ

การ "ขัดเกลา" ลูกศิษย หมายความวาจริยศาสตรของขงจ่ือตองถูกมองออกมานอกบริบทของการ

ฝกหัดทางปญญา (intellectual exercise) ขงจ่ือกําลังขัดเกลาลูกศิษยใหเปน "ผูผานการอบรม" 

(learned person)  ในขอนี้ฮอลลและเอมสสามารถใหความกระจางแกเราได เมื่อเขาพิจารณามโน

ทัศนเร่ืองการเรียนรู (เสวีย) การเรียนรูมีนัยถึงการ "ตระหนักรู" (being aware) ซึ่งไมใชเปนการรู
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โลกภววิสัยโดยผานความคิดที่เปนนามธรรม 25 การเรียนรูยังมีนัยที่เกี่ยวพันกับมโนทัศนเร่ือง

วัฒนธรรม (เหวิน) หมายความวา "การรู" คือการรูผานวัฒนธรรม โดยที่วัฒนธรรมก็คือการให

ความหมายแกปรากฎการณ การเขาใจโลกและชีวิต ซึ่งถายถอดสืบกันมาเปนวิถีปฏิบัติ 

การเรียนรู (เสวีย) มีนัยถึงการทําใหไดมา และการถือเอาความหมาย ซึ่งถูกใหไว

ในวัฒนธรรมโดยผูที่ผานโลกมากอน ดังนั้น การเรียนรูจึงทําใหคนในสังคมมีโลกใบ

เดียวกัน ทําใหคนสามารถส่ือสาร และปฏิสัมพันธกันได 26 

ฮอลลและเอมสยังบอกอีกวา การเรียนรูเกี่ยวของกับบุคคลในตัวตนทั้งหมดของเขา  ไมใช

เฉพาะที่การใชเหตุผลแบบคิดวิเคราะห ดังไดกลาวแลววาการเรียนรูในสมัยของขงจื่อคือการเรียนรู

ในศิลปวิทยา ซึ่งรวมถึงการเขียนอักษร (calligraphy) ดนตรี จารีต ข่ีมายิงธนู คํานวณ ฮอลลและ

เอมสใชคําวาเปน การทําชีวิตใหรุมรวย ("enrichment of life") ซึ่งแตกตางอยางชัดเจน (ขงจ่ือ

แยกแยะไวอยางชัดเจน) จากการฝกหัดทักษะเพื่อใชในการดํารงชีพ  การเรียนรูเปนการทําชีวิตให

รุมรวย โดยการตระหนักรูถึงความหมาย (ของโลกและชีวิต) ผานวัฒนธรรม  ดังนั้นเราจะเห็นภาพ

วาจริยศาสตรแบบขงจ่ือ ไมใชเปนการใหเหตุผลเพื่อหาคําตอบวาการกระทําที่ถูกตองคืออะไร แตจ

ริยศาสตรแบบขงจ่ือคือการหลอหลอมใหคนมีอุดมคติรวมกันเกี่ยวกับความดี ชีวิตที่ดี การกระทําที่

ถูกตอง ไมใชดวยการใหสูตรสําเร็จของความถูกตอง แตใหความรูสึกของความถูกตอง  ดังนั้น

ขงจื่อจึงใหลูกศิษยศึกษาคัมภีรกวีนิพนธ และเลนดนตรี  การศึกษากวีนิพนธและเลนดนตรี รวมถึง

การคัดลายมือ เปนส่ิงที่ควบคูไปกับ การเรียนรูจารีต (หล่ี) และที่สุดแลวนําไปสูมนุษยธรรม (เหริน) 

ปวอ๋ีว ซึ่งเปนบุตรของขงจ่ือเลาวา : 

…คร้ังหนึ่งทาน (ขงจื่อ) ยืนอยูคนเดียว เราเดินเรงฝเทาผานทานบนลาน ทานถาม

วา "ไดรํ่าเรียนกวีนิพนธหรือไม" เราตอบวา "ยัง" ทานกลาวตอไปวา "ยังไมไดรํ่าเรียน กวี

นิพนธ ไมอาจเสวนาดวย" เราจากมาแลวรํ่าเรียนกวีนิพนธ 

อีกวันหนึ่ง ทานยืนอยูคนเดียวอีกคร้ัง เราเดินเรงฝเทาผานทานบนลาน ทานถาม

วา "ไดรํ่าเรียนหล่ีหรือไม" เราตอบวา "ยัง" ทานกลาวตอไปวา "ไมรํ่าเรียน หล่ี ไมอาจยืน

หยัดไดมั่นคง" เราก็จากมาแลวรํ่าเรียนขนบจารีต เราไดฟงเพียงสองส่ิงนี้จากทาน… 

(16/13) 

                                                           
25 David Hall and Roger Ames, Thinking Through Confucius, p. 44. 
26 Ibid., p. 46. 
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โครงสรางของบทสนทนานี้นาสนใจ บริบทของการสนทนานี้มาจากการที่ลูกศิษยถามบุตร

ของขงจ่ือวา ขงจื่อไดสอนส่ิงใดใหกับบุตรเปนพิเศษเพิ่มเติมไปจากลูกศิษยหรือไม ดังนั้นคําตอบ

ของปวอ๋ีว จึงเปนการใหกรอบการขัดเกลาบุตร ของขงจื่อ  นัยที่ขาพเจาตองการชี้ก็คือ การที่บท

สนทนานี้เรียงลําดับกวีนิพนธ ไวเทาเทียมกับหล่ี ภายใตบริบทที่กลาววาทั้งสองนี้เปนแผนการให

การศึกษาของขงจื่อ และภาพที่เราเห็นอยูเสมอเปนฉากหลังของบทสนทนาตางๆ ก็คือ การทีผู่เยาว 

(หรือผูที่อยูในฐานะตํ่ากวา) "เดินเรงฝเทา" เปนการแสดงความนอบนอม 27 โครงสรางของบท

สนทนานี้ วิธีที่บทสนทนานี้ถูกบันทึกลงในคัมภีร ทําใหเราเห็นวา หล่ีมีความเชื่อมโยงกับกวีนิพนธ 

ในกระบวนการทําใหเปนวิญูชน และเราไดเห็นภาพของคนที่ฝกหัดเปนวิญูชน ไมเพียงแต

รูจักหล่ี (วาความคารวะจะแสดงออกอยางไร) แตยังมีความรูสึกของความคารวะ (คือการ 

"ตระหนักรู" ถึงความจริงของสถานการณ และจึง "รูสึก" คารวะ ในสถานการณอันสมควร) เชนใน

บทที่ขงจื่อตําหนิเด็กนําสารจากเมืองเชวีย ที่ทําตนเสมอผูใหญ 

มีเด็กหนุมจากเมืองเชวีย ซึ่งทําหนาที่เปนเด็กนําสาร มีคนถามวา "เขากาวหนา

หรือไม" 

อาจารยกลาววา "เราเห็นเขาชอบนั่งที่ของผูใหญ เห็นเขาชอบเดินเคียงบาเคียง

ไหลกับผูอาวุโสกวา เขาไมใชคนใฝกาวหนาในการเรียนรู แตอยากเปนผูใหญโดยเร็ว

มากกวา" (14/47) 

ความไมเหมาะสมในที่นี้ไมไดอยูที่เด็กคนนี้ไมได "เดินเรงฝเทา" แตการไมได "เดินเรงฝเทา" 

ทําใหเราเห็นวาเด็กคนนี้มีความรูสึกที่ไมเหมาะสม ถาหล่ีกํากับวิธีเดิน คัมภีรกวีนิพนธจะกลอม

เกลาความรูสึกไดหรือไม ดังเชนที่วา "กระตุนเราดวยกวีนิพนธ ต้ังมั่นดวยหล่ี สําเร็จดวยดนตรี" 

(8/8)  

 เราอาจมองไดวากวีนิพนธ เชนเดียวกับศิลปะและดนตรี ทําหนาที่หลอหลอมความรูสึก 

ในขณะที่หล่ีเปนสัญลักษณสําหรับจะแสดงออก  ในที่อ่ืน เราจะเห็นวาหลุนอ่ีวไมไดเปน "คําสอน" 

เทานั้น แตเปนการฉายภาพใหเห็นความรูสึกนึกคิด เชน การรํ่าไหอยางมากใหกับเหยียนยวน ศิษย

รักที่ตาย 

เม่ือเหยียนยวนตาย อาจารยครํ่าครวญวา "โอ! สวรรคทําลายขา! สวรรคทําลาย

ขา!" (11/8) 

                                                           
27 Arthur Waley, The Analects (New York: Everyman's Library, 2000), p. 196, footnote 8. 
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"เมื่อเหยียนยวนตาย อาจารยรองไหครํ่าครวญอยูเปนนาน ผูติดตามกลาววา 

"อาจารยโศกเศราเกินไป" 

"อาจารยตอบวา "แคนี้เกินไปหรือ" 

"หากไมครํ่าครวญเพื่อคนนี้ แลวจะใหครํ่าครวญเพื่อใครกัน" (11/9) 

"เมื่ออาจารยกินขาวขางๆ คนที่กําลังไวทุกข อาจารยไมเคยกินจนอ่ิม" 

"อาจารยไมขับรองในวันเดียวกับที่รํ่าไห" (7/9) 

เมื่อคร้ังที่อยูรัฐฉี อาจารยไดฟงดนตรีเสา หลังจากนั้นก็ไมรูรสเนื้อเปนเวลานาน

สามเดือน  อาจารยกลาววา "เราไมเคยคิดมากอนวาดนตรีจะดีเลิศไดถึงปานนี้" (7/13)   

ฟลลิปส ไอแวนโฮ (Philip Ivanhoe) สังเกตเห็นความเชื่อมโยงระหวางจริยธรรมกับ

รสนิยม เขากลาววา 

ความกังวลสนใจในรายละเอียดของชีวิตและผลกระทบของรายละเอียดเหลานี้ที่

มีตอการกอรางของลักษณะนิสัย (formation of character) เปนดานที่สําคัญของการ

พัฒนาตัวตนทางจริยธรรมตามแบบขงจ่ือ  หลายส่ิงหลายอยางที่ขงจื่อเห็นวาเปนส่ิงที่มี

ความสําคัญ ทางจริยธรรม เปนส่ิงที่ชาวตะวันตกสมัยใหมมองวาอยางมากทีสุ่ดกเ็ปนเร่ือง

ของ รสนิยม  ตัวอยางเชน ขงจื่อเช่ือวาดนตรีมีอิทธิพลอยางสําคัญตอการกอรางของ

ลักษณะนิสัย และนี่ทําใหเขาสนับสนุนดนตรีแบบหนึ่ง และโตแยงวาเราควรจะไมอนุญาต

ใหมีการเลนดนตรีแบบที่ไมตองตามมาตรฐานทางจริยธรรมของเขา 28 

ไอแวนโฮพูดถึงการที่พัฒนาการทางจริยธรรมแบบขงจื่อไมใชการฝกใหคนทําตามจารีต

อยางไรความรูสึก (emotionally sterile) ในทางตรงขามขงจื่อรูดีวาไมมีแบบแผนความประพฤติที่

ตายตัวสําหรับทุกสถานการณ ส่ิงที่ขงจ่ือพยายามสรางใหเกิดข้ึนแกลูกศิษยก็คือความสามารถใน

การปรับ (fine-tuning) การแสดงออกของคุณธรรมใหเขากับสถานการณ ซึ่งส่ิงนี้ตองอาศัยการ

มองเห็นถึงเปาหมายวาจารีตนั้นๆ ตองการแสดงออกถึงความรูสึกอะไร29 ถาคิดตอจากไอแวนโฮ

และฮอลลและเอมส เราจะเห็นวา ประเด็นของหลุนอ่ีว ไมไดอยูที่การถายทอด "คําสอน" ใน

ลักษณะที่เปนประพจน แตเปนการถายทอดความรูสึกนึกคิด หรือการมองโลก (perspective) 

ขงจ่ือทําเชนนี้ไดโดยการฝกหัดใหลูกศิษยเปนผูมีวัฒนธรรมในแบบหนึ่ง ซึ่งจะนําไปสูการกลอม

                                                           
28 Philip J. Ivanhoe. Confucian Moral Self Cultivation (Indiana: Hackett Publishing Company, 

2000), p. 6. 
29 Ibid., p. 2. 
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เกลาความรูสึกไปในทางหนึ่ง ซึ่งเปนทางที่ขงจื่อเห็นวางดงาม ในที่นี้การเปนคนดีโดยไมอาศัย

วัฒนธรรมจึงเปนไปไมได และการเปนคนดีจึงมีความเกี่ยวพันกับการเปนผูมีรสนิยมที่ดี  เปนที่นา

สังเกตวาในหลุนอ่ีวมีหลายตอนเปนพิเศษที่ขงจ่ือพูดถึงดนตรี วิจารณดนตรี นิยมชมช่ืนดนตรี 

เชนเดียวกับที่เขาใสใจกับการมีชีวิตที่ประณีต คุณธรรมของขงจ่ือถูกแสดงออกในคัมภีรประหนึ่งวา

เปนสวนหนึ่ง เปนเนื้อเดียวกันกับการเห็นความงามในศิลปะและ "การมีชีวิตที่รุมรวย"  

นี่นําเราไปสูนัยขอที่สอง คือขอมูลรายละเอียดในคัมภีร คือการอยูการกิน ความรูสึกและ

การแสดงออก ลักษณะทาทีของขงจ่ือตอบุคคลและสถานการณตางๆ  ไมไดเปนเพียงภาชนะที่

หอหุมคําสอน (เปนบริบทใหกับคําสอน) แตขอมูลเหลานี้คือตัวเนื้อหาสาระของคัมภีร เพราะ

เหตุผลก็คือวา ขงจ่ือเห็นวาคนเราจะเปนคนดีดวยการ "เห็นตัวอยาง" ของความดี เม่ือเห็นตัวอยาง

แลวขงจ่ือเช่ือวาคนท่ีดีนอยกวาจะถูกดึงดูดเขาหาส่ิงที่ดีมากกวา เปรียบเหมือนดาวเหนือที่ดาว

ตางๆ มาหอมลอม (2/1) เปรียบเหมือนอนารยชนท่ีจะกลายเปนวิญูชน (9/13) เปรียบเหมือน

ผูปกครองที่เปนปราชญ ผูซึ่งปกครองโดยไมตองทําอะไรเลยนอกจากวางพระองคใหนานับถือโดย

หันหนาไปทางทิศใตใหเที่ยงเทานั้น (15/4)  ประเด็นที่สําคัญก็คือ "การเห็นตัวอยาง" ในแบบของ

ขงจ่ือไมอาจเปนไปไดถาไมมีบริบทเฉพาะ ส่ิงที่หลุนอ่ีวชี้ใหเราเห็น ไมใชการตัดสินใจในกรณีใด

กรณีหนึ่งอยางถูกตอง เปนบรรทัดฐานสําหรับใชไดทั่วไปหลังจากนั้น (ดังเชนคําตัดสินของศาล

ฎีกา ที่ลดทอนลงไดเปนประพจนซึ่งใชไดเปนสากล - "ประชาชนมีสิทธิชุมนุมโดยสงบบนถนน

สาธารณะ" เปนตน) แตหลุนอ่ีวฉายใหเราเห็นทัศนคติ ความรูสึกนึกคิด บุคลิกภาพของวิญูชน 

ซึ่งแสดงออกผานการที่วิญูชนนั้นมีปฏิกิริยาตอสถานการณและบุคคลตางๆ   "การเห็นตัวอยาง" 

แบบนี้ จําเปนตองเห็นผานเร่ืองเลา (narrative) ดังนั้นขาพเจาจึงคิดวาหลุนอ่ีว จึงตางจากคัมภีร

อ่ืนซึ่งเปนเร่ืองเลาเชนกัน เชนคัมภีรพระสูตรในพระพุทธศาสนา ซึ่งเรานับไดวาเร่ืองเลาของ

พระพุทธเจาและพระสาวก เปนภาชนะที่หอหุมสัจธรรม ซึ่งถึงที่สุดแลวก็คือ อริยสัจส่ีซึ่งนําไปสู

ความดับทุกข เราอาจไมอานพระสูตร และไปอานพระอภิธรรมซึ่งไมมีเร่ืองเลา และไดบรรลุ

สารัตถะ (essence) ของคัมภีรเหมือนกัน หรือเราอาจฝกปฏิบัติเทานั้นโดยไมเคยไดยินเร่ืองทาง

ปริยัติเลยทีเดียว แลวยังสามารถบรรลุสารัตถะเดียวกัน  แตหลุนอ่ีวไมอนุญาตใหเราทําเชนนั้น 

ความนาสนใจเกี่ยวกับหลุนอ่ีวก็คือรายละเอียดมากมายเกี่ยวกับบุคลิกภาพของขงจ่ือเอง รวมทั้ง

บุคลิกภาพของลูกศิษยดวย ในแงนี้เสนแบงระหวางความเปนสวนตัว และสาธารณะ ก็ถูกทําให

เลือนลงไปดวย เพราะในการที่เราจะเห็นบุคลิกภาพของแตละคน เราจําเปนตองพิจารณาเร่ืองราว

เกี่ยวกับเขา ทั้งในที่สวนตัวและในที่สาธารณะ (หลุนอ่ีวใหรายละเอียดเก่ียวกับวิธีนอน วิธีกิน วิธี

นั่งรถมาของวิญูชน (จวินจ่ือ) ซึ่งช้ีไปสูประเด็นที่วาจวินจ่ือเปนผูมีความสงางามในการดํารงชีวิต 

ซึ่งความสงางามในการดํารงชีวิตก็เชื่อมโยงกับความสงางามในทางจริยธรรมดวย) หลุนอ่ีวเปน
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การเช้ือเชิญใหเราเขาไปสูโลกของขงจ่ือ ในตัวคัมภีรเองเปนเหมือนชุมชนเล็กๆ ที่แตละคนมีที่มา มี

บุคลิภาพของตัวเอง และเราไดเขาไปรูเห็นในการที่คนเหลานี้มีปฎิสัมพันธตอกัน  หลุนอ่ีวทําความ

ลําบากใหแกผูที่พยายามแสวงหา "คําจํากัดความ" ของส่ิงตางๆ  เชนวา มนุษยธรรมคืออะไร ความ

กตัญูคืออะไร ไมใชเพราะวาขงจื่อไมไดใหคําจํากัดความ แตเปนเพราะวาขงจื่อใหไวหลายคํา

จํากัดความ แตละอันข้ึนอยูกับบริบทและข้ึนอยูกับลูกศิษยที่ขงจื่อพูดดวย แตขาพเจาตองการจะ

โตแยงวา ที่เปนเชนนี้เพราะวาประเด็นของคัมภีรไมเคยอยูที่การจํากัดความ แตคัมภีรตองการจะ 

"ใหภาพ" หรือใหวิธีมองโลกแบบหนึ่ง หลุนอ่ีวทําใหเราเห็นภาพโดยผานทางเร่ืองเลาและ

รายละเอียด นี่เปนกระบวนการของการศึกษา เปนกระบวนการของการ "ตัด ตะไบ สลัก และขัด

เงา" เพราะกระบวนการของการทําใหอนารยชนกลายเปนวิญูชน ไมไดมาดวยการโตแยงทาง

ปรัชญา แตเปนการทําใหมีวัฒนธรรม เปนการขัดเกลาทางวัฒนธรรมคือเปนการทําใหเห็นความ

งาม ดังนั้นส่ิงที่ขงจื่อจึงพูดถึงการเปล่ียนแปลงของผูยังไมขัดเกลา (เส่ียวเหริน - คนทั่วไป30) ไปสู

ความเปนอารยะชน วาเปนดาวที่ตางมาหอมลอมดาวเหนือ หรือเปนหญาที่ลูไปตามลมโดย

ธรรมชาติ หรือการที่จักรพรรด์ิผูเปนวิญูชนตองทําเพียงแตหันหนาไปสูทิศใต (เปนการเร่ิม

กระบวนการของการจัดต้ังหล่ีที่งดงาม ทําใหส่ิงตางๆ ทั้งในธรรมชาติและในใจคนเคลื่อนไหวไป

ตามกระบวนการนั้น)  ขงจื่อพยายามที่จะเอาชนะใจคนดวยความเชื่อวาใจคนมีความฝกใฝใน

ความงาม (ซึ่งคือความดี) อยูแลว ขงจ่ือจึงพยายามที่จะดึงดูดคน  และไมไดพยายามบังคับโดย

อํานาจหรือโดยกฎหมาย  อันที่จ ริงแลวขงจื่อเลือกความสัมพันธ เหนือกฎหมาย  เพราะ

ความสัมพันธชวยขัดเกลา แตกฎหมายเพียงแตกดทับ  จริยศาสตรของขงจ่ือวางอยูบนรากฐาน

ของความพยายามดึงเอา "ความเปนมนุษย" (humanity) ออกมาจากมนุษย  ความเปนมนุษย

สําหรับขงจ่ือคือการขัดเกลา วัฒนธรรม และความสัมพันธ อันเราจะไดเห็นตอไป 

  

                                                           
30 อาจารยสุวรรณา สถาอานันท ในบทแปลหลุนอ่ีว ใหความหมาย "เส่ียวเหริน" วา หมายถึงคนทั่วไป

ที่มักมีจิตใจคับแคบ เห็นแตผลประโยชนเฉพาะหนาของตน บางคร้ังส่ือนัยคนพาล คนไมดี  โปรดดู สุวรรณา 

สถาอานันท, หลุนอ่ีว: ขงจื่อสนทนา (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2551), หนา 316, 

เชิงอรรถท่ี 23. 
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4. มโนทัศนสําคัญใน หลุนอ่ีว 

1) ตัวตนในขายของความสัมพันธ 

ฉีจิ่งกงถามขงจ่ือเกี่ยวกับการปกครอง 

ขงจื่อกลาววา "ผูปกครองเปนผูปกครอง ขุนนางเปนขุนนาง บิดาเปนบิดา บุตรเปนบุตร" 

จิ่งกงกลาววา "ดีแททีเดียว! หากแมนวาผูปกครองมิใชผูปกครอง ขุนนางมิใชขุนนาง บิดา

มิใชบิดา บุตรมิใชบุตรแมเมื่อมีธัญญาหารอยูตอหนา ขาจะกินไดหรือ" (12/11)  

ขอสังเกตประการหน่ึงสําหรับผูศึกษาขงจ่ือก็คือขงจ่ือใหความสําคัญกับการปฏิบัติตาม

บทบาทของบุคคล ซึ่งเปนไปตามตําแหนงแหงที่ในความสัมพันธที่เขาอยู เชนขงจื่อกลาวถึงวิญู

ชน วาในความประพฤติสวนตัวมีความถอมตน การรับใชกษัตริยเคารพนบนอบ บํารุงประชา

ราษฏรมีใจกรุณา และในการบังคับบัญชามีความถูกตองเที่ยงธรรม (5/15) เมื่อสอนคุณธรรม 

ขงจื่อมักจะพูดถึงคุณธรรมตามบทบาทของแตละคน ซึ่งแตละคนยอมมีความรับผิดชอบผูกพันตอ

บุคคลอ่ืนในลักษณะที่ตางกันไป และแตละคนมีชุดของความสัมพันธเหลานี้ติดตัวไปดวย อัต

ลักษณของบุคคลในระบบจริยศาสตรของขงจ่ือไมไดเปนเอกเทศจากความสัมพันธตางๆ  ในทาง

ตรงขามอัตลักษณของแตละคนประกอบข้ึนจากเครือขายของความสัมพันธ อาจารยสุวรรณา สถา

อานันท กลาววา: 

ขงจื่อเช่ือในปฏิสัมพันธระหวางจิตใจความรูสึกของมนุษย การระลึกถึงบรรพบุรุษ

และข้ันตอนของพิธีกรรมวาทรงพลังในการเช่ือมผสานมนุษยเขาไวดวยกันทั้งในพฤติกรรม

และความรูสึก ใหเปนระบบระเบียบอันสมบูรณ "ผูปกครองพึงใชเหลามุขมนตรีตามกฎ

แหงจารีต เหลามุขมนตรีพึงรับใชผูปกครองดวยความซื่อสัตย" (3/4) การตอบรับ

ตอบสนองกันตามจารีตระหวางคูสัมพันธ ไมวาจะเปนผูปกครอง ผูใตปกครอง บิดา-บุตร 

สามี-ภรรยา เพื่อน-เพื่อน พี่-นอง ลวนแตเปนเคร่ืองหมายแหงความเปนมนุษยที่แท 31 

ขงจื่อเห็นวา การดํารงอยูของมนุษยนั้น "แฝงฝงอยูในความสัมพันธระหวางมนุษย และอยู

ในจุดเช่ือมตอทางกาลเวลาระหวางอดีตกับอนาคต"32  เฮนรี โรสมองต จูเนียร (Henry Rosemont, 

Jr.) กลาวถึงความตางระหวาง "ปจเจกชนผูถือสิทธิ" และ "บุคคลผูอยูในบทบาทหนาที่" (right-

bearing individuals and role-bearing persons) ความตางอันนี้เปนความตางระหวางวิธีคิด

                                                           
31 สุวรรณา สถาอานันท, กระแสธารปรัชญาจีน: ขอโตแยงเรื่อง ธรรมชาติ อํานาจ และจารีต 

(กรุงเทพฯ: สํานักพิมพจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2543), หนา 23. 
32 เร่ืองเดียวกัน, หนา 6. 
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แบบตะวันตกและตะวันออก กลาวคือวิธีคิดแบบตะวันตกเห็นสาระแกนแท (essence) ของมนุษย

อยูในส่ิงที่เขาเรียกวาเปน "จิตที่ปราศจากบริบททางกายภาพ" ("disembodied mind") จติอันนีเ้ปน

ส่ิงที่สามารถคิดคํานวณไดอยางอิสระ (autonomous) และส่ิงนี้เปนส่ิงที่เปนพื้นฐานมากกวา

มนุษยที่มีตัวตนจริงๆ อยูในโลก33  โรสมองตชี้ใหเห็นวาวิธีคิดเชนนี้ไมใชวิธีคิดแบบขงจ่ือ เพราะ

ขงจ่ือมองวาสารัตถะของมนุษยอยูในบทบาทตางๆ ของมนุษย  ถาจะถามวาโรสมองตเปนใคร ก็

ตองตอบวากอนอยางอ่ืนทั้งหมดโรสมอนตเปนลูกของพอแม เพราะวาความสัมพันธอันนี้มากอน 

และเปนรากฐานใหกับความสัมพันธอ่ืนๆ ที่ตามมา เขายังเปนสามีตอภรรยา เปนพอตอลูก เปน

เพื่อนรวมงานตอเพื่อนรวมงาน เปนอาจารยตอลูกศิษย และอ่ืนๆ อีกมาก34  ประเด็นที่สําคัญของโร

สมอนตก็คือ แสดงใหเห็นวาอัตลักษณของบุคคลในแนวคิดนี้ไมไดวางอยูบนส่ิงที่บริสุทธิ์จาก

รางกายและบริบทเฉพาะ  อัตลักษณนี้ถูกถักทอข้ึนจากแบบแผนของความสัมพันธ  ถา

ความสัมพันธอันใดอันหนึ่งเปลี่ยนไป ก็จะกระทบถึงความสัมพันธอ่ืนๆ ดวย ทําใหความเปนตัวตน

ของคนๆ นั้นเปล่ียนไปดวย  เมื่อเราพิจารณาในแบบของโรสมอนตเราจะเห็นความจริงอยางหนึ่ง

วา  อัตลักษณในแบบของขงจื่อไมไดแข็งทื่อตายตัว  แต เปนอัตลักษณที่ เคล่ือนไหว  ถูก

กระทบกระเทือนไดจากผูอ่ืนและจากสถานการณ ถาคิดในแบบนี้เราจะเห็นวา ผูอ่ืนมีความสําคัญ

ตอเราอยางไร เพราะวาความสัมพันธตอผูอ่ืนประกอบกันข้ึนเปนตัวเรา   

ในการกลาวถึงความเปนตัวตนในขงจ่ือ วิมาล ดิสสานายาเก (Wimal Dissanayake) 

กลาวถึงวงขายแหงความสัมพันธที่มีตัวเราอยูตรงกลาง และกลาววาการพัฒนาศักยภาพของ

ตนเอง (self-actualization) ในแบบขงจื่อนั้นคือการสงเสริมความสัมพันธ 35 ในความคิดแบบ 

Neo-Confucianism ของ ตู เวยหมิง (Tu Wei-ming) เราเห็นภาพนี้วงขายความสัมพันธนี้อีกคร้ัง 

โดยมีตัวเราเปนศูนยกลาง และกระจายไปจาก ครอบครัว ถึงชาติ โลก จักรวาล เชนเดียวกับดิสสา

นายาเก ตู เวยหมิง พูดถึงการพัฒนาศักยภาพของตัวเองในภาษาของความระวังไหว (sensitivity) 

และความสามารถในการเขาใจความรูสึกของผูอ่ืน (empathy)36  ไมเปนที่สงสัยวาปรัชญาขงจื่อ

                                                           
33 Henry Rosemont, Jr. "Rights-Bearing Individuals and Role-Bearing Persons," in Mary I. 

Bockover (ed.), Rules, Rituals, and Responsibility (Illinois: Open Court, 1991), p. 84. 
34 Ibid, p. 91. 
35 Wimal Dissanayake, "Introduction," in Roger T. Ames, Wimal Dissanayake and Thomas P. 

Kasulis (eds.), Self as Person in Asian Theory and Practice (New York: State University of New York 

Press, 1994), p. 9. 
36 Tu Wei-ming, "Embodying the Universe: A Note on Confucian Self-Relaization," in Roger T. 

Ames, Wimal Dissanayake and Thomas P. Kasulis (eds.), Self as Person in Asian Theory and 

Practice, p. 181. 
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นั้นวางอยูบนจักรวาลวิทยาที่เปนวงที่ขยายกวางออกไปเปนช้ัน ครอบครัวเปนภาพเล็กของรัฐ รัฐ

เปนภาพเล็กของจักรวาล  ส่ิงที่ขงจื่อพยายามทําก็คือสรางความประสานสอดคลองกันระหวางคน 

และระหวางความสัมพันธตางๆ  ประหนึ่งตัวโนตแตละตัวที่ประสานกันเปนดนตรี อาจารย

สุวรรณา สถาอานันท ชี้ใหเห็นถึงความสําคัญของอุปมาเร่ืองดนตรี โดยกลาววาดนตรีเปน

สัญลักษณของ "การตอบรับตอกันระหวางมนุษยดวยความระวังไหว" (sensitive reciprocity)37 นี่

คือการพัฒนาศักยภาพของมนุษย ในฐานะของส่ิงมีชีวิตที่เกิดและดํารงอยูในความสัมพันธ  เมื่อ

ปรัชญาของขงจื่อวางอยูบนรากฐานของความเขาใจธรรมชาติของมนุษยวาเปนส่ิงมีชีวิตที่เกิดและ

ดํารงอยูในเครือขายของความสัมพันธ ปรัชญาขงจ่ือจึงไมไดมุงหวังที่จะแสวงหาความจริงที่อยู

นอกขอบเขตของชีวิตในโลกของมนุษย ขงจ่ือมองมนุษยวาเปนส่ิงที่อยูในบริบทและอยูในโลก

กายภาพ (embedded and embodied) เม่ือหาความรู ขงจ่ือจึงไมไดพยายามถอดถอนบริบท

เฉพาะของมนุษย โดยใชเหตุผลที่เปนสากล ในทางตรงขาม ขงจื่อมองไปสูความรูที่ชุมชนมนุษย

บมเพาะส่ังสมมาในอดีต ขงจ่ือมีทัศนคติที่นอบนอมถอมตนตอความรูของบรรพชน ซึ่งส่ังสมผาน

ประสบการณเปนเวลายาวนาน ลวนแลวแตเปนประสบการณของการเห็นโลกที่หลอหลอมและถูก

ทดสอบมาในทางปฏิบัติ จนเห็นไดวางดงามสมบูรณ (3/14) ความรูทางจริยศาสตรแบบขงจือ่จึงไม

เคยหางจากโลก และไมเคยหางจากประสบการณจริงในความสัมพันธของมนุษย 

 

2) เหริน 

อาจารยกลาววา "เปนมนุษยแตไรมนุษยธรรม มีอะไรของเก่ียวกับ หล่ี ไดเลา เปน

มนุษยแตไรมนุษยธรรม มีอะไรเก่ียวของกับดนตรีไดเลา" (3/3) 

ฝานฉือถามถึงมนุษยธรรม อาจารยกลาววา "รักมนุษย" ฟานฉือถามถึงความรู 

อาจารยวา "รูจักมนุษย" (12/22) 

 เหรินในความหมายที่ขงจื่อใช หมายถึง "ความดี" ในความหมายที่กวาง อารเธอร แวลี 

(Arthur Waley) อธิบายวาสําหรับขงจ่ือแลว เหรินมีทิศทางที่มุงออกไปสูผูอ่ืน หมายถึงความไมเหน็

แกตัวเองความสามารถในการวัดความรูสึกของผูอ่ืนโดยใชความรูสึกของตัวเอง 38 อาจารย

สุวรรณา สถาอานันท แปลเหรินวา "มนุษยธรรม"  ฮอลลและเอมสแปลเหรินวา ผูมีความชอบธรรม 

                                                           
37 สุวรรณา สถาอานันท, กระแสธารปรัชญาจีน, หนา 24. 
38 Arthur Waley, The Analects, p. 22. 



 26 

(authoritative person หรือ authoritative personality)39  นอกจากนั้นยังมีผูแปลวา "ความกรุณา" 

(benevolence)และ "ความเปนมนุษย" (humanity)40  กอนหนาขงจ่ือ เหรินไมไดถูกใหความหมาย

และใหความสําคัญเชนนี้  เอมสและโรสมองต41 อธิบายวา ขงจ่ือนําเอาคํานี้มาใชโดยที่ให

ความหมายใหม แตไมไดอธิบายความตางระหวางความหมายใหมกับความหมายเดิม เพียงแต

บอกวาเหรินไมไดถูกใหความสําคัญในคัมภีรยุคกอนขงจื่อ โดยที่เหรินไมไดถูกกลาวถึงเลยในสวน

ที่เกาที่สุดของคัมภีรโบราณ (ancient classics) และปรากฎเพียงสามคร้ังในสวนที่เขียนข้ึนหลัง

จากนั้น  เทียบกับที่ปรากฎในหลุนอ่ีว 105 คร้ัง ใน 58 บทจาก 499 บท  การจะดูการเปลี่ยนแปลง

ของความหมายของเหริน หวิง-สิท ชาน (Wing-Tsit Chan) ใหแนวทางในการพิจารณาวา ขงจ่ือ

เปนคนแรกที่ใชมโนทัศนเหริน ในฐานะที่เปนคุณธรรมทั่วไป (general virtue)42 ในยุคกอนขงจื่อ เห

รินหมายถึงความกรุณา (benevolence) ซึ่งเปนคุณธรรมเฉพาะ (particular virtue) อยูในระดับ

เดียวกันกับคุณธรรมเฉพาะอื่นๆ  เชนปญญา (wisdom) การมีใจกวาง (liberality)  ขงจ่ือ

เปล่ียนแปลงการใชของคํานี้ และเปล่ียนความคิดทางจริยศาสตร เมื่อขงจ่ือทําใหเหรินเปน

คุณธรรมทั่วไป หมายความวาเปนคุณธรรมที่เปนคุณธรรมพื้นฐานของคุณธรรมอ่ืนๆ ทั้งหมด หวิง-

สิท ชาน กลาววา 

ขงจื่อประกาศทฤษฎีทางจริยศาสตรที่ครอบคลุม (comprehensive ethical doctrine) ซึ่ง

จําเปนตองมีคุณธรรมพื้นฐาน (basic virtue) เปนพื้นฐานใหคุณธรรมเฉพาะทั้งปวง 43 

 ถาพิจารณาตอไปในแนวนี้ เราจะเห็นวาส่ิงที่ขงจื่อพยายามจะทําคือ เขาไมไดเพียง

พยายามใหคําสอนเกี่ยวกับคุณธรรม แตขงจ่ือกําลังจะสรางทฤษฎีจริยศาสตรที่มีความสอดคลอง

เปนอันหนึ่งอันเดียวกัน ดังนั้นเหรินจึงเขามาทําหนาที่เปนพื้นฐาน ทําใหคุณธรรมอ่ืนๆ สามารถรอย

เรียงเขาดวยกันไดโดยพื้นฐานของเหริน  

 ผูที่ศึกษามโนทัศนเหรินมักจะชี้ใหเห็นลักษณะของเหรินสองประการคือหนึ่ง) เหริน

เกี่ยวพันกับคนอ่ืน คุณธรรมขอนี้จะมีไมไดถาคนไมไดอยูในความสัมพันธ และขอสอง) คือ เหริน

                                                           
39 David Hall and Roger Ames, Thinking Through Confucius, p. 110. 
40 Roger Ames and Rosemont, Jr., The Analects of Confucius: A Philosophical Translation 

(New York: Ballantine Books, 1998), pp. 48-50. 
41 Ibid, p. 50. 
42 Wing-Tsit Chan, "Chinese and Western Interpretation of Jen (Humanity)," Journal of 

Chinese Philosophy 2, 1975. 
43 Ibid., 107. 
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เปน "ความสําเร็จ" (achievement) หมายความวาเหรินไมไดเปนผลของการคิดได หรือการเห็นจริง 

ในความถูกตองของประพจนใดประพจนหนึ่ง แตเหรินเปนผลของการฝกฝนตนเอง เหรินเปน

เหมือนทักษะที่ถูกทําใหมีข้ึนประหนึ่งทักษะในการเลนดนตรี เราจะขยายความสองขอนี้ 

 ในขอที่วาเหรินมีนัยของความเปนตนเองที่ขยายวงออกไปถึงผูอ่ืน ฮอลลและเอมสกลาววา

ตัวอักษรจีน "เหริน" ที่แปลวามนุษยธรรม เปนการผสมระหวางคําวา "เหริน" ที่แปลวามนุษย บวก

กับคําวา "สอง" (เออร)  เหรินจึงเปน "การเปล่ียนเชิงคุณภาพ" (qualitative transformation) ของ

มนุษย คือการที่มนุษยคนหนึ่งบรรลุถึงการเปนมนุษยที่แท หรือความเปนมนุษยที่ชอบธรรม และ

สามารถเปนตัวแบบใหแกชุมชนและแกมนุษยคนอ่ืน  

 เหรินนั้นโดยพื้นฐานแลวเปนกระบวนการที่ทําใหเกิดความเปนอันหนึ่งอันเดียวกนั 

(integrative process) คือการเปล่ียนของตัวตน: เปนการฝกวินัย (disciplining) ของ "คน

ทั่วไป" (เส่ียวเหริน - small man) 44 ซึ่งมีความครุนคิดกังวลเกี่ยวกับผลประโยชนที่เห็นแก

ตัว (selfish advantage) ซึ่งไมเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน (disintegrative preoccupation)45 

ไปสูการมีความรูสึกนึกคิดของผูที่เปนคนที่อยูในความสัมพันธอยางลึกซึ้ง (sensibilities 

of the profoundly relational person) ความจริงที่วา "สอง" ถูกนํามาติดกับความคิดเร่ือง 

"มนุษย" ชี้วา ความเปนมนุษยที่ชอบธรรม (authoritative humanity) จะบรรลุถึงไดก็ดวย

การอยูในบริบทของชุมชน โดยผานการปฏิสัมพันธระหวางบุคคลเทานั้น46 

 แมรี บอคโอเวอร (Mary I. Bockover) กลาววา เหรินเรียกรองใหเรามีความสํานึกในการ

เอาตนเองไปเทียบกับผูอ่ืน ("analogizing" with others) หมายถึงการมีความเห็นอกเห็นใจ และ

นับถือผูอ่ืน เหรินเปนส่ิงที่บอคโอเวอรเรียกวาเปน "มโนทัศนระหวางบุคคล" (intrapersonal 

concept) หมายถึงวาเหรินเปนความรูสึกสวนตัว แตเปนความรูสึกสวนตัวที่มุงเปาหมายไปที่ผูอ่ืน 

(outer-directed) ซึ่งเกิดข้ึนจากการที่เรารูจักที่จะมีความเห็นอกเห็นใจ และมีความสามารถในการ

เอาความจริงของผูอ่ืนมาเปนของเรา47  ดังนั้น ถึงแมวาเหรินจะเปนความรูสึกสวนตัวของเรา แตถา

                                                           
44 สําหรับคําวา เส่ียวเหริน โปรดดูเชิงอรรถท่ี 25. 
45 ขาพเจาเขาใจวา ฮอลลและเอมสกําลังหมายถึงความไมเปนอันหน่ึงอันเดียวกันในตัวเอง เพราะ

มนุษย (ในแนวคิดของขงจ่ือ) เปนผูที่มีตัวตนอยูในความสัมพันธกับผูอื่น 
46 David Hall and Roger Ames, Thinking Through Confucius, p. 116. 
47 Mary I. Bockover, "The Concept of Emotion Revisited: A Critical Synthesis of  Western and 

Confucian Thought," in Joel Marks and Roger T. Ames (eds.), Emotions In Asian Thought: A Dialogue 

in Comparative Philosophy (New York: State University of New York Press, 1995), p. 170. 
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ใชคําพูดแบบ ฮอลลและเอมส ความเปนเราในที่นี้จะเปนเราที่มีความแตกตางทางคุณภาพจาก

ปจเจกชนธรรมดา เพราะวาความเปนเราในที่นี้หมายถึงตัวตนที่อยูในความสัมพันธอยางลึกซึ้ง 

(profoundly relational)  

 ลักษณะประการที่สองของเหริน คือการที่เหรินเปน "ความสําเร็จ" (achievement)  เอมส

และโรสมองตมองเหรินในลักษณะที่เปนกระบวนการเติบโตของมนุษย เหรินเปนตัวตนทั้งหมดของ

บุคคล (one's entire person) ซึ่งรวมถึงการคิด ความรูสึกในเชิงสุนทรียภาพ (aesthetic 

sensibility) จริยธรรม และศาสนา เหรินถูกแสดงออกอยางเปนระบบโดยผานจารีต  เหรินคือความ

เปนตัวตนที่รวมเอาความสัมพันธที่สําคัญในชีวิตของคนๆ นั้น ซึ่งกอรางสรางความเปนตัวตนของ

บุคคล  เอมสและโรสมองตไมเห็นดวยกับการมองเหรินวาเปนเพียงความรูสึก เชนความรูสึกกรุณา 

ปราณี เพราะนั่นจะเปนการลดทอนเหรินใหเปนเพียงคุณสมบัติทางจิตวิทยา ทั้งที่จริงแลว เหริน

เปน "โครงการทางสุนทรียศาสตร" ("aesthetic project") และเปนความสําเร็จ แสดงออกผานทั้ง

ทางจิตใจและทางรางกาย 48 ดังนั้นเราจะเห็นวาเหรินคือความสําเร็จที่มาจากการฝกฝน และไมได

เปนการฝกฝนทางใดทางหนึ่ง แตเปนการฝกฝนในตัวตนของเราในทุกดาน เอมสและโรสมองต

ชี้ใหเห็นถึงดานที่เปนสุนทรียศาสตรในเหริน ถาเรามองแบบเอมสและโรสมองต เราจะเห็นโครงการ

พัฒนาตัวเองแบบขงจ่ือในลักษณะที่เปนการฝกหัดขัดเกลา เปนกระบวนการทําใหละเอียดประณตี 

(refinement) ดังที่ในหลุนอ่ีวใชวา "ตัด ตะไบ สลัก และขัดเงา" (1/15) จริยศาสตรสําหรับขงจ่ือคือ

การทําคนใหละเอียดประณีต ทําใหศักยภาพในตัวคนๆ นั้นเปนจริงโดยผานกระบวนการเรียนรู 

เปรียบเหมือนหยกที่ผานการเจียระไน ในแงนี้จริยศาสตรจึงเปนกระบวนการทางสุนทรียศาสตร

ดวย เพราะจริยศาสตรในที่นี้หมายรวมถึงการพัฒนารสนิยมของบุคคล ทําใหบุคคลมีความงาม 

และทําใหบุคคลรักในความงาม การที่เหรินถูกแสดงออกโดยผานหลี่ (ซึ่งเปนระเบียบปฎิบัติอัน

งดงาม สะทอนดานที่เปนวัฒนธรรมของชุมชนมนุษย) ไมไดเปนการแสดงออกถึงความรูสึกที่

สมควรอยางเดียว (เชนความรูสึกนอบนอมถอมตัว) แตยังเปนการแสดงความรูสึกที่สมควร ใน

แบบที่ละเอียดประณีต คูควรแกความเปนมนุษย  เหรินยังมีนัยอีกดวยวา บุคคลที่ขัดเกลาแลวของ

ขงจื่อ มีความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันในตัวตนท้ังหมดของเขา กลาวคือความรูสึกชอบ ชัง ยินดียิน

ราย โกรธ และพอใจ เปนอันหนึ่งอันเดียวกับวิจารณญาณทางจริยศาสตร (ethical judgement) 

ขงจื่อเองกลาววา ผูมีมนุษยธรรมเทานั้นที่สามารถรักและเกลียดไดถูกตอง (4/3) ผูที่ขัดเกลาแลว

จึงสามารถเชื่อมั่นวาความรูสึกนึกคิดของตนจะมีความเที่ยงตรงอยูในจริยธรรม โดยที่ไมตองบังคับ 

ดังที่ขงจื่อเองกลาววา เมื่ออายุไดเจ็ดสิบป "เราทําตามใจปรารถนาไดโดยไมละเมิดครรลอง" (2/4)  

                                                           
48 Roger Ames and Rosemont, Jr., The Analects of Confucius: A Philosophical Translation, p. 

49. 
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3) หลี่ 

อาจารยกลาววา "ผูปกครองโดยไมตองทําอะไรคงมีแตพระเจาซุน ทําไดอยางไร

หรือ เพียงแตวางพระองคใหนานับถือโดยหันหนาไปทางทิศใตใหเที่ยงเทานั้น" (15/4) 

อาจารยเจิงกลาววา "พึงใสใจตอการประกอบพิธีศพของบิดามารดา พึงประกอบ

พิธีเซนไหวบรรพชน เมื่อนั้นคุณธรรมของประชาราษฏรจะดําเนินไปตามครรลอง" (1/9)  

 อักษรหล่ีมาจากภาพของภาชนะที่ใชสําหรับพิธีกรรม แวลียกลาววาหล่ีในความหมาย

ด้ังเดิมหมายถึงการทําใหเปนระเบียบที่เหมาะสม หรือทําใหถูกข้ันตอน หล่ีในสมัยตอมาหมายถึง

จารีต พิธีกรรม เชนพิธีกรรมที่กษัตริยกระทําเพื่อความอยูเย็นเปนสุขของแผนดิน ไปจนถึงมารยาท

วิถีปฏิบัติของสุภาพชน 49 เอมสและโรสมองตกลาววาหล่ีมีความหมายกวางขวาง อาจหมายถึง

มารยาทบนโตะอาหาร การทักทายและการลา งานศพงานแตงงาน และการบูชาบรรพชน  หล่ีเปน

หลักภาษาของสังคม (social grammar) ซึ่งทําหนาที่วางคนไวในที่ๆ ถูกตอง ตามโครงสรางทาง

สังคมที่ลดหล่ันไปตามชนชั้น ทั้งในครอบครัว ในชุมชน และในรัฐ  เอมสและโรสมองตชี้ใหเห็นถึง

ประเด็นสําคัญที่วา หล่ีเปนการสืบตอระเบียบสังคม ผานทางการสงตอ "ความหมาย" จากรุนสูรุน  

หล่ีมีความแตกตางจากกฏเกณฑหรือกฎหมายในการที่แตละคนตองทําใหหล่ี "เปนของตนเอง" 

(making the tradition one's own)50 ถาเราคิดตอไปในแนวนี้เราจะเห็นวา การทําให "ความหมาย" 

ของสังคมเปนของเราเองมีความหมายที่สําคัญในปรัชญาขงจ่ือ ซึ่งมีเปาหมายอยูที่การพยายาม

สรางความประสานสอดคลองข้ึนในสังคม 51 ขงจื่ออาจจะไมไดกําลังจะเสนอวาชุดของความหมาย

ชุดใดชุดหนึ่งจําเปนตองไดรับความเคารพในลักษณะที่อยูเหนือคําถามและการวิจารณ และ

จําเปนตองสงตอไปจากรุนสูรุนเพื่อใหชุดของความหมายนี้ดํารงอยูตลอดไป  เมื่อพูดถึงโครงสราง

ของสังคมที่มีชนช้ันแลว เปนการงายสําหรับคนในสมัยของเราท่ีจะมองการสืบทอดหลี่ ซึ่งมี

จุดประสงคของการ "วางคน" ใหถูกที่ (ถูกชนช้ัน ซึ่งหมายรวมถึงชนช้ันทางเศรษฐกิจ สังคม และ

เพศ) วาเปนการสืบตออํานาจของชนช้ันที่มีอํานาจนั่นเอง อันที่จริงแลว การสืบทอดหล่ี มีนัยของ

อํานาจที่ไมเทากันอยางเล่ียงไมได แตเราพึงตระหนักถึงความจริงสองขอเกี่ยวกับขงจ่ือ คือหนึ่ง) 

ถึงแมจะเปนการงายที่จะมองขงจ่ือวาเปนนักอนุรักษนิยมที่ตองการสืบทอดของเกา และไมมอง

ขงจื่อวาเปนผูที่ปฏิรูป (reform) สังคม  แตนี่เปนการมองที่งายเกินไป เพราะในขณะที่ขงจื่อมีความ

เคารพนับถือความรูและประสบการณที่ส่ังสมมาในอดีตของชุมชนมนุษย ขงจ่ือไมไดสืบทอดอดีต

                                                           
49 Arthur Waley, The Analects, p. 57. 
50 Roger Ames and Rosemont, Jr., The Analects of Confucius: A Philosophical Translation, p. 

51. 
51 สุวรรณา สถาอานันท, กระแสธารปรัชญาจีน, หนา 23-24. 
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เพราะความศักด์ิสิทธิ์ของความเปนอดีตในตัวมันเอง ขงจื่อ "เลือก" ที่จะรับเอาประเพณีบางอยาง 

(เชนของราชวงศโจว) และนอกจากนั้นขงจ่ือก็ยังเปนผูที่ "ทบทวนความรูเกา แสวงหาความรูใหม" 

(2/11) นี่หมายความวาแมขณะที่ขงจื่อยืนยันไมใหเรา "คิดโดยปราศจากการเรียนรู" ขงจื่อก็ยืนยัน

ไมใหเรา "เรียนรูโดยไมคิด" (2/15) ดวย  ดังที่การพิจารณาของเราที่ผานมาทําใหเราเห็นวาปรัชญา

ขงจ่ือมีรากฐานมาจากองคความรูเดิม คือมาจากคัมภีรพื้นฐานของการศึกษาของบัณฑิตในสมัย

นั้นเชนคัมภีรกวีนิพนธและคัมภีรอ่ืนๆ  แตขงจื่อไดใหความหมายใหมแกมโนทัศนเร่ืองเหริน ซึ่งเปน

การเปล่ียนแปลงวิธีคิดทางจริยธรรมในระดับพื้นฐาน นี่เปนตัวอยางของการสรางความรูใหมบน

รากฐานเดิม แสดงใหเห็นวาขงจื่อไมเพียงแตเปนผูสืบทอดเทานั้น แตขงจ่ือเปนผูสรางเสริมและ

เปนผูเลือกอีกดวย  ความสัมพันธระหวางขงจ่ือและวาทกรรมของอดีต เปนความสัมพันธที่เปนพล

วัติ ไมใชเปนความสัมพันธทางเดียว 

 สอง) เราตองตระหนักวาโครงการทางปรัชญาทั้งหมดของขงจ่ือ เปนโครงการที่อยูในโลก 

และเกี่ยวกับโลก (this-worldly) ขงจื่อไมสนใจคําถามที่อยูนอกเหนือจากประสบการณของชีวิต

มนุษย (เชนปญหาเร่ืองการมีอยูจริงของโลกภายนอก หรือปญหาของพวก skeptic ปญหาเร่ือง

วิญญาณและอาณัติสวรรคก็เปนหนึ่งในประเด็นที่ขงจื่อไมคอยกลาวถึง) ขงจื่อสนใจมนุษย ปญหา

ของชีวิตมนุษยและความสัมพันธระหวางมนุษย  ดังนั้นส่ิงที่ขงจ่ือมองหาสําหรับที่จะเปนที่มาของ

ความรูก็คือชุมชนมนุษย การที่มนุษยจะสืบตอความรูไดนั้นมนุษยตองมีภาษารวมกันสําหรับจะ

ส่ือสาร  หลี่เปนภาษานั้น (ดังที่เอมสและโรสมองตใชคําวา "social grammar") ขาพเจาคิดวานี่

เปนประเด็นสําคัญที่ขงจื่อมุงที่จะรักษาหล่ี และขงจ่ือไมไดพยายามที่จะรักษาหล่ีเพราะการชอบ

ความเกาในตัวมันเอง 

 ประเด็นเร่ืองชุมชนมนุษยนําเรามาสูงานที่นาสนใจและมีอิทธิพลช้ินหนึ่งที่เกี่ยวกับหล่ี นั่น

คือหนังสือของ เฮอรเบิรต ฟงกาเรตต (Herbert Fingarette)52 Confucius: The Secular as 

Sacred  ประเด็นหลักของหนังสือเลมนี้คือการมองหล่ีในฐานะที่เปนเคร่ืองสะทอนลักษณะที่พิเศษ

และนาอัศจรรย (ฟงกาเรตตเรียกวาเปนส่ิงที่ "sacred" เพื่อทําใหเรานึกถึงนัยของความศักด์ิสิทธิ์

ทางศาสนา) ของความเปนมนุษย (humanity) ความนาสนใจของหนังสือเลมนี้คือการที่ฟงกาเรตต

ประสบความสําเร็จในการมองโลกอยางที่ขงจ่ือนาจะมอง คือฟงกาเรตตใหความสําคัญกับชุมชน

มนุษย เห็นความงามในความเปนมนุษย อีกนัยหนึ่ง ฟงกาเรตตใชสายตาที่เปนมนุษยนิยมในการ

เขาใจหล่ี 

                                                           
52 Herbert Fingarette, Confucius: The Secular as Sacred (New York: Harper Torchbooks,1972). 
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 ในบทหนึ่งฟงกาเรตตใชชื่อบทวา "Human Community as Holy Rite" ซึ่งมีนัยที่สําคัญ

เพราะในช่ือบทนี้ฟงกาเรตตกําลังเทียบ หล่ี (holy rite) กับชุมชนมนุษย  โดยที่บอกวาถึงที่สุดแลว 

ชุมชนมนุษยทั้งหมด คือ หล่ี  ฟงกาเรตตชี้ใหเราเห็นวาการใชหล่ี เปนลักษณะเฉพาะของสังคม

มนุษย ในขณะที่การใชกําลังบังคับไมใช  

 การใชกําลังบังคับเปนส่ิงที่เปดเผยและจับตองได ในขณะที่พลังที่กวาง (และ

ศักด์ิสิทธิ์ - sacred) ที่ทํางานอยูในหล่ีเปนส่ิงที่มองไมเห็นและจับตองไมได  หล่ีทํางาน

โดยผานการประสานสอดคลองที่เปนไปเอง (spontaneous coordination) ซึ่งมีรากฐาน

อยูบนศักด์ิศรีซึ่งควรแกการนับถือ  ความสมบูรณของจารีตอันศักด์ิสิทธิ์ (Holy Rite) เปน

เร่ืองทางสุนทรียะเชนเดียวกับที่มันเปนเร่ืองทางจิตวิญญาณ 53 

    มนุษยเปน "ส่ิงมีชีวิตทางพิธีกรรม" (man as a ceremonial being)54 เพราะวามนุษยมี

ความนับถือกัน มนุษยมีการสื่อสารผานทาที มนุษยมีวัฒนธรรมซ่ึงทําใหเราสามารถหลอหลอม

คุณคาและความหมายรวมกันกับมนุษยคนอ่ืน สําหรับฟงกาเรตตแลว จารีตคือวัฒนธรรม 

วัฒนธรรมคือลักษณะของความเปนมนุษย  ลักษณะอันนี้ไมเพียงแสดงออกผานรัฐพิธีและ

พิธีกรรมที่เปนทางการเทานั้นแตยังแสดงผานวิถีปฏิบัติในชีวิตประจําวัน เชนประเพณีการจับมือ 

(ในตะวันตก) การจับมือเปนวิถีการแสดงออกที่ละเอียดออน เรารูวาเราจะจับมือนานเทาไหร ใน

ลักษณะไหน ใครจะเปนคนเดินไปหากอน (เชน นักเรียนเปนฝายเดินไปหาครู) และที่สําคัญคือเรา

ไวใจ (trust) วาอีกคนหนึ่งจะแสดงออกตอบกลับมาในแบบที่เราคาดหวัง ส่ิงทั้งหมดนี้เกิดข้ึนอยาง

เปนไปเอง ไมมีการบังคับ เปนการ "รูกัน" ระหวางคนที่มีพื้นฐานอยูบนความนับถือซึ่งกันและกัน 

(mutual respect) ไมไดเปนความรูในแบบที่เรารูตัว (conscious) แตเปน "การแสดงสด" ("live 

performance") ที่เปนไปเอง  

 ตัวอยางเชน หากผมเปนครูของคุณ คุณจะรูสึกเองอยางเปนธรรมชาติวาคุณจะ

เดินมาหาผมแทนที่จะรอใหผมเดินมาทักคุณกอน คุณจะระวังตัวอยูในทีเวลาที่จับมือกับ

ผม แตจะเปนการจับมือที่แสดงความรูสึกอบอุน  คุณจะไมตบไหลผม แตผมอาจจับไหล

คุณดวยมือขางที่วางอยู  มีความละเอียดที่อธิบายไดไมหมดอยูในนี้ ทาทีตางๆ และความ

แตกตางเล็กนอยลวนมีความหมาย 55 

                                                           
53 Ibid., p. 9. 
54 Ibid., p. 15. 
55 Ibid., p. 10. 
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 เชนเดียวกัน เมื่ออาจารยตองการจะไดหนังสือที่วางอยูในที่ทํางาน เขาเพียงแตตองแสดง

ความตองการนั้นออกมาในภาษาที่สุภาพและเหมาะสม แลวลูกศิษยในช้ันก็จะเดินไปหยิบมาให นี่

เปนวิถีของมนุษยที่จะทําการใหสําเร็จ (uniquely human way of getting things done) เปน

ปฏิสัมพันธที่มีอารยธรรม (civilized intercourse) เทียบกับคําพูดของขงจื่อที่วา ผูปกครองที่ดี

เพียงแตตองหันหนาไปทางทิศใตใหเที่ยงเทานั้น แลวส่ิงตางๆ จะเปนไปตามวิถีที่ควรจะเปน 

 ลักษณะสําคัญของหล่ีที่จะทําใหเราขงจ่ือไดดีข้ึนก็คือ หล่ีไมไดเปนส่ิงที่เกิดข้ีนเอง แตเปน

ส่ิงที่ตองเรียนรู และตองเรียนรูในชุมชนมนุษย เราเรียนรูหล่ีดวยการลองผิดลองถูกและเรียนรูจาก

ปฏิกิริยาของคนอ่ืน หล่ีจึงผูกพันอยูกับชุมชนมนุษยอยางเลี่ยงไมได  หล่ียังสะทอนลักษณะของ

ความเปนมนุษยดวยการที่หล่ีเปนการทําการใหสําเร็จโดยไมใชกําลัง เปนการแสดงออกอยาง

เคารพนับถือผูอ่ืน เพราะโดยพื้นฐานแลวมันเปนการแสดงออกวาเราตองการจะติดตอส่ือสารกับ

ผูอ่ืน เราแสดงออกและเราฟงการแสดงออกของผูอ่ืน ดวยความเชื่อมั่นวาผูอ่ืนจะแสดงออกดวย

ความรูสึกอยางเดียวกัน  หล่ีจึงมีเปาหมายอยูที่ความกลมกลืนสอดคลองกัน ไมใชเปนความ

สอดคลองที่มาจากอํานาจที่กดทับ แตเปนความสอดคลอง (harmony) ที่วางอยูบนความนับถือใน

ศักด์ิศรีความเปนมนุษยของผูอ่ืนที่มีเหมือนกับเรา   

ขอสังเกตอีกประการหนึ่งเกี่ยวกับหล่ีก็คือหล่ีเปนการแสดงออกของเหริน เหรินเปนพื้นฐาน

ของหล่ี ดังที่ขงจื่อแสดงไว: 

จื่อเซี่ยถามวา "อะไรคือความหมายของบทกลอนท่ีวา "ลักยิ้มอันงานบนรอยยิ้ม

อันทรงเสนห เสนตัดขาวดําในดวงตาอันแจมใส แตงแตมสีสันบนสีพื้น" 

อาจารยตอบวา "การแตงแตมสีสันมาทีหลักการปูสีพื้น" 

"การกลาวเชนนี้หมายความวา หล่ีมาทีหลัง (การมีมนุษยธรรม) ใชหรือไม"  

อาจารยตอบวา "มีคนอยางซังที่ดังเอาความหมายจากส่ิงที่เราพูดได บัดนี้เราเร่ิมพูดเร่ือง 

คัมภีรกวีนิพนธ กับเขาไดแลว" (3/8)  

อาจารยกลาววา "อยูในตําแหนงสูงแตจิตใจไมกวาง ปฏิบัติหล่ีแตไรความเคารพ 

ไวทุกขแตไมโศกเศรา จะยังมีอะไรใหเราดูอีก" (3/26) 

บทสนทนาสองบทนี้ส่ือวา หล่ีไมอาจเปนระเบียบปฏิบัติที่เหมาะสมแตไรจิตวิญญาณ หล่ี

ตองมีเหรินเปนสาระ หล่ีเปนการแสดงออกของเหริน  แตถาเรามองในทางกลับกัน หล่ีก็เปนการ

ฝกฝนขัดเกลา กอใหเกิดเหรินในใจคนได เพราะวาหล่ีเปนส่ิงที่ใชนําทาง ทําใหผูเยาวรูวาความรูสึก

ที่ถูกตองในสถานการณนั้นๆ ควรจะเปนอยางไร เชนในการที่ผูเยาวตองเดินเรงเทาเพื่อแสดงความ
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เคารพ หรือในวัฒนธรรมไทยที่ศิษยไหวอาจารย เปนตัวนําทางที่จะทําใหเรามีสํานึกวาเราอยู

ตรงไหนในความสัมพันธ และในความสัมพันธนี้ความรูสึกที่ถูกตองควรเปนอยางไร  ดังที่เราได

กลาวแลวถึงการที่ขงจื่อตําหนิเด็กที่ทําตนเสมอผูใหญ  เพราะเด็กที่ทําตนเสมอผูใหญไมมีสํานึกถึง

ตําแหนงแหงที่ของตนในความสัมพันธ ในบริบทแบบนี้ความรูสึกที่เหมาะสมเกิดข้ึนไมได เพราะใน

กรณีที่ผู เยาวไมมีความนอบนอมถอมตนตอผูอาวุโส หรือศิษยไมมีความนับถือตออาจารย  

อาจารยก็ยอมไมมีบริบทที่ดีที่จะเมตตาเอ็นดูและที่จะส่ังสอนศิษย ความรูสึกระหวางมนุษยเปน

การตอบสนองสองทาง (reciprocal) เสมอ  ดังนั้นการรักษาหล่ีจึงเปนการรักษากระแสความ

ตอเนื่องของแบบแผนความรูสึกที่มนุษยพึงมีตอกัน   

นอกจากหล่ีจะเปนตัวนําทางสําหรับจะรูวาความรูสึกที่ถูกตองคืออะไรแลว การที่ผูเยาว

ฝกฝนในการแสดงออกทางกายภาพอยางใดอยางหนึ่งเปนประจํา ยอมมีผลในระดับของจิตใจ ใน

ระดับของทัศนคติดวย คือจะทําใหผูเยาวมีความคุนเคยกับ "การแสดงออกของความรูสึก" จนทํา

ใหเกิดมีความรูสึกนั้นข้ึนมาในใจได เชนการฝกหัดใหเด็กรูจักแสดงความเคารพผูใหญอยางถูกตอง

เหมาะสม เปนการหลอหลอมกลอมเกลาใหเด็กมีความรูสึกนั้นๆ เกิดข้ึน หล่ีจึงไมเพียงแตเปน

ตัวนําทาง แตเปนกระบวนการหลอหลอมใหเกิดความรูสึกที่ถูกตองข้ึนมาไดอีกดวย 

 

4) ขงจื่อในความสัมพันธ: "จง" "ซู" "เซ่ียว" และเหยียนหุย 

  อาจารยกลาววา "เซิน คําสอนของเรารอยเรียงเปนหนึ่ง" เจิงจ่ือตอบวา "ใชแลว

อาจารย" 

 เมื่ออาจารยออกไปขางนอก ศิษยคนอ่ืนๆ ถามวา "คําพูดของอาจารยหมายความ

วาอยางไร" เจิงจ่ือตอบวา "คําสอนอาจารยของเราคือซื่อสัตยภักดี เอาใจเขามาใสใจเรา มี

เทานี้เอง" (4/15) 

 จื่อกงถามวา "มีคําคําเดียวไหม สามารถเปนหลักปฏิบัติไปตลอดชีวิต" อาจารย

กลาววา "คือ ซู หรือมิใช? ส่ิงใดตนไมปรารถนา ส่ิงนั้นอยาทํากับผูอ่ืน" (15/23)  

หลังจากที่เราไดพิจารณาสองมโนทัศนหลักในความคิดของขงจ่ือ คือหล่ีและเหริน ขาพเจา

ตองการจะช้ีใหเห็นวามโนทัศนอ่ืนๆ  เชน จง ซู เซี่ยว เกี่ยวพันกับหล่ีและเหรินอยางไร เพื่อใหเห็น

ภาพที่วา จริยศาสตรของขงจ่ือมีความสอดคลองเปนอันเหนึ่งอันเดียวกัน และถึงที่สุดแลวเราจะ

พิจารณาสถานการณจริงในชีวิตของขงจ่ือเองคือความสัมพันธระหวางขงจ่ือและลูกศิษยที่รักและที่

ขงจื่อช่ืนชม คือเหยียนหุย  การตายของเหยียนหุยทําใหเราเห็นภาพที่เปนจริงของคนที่อยูใน
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ความสัมพันธ ทําใหเราเห็นวามโนทัศนตางๆ ของขงจื่อที่เราไดพิจารณามา จะนําเรามาสู

เปาหมายของการเปนมนุษยที่มีความเปราะบาง ถูกกระทบโดยโชคชะตา  ความสามารถในการ

สรางและถนอมรักษาความสัมพันธ ซึ่งเปนส่ิงที่ขงจ่ือพยายามจะปลูกฝง หมายถึงความกลาหาญ

ที่จะเปดเผยตัวเองไปสูความออนแอบางประการที่มากับความสัมพันธอยางเลี่ยงไมได  ในทาง

กลับกัน การที่ขงจื่อยังคงใหความสําคัญกับความสัมพันธและยอมใหตัวเองอยูในความรักความ

ผูกพันกับมนุษยจริงๆ  (ไมใชมโนภาพของความเปนมนุษยที่เปนนามธรรม และปลอดภัยจาก

ความเส่ียงในการเสียใจตางๆ ที่เกิดข้ึนได) ทําใหเราเห็นอยางชัดเจนถึงคุณคาที่แลกไมไดของ

ความสัมพันธระหวางมนุษย และทําใหเราเห็นวาคุณคาในจริยศาสตรแบบขงจ่ือเปนคุณคาที่อยูใน

บริบทของมนุษยที่อยูในโลก ไมไดอยูเหนือโลก   

อีกนัยหนึ่งเราจะเห็นวา เพราะมนุษยของขงจ่ือเปนมนุษยที่อยูในโลกและมีความเปราะบาง

ของมนุษยที่อยูในโลก มนุษยจึงมีศักยภาพที่จะยิ่งใหญ เพราะมนุษยมีความเจ็บไขไดปวย มีความ

นอยใจ56 มีความทุกขความบีบค้ันตางๆ ดังที่ชีวิตของขงจ่ือเองเปนตัวอยาง มนุษยจึงมีโอกาสที่จะ

มีความมุงมั่น กลาหาญ มีกําลังใจที่จะเดินอยูในทางของคุณธรรม  ถามนุษยเปนส่ิงมีชีวิตที่โลก

แตะตองไมได ไมเปราะบางและไมเสียใจ คุณธรรมของมนุษยจะไมมีความหมาย เพราะคุณธรรม

จะไมตองแลกมาดวยความลําบากและการต้ังใจมั่น  ในแงหนึ่ง ความจนอยางสาหัสของเหยียนหุย 

ทําใหความสามารถในการมีความสุขอยูในคุณธรรมและการเรียนรู มีความหมาย  เรารูวามนุษย

ลําบากอยางไรเมื่อถูกบีบค้ัน ด้ังนั้นเมื่อเหยียนหุยมีความสุข "กับขาวหยาบและน้ําเปลา ใชแขน

หนุนตางหมอน"57 เรารูถึงนัยของการตอสูในตัวเองของเหยียนหุย และเมื่อเขาโผลพนจากการตอสู

ในตัวเองนี้ดวยภาพของมนุษยที่ไมยอมใหโชคชะตาผลักดันใหเขากลายเปนคนเลว หรือกลายเปน

                                                           
56 โปรดพิจารณาหลุนอ่ีวบทที่ 14/37:  

"อาจารยกลาววา "ชางไมมีใครรูจักเราเลย" 

จื่อกงกลาววา "หมายความวาอยางไรท่ีวาไมมีใครรูจักอาจารย" อาจารยกลาววา "ไมกลาวหา

สวรรค ไมตอวามนุษย เรียนรูเบื้องลาง แตกฉานเบื้องบน ผูรูจักเราคงมีแตสวรรคเทานั้น

กระมัง!" 
57 บทที่ 7/15 ขงจ่ือกลาวถึงตัวเอง:  

อาจารยกลาวกวา "กินขาวหยาบและด่ืมน้ําเปลา งอแขนตางหมอนหนุน เปนสุขอยูได ความ

ม่ังค่ังและเกียรติยศที่ไดมาโดยไมชอบธรรม เปนเหมือนเมฆที่เล่ือนลอยไปมาสําหรับเรา"   

เทียบกับบทที่ 6/9 ซึ่งขงจื่อพูดถึงเหยียนหุย  

อาจารยกลาววา "หุยเปนผูมีปญญา! มีขาวเพียงจานเดียว มีน้ําเพียงกระบอกเดียว อาศัยอยู

ในตรอกแคบๆ  ถาเปนคนอื่นจะรูสึกทุกขยากจนทนไมไหว แตหุยไมปลอยใหความยากจน

ขาดแคลนมาทําลายความแชมชื่นเบิกบานของตน หุยชางมีปญญาเหลือเกิน!"  
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คนที่เยยหยัน (cynical) ตอชีวิต เราจึงเห็นวาเหยียนหุยเปนคนพิเศษ58  เราอาจกลาวอยางเดียวกนั

ไดสําหรับขงจ่ือ การที่ขงจ่ือยอมรับอยางเต็มที่วาเขาเสียใจมาก และควรจะเสียใจมาก ใหกับเห

ยียนหุย ทําใหเราย่ิงเห็นถึงคุณคาของเหริน หล่ี จง ซู เซ่ียว และคุณธรรมอ่ืนๆ ที่ผูกพันมนุษยไว

ดวยกัน เพราะแมเม่ือมนุษยตองเปราะบางและเจ็บปวด เส่ียงอันตรายเมื่ออยูในความสัมพันธ 

ขงจื่อยังมีความมุงมั่นที่จะส่ังสอนถึงความดีงามของความสัมพันธของมนุษย ขอความในหลุนอ่ีว

ในสวนที่ เกี่ยวกับความสัมพันธ  ลวนแลวแตแสดงให เห็นถึงภาพของนักคิดผูซึ่ ง คิดจาก

ความสัมพันธจริง เพราะขงจ่ือเขาถึงหลักการใหญโดยนัยของรายละเอียด  เขาไมบอกวา "การรัก

พอแมเปนคุณธรรม" เพียงแตบอกวา "อายุของบิดามารดาไมรูไมได ในแงหนึ่งเปนเหตุแหงความป

ติ ในอีกแงหนึ่งเปนเหตุแหงความหวั่นเกรง" (4/21) และไมพูดถึงความกตัญูในทางที่เปน

นามธรรม เพียงแตบอกวา "เมื่อบิดามารดายังมีชีวิตอยู ไมเดินทางไกล ถาเดินทาง ตองบอกหลัก

แหลง" (4/19) ดังนั้นคุณธรรมที่ยิ่งใหญของขงจ่ือที่เกี่ยวกับความกตัญู ซึ่งเปนมโนทัศนที่สําคัญ 

และเปนลักษณะของคําสอนขงจ่ือที่กลายมาเปนลักษณะของวัฒนธรรมจีนแมในปจจุบัน วางอยู

บนคําสอนเชนที่วา ใหรูอายุของพอแม และใหพอแมรูวาเราอยูที่ใด การพูดถึงรายละเอียดกอน

หลักการ ทําใหเม่ือเราเดินตามขงจ่ือ เราเห็นภาพของความสัมพันธเฉพาะหนา เรา "รูสึก" ถึงการที่

ลูกรักพอแม ดวยการรูวาลูกหวาดกลัววาวันหนึ่งพอแมจะจากไป  เรา "รูสึก" วาพอแมรักลูกเพราะ

เราเห็นภาพของพอแมที่วิตกกังวล เปนหวงเปนใย เม่ือไมรูวาลูกอยูไหน  เมื่อเรารูจัก "เอาใจเขามา

ใสใจเรา" (ซู) ความกตัญูจะเกิดข้ึนมาเอง และเราจะไมไดกตัญูเพราะวาความกตัญูเปน

คุณธรรม แตจะกตัญูเพราะวาเรามีความสามารถที่จะจินตนาการถึงภาพของพอแมที่วิตกกังวล

เม่ือไมรูวาลูกอยูที่ไหน  นี่เปนความกตัญูในระดับที่ขงจ่ือพูดถึง นี่เปนความกตัญูที่สะทอนถึง

เหรินซึ่งเปนพื้นฐาน  คิดในอีกมุมหนึ่ง นี่เปนความกตัญูที่เปนจริงสําหรับชีวิตมนุษยดวย เม่ือเรา

คิดถึงพอแมของเรา และเราปฏิบัติตอพอแมดวยความอาทรออนโยน เม่ือเราเสียใจเม่ือพอแมจาก

ไป หรือเรากลัววาทานจะจากไปในวันใดวันหนึ่ง เราไมไดกําลังคิดถึงหลักการ แตเราคิดถึง

รายละเอียดของแตละวัน เราจําไดถึงขาวน้ําและคําปลอบประโลมใจ เราจําไดถึงการดูแลอาทรใน

ยามที่เราปวย เราจําไดถึงการที่พอแมอดทนที่จะรักเราแมในยามที่มีความขัดแยง ในยามที่ยากท่ี

                                                           
58 โปรดพิจารณาหลุนอ่ีวบทที่ 1/15:  

จื่อกงถามวา "อาจารยมีความเห็นอยางไรกับคนจนที่ไมยกยอปอปน และคนม่ังมีที่ไมหย่ิง

จองหอง" อาจารยตอบวา "ก็ดีอยู แตก็ยังสูคนจนท่ีแชมช่ืนและคนม่ังมีที่รักขนบหล่ีหาไดไม" 

จื่อกงกลาววา "ในคัมภีรกวีนิพนธมีกลาวไววา "ด่ังตัดและด่ังแตง ด่ังสลักและขัดเงา" มี

ความหมายเดียวกับที่อาจารยเพิ่งกลาวไปกระมัง" 

อาจารยกลาววา "ซึ่อเอย เราเร่ิมคุยเร่ืองคัมภีรกวีนิพนธกับเจาไดแลว เราเร่ิมพูดเร่ืองที่ผานไป 

เจาก็รูเร่ืองท่ีกําลังจะมา" 
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จะรักและในยามท่ีงาย เราคิดถึงพอแมในฐานะที่เปนคนจริงซ่ึงแทนที่ไมไดดวยพอแมคนอ่ืน หรือ

ดวย "ความเปนพอแม" ที่เปนนามธรรม ความผูกพันระหวางพอแมและลูกลวนเปนความผูกพันที่

อยูบนรายละเอียดเล็กนอยที่ไมโออาเหลานี้ 59 ดังนั้นเมื่อไจหวอ ลูกศิษยของขงจ่ือต้ังคําถามกับ

ประเพณีการไวทุกขนานถึงสามป โดยเสนอวาหนึ่งปเทานั้นก็นาจะเพียงพอ ขงจื่อชี้ไปที่

รายละเอียดของความสัมพันธ เขากลาววา ไจหวั่อ ผูซึ่งรูสึกสบายใจที่จะกินขาวดีๆ  และสวมใส

อาภรณงามไดภายในหนึ่งปหลังจากที่บิดามารดาเสียชีวิต เปนผู "ไรมนุษยธรรม" เพราะวา ขาด

จินตนาการที่จะคิดวา "เด็กเกิดมาจนสามขวบป จึงหางจากออมอกของพอแม การไวทุกขสามป

เปนการไวทุกขที่ปฏิบัติกันทั่วแผนดิน ไจหวอมีความรักสามปจากพอแมหรือไม" (17/21)  ขงจื่อชี้

ไปที่ประเด็นที่วา ไจหวออยูในความคํานึงและการดูแลจากพอแมเปนเวลาสามป การเปนผูไร

มนุษยธรรมแสดงออกใหเห็นโดยการที่ไจหวอไมไดถูกกระทบดวยความจริงอันนี้ และยังคงกินอยู

ไดตามปกติ  ความไรมนุษยธรรมไมใชเพราะไมทําตามจารีต แตเปนเพราะการสูญเสีย

ความสัมพันธไมไดทําใหไจหวั่วเปล่ียนไป (ดังที่ขงจ่ือถามวา "สบายใจที่จะกินขาวดีๆ  สวมใส

อาภรณงามไดหรือ") หมายความวาไจหวอไมมีจินตนาการถึงรายละเอียดตางๆ ทั้งหลายท่ีอยูใน

ความสัมพันธ ที่ขงจ่ือชี้ใหเห็น จึงไมไดตระหนักถึงการสูญเสียซ่ึงแทนที่ไมได ซึ่งส่ิงนี้ยอมแสดงถึง

ความแข็งกระดางในจิตใจของไจหวอ  

 กลับไปสูคําพูดของขงจ่ือที่วา จงและซู (ความซ่ือสัตยภักดี และการเอาใจเขามาใสใจเรา) 

เปนเสนดายที่รอยเรียงเอาคําสอนของขงจ่ือเขาไวดวยกัน (4/15) และซูนั้นคือคําเดียวที่สามารถ

เปนหลักปฏิบัติไปตลอดชีวิต โดยที่ขงจื่อขยายความวา ซูแสดงออกโดยการที่เราไมทําตอผูอ่ืนใน

ส่ิงที่เราเองไมปรารถนาสําหรับตัวเอง (15/23)  เนื่องจากในที่นี้เราไดเห็นวา จงและซูเปนเสนดายที่

                                                           
59 ความคิดเดียวกันนี้อยูในงานทางปรัชญาเก่ียวกับอารมณในฐานะท่ีเปนการตัดสินคุณคาของ มารธา 

นุสบัม  นุสบัมอธิบายเร่ืองความโศก โดยยกกรณีตัวอยางของความโศกของตัวเธอเองที่แมเสียชีวิต  โดยกลาววา

ส่ิงที่ทําใหโศก คือความรูสึกผูกพันในรายละเอียดเล็กนอยของความสัมพันธ ไมใชในความคิดที่เปนนามธรรมที่

แมเสียชีวิต นี่หมายความวาอารมณ ซึ่งในที่นี้คืออารมณโศก เปนเร่ืองท่ีเก่ียวกับการตัดสินคุณคาที่วางอยูบน

รากฐานของความเขาใจท่ีวา คนบางคนเปนสวนประกอบสําคัญของความสุข (eudaimonia) ของชีวิตเรา ขาด

คนเหลาน้ันไปชีวิตของเราจะไมเหมือนเดิม ความโศกจึงมาจากการจําไดถึงรายละเอียดเล็กนอยที่เปนเร่ือง

สวนตัว และไมใชเปนการตัดสินคุณคาที่เปนนามธรรม  โปรดดูบทท่ี 1 ของ  Martha C. Nussbaum, Upheavals 

of Thought: The Intelligence of Emotions (Cambridge: Cambridge University Press, 2001). คิดตอไป

จากนุสบัม เราจะเห็นไดวาพื้นฐานของความคิดทางจริยธรรมของขงจื่อ พยายามที่จะกลอมเกลาอารมณ (เหริน) 

ซึ่งในที่นี้หมายรวมถึง "ความรูสึกนึกคิด" อารมณในแบบขงจื่อเปนอารมณที่ "รูคิด" (หมายถึงมีแงมุมของการ

ตระหนักรู - cognition) มนุษยจึงมีศักยภาพท่ีจะ "รักและเกลียดไดถูกตอง" ดังนั้นไมใชเร่ืองแปลกที่ขงจ่ือพูดถึง

รายละเอียดในสถานการณจริง ในเร่ืองท่ีเปนเร่ืองสําคัญเชนความกตัญู 
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รอยเรียงคําสอนตางๆ ไวดวยกัน ในการจะเขาใจความคิดของขงจ่ืออยางเปนระบบ เราจําเปนตอง

คิดวา จงและซูเกี่ยวพันกับหล่ีและเหรินซึ่งเราไดเห็นแลววาเปนรากฐานของความคิดของขงจ่ือ 

อยางไร  ขาพเจาเสนอวาถาเหรินหรือความ "รักมนุษย" เปนพื้นฐานของปรัชญาขงจ่ือ และเหรินมา

จากความเขาใจพ้ืนฐาน (underlying assumption) วาตัวตนของมนุษยนั้นไมอาจพิจารณาแยก

ออกมาจากความสัมพันธที่เขาอยู ไมมีมนุษยที่ถอดถอนบริบทออกมาไดเปนมนุษยสากลหรือ

มนุษยที่เปนนามธรรม อัตลักษณของคนๆ หนึ่งคือ "ที่ทาง"ของเขาในความสัมพันธที่เขาอยู เปนลูก 

เปนพอแม เปนเพื่อน เปนครู  อัตลักษณของมนุษยแตละคนจึงล่ืนไหล (fluid) เปล่ียนไปตาม

ความสัมพันธที่เปล่ียนไป 60 เม่ือพิจารณาในแงนี้เราจะเห็นวา การถนอมรักษาความสัมพันธ การ

ดํารงอยูของความสัมพันธ เปนเงื่อนไขของการพัฒนาตนเองเปนมนุษยที่สมบูรณ ขงจื่อบอกวา 

การซ่ือสัตยภักดี และการเอาใจเขามาใสใจเรา เปนเสนดายท ีรอยเรียงคําสอนตางๆ เขาไวดวยกัน  

เราจะเห็นวา ความภักดี และการเขาใจคนอ่ืน (หรือความสามารถที่จะจินตนาการถึง "ความจริง" 

ในโลกของคนอื่น ดวยการที่เอาประสบการณและ "ความจริง" ของเราเขาไปเทียบ) เปนทักษะ

พื้นฐานในการทําใหความสัมพันธอยูได  หากไมมีความภักดี ความสัมพันธจะไมยืนยาว เพราะการ

ไวเนื้อเช่ือใจกันเปนเหตุแหงการสมาคม เมื่อพูดถึงความภักดี ขงจื่อกําลังพูดถึง ความตอเนื่อง ของ

ความสัมพันธ แตถาความสัมพันธยืนยาวและตอเนื่อง แตไมมีความเขาใจสถานการณ หรือวิธีมอง

โลกของอีกคนหนึ่ง ซึ่งไดมาจากความสามารถในการเอาตัวเองเขาไปเทียบ  (empathy) 

ความสัมพันธจะขาดความลึกซึ้ง  เมื่อเขาใจดังนี้เราจะเห็นวา เมื่อขงจ่ือพูดถึงเสนดายที่รอย

เรียงคําสอนไวดวยกัน ขงจื่อกําลังพูดถึงการดํารงไวซึ่งความสัมพันธระหวางมนุษย ซึ่งเปนเงื่อนไข

ที่จะทําใหคุณธรรมขออ่ืนๆ เปนไปได ความดีไมอาจทําไดอยางโดดเด่ียว วิญูชนตองอาศัยคนอ่ืน

แมในเร่ืองที่สําคัญที่สุด นั่นก็คือเร่ืองของการพัฒนาตนเองใหเปนคนดี 

 ตัวอยางที่นาสนใจที่จะแสดงใหเห็นถึงการพึ่งพาอาศัยคนอ่ืนคือกรณีการตายของเหยียน

หุย  หลุนอ่ีวใหความสําคัญกับเหตุการณนี้ ดวยการเลาถึงเหตุการณนี้ติดตอกันหลายบทในเลมที่ 

11 ในเลมนี้เราเห็นขงจ่ือรองไหครํ่าครวญ 

 เม่ือเหยียนยวนตาย อาจารยครํ่าครวญวา "โอ! สวรรคทําลายขา! สวรรคทําลาย

ขา! " (11/8) 

                                                           
60 การที่ลูกศิษยคนหนึ่งตาย ศักยภาพของความเปนตัวตนดานหนึ่งของขงจื่อ ที่ถูกชักนําออกมาโดย

ความสัมพันธกับลูกศิษยคนนั้นจะไมถูกทําใหเปนจริง ดังนั้นนี่จึงเปนการสูญเสียที่ทดแทนไมไดของขงจ่ือ ซึ่งเรา

จะพิจารณาในประเด็นนี้ตอไป 
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 เมื่อเหยียนยวนตาย อาจารยรองไหครํ่าครวญอยูเปนนาน ผูติดตามกลาววา 

"อาจารยโศกเศราเกินไป" 

 อาจารยตอบวา "แคนี้เกินไปหรือ" 

 "หากไมครํ่าครวญเพื่อคนนี้ แลวจะใหครํ่าครวญเพื่อใครกัน" (11/9) 

 ส่ิงแรกที่เห็นไดอยางชัดเจนก็คือ ขงจื่อรักลูกศิษยคนนี้ และการตายของเหยียนหุยมี

ผลกระทบตอขงจ่ืออยางลึกซ้ึง แมในสายตาของคนอ่ืนขงจ่ือ "โศกเศราเกินไป" แตขงจื่อไมเพียงแต

ยืนยันถึงความโศกเศราของตัวเอง แตยังยืนยันดวยวาความโศกเศรานี้เปนส่ิงที่สมควร เพราะใน

บริบทของความสัมพันธระหวางขงจ่ือกับเหยียนหุย ความโศกเชนนั้นเปนส่ิงที่เหมาะควรแก

สถานการณ (ถาเราพิจารณาทาทีและความรูสึกของขงจื่อตลอดคัมภีร เราจะเห็นถึงความ

สม่ําเสมอของขงจ่ือในการดูแลรักษาทาทีที่เหมาะสม และความรูสึกที่สมควรในสถานการณตางๆ 

อยูเสมอ ดังนั้นการคร่ําครวญของขงจ่ือในกรณีนี้ และคําพูดประโยคสุดทายของขงจ่ือที่เราเห็น ทํา

ใหเรารูสึกวาขงจ่ือกําลังบอกวา การแสดงความโศกในระดับนี้และในลักษณะนี้ เปนการสมควรตอ

ความสัมพันธ ("หากไมครํ่าครวญเพื่อคนนี้แลวจะครํ่าครวญเพื่อใคร?") ตลอดหลุนอ่ีวเราจะเห็น

ดวยวา เหยียนหุยรักและเคารพขงจ่ืออยางมาก61 ขงจ่ือเองก็อดทนที่จะเรียนรูเกี่ยวกับเหยียนหุย 

จึงรูถึงความฉลาดของเหยียนหุยที่ไมเหมือนคนอื่น62  ผูที่อานหลุนอ่ีวจะเห็นบริบทของ

ความสัมพันธของคนคูนี้ ที่มีความนิยมชื่นชมตอกันอยางลึกซ้ึง  เอมี โอลเบอรดิง เขียนบทความ 

"The Consummation of Sorrow: An Analysis of Confucius's Grief for Yan Hui" เพื่อวิเคราะห

ความโศกเศราของขงจ่ือ โดยโอลเบอรดิงแยกแยะคุณคาของการมีชีวิตอยู และบอกวาการตาย

                                                           
61 พิจารณาบทสนทนาเหลานี้จากหลุนอ่ีว:  

อาจารยกลาววา "หุยชวยเราไมได ไมวาเราจะพูดอะไร เขาไมมีอะไรที่ไมยินดี" (11/3)   

อาจารยถูกกักกันที่เมืองควง เหยียนยวนตามไปทีหลัง อาจารยกลาววา "เรานึกวาเจาตายไป

แลว" หุยตอบวา "อาจารยยังอยู ศิษยจะบังอาจตายไดอยางไร?" (11/22)   

คําตอบน้ีของเหยียนหุยเปนการเลนกับภาษา และไมไดหมายความจริงตามตัวอักษร (ดังเราไดเห็นวา

เหยียนหุยตายกอนขงจ่ือ) แตการแสดงออกโดยผานภาษาในลักษณะน้ี ทําใหเราเห็นวาเหยียนหุยเห็นวา

ความสัมพันธศิษย-อาจารยนี้เปนความสัมพันธหลักในชีวิตของเขา โดยเทียบการอยูหรือตายของตัวเอง เขากับ

ชีวิตของอาจารย 
62 อาจารยกลาววา "เราคุยกับหุยมาท้ังวัน เขาไมแยงอะไร ราวกับวาเปนคนโง แตเม่ือถอยออกมาพินิจ

อยูหางๆ  พบวาเขาสามารถทําใหคําสอนงอกเงยได หุยไมใชคนโง" (2/9)  คัมภีรบทน้ีฉายใหเราเห็นถึงภาพของ

ขงจ่ือท่ีมีความอดทน  สังเกตการ และมีความสนใจใยดีตอลูกศิษยเปนสวนตัว ขงจื่อเรียนรูเก่ียวกับลูกศิษยดวย

การเฝาสังเกตดู  เราเห็นบริบทการเรียนการสอนในสํานักขงจ่ือ วาเปนการเรียนรูสองทาง ลูกศิษยเรียนรูคําสอน 

และยังเรียนรูจักตัวอาจารย อาจารยเองก็เรียนรูความเปนตัวตนของลูกศิษยเชนกัน 
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แบบของเหยียนหุยเปนการตายที่นาเสียดาย ("waste") เพราะเปนการตายกอนเวลาอันควร แต

ไมใชเทานั้น เหยียนหุยเปนคนที่จะพัฒนาตนเองตอไปไดเพราะรักในการเรียนรูและเปนคนมี

คุณธรรม การเติบโตของเหยียนหุยจะไมมีทางที่จะเปนจริง เปนการเสียเปลาของศักยภาพท่ีหาได

ยาก  อยางไรก็ดีประเด็นสําคัญก็คือ สําหรับโอลเบอรดิงแลวนี่ไมใชเหตุผลที่ขงจ่ือรํ่าไหครํ่าครวญ

อยางมาก ขงจื่อไมไดรํ่าไหใหกับศักยภาพที่เสียเปลาในทุกกรณีและไมไดรํ่าไหใหกับคนที่มี

ศักยภาพทุกคนที่ตายกอนเวลาอันควร  ขงจื่อรํ่าไหใหกับ ลูกศิษย ของขงจื่อ ลูกศิษยคนนี้ที่ใครๆ ก็

แทนที่ไมได63  ความโศกของขงจื่อเปนการแสดงความรับรูวาแตละความสัมพันธหลักในชีวิตของ

คนเรา ไดดึงเอาความเปนตัวตนของตัวเราออกมา เราเปนคนตางกันเมื่อปฏิสัมพันธกับผูคน

ตางกัน นั่นคือความเปนตัวตนของเรา ถึงแมมีแกนแกนอยู แตไมไดมีลักษณะที่แข็งตายตัว แตออน

ตัวยืดหยุนไปตามความสัมพันธ ขงจื่อตระหนักรูวา ไมเพียงศักยภาพของเหยียนหุยจะไมมีโอกาส

เปดเผยตัวออกมาเทานั้น แตความเปนขงจ่ือเมื่ออยูในความสัมพันธนี้ก็ถูกตัดรอนลงไปดวย ขงจื่อ

รํ่าไหใหกับความสัมพันธ และน้ําหนักของความสัมพันธนี้ที่มีตอชีวิตของขงจื่อ เทาๆ กับที่ขงจ่ือรํ่า

ไหใหกับศักยภาพที่เสียเปลาของเหยียนหุย  

 การกลาววาอัตลักษณของตัวเราถูกกอสรางข้ึนมาในแบบแผนและปฏิสัมพันธ

ระหวางตัวเราและคนอ่ืน คือการยอมรับวา การที่ฉันเปนใครและจะเปนใครได ยอมจะแฝง

ฝงอยูในสถานการณชุดหนึ่งที่ เปล่ียนได  การตายของเหยียนหุยเปนการตัดรอน

ความสัมพันธระหวางเหยียนหุยและขงจ่ืออยางกะทันหันและไมยอนกลับ  ขงจ่ือกลาววา

เขาถูกทําลายดวยเหตุนี้  และในความเปนจริงแลว  ขงจื่อพูดถูก   เพราะตราบที่

ความสัมพันธของขงจ่ือกับเหยียนหุยใหคําจํากัดความและจํากัดขอบเขต (define and 

circumscribe) ลักษณะนิสัย (character) ของขงจื่อ  ความเปน "ขงจื่อ" แบบหนึ่งจึงไม

อาจเกิดข้ึนได  ขาพเจาเชื่อวา ในความหมายนี้เองที่การแสดงออกถึงความโศกของขงจ่ือ

บงช้ีถึงการเปนคนผูซึ่งหมดหนทาง (lost his wits) 64 

 ตัวอยางเร่ืองความกตัญู (เซี่ยว) ความภักดีและการเอาใจเขามาใสใจเรา (จง และ ซู) 

รวมถึงตัวอยางเร่ืองการตายของเหยียนหุย ทําใหเราเห็นวา หล่ีและเหรินจะเกิดไดก็ตอเมื่ออยูใน

บริบทของความสัมพันธระหวางมนุษย ความสัมพันธเปนผืนผาใบที่ศิลปะของการเปนคนดีจะ

แสดงตัวออกมาได  แตการติดตอนี้ ไมได เปนไปทางเดียว  ในขณะที่ความดีแสดงออกใน

                                                           
63 โปรดเปรียบเทียบกับความคิดเร่ืองความเฉพาะเจาะจงในความโศกของ นุสบัม เชิงอรรถท่ี 55 
64 Amy Olberding, "The Consummation of Sorrow: An Analysis of Confucius' Grief for Yan 

Hui,” Philosophy East & West 5, 2004: 294. 
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ความสัมพันธ ความสัมพันธก็กอรางและกลอมเกลาความเปนตัวตนของเราดวย เสนแบงระหวาง

ตัวตนและความสัมพันธเปนเสนที่ยืดหยุน ตัวตนและความสัมพันธมีปฏิสัมพันธกันตลอดเวลา เมือ่

เราเสียความสัมพันธหลักของเราไป ตัวตนสวนหนึ่งของเราเสียไปดวยอยางไมอาจเรียกคืนมาได 

เพราะความสัมพันธแตละความสัมพันธมีลักษณะเฉพาะ ตัวตนในมิติตางๆ ของเราที่ความสัมพนัธ

ดึงออกมา จึงมีลักษณะเฉพาะดวย  จากจงและซู ทําใหคุณธรรมอยาง เซ่ียว เกิดข้ึนมาเอง ขงจื่อมี

วิธีเขาหาประเด็นอยางเซ่ียว โดยใชพื้นฐานของจงและซู  คําพูดเร่ืองที่ลูกตองรูอายุของพอแม และ

คําสอนเร่ืองไมใหไปไหนไกล แสดงออกถึงดานที่เปนความเห็นอกเห็นใจตอพอแมที่จะตองเปนทกุข

เพราะวาลูกมีความสําคัญสําหรับพอแม ในจริยธรรมแบบขงจ่ือ ลูกมีความออนโยนพอที่จะ

ตระหนักรูในขอนี้ และจึงไมไปไหนไกล และไมทําใหพอแมเปนหวงนอกจากเร่ืองที่เล่ียงไมไดคือ

เร่ืองความเจ็บปวยของลูก (2/6)  นี่เปนการแสดงออกถึงจงและซูระหวางลูกกับพอแม  การที่ลูก

ตองรูอายุของพอแม หรือในที่อ่ืนในหลุนอ่ีวที่ขงจื่อพูดเร่ืองการไวทุกขสามป (17/21) การเซนไหว

ใหกับพอแมตามธรรมเนียมเมื่อทานส้ินไปแลว (2/5) การไมเปล่ียนไปจากวิถีของบิดา (4/20) ก็

เชนกัน เปนทาทีของการแสดงออกวาความสัมพันธระหวางลูกและพอแม เปนความสัมพันธหลัก

ในชีวิตของลูก เมื่อความสัมพันธนี้หมดไปแลวก็ไมมีอะไรมาแทนได และชีวิตและอัตลักษณของลูก

จะไมมีวันเหมือนเดิม ความเปนตัวตนสวนหนึ่งของลูกจะไมมีทางถูกดึงออกมาไดอีก ดังนั้นนี่จึง

เปนโอกาสอันควรแกการโศก ครํ่าครวญอาลัย ผูที่ไมมีความรูสึกเชนนี้เปนผูที่ "ไมมีมนุษยธรรม" 

(17/21)  ทั้งหมดนี้แสดงใหเห็นวาปรัชญาขงจ่ือไมเพียงอนุญาตใหมนุษยมีความออนแอ (ทั้งในแง

ของการแสดงออก เชนครํ่าครวญ และในแงของการมีตัวตนซึ่ง "แฝงฝงอยูในชุดของสถานการณที่

เปล่ียนได" อยางที่ โอลเบอรดิงกลาว) เทานั้น แตปรัชญาขงจ่ือยังทําใหส่ิงนี้เปนความจําเปนทาง

จริยธรรม มนุษยที่ไมเปราะบาง (fragile) ในลักณะนี้ไมอาจอยูในความสัมพันธกับใครได (ตองไป

อยูกับนกและสัตว ซึ่งขงจ่ือไมยอมไปอยู) และดังนั้นจึงไมอาจเปนคนดีแทจริงได 

  

5) ขงจื่อกับจริยศาสตรแหงความอาทร 

พระเจาซุนมีหาอํามาตย บานเมืองก็ปกครองโดยสงบเรียบรอย 

พระเจาอู ตรัสวา "ขามีสิบอํามาตยผูสามารถ" 

ขงจ่ือกลาววา "คํากลาวที่วา ผูมีความสามารถนั้นหาไดยาก เปนความจริงมิใช

หรือ มีแตระหวางสมัยพระเจาเหยาถึงพระเจาซุน ที่มีอํามาตยผูสามารถมากมาย แต (ใน

ราชสํานักพระเจาอู)มีสตรีอยูนางหนึ่ง จึงกลาวไดวามีเพียงเกาอํามาตยผูสามารถ" 
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 "(พระเจาเหวิน) ปกครองดินแดนสองในสามทั่วหลา ก็ยังรับใชราชวงศอิน อาจ

กลาวไดวา คุณธรรมแหงราชวงศโจวไดบรรลุถึงจุดสุดยอด" (8/20) 

 อาจารยกลาววา "มีแตผูหญิงกับ เส่ียวเหริน ที่เล้ียงยากที่สุด ถาใกลชิดก็จะไม

ยอมตาม ถาหางก็จะบนวา" (17/25) 

 จากการพิจารณาที่ผานมา เราจะเห็นวาปรัชญาขงจ่ือดังที่ปรากฏในหลุนอ่ีว มีลักษณะ

พื้นฐานอยูชุดหนึ่ง ซึ่งเร่ิมจากความเขาใจเร่ืองความเปนตัวตนในปรัชญาขงจ่ือ ตัวตนแบบขงจ่ือ

เปนตัวตนที่อยูในความสัมพันธ (relational self) ซึ่งแตกตางจากทฤษฎีจริยศาสตรตะวันตกกระแส

หลัก ที่มีสมมติฐานวามนุษยเปนปจเจก (individual self) ทั้งในลักษณะที่มนุษยเปนผูถือสิทธิ์ 

(right bearer) และในลักษณะที่มนุษยสามารถเขาถึงตัวตนที่แทจริงของตัวเองไดดวยการใช

เหตุผลซ่ึงมีความเปนสากล เมื่อทําดังนี้แลวมนุษยสามารถที่จะถอดถอนบริบทเฉพาะของตัวเองได 

และเขาสูความจริงและความรูในทางจริยศาสตร การคิดเชนนี้ทําใหความสัมพันธระหวางมนุษย

เปนเร่ืองเปลือกนอก เปนความจริงชั้นรอง (เปน appearance ไมใช reality และเปน contingency 

ไมใชเปนส่ิงแนนอนจําเปนตามตรรกะของเหตุผล)  เราไดเห็นวาขงจ่ือไมเพียงแตเช่ือวาความเปน

มนุษยเกิดและดํารงอยูในความสัมพันธ หรือเราอาจกลาวไดวาจริยศาสตรขงจ่ือเปนจริยศาสตรที่

อยูในโลกปรากฎ (immanent universe) เทานั้น แตขงจ่ือยังเห็นวาตัวตนของมนุษยเปนตัวตนที่

เปนองครวม (holistic) ในลักษณะที่ขงจื่อไมไดกีดกันอารมณออกไปจากเหตุผล ขงจ่ือไมไดคิดวา

ในการเขาถึงความจริงทางจริยศาสตรเราควรตองใชเหตุผลและกันอารมณออกไป เพื่อเขาถึงการ

ไมลําเอียง (impartiality) ในทางตรงขาม เม่ือมองวาความเจริญเติบโตทางจริยศาสตรจําเปนตอง

อยูบนพื้นฐานของความสัมพันธ ขงจ่ือจึงสอนใหเราถนอมรักษาความสัมพันธกอนกฏสากลหรือ

กฎหมาย และสอนใหเรารักอยางมีลําดับช้ัน (gradation)  

 เมื่อขงจ่ือเขาใจมนุษยและเขาใจการทํางานของเหตุผลและอารมณในลักษณะนี้จึงทําให

โครงการของการพัฒนาตัวตนทางจริยธรรมในแบบขงจ่ือรวมเอาศิลปะ ดนตรี การกลอมเกลาทาง

จิตใจ เขาไวกับการเรียนรูเร่ืองความมีมนุษยธรรม และขนบจารีต  เมื่อเขาใจขงจ่ือจากแงมุมนี้เรา

จะเห็นวาไมใชเร่ืองบังเอิญที่หลุนอ่ีวพูดถึงเร่ืองของดนตรีอยางมาก พูดถึง "ทาที" การแสดงออกใน

กรณีตางๆ  แบบแผนพฤติกรรมการกินอยูในชีวิตประจําวัน การแสดงอารมณนอยใจ เศราใจ ยินดี 

โกรธ ของขงจ่ือเมื่อพบกับเหตุการณตางๆ  เพราะวิญูชนของขงจ่ือไมใชวิญูชนที่คิดคํานวณ 

(ดวยการคิดแบบ cognition) เพื่อจะหาส่ิงที่ถูกตองสมบูรณที่สุดในสถานการณทางจริยธรรม แต

วิญูชนของขงจื่อเปนผูที่มี "ความรูสึกนึกคิด" ความ "รักและเกลียด" เปนตัวนําทาง (heuristic 

guide) ของความถูกตอง มีความเชื่อมโยงบางอยางอยูระหวางความงามและความดีในวิธีคิดของ
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ขงจื่อ และมีความเชื่อมโยงบางอยางอยูระหวางส่ิงที่เรารูและส่ิงที่เราเปน (การไมขับรองในวัน

เดียวกับที่รํ่าไหในงานศพ เปนส่ิงที่สะทอนถึงเหริน)  ตัวอยางของดาวเหนือ และตัวอยางของลมพดั

ยอดหญา เปนตัวอยางที่ลึกซึ้ง และใหภาพที่คอนขางชัดเจนวาขงจ่ือมองความเปนมนุษย 

(human-heartedness) วาถูกนําออกมาดวยความยินดีในความงาม หรือในระบบระเบียบที่

งดงาม ดังเชนที่ขงจื่อเองเดินตามหลี่ของราชวงศโจว  ถึงที่สุดแลวเราอดที่จะมองไมไดวาขงจื่อ

กําลังยกยองความมีวัฒนธรรมในหมูมนุษย การเปนอารยชน การใชภาษาในการส่ือสารแทนที่จะ

ใชกําลัง การโนมนาวโดยทําใหเห็นถึงความงามแทนที่จะบังคับ ขงจ่ือเช่ือวาในความสัมพันธและ

การสื่อสารระหวางมนุษย ซึ่งเปรียบเหมือนมโหรีวงใหญ มนุษยจะสามารถเขาถึงศักยภาพของ

ความเปนมนุษยไดเต็มที่ เหมือนที่ "เหริน" (มนุษย) จะเปล่ียนเปน "เหริน" (มนุษยธรรม - ซึ่งเขียน

โดยเพิ่มหมายเลขสองเขาไปในคําวามนุษย)  

 จริยศาสตรของขงจื่อมีขอเปรียบเทียบที่ไปดวยกันไดกับจริยศาสตรแหงความอาทรในขอ

ใหญใจความที่สุดก็คือการที่ทั้งคูมองมนุษยในจุดเร่ิมตนเดียวกัน นั่นก็คือมองมนุษยวาเปนองค

รวม โดยท่ีอารมณไมถูกตัดออกไปจากเหตุผล ในการเขาถึงความจริงทางจริยศาสตร และมองวา

มนุษยเกิดและดํารงอยูในความสัมพันธ  จากจุดเร่ิมตนนี้เราจะเห็นวานอดดิงสพูดถึงจริยศาตรที่ไม

มีกฎสากลตายตัว แตผูมีจริยธรรมจะตองพิจารณาตัดสินจากสถานการณจริง และพิจารณาคนที่

อยูในสถานการณในฐานะที่เปนมนุษยจริงๆ ที่อยูในบริบทเฉพาะของเขา จริยศาสตรของนอดดิงส

จึงใหความสําคัญกับส่ิงเฉพาะ (particularities) ซึ่งไมอาจลดทอนไดเปนสากล  นอดดิงสยังพูดถึง

ชั้นของวงกลมที่ขยายวงออกไป หมายถึงความอาทรของเราจะขยายวงออกไปจากศูนยกลาง ซึ่งก็

คือชุดของความสัมพันธที่เปนแกนแกนของชีวิตเรา นอดดิงสเห็นวาเปนไปไมไดที่เราจะอาทรตอทุก

คนเทากันหมด (เปนความรักสากล) แตความอาทรที่เปนความอาทรตอคนจริงๆ  ยอมตองมีความ

ลดหล่ันกันลงไปตามความสนิทชิดเช้ือของสถานการณจริงของชีวิตมนุษย  ทั้งในเร่ืองของการที่

พิจารณาสถานการณจริงโดยที่ไมมีสูตรสําเร็จลวงหนา และในเร่ืองของการที่ความรักลดหล่ัน

กันลงไป (ซึ่งมีนัยถึงการปฎิบัติตอคนไมเทากัน - partiality) นอดดิงสจะพบผูสนับสนุนในขงจ่ือ  

เปนการงายที่จะเทียบระหวางคุณธรรมตางๆ  เชน ความอาทร และเหริน เพื่อจะบอกวาเหรินคือ

ความอาทร หรือจะเทียบความอาทรกับจงและซู เพื่อจะบอกวาจงและซูคือการเอาใจเขามาใสใจ

เรา (empathy) ซึ่งเปนสวนสําคัญในกิลลิแกนและนอดดิงส  แตในความเห็นของขาพเจา มโนทัศน

ทั้งหลายเหลานี้เปนอาการของวิธีเขาใจโลกแบบที่อยูในโลก (immanent universe) ไมใชเหนือโลก 

(transcendent universe) และเปนการมองความจริงของมนุษยแบบเปนองครวม และมองมนุษย

วาดํารงอยูในความสัมพันธ  ความเขาใจเร่ืองความเปนตัวตนท่ีล่ืนไหล (fluid) ไมตายตัว แต

เปล่ียนไปตามความสัมพันธที่เราอยู (ซึ่งเปนคนละอยางกับการบอกวา มนุษยไมไดเปนอะไรนอก
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ไปจากบทบาทในความสัมพันธ หรือมนุษยเปนเพียงบทบาทเทานั้น) เม่ือเราเขาใจโลกและมนุษย

ในแบบนี้ เราตองยอมรับวามนุษยมีความออนแอและเปราะบาง ความดีของมนุษยถูกกระทบได

จากโลกภายนอก แมกระทั่งการพัฒนาคุณธรรมก็ยังตองอาศัยความสัมพันธและอาศัยการอยูใน

ชุมชนที่เหมาะสม การเปนคนดีเปนเร่ืองที่ตอง "ขัดเกลา" มากกวาจะเปนเร่ืองที่จะใชตรรกะเพื่อ

เขาถึง  

  เม่ือเราไดพิจารณาขอที่เหมือนกันของจริยศาสตรแหงความอาทรและจริยศาสตรแบบ

ขงจ่ือแลว เราจะมีปฎิกิริยาอยางไรตอคํากลาวของขงจ่ือที่อางไวขางตนของบทนี้  ลัทธิขงจ่ือนั้น

เปนที่รูกันวามีสวนในการสรางสรรคสังคมปตาธิปไตยที่ซึ่งผูหญิงจํานวนมากถูกกดข่ี และไม

สามารถพัฒนาศักยภาพความเปนมนุษยของตัวเองออกมา  แนนอนวาเราไมอาจพิจารณาขงจ่ือ

และลัทธิขงจื่อวาเปนส่ิงเดียวกัน เพราะขงจ่ือเสียชีวิตกอนลัทธิขงจื่อ และลัทธิขงจื่อกถ็กูสรางข้ึนมา

ในบริบทของตัวเอง โดยความคิดของนักคิดคนอ่ืนๆ ที่อาจเหมือนหรือไมเหมือนกับขงจ่ือก็ได  

อยางไรก็ดี เราพบคําพูดทั้งสองนี้ในหลุนอ่ีวเอง เราจะคิดอยางไรกับคํากลาวนี้ 

 ถาเปนปรัชญาแบบอ่ืนขอแกตัวที่งายที่สุดคือการชี้ใหเห็นวา ส่ิงที่นักปรัชญาเปนในชีวิต

สวนตัวของเขา ไมอาจนํามาเปนขอวิจารณทฤษฎีของเขาได เพราะวาความคิดกับการปฏิบัติของ

เขาไมจําเปนตองตรงกัน ดังนั้นทฤษฎีตองถูกวิจารณภายในขายของทฤษฎีเทานั้น แตความ

นาสนใจของขงจื่อก็คือ ขงจื่อทําลายการแบงแยก (separation) ระหวางความเปนสวนตัวกับความ

เปนสาธารณะ (มีการแยกแยะ แตไมแบงแยกจากกันอยางเด็ดขาด) การเปนทฤษฎีและการปฎิบัติ 

ดังนั้นจริยศาสตรขงจื่อตองรับผิดชอบตอทัศนคติสวนตัวของขงจ่ือเอง นักคิดในสายขงจ่ือเชน เฉิน

หยางหล่ี (ChenYang Li)65 กลาวถึงคํากลาวที่สอง (17/25) ดวยขอโตแยงสองแบบ คือบอกวาขงจ่ื

อกลาวถึงเด็กสาว (young women)66 ไมไดกลาวถึงผูหญิงโดยทั่วไป และคํากลาวนี้อาจสะทอน

อคติของสังคมที่ขงจ่ืออยู แตโดยรวมแลวขงจื่อไมไดมีทัศนคติที่กดข่ีผูหญิง  คํากลาวนี้ไม

สอดคลองกับบริบทของคัมภีรหลุนอ่ีวโดยรวม อยางไรก็ดีคําแกตางนี้ไมชวยใหอะไรดีข้ึน เพราะไม

วาจะเปน "ผูหญิง" หรือ "เด็กสาว" ก็มีนัยในการดูถูกผูหญิงทั้งนั้น และการที่ขงจื่อไมใครไดกลาวถึง 

"ผูหญิง" (นอกจากจะกลาวถึงแมในฐานะของบุพการี) ก็ไมไดลดความสําคัญของคํากลาวนี้  คําแก

ตางอีกแบบหนึ่งของเฉินหยางหลี่ก็คือเขาแยกหลักการออกจากการนําหลักการมาใชกับคนกลุม

ตางๆ  (application domain) เฉินหยางหล่ีคิดวาเหรินเปนอุดมคติสูงสุดในขงจ่ือ ถาจะมีปญหากบั
                                                           

65 ChenYang Li, "The Confucian Concept of Jen and the Feminist Ethics of Care: A 

Comparative Study," Hypatia 9, 1994: 83. 
66 Waley, Ames and Rosemont, และ อาจารย สุวรรณา สถาอานันท แปลบทนี้วา "ผูหญิง" (women) 

ไมใช "เด็กสาว" (young women) 
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ผูหญิง ปญหานั้นจะเปนปญหาเร่ืองของการรวมเอาผูหญิงเขามาอยูในกลุมที่จะตองพัฒนาตัวเอง

ไปสูการเปนวิญูชน คือเปนผูมีเหริน ปญหาไมไดอยูที่ตัวโครงสรางของปรัชญาขงจ่ือเอง การมอง

ในแบบหลังนี้มีประโยชน เพราะวาเราไมตองมีภาระที่จะอธิบายวาขงจ่ือไมไดมีทัศนคติที่กดข่ี

ผูหญิง แตเราอาจบอกวาขงจื่อเอง ดวยขอจํากัดในบริบทของสังคมของเขา ไมไดเห็นถึงนัยและ

ขอบเขต (ramification) ของความคิดของตัวเอง เพราะดังที่ขงจื่อบอกอยูแลววาความรูของมนุษย

ไดมาจากชุมชนมนุษย ดังนั้นเม่ือชุมชนมนุษยไดพัฒนาข้ึนไป และไดเผชิญปญหาตางๆ และแกไข

ปญหา ชุมชนมนุษยก็ไดเรียนรูมากข้ึน  ถาขงจ่ือไดเห็นวาประวัติศาสตรของชุมชนมนุษยจะ

คล่ีคลายไปอยางไร เขาก็อาจจะเห็นความคิดของตัวเองไดชัดเจนขึ้นเมื่อไดเผชิญหนากับคําถาม

ใหมๆ ซึ่งมาจากการทาทายของปญหาสังคม  ดังนั้นในการพิจารณาความสัมพันธระหวางขงจ่ือ

กับสตรีนิยม โดยเฉพาะอยางยิ่งกับจริยศาสตรแหงความอาทร67  เราควรจะหันไปมองความเขากัน

ไดในความคิดพื้นฐานของทั้งสองทฤษฎี และเขาใจวาขงจื่อไมจําเปนตองเปนนักสตรีนิยมในชีวิต

จริง ซึ่งอยูในขอจํากัดของยุคสมัยของเขา แตขงจ่ือตองแสดงวาเขาทําดีที่สุดที่จะตอรองกับอคติ

ของยุคสมัยของเขา โดยที่ความคิดทางจริยศาสตรของเขามีสวนชวยที่จะทําใหเขาทําไดดังนั้น อีก

นัยหนึ่ง ขงจื่อไมจําเปนตองสมบูรณ แตขงจื่อตองเปนตัวอยางใหเห็นวาจริยศาสตรของเขาทําให

เขาเปนคนดีข้ึนกับคนอ่ืนไดอยางไร กาวขามอคติสังคมไดอยางไร ซึ่งในปรัชญาขงจ่ือเราจะเห็นวา

ขงจ่ือส่ือนัยหลายอยางที่ทําใหเราเห็นวาเขาพยายามกาวขามอคติของสังคม เชนขงจ่ือใชคําวา

วิญูชน (จวินจ่ือ) (ซึ่งแตเดิมหมายถึง "ขุน" แสดงตําแหนงและชนชั้นทางสังคม) ในมิติที่บงช้ี

ลักษณะทางจริยธรรมแทนที่เปนชนช้ันทางสังคม68  วิญูชนในความหมายของขงจื่อหมายถึง

มนุษยที่มีเหริน โดยไมบงชนช้ัน  ขงจ่ือรับลูกศิษยจากชนชั้นใดก็ได เพียงแตมีเนื้อแหงหอหนึ่งเปน

คาเรียน  ขงจ่ือสอนเร่ืองการทํานามใหเที่ยง ("rectification of names") ซึ่งหมายความวาขงจื่อ

เปดทางใหคนธรรมดาต้ังคําถามตอผูมีอํานาจที่ทําตัวไมเหมาะสม อีกนัยหนึ่ง การมีสถานะไมอาจ

ใชเปนความชอบธรรม (justification) แตความชอบธรรมตองมาจากคุณธรรม  ซึ่งมโนทัศนเหลานี้

ในยุคของการปกครองที่มีชนชั้น ก็นาจะเปนความคิดที่ทาทายอํานาจและทาทายวาทกรรมหลัก

ของสังคม ตัวอยางเหลานี้ทําใหเราคิดตอไปวา ถาขงจ่ือไดมีปฎิสัมพันธกับสังคมที่เทาเทียมกันทาง

                                                           
67 มีปญหาในหมูนักสตรีนิยมดวยวา จริยศาสตรแหงความอาทรของกิลลิแกนและนอดดิงส เปนจริย

ศาสตรสตรีนิยม (feminist ethics)หรือเปนเพียงจริยศาสตรสตรี (feminine ethics) แตขอโตแยงอันนี้อยูเหนือ

ขอบเขตของงานวิจัยน้ี สําหรับการพิจารณาในบทนี้ขาพเจามีขอสันนิษฐานเบื้องตนวาจริยศาสตรแหงความ

อาทรมีดานที่เปน "สตรีนิยม" เพราะจริยศาสตรแหงความอาทรไดต้ังคําถามกับความคิดหลักของจริยศาสตร

กระแสหลัก และช้ีใหเห็นถึงลักษณะที่วางอยูบน "ความเปนชาย" (androcentric) ของทฤษฎีเหลานั้น 
68 สุวรรณา สถาอานันท, หลุนอ่ีว: ขงจื่อสนทนา, หนา 313, เชิงอรรถท่ี 3. 
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เพศ และไดพิจารณาประเด็นเร่ืองเพศจากแงมุมที่ตางออกไป ขงจ่ือจะมีทัศนคติที่เปนมิตรตอสตรี

นิยม  

 เฉินหยางหล่ีพยายามที่จะไปในทิศทางนั้นเมื่อเขาโตแยงวาจริยศาสตรขงจื่อและจริย

ศาสตรแหงความอาทรมีความเขากันได เฉินหยางหลี่ชี้ใหเห็นวาจริยศาสตรของขงจ่ือไมมีกฎเกณฑ

ทั่วไปที่ตายตัว แตใหความสําคัญกับสถานการณเฉพาะ ไมตัดสินจากผลของการกระทํา (non-

consequentialist) คือเห็นวาเหรินเปนอุดมคติ โดยที่ไมตองดูที่ประโยชนที่เปนผลลัพธของการ

กระทํา  ชีวิตที่มีคุณธรรมเปนส่ิงที่นาปรารถนาในตัวมันเอง ("moral life is desirable for its own 

sake") และเปนจริยศาสตรที่มีลําดับชั้น (gradation) คือความอาทรตอคนลดหล่ันลงไปเปนลําดับ

ชั้น เทียบกับปรัชญาของม่ัวจ่ือ (Mo Tzu) ซึ่งเปนทั้งประโยชนนิยมและเปนสากล ดวยการสอนให

คนรักมนุษยอยางเปนสากลเสมอกันหมด เพราะจะนํามาซ่ึงประโยชนสุขสูงสุด69  

 มีขอโตแยงตอเฉินหยางหล่ีที่ขาพเจาเห็นวาอาจเปนขอโตแยงที่มีผลตอขอเสนอหลักของ

งานวิจัยนี้ดวย คือขอโตแยงของแดเนียล สตาร (Daniel Star)70 ซึ่งกลาววาขงจ่ือเสนอทฤษฎีจริย

ศาสตรคุณธรรมที่เนนบทบาทหนาที่ของบุคคล (role-based virtue ethics) และไมไดเปนจริย

ศาสตรแหงความอาทร อันที่จริงแลวการเปนจริยศาสตรคุณธรรมกับจริยศาสตรแหงความอาทร

อาจไปดวยกันได และขงจ่ือก็อาจเปนทั้งคู  แตประเด็นที่แหลมคมของสตารก็คือ จริยศาสตรของ

ขงจื่อไมได "อาทร" ตอคนจริง แตวาอาทรตอ "บทบาท" ของคน (ดังที่เขาส่ือนัยไวในช่ือบทความ 

"Do Confucians Really Care?") สตารชี้ใหเห็นวาจริยศาสตรคุณธรรมที่เนนบทบาทหนาที่ จะมี

ลักษณะที่คลายกับจริยศาสตรแหงความอาทรหลายอยาง แตความคลายกันเหลานี้จริงๆ แลวเปน

ความเหมือนในระดับพื้นผิวเทานั้น จริงๆ แลวทั้งสองทฤษฎีมีความตางกันในระดับพื้นฐาน  

ขาพเจาตองการจะพูดถึงสตารในสามประเด็นสําคัญคือ เร่ืองของอุดมคติ (ideals)  กฎและความ

เฉพาะเจาะจง (rules and particularities) และความสัมพันธกับคนและความสัมพันธกับบทบาท 

ซึ่งจะโยงโดยตรงกับความสามารถในการอาทร  ขอแรกในเร่ืองของอุดมคติ สตารกลาววาในจริย

ศาสตรแหงความอาทร (ซึ่งสตารอางกิลลิแกน)นั้น ความอาทรไมไดเปนอุดมคติเทานั้น แตเปน

เงื่อนไข (pre-condition) สําหรับการคิดทางจริยธรรมในแบบของความอาทร สตารกลาววา  

                                                           
69 ChenYang Li, "The Confucian Concept of Jen and the Feminist Ethics of Care: A 

Comparative Study," 80. 
70 Daniel Star, "Do Confucians Really Care? A Defense of the Distinctiveness of Care Ethics: 

A Reply to Chenyang Li," Hypatia 17, 2002. 
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 จริยศาสตรแหงความอาทรมีลักษณะกอนการไตรตรอง (prereflective) ใน

ความหมายที่วาไมไดเรียกรองใหผูตัดสินทางจริยธรรม (agents) ตองคิดไตรตรองเก่ียวกับ

คุณคาหรืออุดมคติ (ideals) ที่เปนนามธรรม 71  

 ในการจะอาทรนั้น ผูตัดสินทางจริยธรรมไมไดอาทรเพ่ือจะทําใหตนเปนคนดี แตความรูสึก

อาทรเกิดข้ึนอยางเปนธรรมชาติจากความสัมพันธจริง (concrete relationship) เชนเมื่อแมอาทร

ตอลูก แมไมไดทําดังนั้นเพื่อจะทําใหตนเปนคนดี แตแมทําเพราะวาความหวงใยตอลูกเกิดข้ึนมา

เองและสวัสดิภาพของลูกกลายเปนของดีในตัวเอง ไมเกี่ยวกับพัฒนาการทางจริยธรรมของแม  

สตารกลาววานี่เปนขอแตกตางอยางสําคัญขอแรกระหวางจริยศาสตรแหงความอาทรและขงจ่ือ 

เพราะขงจ่ือและเม่ิงจื่อ ซึ่งตีความและสืบตอปรัชญาของขงจ่ือ มุงที่จะพัฒนาลักษณะนิสัยทาง

จริยธรรม (moral character) และเรียกรองใหเราทําดีเพราะเราควรจะเปนคนดี นี่เปนการพัฒนา

ตัวเอง เปนการทําตามอุดมคติ คือทั้งขงจ่ือและเม่ิงจ่ือมองเหรินวาเปนคุณธรรม (virtue) อยางหนึ่ง

หรือเปนอุดมคติอยางหนึ่ง ในขณะที่จริยศาสตรแหงความอาทรนั้นความอาทรไมไดเกิดจากอุดม

คติ แตเกิดเองจากความสัมพันธ 

 อันที่จริงแลวเราไมจําเปนตองตอบขอกลาวหาอันนี้ เพราะวาสตารพูดถึงจริยศาสตรแหง

ความอาทรโดยดูที่กิลลิแกนเปนหลัก โดยดูจากหนังสือ "In a Different Voice" แตในหนังสือเลมนี้

กิลลิแกนไมไดพยายามที่จะสรางทฤษฎีทางจริยศาสตรที่เปนระบบ ส่ิงที่มีความสําคัญที่กิลลิแกน

ทําก็คือแสดงใหเห็นวาผูหญิงมีวิธีคิดและมีชีวิตทางจริยธรรมที่ตางจากผูชาย ดังนั้นส่ิงที่นักจริย

ศาสตรเคยคิดวาเปนมาตรฐานทั่วไป (norm) ที่ไมอคติ จริงๆ แลวไมไดเปนมาตรฐานที่มาจาก

มนุษย แตมาจากผูชายเทานั้น และดังนั้นจึงอคติ ไมเปนกลาง ไมเปนสากล ดังที่กลาวอาง  ผูที่นํา

งานวิจัยของกิลลิแกนมาคิดตอคนหนึ่งก็คือนอดดิงส ซึ่งเมื่อนอดดิงสใช "ความรูสึก" ของความ

อาทรมาเปนฐานแลว เธอก็ไดพูดไวอยางชัดเจนวาความรูสึกของความอาทรไมใชความอาทรที่

เปนจริยศาสตร (ethical caring) ความอาทรที่เปนจริยศาสตรเกิดเมื่อเราไมไดรูสึกอาทรเอง แตเรา

เห็นตัวเองเปนมนุษยที่อาทร และมีความมุงมั่นที่จะเปนผูอาทร เพราะวาสําหรับมนุษยที่เกิดมาใน

ความสัมพันธแลว ความจําไดถึงความอาทรที่ไดรับ และความจําไดถึงความอาทรที่เราให เปนส่ิงที่

เราเห็นวาเปนส่ิงดีโดยธรรมชาติ ดังนั้นส่ิงนี้ (ความอาทร) จึงกลายเปนอุดมคติ (ideal) ที่เรามุงมั่น

จะรักษา  นอดดิงสทําความอาทรใหเปนอุดมคติเพื่อจะทําใหความอาทรเปนส่ิงที่แนนอน เพราะใน

ความสัมพันธเราไมไดมีความรูสึกคงที่อยูตลอดเวลา ในยามที่เราเหนื่อย อารมณไมดี หรือไมอยาก

อาทร อุดมคติของความอาทรจะทําใหเรารักษาความอาทรไวไดอยางเสมอตนเสมอปลาย และ

                                                           
71 Ibid., 82. 
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ความเสมอตนเสมอปลายเปนส่ิงสําคัญที่จะดํารงรักษาความเชื่อมั่นในความสัมพันธ อันที่จริงแลว

นอดดิงสพูดถึงความอาทรในฐานะที่เปนอุดมคติทางจริยศาสตร (ethical ideal) อยูมากทีเดียว  

 แตความกังวลของสตารยังมีความสมเหตุสมผลอยูในแงที่วา เขาต้ังคําถามวา ขงจ่ือสอน

ใหเรารักมนุษยเพื่อมนุษยที่ถูกรักหรือเพื่อทําใหเราเปนคนดี (เพราะมีคุณธรรมคือความรักมนุษย) 

แตคําถามนี้ก็ไดมีสมมติฐานเกี่ยวกับทวินิยมระหวางตัวตนของเราและคนอ่ืน (self / other) การ

ถามคําถามในแนวน้ีจึงไมแนวาจะยุติธรรมสําหรับขงจื่อ ดังที่เราไดพิจารณาแลววา ความเปน

ตัวตนในขงจ่ือเปนตัวตนที่ล่ืนไหล (fluid) ไมตายตัว ตัวตนเปล่ียนไปตามความสัมพันธ และถูก

กระทบโดยคนที่เราปฏิสัมพันธดวย การที่เราเปนคนดีมีคุณธรรมสวนตัว ไมไดหมายถึงการใชคน

อ่ืนเปนเคร่ืองมือใหเราเปนคนดี ขงจ่ือกลาววาวิญูชนหวังอยางไรสําหรับตนเองก็หวังเพื่อคนอ่ืน

อยางนั้น  "ความรักมนุษย" หรือเหริน มาจากความสามารถในการเอาตัวเองไปเทียบกับผูอ่ืน และ

จินตนาการถึงความจริงที่ผานสายตาของผูอ่ืนได (ซู เปนหลักการ "ที่จะใชไดไปตลอดชีวิต") การที่

ลูกกตัญูก็ไมใชเพราะลูก "ควร" กตัญู แตในทางกลับกัน ลูกควรกตัญู เพราะวาลูกอยูในออม

อกพอแมมาสามป และพอแมเปนหวงเปนใย ดังนั้นเมื่อกลาวถึงความกตัญู ขงจื่อจึงแตะที่

ประเด็นเหลานี้ "อยาเดินทางไกล" "อยาทําใหพอแมเปนหวงนอกจากเร่ืองสุขภาพเทานั้น" ขงจ่ือ

เขาถึงประเด็นเชนเร่ืองความกตัญู โดยผานสายตาของคนที่อยูในความสัมพันธ ผานสายตาของ

คนที่วิตกกังวลวาพอแมจะจากไป ("ลูกตองรูอายุของพอแม เพราะเปนเหตุแหงปติและเหตุแหง

ความกลัว") ขอกลาวหาที่วาขงจ่ือใสใจตอการพัฒนาคุณธรรมสวนตัวจนไมไดอาทรตอผูอ่ืนอยาง

แทจริงจึงไมมีน้ําหนัก ถาเราพิจารณาจากวิธีการเขาถึงคุณธรรมตางๆ  โดยเร่ิมจากจุดที่เปน

รายละเอียดในความสัมพันธ  

 ขอวิจารณที่สองของสตารคือเร่ืองของกฎและความเฉพาะเจาะจง สตารกลาววาจริย

ศาสตรแหงความอาทรแตกตางจากจริยศาสตรคุณธรรมแบบบทบาทหนาที่ (role-based ethics) 

ตรงที่จริยศาสตรแหงความอาทร  โดยที่จริยศาสตรแหงความอาทรน้ัน จงใจที่จะลดความสําคัญ

ของหลักการและกฎเกณฑ ("purposeful downgrading of the importance of principles and 

rules"72)  ในขณะที่จริยศาสตรคุณธรรมแบบบทบาทหนาที่เพียงแตใหที่วางสําหรับจะนํากฎเกณฑ

มาใชกับสถานการณเฉพาะ สตารกลาวถึงความคิดเร่ืองความฉลาดทางจริยธรรม หรือ phronesis 

ในจริยศาสตรคุณธรรมของอริสโตเติล โดยกลาววา ความฉลาดทางจริยธรรมนี้ทําหนาที่พิจารณา

วาในสถานการณเฉพาะนี้การกระทําที่จะถูกตองตามคุณธรรมจะเปนอะไร ขงจื่อก็มีลักษณะ

เหมือนกัน คือถึงแมไมมีกฎทั่วไปที่ตายตัวแตก็มีหลักคุณธรรมที่จะตองปฏิบัติตาม ในแตละกรณีผู

                                                           
72 Ibid., 89. 
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ปฏิบัติจะตองเลือกปฏิบัติใหเหมาะควรแกกรณี  แตนี่ไมใชจริยศาสตรแหงความอาทร เพราะใน

สายตาของสตาร จริยศาสตรแหงความอาทรนั้น "ความสัมพันธเฉพาะมีความสําคัญกวา

หลักการ"73 แตในอริสโตเติลเชนเดียวกับในขงจ่ือ ความยืดหยุนของหลักการไมจําเปนตองมาจาก

การอาทรตอบุคคลที่เกี่ยวของก็ได ความยืดหยุนของหลักการอาจมากจากความกังวลสนใจที่จะใช

คุณธรรมอยางถูกตองเทานั้น ขอกลาวหานี้จะกลาวรวมไปกับขอกลาวหาสุดทาย คือขอที่วาดวย

ความสัมพันธกับบทบาท คือสตารกลาวหาวาในจริยศาสตรขงจื่อ ผูมีคุณธรรมปฏิบัติตอบุคคล

อยางเหมาะสมตามหลักคุณธรรมซึ่งถูกกําหนดโดยบทบาทหนาที่ของเราตอคนๆ นั้น ไมตางกันวา

เราเปนใคร เพราะวิญูชนคนใดก็ไดที่เปนเราก็ตองทําอยางที่เราทํา และก็ไมตางกันวาคนท่ีเรา

ปฏิสัมพันธดวยเปนใคร เพราะใครก็ไดที่อยูในบทบาทนั้น (เชนเปนพอ เปนเพื่อน) เราก็ตองปฏิบัติ

ตอเขาอยางถูกตองตามบทบาทเหมือนกัน และนี่เปนจุดสําคัญสําหรับขอโตแยงของสตาร คือเขา

กําลังบอกวา ขงจ่ือไมสามารถจะอาทรตอคนได เพราะขงจ่ือใสใจกับบทบาทซ่ึงเปนนามธรรม 

แนนอนวาในแตละสถานการณเราตองพิจารณาในรายละเอียดเฉพาะวาคนตรงหนาเปนใคร แตที่

เราเห็นไมใชคน แตเราเห็นสถานภาพของเขาในความสัมพันธที่มีตอเราเทานั้น 

 ขอกลาวหานี้ขอหนึ่งวาดวยการที่ขงจ่ือไมมีกฎตายตัวเพราะวาคุณธรรม แตไมใชเพราะ

คน อีกขอหนึ่งวาดวยการที่ขงจื่อเห็นบทบาทแตไมเห็นคน ในทั้งสองขอเปนขอกลาวหาท่ีวาขงจื่อ

ไมเห็นคน ดังนั้นขงจ่ือไมเหมือนกับจริยศาสตรแหงความอาทรซ่ึงมีคนเปนหลัก  อยางไรก็ดี เราควร

ระลึกถึงคําพูดของขงจ่ือที่วา เหรินเปนพื้นฐานของหล่ี นี่หมายความวามนุษยธรรมมากอนจารีต 

ความรูสึกมากอนการแสดงออก ถาขงจ่ือเพียงแตจะทําใหคนเรามีแตตนเองเปนเปาหมายทาง

จริยธรรม คือตองการพัฒนาตัวเองเทานั้น หรือตองการจะทําใหเกิดระเบียบข้ึนในสังคม ใหคนทํา

ตามบทบาทอยางเครงครัด ขงจื่อคงจะสอนจารีตและความเปนระเบียบของคูความสัมพันธ โดยท่ี

ไมตองสอนเร่ืองมนุษยธรรมเลย  การที่ขงจ่ือเร่ิมที่มนุษยธรรมเร่ิมที่ใจ เทากับวาขงจื่อตองการขัด

เกลาจิตใจ การจะทําใหคนไมละเมิดจารีต หรือไมละเมิดตอบทบาทหนาที่ของตน ไมจําเปนตองขัด

เกลาจิตใจดวยศิลปะและดนตรี ไมจําเปนตองมีจงและซู ในที่สุดแลวไมตองมีเหริน  การที่ขงจื่อรํ่า

ไหใหกับเหยียนหุยไมใชทําตาม "บทบาท" ของครู อันที่จริงแลวการแสดงออกของขงจ่ือเปนส่ิงที่ลูก

ศิษยคนอ่ืนแปลกใจดวยซํ้า นี่แสดงใหเห็นวาขงจ่ือไมไดทําตามบทบาทที่กําหนดไวกอน  ขอ

กลาวหาที่วาขงจื่อไมมีใจใหแกคนเปนขอกลาวหาที่ไมยุติธรรมอยางยิ่งสําหรับขงจ่ือ ผูซึ่งยืนยันวา

การไวทุกขโดยไมโศกเศราเปนส่ิงที่ไมถูกตอง ขงจ่ือยืนยันวาคนเราตองมีความรูสึก แตคนเราจะมี

ความรูสึกตอบทบาทที่เปนนามธรรมไมได การที่คนเราจะมีความรูสึกตอใคร เราจําเปนตองเห็น

คนๆ นั้นเปนคนๆ นั้น แทนที่โดยใครไมได และส่ิงนี้เปนส่ิงที่ชัดเจนในหลุนอ่ีว  อยางไรก็ดี ขอ

                                                           
73 Ibid., 87. 
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วิจารณของสตารทําใหเรามีโอกาสไดมาพิจารณาขอสงสัยขอหนึ่งเกี่ยวกับขงจ่ือ ที่อาจเปนอุปสรรค

ตอการเขาใจขงจ่ือในสวนที่เกี่ยวกับความอาทร นั่นคือขอสงสัยเกี่ยวกับบทบาทและจารีต   

 ขาพเจาขอแยกพิจารณาประเด็นนี้เปนสองสวน คือสวนที่เปนความเขาใจผิด และสวนที่

อาจเปนอันตรายจริงๆ สําหรับสตรีนิยม  ในสวนแรกคือคนบางคนอาจคิดวาการที่ขงจื่อยืนยันให

มนุษยมีความสัมพันธกันตามบทบาทและหนาที่ ทําใหมนุษยไมไดพบกันในฐานะที่เปนมนุษย 

ดังนั้นจึงไมไดมีความสัมพันธตอกันจริงๆ  แตมีความสัมพันธตามบทบาทและหนาที่เทานั้น  

ความคิดแบบนี้มาจากฐานคติแบบตะวันตกท่ีวามีมนุษยที่แยกออกมาไดจากบทบาทของตัวเอง 

อาจเปนเร่ืองงายกวาสําหรับสังคมประชาธิปไตยแบบตะวันตกที่มนุษยคบกันแบบที่เราอาจมองวา

เทาเทียมกันมากกวาในยุคที่มีเจาและขุนนางแบบของขงจ่ือ เพราะในสังคมแบบนั้น คนมีสิทธิที่จะ

เลือกบทบาทและความสัมพันธไดมากกวาในสมัยของขงจ่ือ เราจึงไดเห็นบทบาทของคนในฐานะที่

เปนผูเลือกไดชัดเจนข้ึน แตกระนั้นก็ตามวิธีมองตัวตนของขงจ่ือ ซึ่งเปนวิธีมองตัวตนของจริย

ศาสตรแหงความอาทรดวย มนุษยนั้นเกิดและเปนอยูในความสัมพันธเสมอ เราเปนพอแม เปนครู 

เปนศิษยเสมอ ความคิดที่วามีสารัตถะของความเปนมนุษยที่อยูเหนือบริบทเปนขอวิจารณขอหนึ่ง

ที่สตรีนิยมมีตอจริยศาสตรตะวันตก แตกระนั้นก็ตามการเปนมนุษยที่อยูในความสัมพันธ และอยู

ในบทบาทใดบทบาทหน่ึงตอคนอ่ืนนั้น ไมไดหมายความวาเราจะไมมีลักษณะเฉพาะของตัวเราเอง

เลย การมีบทบาทและการรูบทบาทของตัวเอง เปนชองทางทําใหคนในสังคมสามารถมีรากฐาน

สําหรับจะมีความสัมพันธตอกันไดงายข้ึน เพราะเราสามารถจะคาดเดาและคาดหวังในการปฏิบัติ

ของคนอ่ืนได ทําใหเรารูวาเราจะปฏิบัติตัวอยางไร แตนี่เปนพื้นฐานที่เราจะสามารถแสดงตัวตน

ของเราเองออกมา (ในบริบทของความสัมพันธกับผูอ่ืน) เหยียนหุยแสดงบทบาทของลูกศิษย แลว

ยังเปนลูกศิษยที่เรียบรอยเครงครัดตอการเคารพอาจารย และไมมีบุคลิกภาพที่มีสีสันเหมือนลูก

ศิษยคนอ่ืน แตเราไมอาจกลาวไดวาเหยียนหุยไมมีบุคลิกภาพเฉพาะที่แทนที่ไมไดโดยคนอ่ืนที่เลน

บทบาทเดียวกัน  ขาพเจาจึงอยากจะชี้ประเด็นที่วา บทบาทแตละบทบาทเปนเพียงพื้นฐานสําหรับ

ใหคนปฏิสัมพันธตอกันอยางมีวัฒนธรรม มีศิลปะ มีมารยาท แตหลังจากจุดนั้นแลวคนแตละคนก็

ยอมจะมีการตีความบทบาทตางกัน มีทีทาและการแสดงออกตางกัน บทบาทไมไดลดคาความเปน

มนุษยใหเหลือเพียงบทบาท แตบทบาทเปนบริบทที่ทําใหความเปนมนุษยที่มีวัฒนธรรมแสดงตัว

ออกมาได เหมือนดังที่หล่ีเปนการแสดงออกของเหริน 

 อีกสวนหนึ่งที่ขาพเจาคิดวาอาจเปนขอกังวลสําหรับสตรีนิยมคือความพยายามที่จะสืบตอ

จารีตและวัฒนธรรม  สตรีนิยมจะยืนยันวาจารีตและวัฒนธรรมมีมิติของอํานาจระหวางเพศอยู

เสมอ จารีตและวัฒนธรรมยอมจะสะทอนโครงสรางอํานาจของสังคม แมกระทั่งความสัมพันธทั้ง

หาของขงจื่อ ก็มีนัยที่ไมเทากันของความสัมพันธทั้งสองขาง เชน ผูปกครอง-ผูใตปกครอง สามี-
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ภรรยา สตรีนิยมในสายขงจ่ือตองคิดตอไปในแนวที่วา ปรัชญาขงจ่ือจะสามารถสืบตอจารีตโดยที่มี

พื้นที่มากพอที่จะวิพากวิจารณจารีตในสวนที่เกี่ยวกับความสัมพันธเชิงอํานาจหรือไม  ขงจื่อรักษา

ความสัมพันธโดยทําใหผูหญิง ผูนอย ผูไมมีอํานาจ ตองเปนผูจายราคาสําหรับความผสาน

กลมกลืนหรือไม เพราะความสงบบอยคร้ังก็เปนมานปดบังความไมเทาเทียมกันเอาไว  อยางไรก็ดี

เราไมควรจะคิดวาระบบอุปถัมภตองเปนส่ิงที่ไมพึงปรารถนาเสมอไป เชนในความสัมพันธแบบครู

กับศิษย เชนของขงจื่อและศิษยของเขาเอง ก็เปนความสัมพันธที่สามารถดึงเอาความดีงามออกมา

จากทั้งคู แตเราจําเปนตองระวังที่จะใหสังคมมีที่ทางใหคนไดเลือกบทบาทและหนาที่ของตัวเองได  

เปนที่สังเกตวาขงจ่ือไมไดพูดถึงผูหญิงในฐานะที่เปนผูหญิงเลยในคัมภีร นอกจากสองคํากลาวที่มี

ปญหาที่ไดยกมาขางตน และเม่ือเขาพูดถึงวิญูชน ผูที่เขากลาวถึงก็คือผูชายที่มีโอกาสเลาเรียน

ศิลปะทั้งหา และไดฟงคําครูอยางขงจื่อ ในบรรดาลูกศิษยของขงจื่อแมจะมีคนจน แตก็ไมมีผูหญิง

เลย นักสตรีนิยมในสายขงจื่อจําเปนตองหาทาทีที่เหมาะสมตอจารีต ในทางที่นอบนอมตอจารีต 

เพราะนั่นคือทาทีของขงจ่ือ และในทางที่ไมลืมถึงมิติที่สะทอนโครงสรางอํานาจอยูในจารีตนั้นดวย  

ถาสังคมในอุดมคติของขงจ่ือคือสังคมที่สมาชิกแตละคนเลนดนตรีประสานสอดคลองเปนเนื้อ

เดียวกัน เหมือนมโหรีวงใหญ เรายังตองถามวา ใครเปนคนเลือกทํานอง ถาเราไม "ตามโจว" เราจะ

เลือกอยางอ่ืนไดหรือไม และใครเปนคนเลือก นี่เปนส่ิงที่นักคิดในสายขงจ่ือจะตองหาคําตอบตอไป   
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5. ความสัมพันธสวนตัวกับการขยายขอบเขตความสัมพันธไปสูสังคมและรัฐ 

 ปรัชญาขงจ่ือมีรากฐานอยูบนความสัมพันธในครอบครัว โดยเฉพาะอยางยิ่งความสัมพันธ

ระหวางบิดาและบุตร แลวจึงขยายวงออกไปสูความสัมพันธตอคนในวงกวาง ตัวอยางที่เดนชัดใน

คัมภีรหลุนอ่ีวเร่ืองบิดาขโมยแกะ (13/18) ทําใหเราเขาใจถึงจุดยืนของขงจื่อ วาอยางนอยในกรณี

นี้ “ความตรง” ดํารงอยูในการที่บุตรไมผิดตอบิดา และบิดาไมผิดตอบุตร ซึ่งในท่ีนี้หมายความถึง

การที่ทั้งสองฝายปกปดความผิดใหแกกัน ประเด็นนี้เปนจุดที่ชวนสงสัย วาถึงที่สุดแลวความอาทร

ในปรัชญาขงจ่ือสามารถกาวขามความสัมพันธสวนตัวไดหรือไม ขงจื่อสามารถใหทิศทางการ

ปฏิบัติตอสังคมในวงกวางไดจริงหรือไม  จักรวาลวิทยาแบบจีนทําใหเราเห็นภาพของชีวิตคนและ

ชีวิตของสังคมเปนสวนหนึ่งของโลกธรรมชาติ และมองเห็นโลกธรรมชาติประหนึ่งเปนส่ิงมีชีวิต 

(organic) กรอบการมองแบบนี้ทําใหเขาใจไดไมยาก วาครอบครัวเปนแบบจําลองของรัฐ และรัฐ

เปนแบบจําลองของวิถีของจักรวาล เนื่องจากคนเกิดและเจริญอยูในครอบครัวกอนที่จะออกไปเปน

สวนหนึ่งของโลกภายนอก ครอบครัวจึงถูกมองวาเปนพื้นฐานทางจริยธรรม ทั้งในทางเวลา คือเปน

การกลอมเกลาที่เกิดข้ึนกอนการกลอมเกลาอ่ืนๆ  และในทางความสําคัญตอบุคลิกภาพและการ

นึกคิดของบุคคล คือการที่ครอบครัวเปนชุดของความสัมพันธที่สรางความประทับใจ สรางกรอบ

การมอง สรางแรงบันดาลใจตลอดจนบาดแผลใหแกบุคคล ซึ่งจะเปนแนวโนมของบุคลิกภาพและ

ลักษณะนิสัยซ่ึงจะติดตัวบุคคลนั้นไป  นักคิดในแนวขงจื่อใหมเชนตูเวยหมิง กลาวถึงวงที่ซอนกัน

เปนช้ัน ส่ือความหมายวาความสัมพันธในครอบครัวเปนตัวแบบของความสัมพันธในรัฐ  ขงจื่อเอง

กลาววา  “ผูมีความกตัญูและเชื่อฟงพี่  นอยนักที่จะขัดขืนผูบังคับบัญชา  ผูที่ ไม ขัดขืน

ผูบังคับบัญชาไมมีเลยท่ีจะกอความวุนวาย” (1/2/1)  การพูดในลักษณะนี้ทําใหเราเห็นภาพของ

ความประสานสอดคลองกันระหวางคนในครอบครัว และระหวางครอบครัวและรัฐ  หมายความวา

ตามอุดมคติแบบขงจ่ือ คนที่ถูกขัดเกลามาอยางดีจากครอบครัว จะเติบโตข้ึนมาเปนเพื่อนที่ดีของ

เพื่อน เปนพลเมืองที่ดีของรัฐ เปนขาราชการที่ดีของพระเจาแผนดิน แตในตัวอยางเร่ืองบิดาขโมย

แกะ เราเห็นถึงความคิดของขงจื่อ วาการเติบโตจากวงกลมวงเล็กออกไปสูวงใหญ ไมไดเปนการ

กาวขาม (transcend) ความสัมพันธที่เล็กและเปนสวนตัว ไปสูความสัมพันธที่ใหญข้ึน  ครอบครัว

ไมไดเปนเพียงอุปมา (metaphor) ของความสัมพันธที่ดี ซึ่งจะชวยฝกหัดใหเราเขาถึงความสัมพันธ

ที่เปนนามธรรม เชนความสัมพันธกับเพื่อนรวมสังคม เพื่อนรวมรัฐ แตขงจื่อมองครอบครัววาเปน

ความสัมพันธจริงของคนที่มีอยูจริงในบริบทเฉพาะ (particularity) เปนพอที่เปนผูหาเลี้ยงและเล้ียง

ดู สอนบุตรเขียนหนังสือ เปนหวงเปนใยเม่ือปวยไข  อยางนอยในกรณีที่ยกมาขางตน เมื่อขงจ่ือ

ตองเลือกระหวางการกลาวรายตอพอ  กับการรักษาความสัมพันธที่ เปนนามธรรม  เชน
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ความสัมพันธตอเพื่อนรวมสังคม ขงจื่อกลาววา ความตรงดํารงอยูในการไมผิดตอพอ และพอไม

ผิดตอลูก 

 บทความของ ฉิงปง หลิว (Qingping Liu)74 กลาวถึงความขัดแยงระหวางบทบาทและ

หนาที่ตอครอบครัว และบทบาทและหนาที่ตอรัฐและสังคม หลิวกลาววาปรัชญาขงจ่ือสมควรถูก

เรียกวาเปนปรัชญาของความสัมพันธรวมสายโลหิต (consanguinitism) เพราะวาถึงที่สุดแลว

ขงจื่อเห็นวาความสัมพันธนี้เทานั้นที่สําคัญที่สุด และเม่ือความสัมพันธในรูปแบบอ่ืนขัดแยงกับ

ความสัมพันธนี้ วิญูชนพึงจะเลือกที่จะรักษาความสัมพันธนี้เอาไว แมวาตูเวยหมิงและนัก

ปรัชญาขงจ่ือจะกลาววาเราตองรักษาความสัมพันธในครอบครัวเพราะวาถาไมมีความสัมพันธใน

ระดับที่เปนสวนตัวเชนนี้ ความสัมพันธที่กวางไกลกวาเชนความสัมพันธกับเพื่อนรวมรัฐและเพื่อน

รวมโลกก็จะเปนไปไมได แตหลิวกลาววานี่เปนการที่ปรัชญาขงจ่ือขัดแยงในตัวเอง เพราะวาเมื่อ

ตองเลือก ขงจื่อใหเราเลือกความสัมพันธในครอบครัวประหน่ึงวามีความสําคัญสูงสุดและเปน

เปาหมายในตัวเอง ไมไดมีอยูเพื่อใหกาวขามไปสูส่ิงอ่ืน นักศึกษาตามวิถีของขงจ่ือไมอาจมีความ

เปนปจเจกชน (individuality) หรือความเปนสมาชิกของสังคม (sociality) เปนเปาหมายได เพราะ

ความสัมพันธระหวางคนรวมสายโลหิตเทานั้นที่มีความสําคัญสูงสุด75  หลิวเห็นวาลักษณะเชนนี้มี

สวนที่เปนผลรายตอประเทศจีนแมในปจจุบัน เพราะการเห็นแกความสัมพันธรวมสายโลหิตกอน

หลักการอยางอ่ืนทําใหเกิดการเลนพรรคเลนพวกและการฉอฉล76  

 จากขอกังวลเชนที่หลิวกลาว เราจําตองพิจารณาวาปรัชญาขงจ่ือสามารถทําใหเราขยาย

วงจากความสัมพันธในครอบครัวไปสูชุดของความสัมพันธที่กวางกวาไดหรือไม ความอาทรใน

ขงจื่อสามารถขยายออกไปสูสังคมในวงกวางไดจริงหรือไม  ขาพเจาเห็นวาวิธีต้ังโจทยแบบท่ีบีบ

บังคับใหเลือกอยางใดอยางหนึ่ง (either/or) ในบทความที่หลิวเสนอ อาจไมใชเปนวิธีที่ดีที่สุดที่จะ

เขาใจขงจ่ือ เพราะเม่ือพิจารณาลักษณะของคัมภีรที่เปนบทสนทนา และเม่ือพิจารณาบริบทที่

กวางข้ึนของการที่คําสอนของขงจ่ือถูกแสดงออกมาในวิธีพูด วิธีคิด บุคลิกภาพ รวมถึงรสนิยมทาง

ศิลปะของวิญูชน เราควรมีแนวโนมที่จะเขาใจการตัดสินทางจริยธรรมของขงจื่อวาเปนเร่ืองของ 

“กระบวนการ” มากกวาบทสรุป ขงจ่ือไมไดใหหลักการสําคัญที่สุด (first principle) ที่การกระทํา

ทางจริยธรรมทั้งหลายตองนําไปสูหลักการนี้ (เชน หลักประโยชนสุขสูงสุด หรือหลักความเปน

สากล) เมื่อจะใหส่ิงที่ดูใกลกับ “หลักการ” ขงจื่อพูดในแงของทัศนคติ เชน การเอาใจเขามาใสใจเรา 
                                                           

74 Qingping Liu, “Filiality Versus Sociality And Individuality: On Confucianism As 

“Consanguinitism”,” Philosophy East & West 53, 2003. 
75 Ibid., 244. 
76 Ibid., 246. 
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การสัตยซื่อจริงใจ มีดวงตาเห็นความปราณีของคนอ่ืนที่มีตอเรา เทากับเปนการบอกวา เมื่ออยูใน

สถานการณ จงอานสถานการณดวยทัศนคติแบบนี้ (แตเมื่อมองดวยทัศนคติแบบนี้แลวจะ “เห็น” 

อะไร เปนเร่ืองที่วิญูชนตองพิจารณาในแตละสถานการณ) และการจะเขาใจทัศนคติดังกลาว เรา

จําเปนตองเห็นขงจ่ือจากเร่ืองเลา (narrative) ที่แสดงออกในบทสนทนา  ดังนั้นขาพเจาคิดวาจะ

เปนการอานขงจ่ืออยางไมยุติธรรม ถาจะบอกวาขงจื่อเห็นวาการปกปดความผิดใหกันระหวางพอ

ลูก ตองสําคัญกวาการอาทรตอเพื่อนมนุษยคนอ่ืนที่เราไมรูจัก หรือตองสําคัญกวาคุณธรรมอ่ืนเชน

ความยุติธรรม เสมอไป เพราะถาเปนเชนนั้นขงจื่อคงจะไมสอนใหบุตรทัดทานบิดาในกรณีที่บิดา

ทําผิด แตตองทําดวยความเคารพ  ขาพเจาคิดวา ในปญหาเร่ืองบิดาขโมยแกะขางตน ขงจื่อ

เพียงแตกําลังบอกกับคนที่กําลังโออวดถึงการที่คนในเมืองของตนสามารถเชิดชูหลักการสากลโดย

ไมเห็นแกหนาพอ  ขาพเจาคิดวา ในการใหคําตอบวา “ความตรง ดํารงอยูในพฤติกรรมเหลานี้ 

(การปกปดความผิดใหแกกัน)” ขงจื่อกําลังวิจารณกระบวนการตัดสินใจของบุตรคนนั้น ในการที่

เขาลดทอนความสําคัญของมิติอ่ืนๆ ของสถานการณ และตัดสินลงไปโดยไมมีความสํานึกเสียใจ 

(ในโอกาสที่ควรเสียใจ เชนควรเสียใจใหกับพอ) และท่ีเลวรายที่สุดอาจเปนวา เมื่อตัดสินไปแลว

กลับมีความวางใจวาตนไดทําส่ิงเดียวที่ถูกตองที่จะทําไดในสถานการณนั้น (ถาเราอนุโลมเอาวา 

เซอกง สามารถเปนตัวแทนทางความคิดของบุตรคนนั้นได)77  ขงจื่อกลาววาบุคคลควรคิดอยูเสมอ

วาในสถานการณนั้นๆ ควรจะทําอะไร (15/15)  แสดงใหเห็นวากระบวนการตัดสินทางจริยธรรม

แบบขงจ่ือเปนกระบวนการปลายเปด (จึงตองครุนคิดอยูเสมอ และตองปรับปรุงความคิดของ

ตัวเองอยูตลอดเวลา) เปาหมายอยูที่การสามารถคิดอยางละเอียดประณีต ลึกซึ้งออนโยน  ขาพเจา

จะยกตัวอยางซ่ึงถูกกลาวถึงเชนกันในบทความของหลิว ซึ่งหลิวยกข้ึนมาเพื่ออางวา นักคิดแบบ

ขงจื่อไมอาจถือความรับผิดชอบตอบานเมือง หรือการเคารพกฏหมาย วามีความสําคัญจริงๆ ได 

เพราะวาตองเห็นแกความสัมพันธในครอบครัว  ตัวอยางนี้มาจากคัมภีรเมงจ่ือ (Mencius) เมงจ่ือ

ตอบคําถามของลูกศิษย ที่ถามวา เมื่อคร้ังแผนดินจักรพรรด์ิซุน (Shun) ซึ่ง เกา โหยว (Gao Yao) 

เปนผูพิพากษา  หากบิดาจักรพรรดิ์ซุนฆาคนตาย จักรพรรด์ิซุนจะทําอยางไร  เมงจื่อตอบวา เกา 

โหยว จะสามารถจับตัวคนผิดไดโดยที่จักรพรรด์ิไมแทรกแซง เพราะวากฏหมายนั้นไดมาโดยชอบ  

แตจักรพรรด์ิซุนจะลอบแบกพอข้ึนบา หนีออกไปไกลสุดหลาฟาเขียว ละทิ้งราชบัลลังกประหนึ่งทิ้ง

รองเทาเกา (เมงจ่ือ 7A/35)78  ขาพเจาใครจะชี้ใหเห็นถึงมิติหนึ่งของเร่ืองเลานี้ซึ่งหลิวไมเห็น คือ

ความแตกตางระหวางการเลาถึงบุคลิกภาพของจักรพรรด์ิซุน ซึ่งเปนตัวแทนของวิญูชนตนแบบ 

                                                           
77 โปรดพิจารณา (9/4) “อาจารยงดส่ีอยาง ไมเดาลวงหนา ไมปกใจตายตัว ไมยึดด้ือถือม่ัน และไมถือ

ตนเปนใหญ” 
78 Ibid., 235. 
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และตัวอยางสมมติ เชน หากวามีนักการเมืองเห็นแกได ลอบแทรกแซงกระบวนการยุติธรรมเพื่อ

ผลประโยชนทางการคาสําหรับตนและครอบครัวของตน  หลิวมองไมเห็นวาซุนไมใชแบบหลัง และ

ประเด็นของวิธีคิดจริยศาสตรแบบขงจื่ออยูที่การเห็นความแตกตางระหวางแบบแรกและหลัง  การ

ใชคําวา “ลําเอียงเขาขางพวกตนเอง” (nepotism) กับทั้งสองกรณีเปนการมองเห็นผลลัพทวาเปน

ประเด็นหลัก เชนดูวาพอติดคุกหรือไมติด ชวยครอบครัวหรือไมชวย แตละเลยมิติที่ละเอียดออน

ของเร่ือง เชนที่วา ซุนแสดงความเคารพนับถือในเกียรติยศของผูพิพากษาที่ตัดสินโดยชอบ นับถือ

ในกฏหมาย แตในขณะเดียวกันก็ไมอาจละทิ้งมิติของความสัมพันธระหวางพอลูก  วิธีบรรยายถึง

การที่จักรพรรด์ิแบกพอข้ึนหลัง ละทิ้งทุกอยาง และเดินเทาออกไป แสดงถึงการที่ซุนตระหนักถึง

ความสําคัญของสถานการณ ซุนรูสึกวาตนเองไดกระทําการที่มีนัยสําคัญทางกฎหมายและ

ทางการเมือง ในการเลือกที่จะเปนลูก เขาตองเสียสละโอกาสที่จะเปนผูมีจริยธรรมในทางอ่ืน ใน

กรณีนี้ไมมีการตัดสินในทางใดที่จะไมทําใหซุนบอบช้ําในทางจริยธรรม ซุนไมใชอํานาจของ

จักรพรรดิ์ในการแกไขสถานการณ เพราะเขารูวาตัวเองไมมีสิทธิใช  การชวยพอจึงแลกมาดวยการ

เปล่ียนชีวิตของตัวเองโดยส้ินเชิง และแลกมาดวยส่ิงอ่ืนทุกอยางที่เขามี รวมทั้งโอกาสในการทํา

ความดีอ่ืนๆ ดวย  ขาพเจาตองการชี้วา ซุนเปน “คนดี” เพราะวาเขาเปนคนที่เห็นถึงมิติตางๆ 

เหลานี้  ซุนเปนลูกกตัญู เพราะวาเขาเห็นถึงความหนักของสถานการณแลวยังยอมแลก 

กระบวนการตัดสินใจที่ละเอียดลึกซึ้ง ความสํานึกตอส่ิงที่เราทําและเราไมอาจทํา และทัศนคติและ

ทาทีที่เหมาะสมตอสถานการณ ทําใหซุนเปนคนดี หากซุนส่ังเกี้ยวพาพอออกไป และโอประโคมวา

เขาเปนคนดีเพราะเปนลูกกตัญู โดยที่ละเลยมิติอ่ืนๆ  ซุนคงไมใชตัวอยางของเมงจื่อ  ขาพเจา

ตองการกลาวย้ําถึงประเด็นที่วา การวางทาทีที่เหมาะสมและมีทัศนคติที่เหมาะสมมีความสําคัญ

ในจริยธรรมแบบขงจื่อ เพราะการตัดสินทางจริยธรรมเปนเร่ืองของกระบวนการ มากกวาเปนเร่ือง

ของผลลัพท และกระบวนการนี้มีความสอดคลองตอเนื่องกับการเปนคนแบบใดแบบหนึ่ง มี

ความสัมพันธแบบใดแบบหนึ่ง และมีรสนิยมแบบใดแบบหนึ่ง 

 บทความของ โรเจอร เอมส79 สนับสนุนแนวคิดนี้ เอมสกลาววา “ผูใหญมีความพึงพอใจ

อยางแนนอนจากการที่คนรุนหลังเคารพนับถือ แตความคาดหวังก็คือวาคนรุนหลังก็มีความสุข

อยางมากดวยในการดูแลความตองการและความรูสึกของผูใหญ” 80 บทความนี้แสดงใหเห็นวา ซู 

(การเอาใจเขามาใสใจเรา) เปน “ความโนมเอียงทางสุนทรียศาสตร” (aesthetic disposition) ซึ่ง

กอรางข้ึนมาโดยการกตัญูตอพอแม และการกตัญูตอพี่  ซู พัฒนาจากตัดสินทางปญญา 

                                                           
79 Roger Ames, “Confucian Role Ethics and the Moral Imagination.” (บทความยังไมไดตีพิมพ) 
80 Ibid., 9. 
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(deliberative exercise) มาสูข้ันที่เปนศิลปะทางจริยศาสตร (moral artistry)81 ที่วาเปนศิลปะก็

เพราะวาตองอาศัยความจําไดถึงประสบการณกอนๆ ที่เรารูเกี่ยวกับตัวคนๆ นั้น และยังตองอาศัย

จินตนาการวาเร่ืองราวจะเปนอยางไรไดบาง แลวจึงรูวาในสถานการณนั้นๆ เราควรทําอะไร  เอมส

กลาววา ในปรัชญาขงจ่ือนั้น มีความสัมพันธระหวาง ความสงางาม (elegance) และศีลธรรม 

(morality) และระหวาง ความหยาบกระดาง (vulgarity) และการผิดศีลธรรม (immorality)82  

นอกจากเอมสแลว นิโคลัส เกียร (Nicholas Gier) ก็ชี้ใหเราเห็นถึงความสัมพันธระหวาง

สุนทรียศาสตรและจริยศาสตรในปรัชญาขงจ่ือ83 โดยแสดงวานักปรัชญาโบราณอานคัมภีรกวี

นิพนธเปนการอานออกเสียง บอยคร้ังมีดนตรีและการรายรําประกอบ ขงจื่อเองเปนนักดนตรีฝมือดี

และมีความรักในดนตรีอยางลึกซ้ึง การแสดงออกทางกายภาพรวมทั้งการแตงกายอยางเหมาะสม 

ซึ่งถูกกํากับโดยหล่ี เปนการแสดงออกของความงามเชนเดียวกับที่เปนการแสดงออกของคุณธรรม 

การกระทําตางๆ ก็เชนเดียวกัน มีดานที่เปนคุณคาทางสุนทรียศาสตรของการกระทําที่ดี ดังนั้นใน

ที่นี้ ความดี ความเหมาะควร ความงาม เปนส่ิงที่ของเกี่ยวตอเนื่องกันอยู  

 ประเด็นเร่ืองการตองเลือกระหวางความสัมพันธในครอบครัวกับคุณธรรมตอคนในวงกวาง 

เม่ือถูกมองในบริบทนี้จะเห็นไดวาการต้ังโจทยวาอะไรสําคัญกวาเปนการต้ังโจทยที่ผิด  เพราะ

ประเด็นไมไดอยูที่วาอะไรสําคัญกวาเสมอในทุกกรณี  แตประเด็นก็คือวา วิญูชนผานการกลอม

เกลาโดยความสัมพันธในครอบครัว ใหเปนคนท่ี เอมส จะบอกวาเปนคนมีรสนิยมดี ซึ่งมีนัยในเชิง

จริยธรรม เพราะคนท่ีเห็นความงามในความดีจะไมเปนคนชั่ว คนเหลานี้จะรักและเกลียดอยาง

ถูกตอง และจะตัดสินไดเหมาะควรแกสถานการณ  การบอกวาบุตรควรแจงจับบิดาอาจเปนการ

หยาบกระดางเทาๆ กับบิดาที่ใหทายบุตรอยางไมมีคุณธรรมสํานึก  คนที่มี “ศิลปะทางจริยธรรม” 

หรือเปนผูที่ ตัด ตะไบ สลัก และขัดเงา แลวยอมมีความละเอียดออนไหวในเร่ืองที่ควรออนไหว  ดัง

จักรพรรดิ์ซุนที่ลอบแบกบิดาข้ึนบาและละทิ้งสมบัติประดุจทิ้งรองเทาเกา หากจักรพรรด์ิซุนแจงจับ

บิดาคงเปนเร่ืองที่ “ไมงาม” เชนเดียวกับที่จะใชอํานาจปกปองบิดาก็คงไมงาม  การแบกบิดาข้ึน

หลังเปนการแสดงออกที่ “สงางาม” ที่จะแสดงออกไดในสถานการณนี้  ความ “ถูกตอง” ของ

สถานการณ อยูที่ความงามของบุคลิกภาพและความเปนตัวตนของซุน ที่มีความรูสึกอันลึกซ้ึง มี

ความภักดี มีความยิ่งใหญในตัวเองโดยไมยี่หระตอลาภสักการะ ในขณะเดียวกันก็มีความเคารพ 

                                                           
81 Ibid., 14-15. 
82 Ibid., 31. 
83 Nicholas F. Gier, ”The Dancing Ru: A Confucian Aesthetics of Virtue,” Philosophy East & 

West 51, 2001. 
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และแสดงออกอยางออนนอนถอมตน  มิติตางๆ เหลานี้เปนความ “ถูกตอง” ทางจริยศาสตร

เชนเดียวกับที่เปนความถูกตองทางสุนทรียศาสตร 

 เมื่อมองในกรอบนี้เราจะเห็นวา ผูที่มีความงามอยูในบุคลิกภาพและอยูในตัวตนของเขา 

ยอมเปนคนดี เพราะคนเหลานี้ยอมเห็นความงามในความดี  การกลอมเกลาใหผูเยาวรักศิลปะซ่ึง

เปนการฝกฝนกุลบุตรตามขนบโบราณ การเขียนภาพทองกวีนิพนธ ก็เปนการบมเพาะทาง

จริยธรรมอีกทางหนึ่งดวย  ถา “ความโนมเอียงทางสุนทรียศาสตร” กอรางมาจากความกตัญูตอ

พอแม และความกตัญูตอพี่ อยางที่ เอมส เสนอ เราก็จะเห็นวาการมีความรูสึกอาทร และ

ความรูสึกละเอียดออนตอพอแมและผูมีพระคุณ การสังเกตเห็นพระคุณของผูอ่ืน และซ่ือสัตยภักดี 

ตอบแทนพระคุณ เปนความงาม  การขัดเกลาใหผูเยาวมีความออนโยนแบบนี้ ทําใหความอาทรตอ

คนอ่ืนๆ เปนไปได เพราะผูเยาวไดฝกการมีความรูสึกละเอียดออนตอบุคคลและสถานการณ เปน

คนไมหยาบกระดาง จึงไมเห็นแกตัว  ดังนั้นการขยายวงของความอาทร ไมไดเปนการ “กาวขาม” 

(transcend) ความเปนสวนตัว ไปสูประโยชนสาธารณะ ไมไดเปนการเสียสละความสัมพันธ

สวนตัวเพื่อสวนรวมหรือเพื่อ “ความถูกตอง” (เม่ือสถานการณเรียกรองใหเลือกอยางใดอยางหนึ่ง) 

เพราะทั้งสองดานนี้ในบริบทของปรัชญาขงจ่ือไมเคยขัดแยงกัน  วิญูชนผูมีศิลปะทางจริยธรรม

จะรูไดเองวาความสงางามและความพอเหมาะพอดีในสถานการณนี้อยูที่ไหน  ถาเราไมเปนผู

ออนโยนพอที่จะกตัญู เราจะไมอาจสังเกตเห็นความงามในความดีอ่ืนๆ ที่ไกลตัวออกไปไดเลย 



 57 

รายการอางอิง 

 

สุวรรณา สถาอานันท. กระแสธารปรัชญาจีน: ขอโตแยงเรื่อง ธรรมชาติ อํานาจ และจารีต. 

กรุงเทพ: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2543. 

สุวรรณา สถาอานันท. หลุนอ่ีว: ขงจื่อสนทนา. กรุงเทพ: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย, 2551. 

Ames, Roger and Henry Rosemont, Jr. The Analects of Confucius: A Philosophical 

Translation. New York: Ballantine Books, 1998. 

Ames, Roger T. “Confucian Role Ethics and the Moral Imagination.” (ยังไมไดตีพิมพ) 

Bockover, Mary J. "The Concept of Emotion Revisited: A Critical Synthesis of Western 

and Confucian Thought." In Joel Marks and Roger T. Ames (eds.), Emotions in 

Asian Thought: A Dialogue in Comparative Philosophy. New York: State 

University of New York Press, 1995. 

Chan, Wing-Tsit. "Chinese and Western Interpretations of Jen (Humanity)." Journal of 

Chinese Philosophy 2, 1975. 

Collingwood, R. G. The Idea of Nature. London: Oxford University Press, 1965. 

Dissanayake, Wimal. "Introduction to Part One." In Roger T. Ames, Wimal Dissanayake 

and Thomas P. Kasulis (eds.), Self as Person in Asian Theory and Practice. New 

York: State University of New York Press, 1994. 

Fingarette, Herbert. Confucius: The Secular as Sacred. New York: Harper Torchbooks, 

1972. 

Gier, Nicholas F. “The Dancing Ru: A Confucian Aesthetics of Virtue.” Philosophy East & 

West 51, No. 2, 2001. 

Gilligan, Carol. In a Different Voice: Psychological Theory and Women's Development.  

Cambridge: Harvard University Press, 1982. 

Hall, David L. and Roger T. Ames. Anticipating China: Thinking Through the Narratives of 

Chinese and Western Culture. New York: State University of New York Press, 

1995. 

Hall, David L. and Roger T. Ames. Thinking Through Confucius. New York: State 

University of New York Press, 1987. 



 58 

Ivanhoe, Philip J. Confucian Moral Self Cultivation. Indianapolis: Hackett Publishing 

Company, Inc. 2000. 

Kant, Immanuel. Groundwork of the Metaphysic of Morals. Translated by H. J. Paton. 

New York: Harper Torchbooks, 1964. 

Lai, Karyn L. "Confucian Moral Thinking." Philosophy East & West 45, 1995. 

Li, Chenyang. "The Confucian Concept of Jen and The Feminist Ethics of Care: A 

Comparative Study." Hypatia 9, 1994. 

Liu, Qingping. “Filiality Versus Sociality and Individuality: On Confucianism As 

“Consanguinitism”.” Philosophy East & West 53, No.2, 2003. 

Noddings, Nel. Caring: A Feminine Approach to Ethics and Moral Education. Berkeley: 

University of California Press, 2003. 

Nussbaum, Martha C. Upheavals of Thought: The Intelligence of Emotion. Cambridge: 

Cambridge University Press, 2001. 

Olberding, Amy. "The Consummation of Sorrow: An Analysis of Confucius' Grief for Yan 

Hui." Philosophy East & West 54, 2004. 

Rosemont, Jr, Henry. "Rights-Bearing Individuals and Role-Bearing Persons." Rules, 

Rituals, and Responsibility: Essays Dedicated to Herbert Finfarette. Illinois: Open 

Court, 1991. 

Star, Daniel. "Do Confucians Really Care? A Defense of the Distinctiveness of Care 

Ethics: A Reply to Chenyang Li." Hypatia 17, 2002. 

Tu, Wei-ming. "Embodying the Universe: A Note on Confucian Self-Realization." In Roger 

T. Ames, Thomas P. Kasulis and Wimal Dissanayake (eds.), Self As Image in 

Asian Theory and Practice. New York: State University of New York Press, 1994. 

Van Norden, Bryan (ed.). Confucius and the Analects: New Essays. Oxford: Oxford 

University Press, 2002. 

Waley, Arthur (trans.). The Analects. New York: Everyman's Library, 2000. 

 


	ปกรายงาน
	บทคัดย่อ
	สารบัญ
	จริยศาสตร์แห่งความอาทรในขงจื่อ

