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งานวิจัยนี้กลาวถึงปรัชญาของขงจื่อที่ปรากฏในคัมภีรหลุนอ่ีว โดยช้ีใหเห็นวาปรัชญาขงจ่ือ

มีพื้นฐานอยูบนจักรวาลวิทยาที่มองมนุษยในฐานะที่เปนส่ิงมีชีวิตที่อยูในสังคม และมองครอบครัว

วาเปนพื้นฐานทางจริยธรรมของมนุษย ในฐานะที่เปนการหลอหลอมทางจริยธรรมที่มีมากอนการ

ฝกหัดอ่ืนๆ และในฐานะที่มีความสําคัญที่สุด ปรัชญาขงจ่ือวาดภาพโลกและสังคมเปนวงกลมที่ซอน

กันเปนชั้น ครอบครัวเปนตัวแบบของรัฐ และรัฐที่ปกครองอยางดี สะทอนวิถีของจักรวาล  งานวิจัยนี้

ใชคุณสมบัตินี้เปนฐาน เพื่อพิจารณาวาปรัชญาขงจ่ือมีความคิดและทัศนคติในการมองโลกที่

ใกลเคียงกับจริยศาสตรแหงความอาทรที่เปนกระแสใหมในจริยศาสตรสตรีนิยมของตะวันตก  

กลาวคือ ปรัชญาทั้งสองแนวนี้มอง “ความเปนตัวตน” ในฐานะที่เปนตัวตนที่อยูในความสัมพันธ 

ไมใชตัวตนท่ีโดดเด่ียวดังที่ปรัชญาจริยศาสตรตะวันตกแบบกระแสหลักเสนอ  วิธีคิดพิจารณาทางจ

ริยศาสตร ตลอดจนวิธีการฝกฝนทางจริยธรรมแบบขงจ่ือ ลวนส่ือนัยที่วาความเปนตัวตนของมนุษย

มีลักษณะที่เปนองครวม ไมไปแบงแยกเปนทวินิยมระหวางเหตุผลและอารมณ ขงจ่ือมองมนุษยวา

เปนส่ิงมีชีวิตที่ตองฝกหัดขัดเกลา โดยใชอุปมาของการแตงตัดขัดเกลาหยก สิ่งนี้แสดงใหเห็นวาการ

เปนวิญูชนแบบขงจ่ือคือคนท่ีไมเพียงคิดคํานวนไดถูกตอง แตยังตองเปนผูมีความรูสึกนึกคิดที่

ถูกตอง ซึ่งถึงที่สุดแลวการเปนผูมีความรูสึกนึกคิดที่ถูกตองไมไดตางจากการเปนผูที่มีรสนิยมดี หรือ

การเปนมีความเปนศิลปนในทางจริยธรรม  การมองตัวตนของมนุษยวาเปนตัวตนที่อยูใน

ความสัมพันธกับผูอ่ืนเสมอ ไมมีตัวตนนามธรรมที่ถอดถอนบทบาทตอความสัมพันธออกไปได และ

การมองการตัดสินทางจริยธรรมวาเปนวิถีแหงความคิดเชนเดียวกับที่เปนวิถีแหงความรูสึก ทําให

ปรัชญาขงจ่ือเปดประตูใหเราสามารถเขาถึงประเด็นหลายประเด็นที่เปนที่ถกเถียงกันอยูในปรัชญา

ตะวันตกปจจุบันนี้ 
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This research concerns Confucius philosophy as appeared in the Lun Yu. It 

stresses the point that human beings in Confucius cosmology are social beings, with 

family as a foundation for their ethical life. Family serves as a primary force in ethical life 

both in temporal and in importance. Confucius philosophy paints the picture of concentric 

circles, consisting in family ties, which serve as model for relationship between king and 

subject. Relationship at the level of the state, in terns, mirrors the way of heaven. These 

considerations serve as foundations to explore the similarities and concordance between 

Feminist Care ethics and Confucian philosophy. This research points out that both 

philosophies view “self” as relational, non-atomistic, unlike that proclaimed by traditional 

philosophies in the West. The way in which ethical deliberation and ethical cultivation can 

be achieved in Confucius thoughts, implies holistic self where dualistic split between 

reason and emotion does not work. Confucius suggests that human beings need to be 

cultivated as one would cut, carve, and polish a piece of jade. He clearly indicates that a 

virtuous person does not only perform moral calculation but is the one who feels. A 

virtuous person is akin to a moral artist who relies on his good taste as a heuristic guide. 

The non-dualistic quality in Confucius philosophy paves the way for possible 

conversations between Confucian and Care ethics. 
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จริยศาสตรแหงความอาทรในขงจื่อ 

 

1. บทนํา 

งานวิจัยนี้มุงแสดงความเกี่ยวเนื่องเชื่อมโยงกันระหวางจริยศาสตรแหงความอาทรซึ่ง

เกี่ยวของกับปรัชญาสตรีนิยม กับจริยศาสตรของขงจ่ือซึ่งเห็นไดในหลุนอ่ีว (The Analects)  ขอ

สันนิษฐานหลักก็คือ จริยศาสตรแหงความอาทรและปรัชญาขงจ่ือมีความเขากันไดในหลาย

ประการที่สําคัญ  จริยศาสตรแหงความอาทรและปรัชญาขงจ่ือ มีขอสมมติฐานเบ้ืองตนหลาย

ประการเก่ียวกับโลก ชีวิต และลักษณะพื้นฐานของความเปนมนุษยที่แตกตางจากจริยศาสตร

กระแสหลักตะวันตก  ความเขาใจที่ตางออกไปนี้ทําใหเกิดจริยศาสตรที่เปดพื้นที่ใหกับ ความรัก 

ความอาทร ความสัมพันธ ความกตัญู  กลาวโดยรวมก็คือเปนจริยศาสตรที่ผูกพันอยูกับ

สถานการณเฉพาะของบุคคล ทั้งในแงที่หมายถึงบริบทเฉพาะและความเปนมาของบุคคล และใน

แงที่หมายถึงสถานการณเฉพาะที่จริยศาสตรจะตองเขาไปตัดสินทางจริยธรรม  ทั้งจริยศาสตรแหง

ความอาทรและขงจ่ือ ไมมีกฎเกณฑที่ต้ังไวกอน สําหรับนําไปใชตัดสินในสถานการณหนึ่งๆ1  แต

ทั้งสองทฤษฎีแสดงใหเราเห็นวา ความซับซอนของสถานการณจริงของมนุษยเรียกรองใหเราใช

ตัวตนทั้งหมดของเราเขาไปซึมซับสถานการณ เพื่อจะเขาใจปญหา ในการเขาใจนี้มิไดหมายถึงการ

เขาใจในทางเหตุผลซ่ึงมีนัยของการแบงข้ัวทวินิยมระวาง อารมณ - เหตุผล  แตการเขาใจหมายถึง

การเขาไปรับรูสถานการณดวยตัวตนที่ฝกมาดีแลวใหมีความละเอียดประณีต  กระบวนการของ 

"การขัดเกลา" ตัวตน จึงเปนประเด็นหลักสําหรับทั้งสองสํานักคิด  นี่ยอมหมายถึงวา การตัดสินทาง

จริยธรรมมีระดับของความถูกตอง ซึ่งตรงกับระดับของความเปนผูใหญ หรือความเปนผูขัดเกลา

แลวของผูตัดสิน  เมื่อเราเติบโตข้ึนทางจริยธรรม เรายอมเห็นสถานการณตางๆ ไดอยางละเอยีดลุม

                                                           
1 จริยศาสตรขงจื่อมีส่ิงท่ีเรียกวาจารีต หรือ “หล่ี” ซึ่งเปนแบบแผนพฤติกรรมที่มีอยูกอน แตจารีตใน

แบบขงจื่อเปนเสมือนการใหแนวทาง มากกวาจะเปนบทบัญญัติตายตัว เชนลูกหลานตองไหวบรรพชน เปนการที่

ชุมชนมนุษยฝกหัดกลอมเกลา และใหแนวทางแกคนรุนหลัง เปนการพยายามสืบตอทัศนติจากรุนสูรุน แต “การ

นับถือผูใหญ” “การสํานึกบุญคุณ” และ “การมีทาทีนอบนอมตอประวิติศาสตรและการส่ังสมความรูที่มีมากอน” 

จะแสดงออกในสถานการณตางๆ อยางไร เปนเร่ืองที่วิญูชนตองตีความใหเหมาะควรแกสถานการณ  ใน หลุน

อี่ว มีตัวอยางของการถกเถียงและพิจารณาเร่ืองที่เก่ียวกับจารีต เชน จะใชแกะบูชายัญตอไปหรือจะใชหุนแทน  

จะใชหมวกลินิน หรือหมวกไหมในพิธี  นี่แปลวาการแสดงความเคารพตอบรรพชน ในระดับของพิธีกรรมท่ีเปน

ทางการยังเปนที่ถกเถียงและตีความได  มิตองกลาวถึงในระดับของการมีคุณธรรมสํานึก เชน จะแจงจับบิดาที่ทํา

ผิด เพื่อเห็นแกกฏหมายและความยุติธรรม หรือจะปกปดความผิดของบิดาเพื่อเห็นแกความกตัญู ซึ่งเปนเร่ือง

ที่วิญูชนตองตัดสินใจโดยพิจารณาลักษณะเฉพาะในแตละสถานการณ   
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ลึกมากข้ึน มีความรูสึกอยางถูกตองซึ่งหมายถึงมีความสามารถในการพิจารณาแงมุมตางๆ รวมถึง

ความรูสึกของคนทั้งหลายที่เกี่ยวของไดอยางละเอียดลึกซ้ึง  ความสามารถในการพิจารณาแงมุม

ตางๆ และความรูสึกของคนตางๆ ไดอยางลึกซ้ึง ยอมมาจากการยอมรับนับถือ ใหคุณคา กับ

ความสัมพันธสวนตัวที่เปนหลักในชีวิตของเรา ในฐานะมนุษยที่มีลักษณะเฉพาะ ไมเหมือนใครใน

โลก  การฝกหัดที่จะใหคุณคากับพื้นที่สวนตัว ทําใหบุคคลมีทักษะสําหรับที่จะมองมนุษยคนอ่ืนใน

สถานการณตางๆ  อยางที่เปนมนุษยที่อยูในบริบทเฉพาะเชนกัน  ทัศนคติดังนี้นําไปสูความเขาใจ

มนุษยอยางรอบดาน มิไดลดทอนมนุษยลงเปนหนวยหนึ่งของมนุษยที่เปนสากล  ทั้งจริยศาสตร

ขงจ่ือและจริยศาสตรแหงความอาทร เชื่อมั่นวาความดีของมนุษย เกิดในบริบทของความสัมพันธ 

ซึ่งเปนแหลงกําเนิดของความอาทร  ความดีของมนุษยไมไดเกิดเมื่อมนุษยละทิ้งความสัมพันธและ

กาวขามไปสูความเปนสากล ในทางตรงขาม ความดีของมนุษยเกิดเมื่อมนุษยไมลืมความอาทรที่มี

มากอน  ขงจ่ือแสดงออกอยางชัดเจนในตัวอยางที่มีผูกลาวถึงมาก เร่ืองชายผูขโมยแกะ (13/18) 

ถาตองเลือกระหวางการพึ่งพากฎที่เปนสากลในการขัดเกลาคน เชนกฎหมาย และการถนอมรักษา

ความสัมพันธ เชนความสัมพันธระหวางบิดากับบุตร ขงจื่อเลือกที่จะถนอมรักษาความสัมพันธ  

การลมสลายของความสัมพันธ เปนการลมสลายของจริยธรรมของมนุษย 2  เพราะกฎหมายรังแต

จะทําใหคนหลีกเล่ียงที่จะทําผิดเพราะความกลัว หรือหลีกเล่ียงความผิดที่ไดทําแลวเพื่อหนีการ

ลงโทษ  แตความสัมพันธสามารถขัดเกลาจิตใจคนใหมีความออนโยนพอที่จะเกิดความละอาย  

การเปนคนดีสําหรับขงจ่ือคือการมีดวงตาเห็นความงามในความดี  ดังนั้นวิญูชนจึงเปนเสมือน

ดาวเหนือ ใหดาวทั้งปวงตางมาหอมลอม (2/1)  ไมใชดวยการบังคับ แตดวยการโนมนาวจิตใจ  

                                                           
2 วิญูชนในความคิดของขงจื่อเปนผูที่ขัดเกลามาดีแลว การเปนผูที่ขัดเกลามาดีแลวมีความหมาย

มากกวาการเปนพลเมืองท่ีไมทําผิดกฏหมาย  ในทางตรงขามขงจ่ือมองมนุษยในฐานะเปนส่ิงมีชีวิตที่มีมิติตางๆ 

ประกอบกันขึ้นเปนองครวม (holistic) การเปนผูมีจริยธรรมหมายถึงการพัฒนาดานตางๆ ของความเปนตัวตน

ของมนุษยใหสอดคลองกัน หมายความวา การมีอารมณความรูสึกที่เหมาะสม เปนสวนหนึ่งของการเปนผูมี

จริยธรรม การมีทาที ทัศนคติที่เหมาะควร เปนสวนหนึ่งของการเปนผูมีจริยธรรม  การเปนผูมีศิลปะ มีรสนิยมดี มี

นยัทางจริยธรรม เพราะวาในโลกทัศนแบบขงจ่ือ ความดีและความงามมีความเก่ียวเนื่องเชื่อมโยงกัน ซึ่งประเด็น

นี้จะไดกลาวถึงตอไปในบทความ เราจะเห็นวาเม่ือการเปนคนดีหมายถึงการบมเพาะ (cultivate) ตัวตนท้ังหมด 

ทั้งดานท่ีเปนอารมณ เหตุผล และการมีรสนิยมท่ีดี  การไดรับการฝกหัดขัดเกลา การเห็นตัวอยาง การเรียนรูใน

การเปนผูมีวัฒนธรรม มีความสําคัญ และกระบวนการท้ังหลายเหลานี้ตองอาศัยสังคมและชุมชน  คนดีแบบ

ขงจ่ือไมได “ใชเหตุผล” คิดหาความจริงที่เปนสากล ซึ่งส่ิงมีชีวิตท่ีมีเหตุผลจะคิดไดเองโดยไมตองอาศัยรางกาย 

อารมณความรูสึก หรืออาศัยมนุษยคนอื่น แตเปนการเติบใหญ (mature) ของมนุษยที่อยูในชุมชน  ความคิดเร่ือง

“ตัวตน” แบบขงจื่อไมใชตัวตนที่อยูอยางโดดเด่ียว (atomistic) ซึ่งมีประโยชนของตนเปนที่ต้ัง แตเปนตัวตนใน

ความสัมพันธ (relational self)  ในกรอบความคิดแบบขงจ่ือ การขาดความสัมพันธจึงเปนการขาดบริบท ขาด

ปจจัย สําหรับที่คนๆ หนึ่งจะเติบโตในทางจริยธรรมได 
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สําหรับขงจ่ือแลว การโนมนาวจิตใจเกี่ยวพันอยางนาสนใจกับการมีอารยธรรม ดังที่ขงจ่ือกลาววา 

เมื่อวิญูชนอยูในหมูคนที่ไรอารยธรรม คนที่ไรอารยธรรมยอมกลายเปนวิญูชน (9/13) ดู

เหมือนกับวาขงจ่ือกําลังส่ือนัยวาการมีอารยธรรม เชนศิลปะ ดนตรี พิธีกรรม การแตงกาย 

ประเพณีตางๆ  มีความเกี่ยวพันกับความดี  อาจเปนวา อารยธรรมทําหนาที่ขัดเกลา ดึงเอาความ

เปนมนุษยออกมา ดังเชนศิลปะขัดเกลาจิตใจ  หรือมองในอีกลักษณะหน่ึง อารยธรรมสรางบริบท

สําหรับจะทําใหมนุษยสามารถติดตอส่ือสาร และดังนั้นจึงมีความสัมพันธกันได  อยางไรก็ดี จาก

การที่ขงจื่อใหความสนใจกับอารยธรรม (เชนที่หลุนอ่ีวกลาวถึงการฝกฝนของวิญูชน ซึ่ง เดวิด 

ฮอล และ โรเจอร เอมส อธิบายวา คือการ ข่ีมา ยิงธนู ดนตรี คํานวณ คัดลายมือ และจารีต)3 

โดยเฉพาะอยางยิ่งคือจารีต (หล่ี) และกลาววาจารีตคือการแสดงออกของคุณธรรม (เหริน) แสดง

ใหเห็นอยางชัดเจนวา การมีคุณธรรมสําหรับขงจ่ือแลวเกี่ยวพันอยางยิ่งกับการมีความสัมพันธกับ

คนอ่ืน  คุณธรรมเปนเร่ืองของความสัมพันธ เกิดและดํารงอยูในความสัมพันธ ดังเชนที่มนุษยเอง

เกิดและดํารงอยูในความสัมพันธ มีประวัติศาสตร (ดังนั้นวิญูชนจึงไหวสักการะบรรพชน) คือการ

มีความสัมพันธกับชุมชนมนุษยในอดีต และมีหนาที่ตออนุชนในอนาคต  จริยศาสตรของขงจื่อจึง

เปนจริยศาสตรที่อยูในของขายของความสัมพันธระหวางมนุษย และลักษณะของมนุษยที่ขงจื่อทํา

ใหโดดเดนเพื่อพัฒนาฝกฝนประการหนึ่งก็คือ การตอบสนองในความเห็นอกเห็นใจซึ่งกันและกัน

ระหวางมนุษย (ซู)  

 ในงานวิจัยนี้ ขาพเจามุงจะช้ีใหเห็นลักษณะตางๆ ที่สอดคลองกันระหวางจริยศาสตรแบบ

ขงจื่อที่เห็นไดจากหลุนอ่ีว และจริยศาสตรแหงความอาทรซึ่งเปนจริยศาสตรตะวันตกเปนทฤษฎีที่

วิพากษวิจารณจริยศาสตรกระแสหลักของตะวันตก คือทฤษฎีประโยชนนิยม (Utilitarianism) และ

ทฤษฎีวาดวยหนาที่ของคานท (Deontology) ในประเด็นที่วา จริยศาสตรกระแสหลักนี้ไดละเลย

ดานที่เปนอารมณความรูสึก และความสัมพันธของมนุษย  ขาพเจาอยากจะชี้ใหเห็นวาปรัชญา

ขงจื่อ มีแงมุมที่ลึกซึ้งในการมองประเด็นตางๆ เหลานี้  ปรัชญาขงจ่ือเปนปรัชญาของความสัมพันธ

ระหวางมนุษยโดยแท   

                                                           
3 David Hall and Roger Ames, Thinking Through Confucius (New York: State University of 

New York, 1987), p. 45. 
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2. จริยศาสตรแหงความอาทร 

 จริยศาสตรแหงความอาทรเปนความพยายามที่จะหาทางเลือกใหมในการมองประเด็น

ทางจริยศาสตร ซึ่งตางไปจากทฤษฎีจริยศาสตรกระแสหลักคือทฤษฎีประโยชนนิยมและทฤษฎีวา

ดวยหนาที่ของคานท  ทั้งสองทฤษฎีนี้พยายามจะหาเกณฑเพื่อจะวัดดูวาการกระทําที่ถูกตองคือ

อะไรในแตละสถานการณ  ประโยชนนิยมเสนอวาการกระทําที่ถูกตองคือการกระทําที่นําไปสู

ประโยชนสูงสุด  ทฤษฎีวาดวยหนาที่เสนอวาการกระทําที่ถูกตองคือการกระทําที่เม่ือเราใชเหตุผล

ซึ่งปราศจากอคติอันเนื่องมาจากอารมณ และความโนมเอียงสวนตัวแลว เราสามารถทําใหการ

กระทํานั้นเปนกฎสากล4 ซึ่งผูใชเหตุผลทั้งปวงจะเห็นจริงและจึงจําเปนตองทําตาม  ทฤษฎีทัง้สองนี้

ถูกมองวาเปนวิธีคิดที่เปนกลาง สําหรับจะใชตัดสินทางจริยธรรม เมื่อจะพิจารณาถึงการกระทําที่

ถูกตองทฤษฎีทั้งสองนี้มีเคร่ืองมือทางความคิดที่จะแยกความเปนสวนตัวของบุคคลออกไป เพื่อจะ

ตัดอคติลําเอียง และนําไปสูความถูกตองที่เปนสากล กลาวคือทฤษฎีประโยชนนิยมเสนอใหเรา

มองความสุขของทุกคนเทากัน ไมมีใครมีสิทธิเหนือคนอ่ืน การกระทําที่ถูกตองคือการกระทําที่

นําไปสูประโยชนสูงสุด ซึ่งคือความสุข ไมวาประโยชนนั้นจะเกิดที่ไหน แกใครก็ตาม  ทฤษฎีของ

คานทเสนอใหเราแยกการใชเหตุผลของเรา ออกจากความโนมเอียงทางอารมณ  ดังนั้นส่ิงที่เปน

ความชอบ ความรัก ความตองการ หรืออีกนัยหนึ่งเปนอารมณความรูสึก ตองถูกกันออกไปจาก

การพิจารณาของเรา  คานทเสนอวาใหเราใชเหตุผลในการพิจารณาทางจริยธรรม ในแบบที่ผูมี

เหตุผลจะคิดตามไดเหมือนกัน เมื่อคิดไดแลวก็จะพบวา เหตุผลนําเราไปสูกฎเกณฑชุดหนึ่งที่

หลีกเล่ียงไมได (categorical imperative) คือ  1) ทําในส่ิงที่เราสามารถทําใหเปนกฎสากลได  2) 

ทําในส่ิงที่เราสามารถทําใหเปนกฎของธรรมชาติ5  3) ไมใชคนเปนเครื่องมือ ทั้งตนเองและผูอ่ืน  

ปฏิบัติตอมนุษยทุกคนในฐานะที่เปนจุดหมายในตัวเอง  4) ทําในส่ิงที่เจตจํานงของเราที่จะทําส่ิง

นั้นๆ  สามารถจะเปนเจตจํานงที่สรางกฎของธรรมชาติ  5) ทําในส่ิงที่เมื่อเราทาํแลวสามารถจะเปน

                                                           
4 ตัวอยางของทฤษฏีประโยชนนิยมท่ีมีผูพูดถึงมาก เชน Utilitarianism ของ John Stuart Mill ทฤษฏีวา

ดวยหนาท่ี หรือ deontology แสดงไวในผลงานของ Immanuel Kant โดยเฉพาะอยางย่ิงใน Groundwork of the 

Metaphysics of Moral ซึ่งจะอางถึงตอไป 
5 ตัวอยางที่คานทใหเพ่ืออธิบายกฏขอน้ี มีเชนกฏของการพัฒนาศักยภาพของตัวเอง กฏของการรักษา

ตัวเอง (ไมฆาตัวตายเมื่อเปนทุกข)  H.J. Paton อธิบายวาคานทมีความคิดวาคนเกิดมาโดยมีเปาหมาย

บางอยาง หรือท่ีเรียกวาเปนความคิดแบบ teleology ดังนั้นกฏขอนี้เรียกรองใหเราทดสอบการกระทําของเราวา

ถูกจริยธรรมหรือไม โดยใหพิจารณาวาการกระทํานั้นๆ ถูกตองตอกฏของธรรมชาติที่ครอบคลุมมนุษยทั้งหมด 

หรือวาขัดแยงตอกฏของธรรมชาติ โปรดดู Immanuel Kant, Groundwork of the Metaphysic of Morals, 

Translated by H.J. Paton (Harper New York: Torchbooks, 1964), pp. 30-32. 
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สมาชิกผูสรางกฎใน "อาณาจักรของส่ิงที่เปนจุดหมายในตัวเอง" (kingdom of ends)6 ความคิด

ของคานทวางอยูบนรากฐานของความเขาใจที่วามนุษยเปนผูมีเจตจํานงเสรี ที่สามารถสรางกฎ

ทางจริยธรรมของตนเองได มนุษยเขาถึงกฎทางจริยธรรมดวยการใชเหตุผลของตัวเอง ไมไดถูก

บังคับจากภายนอก ซึ่งหมายรวมถึงการถูกบังคับจากส่ิงที่เปนอารมณความรูสึก และความโนม

เอียงตางๆ  (inclinations) ที่เปนส่ิงที่ไมแนนอน (contingencies) เพราะมนุษยไมไดเลือก ดังนั้น

จึงไมไดเปนอะไรมากกวาความบังเอิญ  คานทตองการหากฎที่แนนอนสําหรับส่ิงมีชีวิตที่ใชเหตุผล

ทั้งหมด ดังนั้นกฎของเขาไมอาจวางอยูบนการคิดคํานวณถึงผลลัพธ  คานทเห็นวามนุษยควรทํา

ตามส่ิงที่ถูกตอง (ซึ่งดูตามหลักทั้งหาขอที่กลาวมา) โดยไมพิจารณาถึงผลลัพธ อีกนัยหนึ่งก็คือ เรา

ควรทําส่ิงที่ถูกตองเพราะความถูกตองในตัวมันเอง และไมใชเพราะประโยชน อ่ืนใด  ใน

ขณะเดียวกัน เราตองใหความนับถือในความเปนอิสระเหนือตนเองของผูอ่ืน ในฐานะที่ผูอ่ืนก็เปนผู

ที่ใชเหตุผล และดังนั้นจึงสามารถเขาถึงกฎทางจริยธรรมไดเชนเดียวกับเรา 

 จริยศาสตรของคานท ไมไดเปดพื้นที่ใหกับส่ิงที่เปนบริบทเฉพาะ เพราะวาคานทพยายาม

นําเรากาวขามจากสิ่งเฉพาะที่เราไมไดเลือก เชนความโนมเอียงสวนตัว และประโยชนสวนตัว (ซึ่ง

ข้ึนอยูกับวาเราเปนใคร และอะไรเปนประโยชนสําหรับเราในขณะนั้น) ไปสูส่ิงที่เปนสากล  คานท

เรียกรองใหเรานับถือผูอ่ืน ไมใชดวยเหตุผลอะไรที่เปนสวนตัว แตใหเรานับถือทุกคนในฐานะที่เปน

ผูใชเหตุผล และเปนจุดหมายในตัวเอง ไมไดเปนเครื่องมือ ดังนั้นในทางจริยธรรมแลว เราจึงไม

สามารถแบงแยกระหวางบุคคล การแบงแยกระหวางบุคคลจะมาจากส่ิงที่ไมแนนอนในโลก (เชน

ใครบังเอิญเปนบุพการีของเรา)  

 ประเด็นเหลานี้คือบริบทของความพยายามทางฝายสตรีนิยมที่จะคิดเร่ืองจริยศาสตรโดย

เร่ิมจากฐานคติที่ตางออกไป  นักจริยศาสตรสตรีนิยมชี้ใหเห็นวา ถึงแมวาจริยศาสตรกระแสหลัก

เชน ประโยชนนิยมและคานท จะวางอยูบนขอสันนิษฐานที่ถือกันวามั่นคง นั่นก็คือวาทฤษฎีเหลานี้

เปนกลาง เปนสากล มนุษยคนใดก็ได (ในฐานะของส่ิงมีชีวิตที่ใชเหตุผล) สามารถจะเห็นตามได 

และเม่ือบุคคลใชทฤษฎีเหลานี้ในการพิจารณาเร่ืองราวทางจริยศาสตร มนุษยคนอ่ืนที่คิดตามดวย

ตรรกะอยางเดียวกันก็จะคิดไดผลลัพธอยางเดียวกัน อีกนัยหนึ่งก็คือ ส่ิงที่ทฤษฎีเหลานี้ใหก็คือ ให

หลักที่เปนสากล สําหรับการตัดสินที่ถูกตองเปนสากลอยูเสมอ ไมวาจะใชในสถานการณเฉพาะ

ใดๆ   ดังนั้นเราอาจคิดแทนใครก็ไดที่อยูในสถานการณเฉพาะ และตัดสินการกระทําของใครก็ได 

โดยที่เราไมจําเปนตองเขาไปอยูในสถานการณเฉพาะนั้นเอง  ที่เปนเชนนั้นไดก็เพราะ เมื่อเราใช

ทฤษฎีเหลานั้นเขาไปตัดสินทางจริยธรรม ส่ิงที่เราทําก็คือเราไมคิดถึงตนเองและผูอ่ืนในฐานะทีเ่ปน
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บุคคลที่มีอัตลักษณเฉพาะตัว แตเราคิดถึงมนุษยในฐานะที่เปนมนุษยสากล  เมื่อเราคิดถึงคานท 

เราจะเห็นวา ความเปนสากลเปนความชอบธรรม (justification) ของหลักการ (maxim) ใด

หลักการหนึ่ง  เม่ือเราคิดถึงมิลล เราจะเห็นวาหลักเกณฑของการกระทําที่ถูกตองคือเราตองเลือก

กระทําการที่เปนประโยชนสุดสูงสุดกับใครก็ไดโดยเทาเทียมกัน ในการตัดสินทางจริยธรรมเราควร

ทําตัวเปน “ผูดูที่ไมมีความลําเอียง” (impartial spectator) และตัดสินกระทําการอยางไมเขาใคร

ออกใครประหน่ึงวาเราเปนผูที่มองเขามาจากภายนอก 

 ในวิธีคิดปรัชญาตะวันตกนับแตเพลโต (Plato) วิธีคิดแบบแบงข้ัว (binary assumption)

ระหวางส่ิงที่เปนส่ิงเฉพาะ (particular) และส่ิงสากล (universal) สะทอนอยูในความคิดเร่ืองโลก

ของแบบ กลาวคือ เพลโตแบงแยกระหวางส่ิงที่เปนจริง (reality) และส่ิงที่เปนภาพปรากฎ 

(appearance)7 ภารกิจของนักปรัชญาเชนเพลโต คือการกาวขามภาพปรากฎไปสูความจริง  

เนื่องจากโลกทางกายภาพเปนเพียงส่ิงจําลองที่ไมสมบูรณของโลกของแบบ นักปรัชญาจึงกาวขาม

จากโลกทางกายภาพไปสูส่ิงที่เปนนามธรรมซึ่งจะเขาถึงไดดวยการใชปญญา  นัยที่สําคัญก็คือ 

ลักษณะของมนุษยดานที่ถูกเขาใจวาผูกพันอยูกับกายภาพ  รางกาย  อารมณความรู สึก 

ความสัมพันธสวนตัว ถูกละเลยไวขางหลัง เมื่อนักปรัชญาเดินทางจากโลกของภาพปรากฎไปสู

โลกของความเปนจริง นักปรัชญาถอดถอนลักษณะที่เปนกายภาพและที่ผูกพันอยูกับส่ิงที่เปน

กายภาพ ทําตัวเองใหเปนคนไมมีที่มา  ส่ิงเหลานี้สะทอนอยูในวิธีคิดของมิลลและคานท ที่ทําให

เร่ืองในพื้นที่สวนตัวเปนส่ิงที่อยูนอกขอบขายทางจริยธรรม  

 กระแสความสนใจเร่ืองความอาทรในปรัชญาสตรีนิยม เร่ิมจากงานวิจัยของนักจิตวิทยา

แครอล กิลลิแกน (Carol Gilligan)8 ซึ่งตีพิมพเปนคร้ังแรกในป 1982 และไดเร่ิมกระแสของการ

ถกเถียงเกี่ยวกับ "เสียงที่ตางออกไป" ของผูหญิง งานวิจัยของกิลลิแกนไดเปดพื้นที่ใหมใหกับการ

โตแยงทางจริยศาสตร โดยที่กิลลิแกนช้ีใหเห็นวาประสบการณทางจริยธรรมในชีวิตของผูหญิง มี

ความแตกตางอยางสําคัญจากประสบการณของผูชาย กลาวคือ ผูหญิงใหคุณคากับความสัมพันธ 

และมองปญหาทางจริยธรรมวาเปนความขัดแยงระหวางการรับผิดชอบตอความสัมพันธตางๆ  

(conflicts of responsibilities) ในขณะที่ผูชายมองปญหาทางจริยธรรมวาเปนการขัดแยงในเชิง

สิทธิ (conflicts of rights) งานของกิลลิแกนสืบเนื่องมาจากทฤษฎีพัฒนาการทางจริยธรรมของ ลอ

เรนซ โคหลเบิรก (Lawrence Kohlberg) ซึ่งกําหนดข้ันการพัฒนาทางจริยธรรมเปนหกข้ันตอน 

                                                           
7 R.G. Collingwood, The Idea of Nature (London: Oxford University Press, 1965), pp. 70-72. 
8 Carol Gilligan, In a Different Voice: Psychological Theory and Women's Development 

(Massachusetts: Harvard University Press, 2003). 
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จากการเห็นแกประโยชนสวนตัว ไปสูการทําตามกรอบสังคม ไปสูการทําตามกฎจริยธรรมสากลที่

เห็นจริงไดดวยการใชเหตุผลของตัวเอง  จะเห็นวาข้ันตอนพัฒนาการตามแบบของโคหลเบิรกมี

ลักษณะที่สะทอนลักษณะวิธีคิดตามแบบคานทที่มองความเปนผูใหญทางจริยธรรม (moral 

maturity) วาคือการที่ผูตัดสินทางจริยธรรมสามารถมีความเปนอิสระเหนือตนเอง (autonomy) ใน

การตัดสินทางจริยธรรม ไมพึ่งพิงและไมถูกผลักดันโดยส่ิงตางๆ รอบตัว  การตัดสินทางจริยธรรม

มาจากการเห็นกฎสากลดวยตัวของตัวเอง และบังคับใชกฎนั้นโดยตัวเอง  โคหลเบิรกศึกษา

พัฒนาการทางจริยธรรมของเด็กชายและเด็กหญิงโดยการต้ังคําถามสมมติ  โคหลเบิรกถามเด็กๆ 

วา หากชายคนหนึ่ง (ชื่อ ไฮน) ตองการยาเพื่อรักษาชีวิตของภรรยาท่ีปวยหนัก และเขาไมมีเงิน

พอที่จะซ้ือยา เขาควรจะขโมยยาหรือไม  เด็กชาย (เจค) และเด็กหญิง (เอมี) ใหคําตอบที่ตางกัน  

เจคแกปญหาทางจริยธรรมประหนึ่งวากําลังแกปญหาทางคณิตศาสตร เขาสามารถใชตรรกะเพื่อ

เขาใจปญหาทางจริยธรรมและสามารถเห็นวากฎหมายยังอาจมีขอผิดพลาด โดยที่เจคใหคําตอบ

วา ไฮนซควรจะขโมยยา เพราะวาชีวิตคนมีคามากกวาทรัพยสิน  ที่ชีวิตมีคามากกวาทรัพยสินก็

เพราะชีวิตเปนส่ิงที่ทดแทนไมได แตทรัพยสินทดแทนได (มีนัยวา ดังนั้นสิทธิในชีวิตจึงตองมากอน

สิทธิในทรัพยสิน) และหากไฮนซถูกจับได ผูพิพากษาก็จําตองเห็นใจไฮน และตัดสินลงโทษเขาแต

นอย (มีนัยวา ผูพิพากษาและไฮนซจะมีความเห็นตรงกันเพราะเปนกฎสากล)  ทั้งนี้ สถานการณไม

เปล่ียนแปลงไมวาไฮนซจะรักภรรยาของเขาหรือไม  การตัดสินใจที่จะขโมยยาเปนการตัดสินใจที่

ไมเกี่ยวกับความรูสึกสวนตัวของไฮนซ แตเปนส่ิงที่ควรทําเพราะเปนความถูกตอง  เจคตัดสินทาง

จริยธรรมในวิธีที่โคหลเบิรกเขาใจ และมีความคิดพื้นฐานที่สอดคลองกับวิธีถามคําถามของโคห

ลเบิรก   

เอมีมีวิธีมองปญหานี้ที่แตกตางออกไปจากเจค เธอไมยอมตอบวาไฮนซควรจะขโมยยา 

และไมลดทอนปญหานี้ลงเปนปญหาในเชิงตรรกะ เอมีไมไดเห็นวาปญหาของไฮนซเปนเร่ืองของ

ความขัดแยงระหวางสิทธิในชีวิตและสิทธิในทรัพยสิน แตมองวาปญหาของไฮนซเปนปญหาของ

ความสัมพันธ  เธอกังวลวา หากไฮนซขโมยยาและถูกจับได ความสัมพันธระหวางเขาและภรรยา

จะตองสะดุดลง ภรรยาจะไมมีผูดูแล  เอมีพยายามหาทางออกอ่ืนนอกไปจากทางออกแคบๆ ที่ผู

ถามคําถามเปดทางไวให เชนวา ไฮนซสามารถยืมเงินมาไดหรือไม สามารถพูดคุยกับคนอ่ืนเพื่อ

แกปญหาหรือไม กิลลิแกนกลาวไวอยางนาสนใจวา สําหรับเอมีแลว "ปญหานี้ไมใชปญหาทาง

คณิตศาสตร แตเปนเร่ืองเลา (narrative) ของความสัมพันธ ที่แสดงผานกาลเวลา"9 อยางไรก็ดี 

โคหลเบิรกไมเขาใจวิธีคิดของเอมี เธอถูกมองวาไมมีความคิดเปนของตัวเอง ไมอาจแยกความถูก

                                                           
9 Ibid., p. 28. 
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ผิดออกมาจากการรักษาความสัมพันธ (เทียบกับเจคที่บอกวา การที่ไฮนซรักหรือไมรักภรรยาของ

เขา ไมใชประเด็นที่เกี่ยวของ) และเอมีถูกมองวาไมมีความสามารถในเชิงตรรกะ  

เราอาจเห็นไดวามีส่ิงที่นาสนใจสองประเด็นเกี่ยวกับงานวิจัยของโคหลเบิรก คือหนึ่ง การที่

เด็กหญิงมีคําตอบที่ตางจากเด็กชาย โดยที่คําตอบนั้นไมไดตางกันโดยบังเอิญ แตเปนผลมาจากวธิี

คิด วิธีเขาใจประเด็นทางจริยธรรมที่ตางกัน และสอง การที่วิธีคิดของเด็กหญิงไมสอดคลองกับ

โจทยของผูถาม (ที่คิดไวกอนวาปญหาเร่ืองนี้เปนปญหาเกี่ยวกับการขัดแยงในสิทธิ ดังนั้นคาดหวัง

ใหเด็กที่ตอบคําถาม ตอบคําถามโดยวิธีทางตรรกะ ซึ่งเปนการส่ือนัยวาผูถามคิดไวกอนวาทางออก

สองทาง คือสิทธิในชีวิตและสิทธิในทรัพยสินเปนสองเร่ืองที่มีมาตรวัดเดียวกัน จึงบอกไดวาสิทธิใน

ชีวิตมีคุณคาเหนือสิทธิในทรัพยสิน)  วิธีคิดของเด็กหญิงจึงไมอาจถูกไดยิน หรือถูกเขาใจโดยผูถาม 

ซึ่งนี่เปนเคร่ืองแสดงวาวิธีต้ังคําถามและวิธีไดยินคําตอบ วางอยูบนพื้นฐานชุดหนึ่ง ที่ไมไดเปน

สากล 

กิลลิแกนสังเกตเห็นแบบแผนของวิธีคิดทางจริยธรรมของผูหญิง วาสะทอนวิธีคิดในแบบ

ของเอมี ผูหญิงมีแนวโนมที่จะมุงถนอมรักษาความสัมพันธ มองตัวตนทางจริยธรรมวาเปนตัวตน

ในความสัมพันธ ไมใช เปนตัวตนท่ีโดดเด่ียว และมองปญหาทางจริยธรรมในกรอบของ

ความสัมพันธผานกาลเวลา  นี่เปน "เสียง" ที่แตกตางอยางสําคัญจากเสียงของคานท ภาษาของ

คานทเปนภาษาของกฎสากลท่ีเปนนามธรรม เหตุผลที่กาวขามบริบทเฉพาะ และศักด์ิศรีของ

มนุษยที่ไมถูกจองจําอยูกับส่ิงไมแนนอนทั้งหลายในโลก  จริยศาสตรในแบบของคานทเปนการ

เอาชนะดานที่เปนรางกาย ในคูตรงขาม (dichotomy) เปนชัยชนะของเหตุผลเหนืออารมณ  

ทฤษฎีจริยศาสตรกระแสหลักในโลกตะวันตกจึงไมได เปนส่ิงที่ถูกหลอหลอมข้ึนมาจาก

ประสบการณทางจริยธรรมของผูหญิง และเปนเขตแดนที่ผูหญิงจะถูกกันไวที่ชายขอบเสมอไป  ขอ

โตแยงระหวางโคหลเบิรกและกิลลิแกนเปนตัวอยางที่แสดงใหเห็นวา การที่เสียงของผูหญิงถูก

ตัดสินวาสะทอนการเติบโตทางจริยธรรมในระดับที่ตํ่ากวาผูชายเพราะผูหญิงไมยอมมองปญหา

ทางจริยธรรมในภาษาของสิทธิ แตมองในแงของความสัมพันธนั้น อันที่จริงแลวตัวมาตรวัดนั้นเอง

มีปญหา เพราะมันถูกสรางข้ึนมาจากพื้นฐานความคิดที่ใหคุณคากับดานที่เปนเหตุผลเหนือ

อารมณ และดานที่เปนชายเหนือดานที่เปนหญิง 

 งานวิจัยของกิลลิแกนเปนจุดเร่ิมตนใหเกิดความพยายามที่จะสรางตัวแบบของวิธีคิดทางจ

ริยศาสตรแบบใหม ที่สะทอนประสบการณของผูหญิงและมองปญหาทางจริยศาสตรในแบบที่

ผูหญิงมอง  จริยศาสตรแหงความอาทรเปนความพยายามที่จะใหที่กับความรักและความสัมพันธ 

เปนการรวมเอาพื้นที่สวนตัวเขามาอยูในเขตแดนทางจริยศาสตร  นักจริยศาสตรสตรีนิยมบางคน 
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เชน เนล นอดดิงส (Nel Noddings)10 พยายามสรางทฤษฎีทางจริยศาสตรที่มีพื้นฐานอยูบนความ

เช่ือที่วา ความรูสึกออนโยนอาทรตอผูอ่ืน และการระลึกไดถึงความอาทรที่ผูอ่ืนมีตอเรา เปน

ประสบการณพื้นฐานของมนุษย เปนวิธีที่มนุษยดํารงอยู ดังนั้นทฤษฎีจริยศาสตรจึงจําเปนตอง

สะทอนความจริงขอนี้ 

 นอดดิงสเสนอทฤษฎีจริยศาสตรแนวใหม ที่สรางบนพื้นฐานของงานวิจัยของกิลลิแกน ซึ่ง

กลาววาชีวิตทางจริยธรรมของผูหญิง รวมถึงวิธีคิดทางจริยธรรมของผูหญิง แตกตางจากผูชาย 

ดังนั้นทฤษฎีที่ถือกันวาเปนสากล และสะทอนภาพของวิธีคิดทางจริยธรรมของมนุษยทุกคนเปน

การทั่วไป ที่จริงแลวละเลยความคิดทางจริยธรรมของผูหญิง และดังนั้นจึงกันผูหญิงไวที่ชายขอบ

ของเขตแดนทางจริยธรรม ดังที่เด็กหญิงเอมีถูกตัดสินโดยวิธีของโคหลเบิรกวามีการพัฒนาทาง

จริยธรรมอยูที่ข้ันสาม คือยังไมสามารถแยกตัวเองออกมาจากความสัมพันธ และความคาดหวัง

ของสังคม โคหลเบิรกคิดวาเอมีอยูในข้ันที่ "อยากเปนเด็กดี" ใหคนยอมรับ  ในหนังสือ Caring: a 

Feminine Approach to Ethics and Moral Education นอดดิงสพูดถึงโคหลเบิรกและเอมีหลาย

คร้ัง โดยกลาววิพากวิจารณวิธีมอง "ในภาษาของบิดา" (language of the father)11 งานของนอด

ดิงสคือพยายามสรางทฤษฎีจริยศาสตรที่เปนระบบ โดยสรางจากรากฐานของชีวิตทางจริยธรรม

ของผูหญิง  นอดดิงสเร่ิมตนที่ความเปนจริงเกี่ยวกับการมีอยูของมนุษย (ontological truth) วา

มนุษยนั้นเกิดและเปนอยูในความสัมพันธ  ลักษณะทางชีวภาพของมนุษยทําใหมนุษยไมสามารถ

มีชีวิตอยูไดโดยปราศจากการอาทรดูแลจากคนอ่ืน  เร่ิมจากความจริงขอนี้ นอดดิงสใหเหตุผล

ตอไปวา มนุษยจึงเกิดมาโดยมีความรูสึกวา "ความอาทรโดยธรรมชาติ" (natural caring - ความ

อาทรที่เกิดข้ึนเองโดยธรรมชาติ นอดดิงสมักใชตัวแบบของความอาทรของแมตอลูก) เปนส่ิงดี  

"ความดี" (goodness) ที่ขาพเจากลาวถึง คือการประเมินสภาวะของความอาทรที่เกิดข้ึน

โดยธรรมชาติ ขาพเจาไมไดกําลังโตแยงวาส่ิงที่ เปน คือส่ิงที่ ดี  ขาพเจากําลังโตแยงวา

ความอาทรที่เกิดโดยธรรมชาติ - ซึ่งเราแตละคนตองอาศัยส่ิงนี้ไมมากก็นอยในการ

ดํารงชีวิตอยู - คือสภาวะธรรมชาติที่เราเล่ียงไมไดที่จะมองเห็นวาเปน "ส่ิงดี" (good) 12 

เนื่องจากเราเห็นความอาทรวาเปนส่ิงดี การกระทําที่ดีคือการกระทําที่สะทอนตัวตนของ

เราออกมาเปนผูที่อาทร ("the one-caring") จริยศาสตรแหงความอาทรตางจากความอาทรตาม

                                                           
10 Nel Noddings, Caring: A Feminine Approach to Ethics and Moral Education (Berkeley: 

University of California Press, 2003). 
11 Ibid., p. 2. 
12 Ibid., p. 49. 
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ธรรมชาติเชนความอาทรที่แมมีตอลูก ดวยการที่จริยศาสตรแหงความอาทรเปนจริยศาสตร

เกี่ยวกับการตัดสินใจที่จะเห็นตัวเองเปนผูที่อาทร ซึ่งเปนส่ิงที่มากไปกวาความรูสึกอาทรที่เกิดข้ึนมา

เองในบางสถานการณและไมเกิดข้ึนในบางสถานการณ  นอดดิงสกลาววาความอาทรตาม

ธรรมชาติไมสามารถเกิดไดเสมอไปและไมสามารถเกิดไดตลอดเวลา ในสถานการณจริงผูอาทร

ยอมอยูในสถานการณที่ทําใหเหนื่อย หรือเบื่อ หรืออยูในสถานการณอ่ืนๆ ที่ทําใหความอาทร

เปนไปไดยาก ในกรณีเหลานั้นผูอาทรยอมระลึกไดถึงความสัมพันธที่ตนเองมีตอผูรับความอาทร 

("the cared-for") และนอกจากนั้นยังระลึกไดถึงความอาทรที่ตนเองเคยไดรับมากอน ("one's best 

remembrance of caring and being cared-for"13)  ดังนั้น ความอาทรที่เกิดข้ึนจึงเปนความอาทร

ที่เกิดจากการผูอาทรตัดสินใจที่จะดํารงตนไวในฐานะของผูที่อาทร 

ขาพเจาอยากจะชี้ประเด็นเกี่ยวกับจริยศาสตรแหงความอาทรตามแนวของนอดดิงส ที่จะ

เกี่ยวของกับการพิจารณาของเราในประเด็นตอๆ ไป คือ 1) จริยศาสตรแหงความอาทรมีที่ใหกับ

อารมณ (sentiment) นอดดิงสกลาววา 

บุคคลผูหนึ่งอาจรูสึกถึงความเจ็บปวด เมื่อเห็นผูอ่ืนเจ็บปวด หรืออาจไมรูสึกก็ได  

หากเขารูสึก เขาก็ไมจําเปนตองใหบอกวาการกอความเจ็บปวดนั้นเปนส่ิงผิด  ถาเขาไม

รูสึกเชนนั้นในสถานการณใดสถานการณหนึ่ง เขาอาจจําไดถึงความรูสึก (ของความอาทร 

- ผูเขียน) - ดังเชนที่เราจําไดถึงความออนหวานของความรักเมื่อไดยินดนตรีบางเพลง- 

และยอมใหตัวเขารูสึกออนไหวไปตามความระลึกไดถึงความรูสึกนั้น  เนื่องจากบุคคลผูไม

รูสึกอะไรเลย ทั้งทางตรงและโดยความระลึกได เราควรตองใหการศึกษาแกเขาใหม (re-

education) หรือเนรเทศออกไป  ดังนั้น ความรูสึกหรืออารมณ (feeling or sentiment) จึง

เปนฐานรากของพฤติกรรมทางจริยธรรม นอกจากนั้นยังมีความต้ังใจที่จะฟงความรูสึกนั้น 

จําได และที่จะใชความคิดของเราเพื่อทําตามความรูสึกนั้น 14 

ในอีกที่หนึ่งนอดดิงสพูดถึงวิธีคิดทางจริยธรรมของผูหญิง 

 เม่ือเผชิญกับสถานการณสมมติทางจริยธรรม ที่ตัดสินใจลําบากวาจะไปทางไหน 

ผูหญิงมักจะขอขอมูลเพิ่ม  ขาพเจาคิดวาเราตองการรูมากข้ึนเพื่อจะเห็นภาพที่เหมือน

สถานการณจริงมากที่สุด  ถาจะใหดีแลวเราตองคุยกับคนที่เกี่ยวของในสถานการณนั้น 

เพื่อจะเห็นตาและเห็นการแสดงออกทางสีหนาของพวกเขา เพื่อจะรับรูถึงความรูสึกของ

                                                           
13 Ibid., p. 94. 
14 Ibid., p. 92. 
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พวกเขา  การตัดสินใจทางจริยธรรม (moral decisions) เปนส่ิงที่ทําในสถานการณจริง  

มันเปนส่ิงที่ตางกันในทางคุณภาพ (qualitatively different) จากการหาคําตอบในโจทย

เรขาคณิต  ผูหญิงสามารถใหเหตุผล และก็ไดใหเหตุผลสําหรับการกระทําของพวกเขา แต

เหตุผลนั้นมักจะช้ีไปที่ ความรูสึก ความตองการ การเห็นสถานการณ และความรูสึกถึง

อุดมคติสวนตัว (personal ideal) มากกวาจะเปนหลักการสากล และการนําหลักการนั้น

มาใช 15  

 เราปฎิเสธไมไดวาในการจะอาทรตอใครคนใดคนหน่ึงนั้น เราจําเปนตองใชเหตุผลในหลาย

ลักษณะ เชนเราจําเปนตองคิดใครครวญวาการกระทําอะไรจะดีที่สุดสําหรับจะชวยใหคนๆ นั้นได

บรรลุถึงเปาหมายของเขา เราอาจจําเปนตองคิดดวยวาเปาหมายของเขาเปนเปาหมายที่ดีหรือไม 

และนี่อาจเปนกระบวนการท่ีผูอาทรและผูที่รับความอาทรตองทําดวยกัน ขาพเจาเขาใจวานอด

ดิงสไมไดกําลังปฏิเสธการใชเหตุผล แตที่เธอเสนอก็คือ เนื่องจากมนุษยไมไดเปนอยูอยางโดดเด่ียว 

แตวาอยูในความสัมพันธเสมอ ถึงแมวาเราจะปลีกวิเวกไดในบางขณะแตความเปนตัวตนของเรา 

วิธีมองโลก วิธีเขาใจคนอ่ืน ก็เปนผลมาจากการที่เราถูกอาทรมา และถูกหลอหลอมมาจากคนอ่ืน 

ดังนั้นส่ิงที่เปนพื้นฐานที่สุดสําหรับความเปนจริงในชีวิตมนุษยก็คือความสัมพันธ เมื่อพิจารณาใน

แงนี้ ความอาทรจึงเปนอุดมคติ (ideal) ที่เปนพื้นฐานที่สุด และการถนอมรักษาความสัมพันธจึง

เปนความดี  ในการรักษาความสัมพันธ เราจําเปนตองไมนําตัวเองออกไปจากบริบทเฉพาะ และ

เราไมอาจเห็นผูอ่ืนทุกคนเปนมนุษยในแบบที่เปนนามธรรมและเทากันหมด  วิธีคิดที่จะนําไปสู

หลักเกณฑสากลและการมองมนุษยคนอ่ืนในแบบที่ถอดถอนบริบทเฉพาะ ตองเร่ิมจากการ

ต้ังสมมติฐานวามนุษยเปนส่ิงมีชีวิตที่โดดเด่ียว อยางนอยก็ในทางปญญา กลาวคือเมื่อเขาใช

เหตุผล เขาสามารถกาวขามบริบทเฉพาะไดสมบูรณ และกาวไปสูความจริงเปนสากลที่อยู

นอกเหนือขอจํากัดของโลกกายภาพ  แตสําหรับนอดดิงส ซึ่งพยายามจะสรางทฤษฎีที่สอดคลอง

กับชีวิตทางจริยศาสตรของผูหญิง อารมณเปนตัวนําทาง (heuristic guide) ที่จะทําใหเราเขาถึง

ความจริง "การเห็นตาและการแสดงออกทางสีหนา" เปนเร่ืองสําคัญ เพราะเปนการทําใหเรา

สามารถเขาถึงคนอ่ืนได ดวยการเขาใจ (empathy) และการเห็นใจ (sympathy) ถาเปนเชนนั้นจะ

หมายความวา ในการเขาถึงความจริง เราไมไดเขาถึงความจริงที่เปนสากล แตเปนการเขาถึงความ

จริงของคนอ่ืนที่อยูตรงหนา ดวยการใชอารมณความรูสึกของเราเพื่อตอบสนองตอการแสดงออก

ของเขา  และถึงที่สุดแลวการตัดสินทางจริยธรรมจะมาจากการเขาใจโลกของคนอ่ืนจะเปนการใช

วิจารณญาณพิจารณาวาในสถานการณหนึ่ง ซึ่งมีความจริงของแตละคนอยูในแบบนี้ วิธีที่อาทรตอ

ทุกคนอยางดีที่สุดจะเปนอะไร  ดังนั้นนอดดิงสจึงบอกวา คนที่ไมรูสึกเจ็บปวดเม่ือผูอ่ืนเจ็บปวด 

                                                           
15 Ibid., p. 3. 
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และไมมีความทรงจําของความอาทร (ซึ่งจะทําใหเรารูสึกอยากจะอาทรตอผูอ่ืน เพราะเห็นความ

อาทรเปนอุดมคติ) จึงไมสามารถจะตัดสินทางจริยธรรมได ตองไปรับการศึกษาใหมหรือไมก็ตอง

ออกไปจากชุมชนมนุษย    

 อีกประเด็นหนึ่งที่นาสนใจในงานของนอดดิงสที่เกี่ยวพันกับอารมณในฐานะที่เปนเครื่อง

นําทางในทางจริยศาสตรก็คือ เม่ือนอดดิงสกลาวถึง "การครุนคํานึง" (engrossment) ที่ผูอาทรมี

ตอผูรับการอาทร นอดดิงสกลาววา 

 ความอาทรเกี่ยวพันกับการกาวออกมาจากกรอบวิธีคิด (frame of reference) 

ของตนเอง ไปสูกรอบวิธีคิดของคนอื่น  เมื่อเราอาทร เราพิจารณามุมมองของอีกคนหนึ่ง 

ความตองการที่เปนภววิสัย (objective needs) ของเขา และส่ิงที่เขาคาดหวังจากเรา  

ความสนใจของเรา การครุนคํานึงของเราอยูที่บุคคลที่เราอาทร ไมไดอยูที่ตัวเราเอง  ดังนัน้

เหตุผลในการกระทําการใดๆ ของเราข้ึนอยูกับส่ิงที่อีกคนหนึ่งตองการและปรารถนา และ

ข้ึนอยูกับปจจัยที่เปนภววิสัยในสถานการณซึ่งกําลังเปนปญหาของเขา 16  

 เปนเร่ืองที่ชัดเจนวาการถูกทําใหเจ็บปวดได (vulnerability) ของฉันมีโอกาสที่จะ

เพิ่มมากข้ึนเมื่อฉันอาทร  เพราะวาฉันอาจถูกทํารายไดโดยผานผูอ่ืน (hurt through 

other) เชนเดียวกับที่อาจถูกทํารายไดโดยตัวเอง 17 

 นอดดิงสแยกแยะระหวางการ "care about" และการ "care for" เพราะวาการ "care 

about" นั้น "เกี่ยวกับการละเลยที่ไมเปนอันตรายอยูเสมอ" ("always involves a certain benign 

neglect") เชนการที่เรา "care about" เด็กยากจนที่หางไกล  แตการ "care for" ตองเปนเร่ือง

สวนตัวเสมอ เพราะเปนการที่เรา "ครุนคํานึง มุงมั่น และกระทําการเพื่อคนอ่ืน (displacement of 

motivation)" 18 เราอาจถูกทํารายไดจากการที่คนอ่ืนถูกทําราย เรา "ออนแอ" เมื่อเราอาทร  

หลังจากนี้เมื่อขาพเจากลาวถึงการที่ผูที่ไดรับความอาทรมีความสําคัญในการที่ทําใหผูอาทร

สามารถดํารงอุดมคติของความเปนผูอาทรไวได เราจะเห็นอีกคร้ังวา การแสดงออกที่รับรูยินดี 

(appreciative) หรือการไมสนใจของผูไดรับการอาทร มีผลตอผูอาทรอยางสําคัญ ทั้งหมดนี้แสดง

ใหเห็นถึงความสําคัญของอารมณในการที่ทําใหความอาทรเปนไปได นอดดิงสไมไดกําลังพูดถึง

ความเมตตาปราณีที่ยกระดับผูเมตตาปราณีใหสูงอยูเหนือการแตะตองของอารมณ  แตนอดดิงส

                                                           
16 Ibid., p. 24. 
17 Ibid., p. 33. 
18 Ibid. p. 112. 



 13 

กําลังบอกวา ผูอาทรกลับมีความเส่ียงเพิ่มข้ึนอีกที่จะถูกกระทบได  ส่ิงที่เราเห็นนอดดิงสทําก็คือ 

เธอกําลังกลับไปหาประสบการณของมนุษย เราจําประสบการณของการไดรับความอาทร 

ประหนึ่งวาจํา "ความออนหวานของความรัก" และเรายอมใหตัวเองรูสึกออนไหว ("allow himself 

to be moved") ไปดวยความรูสึกนั้น 

 

 2) มีลําดับชั้นในจริยศาสตรแหงความอาทร  นอดดิงสพูดถึงวงกลมที่ซอนกันเปนชั้นๆ  

(concentric circle)  

 เราพบวาตัวเองอยูที่ศูนยกลางของวงกลมที่ซอนกันเปนชั้นๆ ของความอาทร  

ชั้นในสุด ที่ใกลชิด เราอาทรเพราะวาเรารัก  ในสถานการณที่ยากสําหรับการอาทร เรา

อาจปฎิบัติตอคนเหลานี้โดยใชความรูสึกของความอาทรที่อยูในข้ันของจริยศาสตรในช้ันนี้

ดวย เพราะวาบางคร้ังเราก็เหนื่อย อีกคนหนึ่งอาจจะทําตัวรายกาจ และความรักของเรา

หลุดลุย  ขณะนั้นเราเตือนตัวเองถึงที่ทางของอีกคนหนึ่งในระบบวงกลมของเรา  เขาเปน 

(เคยเปน) เพื่อนของฉัน เธอคือลูก เขาคือพอ…เมื่อเราเคล่ือนไปที่วงกลมรอบนอกออกไป 

เราพบคนที่เราชอบพอเปนสวนตัว ("those for whom we have personal regard")  ที่นี่ 

เชนเดียวกับที่วงกลมชั้นในเขาไป เราถูกชี้นําในส่ิงที่เราทําโดยการพิจารณาอยางนอยสาม

ประการ : เรารูสึกอยางไร อีกคนหนึ่งคาดหวังอะไร และความสัมพันธตอคนนี้เรียกรอง

อะไรจากเรา 19  

 เนื่องจากระบบของวงกลมนี้จัดระเบียบลําดับช้ันของความสัมพันธ สําหรับคนที่อยูชั้นใน

สุด เชนเปนพอแมหรือเปนลูก เรายอมจะมีความรูสึกลึกซ้ึงกวา คาดหวังจากเราไดมากกวา และ

ความสัมพันธนี้เรียกรองในทรัพยากรของเราไดมากกวา ในกรณีที่ทรัพยากรมีจํากัด เชนเมื่อ

พิจารณาธรรมชาติของความอาทรในแบบที่นอดดิงสพูดถึงซ่ึงมีการลงทุนทางอารมณสูงและมี

ความเปนสวนตัว เรายอมเห็นวาบุคคลไมอาจอาทรตอผูคนไดมากเกินไป  และอาจไมสามารถที่จะ

ตอบสนองตอทุกคนท่ีเราอาทรไดพรอมกันในระดับเดียวกัน  ในกรณีเชนนี้คนที่อยูในช้ันในสุดของ

วงกลมยอมจะไดรับความสนใจจากเรากอน นอดดิงสไมเห็นดวยกับความอาทรแบบครอบจักรวาล 

(universal caring) หมายถึงการอาทรคนทุกคน เพราะวามันเปนไปไมไดและจะนําไปสูการมอง

แบบเปนนามธรรมซ่ึงไมใชส่ิงที่นอดดิงสตองการ (แตส่ิงนี้เปนไปไดสําหรับ "caring about" ซึ่งเรา

ไดพูดถึงแลว) ในกรณีที่คนที่อยูในวงกลมชั้นในของเราทําในส่ิงที่เราเห็นวาผิด เชนเปนคนที่เหยียด

                                                           
19 Ibid., p. 46. 
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ผิวและตอตานทํารายคนผิวดํา เราจะอยูขางใคร  นอดดิงสไมเลือกที่จะละทิ้งความสัมพันธเพราะ

หลักการ เธอเลือกที่จะเปล่ียนใจคนที่เธออาทร แตถาเปลี่ยนไมได เธอจะปกปองคนที่เธออาทร

ไมใหถูกทําราย และถาทําไดเธอจะชวยคนผิวดําไมใหถูกทําราย แตเธอจะไมยอมไปอยูในฝายที่

ตรงขามกับคนที่เธออาทรในกรณีที่มีการตอสู 20 เพราะความทรงจําถึงความอาทรที่มีมากอน ที่เธอ

เองเปนฝายไดรับจากคนเหลานี้ทําใหเธอตองปกปองพวกเขากอนคนอ่ืน   

 ตัวอยางของนอดดิงสทําใหเราคิดถึงคําพูดของขงจ่ือเร่ืองคนขโมยแกะ ที่ขงจื่อช้ีวาการชวย

พอ สําคัญกวาการเคารพกฎหมายบานเมือง กรณีตัวอยางของขงจ่ือทําใหเราเห็นหลายมิติ ในแง

หนึ่งเปนความขัดแยงระหวางกฎหมาย และการขัดเกลาในครอบครัว วาสองอยางนี้อะไรจะนําไปสู

ความดีงามของบุคคล  ในอีกแงหนึ่งทําใหเราอดคิดไมไดวา ถึงแมวาพอจะไมอาจถูกขัดเกลาโดย

อาศัยความสัมพันธสวนตัว บุตรก็ยอมที่จะรักษาพอ เหนือกวาอยางอ่ืน ดังที่ขงจื่อกลาววาลูกอาจ

ทัดทานบิดามารดาไดอยางสุภาพ แตถาเปล่ียนใจบิดามารดาไมไดก็ตองยอมทําตาม เพราะวา

ครอบครัวสําหรับขงจ่ือแลวเปนวงในสุดของระบบวงกลม 21 

  

3) การตอบสนองตอกัน (reciprocity) แนนอนวาผูที่ไดรับความอาทรเปนฝายไดรับใน

ความสัมพันธ เพราะผูอาทรครุนคํานึงเกี่ยวกับผูไดรับความอาทร เห็นโลกผานตาของเขา และ

พยายามทําในส่ิงที่ทําไดเพื่อเขา  นอดดิงสใชคําวา "ภาระทางใจ" ("burdened mental state") 

ความกังวล และความกลัวที่มากับความหวงใย22  ส่ิงเหลานี้เปนส่ิงที่ผูไดรับความอาทรไดรับ แต

ความสัมพันธนี้เปนไปทั้งสองทาง ผูอาทรไมอาจอาทร และดังนั้นจึงไมอาจเห็นตัวเองบรรลุถึงอุดม

คติได โดยปราศจากการตอบสนองจากผูไดรับความอาทร  ในที่หนึ่งนอดดิงสกลาวถึงการที่ผูไดรับ

ความอาทรเรียกรองตองการมากเกินไป หรือเรียกรองในวิธีแสดงออกที่ไมเห็นใจอีกฝายหนึ่ง ผู

อาทรก็จะถูกผลักดันใหขุนเคือง จนถึงเลิกอาทรไปในท่ีสุด  นอดดิงสชี้ใหเห็นวา เมื่อเปนดังนี้ผูที่

ไดรับความอาทรมีอิทธิพลที่จะสามารถผลักดันใหผูอาทรสูญเสียส่ิงที่สําคัญ คืออุดมคติของตัวตน

ทางจริยธรรมที่ผูอาทรตองการจะเปน23 

                                                           
20 Ibid., p. 110. 
21 ขาพเจาไดขยายความความคิดน้ีในบทที่ 5 ซึ่งวาดวยความสัมพันธในครอบครัวและความรับผิดชอบ

ตอสังคมและรัฐ 
22 Ibid., p. 9. 
23 Ibid., p. 48. 
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 ในอีกที่หนึ่ง นอดดิงสพูดถึงการที่ผูไดรับความอาทรตอบสนอง (respond) และยอมรับ 

(receive) ผูอาทร ไมเพียงแตในส่ิงที่ผูอาทรทําให แตตอบสนองในความรูสึก ในทัศนคติ ในความ

สนใจที่ผูอาทรใหแกตน  ความสัมพันธระหวางทั้งคู เปนความสัมพันธที่ตอบสนองตอกัน 

(reciprocal relationship) โดยที่ทั้งคูไมไดเลนบทบาทเดียวกัน และก็ไมไดใหในส่ิงเดียวกัน แตตาง

คนตางเลนในบทบาทของตน  ผูอาทรเปนผูให และผูที่ไดรับความอาทรตองไมเรียกรองมากเกินไป 

และตองตอบสนองและรูสึกรับรูยินดีตอผูอาทร  ไมมีฝายใดฝายหนึ่งสามารถรักษาอุดมคติทาง

จริยธรรมนี้ไดโดยไมอาศัยอีกฝายหนึ่ง 

 

 4) ไมมีกฎเกณฑที่ตายตัว ผูอาทรกระทําในลักษณะที่ไมถูกกําหนดโดยกฎเกณฑ 

(nonrule-bound fashion)24 เพราะวาผูไดรับความอาทร ถูกมองในลักษณะที่เปนคนจริงใน

สถานการณเฉพาะ ดังนั้นผูอาทรจะเลือกกระทําตางๆ กันไปในสถานการณ โดยพิจารณาปจจัยทั้ง

สามดังที่กลาวแลว คือความรูสึกของผูอาทร ความคาดหวังของผูที่ไดรับความอาทร และส่ิงที่

ความสัมพันธนั้นเรียกรอง และดูวาในกรณีนั้นๆ  ส่ิงที่ดีที่สุดที่จะทําเพื่อประโยชนของผูไดรับความ

อาทรคืออะไร  นอกจากนั้นแลว การจะรูวาส่ิงที่ดีสําหรับคนๆ หนึ่งคืออะไร ก็จําเปนตองรู

รายละเอียดเก่ียวกับบุคคลๆ นั้น ความคาดหวัง ประวัติความเปนมา บาดแผลและปญหา ของ

คนๆ นั้น รวมถึงตองมีการรับรูถึงความรูสึก และการมองสถานการณของบุคคลๆ นั้น ซึ่งตองอาศัย

ความออนไหว (sensitivity) ซึ่งไดมาจากการเขาใจและการเห็นใจ และความสามารถในการละทิ้ง

กรอบการมองโลกของตนเอง เพื่อเขาไปมองโลกผานกรอบการมองโลกของคนอื่น กฎที่ตายตัวไมมี

ความยืดหยุนสําหรับสถานการณที่ละเอียดออนอยางความสัมพันธของความอาทร  ความสัมพันธ

ที่อาทรเปนที่ๆ เห็นรายละเอียด เปนสถานการณที่ซับซอนไมอาจถูกลดทอนลงเปนโจทยที่ตัดสินได

อยางเรียบรอยและรวบรัด  ผูที่ตัดสินใจไมอาจรูไดวาการตัดสินใจของตัวเองเปนการตัดสินใจที่ดี

ที่สุดในแตละสถานการณ นอดดิงสเพียงแตพูดถึงความพยายามรักษาอุดมคติของความอาทร

เอาไว แตเราก็ยังไมอาจรูไดลวงหนาวาในสถานการณหนึ่งๆ  การตัดสินใจที่ถูกตองคืออะไร  

ดังเชนตัวอยางของนอดดิงสเร่ืองคนในครอบครัวของเราเปนคนเหยียดผิว ผูตัดสินทางจริยธรรม

จําเปนตองชั่งน้ําหนักและประนีประนอมอยูตลอดเวลา เราจะชวยฝายตรงขามไดบางไหม ใน

ลักษณะใด เราจะปองกันฝายตรงขามไมใหถูกทํารายไดในระดับไหนที่จะไมทํารายคนในครอบครวั

ที่เราอาทร  ถึงแมวาที่สุดแลวนอดดิงสจะเสนอวา สําหรับผูอาทรแลว การไมทอดทิ้งคนที่เขาอาทร

เปนส่ิงที่คุมคากับการสูญเสียหลักการ แตเราก็ยังอดคิดไมไดวาผูที่อาทร หากเปนผูที่สามารถ

                                                           
24 Ibid., p. 25. 
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จินตนาการถึงอุดมคติของความอาทรไดจริง ยอมจะรูสึกสํานึกเสียใจอยางยิ่ง หากมีคนผิวดําถูก

ทําราย หรือถูกฆาตาย เพราะนั่นหมายถึงการขาดโอกาสที่คนๆ นั้น และคนอ่ืนที่อาทรตอเขา จะได

สานตอความสัมพันธของความอาทรซึ่งเปนอุดมคติของความดี  นี่หมายความวาในหลายๆ คร้ัง

การตัดสินใจที่เราคิดวาดีที่สุดในสถานการณหนึ่ง เนื่องจากเราไมสามารถจะทําอะไรไดดีกวา ก็

ไมไดเปนการตัดสินใจที่ไมมีความรูสึกสํานึกเสียใจตามมา หรือความสงสัยวาเราไดทําถูกหรือไม 

หรือเราควรทําอะไรไดดีกวา  การที่จริยศาสตรแหงความอาทรไมไดพึ่งพากฎเกณฑสากล แตให

พิจารณาคนจริงในบริบทที่เขาอยู ทําใหการตัดสินทางจริยธรรมหางไกลจากความสะอาดเรียบรอย

ทางตรรกะ แตสะทอนความไมแนนอนและความไมสมบูรณของชีวิตมนุษย 
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3. จริยศาสตรของขงจื่อ 

เม่ือเราพูดถึงจริยศาสตรของขงจ่ือ เราหมายถึงความคิดทางจริยธรรมที่ไดจากชุดของบท

สนทนาที่ไดรวบรวมไวในคัมภีร หลุนอ่ีว ซึ่งไดรวบรวมข้ึนภายหลังจากที่ขงจื่อเสียชีวิตแลว โดยสืบ

ทอดตอกันมานับจากลูกศิษยของขงจ่ือ  ความคิดในคัมภีรนั้นมีที่มาจากประเพณียาวนานที่มีมา

กอนยุคสมัยของขงจ่ือเอง ซึ่งขงจ่ือมองวาตนเองคือผูสืบทอดและสงตอไปยังคนรุนหลัง  เปนเร่ือง

ยากที่จะเร่ิมกลาวถึงระบบความคิดที่ลุมลึกและกวางขวางเชนนี้  ดังนั้นขาพเจาจึงอยากจะเร่ิมพูด

ถึงขงจื่อดวยการใชการพิจารณาที่ลักษณะของตัวคัมภีรเอง เพื่อเปนจุดเร่ิมตนไปสูความคิดของ

ขงจื่อ   

ลักษณะเฉพาะท่ีนาสนใจประการหนึ่งของหลุนอ่ีวก็คือการที่คัมภีรนี้เปนบันทึกบท

สนทนา  ความสําคัญของการเปนบทสนทนาก็คือ ความคิดที่แสดงออกในคัมภีรนี้ลวนแสดงออก

ในบริบทเฉพาะของสถานการณใดสถานการณหนึ่ง  และแสดงออกตอลูกศิษยคนใดคนหน่ึง ใน

หลายครั้งขงจื่อใหคําตอบตางกันตอคําถามเดียวกัน เพราะขงจื่อพิจารณาอัธยาศัยของผูถาม ซึ่ง

เปนลูกศิษยซึ่งขงจ่ือรูจักดี 

จื่อลูถามวาควรรีบปฏิบัติส่ิงที่ไดยินในทันทีหรือไม อาจารยตอบวา "เจามีพอและ

พี่ชายอยู ทําไมจึงถือหลักวาตองรีบปฏิบัติส่ิงที่ไดยินในทันที " 

หรานโหยวถามคําถามเดียวกัน อาจารยตอบวา "ใหปฏิบัติส่ิงที่ไดยินในทันที" 

กงซีหวาถามอาจารยวา "เวลาโหยวถามวาเขาควรปฏิบัติส่ิงที่ไดยินในทันทีหรือไม 

อาจารยตอบวา "มีพอและพี่ชายไวปรึกษา" แตเมื่อฉิวถามคําถามเดียวกัน อาจารยกลับ

ตอบวา "ใหปฏิบัติทันที" ศิษยซื่อ รูสึกสงสัย จึงขอใหอาจารยอธิบายดวย" อาจารยตอบวา 

"ฉิวเปนคนเชื่องชา เราเลยกระตุนใหเขาไปขางหนา โหยวเปนคนคึกคักเกินพอดี เราจึง

คอยเหนี่ยวร้ังเขาไว" (11/21)  

นัยสองประการที่สําคัญก็คือ หนึ่ง ส่ิงที่ตัวละครในคัมภีรพยายามจะทํา ไมใชพยายามที่

จะหาคําตอบที่ชัดเจนในเชิงตรรกะ ตามแบบปรัชญาตะวันตกสมัยใหม ซึ่งพยายามหารากฐานท่ี

ชัดเจน สงสัยไมได เพื่อนําไปสูขอสรุปที่ผูมีปญญาพึงจะเห็นไดรวมกัน  ส่ิงที่ขงจื่อทํากับลูกศิษยคือ

การ "ขัดเกลา" ลูกศิษย หมายความวาจริยศาสตรของขงจ่ือตองถูกมองออกมานอกบริบทของการ

ฝกหัดทางปญญา (intellectual exercise) ขงจ่ือกําลังขัดเกลาลูกศิษยใหเปน "ผูผานการอบรม" 

(learned person)  ในขอนี้ฮอลลและเอมสสามารถใหความกระจางแกเราได เมื่อเขาพิจารณามโน

ทัศนเร่ืองการเรียนรู (เสวีย) การเรียนรูมีนัยถึงการ "ตระหนักรู" (being aware) ซึ่งไมใชเปนการรู
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โลกภววิสัยโดยผานความคิดที่เปนนามธรรม 25 การเรียนรูยังมีนัยที่เกี่ยวพันกับมโนทัศนเร่ือง

วัฒนธรรม (เหวิน) หมายความวา "การรู" คือการรูผานวัฒนธรรม โดยที่วัฒนธรรมก็คือการให

ความหมายแกปรากฎการณ การเขาใจโลกและชีวิต ซึ่งถายถอดสืบกันมาเปนวิถีปฏิบัติ 

การเรียนรู (เสวีย) มีนัยถึงการทําใหไดมา และการถือเอาความหมาย ซึ่งถูกใหไว

ในวัฒนธรรมโดยผูที่ผานโลกมากอน ดังนั้น การเรียนรูจึงทําใหคนในสังคมมีโลกใบ

เดียวกัน ทําใหคนสามารถส่ือสาร และปฏิสัมพันธกันได 26 

ฮอลลและเอมสยังบอกอีกวา การเรียนรูเกี่ยวของกับบุคคลในตัวตนทั้งหมดของเขา  ไมใช

เฉพาะที่การใชเหตุผลแบบคิดวิเคราะห ดังไดกลาวแลววาการเรียนรูในสมัยของขงจื่อคือการเรียนรู

ในศิลปวิทยา ซึ่งรวมถึงการเขียนอักษร (calligraphy) ดนตรี จารีต ข่ีมายิงธนู คํานวณ ฮอลลและ

เอมสใชคําวาเปน การทําชีวิตใหรุมรวย ("enrichment of life") ซึ่งแตกตางอยางชัดเจน (ขงจ่ือ

แยกแยะไวอยางชัดเจน) จากการฝกหัดทักษะเพื่อใชในการดํารงชีพ  การเรียนรูเปนการทําชีวิตให

รุมรวย โดยการตระหนักรูถึงความหมาย (ของโลกและชีวิต) ผานวัฒนธรรม  ดังนั้นเราจะเห็นภาพ

วาจริยศาสตรแบบขงจ่ือ ไมใชเปนการใหเหตุผลเพื่อหาคําตอบวาการกระทําที่ถูกตองคืออะไร แตจ

ริยศาสตรแบบขงจ่ือคือการหลอหลอมใหคนมีอุดมคติรวมกันเกี่ยวกับความดี ชีวิตที่ดี การกระทําที่

ถูกตอง ไมใชดวยการใหสูตรสําเร็จของความถูกตอง แตใหความรูสึกของความถูกตอง  ดังนั้น

ขงจื่อจึงใหลูกศิษยศึกษาคัมภีรกวีนิพนธ และเลนดนตรี  การศึกษากวีนิพนธและเลนดนตรี รวมถึง

การคัดลายมือ เปนส่ิงที่ควบคูไปกับ การเรียนรูจารีต (หล่ี) และที่สุดแลวนําไปสูมนุษยธรรม (เหริน) 

ปวอ๋ีว ซึ่งเปนบุตรของขงจ่ือเลาวา : 

…คร้ังหนึ่งทาน (ขงจื่อ) ยืนอยูคนเดียว เราเดินเรงฝเทาผานทานบนลาน ทานถาม

วา "ไดรํ่าเรียนกวีนิพนธหรือไม" เราตอบวา "ยัง" ทานกลาวตอไปวา "ยังไมไดรํ่าเรียน กวี

นิพนธ ไมอาจเสวนาดวย" เราจากมาแลวรํ่าเรียนกวีนิพนธ 

อีกวันหนึ่ง ทานยืนอยูคนเดียวอีกคร้ัง เราเดินเรงฝเทาผานทานบนลาน ทานถาม

วา "ไดรํ่าเรียนหล่ีหรือไม" เราตอบวา "ยัง" ทานกลาวตอไปวา "ไมรํ่าเรียน หล่ี ไมอาจยืน

หยัดไดมั่นคง" เราก็จากมาแลวรํ่าเรียนขนบจารีต เราไดฟงเพียงสองส่ิงนี้จากทาน… 

(16/13) 

                                                           
25 David Hall and Roger Ames, Thinking Through Confucius, p. 44. 
26 Ibid., p. 46. 
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โครงสรางของบทสนทนานี้นาสนใจ บริบทของการสนทนานี้มาจากการที่ลูกศิษยถามบุตร

ของขงจ่ือวา ขงจื่อไดสอนส่ิงใดใหกับบุตรเปนพิเศษเพิ่มเติมไปจากลูกศิษยหรือไม ดังนั้นคําตอบ

ของปวอ๋ีว จึงเปนการใหกรอบการขัดเกลาบุตร ของขงจื่อ  นัยที่ขาพเจาตองการชี้ก็คือ การที่บท

สนทนานี้เรียงลําดับกวีนิพนธ ไวเทาเทียมกับหล่ี ภายใตบริบทที่กลาววาทั้งสองนี้เปนแผนการให

การศึกษาของขงจื่อ และภาพที่เราเห็นอยูเสมอเปนฉากหลังของบทสนทนาตางๆ ก็คือ การทีผู่เยาว 

(หรือผูที่อยูในฐานะตํ่ากวา) "เดินเรงฝเทา" เปนการแสดงความนอบนอม 27 โครงสรางของบท

สนทนานี้ วิธีที่บทสนทนานี้ถูกบันทึกลงในคัมภีร ทําใหเราเห็นวา หล่ีมีความเชื่อมโยงกับกวีนิพนธ 

ในกระบวนการทําใหเปนวิญูชน และเราไดเห็นภาพของคนที่ฝกหัดเปนวิญูชน ไมเพียงแต

รูจักหล่ี (วาความคารวะจะแสดงออกอยางไร) แตยังมีความรูสึกของความคารวะ (คือการ 

"ตระหนักรู" ถึงความจริงของสถานการณ และจึง "รูสึก" คารวะ ในสถานการณอันสมควร) เชนใน

บทที่ขงจื่อตําหนิเด็กนําสารจากเมืองเชวีย ที่ทําตนเสมอผูใหญ 

มีเด็กหนุมจากเมืองเชวีย ซึ่งทําหนาที่เปนเด็กนําสาร มีคนถามวา "เขากาวหนา

หรือไม" 

อาจารยกลาววา "เราเห็นเขาชอบนั่งที่ของผูใหญ เห็นเขาชอบเดินเคียงบาเคียง

ไหลกับผูอาวุโสกวา เขาไมใชคนใฝกาวหนาในการเรียนรู แตอยากเปนผูใหญโดยเร็ว

มากกวา" (14/47) 

ความไมเหมาะสมในที่นี้ไมไดอยูที่เด็กคนนี้ไมได "เดินเรงฝเทา" แตการไมได "เดินเรงฝเทา" 

ทําใหเราเห็นวาเด็กคนนี้มีความรูสึกที่ไมเหมาะสม ถาหล่ีกํากับวิธีเดิน คัมภีรกวีนิพนธจะกลอม

เกลาความรูสึกไดหรือไม ดังเชนที่วา "กระตุนเราดวยกวีนิพนธ ต้ังมั่นดวยหล่ี สําเร็จดวยดนตรี" 

(8/8)  

 เราอาจมองไดวากวีนิพนธ เชนเดียวกับศิลปะและดนตรี ทําหนาที่หลอหลอมความรูสึก 

ในขณะที่หล่ีเปนสัญลักษณสําหรับจะแสดงออก  ในที่อ่ืน เราจะเห็นวาหลุนอ่ีวไมไดเปน "คําสอน" 

เทานั้น แตเปนการฉายภาพใหเห็นความรูสึกนึกคิด เชน การรํ่าไหอยางมากใหกับเหยียนยวน ศิษย

รักที่ตาย 

เม่ือเหยียนยวนตาย อาจารยครํ่าครวญวา "โอ! สวรรคทําลายขา! สวรรคทําลาย

ขา!" (11/8) 

                                                           
27 Arthur Waley, The Analects (New York: Everyman's Library, 2000), p. 196, footnote 8. 
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"เมื่อเหยียนยวนตาย อาจารยรองไหครํ่าครวญอยูเปนนาน ผูติดตามกลาววา 

"อาจารยโศกเศราเกินไป" 

"อาจารยตอบวา "แคนี้เกินไปหรือ" 

"หากไมครํ่าครวญเพื่อคนนี้ แลวจะใหครํ่าครวญเพื่อใครกัน" (11/9) 

"เมื่ออาจารยกินขาวขางๆ คนที่กําลังไวทุกข อาจารยไมเคยกินจนอ่ิม" 

"อาจารยไมขับรองในวันเดียวกับที่รํ่าไห" (7/9) 

เมื่อคร้ังที่อยูรัฐฉี อาจารยไดฟงดนตรีเสา หลังจากนั้นก็ไมรูรสเนื้อเปนเวลานาน

สามเดือน  อาจารยกลาววา "เราไมเคยคิดมากอนวาดนตรีจะดีเลิศไดถึงปานนี้" (7/13)   

ฟลลิปส ไอแวนโฮ (Philip Ivanhoe) สังเกตเห็นความเชื่อมโยงระหวางจริยธรรมกับ

รสนิยม เขากลาววา 

ความกังวลสนใจในรายละเอียดของชีวิตและผลกระทบของรายละเอียดเหลานี้ที่

มีตอการกอรางของลักษณะนิสัย (formation of character) เปนดานที่สําคัญของการ

พัฒนาตัวตนทางจริยธรรมตามแบบขงจ่ือ  หลายส่ิงหลายอยางที่ขงจื่อเห็นวาเปนส่ิงที่มี

ความสําคัญ ทางจริยธรรม เปนส่ิงที่ชาวตะวันตกสมัยใหมมองวาอยางมากทีสุ่ดกเ็ปนเร่ือง

ของ รสนิยม  ตัวอยางเชน ขงจื่อเช่ือวาดนตรีมีอิทธิพลอยางสําคัญตอการกอรางของ

ลักษณะนิสัย และนี่ทําใหเขาสนับสนุนดนตรีแบบหนึ่ง และโตแยงวาเราควรจะไมอนุญาต

ใหมีการเลนดนตรีแบบที่ไมตองตามมาตรฐานทางจริยธรรมของเขา 28 

ไอแวนโฮพูดถึงการที่พัฒนาการทางจริยธรรมแบบขงจื่อไมใชการฝกใหคนทําตามจารีต

อยางไรความรูสึก (emotionally sterile) ในทางตรงขามขงจื่อรูดีวาไมมีแบบแผนความประพฤติที่

ตายตัวสําหรับทุกสถานการณ ส่ิงที่ขงจ่ือพยายามสรางใหเกิดข้ึนแกลูกศิษยก็คือความสามารถใน

การปรับ (fine-tuning) การแสดงออกของคุณธรรมใหเขากับสถานการณ ซึ่งส่ิงนี้ตองอาศัยการ

มองเห็นถึงเปาหมายวาจารีตนั้นๆ ตองการแสดงออกถึงความรูสึกอะไร29 ถาคิดตอจากไอแวนโฮ

และฮอลลและเอมส เราจะเห็นวา ประเด็นของหลุนอ่ีว ไมไดอยูที่การถายทอด "คําสอน" ใน

ลักษณะที่เปนประพจน แตเปนการถายทอดความรูสึกนึกคิด หรือการมองโลก (perspective) 

ขงจ่ือทําเชนนี้ไดโดยการฝกหัดใหลูกศิษยเปนผูมีวัฒนธรรมในแบบหนึ่ง ซึ่งจะนําไปสูการกลอม

                                                           
28 Philip J. Ivanhoe. Confucian Moral Self Cultivation (Indiana: Hackett Publishing Company, 

2000), p. 6. 
29 Ibid., p. 2. 
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เกลาความรูสึกไปในทางหนึ่ง ซึ่งเปนทางที่ขงจื่อเห็นวางดงาม ในที่นี้การเปนคนดีโดยไมอาศัย

วัฒนธรรมจึงเปนไปไมได และการเปนคนดีจึงมีความเกี่ยวพันกับการเปนผูมีรสนิยมที่ดี  เปนที่นา

สังเกตวาในหลุนอ่ีวมีหลายตอนเปนพิเศษที่ขงจ่ือพูดถึงดนตรี วิจารณดนตรี นิยมชมช่ืนดนตรี 

เชนเดียวกับที่เขาใสใจกับการมีชีวิตที่ประณีต คุณธรรมของขงจ่ือถูกแสดงออกในคัมภีรประหนึ่งวา

เปนสวนหนึ่ง เปนเนื้อเดียวกันกับการเห็นความงามในศิลปะและ "การมีชีวิตที่รุมรวย"  

นี่นําเราไปสูนัยขอที่สอง คือขอมูลรายละเอียดในคัมภีร คือการอยูการกิน ความรูสึกและ

การแสดงออก ลักษณะทาทีของขงจ่ือตอบุคคลและสถานการณตางๆ  ไมไดเปนเพียงภาชนะที่

หอหุมคําสอน (เปนบริบทใหกับคําสอน) แตขอมูลเหลานี้คือตัวเนื้อหาสาระของคัมภีร เพราะ

เหตุผลก็คือวา ขงจ่ือเห็นวาคนเราจะเปนคนดีดวยการ "เห็นตัวอยาง" ของความดี เม่ือเห็นตัวอยาง

แลวขงจ่ือเช่ือวาคนท่ีดีนอยกวาจะถูกดึงดูดเขาหาส่ิงที่ดีมากกวา เปรียบเหมือนดาวเหนือที่ดาว

ตางๆ มาหอมลอม (2/1) เปรียบเหมือนอนารยชนท่ีจะกลายเปนวิญูชน (9/13) เปรียบเหมือน

ผูปกครองที่เปนปราชญ ผูซึ่งปกครองโดยไมตองทําอะไรเลยนอกจากวางพระองคใหนานับถือโดย

หันหนาไปทางทิศใตใหเที่ยงเทานั้น (15/4)  ประเด็นที่สําคัญก็คือ "การเห็นตัวอยาง" ในแบบของ

ขงจ่ือไมอาจเปนไปไดถาไมมีบริบทเฉพาะ ส่ิงที่หลุนอ่ีวชี้ใหเราเห็น ไมใชการตัดสินใจในกรณีใด

กรณีหนึ่งอยางถูกตอง เปนบรรทัดฐานสําหรับใชไดทั่วไปหลังจากนั้น (ดังเชนคําตัดสินของศาล

ฎีกา ที่ลดทอนลงไดเปนประพจนซึ่งใชไดเปนสากล - "ประชาชนมีสิทธิชุมนุมโดยสงบบนถนน

สาธารณะ" เปนตน) แตหลุนอ่ีวฉายใหเราเห็นทัศนคติ ความรูสึกนึกคิด บุคลิกภาพของวิญูชน 

ซึ่งแสดงออกผานการที่วิญูชนนั้นมีปฏิกิริยาตอสถานการณและบุคคลตางๆ   "การเห็นตัวอยาง" 

แบบนี้ จําเปนตองเห็นผานเร่ืองเลา (narrative) ดังนั้นขาพเจาจึงคิดวาหลุนอ่ีว จึงตางจากคัมภีร

อ่ืนซึ่งเปนเร่ืองเลาเชนกัน เชนคัมภีรพระสูตรในพระพุทธศาสนา ซึ่งเรานับไดวาเร่ืองเลาของ

พระพุทธเจาและพระสาวก เปนภาชนะที่หอหุมสัจธรรม ซึ่งถึงที่สุดแลวก็คือ อริยสัจส่ีซึ่งนําไปสู

ความดับทุกข เราอาจไมอานพระสูตร และไปอานพระอภิธรรมซึ่งไมมีเร่ืองเลา และไดบรรลุ

สารัตถะ (essence) ของคัมภีรเหมือนกัน หรือเราอาจฝกปฏิบัติเทานั้นโดยไมเคยไดยินเร่ืองทาง

ปริยัติเลยทีเดียว แลวยังสามารถบรรลุสารัตถะเดียวกัน  แตหลุนอ่ีวไมอนุญาตใหเราทําเชนนั้น 

ความนาสนใจเกี่ยวกับหลุนอ่ีวก็คือรายละเอียดมากมายเกี่ยวกับบุคลิกภาพของขงจ่ือเอง รวมทั้ง

บุคลิกภาพของลูกศิษยดวย ในแงนี้เสนแบงระหวางความเปนสวนตัว และสาธารณะ ก็ถูกทําให

เลือนลงไปดวย เพราะในการที่เราจะเห็นบุคลิกภาพของแตละคน เราจําเปนตองพิจารณาเร่ืองราว

เกี่ยวกับเขา ทั้งในที่สวนตัวและในที่สาธารณะ (หลุนอ่ีวใหรายละเอียดเก่ียวกับวิธีนอน วิธีกิน วิธี

นั่งรถมาของวิญูชน (จวินจ่ือ) ซึ่งช้ีไปสูประเด็นที่วาจวินจ่ือเปนผูมีความสงางามในการดํารงชีวิต 

ซึ่งความสงางามในการดํารงชีวิตก็เชื่อมโยงกับความสงางามในทางจริยธรรมดวย) หลุนอ่ีวเปน
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การเช้ือเชิญใหเราเขาไปสูโลกของขงจ่ือ ในตัวคัมภีรเองเปนเหมือนชุมชนเล็กๆ ที่แตละคนมีที่มา มี

บุคลิภาพของตัวเอง และเราไดเขาไปรูเห็นในการที่คนเหลานี้มีปฎิสัมพันธตอกัน  หลุนอ่ีวทําความ

ลําบากใหแกผูที่พยายามแสวงหา "คําจํากัดความ" ของส่ิงตางๆ  เชนวา มนุษยธรรมคืออะไร ความ

กตัญูคืออะไร ไมใชเพราะวาขงจื่อไมไดใหคําจํากัดความ แตเปนเพราะวาขงจื่อใหไวหลายคํา

จํากัดความ แตละอันข้ึนอยูกับบริบทและข้ึนอยูกับลูกศิษยที่ขงจื่อพูดดวย แตขาพเจาตองการจะ

โตแยงวา ที่เปนเชนนี้เพราะวาประเด็นของคัมภีรไมเคยอยูที่การจํากัดความ แตคัมภีรตองการจะ 

"ใหภาพ" หรือใหวิธีมองโลกแบบหนึ่ง หลุนอ่ีวทําใหเราเห็นภาพโดยผานทางเร่ืองเลาและ

รายละเอียด นี่เปนกระบวนการของการศึกษา เปนกระบวนการของการ "ตัด ตะไบ สลัก และขัด

เงา" เพราะกระบวนการของการทําใหอนารยชนกลายเปนวิญูชน ไมไดมาดวยการโตแยงทาง

ปรัชญา แตเปนการทําใหมีวัฒนธรรม เปนการขัดเกลาทางวัฒนธรรมคือเปนการทําใหเห็นความ

งาม ดังนั้นส่ิงที่ขงจื่อจึงพูดถึงการเปล่ียนแปลงของผูยังไมขัดเกลา (เส่ียวเหริน - คนทั่วไป30) ไปสู

ความเปนอารยะชน วาเปนดาวที่ตางมาหอมลอมดาวเหนือ หรือเปนหญาที่ลูไปตามลมโดย

ธรรมชาติ หรือการที่จักรพรรด์ิผูเปนวิญูชนตองทําเพียงแตหันหนาไปสูทิศใต (เปนการเร่ิม

กระบวนการของการจัดต้ังหล่ีที่งดงาม ทําใหส่ิงตางๆ ทั้งในธรรมชาติและในใจคนเคลื่อนไหวไป

ตามกระบวนการนั้น)  ขงจื่อพยายามที่จะเอาชนะใจคนดวยความเชื่อวาใจคนมีความฝกใฝใน

ความงาม (ซึ่งคือความดี) อยูแลว ขงจ่ือจึงพยายามที่จะดึงดูดคน  และไมไดพยายามบังคับโดย

อํานาจหรือโดยกฎหมาย  อันที่จ ริงแลวขงจื่อเลือกความสัมพันธ เหนือกฎหมาย  เพราะ

ความสัมพันธชวยขัดเกลา แตกฎหมายเพียงแตกดทับ  จริยศาสตรของขงจ่ือวางอยูบนรากฐาน

ของความพยายามดึงเอา "ความเปนมนุษย" (humanity) ออกมาจากมนุษย  ความเปนมนุษย

สําหรับขงจ่ือคือการขัดเกลา วัฒนธรรม และความสัมพันธ อันเราจะไดเห็นตอไป 

  

                                                           
30 อาจารยสุวรรณา สถาอานันท ในบทแปลหลุนอ่ีว ใหความหมาย "เส่ียวเหริน" วา หมายถึงคนทั่วไป

ที่มักมีจิตใจคับแคบ เห็นแตผลประโยชนเฉพาะหนาของตน บางคร้ังส่ือนัยคนพาล คนไมดี  โปรดดู สุวรรณา 

สถาอานันท, หลุนอ่ีว: ขงจื่อสนทนา (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2551), หนา 316, 

เชิงอรรถท่ี 23. 
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4. มโนทัศนสําคัญใน หลุนอ่ีว 

1) ตัวตนในขายของความสัมพันธ 

ฉีจิ่งกงถามขงจ่ือเกี่ยวกับการปกครอง 

ขงจื่อกลาววา "ผูปกครองเปนผูปกครอง ขุนนางเปนขุนนาง บิดาเปนบิดา บุตรเปนบุตร" 

จิ่งกงกลาววา "ดีแททีเดียว! หากแมนวาผูปกครองมิใชผูปกครอง ขุนนางมิใชขุนนาง บิดา

มิใชบิดา บุตรมิใชบุตรแมเมื่อมีธัญญาหารอยูตอหนา ขาจะกินไดหรือ" (12/11)  

ขอสังเกตประการหน่ึงสําหรับผูศึกษาขงจ่ือก็คือขงจ่ือใหความสําคัญกับการปฏิบัติตาม

บทบาทของบุคคล ซึ่งเปนไปตามตําแหนงแหงที่ในความสัมพันธที่เขาอยู เชนขงจื่อกลาวถึงวิญู

ชน วาในความประพฤติสวนตัวมีความถอมตน การรับใชกษัตริยเคารพนบนอบ บํารุงประชา

ราษฏรมีใจกรุณา และในการบังคับบัญชามีความถูกตองเที่ยงธรรม (5/15) เมื่อสอนคุณธรรม 

ขงจื่อมักจะพูดถึงคุณธรรมตามบทบาทของแตละคน ซึ่งแตละคนยอมมีความรับผิดชอบผูกพันตอ

บุคคลอ่ืนในลักษณะที่ตางกันไป และแตละคนมีชุดของความสัมพันธเหลานี้ติดตัวไปดวย อัต

ลักษณของบุคคลในระบบจริยศาสตรของขงจ่ือไมไดเปนเอกเทศจากความสัมพันธตางๆ  ในทาง

ตรงขามอัตลักษณของแตละคนประกอบข้ึนจากเครือขายของความสัมพันธ อาจารยสุวรรณา สถา

อานันท กลาววา: 

ขงจื่อเช่ือในปฏิสัมพันธระหวางจิตใจความรูสึกของมนุษย การระลึกถึงบรรพบุรุษ

และข้ันตอนของพิธีกรรมวาทรงพลังในการเช่ือมผสานมนุษยเขาไวดวยกันทั้งในพฤติกรรม

และความรูสึก ใหเปนระบบระเบียบอันสมบูรณ "ผูปกครองพึงใชเหลามุขมนตรีตามกฎ

แหงจารีต เหลามุขมนตรีพึงรับใชผูปกครองดวยความซื่อสัตย" (3/4) การตอบรับ

ตอบสนองกันตามจารีตระหวางคูสัมพันธ ไมวาจะเปนผูปกครอง ผูใตปกครอง บิดา-บุตร 

สามี-ภรรยา เพื่อน-เพื่อน พี่-นอง ลวนแตเปนเคร่ืองหมายแหงความเปนมนุษยที่แท 31 

ขงจื่อเห็นวา การดํารงอยูของมนุษยนั้น "แฝงฝงอยูในความสัมพันธระหวางมนุษย และอยู

ในจุดเช่ือมตอทางกาลเวลาระหวางอดีตกับอนาคต"32  เฮนรี โรสมองต จูเนียร (Henry Rosemont, 

Jr.) กลาวถึงความตางระหวาง "ปจเจกชนผูถือสิทธิ" และ "บุคคลผูอยูในบทบาทหนาที่" (right-

bearing individuals and role-bearing persons) ความตางอันนี้เปนความตางระหวางวิธีคิด

                                                           
31 สุวรรณา สถาอานันท, กระแสธารปรัชญาจีน: ขอโตแยงเรื่อง ธรรมชาติ อํานาจ และจารีต 

(กรุงเทพฯ: สํานักพิมพจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2543), หนา 23. 
32 เร่ืองเดียวกัน, หนา 6. 
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แบบตะวันตกและตะวันออก กลาวคือวิธีคิดแบบตะวันตกเห็นสาระแกนแท (essence) ของมนุษย

อยูในส่ิงที่เขาเรียกวาเปน "จิตที่ปราศจากบริบททางกายภาพ" ("disembodied mind") จติอันนีเ้ปน

ส่ิงที่สามารถคิดคํานวณไดอยางอิสระ (autonomous) และส่ิงนี้เปนส่ิงที่เปนพื้นฐานมากกวา

มนุษยที่มีตัวตนจริงๆ อยูในโลก33  โรสมองตชี้ใหเห็นวาวิธีคิดเชนนี้ไมใชวิธีคิดแบบขงจ่ือ เพราะ

ขงจ่ือมองวาสารัตถะของมนุษยอยูในบทบาทตางๆ ของมนุษย  ถาจะถามวาโรสมองตเปนใคร ก็

ตองตอบวากอนอยางอ่ืนทั้งหมดโรสมอนตเปนลูกของพอแม เพราะวาความสัมพันธอันนี้มากอน 

และเปนรากฐานใหกับความสัมพันธอ่ืนๆ ที่ตามมา เขายังเปนสามีตอภรรยา เปนพอตอลูก เปน

เพื่อนรวมงานตอเพื่อนรวมงาน เปนอาจารยตอลูกศิษย และอ่ืนๆ อีกมาก34  ประเด็นที่สําคัญของโร

สมอนตก็คือ แสดงใหเห็นวาอัตลักษณของบุคคลในแนวคิดนี้ไมไดวางอยูบนส่ิงที่บริสุทธิ์จาก

รางกายและบริบทเฉพาะ  อัตลักษณนี้ถูกถักทอข้ึนจากแบบแผนของความสัมพันธ  ถา

ความสัมพันธอันใดอันหนึ่งเปลี่ยนไป ก็จะกระทบถึงความสัมพันธอ่ืนๆ ดวย ทําใหความเปนตัวตน

ของคนๆ นั้นเปล่ียนไปดวย  เมื่อเราพิจารณาในแบบของโรสมอนตเราจะเห็นความจริงอยางหนึ่ง

วา  อัตลักษณในแบบของขงจื่อไมไดแข็งทื่อตายตัว  แต เปนอัตลักษณที่ เคล่ือนไหว  ถูก

กระทบกระเทือนไดจากผูอ่ืนและจากสถานการณ ถาคิดในแบบนี้เราจะเห็นวา ผูอ่ืนมีความสําคัญ

ตอเราอยางไร เพราะวาความสัมพันธตอผูอ่ืนประกอบกันข้ึนเปนตัวเรา   

ในการกลาวถึงความเปนตัวตนในขงจ่ือ วิมาล ดิสสานายาเก (Wimal Dissanayake) 

กลาวถึงวงขายแหงความสัมพันธที่มีตัวเราอยูตรงกลาง และกลาววาการพัฒนาศักยภาพของ

ตนเอง (self-actualization) ในแบบขงจื่อนั้นคือการสงเสริมความสัมพันธ 35 ในความคิดแบบ 

Neo-Confucianism ของ ตู เวยหมิง (Tu Wei-ming) เราเห็นภาพนี้วงขายความสัมพันธนี้อีกคร้ัง 

โดยมีตัวเราเปนศูนยกลาง และกระจายไปจาก ครอบครัว ถึงชาติ โลก จักรวาล เชนเดียวกับดิสสา

นายาเก ตู เวยหมิง พูดถึงการพัฒนาศักยภาพของตัวเองในภาษาของความระวังไหว (sensitivity) 

และความสามารถในการเขาใจความรูสึกของผูอ่ืน (empathy)36  ไมเปนที่สงสัยวาปรัชญาขงจื่อ

                                                           
33 Henry Rosemont, Jr. "Rights-Bearing Individuals and Role-Bearing Persons," in Mary I. 

Bockover (ed.), Rules, Rituals, and Responsibility (Illinois: Open Court, 1991), p. 84. 
34 Ibid, p. 91. 
35 Wimal Dissanayake, "Introduction," in Roger T. Ames, Wimal Dissanayake and Thomas P. 

Kasulis (eds.), Self as Person in Asian Theory and Practice (New York: State University of New York 

Press, 1994), p. 9. 
36 Tu Wei-ming, "Embodying the Universe: A Note on Confucian Self-Relaization," in Roger T. 

Ames, Wimal Dissanayake and Thomas P. Kasulis (eds.), Self as Person in Asian Theory and 

Practice, p. 181. 
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นั้นวางอยูบนจักรวาลวิทยาที่เปนวงที่ขยายกวางออกไปเปนช้ัน ครอบครัวเปนภาพเล็กของรัฐ รัฐ

เปนภาพเล็กของจักรวาล  ส่ิงที่ขงจื่อพยายามทําก็คือสรางความประสานสอดคลองกันระหวางคน 

และระหวางความสัมพันธตางๆ  ประหนึ่งตัวโนตแตละตัวที่ประสานกันเปนดนตรี อาจารย

สุวรรณา สถาอานันท ชี้ใหเห็นถึงความสําคัญของอุปมาเร่ืองดนตรี โดยกลาววาดนตรีเปน

สัญลักษณของ "การตอบรับตอกันระหวางมนุษยดวยความระวังไหว" (sensitive reciprocity)37 นี่

คือการพัฒนาศักยภาพของมนุษย ในฐานะของส่ิงมีชีวิตที่เกิดและดํารงอยูในความสัมพันธ  เมื่อ

ปรัชญาของขงจื่อวางอยูบนรากฐานของความเขาใจธรรมชาติของมนุษยวาเปนส่ิงมีชีวิตที่เกิดและ

ดํารงอยูในเครือขายของความสัมพันธ ปรัชญาขงจ่ือจึงไมไดมุงหวังที่จะแสวงหาความจริงที่อยู

นอกขอบเขตของชีวิตในโลกของมนุษย ขงจ่ือมองมนุษยวาเปนส่ิงที่อยูในบริบทและอยูในโลก

กายภาพ (embedded and embodied) เม่ือหาความรู ขงจ่ือจึงไมไดพยายามถอดถอนบริบท

เฉพาะของมนุษย โดยใชเหตุผลที่เปนสากล ในทางตรงขาม ขงจื่อมองไปสูความรูที่ชุมชนมนุษย

บมเพาะส่ังสมมาในอดีต ขงจ่ือมีทัศนคติที่นอบนอมถอมตนตอความรูของบรรพชน ซึ่งส่ังสมผาน

ประสบการณเปนเวลายาวนาน ลวนแลวแตเปนประสบการณของการเห็นโลกที่หลอหลอมและถูก

ทดสอบมาในทางปฏิบัติ จนเห็นไดวางดงามสมบูรณ (3/14) ความรูทางจริยศาสตรแบบขงจือ่จึงไม

เคยหางจากโลก และไมเคยหางจากประสบการณจริงในความสัมพันธของมนุษย 

 

2) เหริน 

อาจารยกลาววา "เปนมนุษยแตไรมนุษยธรรม มีอะไรของเก่ียวกับ หล่ี ไดเลา เปน

มนุษยแตไรมนุษยธรรม มีอะไรเก่ียวของกับดนตรีไดเลา" (3/3) 

ฝานฉือถามถึงมนุษยธรรม อาจารยกลาววา "รักมนุษย" ฟานฉือถามถึงความรู 

อาจารยวา "รูจักมนุษย" (12/22) 

 เหรินในความหมายที่ขงจื่อใช หมายถึง "ความดี" ในความหมายที่กวาง อารเธอร แวลี 

(Arthur Waley) อธิบายวาสําหรับขงจ่ือแลว เหรินมีทิศทางที่มุงออกไปสูผูอ่ืน หมายถึงความไมเหน็

แกตัวเองความสามารถในการวัดความรูสึกของผูอ่ืนโดยใชความรูสึกของตัวเอง 38 อาจารย

สุวรรณา สถาอานันท แปลเหรินวา "มนุษยธรรม"  ฮอลลและเอมสแปลเหรินวา ผูมีความชอบธรรม 

                                                           
37 สุวรรณา สถาอานันท, กระแสธารปรัชญาจีน, หนา 24. 
38 Arthur Waley, The Analects, p. 22. 
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(authoritative person หรือ authoritative personality)39  นอกจากนั้นยังมีผูแปลวา "ความกรุณา" 

(benevolence)และ "ความเปนมนุษย" (humanity)40  กอนหนาขงจ่ือ เหรินไมไดถูกใหความหมาย

และใหความสําคัญเชนนี้  เอมสและโรสมองต41 อธิบายวา ขงจ่ือนําเอาคํานี้มาใชโดยที่ให

ความหมายใหม แตไมไดอธิบายความตางระหวางความหมายใหมกับความหมายเดิม เพียงแต

บอกวาเหรินไมไดถูกใหความสําคัญในคัมภีรยุคกอนขงจื่อ โดยที่เหรินไมไดถูกกลาวถึงเลยในสวน

ที่เกาที่สุดของคัมภีรโบราณ (ancient classics) และปรากฎเพียงสามคร้ังในสวนที่เขียนข้ึนหลัง

จากนั้น  เทียบกับที่ปรากฎในหลุนอ่ีว 105 คร้ัง ใน 58 บทจาก 499 บท  การจะดูการเปลี่ยนแปลง

ของความหมายของเหริน หวิง-สิท ชาน (Wing-Tsit Chan) ใหแนวทางในการพิจารณาวา ขงจ่ือ

เปนคนแรกที่ใชมโนทัศนเหริน ในฐานะที่เปนคุณธรรมทั่วไป (general virtue)42 ในยุคกอนขงจื่อ เห

รินหมายถึงความกรุณา (benevolence) ซึ่งเปนคุณธรรมเฉพาะ (particular virtue) อยูในระดับ

เดียวกันกับคุณธรรมเฉพาะอื่นๆ  เชนปญญา (wisdom) การมีใจกวาง (liberality)  ขงจ่ือ

เปล่ียนแปลงการใชของคํานี้ และเปล่ียนความคิดทางจริยศาสตร เมื่อขงจ่ือทําใหเหรินเปน

คุณธรรมทั่วไป หมายความวาเปนคุณธรรมที่เปนคุณธรรมพื้นฐานของคุณธรรมอ่ืนๆ ทั้งหมด หวิง-

สิท ชาน กลาววา 

ขงจื่อประกาศทฤษฎีทางจริยศาสตรที่ครอบคลุม (comprehensive ethical doctrine) ซึ่ง

จําเปนตองมีคุณธรรมพื้นฐาน (basic virtue) เปนพื้นฐานใหคุณธรรมเฉพาะทั้งปวง 43 

 ถาพิจารณาตอไปในแนวนี้ เราจะเห็นวาส่ิงที่ขงจื่อพยายามจะทําคือ เขาไมไดเพียง

พยายามใหคําสอนเกี่ยวกับคุณธรรม แตขงจ่ือกําลังจะสรางทฤษฎีจริยศาสตรที่มีความสอดคลอง

เปนอันหนึ่งอันเดียวกัน ดังนั้นเหรินจึงเขามาทําหนาที่เปนพื้นฐาน ทําใหคุณธรรมอ่ืนๆ สามารถรอย

เรียงเขาดวยกันไดโดยพื้นฐานของเหริน  

 ผูที่ศึกษามโนทัศนเหรินมักจะชี้ใหเห็นลักษณะของเหรินสองประการคือหนึ่ง) เหริน

เกี่ยวพันกับคนอ่ืน คุณธรรมขอนี้จะมีไมไดถาคนไมไดอยูในความสัมพันธ และขอสอง) คือ เหริน

                                                           
39 David Hall and Roger Ames, Thinking Through Confucius, p. 110. 
40 Roger Ames and Rosemont, Jr., The Analects of Confucius: A Philosophical Translation 

(New York: Ballantine Books, 1998), pp. 48-50. 
41 Ibid, p. 50. 
42 Wing-Tsit Chan, "Chinese and Western Interpretation of Jen (Humanity)," Journal of 

Chinese Philosophy 2, 1975. 
43 Ibid., 107. 
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เปน "ความสําเร็จ" (achievement) หมายความวาเหรินไมไดเปนผลของการคิดได หรือการเห็นจริง 

ในความถูกตองของประพจนใดประพจนหนึ่ง แตเหรินเปนผลของการฝกฝนตนเอง เหรินเปน

เหมือนทักษะที่ถูกทําใหมีข้ึนประหนึ่งทักษะในการเลนดนตรี เราจะขยายความสองขอนี้ 

 ในขอที่วาเหรินมีนัยของความเปนตนเองที่ขยายวงออกไปถึงผูอ่ืน ฮอลลและเอมสกลาววา

ตัวอักษรจีน "เหริน" ที่แปลวามนุษยธรรม เปนการผสมระหวางคําวา "เหริน" ที่แปลวามนุษย บวก

กับคําวา "สอง" (เออร)  เหรินจึงเปน "การเปล่ียนเชิงคุณภาพ" (qualitative transformation) ของ

มนุษย คือการที่มนุษยคนหนึ่งบรรลุถึงการเปนมนุษยที่แท หรือความเปนมนุษยที่ชอบธรรม และ

สามารถเปนตัวแบบใหแกชุมชนและแกมนุษยคนอ่ืน  

 เหรินนั้นโดยพื้นฐานแลวเปนกระบวนการที่ทําใหเกิดความเปนอันหนึ่งอันเดียวกนั 

(integrative process) คือการเปล่ียนของตัวตน: เปนการฝกวินัย (disciplining) ของ "คน

ทั่วไป" (เส่ียวเหริน - small man) 44 ซึ่งมีความครุนคิดกังวลเกี่ยวกับผลประโยชนที่เห็นแก

ตัว (selfish advantage) ซึ่งไมเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน (disintegrative preoccupation)45 

ไปสูการมีความรูสึกนึกคิดของผูที่เปนคนที่อยูในความสัมพันธอยางลึกซึ้ง (sensibilities 

of the profoundly relational person) ความจริงที่วา "สอง" ถูกนํามาติดกับความคิดเร่ือง 

"มนุษย" ชี้วา ความเปนมนุษยที่ชอบธรรม (authoritative humanity) จะบรรลุถึงไดก็ดวย

การอยูในบริบทของชุมชน โดยผานการปฏิสัมพันธระหวางบุคคลเทานั้น46 

 แมรี บอคโอเวอร (Mary I. Bockover) กลาววา เหรินเรียกรองใหเรามีความสํานึกในการ

เอาตนเองไปเทียบกับผูอ่ืน ("analogizing" with others) หมายถึงการมีความเห็นอกเห็นใจ และ

นับถือผูอ่ืน เหรินเปนส่ิงที่บอคโอเวอรเรียกวาเปน "มโนทัศนระหวางบุคคล" (intrapersonal 

concept) หมายถึงวาเหรินเปนความรูสึกสวนตัว แตเปนความรูสึกสวนตัวที่มุงเปาหมายไปที่ผูอ่ืน 

(outer-directed) ซึ่งเกิดข้ึนจากการที่เรารูจักที่จะมีความเห็นอกเห็นใจ และมีความสามารถในการ

เอาความจริงของผูอ่ืนมาเปนของเรา47  ดังนั้น ถึงแมวาเหรินจะเปนความรูสึกสวนตัวของเรา แตถา

                                                           
44 สําหรับคําวา เส่ียวเหริน โปรดดูเชิงอรรถท่ี 25. 
45 ขาพเจาเขาใจวา ฮอลลและเอมสกําลังหมายถึงความไมเปนอันหน่ึงอันเดียวกันในตัวเอง เพราะ

มนุษย (ในแนวคิดของขงจ่ือ) เปนผูที่มีตัวตนอยูในความสัมพันธกับผูอื่น 
46 David Hall and Roger Ames, Thinking Through Confucius, p. 116. 
47 Mary I. Bockover, "The Concept of Emotion Revisited: A Critical Synthesis of  Western and 

Confucian Thought," in Joel Marks and Roger T. Ames (eds.), Emotions In Asian Thought: A Dialogue 

in Comparative Philosophy (New York: State University of New York Press, 1995), p. 170. 
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ใชคําพูดแบบ ฮอลลและเอมส ความเปนเราในที่นี้จะเปนเราที่มีความแตกตางทางคุณภาพจาก

ปจเจกชนธรรมดา เพราะวาความเปนเราในที่นี้หมายถึงตัวตนที่อยูในความสัมพันธอยางลึกซึ้ง 

(profoundly relational)  

 ลักษณะประการที่สองของเหริน คือการที่เหรินเปน "ความสําเร็จ" (achievement)  เอมส

และโรสมองตมองเหรินในลักษณะที่เปนกระบวนการเติบโตของมนุษย เหรินเปนตัวตนทั้งหมดของ

บุคคล (one's entire person) ซึ่งรวมถึงการคิด ความรูสึกในเชิงสุนทรียภาพ (aesthetic 

sensibility) จริยธรรม และศาสนา เหรินถูกแสดงออกอยางเปนระบบโดยผานจารีต  เหรินคือความ

เปนตัวตนที่รวมเอาความสัมพันธที่สําคัญในชีวิตของคนๆ นั้น ซึ่งกอรางสรางความเปนตัวตนของ

บุคคล  เอมสและโรสมองตไมเห็นดวยกับการมองเหรินวาเปนเพียงความรูสึก เชนความรูสึกกรุณา 

ปราณี เพราะนั่นจะเปนการลดทอนเหรินใหเปนเพียงคุณสมบัติทางจิตวิทยา ทั้งที่จริงแลว เหริน

เปน "โครงการทางสุนทรียศาสตร" ("aesthetic project") และเปนความสําเร็จ แสดงออกผานทั้ง

ทางจิตใจและทางรางกาย 48 ดังนั้นเราจะเห็นวาเหรินคือความสําเร็จที่มาจากการฝกฝน และไมได

เปนการฝกฝนทางใดทางหนึ่ง แตเปนการฝกฝนในตัวตนของเราในทุกดาน เอมสและโรสมองต

ชี้ใหเห็นถึงดานที่เปนสุนทรียศาสตรในเหริน ถาเรามองแบบเอมสและโรสมองต เราจะเห็นโครงการ

พัฒนาตัวเองแบบขงจ่ือในลักษณะที่เปนการฝกหัดขัดเกลา เปนกระบวนการทําใหละเอียดประณตี 

(refinement) ดังที่ในหลุนอ่ีวใชวา "ตัด ตะไบ สลัก และขัดเงา" (1/15) จริยศาสตรสําหรับขงจ่ือคือ

การทําคนใหละเอียดประณีต ทําใหศักยภาพในตัวคนๆ นั้นเปนจริงโดยผานกระบวนการเรียนรู 

เปรียบเหมือนหยกที่ผานการเจียระไน ในแงนี้จริยศาสตรจึงเปนกระบวนการทางสุนทรียศาสตร

ดวย เพราะจริยศาสตรในที่นี้หมายรวมถึงการพัฒนารสนิยมของบุคคล ทําใหบุคคลมีความงาม 

และทําใหบุคคลรักในความงาม การที่เหรินถูกแสดงออกโดยผานหลี่ (ซึ่งเปนระเบียบปฎิบัติอัน

งดงาม สะทอนดานที่เปนวัฒนธรรมของชุมชนมนุษย) ไมไดเปนการแสดงออกถึงความรูสึกที่

สมควรอยางเดียว (เชนความรูสึกนอบนอมถอมตัว) แตยังเปนการแสดงความรูสึกที่สมควร ใน

แบบที่ละเอียดประณีต คูควรแกความเปนมนุษย  เหรินยังมีนัยอีกดวยวา บุคคลที่ขัดเกลาแลวของ

ขงจื่อ มีความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันในตัวตนท้ังหมดของเขา กลาวคือความรูสึกชอบ ชัง ยินดียิน

ราย โกรธ และพอใจ เปนอันหนึ่งอันเดียวกับวิจารณญาณทางจริยศาสตร (ethical judgement) 

ขงจื่อเองกลาววา ผูมีมนุษยธรรมเทานั้นที่สามารถรักและเกลียดไดถูกตอง (4/3) ผูที่ขัดเกลาแลว

จึงสามารถเชื่อมั่นวาความรูสึกนึกคิดของตนจะมีความเที่ยงตรงอยูในจริยธรรม โดยที่ไมตองบังคับ 

ดังที่ขงจื่อเองกลาววา เมื่ออายุไดเจ็ดสิบป "เราทําตามใจปรารถนาไดโดยไมละเมิดครรลอง" (2/4)  

                                                           
48 Roger Ames and Rosemont, Jr., The Analects of Confucius: A Philosophical Translation, p. 

49. 
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3) หลี่ 

อาจารยกลาววา "ผูปกครองโดยไมตองทําอะไรคงมีแตพระเจาซุน ทําไดอยางไร

หรือ เพียงแตวางพระองคใหนานับถือโดยหันหนาไปทางทิศใตใหเที่ยงเทานั้น" (15/4) 

อาจารยเจิงกลาววา "พึงใสใจตอการประกอบพิธีศพของบิดามารดา พึงประกอบ

พิธีเซนไหวบรรพชน เมื่อนั้นคุณธรรมของประชาราษฏรจะดําเนินไปตามครรลอง" (1/9)  

 อักษรหล่ีมาจากภาพของภาชนะที่ใชสําหรับพิธีกรรม แวลียกลาววาหล่ีในความหมาย

ด้ังเดิมหมายถึงการทําใหเปนระเบียบที่เหมาะสม หรือทําใหถูกข้ันตอน หล่ีในสมัยตอมาหมายถึง

จารีต พิธีกรรม เชนพิธีกรรมที่กษัตริยกระทําเพื่อความอยูเย็นเปนสุขของแผนดิน ไปจนถึงมารยาท

วิถีปฏิบัติของสุภาพชน 49 เอมสและโรสมองตกลาววาหล่ีมีความหมายกวางขวาง อาจหมายถึง

มารยาทบนโตะอาหาร การทักทายและการลา งานศพงานแตงงาน และการบูชาบรรพชน  หล่ีเปน

หลักภาษาของสังคม (social grammar) ซึ่งทําหนาที่วางคนไวในที่ๆ ถูกตอง ตามโครงสรางทาง

สังคมที่ลดหล่ันไปตามชนชั้น ทั้งในครอบครัว ในชุมชน และในรัฐ  เอมสและโรสมองตชี้ใหเห็นถึง

ประเด็นสําคัญที่วา หล่ีเปนการสืบตอระเบียบสังคม ผานทางการสงตอ "ความหมาย" จากรุนสูรุน  

หล่ีมีความแตกตางจากกฏเกณฑหรือกฎหมายในการที่แตละคนตองทําใหหล่ี "เปนของตนเอง" 

(making the tradition one's own)50 ถาเราคิดตอไปในแนวนี้เราจะเห็นวา การทําให "ความหมาย" 

ของสังคมเปนของเราเองมีความหมายที่สําคัญในปรัชญาขงจ่ือ ซึ่งมีเปาหมายอยูที่การพยายาม

สรางความประสานสอดคลองข้ึนในสังคม 51 ขงจื่ออาจจะไมไดกําลังจะเสนอวาชุดของความหมาย

ชุดใดชุดหนึ่งจําเปนตองไดรับความเคารพในลักษณะที่อยูเหนือคําถามและการวิจารณ และ

จําเปนตองสงตอไปจากรุนสูรุนเพื่อใหชุดของความหมายนี้ดํารงอยูตลอดไป  เมื่อพูดถึงโครงสราง

ของสังคมที่มีชนช้ันแลว เปนการงายสําหรับคนในสมัยของเราท่ีจะมองการสืบทอดหลี่ ซึ่งมี

จุดประสงคของการ "วางคน" ใหถูกที่ (ถูกชนช้ัน ซึ่งหมายรวมถึงชนช้ันทางเศรษฐกิจ สังคม และ

เพศ) วาเปนการสืบตออํานาจของชนช้ันที่มีอํานาจนั่นเอง อันที่จริงแลว การสืบทอดหล่ี มีนัยของ

อํานาจที่ไมเทากันอยางเล่ียงไมได แตเราพึงตระหนักถึงความจริงสองขอเกี่ยวกับขงจ่ือ คือหนึ่ง) 

ถึงแมจะเปนการงายที่จะมองขงจ่ือวาเปนนักอนุรักษนิยมที่ตองการสืบทอดของเกา และไมมอง

ขงจื่อวาเปนผูที่ปฏิรูป (reform) สังคม  แตนี่เปนการมองที่งายเกินไป เพราะในขณะที่ขงจื่อมีความ

เคารพนับถือความรูและประสบการณที่ส่ังสมมาในอดีตของชุมชนมนุษย ขงจ่ือไมไดสืบทอดอดีต

                                                           
49 Arthur Waley, The Analects, p. 57. 
50 Roger Ames and Rosemont, Jr., The Analects of Confucius: A Philosophical Translation, p. 

51. 
51 สุวรรณา สถาอานันท, กระแสธารปรัชญาจีน, หนา 23-24. 
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เพราะความศักด์ิสิทธิ์ของความเปนอดีตในตัวมันเอง ขงจื่อ "เลือก" ที่จะรับเอาประเพณีบางอยาง 

(เชนของราชวงศโจว) และนอกจากนั้นขงจ่ือก็ยังเปนผูที่ "ทบทวนความรูเกา แสวงหาความรูใหม" 

(2/11) นี่หมายความวาแมขณะที่ขงจื่อยืนยันไมใหเรา "คิดโดยปราศจากการเรียนรู" ขงจื่อก็ยืนยัน

ไมใหเรา "เรียนรูโดยไมคิด" (2/15) ดวย  ดังที่การพิจารณาของเราที่ผานมาทําใหเราเห็นวาปรัชญา

ขงจ่ือมีรากฐานมาจากองคความรูเดิม คือมาจากคัมภีรพื้นฐานของการศึกษาของบัณฑิตในสมัย

นั้นเชนคัมภีรกวีนิพนธและคัมภีรอ่ืนๆ  แตขงจื่อไดใหความหมายใหมแกมโนทัศนเร่ืองเหริน ซึ่งเปน

การเปล่ียนแปลงวิธีคิดทางจริยธรรมในระดับพื้นฐาน นี่เปนตัวอยางของการสรางความรูใหมบน

รากฐานเดิม แสดงใหเห็นวาขงจื่อไมเพียงแตเปนผูสืบทอดเทานั้น แตขงจ่ือเปนผูสรางเสริมและ

เปนผูเลือกอีกดวย  ความสัมพันธระหวางขงจ่ือและวาทกรรมของอดีต เปนความสัมพันธที่เปนพล

วัติ ไมใชเปนความสัมพันธทางเดียว 

 สอง) เราตองตระหนักวาโครงการทางปรัชญาทั้งหมดของขงจ่ือ เปนโครงการที่อยูในโลก 

และเกี่ยวกับโลก (this-worldly) ขงจื่อไมสนใจคําถามที่อยูนอกเหนือจากประสบการณของชีวิต

มนุษย (เชนปญหาเร่ืองการมีอยูจริงของโลกภายนอก หรือปญหาของพวก skeptic ปญหาเร่ือง

วิญญาณและอาณัติสวรรคก็เปนหนึ่งในประเด็นที่ขงจื่อไมคอยกลาวถึง) ขงจื่อสนใจมนุษย ปญหา

ของชีวิตมนุษยและความสัมพันธระหวางมนุษย  ดังนั้นส่ิงที่ขงจ่ือมองหาสําหรับที่จะเปนที่มาของ

ความรูก็คือชุมชนมนุษย การที่มนุษยจะสืบตอความรูไดนั้นมนุษยตองมีภาษารวมกันสําหรับจะ

ส่ือสาร  หลี่เปนภาษานั้น (ดังที่เอมสและโรสมองตใชคําวา "social grammar") ขาพเจาคิดวานี่

เปนประเด็นสําคัญที่ขงจื่อมุงที่จะรักษาหล่ี และขงจ่ือไมไดพยายามที่จะรักษาหล่ีเพราะการชอบ

ความเกาในตัวมันเอง 

 ประเด็นเร่ืองชุมชนมนุษยนําเรามาสูงานที่นาสนใจและมีอิทธิพลช้ินหนึ่งที่เกี่ยวกับหล่ี นั่น

คือหนังสือของ เฮอรเบิรต ฟงกาเรตต (Herbert Fingarette)52 Confucius: The Secular as 

Sacred  ประเด็นหลักของหนังสือเลมนี้คือการมองหล่ีในฐานะที่เปนเคร่ืองสะทอนลักษณะที่พิเศษ

และนาอัศจรรย (ฟงกาเรตตเรียกวาเปนส่ิงที่ "sacred" เพื่อทําใหเรานึกถึงนัยของความศักด์ิสิทธิ์

ทางศาสนา) ของความเปนมนุษย (humanity) ความนาสนใจของหนังสือเลมนี้คือการที่ฟงกาเรตต

ประสบความสําเร็จในการมองโลกอยางที่ขงจ่ือนาจะมอง คือฟงกาเรตตใหความสําคัญกับชุมชน

มนุษย เห็นความงามในความเปนมนุษย อีกนัยหนึ่ง ฟงกาเรตตใชสายตาที่เปนมนุษยนิยมในการ

เขาใจหล่ี 

                                                           
52 Herbert Fingarette, Confucius: The Secular as Sacred (New York: Harper Torchbooks,1972). 



 31 

 ในบทหนึ่งฟงกาเรตตใชชื่อบทวา "Human Community as Holy Rite" ซึ่งมีนัยที่สําคัญ

เพราะในช่ือบทนี้ฟงกาเรตตกําลังเทียบ หล่ี (holy rite) กับชุมชนมนุษย  โดยที่บอกวาถึงที่สุดแลว 

ชุมชนมนุษยทั้งหมด คือ หล่ี  ฟงกาเรตตชี้ใหเราเห็นวาการใชหล่ี เปนลักษณะเฉพาะของสังคม

มนุษย ในขณะที่การใชกําลังบังคับไมใช  

 การใชกําลังบังคับเปนส่ิงที่เปดเผยและจับตองได ในขณะที่พลังที่กวาง (และ

ศักด์ิสิทธิ์ - sacred) ที่ทํางานอยูในหล่ีเปนส่ิงที่มองไมเห็นและจับตองไมได  หล่ีทํางาน

โดยผานการประสานสอดคลองที่เปนไปเอง (spontaneous coordination) ซึ่งมีรากฐาน

อยูบนศักด์ิศรีซึ่งควรแกการนับถือ  ความสมบูรณของจารีตอันศักด์ิสิทธิ์ (Holy Rite) เปน

เร่ืองทางสุนทรียะเชนเดียวกับที่มันเปนเร่ืองทางจิตวิญญาณ 53 

    มนุษยเปน "ส่ิงมีชีวิตทางพิธีกรรม" (man as a ceremonial being)54 เพราะวามนุษยมี

ความนับถือกัน มนุษยมีการสื่อสารผานทาที มนุษยมีวัฒนธรรมซ่ึงทําใหเราสามารถหลอหลอม

คุณคาและความหมายรวมกันกับมนุษยคนอ่ืน สําหรับฟงกาเรตตแลว จารีตคือวัฒนธรรม 

วัฒนธรรมคือลักษณะของความเปนมนุษย  ลักษณะอันนี้ไมเพียงแสดงออกผานรัฐพิธีและ

พิธีกรรมที่เปนทางการเทานั้นแตยังแสดงผานวิถีปฏิบัติในชีวิตประจําวัน เชนประเพณีการจับมือ 

(ในตะวันตก) การจับมือเปนวิถีการแสดงออกที่ละเอียดออน เรารูวาเราจะจับมือนานเทาไหร ใน

ลักษณะไหน ใครจะเปนคนเดินไปหากอน (เชน นักเรียนเปนฝายเดินไปหาครู) และที่สําคัญคือเรา

ไวใจ (trust) วาอีกคนหนึ่งจะแสดงออกตอบกลับมาในแบบที่เราคาดหวัง ส่ิงทั้งหมดนี้เกิดข้ึนอยาง

เปนไปเอง ไมมีการบังคับ เปนการ "รูกัน" ระหวางคนที่มีพื้นฐานอยูบนความนับถือซึ่งกันและกัน 

(mutual respect) ไมไดเปนความรูในแบบที่เรารูตัว (conscious) แตเปน "การแสดงสด" ("live 

performance") ที่เปนไปเอง  

 ตัวอยางเชน หากผมเปนครูของคุณ คุณจะรูสึกเองอยางเปนธรรมชาติวาคุณจะ

เดินมาหาผมแทนที่จะรอใหผมเดินมาทักคุณกอน คุณจะระวังตัวอยูในทีเวลาที่จับมือกับ

ผม แตจะเปนการจับมือที่แสดงความรูสึกอบอุน  คุณจะไมตบไหลผม แตผมอาจจับไหล

คุณดวยมือขางที่วางอยู  มีความละเอียดที่อธิบายไดไมหมดอยูในนี้ ทาทีตางๆ และความ

แตกตางเล็กนอยลวนมีความหมาย 55 

                                                           
53 Ibid., p. 9. 
54 Ibid., p. 15. 
55 Ibid., p. 10. 
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 เชนเดียวกัน เมื่ออาจารยตองการจะไดหนังสือที่วางอยูในที่ทํางาน เขาเพียงแตตองแสดง

ความตองการนั้นออกมาในภาษาที่สุภาพและเหมาะสม แลวลูกศิษยในช้ันก็จะเดินไปหยิบมาให นี่

เปนวิถีของมนุษยที่จะทําการใหสําเร็จ (uniquely human way of getting things done) เปน

ปฏิสัมพันธที่มีอารยธรรม (civilized intercourse) เทียบกับคําพูดของขงจื่อที่วา ผูปกครองที่ดี

เพียงแตตองหันหนาไปทางทิศใตใหเที่ยงเทานั้น แลวส่ิงตางๆ จะเปนไปตามวิถีที่ควรจะเปน 

 ลักษณะสําคัญของหล่ีที่จะทําใหเราขงจ่ือไดดีข้ึนก็คือ หล่ีไมไดเปนส่ิงที่เกิดข้ีนเอง แตเปน

ส่ิงที่ตองเรียนรู และตองเรียนรูในชุมชนมนุษย เราเรียนรูหล่ีดวยการลองผิดลองถูกและเรียนรูจาก

ปฏิกิริยาของคนอ่ืน หล่ีจึงผูกพันอยูกับชุมชนมนุษยอยางเลี่ยงไมได  หล่ียังสะทอนลักษณะของ

ความเปนมนุษยดวยการที่หล่ีเปนการทําการใหสําเร็จโดยไมใชกําลัง เปนการแสดงออกอยาง

เคารพนับถือผูอ่ืน เพราะโดยพื้นฐานแลวมันเปนการแสดงออกวาเราตองการจะติดตอส่ือสารกับ

ผูอ่ืน เราแสดงออกและเราฟงการแสดงออกของผูอ่ืน ดวยความเชื่อมั่นวาผูอ่ืนจะแสดงออกดวย

ความรูสึกอยางเดียวกัน  หล่ีจึงมีเปาหมายอยูที่ความกลมกลืนสอดคลองกัน ไมใชเปนความ

สอดคลองที่มาจากอํานาจที่กดทับ แตเปนความสอดคลอง (harmony) ที่วางอยูบนความนับถือใน

ศักด์ิศรีความเปนมนุษยของผูอ่ืนที่มีเหมือนกับเรา   

ขอสังเกตอีกประการหนึ่งเกี่ยวกับหล่ีก็คือหล่ีเปนการแสดงออกของเหริน เหรินเปนพื้นฐาน

ของหล่ี ดังที่ขงจื่อแสดงไว: 

จื่อเซี่ยถามวา "อะไรคือความหมายของบทกลอนท่ีวา "ลักยิ้มอันงานบนรอยยิ้ม

อันทรงเสนห เสนตัดขาวดําในดวงตาอันแจมใส แตงแตมสีสันบนสีพื้น" 

อาจารยตอบวา "การแตงแตมสีสันมาทีหลักการปูสีพื้น" 

"การกลาวเชนนี้หมายความวา หล่ีมาทีหลัง (การมีมนุษยธรรม) ใชหรือไม"  

อาจารยตอบวา "มีคนอยางซังที่ดังเอาความหมายจากส่ิงที่เราพูดได บัดนี้เราเร่ิมพูดเร่ือง 

คัมภีรกวีนิพนธ กับเขาไดแลว" (3/8)  

อาจารยกลาววา "อยูในตําแหนงสูงแตจิตใจไมกวาง ปฏิบัติหล่ีแตไรความเคารพ 

ไวทุกขแตไมโศกเศรา จะยังมีอะไรใหเราดูอีก" (3/26) 

บทสนทนาสองบทนี้ส่ือวา หล่ีไมอาจเปนระเบียบปฏิบัติที่เหมาะสมแตไรจิตวิญญาณ หล่ี

ตองมีเหรินเปนสาระ หล่ีเปนการแสดงออกของเหริน  แตถาเรามองในทางกลับกัน หล่ีก็เปนการ

ฝกฝนขัดเกลา กอใหเกิดเหรินในใจคนได เพราะวาหล่ีเปนส่ิงที่ใชนําทาง ทําใหผูเยาวรูวาความรูสึก

ที่ถูกตองในสถานการณนั้นๆ ควรจะเปนอยางไร เชนในการที่ผูเยาวตองเดินเรงเทาเพื่อแสดงความ
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เคารพ หรือในวัฒนธรรมไทยที่ศิษยไหวอาจารย เปนตัวนําทางที่จะทําใหเรามีสํานึกวาเราอยู

ตรงไหนในความสัมพันธ และในความสัมพันธนี้ความรูสึกที่ถูกตองควรเปนอยางไร  ดังที่เราได

กลาวแลวถึงการที่ขงจื่อตําหนิเด็กที่ทําตนเสมอผูใหญ  เพราะเด็กที่ทําตนเสมอผูใหญไมมีสํานึกถึง

ตําแหนงแหงที่ของตนในความสัมพันธ ในบริบทแบบนี้ความรูสึกที่เหมาะสมเกิดข้ึนไมได เพราะใน

กรณีที่ผู เยาวไมมีความนอบนอมถอมตนตอผูอาวุโส หรือศิษยไมมีความนับถือตออาจารย  

อาจารยก็ยอมไมมีบริบทที่ดีที่จะเมตตาเอ็นดูและที่จะส่ังสอนศิษย ความรูสึกระหวางมนุษยเปน

การตอบสนองสองทาง (reciprocal) เสมอ  ดังนั้นการรักษาหล่ีจึงเปนการรักษากระแสความ

ตอเนื่องของแบบแผนความรูสึกที่มนุษยพึงมีตอกัน   

นอกจากหล่ีจะเปนตัวนําทางสําหรับจะรูวาความรูสึกที่ถูกตองคืออะไรแลว การที่ผูเยาว

ฝกฝนในการแสดงออกทางกายภาพอยางใดอยางหนึ่งเปนประจํา ยอมมีผลในระดับของจิตใจ ใน

ระดับของทัศนคติดวย คือจะทําใหผูเยาวมีความคุนเคยกับ "การแสดงออกของความรูสึก" จนทํา

ใหเกิดมีความรูสึกนั้นข้ึนมาในใจได เชนการฝกหัดใหเด็กรูจักแสดงความเคารพผูใหญอยางถูกตอง

เหมาะสม เปนการหลอหลอมกลอมเกลาใหเด็กมีความรูสึกนั้นๆ เกิดข้ึน หล่ีจึงไมเพียงแตเปน

ตัวนําทาง แตเปนกระบวนการหลอหลอมใหเกิดความรูสึกที่ถูกตองข้ึนมาไดอีกดวย 

 

4) ขงจื่อในความสัมพันธ: "จง" "ซู" "เซ่ียว" และเหยียนหุย 

  อาจารยกลาววา "เซิน คําสอนของเรารอยเรียงเปนหนึ่ง" เจิงจ่ือตอบวา "ใชแลว

อาจารย" 

 เมื่ออาจารยออกไปขางนอก ศิษยคนอ่ืนๆ ถามวา "คําพูดของอาจารยหมายความ

วาอยางไร" เจิงจ่ือตอบวา "คําสอนอาจารยของเราคือซื่อสัตยภักดี เอาใจเขามาใสใจเรา มี

เทานี้เอง" (4/15) 

 จื่อกงถามวา "มีคําคําเดียวไหม สามารถเปนหลักปฏิบัติไปตลอดชีวิต" อาจารย

กลาววา "คือ ซู หรือมิใช? ส่ิงใดตนไมปรารถนา ส่ิงนั้นอยาทํากับผูอ่ืน" (15/23)  

หลังจากที่เราไดพิจารณาสองมโนทัศนหลักในความคิดของขงจ่ือ คือหล่ีและเหริน ขาพเจา

ตองการจะช้ีใหเห็นวามโนทัศนอ่ืนๆ  เชน จง ซู เซี่ยว เกี่ยวพันกับหล่ีและเหรินอยางไร เพื่อใหเห็น

ภาพที่วา จริยศาสตรของขงจ่ือมีความสอดคลองเปนอันเหนึ่งอันเดียวกัน และถึงที่สุดแลวเราจะ

พิจารณาสถานการณจริงในชีวิตของขงจ่ือเองคือความสัมพันธระหวางขงจ่ือและลูกศิษยที่รักและที่

ขงจื่อช่ืนชม คือเหยียนหุย  การตายของเหยียนหุยทําใหเราเห็นภาพที่เปนจริงของคนที่อยูใน
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ความสัมพันธ ทําใหเราเห็นวามโนทัศนตางๆ ของขงจื่อที่เราไดพิจารณามา จะนําเรามาสู

เปาหมายของการเปนมนุษยที่มีความเปราะบาง ถูกกระทบโดยโชคชะตา  ความสามารถในการ

สรางและถนอมรักษาความสัมพันธ ซึ่งเปนส่ิงที่ขงจ่ือพยายามจะปลูกฝง หมายถึงความกลาหาญ

ที่จะเปดเผยตัวเองไปสูความออนแอบางประการที่มากับความสัมพันธอยางเลี่ยงไมได  ในทาง

กลับกัน การที่ขงจื่อยังคงใหความสําคัญกับความสัมพันธและยอมใหตัวเองอยูในความรักความ

ผูกพันกับมนุษยจริงๆ  (ไมใชมโนภาพของความเปนมนุษยที่เปนนามธรรม และปลอดภัยจาก

ความเส่ียงในการเสียใจตางๆ ที่เกิดข้ึนได) ทําใหเราเห็นอยางชัดเจนถึงคุณคาที่แลกไมไดของ

ความสัมพันธระหวางมนุษย และทําใหเราเห็นวาคุณคาในจริยศาสตรแบบขงจ่ือเปนคุณคาที่อยูใน

บริบทของมนุษยที่อยูในโลก ไมไดอยูเหนือโลก   

อีกนัยหนึ่งเราจะเห็นวา เพราะมนุษยของขงจ่ือเปนมนุษยที่อยูในโลกและมีความเปราะบาง

ของมนุษยที่อยูในโลก มนุษยจึงมีศักยภาพที่จะยิ่งใหญ เพราะมนุษยมีความเจ็บไขไดปวย มีความ

นอยใจ56 มีความทุกขความบีบค้ันตางๆ ดังที่ชีวิตของขงจ่ือเองเปนตัวอยาง มนุษยจึงมีโอกาสที่จะ

มีความมุงมั่น กลาหาญ มีกําลังใจที่จะเดินอยูในทางของคุณธรรม  ถามนุษยเปนส่ิงมีชีวิตที่โลก

แตะตองไมได ไมเปราะบางและไมเสียใจ คุณธรรมของมนุษยจะไมมีความหมาย เพราะคุณธรรม

จะไมตองแลกมาดวยความลําบากและการต้ังใจมั่น  ในแงหนึ่ง ความจนอยางสาหัสของเหยียนหุย 

ทําใหความสามารถในการมีความสุขอยูในคุณธรรมและการเรียนรู มีความหมาย  เรารูวามนุษย

ลําบากอยางไรเมื่อถูกบีบค้ัน ด้ังนั้นเมื่อเหยียนหุยมีความสุข "กับขาวหยาบและน้ําเปลา ใชแขน

หนุนตางหมอน"57 เรารูถึงนัยของการตอสูในตัวเองของเหยียนหุย และเมื่อเขาโผลพนจากการตอสู

ในตัวเองนี้ดวยภาพของมนุษยที่ไมยอมใหโชคชะตาผลักดันใหเขากลายเปนคนเลว หรือกลายเปน

                                                           
56 โปรดพิจารณาหลุนอ่ีวบทที่ 14/37:  

"อาจารยกลาววา "ชางไมมีใครรูจักเราเลย" 

จื่อกงกลาววา "หมายความวาอยางไรท่ีวาไมมีใครรูจักอาจารย" อาจารยกลาววา "ไมกลาวหา

สวรรค ไมตอวามนุษย เรียนรูเบื้องลาง แตกฉานเบื้องบน ผูรูจักเราคงมีแตสวรรคเทานั้น

กระมัง!" 
57 บทที่ 7/15 ขงจ่ือกลาวถึงตัวเอง:  

อาจารยกลาวกวา "กินขาวหยาบและด่ืมน้ําเปลา งอแขนตางหมอนหนุน เปนสุขอยูได ความ

ม่ังค่ังและเกียรติยศที่ไดมาโดยไมชอบธรรม เปนเหมือนเมฆที่เล่ือนลอยไปมาสําหรับเรา"   

เทียบกับบทที่ 6/9 ซึ่งขงจื่อพูดถึงเหยียนหุย  

อาจารยกลาววา "หุยเปนผูมีปญญา! มีขาวเพียงจานเดียว มีน้ําเพียงกระบอกเดียว อาศัยอยู

ในตรอกแคบๆ  ถาเปนคนอื่นจะรูสึกทุกขยากจนทนไมไหว แตหุยไมปลอยใหความยากจน

ขาดแคลนมาทําลายความแชมชื่นเบิกบานของตน หุยชางมีปญญาเหลือเกิน!"  
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คนที่เยยหยัน (cynical) ตอชีวิต เราจึงเห็นวาเหยียนหุยเปนคนพิเศษ58  เราอาจกลาวอยางเดียวกนั

ไดสําหรับขงจ่ือ การที่ขงจ่ือยอมรับอยางเต็มที่วาเขาเสียใจมาก และควรจะเสียใจมาก ใหกับเห

ยียนหุย ทําใหเราย่ิงเห็นถึงคุณคาของเหริน หล่ี จง ซู เซ่ียว และคุณธรรมอ่ืนๆ ที่ผูกพันมนุษยไว

ดวยกัน เพราะแมเม่ือมนุษยตองเปราะบางและเจ็บปวด เส่ียงอันตรายเมื่ออยูในความสัมพันธ 

ขงจื่อยังมีความมุงมั่นที่จะส่ังสอนถึงความดีงามของความสัมพันธของมนุษย ขอความในหลุนอ่ีว

ในสวนที่ เกี่ยวกับความสัมพันธ  ลวนแลวแตแสดงให เห็นถึงภาพของนักคิดผูซึ่ ง คิดจาก

ความสัมพันธจริง เพราะขงจ่ือเขาถึงหลักการใหญโดยนัยของรายละเอียด  เขาไมบอกวา "การรัก

พอแมเปนคุณธรรม" เพียงแตบอกวา "อายุของบิดามารดาไมรูไมได ในแงหนึ่งเปนเหตุแหงความป

ติ ในอีกแงหนึ่งเปนเหตุแหงความหวั่นเกรง" (4/21) และไมพูดถึงความกตัญูในทางที่เปน

นามธรรม เพียงแตบอกวา "เมื่อบิดามารดายังมีชีวิตอยู ไมเดินทางไกล ถาเดินทาง ตองบอกหลัก

แหลง" (4/19) ดังนั้นคุณธรรมที่ยิ่งใหญของขงจ่ือที่เกี่ยวกับความกตัญู ซึ่งเปนมโนทัศนที่สําคัญ 

และเปนลักษณะของคําสอนขงจ่ือที่กลายมาเปนลักษณะของวัฒนธรรมจีนแมในปจจุบัน วางอยู

บนคําสอนเชนที่วา ใหรูอายุของพอแม และใหพอแมรูวาเราอยูที่ใด การพูดถึงรายละเอียดกอน

หลักการ ทําใหเม่ือเราเดินตามขงจ่ือ เราเห็นภาพของความสัมพันธเฉพาะหนา เรา "รูสึก" ถึงการที่

ลูกรักพอแม ดวยการรูวาลูกหวาดกลัววาวันหนึ่งพอแมจะจากไป  เรา "รูสึก" วาพอแมรักลูกเพราะ

เราเห็นภาพของพอแมที่วิตกกังวล เปนหวงเปนใย เม่ือไมรูวาลูกอยูไหน  เมื่อเรารูจัก "เอาใจเขามา

ใสใจเรา" (ซู) ความกตัญูจะเกิดข้ึนมาเอง และเราจะไมไดกตัญูเพราะวาความกตัญูเปน

คุณธรรม แตจะกตัญูเพราะวาเรามีความสามารถที่จะจินตนาการถึงภาพของพอแมที่วิตกกังวล

เม่ือไมรูวาลูกอยูที่ไหน  นี่เปนความกตัญูในระดับที่ขงจ่ือพูดถึง นี่เปนความกตัญูที่สะทอนถึง

เหรินซึ่งเปนพื้นฐาน  คิดในอีกมุมหนึ่ง นี่เปนความกตัญูที่เปนจริงสําหรับชีวิตมนุษยดวย เม่ือเรา

คิดถึงพอแมของเรา และเราปฏิบัติตอพอแมดวยความอาทรออนโยน เม่ือเราเสียใจเม่ือพอแมจาก

ไป หรือเรากลัววาทานจะจากไปในวันใดวันหนึ่ง เราไมไดกําลังคิดถึงหลักการ แตเราคิดถึง

รายละเอียดของแตละวัน เราจําไดถึงขาวน้ําและคําปลอบประโลมใจ เราจําไดถึงการดูแลอาทรใน

ยามที่เราปวย เราจําไดถึงการที่พอแมอดทนที่จะรักเราแมในยามที่มีความขัดแยง ในยามที่ยากท่ี

                                                           
58 โปรดพิจารณาหลุนอ่ีวบทที่ 1/15:  

จื่อกงถามวา "อาจารยมีความเห็นอยางไรกับคนจนที่ไมยกยอปอปน และคนม่ังมีที่ไมหย่ิง

จองหอง" อาจารยตอบวา "ก็ดีอยู แตก็ยังสูคนจนท่ีแชมช่ืนและคนม่ังมีที่รักขนบหล่ีหาไดไม" 

จื่อกงกลาววา "ในคัมภีรกวีนิพนธมีกลาวไววา "ด่ังตัดและด่ังแตง ด่ังสลักและขัดเงา" มี

ความหมายเดียวกับที่อาจารยเพิ่งกลาวไปกระมัง" 

อาจารยกลาววา "ซึ่อเอย เราเร่ิมคุยเร่ืองคัมภีรกวีนิพนธกับเจาไดแลว เราเร่ิมพูดเร่ืองที่ผานไป 

เจาก็รูเร่ืองท่ีกําลังจะมา" 
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จะรักและในยามท่ีงาย เราคิดถึงพอแมในฐานะที่เปนคนจริงซ่ึงแทนที่ไมไดดวยพอแมคนอ่ืน หรือ

ดวย "ความเปนพอแม" ที่เปนนามธรรม ความผูกพันระหวางพอแมและลูกลวนเปนความผูกพันที่

อยูบนรายละเอียดเล็กนอยที่ไมโออาเหลานี้ 59 ดังนั้นเมื่อไจหวอ ลูกศิษยของขงจ่ือต้ังคําถามกับ

ประเพณีการไวทุกขนานถึงสามป โดยเสนอวาหนึ่งปเทานั้นก็นาจะเพียงพอ ขงจื่อชี้ไปที่

รายละเอียดของความสัมพันธ เขากลาววา ไจหวั่อ ผูซึ่งรูสึกสบายใจที่จะกินขาวดีๆ  และสวมใส

อาภรณงามไดภายในหนึ่งปหลังจากที่บิดามารดาเสียชีวิต เปนผู "ไรมนุษยธรรม" เพราะวา ขาด

จินตนาการที่จะคิดวา "เด็กเกิดมาจนสามขวบป จึงหางจากออมอกของพอแม การไวทุกขสามป

เปนการไวทุกขที่ปฏิบัติกันทั่วแผนดิน ไจหวอมีความรักสามปจากพอแมหรือไม" (17/21)  ขงจื่อชี้

ไปที่ประเด็นที่วา ไจหวออยูในความคํานึงและการดูแลจากพอแมเปนเวลาสามป การเปนผูไร

มนุษยธรรมแสดงออกใหเห็นโดยการที่ไจหวอไมไดถูกกระทบดวยความจริงอันนี้ และยังคงกินอยู

ไดตามปกติ  ความไรมนุษยธรรมไมใชเพราะไมทําตามจารีต แตเปนเพราะการสูญเสีย

ความสัมพันธไมไดทําใหไจหวั่วเปล่ียนไป (ดังที่ขงจ่ือถามวา "สบายใจที่จะกินขาวดีๆ  สวมใส

อาภรณงามไดหรือ") หมายความวาไจหวอไมมีจินตนาการถึงรายละเอียดตางๆ ทั้งหลายท่ีอยูใน

ความสัมพันธ ที่ขงจ่ือชี้ใหเห็น จึงไมไดตระหนักถึงการสูญเสียซ่ึงแทนที่ไมได ซึ่งส่ิงนี้ยอมแสดงถึง

ความแข็งกระดางในจิตใจของไจหวอ  

 กลับไปสูคําพูดของขงจ่ือที่วา จงและซู (ความซ่ือสัตยภักดี และการเอาใจเขามาใสใจเรา) 

เปนเสนดายที่รอยเรียงเอาคําสอนของขงจ่ือเขาไวดวยกัน (4/15) และซูนั้นคือคําเดียวที่สามารถ

เปนหลักปฏิบัติไปตลอดชีวิต โดยที่ขงจื่อขยายความวา ซูแสดงออกโดยการที่เราไมทําตอผูอ่ืนใน

ส่ิงที่เราเองไมปรารถนาสําหรับตัวเอง (15/23)  เนื่องจากในที่นี้เราไดเห็นวา จงและซูเปนเสนดายที่

                                                           
59 ความคิดเดียวกันนี้อยูในงานทางปรัชญาเก่ียวกับอารมณในฐานะท่ีเปนการตัดสินคุณคาของ มารธา 

นุสบัม  นุสบัมอธิบายเร่ืองความโศก โดยยกกรณีตัวอยางของความโศกของตัวเธอเองที่แมเสียชีวิต  โดยกลาววา

ส่ิงที่ทําใหโศก คือความรูสึกผูกพันในรายละเอียดเล็กนอยของความสัมพันธ ไมใชในความคิดที่เปนนามธรรมที่

แมเสียชีวิต นี่หมายความวาอารมณ ซึ่งในที่นี้คืออารมณโศก เปนเร่ืองท่ีเก่ียวกับการตัดสินคุณคาที่วางอยูบน

รากฐานของความเขาใจท่ีวา คนบางคนเปนสวนประกอบสําคัญของความสุข (eudaimonia) ของชีวิตเรา ขาด

คนเหลาน้ันไปชีวิตของเราจะไมเหมือนเดิม ความโศกจึงมาจากการจําไดถึงรายละเอียดเล็กนอยที่เปนเร่ือง

สวนตัว และไมใชเปนการตัดสินคุณคาที่เปนนามธรรม  โปรดดูบทท่ี 1 ของ  Martha C. Nussbaum, Upheavals 

of Thought: The Intelligence of Emotions (Cambridge: Cambridge University Press, 2001). คิดตอไป

จากนุสบัม เราจะเห็นไดวาพื้นฐานของความคิดทางจริยธรรมของขงจื่อ พยายามที่จะกลอมเกลาอารมณ (เหริน) 

ซึ่งในที่นี้หมายรวมถึง "ความรูสึกนึกคิด" อารมณในแบบขงจื่อเปนอารมณที่ "รูคิด" (หมายถึงมีแงมุมของการ

ตระหนักรู - cognition) มนุษยจึงมีศักยภาพท่ีจะ "รักและเกลียดไดถูกตอง" ดังนั้นไมใชเร่ืองแปลกที่ขงจ่ือพูดถึง

รายละเอียดในสถานการณจริง ในเร่ืองท่ีเปนเร่ืองสําคัญเชนความกตัญู 
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รอยเรียงคําสอนตางๆ ไวดวยกัน ในการจะเขาใจความคิดของขงจ่ืออยางเปนระบบ เราจําเปนตอง

คิดวา จงและซูเกี่ยวพันกับหล่ีและเหรินซึ่งเราไดเห็นแลววาเปนรากฐานของความคิดของขงจ่ือ 

อยางไร  ขาพเจาเสนอวาถาเหรินหรือความ "รักมนุษย" เปนพื้นฐานของปรัชญาขงจ่ือ และเหรินมา

จากความเขาใจพ้ืนฐาน (underlying assumption) วาตัวตนของมนุษยนั้นไมอาจพิจารณาแยก

ออกมาจากความสัมพันธที่เขาอยู ไมมีมนุษยที่ถอดถอนบริบทออกมาไดเปนมนุษยสากลหรือ

มนุษยที่เปนนามธรรม อัตลักษณของคนๆ หนึ่งคือ "ที่ทาง"ของเขาในความสัมพันธที่เขาอยู เปนลูก 

เปนพอแม เปนเพื่อน เปนครู  อัตลักษณของมนุษยแตละคนจึงล่ืนไหล (fluid) เปล่ียนไปตาม

ความสัมพันธที่เปล่ียนไป 60 เม่ือพิจารณาในแงนี้เราจะเห็นวา การถนอมรักษาความสัมพันธ การ

ดํารงอยูของความสัมพันธ เปนเงื่อนไขของการพัฒนาตนเองเปนมนุษยที่สมบูรณ ขงจื่อบอกวา 

การซ่ือสัตยภักดี และการเอาใจเขามาใสใจเรา เปนเสนดายท ีรอยเรียงคําสอนตางๆ เขาไวดวยกัน  

เราจะเห็นวา ความภักดี และการเขาใจคนอ่ืน (หรือความสามารถที่จะจินตนาการถึง "ความจริง" 

ในโลกของคนอื่น ดวยการที่เอาประสบการณและ "ความจริง" ของเราเขาไปเทียบ) เปนทักษะ

พื้นฐานในการทําใหความสัมพันธอยูได  หากไมมีความภักดี ความสัมพันธจะไมยืนยาว เพราะการ

ไวเนื้อเช่ือใจกันเปนเหตุแหงการสมาคม เมื่อพูดถึงความภักดี ขงจื่อกําลังพูดถึง ความตอเนื่อง ของ

ความสัมพันธ แตถาความสัมพันธยืนยาวและตอเนื่อง แตไมมีความเขาใจสถานการณ หรือวิธีมอง

โลกของอีกคนหนึ่ง ซึ่งไดมาจากความสามารถในการเอาตัวเองเขาไปเทียบ  (empathy) 

ความสัมพันธจะขาดความลึกซึ้ง  เมื่อเขาใจดังนี้เราจะเห็นวา เมื่อขงจ่ือพูดถึงเสนดายที่รอย

เรียงคําสอนไวดวยกัน ขงจื่อกําลังพูดถึงการดํารงไวซึ่งความสัมพันธระหวางมนุษย ซึ่งเปนเงื่อนไข

ที่จะทําใหคุณธรรมขออ่ืนๆ เปนไปได ความดีไมอาจทําไดอยางโดดเด่ียว วิญูชนตองอาศัยคนอ่ืน

แมในเร่ืองที่สําคัญที่สุด นั่นก็คือเร่ืองของการพัฒนาตนเองใหเปนคนดี 

 ตัวอยางที่นาสนใจที่จะแสดงใหเห็นถึงการพึ่งพาอาศัยคนอ่ืนคือกรณีการตายของเหยียน

หุย  หลุนอ่ีวใหความสําคัญกับเหตุการณนี้ ดวยการเลาถึงเหตุการณนี้ติดตอกันหลายบทในเลมที่ 

11 ในเลมนี้เราเห็นขงจ่ือรองไหครํ่าครวญ 

 เม่ือเหยียนยวนตาย อาจารยครํ่าครวญวา "โอ! สวรรคทําลายขา! สวรรคทําลาย

ขา! " (11/8) 

                                                           
60 การที่ลูกศิษยคนหนึ่งตาย ศักยภาพของความเปนตัวตนดานหนึ่งของขงจื่อ ที่ถูกชักนําออกมาโดย

ความสัมพันธกับลูกศิษยคนนั้นจะไมถูกทําใหเปนจริง ดังนั้นนี่จึงเปนการสูญเสียที่ทดแทนไมไดของขงจ่ือ ซึ่งเรา

จะพิจารณาในประเด็นนี้ตอไป 
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 เมื่อเหยียนยวนตาย อาจารยรองไหครํ่าครวญอยูเปนนาน ผูติดตามกลาววา 

"อาจารยโศกเศราเกินไป" 

 อาจารยตอบวา "แคนี้เกินไปหรือ" 

 "หากไมครํ่าครวญเพื่อคนนี้ แลวจะใหครํ่าครวญเพื่อใครกัน" (11/9) 

 ส่ิงแรกที่เห็นไดอยางชัดเจนก็คือ ขงจื่อรักลูกศิษยคนนี้ และการตายของเหยียนหุยมี

ผลกระทบตอขงจ่ืออยางลึกซ้ึง แมในสายตาของคนอ่ืนขงจ่ือ "โศกเศราเกินไป" แตขงจื่อไมเพียงแต

ยืนยันถึงความโศกเศราของตัวเอง แตยังยืนยันดวยวาความโศกเศรานี้เปนส่ิงที่สมควร เพราะใน

บริบทของความสัมพันธระหวางขงจ่ือกับเหยียนหุย ความโศกเชนนั้นเปนส่ิงที่เหมาะควรแก

สถานการณ (ถาเราพิจารณาทาทีและความรูสึกของขงจื่อตลอดคัมภีร เราจะเห็นถึงความ

สม่ําเสมอของขงจ่ือในการดูแลรักษาทาทีที่เหมาะสม และความรูสึกที่สมควรในสถานการณตางๆ 

อยูเสมอ ดังนั้นการคร่ําครวญของขงจ่ือในกรณีนี้ และคําพูดประโยคสุดทายของขงจ่ือที่เราเห็น ทํา

ใหเรารูสึกวาขงจ่ือกําลังบอกวา การแสดงความโศกในระดับนี้และในลักษณะนี้ เปนการสมควรตอ

ความสัมพันธ ("หากไมครํ่าครวญเพื่อคนนี้แลวจะครํ่าครวญเพื่อใคร?") ตลอดหลุนอ่ีวเราจะเห็น

ดวยวา เหยียนหุยรักและเคารพขงจ่ืออยางมาก61 ขงจ่ือเองก็อดทนที่จะเรียนรูเกี่ยวกับเหยียนหุย 

จึงรูถึงความฉลาดของเหยียนหุยที่ไมเหมือนคนอื่น62  ผูที่อานหลุนอ่ีวจะเห็นบริบทของ

ความสัมพันธของคนคูนี้ ที่มีความนิยมชื่นชมตอกันอยางลึกซ้ึง  เอมี โอลเบอรดิง เขียนบทความ 

"The Consummation of Sorrow: An Analysis of Confucius's Grief for Yan Hui" เพื่อวิเคราะห

ความโศกเศราของขงจ่ือ โดยโอลเบอรดิงแยกแยะคุณคาของการมีชีวิตอยู และบอกวาการตาย

                                                           
61 พิจารณาบทสนทนาเหลานี้จากหลุนอ่ีว:  

อาจารยกลาววา "หุยชวยเราไมได ไมวาเราจะพูดอะไร เขาไมมีอะไรที่ไมยินดี" (11/3)   

อาจารยถูกกักกันที่เมืองควง เหยียนยวนตามไปทีหลัง อาจารยกลาววา "เรานึกวาเจาตายไป

แลว" หุยตอบวา "อาจารยยังอยู ศิษยจะบังอาจตายไดอยางไร?" (11/22)   

คําตอบน้ีของเหยียนหุยเปนการเลนกับภาษา และไมไดหมายความจริงตามตัวอักษร (ดังเราไดเห็นวา

เหยียนหุยตายกอนขงจ่ือ) แตการแสดงออกโดยผานภาษาในลักษณะน้ี ทําใหเราเห็นวาเหยียนหุยเห็นวา

ความสัมพันธศิษย-อาจารยนี้เปนความสัมพันธหลักในชีวิตของเขา โดยเทียบการอยูหรือตายของตัวเอง เขากับ

ชีวิตของอาจารย 
62 อาจารยกลาววา "เราคุยกับหุยมาท้ังวัน เขาไมแยงอะไร ราวกับวาเปนคนโง แตเม่ือถอยออกมาพินิจ

อยูหางๆ  พบวาเขาสามารถทําใหคําสอนงอกเงยได หุยไมใชคนโง" (2/9)  คัมภีรบทน้ีฉายใหเราเห็นถึงภาพของ

ขงจ่ือท่ีมีความอดทน  สังเกตการ และมีความสนใจใยดีตอลูกศิษยเปนสวนตัว ขงจื่อเรียนรูเก่ียวกับลูกศิษยดวย

การเฝาสังเกตดู  เราเห็นบริบทการเรียนการสอนในสํานักขงจ่ือ วาเปนการเรียนรูสองทาง ลูกศิษยเรียนรูคําสอน 

และยังเรียนรูจักตัวอาจารย อาจารยเองก็เรียนรูความเปนตัวตนของลูกศิษยเชนกัน 
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แบบของเหยียนหุยเปนการตายที่นาเสียดาย ("waste") เพราะเปนการตายกอนเวลาอันควร แต

ไมใชเทานั้น เหยียนหุยเปนคนที่จะพัฒนาตนเองตอไปไดเพราะรักในการเรียนรูและเปนคนมี

คุณธรรม การเติบโตของเหยียนหุยจะไมมีทางที่จะเปนจริง เปนการเสียเปลาของศักยภาพท่ีหาได

ยาก  อยางไรก็ดีประเด็นสําคัญก็คือ สําหรับโอลเบอรดิงแลวนี่ไมใชเหตุผลที่ขงจ่ือรํ่าไหครํ่าครวญ

อยางมาก ขงจื่อไมไดรํ่าไหใหกับศักยภาพที่เสียเปลาในทุกกรณีและไมไดรํ่าไหใหกับคนที่มี

ศักยภาพทุกคนที่ตายกอนเวลาอันควร  ขงจื่อรํ่าไหใหกับ ลูกศิษย ของขงจื่อ ลูกศิษยคนนี้ที่ใครๆ ก็

แทนที่ไมได63  ความโศกของขงจื่อเปนการแสดงความรับรูวาแตละความสัมพันธหลักในชีวิตของ

คนเรา ไดดึงเอาความเปนตัวตนของตัวเราออกมา เราเปนคนตางกันเมื่อปฏิสัมพันธกับผูคน

ตางกัน นั่นคือความเปนตัวตนของเรา ถึงแมมีแกนแกนอยู แตไมไดมีลักษณะที่แข็งตายตัว แตออน

ตัวยืดหยุนไปตามความสัมพันธ ขงจื่อตระหนักรูวา ไมเพียงศักยภาพของเหยียนหุยจะไมมีโอกาส

เปดเผยตัวออกมาเทานั้น แตความเปนขงจ่ือเมื่ออยูในความสัมพันธนี้ก็ถูกตัดรอนลงไปดวย ขงจื่อ

รํ่าไหใหกับความสัมพันธ และน้ําหนักของความสัมพันธนี้ที่มีตอชีวิตของขงจื่อ เทาๆ กับที่ขงจ่ือรํ่า

ไหใหกับศักยภาพที่เสียเปลาของเหยียนหุย  

 การกลาววาอัตลักษณของตัวเราถูกกอสรางข้ึนมาในแบบแผนและปฏิสัมพันธ

ระหวางตัวเราและคนอ่ืน คือการยอมรับวา การที่ฉันเปนใครและจะเปนใครได ยอมจะแฝง

ฝงอยูในสถานการณชุดหนึ่งที่ เปล่ียนได  การตายของเหยียนหุยเปนการตัดรอน

ความสัมพันธระหวางเหยียนหุยและขงจ่ืออยางกะทันหันและไมยอนกลับ  ขงจ่ือกลาววา

เขาถูกทําลายดวยเหตุนี้  และในความเปนจริงแลว  ขงจื่อพูดถูก   เพราะตราบที่

ความสัมพันธของขงจ่ือกับเหยียนหุยใหคําจํากัดความและจํากัดขอบเขต (define and 

circumscribe) ลักษณะนิสัย (character) ของขงจื่อ  ความเปน "ขงจื่อ" แบบหนึ่งจึงไม

อาจเกิดข้ึนได  ขาพเจาเชื่อวา ในความหมายนี้เองที่การแสดงออกถึงความโศกของขงจ่ือ

บงช้ีถึงการเปนคนผูซึ่งหมดหนทาง (lost his wits) 64 

 ตัวอยางเร่ืองความกตัญู (เซี่ยว) ความภักดีและการเอาใจเขามาใสใจเรา (จง และ ซู) 

รวมถึงตัวอยางเร่ืองการตายของเหยียนหุย ทําใหเราเห็นวา หล่ีและเหรินจะเกิดไดก็ตอเมื่ออยูใน

บริบทของความสัมพันธระหวางมนุษย ความสัมพันธเปนผืนผาใบที่ศิลปะของการเปนคนดีจะ

แสดงตัวออกมาได  แตการติดตอนี้ ไมได เปนไปทางเดียว  ในขณะที่ความดีแสดงออกใน

                                                           
63 โปรดเปรียบเทียบกับความคิดเร่ืองความเฉพาะเจาะจงในความโศกของ นุสบัม เชิงอรรถท่ี 55 
64 Amy Olberding, "The Consummation of Sorrow: An Analysis of Confucius' Grief for Yan 

Hui,” Philosophy East & West 5, 2004: 294. 
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ความสัมพันธ ความสัมพันธก็กอรางและกลอมเกลาความเปนตัวตนของเราดวย เสนแบงระหวาง

ตัวตนและความสัมพันธเปนเสนที่ยืดหยุน ตัวตนและความสัมพันธมีปฏิสัมพันธกันตลอดเวลา เมือ่

เราเสียความสัมพันธหลักของเราไป ตัวตนสวนหนึ่งของเราเสียไปดวยอยางไมอาจเรียกคืนมาได 

เพราะความสัมพันธแตละความสัมพันธมีลักษณะเฉพาะ ตัวตนในมิติตางๆ ของเราที่ความสัมพนัธ

ดึงออกมา จึงมีลักษณะเฉพาะดวย  จากจงและซู ทําใหคุณธรรมอยาง เซ่ียว เกิดข้ึนมาเอง ขงจื่อมี

วิธีเขาหาประเด็นอยางเซ่ียว โดยใชพื้นฐานของจงและซู  คําพูดเร่ืองที่ลูกตองรูอายุของพอแม และ

คําสอนเร่ืองไมใหไปไหนไกล แสดงออกถึงดานที่เปนความเห็นอกเห็นใจตอพอแมที่จะตองเปนทกุข

เพราะวาลูกมีความสําคัญสําหรับพอแม ในจริยธรรมแบบขงจ่ือ ลูกมีความออนโยนพอที่จะ

ตระหนักรูในขอนี้ และจึงไมไปไหนไกล และไมทําใหพอแมเปนหวงนอกจากเร่ืองที่เล่ียงไมไดคือ

เร่ืองความเจ็บปวยของลูก (2/6)  นี่เปนการแสดงออกถึงจงและซูระหวางลูกกับพอแม  การที่ลูก

ตองรูอายุของพอแม หรือในที่อ่ืนในหลุนอ่ีวที่ขงจื่อพูดเร่ืองการไวทุกขสามป (17/21) การเซนไหว

ใหกับพอแมตามธรรมเนียมเมื่อทานส้ินไปแลว (2/5) การไมเปล่ียนไปจากวิถีของบิดา (4/20) ก็

เชนกัน เปนทาทีของการแสดงออกวาความสัมพันธระหวางลูกและพอแม เปนความสัมพันธหลัก

ในชีวิตของลูก เมื่อความสัมพันธนี้หมดไปแลวก็ไมมีอะไรมาแทนได และชีวิตและอัตลักษณของลูก

จะไมมีวันเหมือนเดิม ความเปนตัวตนสวนหนึ่งของลูกจะไมมีทางถูกดึงออกมาไดอีก ดังนั้นนี่จึง

เปนโอกาสอันควรแกการโศก ครํ่าครวญอาลัย ผูที่ไมมีความรูสึกเชนนี้เปนผูที่ "ไมมีมนุษยธรรม" 

(17/21)  ทั้งหมดนี้แสดงใหเห็นวาปรัชญาขงจ่ือไมเพียงอนุญาตใหมนุษยมีความออนแอ (ทั้งในแง

ของการแสดงออก เชนครํ่าครวญ และในแงของการมีตัวตนซึ่ง "แฝงฝงอยูในชุดของสถานการณที่

เปล่ียนได" อยางที่ โอลเบอรดิงกลาว) เทานั้น แตปรัชญาขงจ่ือยังทําใหส่ิงนี้เปนความจําเปนทาง

จริยธรรม มนุษยที่ไมเปราะบาง (fragile) ในลักณะนี้ไมอาจอยูในความสัมพันธกับใครได (ตองไป

อยูกับนกและสัตว ซึ่งขงจ่ือไมยอมไปอยู) และดังนั้นจึงไมอาจเปนคนดีแทจริงได 

  

5) ขงจื่อกับจริยศาสตรแหงความอาทร 

พระเจาซุนมีหาอํามาตย บานเมืองก็ปกครองโดยสงบเรียบรอย 

พระเจาอู ตรัสวา "ขามีสิบอํามาตยผูสามารถ" 

ขงจ่ือกลาววา "คํากลาวที่วา ผูมีความสามารถนั้นหาไดยาก เปนความจริงมิใช

หรือ มีแตระหวางสมัยพระเจาเหยาถึงพระเจาซุน ที่มีอํามาตยผูสามารถมากมาย แต (ใน

ราชสํานักพระเจาอู)มีสตรีอยูนางหนึ่ง จึงกลาวไดวามีเพียงเกาอํามาตยผูสามารถ" 
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 "(พระเจาเหวิน) ปกครองดินแดนสองในสามทั่วหลา ก็ยังรับใชราชวงศอิน อาจ

กลาวไดวา คุณธรรมแหงราชวงศโจวไดบรรลุถึงจุดสุดยอด" (8/20) 

 อาจารยกลาววา "มีแตผูหญิงกับ เส่ียวเหริน ที่เล้ียงยากที่สุด ถาใกลชิดก็จะไม

ยอมตาม ถาหางก็จะบนวา" (17/25) 

 จากการพิจารณาที่ผานมา เราจะเห็นวาปรัชญาขงจ่ือดังที่ปรากฏในหลุนอ่ีว มีลักษณะ

พื้นฐานอยูชุดหนึ่ง ซึ่งเร่ิมจากความเขาใจเร่ืองความเปนตัวตนในปรัชญาขงจ่ือ ตัวตนแบบขงจ่ือ

เปนตัวตนที่อยูในความสัมพันธ (relational self) ซึ่งแตกตางจากทฤษฎีจริยศาสตรตะวันตกกระแส

หลัก ที่มีสมมติฐานวามนุษยเปนปจเจก (individual self) ทั้งในลักษณะที่มนุษยเปนผูถือสิทธิ์ 

(right bearer) และในลักษณะที่มนุษยสามารถเขาถึงตัวตนที่แทจริงของตัวเองไดดวยการใช

เหตุผลซ่ึงมีความเปนสากล เมื่อทําดังนี้แลวมนุษยสามารถที่จะถอดถอนบริบทเฉพาะของตัวเองได 

และเขาสูความจริงและความรูในทางจริยศาสตร การคิดเชนนี้ทําใหความสัมพันธระหวางมนุษย

เปนเร่ืองเปลือกนอก เปนความจริงชั้นรอง (เปน appearance ไมใช reality และเปน contingency 

ไมใชเปนส่ิงแนนอนจําเปนตามตรรกะของเหตุผล)  เราไดเห็นวาขงจ่ือไมเพียงแตเช่ือวาความเปน

มนุษยเกิดและดํารงอยูในความสัมพันธ หรือเราอาจกลาวไดวาจริยศาสตรขงจ่ือเปนจริยศาสตรที่

อยูในโลกปรากฎ (immanent universe) เทานั้น แตขงจ่ือยังเห็นวาตัวตนของมนุษยเปนตัวตนที่

เปนองครวม (holistic) ในลักษณะที่ขงจื่อไมไดกีดกันอารมณออกไปจากเหตุผล ขงจ่ือไมไดคิดวา

ในการเขาถึงความจริงทางจริยศาสตรเราควรตองใชเหตุผลและกันอารมณออกไป เพื่อเขาถึงการ

ไมลําเอียง (impartiality) ในทางตรงขาม เม่ือมองวาความเจริญเติบโตทางจริยศาสตรจําเปนตอง

อยูบนพื้นฐานของความสัมพันธ ขงจ่ือจึงสอนใหเราถนอมรักษาความสัมพันธกอนกฏสากลหรือ

กฎหมาย และสอนใหเรารักอยางมีลําดับช้ัน (gradation)  

 เมื่อขงจ่ือเขาใจมนุษยและเขาใจการทํางานของเหตุผลและอารมณในลักษณะนี้จึงทําให

โครงการของการพัฒนาตัวตนทางจริยธรรมในแบบขงจ่ือรวมเอาศิลปะ ดนตรี การกลอมเกลาทาง

จิตใจ เขาไวกับการเรียนรูเร่ืองความมีมนุษยธรรม และขนบจารีต  เมื่อเขาใจขงจ่ือจากแงมุมนี้เรา

จะเห็นวาไมใชเร่ืองบังเอิญที่หลุนอ่ีวพูดถึงเร่ืองของดนตรีอยางมาก พูดถึง "ทาที" การแสดงออกใน

กรณีตางๆ  แบบแผนพฤติกรรมการกินอยูในชีวิตประจําวัน การแสดงอารมณนอยใจ เศราใจ ยินดี 

โกรธ ของขงจ่ือเมื่อพบกับเหตุการณตางๆ  เพราะวิญูชนของขงจ่ือไมใชวิญูชนที่คิดคํานวณ 

(ดวยการคิดแบบ cognition) เพื่อจะหาส่ิงที่ถูกตองสมบูรณที่สุดในสถานการณทางจริยธรรม แต

วิญูชนของขงจื่อเปนผูที่มี "ความรูสึกนึกคิด" ความ "รักและเกลียด" เปนตัวนําทาง (heuristic 

guide) ของความถูกตอง มีความเชื่อมโยงบางอยางอยูระหวางความงามและความดีในวิธีคิดของ
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ขงจื่อ และมีความเชื่อมโยงบางอยางอยูระหวางส่ิงที่เรารูและส่ิงที่เราเปน (การไมขับรองในวัน

เดียวกับที่รํ่าไหในงานศพ เปนส่ิงที่สะทอนถึงเหริน)  ตัวอยางของดาวเหนือ และตัวอยางของลมพดั

ยอดหญา เปนตัวอยางที่ลึกซึ้ง และใหภาพที่คอนขางชัดเจนวาขงจ่ือมองความเปนมนุษย 

(human-heartedness) วาถูกนําออกมาดวยความยินดีในความงาม หรือในระบบระเบียบที่

งดงาม ดังเชนที่ขงจื่อเองเดินตามหลี่ของราชวงศโจว  ถึงที่สุดแลวเราอดที่จะมองไมไดวาขงจื่อ

กําลังยกยองความมีวัฒนธรรมในหมูมนุษย การเปนอารยชน การใชภาษาในการส่ือสารแทนที่จะ

ใชกําลัง การโนมนาวโดยทําใหเห็นถึงความงามแทนที่จะบังคับ ขงจ่ือเช่ือวาในความสัมพันธและ

การสื่อสารระหวางมนุษย ซึ่งเปรียบเหมือนมโหรีวงใหญ มนุษยจะสามารถเขาถึงศักยภาพของ

ความเปนมนุษยไดเต็มที่ เหมือนที่ "เหริน" (มนุษย) จะเปล่ียนเปน "เหริน" (มนุษยธรรม - ซึ่งเขียน

โดยเพิ่มหมายเลขสองเขาไปในคําวามนุษย)  

 จริยศาสตรของขงจื่อมีขอเปรียบเทียบที่ไปดวยกันไดกับจริยศาสตรแหงความอาทรในขอ

ใหญใจความที่สุดก็คือการที่ทั้งคูมองมนุษยในจุดเร่ิมตนเดียวกัน นั่นก็คือมองมนุษยวาเปนองค

รวม โดยท่ีอารมณไมถูกตัดออกไปจากเหตุผล ในการเขาถึงความจริงทางจริยศาสตร และมองวา

มนุษยเกิดและดํารงอยูในความสัมพันธ  จากจุดเร่ิมตนนี้เราจะเห็นวานอดดิงสพูดถึงจริยศาตรที่ไม

มีกฎสากลตายตัว แตผูมีจริยธรรมจะตองพิจารณาตัดสินจากสถานการณจริง และพิจารณาคนที่

อยูในสถานการณในฐานะที่เปนมนุษยจริงๆ ที่อยูในบริบทเฉพาะของเขา จริยศาสตรของนอดดิงส

จึงใหความสําคัญกับส่ิงเฉพาะ (particularities) ซึ่งไมอาจลดทอนไดเปนสากล  นอดดิงสยังพูดถึง

ชั้นของวงกลมที่ขยายวงออกไป หมายถึงความอาทรของเราจะขยายวงออกไปจากศูนยกลาง ซึ่งก็

คือชุดของความสัมพันธที่เปนแกนแกนของชีวิตเรา นอดดิงสเห็นวาเปนไปไมไดที่เราจะอาทรตอทุก

คนเทากันหมด (เปนความรักสากล) แตความอาทรที่เปนความอาทรตอคนจริงๆ  ยอมตองมีความ

ลดหล่ันกันลงไปตามความสนิทชิดเช้ือของสถานการณจริงของชีวิตมนุษย  ทั้งในเร่ืองของการที่

พิจารณาสถานการณจริงโดยที่ไมมีสูตรสําเร็จลวงหนา และในเร่ืองของการที่ความรักลดหล่ัน

กันลงไป (ซึ่งมีนัยถึงการปฎิบัติตอคนไมเทากัน - partiality) นอดดิงสจะพบผูสนับสนุนในขงจ่ือ  

เปนการงายที่จะเทียบระหวางคุณธรรมตางๆ  เชน ความอาทร และเหริน เพื่อจะบอกวาเหรินคือ

ความอาทร หรือจะเทียบความอาทรกับจงและซู เพื่อจะบอกวาจงและซูคือการเอาใจเขามาใสใจ

เรา (empathy) ซึ่งเปนสวนสําคัญในกิลลิแกนและนอดดิงส  แตในความเห็นของขาพเจา มโนทัศน

ทั้งหลายเหลานี้เปนอาการของวิธีเขาใจโลกแบบที่อยูในโลก (immanent universe) ไมใชเหนือโลก 

(transcendent universe) และเปนการมองความจริงของมนุษยแบบเปนองครวม และมองมนุษย

วาดํารงอยูในความสัมพันธ  ความเขาใจเร่ืองความเปนตัวตนท่ีล่ืนไหล (fluid) ไมตายตัว แต

เปล่ียนไปตามความสัมพันธที่เราอยู (ซึ่งเปนคนละอยางกับการบอกวา มนุษยไมไดเปนอะไรนอก
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ไปจากบทบาทในความสัมพันธ หรือมนุษยเปนเพียงบทบาทเทานั้น) เม่ือเราเขาใจโลกและมนุษย

ในแบบนี้ เราตองยอมรับวามนุษยมีความออนแอและเปราะบาง ความดีของมนุษยถูกกระทบได

จากโลกภายนอก แมกระทั่งการพัฒนาคุณธรรมก็ยังตองอาศัยความสัมพันธและอาศัยการอยูใน

ชุมชนที่เหมาะสม การเปนคนดีเปนเร่ืองที่ตอง "ขัดเกลา" มากกวาจะเปนเร่ืองที่จะใชตรรกะเพื่อ

เขาถึง  

  เม่ือเราไดพิจารณาขอที่เหมือนกันของจริยศาสตรแหงความอาทรและจริยศาสตรแบบ

ขงจ่ือแลว เราจะมีปฎิกิริยาอยางไรตอคํากลาวของขงจ่ือที่อางไวขางตนของบทนี้  ลัทธิขงจ่ือนั้น

เปนที่รูกันวามีสวนในการสรางสรรคสังคมปตาธิปไตยที่ซึ่งผูหญิงจํานวนมากถูกกดข่ี และไม

สามารถพัฒนาศักยภาพความเปนมนุษยของตัวเองออกมา  แนนอนวาเราไมอาจพิจารณาขงจ่ือ

และลัทธิขงจื่อวาเปนส่ิงเดียวกัน เพราะขงจ่ือเสียชีวิตกอนลัทธิขงจื่อ และลัทธิขงจื่อกถ็กูสรางข้ึนมา

ในบริบทของตัวเอง โดยความคิดของนักคิดคนอ่ืนๆ ที่อาจเหมือนหรือไมเหมือนกับขงจ่ือก็ได  

อยางไรก็ดี เราพบคําพูดทั้งสองนี้ในหลุนอ่ีวเอง เราจะคิดอยางไรกับคํากลาวนี้ 

 ถาเปนปรัชญาแบบอ่ืนขอแกตัวที่งายที่สุดคือการชี้ใหเห็นวา ส่ิงที่นักปรัชญาเปนในชีวิต

สวนตัวของเขา ไมอาจนํามาเปนขอวิจารณทฤษฎีของเขาได เพราะวาความคิดกับการปฏิบัติของ

เขาไมจําเปนตองตรงกัน ดังนั้นทฤษฎีตองถูกวิจารณภายในขายของทฤษฎีเทานั้น แตความ

นาสนใจของขงจื่อก็คือ ขงจื่อทําลายการแบงแยก (separation) ระหวางความเปนสวนตัวกับความ

เปนสาธารณะ (มีการแยกแยะ แตไมแบงแยกจากกันอยางเด็ดขาด) การเปนทฤษฎีและการปฎิบัติ 

ดังนั้นจริยศาสตรขงจื่อตองรับผิดชอบตอทัศนคติสวนตัวของขงจ่ือเอง นักคิดในสายขงจ่ือเชน เฉิน

หยางหล่ี (ChenYang Li)65 กลาวถึงคํากลาวที่สอง (17/25) ดวยขอโตแยงสองแบบ คือบอกวาขงจ่ื

อกลาวถึงเด็กสาว (young women)66 ไมไดกลาวถึงผูหญิงโดยทั่วไป และคํากลาวนี้อาจสะทอน

อคติของสังคมที่ขงจ่ืออยู แตโดยรวมแลวขงจื่อไมไดมีทัศนคติที่กดข่ีผูหญิง  คํากลาวนี้ไม

สอดคลองกับบริบทของคัมภีรหลุนอ่ีวโดยรวม อยางไรก็ดีคําแกตางนี้ไมชวยใหอะไรดีข้ึน เพราะไม

วาจะเปน "ผูหญิง" หรือ "เด็กสาว" ก็มีนัยในการดูถูกผูหญิงทั้งนั้น และการที่ขงจื่อไมใครไดกลาวถึง 

"ผูหญิง" (นอกจากจะกลาวถึงแมในฐานะของบุพการี) ก็ไมไดลดความสําคัญของคํากลาวนี้  คําแก

ตางอีกแบบหนึ่งของเฉินหยางหลี่ก็คือเขาแยกหลักการออกจากการนําหลักการมาใชกับคนกลุม

ตางๆ  (application domain) เฉินหยางหล่ีคิดวาเหรินเปนอุดมคติสูงสุดในขงจ่ือ ถาจะมีปญหากบั
                                                           

65 ChenYang Li, "The Confucian Concept of Jen and the Feminist Ethics of Care: A 

Comparative Study," Hypatia 9, 1994: 83. 
66 Waley, Ames and Rosemont, และ อาจารย สุวรรณา สถาอานันท แปลบทนี้วา "ผูหญิง" (women) 

ไมใช "เด็กสาว" (young women) 
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ผูหญิง ปญหานั้นจะเปนปญหาเร่ืองของการรวมเอาผูหญิงเขามาอยูในกลุมที่จะตองพัฒนาตัวเอง

ไปสูการเปนวิญูชน คือเปนผูมีเหริน ปญหาไมไดอยูที่ตัวโครงสรางของปรัชญาขงจ่ือเอง การมอง

ในแบบหลังนี้มีประโยชน เพราะวาเราไมตองมีภาระที่จะอธิบายวาขงจ่ือไมไดมีทัศนคติที่กดข่ี

ผูหญิง แตเราอาจบอกวาขงจื่อเอง ดวยขอจํากัดในบริบทของสังคมของเขา ไมไดเห็นถึงนัยและ

ขอบเขต (ramification) ของความคิดของตัวเอง เพราะดังที่ขงจื่อบอกอยูแลววาความรูของมนุษย

ไดมาจากชุมชนมนุษย ดังนั้นเม่ือชุมชนมนุษยไดพัฒนาข้ึนไป และไดเผชิญปญหาตางๆ และแกไข

ปญหา ชุมชนมนุษยก็ไดเรียนรูมากข้ึน  ถาขงจ่ือไดเห็นวาประวัติศาสตรของชุมชนมนุษยจะ

คล่ีคลายไปอยางไร เขาก็อาจจะเห็นความคิดของตัวเองไดชัดเจนขึ้นเมื่อไดเผชิญหนากับคําถาม

ใหมๆ ซึ่งมาจากการทาทายของปญหาสังคม  ดังนั้นในการพิจารณาความสัมพันธระหวางขงจ่ือ

กับสตรีนิยม โดยเฉพาะอยางยิ่งกับจริยศาสตรแหงความอาทร67  เราควรจะหันไปมองความเขากัน

ไดในความคิดพื้นฐานของทั้งสองทฤษฎี และเขาใจวาขงจื่อไมจําเปนตองเปนนักสตรีนิยมในชีวิต

จริง ซึ่งอยูในขอจํากัดของยุคสมัยของเขา แตขงจ่ือตองแสดงวาเขาทําดีที่สุดที่จะตอรองกับอคติ

ของยุคสมัยของเขา โดยที่ความคิดทางจริยศาสตรของเขามีสวนชวยที่จะทําใหเขาทําไดดังนั้น อีก

นัยหนึ่ง ขงจื่อไมจําเปนตองสมบูรณ แตขงจื่อตองเปนตัวอยางใหเห็นวาจริยศาสตรของเขาทําให

เขาเปนคนดีข้ึนกับคนอ่ืนไดอยางไร กาวขามอคติสังคมไดอยางไร ซึ่งในปรัชญาขงจ่ือเราจะเห็นวา

ขงจ่ือส่ือนัยหลายอยางที่ทําใหเราเห็นวาเขาพยายามกาวขามอคติของสังคม เชนขงจ่ือใชคําวา

วิญูชน (จวินจ่ือ) (ซึ่งแตเดิมหมายถึง "ขุน" แสดงตําแหนงและชนชั้นทางสังคม) ในมิติที่บงช้ี

ลักษณะทางจริยธรรมแทนที่เปนชนช้ันทางสังคม68  วิญูชนในความหมายของขงจื่อหมายถึง

มนุษยที่มีเหริน โดยไมบงชนช้ัน  ขงจ่ือรับลูกศิษยจากชนชั้นใดก็ได เพียงแตมีเนื้อแหงหอหนึ่งเปน

คาเรียน  ขงจ่ือสอนเร่ืองการทํานามใหเที่ยง ("rectification of names") ซึ่งหมายความวาขงจื่อ

เปดทางใหคนธรรมดาต้ังคําถามตอผูมีอํานาจที่ทําตัวไมเหมาะสม อีกนัยหนึ่ง การมีสถานะไมอาจ

ใชเปนความชอบธรรม (justification) แตความชอบธรรมตองมาจากคุณธรรม  ซึ่งมโนทัศนเหลานี้

ในยุคของการปกครองที่มีชนชั้น ก็นาจะเปนความคิดที่ทาทายอํานาจและทาทายวาทกรรมหลัก

ของสังคม ตัวอยางเหลานี้ทําใหเราคิดตอไปวา ถาขงจ่ือไดมีปฎิสัมพันธกับสังคมที่เทาเทียมกันทาง

                                                           
67 มีปญหาในหมูนักสตรีนิยมดวยวา จริยศาสตรแหงความอาทรของกิลลิแกนและนอดดิงส เปนจริย

ศาสตรสตรีนิยม (feminist ethics)หรือเปนเพียงจริยศาสตรสตรี (feminine ethics) แตขอโตแยงอันนี้อยูเหนือ

ขอบเขตของงานวิจัยน้ี สําหรับการพิจารณาในบทนี้ขาพเจามีขอสันนิษฐานเบื้องตนวาจริยศาสตรแหงความ

อาทรมีดานที่เปน "สตรีนิยม" เพราะจริยศาสตรแหงความอาทรไดต้ังคําถามกับความคิดหลักของจริยศาสตร

กระแสหลัก และช้ีใหเห็นถึงลักษณะที่วางอยูบน "ความเปนชาย" (androcentric) ของทฤษฎีเหลานั้น 
68 สุวรรณา สถาอานันท, หลุนอ่ีว: ขงจื่อสนทนา, หนา 313, เชิงอรรถท่ี 3. 
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เพศ และไดพิจารณาประเด็นเร่ืองเพศจากแงมุมที่ตางออกไป ขงจ่ือจะมีทัศนคติที่เปนมิตรตอสตรี

นิยม  

 เฉินหยางหล่ีพยายามที่จะไปในทิศทางนั้นเมื่อเขาโตแยงวาจริยศาสตรขงจื่อและจริย

ศาสตรแหงความอาทรมีความเขากันได เฉินหยางหลี่ชี้ใหเห็นวาจริยศาสตรของขงจ่ือไมมีกฎเกณฑ

ทั่วไปที่ตายตัว แตใหความสําคัญกับสถานการณเฉพาะ ไมตัดสินจากผลของการกระทํา (non-

consequentialist) คือเห็นวาเหรินเปนอุดมคติ โดยที่ไมตองดูที่ประโยชนที่เปนผลลัพธของการ

กระทํา  ชีวิตที่มีคุณธรรมเปนส่ิงที่นาปรารถนาในตัวมันเอง ("moral life is desirable for its own 

sake") และเปนจริยศาสตรที่มีลําดับชั้น (gradation) คือความอาทรตอคนลดหล่ันลงไปเปนลําดับ

ชั้น เทียบกับปรัชญาของม่ัวจ่ือ (Mo Tzu) ซึ่งเปนทั้งประโยชนนิยมและเปนสากล ดวยการสอนให

คนรักมนุษยอยางเปนสากลเสมอกันหมด เพราะจะนํามาซ่ึงประโยชนสุขสูงสุด69  

 มีขอโตแยงตอเฉินหยางหล่ีที่ขาพเจาเห็นวาอาจเปนขอโตแยงที่มีผลตอขอเสนอหลักของ

งานวิจัยนี้ดวย คือขอโตแยงของแดเนียล สตาร (Daniel Star)70 ซึ่งกลาววาขงจ่ือเสนอทฤษฎีจริย

ศาสตรคุณธรรมที่เนนบทบาทหนาที่ของบุคคล (role-based virtue ethics) และไมไดเปนจริย

ศาสตรแหงความอาทร อันที่จริงแลวการเปนจริยศาสตรคุณธรรมกับจริยศาสตรแหงความอาทร

อาจไปดวยกันได และขงจ่ือก็อาจเปนทั้งคู  แตประเด็นที่แหลมคมของสตารก็คือ จริยศาสตรของ

ขงจื่อไมได "อาทร" ตอคนจริง แตวาอาทรตอ "บทบาท" ของคน (ดังที่เขาส่ือนัยไวในช่ือบทความ 

"Do Confucians Really Care?") สตารชี้ใหเห็นวาจริยศาสตรคุณธรรมที่เนนบทบาทหนาที่ จะมี

ลักษณะที่คลายกับจริยศาสตรแหงความอาทรหลายอยาง แตความคลายกันเหลานี้จริงๆ แลวเปน

ความเหมือนในระดับพื้นผิวเทานั้น จริงๆ แลวทั้งสองทฤษฎีมีความตางกันในระดับพื้นฐาน  

ขาพเจาตองการจะพูดถึงสตารในสามประเด็นสําคัญคือ เร่ืองของอุดมคติ (ideals)  กฎและความ

เฉพาะเจาะจง (rules and particularities) และความสัมพันธกับคนและความสัมพันธกับบทบาท 

ซึ่งจะโยงโดยตรงกับความสามารถในการอาทร  ขอแรกในเร่ืองของอุดมคติ สตารกลาววาในจริย

ศาสตรแหงความอาทร (ซึ่งสตารอางกิลลิแกน)นั้น ความอาทรไมไดเปนอุดมคติเทานั้น แตเปน

เงื่อนไข (pre-condition) สําหรับการคิดทางจริยธรรมในแบบของความอาทร สตารกลาววา  

                                                           
69 ChenYang Li, "The Confucian Concept of Jen and the Feminist Ethics of Care: A 

Comparative Study," 80. 
70 Daniel Star, "Do Confucians Really Care? A Defense of the Distinctiveness of Care Ethics: 

A Reply to Chenyang Li," Hypatia 17, 2002. 
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 จริยศาสตรแหงความอาทรมีลักษณะกอนการไตรตรอง (prereflective) ใน

ความหมายที่วาไมไดเรียกรองใหผูตัดสินทางจริยธรรม (agents) ตองคิดไตรตรองเก่ียวกับ

คุณคาหรืออุดมคติ (ideals) ที่เปนนามธรรม 71  

 ในการจะอาทรนั้น ผูตัดสินทางจริยธรรมไมไดอาทรเพ่ือจะทําใหตนเปนคนดี แตความรูสึก

อาทรเกิดข้ึนอยางเปนธรรมชาติจากความสัมพันธจริง (concrete relationship) เชนเมื่อแมอาทร

ตอลูก แมไมไดทําดังนั้นเพื่อจะทําใหตนเปนคนดี แตแมทําเพราะวาความหวงใยตอลูกเกิดข้ึนมา

เองและสวัสดิภาพของลูกกลายเปนของดีในตัวเอง ไมเกี่ยวกับพัฒนาการทางจริยธรรมของแม  

สตารกลาววานี่เปนขอแตกตางอยางสําคัญขอแรกระหวางจริยศาสตรแหงความอาทรและขงจ่ือ 

เพราะขงจ่ือและเม่ิงจื่อ ซึ่งตีความและสืบตอปรัชญาของขงจ่ือ มุงที่จะพัฒนาลักษณะนิสัยทาง

จริยธรรม (moral character) และเรียกรองใหเราทําดีเพราะเราควรจะเปนคนดี นี่เปนการพัฒนา

ตัวเอง เปนการทําตามอุดมคติ คือทั้งขงจ่ือและเม่ิงจ่ือมองเหรินวาเปนคุณธรรม (virtue) อยางหนึ่ง

หรือเปนอุดมคติอยางหนึ่ง ในขณะที่จริยศาสตรแหงความอาทรนั้นความอาทรไมไดเกิดจากอุดม

คติ แตเกิดเองจากความสัมพันธ 

 อันที่จริงแลวเราไมจําเปนตองตอบขอกลาวหาอันนี้ เพราะวาสตารพูดถึงจริยศาสตรแหง

ความอาทรโดยดูที่กิลลิแกนเปนหลัก โดยดูจากหนังสือ "In a Different Voice" แตในหนังสือเลมนี้

กิลลิแกนไมไดพยายามที่จะสรางทฤษฎีทางจริยศาสตรที่เปนระบบ ส่ิงที่มีความสําคัญที่กิลลิแกน

ทําก็คือแสดงใหเห็นวาผูหญิงมีวิธีคิดและมีชีวิตทางจริยธรรมที่ตางจากผูชาย ดังนั้นส่ิงที่นักจริย

ศาสตรเคยคิดวาเปนมาตรฐานทั่วไป (norm) ที่ไมอคติ จริงๆ แลวไมไดเปนมาตรฐานที่มาจาก

มนุษย แตมาจากผูชายเทานั้น และดังนั้นจึงอคติ ไมเปนกลาง ไมเปนสากล ดังที่กลาวอาง  ผูที่นํา

งานวิจัยของกิลลิแกนมาคิดตอคนหนึ่งก็คือนอดดิงส ซึ่งเมื่อนอดดิงสใช "ความรูสึก" ของความ

อาทรมาเปนฐานแลว เธอก็ไดพูดไวอยางชัดเจนวาความรูสึกของความอาทรไมใชความอาทรที่

เปนจริยศาสตร (ethical caring) ความอาทรที่เปนจริยศาสตรเกิดเมื่อเราไมไดรูสึกอาทรเอง แตเรา

เห็นตัวเองเปนมนุษยที่อาทร และมีความมุงมั่นที่จะเปนผูอาทร เพราะวาสําหรับมนุษยที่เกิดมาใน

ความสัมพันธแลว ความจําไดถึงความอาทรที่ไดรับ และความจําไดถึงความอาทรที่เราให เปนส่ิงที่

เราเห็นวาเปนส่ิงดีโดยธรรมชาติ ดังนั้นส่ิงนี้ (ความอาทร) จึงกลายเปนอุดมคติ (ideal) ที่เรามุงมั่น

จะรักษา  นอดดิงสทําความอาทรใหเปนอุดมคติเพื่อจะทําใหความอาทรเปนส่ิงที่แนนอน เพราะใน

ความสัมพันธเราไมไดมีความรูสึกคงที่อยูตลอดเวลา ในยามที่เราเหนื่อย อารมณไมดี หรือไมอยาก

อาทร อุดมคติของความอาทรจะทําใหเรารักษาความอาทรไวไดอยางเสมอตนเสมอปลาย และ

                                                           
71 Ibid., 82. 
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ความเสมอตนเสมอปลายเปนส่ิงสําคัญที่จะดํารงรักษาความเชื่อมั่นในความสัมพันธ อันที่จริงแลว

นอดดิงสพูดถึงความอาทรในฐานะที่เปนอุดมคติทางจริยศาสตร (ethical ideal) อยูมากทีเดียว  

 แตความกังวลของสตารยังมีความสมเหตุสมผลอยูในแงที่วา เขาต้ังคําถามวา ขงจ่ือสอน

ใหเรารักมนุษยเพื่อมนุษยที่ถูกรักหรือเพื่อทําใหเราเปนคนดี (เพราะมีคุณธรรมคือความรักมนุษย) 

แตคําถามนี้ก็ไดมีสมมติฐานเกี่ยวกับทวินิยมระหวางตัวตนของเราและคนอ่ืน (self / other) การ

ถามคําถามในแนวน้ีจึงไมแนวาจะยุติธรรมสําหรับขงจื่อ ดังที่เราไดพิจารณาแลววา ความเปน

ตัวตนในขงจ่ือเปนตัวตนที่ล่ืนไหล (fluid) ไมตายตัว ตัวตนเปล่ียนไปตามความสัมพันธ และถูก

กระทบโดยคนที่เราปฏิสัมพันธดวย การที่เราเปนคนดีมีคุณธรรมสวนตัว ไมไดหมายถึงการใชคน

อ่ืนเปนเคร่ืองมือใหเราเปนคนดี ขงจ่ือกลาววาวิญูชนหวังอยางไรสําหรับตนเองก็หวังเพื่อคนอ่ืน

อยางนั้น  "ความรักมนุษย" หรือเหริน มาจากความสามารถในการเอาตัวเองไปเทียบกับผูอ่ืน และ

จินตนาการถึงความจริงที่ผานสายตาของผูอ่ืนได (ซู เปนหลักการ "ที่จะใชไดไปตลอดชีวิต") การที่

ลูกกตัญูก็ไมใชเพราะลูก "ควร" กตัญู แตในทางกลับกัน ลูกควรกตัญู เพราะวาลูกอยูในออม

อกพอแมมาสามป และพอแมเปนหวงเปนใย ดังนั้นเมื่อกลาวถึงความกตัญู ขงจื่อจึงแตะที่

ประเด็นเหลานี้ "อยาเดินทางไกล" "อยาทําใหพอแมเปนหวงนอกจากเร่ืองสุขภาพเทานั้น" ขงจ่ือ

เขาถึงประเด็นเชนเร่ืองความกตัญู โดยผานสายตาของคนที่อยูในความสัมพันธ ผานสายตาของ

คนที่วิตกกังวลวาพอแมจะจากไป ("ลูกตองรูอายุของพอแม เพราะเปนเหตุแหงปติและเหตุแหง

ความกลัว") ขอกลาวหาที่วาขงจ่ือใสใจตอการพัฒนาคุณธรรมสวนตัวจนไมไดอาทรตอผูอ่ืนอยาง

แทจริงจึงไมมีน้ําหนัก ถาเราพิจารณาจากวิธีการเขาถึงคุณธรรมตางๆ  โดยเร่ิมจากจุดที่เปน

รายละเอียดในความสัมพันธ  

 ขอวิจารณที่สองของสตารคือเร่ืองของกฎและความเฉพาะเจาะจง สตารกลาววาจริย

ศาสตรแหงความอาทรแตกตางจากจริยศาสตรคุณธรรมแบบบทบาทหนาที่ (role-based ethics) 

ตรงที่จริยศาสตรแหงความอาทร  โดยที่จริยศาสตรแหงความอาทรน้ัน จงใจที่จะลดความสําคัญ

ของหลักการและกฎเกณฑ ("purposeful downgrading of the importance of principles and 

rules"72)  ในขณะที่จริยศาสตรคุณธรรมแบบบทบาทหนาที่เพียงแตใหที่วางสําหรับจะนํากฎเกณฑ

มาใชกับสถานการณเฉพาะ สตารกลาวถึงความคิดเร่ืองความฉลาดทางจริยธรรม หรือ phronesis 

ในจริยศาสตรคุณธรรมของอริสโตเติล โดยกลาววา ความฉลาดทางจริยธรรมนี้ทําหนาที่พิจารณา

วาในสถานการณเฉพาะนี้การกระทําที่จะถูกตองตามคุณธรรมจะเปนอะไร ขงจื่อก็มีลักษณะ

เหมือนกัน คือถึงแมไมมีกฎทั่วไปที่ตายตัวแตก็มีหลักคุณธรรมที่จะตองปฏิบัติตาม ในแตละกรณีผู

                                                           
72 Ibid., 89. 
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ปฏิบัติจะตองเลือกปฏิบัติใหเหมาะควรแกกรณี  แตนี่ไมใชจริยศาสตรแหงความอาทร เพราะใน

สายตาของสตาร จริยศาสตรแหงความอาทรนั้น "ความสัมพันธเฉพาะมีความสําคัญกวา

หลักการ"73 แตในอริสโตเติลเชนเดียวกับในขงจ่ือ ความยืดหยุนของหลักการไมจําเปนตองมาจาก

การอาทรตอบุคคลที่เกี่ยวของก็ได ความยืดหยุนของหลักการอาจมากจากความกังวลสนใจที่จะใช

คุณธรรมอยางถูกตองเทานั้น ขอกลาวหานี้จะกลาวรวมไปกับขอกลาวหาสุดทาย คือขอที่วาดวย

ความสัมพันธกับบทบาท คือสตารกลาวหาวาในจริยศาสตรขงจื่อ ผูมีคุณธรรมปฏิบัติตอบุคคล

อยางเหมาะสมตามหลักคุณธรรมซึ่งถูกกําหนดโดยบทบาทหนาที่ของเราตอคนๆ นั้น ไมตางกันวา

เราเปนใคร เพราะวิญูชนคนใดก็ไดที่เปนเราก็ตองทําอยางที่เราทํา และก็ไมตางกันวาคนท่ีเรา

ปฏิสัมพันธดวยเปนใคร เพราะใครก็ไดที่อยูในบทบาทนั้น (เชนเปนพอ เปนเพื่อน) เราก็ตองปฏิบัติ

ตอเขาอยางถูกตองตามบทบาทเหมือนกัน และนี่เปนจุดสําคัญสําหรับขอโตแยงของสตาร คือเขา

กําลังบอกวา ขงจ่ือไมสามารถจะอาทรตอคนได เพราะขงจ่ือใสใจกับบทบาทซ่ึงเปนนามธรรม 

แนนอนวาในแตละสถานการณเราตองพิจารณาในรายละเอียดเฉพาะวาคนตรงหนาเปนใคร แตที่

เราเห็นไมใชคน แตเราเห็นสถานภาพของเขาในความสัมพันธที่มีตอเราเทานั้น 

 ขอกลาวหานี้ขอหนึ่งวาดวยการที่ขงจ่ือไมมีกฎตายตัวเพราะวาคุณธรรม แตไมใชเพราะ

คน อีกขอหนึ่งวาดวยการที่ขงจื่อเห็นบทบาทแตไมเห็นคน ในทั้งสองขอเปนขอกลาวหาท่ีวาขงจื่อ

ไมเห็นคน ดังนั้นขงจ่ือไมเหมือนกับจริยศาสตรแหงความอาทรซ่ึงมีคนเปนหลัก  อยางไรก็ดี เราควร

ระลึกถึงคําพูดของขงจ่ือที่วา เหรินเปนพื้นฐานของหล่ี นี่หมายความวามนุษยธรรมมากอนจารีต 

ความรูสึกมากอนการแสดงออก ถาขงจ่ือเพียงแตจะทําใหคนเรามีแตตนเองเปนเปาหมายทาง

จริยธรรม คือตองการพัฒนาตัวเองเทานั้น หรือตองการจะทําใหเกิดระเบียบข้ึนในสังคม ใหคนทํา

ตามบทบาทอยางเครงครัด ขงจื่อคงจะสอนจารีตและความเปนระเบียบของคูความสัมพันธ โดยท่ี

ไมตองสอนเร่ืองมนุษยธรรมเลย  การที่ขงจ่ือเร่ิมที่มนุษยธรรมเร่ิมที่ใจ เทากับวาขงจื่อตองการขัด

เกลาจิตใจ การจะทําใหคนไมละเมิดจารีต หรือไมละเมิดตอบทบาทหนาที่ของตน ไมจําเปนตองขัด

เกลาจิตใจดวยศิลปะและดนตรี ไมจําเปนตองมีจงและซู ในที่สุดแลวไมตองมีเหริน  การที่ขงจื่อรํ่า

ไหใหกับเหยียนหุยไมใชทําตาม "บทบาท" ของครู อันที่จริงแลวการแสดงออกของขงจ่ือเปนส่ิงที่ลูก

ศิษยคนอ่ืนแปลกใจดวยซํ้า นี่แสดงใหเห็นวาขงจ่ือไมไดทําตามบทบาทที่กําหนดไวกอน  ขอ

กลาวหาที่วาขงจื่อไมมีใจใหแกคนเปนขอกลาวหาที่ไมยุติธรรมอยางยิ่งสําหรับขงจ่ือ ผูซึ่งยืนยันวา

การไวทุกขโดยไมโศกเศราเปนส่ิงที่ไมถูกตอง ขงจ่ือยืนยันวาคนเราตองมีความรูสึก แตคนเราจะมี

ความรูสึกตอบทบาทที่เปนนามธรรมไมได การที่คนเราจะมีความรูสึกตอใคร เราจําเปนตองเห็น

คนๆ นั้นเปนคนๆ นั้น แทนที่โดยใครไมได และส่ิงนี้เปนส่ิงที่ชัดเจนในหลุนอ่ีว  อยางไรก็ดี ขอ

                                                           
73 Ibid., 87. 
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วิจารณของสตารทําใหเรามีโอกาสไดมาพิจารณาขอสงสัยขอหนึ่งเกี่ยวกับขงจ่ือ ที่อาจเปนอุปสรรค

ตอการเขาใจขงจ่ือในสวนที่เกี่ยวกับความอาทร นั่นคือขอสงสัยเกี่ยวกับบทบาทและจารีต   

 ขาพเจาขอแยกพิจารณาประเด็นนี้เปนสองสวน คือสวนที่เปนความเขาใจผิด และสวนที่

อาจเปนอันตรายจริงๆ สําหรับสตรีนิยม  ในสวนแรกคือคนบางคนอาจคิดวาการที่ขงจื่อยืนยันให

มนุษยมีความสัมพันธกันตามบทบาทและหนาที่ ทําใหมนุษยไมไดพบกันในฐานะที่เปนมนุษย 

ดังนั้นจึงไมไดมีความสัมพันธตอกันจริงๆ  แตมีความสัมพันธตามบทบาทและหนาที่เทานั้น  

ความคิดแบบนี้มาจากฐานคติแบบตะวันตกท่ีวามีมนุษยที่แยกออกมาไดจากบทบาทของตัวเอง 

อาจเปนเร่ืองงายกวาสําหรับสังคมประชาธิปไตยแบบตะวันตกที่มนุษยคบกันแบบที่เราอาจมองวา

เทาเทียมกันมากกวาในยุคที่มีเจาและขุนนางแบบของขงจ่ือ เพราะในสังคมแบบนั้น คนมีสิทธิที่จะ

เลือกบทบาทและความสัมพันธไดมากกวาในสมัยของขงจ่ือ เราจึงไดเห็นบทบาทของคนในฐานะที่

เปนผูเลือกไดชัดเจนข้ึน แตกระนั้นก็ตามวิธีมองตัวตนของขงจ่ือ ซึ่งเปนวิธีมองตัวตนของจริย

ศาสตรแหงความอาทรดวย มนุษยนั้นเกิดและเปนอยูในความสัมพันธเสมอ เราเปนพอแม เปนครู 

เปนศิษยเสมอ ความคิดที่วามีสารัตถะของความเปนมนุษยที่อยูเหนือบริบทเปนขอวิจารณขอหนึ่ง

ที่สตรีนิยมมีตอจริยศาสตรตะวันตก แตกระนั้นก็ตามการเปนมนุษยที่อยูในความสัมพันธ และอยู

ในบทบาทใดบทบาทหน่ึงตอคนอ่ืนนั้น ไมไดหมายความวาเราจะไมมีลักษณะเฉพาะของตัวเราเอง

เลย การมีบทบาทและการรูบทบาทของตัวเอง เปนชองทางทําใหคนในสังคมสามารถมีรากฐาน

สําหรับจะมีความสัมพันธตอกันไดงายข้ึน เพราะเราสามารถจะคาดเดาและคาดหวังในการปฏิบัติ

ของคนอ่ืนได ทําใหเรารูวาเราจะปฏิบัติตัวอยางไร แตนี่เปนพื้นฐานที่เราจะสามารถแสดงตัวตน

ของเราเองออกมา (ในบริบทของความสัมพันธกับผูอ่ืน) เหยียนหุยแสดงบทบาทของลูกศิษย แลว

ยังเปนลูกศิษยที่เรียบรอยเครงครัดตอการเคารพอาจารย และไมมีบุคลิกภาพที่มีสีสันเหมือนลูก

ศิษยคนอ่ืน แตเราไมอาจกลาวไดวาเหยียนหุยไมมีบุคลิกภาพเฉพาะที่แทนที่ไมไดโดยคนอ่ืนที่เลน

บทบาทเดียวกัน  ขาพเจาจึงอยากจะชี้ประเด็นที่วา บทบาทแตละบทบาทเปนเพียงพื้นฐานสําหรับ

ใหคนปฏิสัมพันธตอกันอยางมีวัฒนธรรม มีศิลปะ มีมารยาท แตหลังจากจุดนั้นแลวคนแตละคนก็

ยอมจะมีการตีความบทบาทตางกัน มีทีทาและการแสดงออกตางกัน บทบาทไมไดลดคาความเปน

มนุษยใหเหลือเพียงบทบาท แตบทบาทเปนบริบทที่ทําใหความเปนมนุษยที่มีวัฒนธรรมแสดงตัว

ออกมาได เหมือนดังที่หล่ีเปนการแสดงออกของเหริน 

 อีกสวนหนึ่งที่ขาพเจาคิดวาอาจเปนขอกังวลสําหรับสตรีนิยมคือความพยายามที่จะสืบตอ

จารีตและวัฒนธรรม  สตรีนิยมจะยืนยันวาจารีตและวัฒนธรรมมีมิติของอํานาจระหวางเพศอยู

เสมอ จารีตและวัฒนธรรมยอมจะสะทอนโครงสรางอํานาจของสังคม แมกระทั่งความสัมพันธทั้ง

หาของขงจื่อ ก็มีนัยที่ไมเทากันของความสัมพันธทั้งสองขาง เชน ผูปกครอง-ผูใตปกครอง สามี-
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ภรรยา สตรีนิยมในสายขงจ่ือตองคิดตอไปในแนวที่วา ปรัชญาขงจ่ือจะสามารถสืบตอจารีตโดยที่มี

พื้นที่มากพอที่จะวิพากวิจารณจารีตในสวนที่เกี่ยวกับความสัมพันธเชิงอํานาจหรือไม  ขงจื่อรักษา

ความสัมพันธโดยทําใหผูหญิง ผูนอย ผูไมมีอํานาจ ตองเปนผูจายราคาสําหรับความผสาน

กลมกลืนหรือไม เพราะความสงบบอยคร้ังก็เปนมานปดบังความไมเทาเทียมกันเอาไว  อยางไรก็ดี

เราไมควรจะคิดวาระบบอุปถัมภตองเปนส่ิงที่ไมพึงปรารถนาเสมอไป เชนในความสัมพันธแบบครู

กับศิษย เชนของขงจื่อและศิษยของเขาเอง ก็เปนความสัมพันธที่สามารถดึงเอาความดีงามออกมา

จากทั้งคู แตเราจําเปนตองระวังที่จะใหสังคมมีที่ทางใหคนไดเลือกบทบาทและหนาที่ของตัวเองได  

เปนที่สังเกตวาขงจ่ือไมไดพูดถึงผูหญิงในฐานะที่เปนผูหญิงเลยในคัมภีร นอกจากสองคํากลาวที่มี

ปญหาที่ไดยกมาขางตน และเม่ือเขาพูดถึงวิญูชน ผูที่เขากลาวถึงก็คือผูชายที่มีโอกาสเลาเรียน

ศิลปะทั้งหา และไดฟงคําครูอยางขงจื่อ ในบรรดาลูกศิษยของขงจื่อแมจะมีคนจน แตก็ไมมีผูหญิง

เลย นักสตรีนิยมในสายขงจื่อจําเปนตองหาทาทีที่เหมาะสมตอจารีต ในทางที่นอบนอมตอจารีต 

เพราะนั่นคือทาทีของขงจ่ือ และในทางที่ไมลืมถึงมิติที่สะทอนโครงสรางอํานาจอยูในจารีตนั้นดวย  

ถาสังคมในอุดมคติของขงจ่ือคือสังคมที่สมาชิกแตละคนเลนดนตรีประสานสอดคลองเปนเนื้อ

เดียวกัน เหมือนมโหรีวงใหญ เรายังตองถามวา ใครเปนคนเลือกทํานอง ถาเราไม "ตามโจว" เราจะ

เลือกอยางอ่ืนไดหรือไม และใครเปนคนเลือก นี่เปนส่ิงที่นักคิดในสายขงจ่ือจะตองหาคําตอบตอไป   
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5. ความสัมพันธสวนตัวกับการขยายขอบเขตความสัมพันธไปสูสังคมและรัฐ 

 ปรัชญาขงจ่ือมีรากฐานอยูบนความสัมพันธในครอบครัว โดยเฉพาะอยางยิ่งความสัมพันธ

ระหวางบิดาและบุตร แลวจึงขยายวงออกไปสูความสัมพันธตอคนในวงกวาง ตัวอยางที่เดนชัดใน

คัมภีรหลุนอ่ีวเร่ืองบิดาขโมยแกะ (13/18) ทําใหเราเขาใจถึงจุดยืนของขงจื่อ วาอยางนอยในกรณี

นี้ “ความตรง” ดํารงอยูในการที่บุตรไมผิดตอบิดา และบิดาไมผิดตอบุตร ซึ่งในท่ีนี้หมายความถึง

การที่ทั้งสองฝายปกปดความผิดใหแกกัน ประเด็นนี้เปนจุดที่ชวนสงสัย วาถึงที่สุดแลวความอาทร

ในปรัชญาขงจ่ือสามารถกาวขามความสัมพันธสวนตัวไดหรือไม ขงจื่อสามารถใหทิศทางการ

ปฏิบัติตอสังคมในวงกวางไดจริงหรือไม  จักรวาลวิทยาแบบจีนทําใหเราเห็นภาพของชีวิตคนและ

ชีวิตของสังคมเปนสวนหนึ่งของโลกธรรมชาติ และมองเห็นโลกธรรมชาติประหนึ่งเปนส่ิงมีชีวิต 

(organic) กรอบการมองแบบนี้ทําใหเขาใจไดไมยาก วาครอบครัวเปนแบบจําลองของรัฐ และรัฐ

เปนแบบจําลองของวิถีของจักรวาล เนื่องจากคนเกิดและเจริญอยูในครอบครัวกอนที่จะออกไปเปน

สวนหนึ่งของโลกภายนอก ครอบครัวจึงถูกมองวาเปนพื้นฐานทางจริยธรรม ทั้งในทางเวลา คือเปน

การกลอมเกลาที่เกิดข้ึนกอนการกลอมเกลาอ่ืนๆ  และในทางความสําคัญตอบุคลิกภาพและการ

นึกคิดของบุคคล คือการที่ครอบครัวเปนชุดของความสัมพันธที่สรางความประทับใจ สรางกรอบ

การมอง สรางแรงบันดาลใจตลอดจนบาดแผลใหแกบุคคล ซึ่งจะเปนแนวโนมของบุคลิกภาพและ

ลักษณะนิสัยซ่ึงจะติดตัวบุคคลนั้นไป  นักคิดในแนวขงจื่อใหมเชนตูเวยหมิง กลาวถึงวงที่ซอนกัน

เปนช้ัน ส่ือความหมายวาความสัมพันธในครอบครัวเปนตัวแบบของความสัมพันธในรัฐ  ขงจื่อเอง

กลาววา  “ผูมีความกตัญูและเชื่อฟงพี่  นอยนักที่จะขัดขืนผูบังคับบัญชา  ผูที่ ไม ขัดขืน

ผูบังคับบัญชาไมมีเลยท่ีจะกอความวุนวาย” (1/2/1)  การพูดในลักษณะนี้ทําใหเราเห็นภาพของ

ความประสานสอดคลองกันระหวางคนในครอบครัว และระหวางครอบครัวและรัฐ  หมายความวา

ตามอุดมคติแบบขงจ่ือ คนที่ถูกขัดเกลามาอยางดีจากครอบครัว จะเติบโตข้ึนมาเปนเพื่อนที่ดีของ

เพื่อน เปนพลเมืองที่ดีของรัฐ เปนขาราชการที่ดีของพระเจาแผนดิน แตในตัวอยางเร่ืองบิดาขโมย

แกะ เราเห็นถึงความคิดของขงจื่อ วาการเติบโตจากวงกลมวงเล็กออกไปสูวงใหญ ไมไดเปนการ

กาวขาม (transcend) ความสัมพันธที่เล็กและเปนสวนตัว ไปสูความสัมพันธที่ใหญข้ึน  ครอบครัว

ไมไดเปนเพียงอุปมา (metaphor) ของความสัมพันธที่ดี ซึ่งจะชวยฝกหัดใหเราเขาถึงความสัมพันธ

ที่เปนนามธรรม เชนความสัมพันธกับเพื่อนรวมสังคม เพื่อนรวมรัฐ แตขงจื่อมองครอบครัววาเปน

ความสัมพันธจริงของคนที่มีอยูจริงในบริบทเฉพาะ (particularity) เปนพอที่เปนผูหาเลี้ยงและเล้ียง

ดู สอนบุตรเขียนหนังสือ เปนหวงเปนใยเม่ือปวยไข  อยางนอยในกรณีที่ยกมาขางตน เมื่อขงจ่ือ

ตองเลือกระหวางการกลาวรายตอพอ  กับการรักษาความสัมพันธที่ เปนนามธรรม  เชน
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ความสัมพันธตอเพื่อนรวมสังคม ขงจื่อกลาววา ความตรงดํารงอยูในการไมผิดตอพอ และพอไม

ผิดตอลูก 

 บทความของ ฉิงปง หลิว (Qingping Liu)74 กลาวถึงความขัดแยงระหวางบทบาทและ

หนาที่ตอครอบครัว และบทบาทและหนาที่ตอรัฐและสังคม หลิวกลาววาปรัชญาขงจ่ือสมควรถูก

เรียกวาเปนปรัชญาของความสัมพันธรวมสายโลหิต (consanguinitism) เพราะวาถึงที่สุดแลว

ขงจื่อเห็นวาความสัมพันธนี้เทานั้นที่สําคัญที่สุด และเม่ือความสัมพันธในรูปแบบอ่ืนขัดแยงกับ

ความสัมพันธนี้ วิญูชนพึงจะเลือกที่จะรักษาความสัมพันธนี้เอาไว แมวาตูเวยหมิงและนัก

ปรัชญาขงจ่ือจะกลาววาเราตองรักษาความสัมพันธในครอบครัวเพราะวาถาไมมีความสัมพันธใน

ระดับที่เปนสวนตัวเชนนี้ ความสัมพันธที่กวางไกลกวาเชนความสัมพันธกับเพื่อนรวมรัฐและเพื่อน

รวมโลกก็จะเปนไปไมได แตหลิวกลาววานี่เปนการที่ปรัชญาขงจ่ือขัดแยงในตัวเอง เพราะวาเมื่อ

ตองเลือก ขงจื่อใหเราเลือกความสัมพันธในครอบครัวประหน่ึงวามีความสําคัญสูงสุดและเปน

เปาหมายในตัวเอง ไมไดมีอยูเพื่อใหกาวขามไปสูส่ิงอ่ืน นักศึกษาตามวิถีของขงจ่ือไมอาจมีความ

เปนปจเจกชน (individuality) หรือความเปนสมาชิกของสังคม (sociality) เปนเปาหมายได เพราะ

ความสัมพันธระหวางคนรวมสายโลหิตเทานั้นที่มีความสําคัญสูงสุด75  หลิวเห็นวาลักษณะเชนนี้มี

สวนที่เปนผลรายตอประเทศจีนแมในปจจุบัน เพราะการเห็นแกความสัมพันธรวมสายโลหิตกอน

หลักการอยางอ่ืนทําใหเกิดการเลนพรรคเลนพวกและการฉอฉล76  

 จากขอกังวลเชนที่หลิวกลาว เราจําตองพิจารณาวาปรัชญาขงจ่ือสามารถทําใหเราขยาย

วงจากความสัมพันธในครอบครัวไปสูชุดของความสัมพันธที่กวางกวาไดหรือไม ความอาทรใน

ขงจื่อสามารถขยายออกไปสูสังคมในวงกวางไดจริงหรือไม  ขาพเจาเห็นวาวิธีต้ังโจทยแบบท่ีบีบ

บังคับใหเลือกอยางใดอยางหนึ่ง (either/or) ในบทความที่หลิวเสนอ อาจไมใชเปนวิธีที่ดีที่สุดที่จะ

เขาใจขงจ่ือ เพราะเม่ือพิจารณาลักษณะของคัมภีรที่เปนบทสนทนา และเม่ือพิจารณาบริบทที่

กวางข้ึนของการที่คําสอนของขงจ่ือถูกแสดงออกมาในวิธีพูด วิธีคิด บุคลิกภาพ รวมถึงรสนิยมทาง

ศิลปะของวิญูชน เราควรมีแนวโนมที่จะเขาใจการตัดสินทางจริยธรรมของขงจื่อวาเปนเร่ืองของ 

“กระบวนการ” มากกวาบทสรุป ขงจ่ือไมไดใหหลักการสําคัญที่สุด (first principle) ที่การกระทํา

ทางจริยธรรมทั้งหลายตองนําไปสูหลักการนี้ (เชน หลักประโยชนสุขสูงสุด หรือหลักความเปน

สากล) เมื่อจะใหส่ิงที่ดูใกลกับ “หลักการ” ขงจื่อพูดในแงของทัศนคติ เชน การเอาใจเขามาใสใจเรา 
                                                           

74 Qingping Liu, “Filiality Versus Sociality And Individuality: On Confucianism As 

“Consanguinitism”,” Philosophy East & West 53, 2003. 
75 Ibid., 244. 
76 Ibid., 246. 
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การสัตยซื่อจริงใจ มีดวงตาเห็นความปราณีของคนอ่ืนที่มีตอเรา เทากับเปนการบอกวา เมื่ออยูใน

สถานการณ จงอานสถานการณดวยทัศนคติแบบนี้ (แตเมื่อมองดวยทัศนคติแบบนี้แลวจะ “เห็น” 

อะไร เปนเร่ืองที่วิญูชนตองพิจารณาในแตละสถานการณ) และการจะเขาใจทัศนคติดังกลาว เรา

จําเปนตองเห็นขงจ่ือจากเร่ืองเลา (narrative) ที่แสดงออกในบทสนทนา  ดังนั้นขาพเจาคิดวาจะ

เปนการอานขงจ่ืออยางไมยุติธรรม ถาจะบอกวาขงจื่อเห็นวาการปกปดความผิดใหกันระหวางพอ

ลูก ตองสําคัญกวาการอาทรตอเพื่อนมนุษยคนอ่ืนที่เราไมรูจัก หรือตองสําคัญกวาคุณธรรมอ่ืนเชน

ความยุติธรรม เสมอไป เพราะถาเปนเชนนั้นขงจื่อคงจะไมสอนใหบุตรทัดทานบิดาในกรณีที่บิดา

ทําผิด แตตองทําดวยความเคารพ  ขาพเจาคิดวา ในปญหาเร่ืองบิดาขโมยแกะขางตน ขงจื่อ

เพียงแตกําลังบอกกับคนที่กําลังโออวดถึงการที่คนในเมืองของตนสามารถเชิดชูหลักการสากลโดย

ไมเห็นแกหนาพอ  ขาพเจาคิดวา ในการใหคําตอบวา “ความตรง ดํารงอยูในพฤติกรรมเหลานี้ 

(การปกปดความผิดใหแกกัน)” ขงจื่อกําลังวิจารณกระบวนการตัดสินใจของบุตรคนนั้น ในการที่

เขาลดทอนความสําคัญของมิติอ่ืนๆ ของสถานการณ และตัดสินลงไปโดยไมมีความสํานึกเสียใจ 

(ในโอกาสที่ควรเสียใจ เชนควรเสียใจใหกับพอ) และท่ีเลวรายที่สุดอาจเปนวา เมื่อตัดสินไปแลว

กลับมีความวางใจวาตนไดทําส่ิงเดียวที่ถูกตองที่จะทําไดในสถานการณนั้น (ถาเราอนุโลมเอาวา 

เซอกง สามารถเปนตัวแทนทางความคิดของบุตรคนนั้นได)77  ขงจื่อกลาววาบุคคลควรคิดอยูเสมอ

วาในสถานการณนั้นๆ ควรจะทําอะไร (15/15)  แสดงใหเห็นวากระบวนการตัดสินทางจริยธรรม

แบบขงจ่ือเปนกระบวนการปลายเปด (จึงตองครุนคิดอยูเสมอ และตองปรับปรุงความคิดของ

ตัวเองอยูตลอดเวลา) เปาหมายอยูที่การสามารถคิดอยางละเอียดประณีต ลึกซึ้งออนโยน  ขาพเจา

จะยกตัวอยางซ่ึงถูกกลาวถึงเชนกันในบทความของหลิว ซึ่งหลิวยกข้ึนมาเพื่ออางวา นักคิดแบบ

ขงจื่อไมอาจถือความรับผิดชอบตอบานเมือง หรือการเคารพกฏหมาย วามีความสําคัญจริงๆ ได 

เพราะวาตองเห็นแกความสัมพันธในครอบครัว  ตัวอยางนี้มาจากคัมภีรเมงจ่ือ (Mencius) เมงจ่ือ

ตอบคําถามของลูกศิษย ที่ถามวา เมื่อคร้ังแผนดินจักรพรรด์ิซุน (Shun) ซึ่ง เกา โหยว (Gao Yao) 

เปนผูพิพากษา  หากบิดาจักรพรรดิ์ซุนฆาคนตาย จักรพรรด์ิซุนจะทําอยางไร  เมงจื่อตอบวา เกา 

โหยว จะสามารถจับตัวคนผิดไดโดยที่จักรพรรด์ิไมแทรกแซง เพราะวากฏหมายนั้นไดมาโดยชอบ  

แตจักรพรรด์ิซุนจะลอบแบกพอข้ึนบา หนีออกไปไกลสุดหลาฟาเขียว ละทิ้งราชบัลลังกประหนึ่งทิ้ง

รองเทาเกา (เมงจ่ือ 7A/35)78  ขาพเจาใครจะชี้ใหเห็นถึงมิติหนึ่งของเร่ืองเลานี้ซึ่งหลิวไมเห็น คือ

ความแตกตางระหวางการเลาถึงบุคลิกภาพของจักรพรรด์ิซุน ซึ่งเปนตัวแทนของวิญูชนตนแบบ 

                                                           
77 โปรดพิจารณา (9/4) “อาจารยงดส่ีอยาง ไมเดาลวงหนา ไมปกใจตายตัว ไมยึดด้ือถือม่ัน และไมถือ

ตนเปนใหญ” 
78 Ibid., 235. 
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และตัวอยางสมมติ เชน หากวามีนักการเมืองเห็นแกได ลอบแทรกแซงกระบวนการยุติธรรมเพื่อ

ผลประโยชนทางการคาสําหรับตนและครอบครัวของตน  หลิวมองไมเห็นวาซุนไมใชแบบหลัง และ

ประเด็นของวิธีคิดจริยศาสตรแบบขงจื่ออยูที่การเห็นความแตกตางระหวางแบบแรกและหลัง  การ

ใชคําวา “ลําเอียงเขาขางพวกตนเอง” (nepotism) กับทั้งสองกรณีเปนการมองเห็นผลลัพทวาเปน

ประเด็นหลัก เชนดูวาพอติดคุกหรือไมติด ชวยครอบครัวหรือไมชวย แตละเลยมิติที่ละเอียดออน

ของเร่ือง เชนที่วา ซุนแสดงความเคารพนับถือในเกียรติยศของผูพิพากษาที่ตัดสินโดยชอบ นับถือ

ในกฏหมาย แตในขณะเดียวกันก็ไมอาจละทิ้งมิติของความสัมพันธระหวางพอลูก  วิธีบรรยายถึง

การที่จักรพรรด์ิแบกพอข้ึนหลัง ละทิ้งทุกอยาง และเดินเทาออกไป แสดงถึงการที่ซุนตระหนักถึง

ความสําคัญของสถานการณ ซุนรูสึกวาตนเองไดกระทําการที่มีนัยสําคัญทางกฎหมายและ

ทางการเมือง ในการเลือกที่จะเปนลูก เขาตองเสียสละโอกาสที่จะเปนผูมีจริยธรรมในทางอ่ืน ใน

กรณีนี้ไมมีการตัดสินในทางใดที่จะไมทําใหซุนบอบช้ําในทางจริยธรรม ซุนไมใชอํานาจของ

จักรพรรดิ์ในการแกไขสถานการณ เพราะเขารูวาตัวเองไมมีสิทธิใช  การชวยพอจึงแลกมาดวยการ

เปล่ียนชีวิตของตัวเองโดยส้ินเชิง และแลกมาดวยส่ิงอ่ืนทุกอยางที่เขามี รวมทั้งโอกาสในการทํา

ความดีอ่ืนๆ ดวย  ขาพเจาตองการชี้วา ซุนเปน “คนดี” เพราะวาเขาเปนคนที่เห็นถึงมิติตางๆ 

เหลานี้  ซุนเปนลูกกตัญู เพราะวาเขาเห็นถึงความหนักของสถานการณแลวยังยอมแลก 

กระบวนการตัดสินใจที่ละเอียดลึกซึ้ง ความสํานึกตอส่ิงที่เราทําและเราไมอาจทํา และทัศนคติและ

ทาทีที่เหมาะสมตอสถานการณ ทําใหซุนเปนคนดี หากซุนส่ังเกี้ยวพาพอออกไป และโอประโคมวา

เขาเปนคนดีเพราะเปนลูกกตัญู โดยที่ละเลยมิติอ่ืนๆ  ซุนคงไมใชตัวอยางของเมงจื่อ  ขาพเจา

ตองการกลาวย้ําถึงประเด็นที่วา การวางทาทีที่เหมาะสมและมีทัศนคติที่เหมาะสมมีความสําคัญ

ในจริยธรรมแบบขงจื่อ เพราะการตัดสินทางจริยธรรมเปนเร่ืองของกระบวนการ มากกวาเปนเร่ือง

ของผลลัพท และกระบวนการนี้มีความสอดคลองตอเนื่องกับการเปนคนแบบใดแบบหนึ่ง มี

ความสัมพันธแบบใดแบบหนึ่ง และมีรสนิยมแบบใดแบบหนึ่ง 

 บทความของ โรเจอร เอมส79 สนับสนุนแนวคิดนี้ เอมสกลาววา “ผูใหญมีความพึงพอใจ

อยางแนนอนจากการที่คนรุนหลังเคารพนับถือ แตความคาดหวังก็คือวาคนรุนหลังก็มีความสุข

อยางมากดวยในการดูแลความตองการและความรูสึกของผูใหญ” 80 บทความนี้แสดงใหเห็นวา ซู 

(การเอาใจเขามาใสใจเรา) เปน “ความโนมเอียงทางสุนทรียศาสตร” (aesthetic disposition) ซึ่ง

กอรางข้ึนมาโดยการกตัญูตอพอแม และการกตัญูตอพี่  ซู พัฒนาจากตัดสินทางปญญา 

                                                           
79 Roger Ames, “Confucian Role Ethics and the Moral Imagination.” (บทความยังไมไดตีพิมพ) 
80 Ibid., 9. 
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(deliberative exercise) มาสูข้ันที่เปนศิลปะทางจริยศาสตร (moral artistry)81 ที่วาเปนศิลปะก็

เพราะวาตองอาศัยความจําไดถึงประสบการณกอนๆ ที่เรารูเกี่ยวกับตัวคนๆ นั้น และยังตองอาศัย

จินตนาการวาเร่ืองราวจะเปนอยางไรไดบาง แลวจึงรูวาในสถานการณนั้นๆ เราควรทําอะไร  เอมส

กลาววา ในปรัชญาขงจ่ือนั้น มีความสัมพันธระหวาง ความสงางาม (elegance) และศีลธรรม 

(morality) และระหวาง ความหยาบกระดาง (vulgarity) และการผิดศีลธรรม (immorality)82  

นอกจากเอมสแลว นิโคลัส เกียร (Nicholas Gier) ก็ชี้ใหเราเห็นถึงความสัมพันธระหวาง

สุนทรียศาสตรและจริยศาสตรในปรัชญาขงจ่ือ83 โดยแสดงวานักปรัชญาโบราณอานคัมภีรกวี

นิพนธเปนการอานออกเสียง บอยคร้ังมีดนตรีและการรายรําประกอบ ขงจื่อเองเปนนักดนตรีฝมือดี

และมีความรักในดนตรีอยางลึกซ้ึง การแสดงออกทางกายภาพรวมทั้งการแตงกายอยางเหมาะสม 

ซึ่งถูกกํากับโดยหล่ี เปนการแสดงออกของความงามเชนเดียวกับที่เปนการแสดงออกของคุณธรรม 

การกระทําตางๆ ก็เชนเดียวกัน มีดานที่เปนคุณคาทางสุนทรียศาสตรของการกระทําที่ดี ดังนั้นใน

ที่นี้ ความดี ความเหมาะควร ความงาม เปนส่ิงที่ของเกี่ยวตอเนื่องกันอยู  

 ประเด็นเร่ืองการตองเลือกระหวางความสัมพันธในครอบครัวกับคุณธรรมตอคนในวงกวาง 

เม่ือถูกมองในบริบทนี้จะเห็นไดวาการต้ังโจทยวาอะไรสําคัญกวาเปนการต้ังโจทยที่ผิด  เพราะ

ประเด็นไมไดอยูที่วาอะไรสําคัญกวาเสมอในทุกกรณี  แตประเด็นก็คือวา วิญูชนผานการกลอม

เกลาโดยความสัมพันธในครอบครัว ใหเปนคนท่ี เอมส จะบอกวาเปนคนมีรสนิยมดี ซึ่งมีนัยในเชิง

จริยธรรม เพราะคนท่ีเห็นความงามในความดีจะไมเปนคนชั่ว คนเหลานี้จะรักและเกลียดอยาง

ถูกตอง และจะตัดสินไดเหมาะควรแกสถานการณ  การบอกวาบุตรควรแจงจับบิดาอาจเปนการ

หยาบกระดางเทาๆ กับบิดาที่ใหทายบุตรอยางไมมีคุณธรรมสํานึก  คนที่มี “ศิลปะทางจริยธรรม” 

หรือเปนผูที่ ตัด ตะไบ สลัก และขัดเงา แลวยอมมีความละเอียดออนไหวในเร่ืองที่ควรออนไหว  ดัง

จักรพรรดิ์ซุนที่ลอบแบกบิดาข้ึนบาและละทิ้งสมบัติประดุจทิ้งรองเทาเกา หากจักรพรรด์ิซุนแจงจับ

บิดาคงเปนเร่ืองที่ “ไมงาม” เชนเดียวกับที่จะใชอํานาจปกปองบิดาก็คงไมงาม  การแบกบิดาข้ึน

หลังเปนการแสดงออกที่ “สงางาม” ที่จะแสดงออกไดในสถานการณนี้  ความ “ถูกตอง” ของ

สถานการณ อยูที่ความงามของบุคลิกภาพและความเปนตัวตนของซุน ที่มีความรูสึกอันลึกซ้ึง มี

ความภักดี มีความยิ่งใหญในตัวเองโดยไมยี่หระตอลาภสักการะ ในขณะเดียวกันก็มีความเคารพ 

                                                           
81 Ibid., 14-15. 
82 Ibid., 31. 
83 Nicholas F. Gier, ”The Dancing Ru: A Confucian Aesthetics of Virtue,” Philosophy East & 

West 51, 2001. 
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และแสดงออกอยางออนนอนถอมตน  มิติตางๆ เหลานี้เปนความ “ถูกตอง” ทางจริยศาสตร

เชนเดียวกับที่เปนความถูกตองทางสุนทรียศาสตร 

 เมื่อมองในกรอบนี้เราจะเห็นวา ผูที่มีความงามอยูในบุคลิกภาพและอยูในตัวตนของเขา 

ยอมเปนคนดี เพราะคนเหลานี้ยอมเห็นความงามในความดี  การกลอมเกลาใหผูเยาวรักศิลปะซ่ึง

เปนการฝกฝนกุลบุตรตามขนบโบราณ การเขียนภาพทองกวีนิพนธ ก็เปนการบมเพาะทาง

จริยธรรมอีกทางหนึ่งดวย  ถา “ความโนมเอียงทางสุนทรียศาสตร” กอรางมาจากความกตัญูตอ

พอแม และความกตัญูตอพี่ อยางที่ เอมส เสนอ เราก็จะเห็นวาการมีความรูสึกอาทร และ

ความรูสึกละเอียดออนตอพอแมและผูมีพระคุณ การสังเกตเห็นพระคุณของผูอ่ืน และซ่ือสัตยภักดี 

ตอบแทนพระคุณ เปนความงาม  การขัดเกลาใหผูเยาวมีความออนโยนแบบนี้ ทําใหความอาทรตอ

คนอ่ืนๆ เปนไปได เพราะผูเยาวไดฝกการมีความรูสึกละเอียดออนตอบุคคลและสถานการณ เปน

คนไมหยาบกระดาง จึงไมเห็นแกตัว  ดังนั้นการขยายวงของความอาทร ไมไดเปนการ “กาวขาม” 

(transcend) ความเปนสวนตัว ไปสูประโยชนสาธารณะ ไมไดเปนการเสียสละความสัมพันธ

สวนตัวเพื่อสวนรวมหรือเพื่อ “ความถูกตอง” (เม่ือสถานการณเรียกรองใหเลือกอยางใดอยางหนึ่ง) 

เพราะทั้งสองดานนี้ในบริบทของปรัชญาขงจ่ือไมเคยขัดแยงกัน  วิญูชนผูมีศิลปะทางจริยธรรม

จะรูไดเองวาความสงางามและความพอเหมาะพอดีในสถานการณนี้อยูที่ไหน  ถาเราไมเปนผู

ออนโยนพอที่จะกตัญู เราจะไมอาจสังเกตเห็นความงามในความดีอ่ืนๆ ที่ไกลตัวออกไปไดเลย 
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