
บทที่ 2 

แนวคิดและทฤษฎี 

 
งานวิจัยฉบับนี้ พยายามศึกษาและสรางความเขาใจเกี่ยวกับการประกอบสรางอัตลักษณ

ผูหญิงลาว (Lao women identity) ตามแนวคิดของรัฐบาลสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว 
(สปป. ลาว) ตั้งแต ป พ.ศ. 2518 จนถึงปจจุบัน (พ.ศ 2554) ซ่ึงการประกอบสรางอัตลักษณดังกลาว 
ไดสงผลเปนอยางมากตอระบบคิด จิตสํานึก พฤติกรรมและระบบความสัมพันธเชิงอํานาจทางเพศ
ภาวะ (Gender power relation) ท่ีไมเทาเทียมกันระหวางผูชายกับผูหญิงลาว 

ดังนั้น เพื่อทําความเขาใจถึงการประกอบสรางอัตลักษณผูหญิงลาว (Lao women 
identity) ดังกลาว ท่ีสงผลตอกระบวนการครอบครองและควบคุมพื้นท่ีภายในอาณาเขตของรัฐโดย
สรางความหมายใหมใหกับผูหญิงลาวและเพ่ือเปนการสรางกรอบคิดในการทํางานวิจัยช้ินนี้ท่ีมี
ความเกี่ยวของกับกระบวนการสรางความหมายหรือการนิยามอัตลักษณของผูหญิงลาว โดยรัฐบาล
ลาวต้ังแต ป ค.ศ. 2518 จนถึงปจจุบัน วิทยานิพนธนี้ ไดนําแนวความคิดทางวิชาการหลายประการ
มาใชดังรายละเอียดตอไปนี้ 

2.1 แนวคิดและทฤษฏีท่ีเก่ียวของกับการวิจัย 
2.1.1 แนวคิดเก่ียวกับอัตลักษณ (Identity)  
Kathryn Woodward (1997) ไดกลาวเอาไววา อัตลักษณ (Identity) หมายถึง ส่ิงท่ีทําให

เรารับรูตนเองวา “เราคือใคร” และจะดําเนินความสัมพันธกับคนอ่ืนๆ ตลอดจนโลกท่ีแวดลอมตัว
เราอยูอยางไร อัตลักษณคือ ส่ิงท่ีกําหนดแนวทางใหกับเรา เปนส่ิงท่ีบงบอกวา ใครเปนพวกเดียวกับ
เราและใครแตกตางจากเรา  โดยสวนใหญแลวอัตลักษณจะถูกกําหนดโดยความแตกตาง ซ่ึงอาจจะ
มองเห็นในลักษณะการแบงแยกออกจากกัน เชน อัตลักษณในรูปแบบของความแตกตาง ระหวาง
ชนชาติ ศาสนา ความเชื่อ  โดยมากแลวอัตลักษณถูกสรางข้ึนผานการมีลักษณะท่ีตรงกันขามกัน 
เชน ผูหญิง-ผูชาย ขาว-ดํา เปนตน (นันดา วีรวิทยานุกูล, 2543: 280) 

จากการนิยามความหมายของอัตลักษณดังกลาว ไดกลายเปนปจจัยหนึ่งในการทําความ
เขาใจเกี่ยวกับแนวคิดเร่ือง “อัตลักษณ” (Identity) อยางเชนการท่ีจะทําความเขาใจเกี่ยวกับอัตลักษณ
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ของผูหญิงลาว ซ่ึงเปนประเด็นหลักในการศึกษาคร้ังนี้ท่ีมีความเกี่ยวของกับความหลากหลายและ
ซับซอนของอัตลักษณ (Multi identity) ไมวาจะเปนอัตลักษณทางเพศ (Gender identity) อัตลักษณ
ทางชาติพันธุ (Ethnicity identity) และอัตลักษณท่ีแสดงถึงลักษณะเฉพาะของชาติ (National 
identity) ซ่ึงอัตลักษณดังกลาวเหลานี้ ไดซอนทับกันอยูในอัตลักษณของผูหญิงลาวและไมสามารถ
แยกออกจากกันอยางเด็ดขาดได 

2.1.2 อัตลักษณทางเพศ (Gender identity) 
วิธีคิดท่ีครอบงําความคิดของผูคนในสังคมมาอยางชานานคือ ความเขาใจท่ีวา ความเปน

เพศเปนเร่ือง “ธรรมชาติ” ซ่ึงแนวคิดดังกลาวไดนํามาสูการกําหนดบทบาท หนาท่ีและความ
คาดหวังตางๆ ทางสังคมท่ีแตกตางกันระหวางเพศหญิงและเพศชาย ฉะนั้น แนวคิดดังกลาว จึงเปน
ส่ิงท่ีเหมาะสมแลวท่ีฐานะของผูหญิงจะดอยกวาผูชายท้ังในครอบครัวและในสังคม โดยมี
ความชอบธรรมอันเกิดจากการประพฤติปฏิบัติกันจนเปนธรรมเนียมประเพณีนับเปนศตวรรษ 
(กาญจนา แกวเทพ, 2535: 12) เม่ือเกิดมาเปนผูหญิงแลวก็ตองเปนผูหญิงตลอดไป ไมสามารถ
เปล่ียนแปลงได และการแสดงออกซ่ึงความเปนผูหญิงก็คือ  ความออนโยน ออนไหว ทําอะไรตาม
สัญชาตญาณ ในขณะท่ีผูชายคือ ความเขมแข็ง มีเหตุมีผล มีความกาวราว มีความสามารถในการ
ควบคุมอารมณเปนตน (Tong, 1997 อางใน วารุณี ภูริสินสิทธ์ิ, 2545) ซ่ึงส่ิงเหลานี้กลายมาเปน
ลักษณะประจําเพศหรือเปนอัตลักษณทางเพศ (Gender identity) 

ความแตกตางระหวางเพศหญิงและเพศชายทางสรีระไดนําไปสูความเช่ือท่ีวา ผูหญิง
และผูชายมีความแตกตางกันในทางอ่ืนๆ ดวย ไมวาจะเปนในเร่ืองสติปญญา ความสามารถ ความ
ถนัด จิตใจ และอารมณ ความเช่ือเชนวานี้ไดมีมาเปนเวลานานนับพันป ความแตกตางดังกลาวมัก
ถูกมองวาเปนความแตกตางท่ีมีมา "ตามธรรมชาติ" ซ่ึงหมายความวา ไมสามารถเปล่ียนแปลงได 
การเช่ือท่ีวาผูหญิงมีความแตกตางจากผูชายไดนําไปสูสถานะของผูหญิงท่ีดอยกวาผูชาย เชน ความ
เช่ือท่ีวาผูหญิงเปนเพศท่ีไมมีเหตุผล ชอบใชอารมณ ซ่ึงส่ิงดังกลาวไดนําไปสูการที่สังคมไมยอมรับ
ผูหญิงใหเปนผูนําเพราะมีคุณสมบัติทางเพศท่ีไมเหมาะสม (วารุณี ภูริสินสิทธ์ิ, 2545) 

อยางไรก็ตาม วิธีคิดดังกลาวถูกตอบโตจากนักสตรีนิยมจํานวนหนึ่งท่ีไมเห็นดวยกับ
แนวคิดดังกลาว ตัวอยางเชน ผลงานทางดานวิชาการของ มารกาเรต มีด (Margaret Mead) ไดแสดง
ใหเห็นแลววา “ลักษณะหรืออัตลักษณทางเพศ” ไมไดเกิดมาจากตัวกําหนดทางชีวภาพ หากเกิดมา
จากความแตกตางระหวางทางวัฒนธรรม ในสังคมที่มีโครงสรางวัฒนธรรมที่แตกตางกัน บทบาท
และลักษณะของความเปนหญิงและความเปนชายยอมแตกตางกัน และความเปนหญิงและความเปน
ชายในอดีตก็แตกตางจากสภาวะท่ีปรากฏใหเห็นในสังคมปจจุบันดวย (Saffioti,1978) ฉะนั้น การ
ใชขออางเร่ือง “ธรรมชาติ” มาเอาเปรียบผูหญิงนี้ก็มิใชปญหาเร่ือง “ธรรมชาติ” ท่ีกําหนดมาใหเปน
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เชนนั้น หากแตเปนปญญาเร่ือง “การเมือง” หรือเปนเร่ืองของการแสวงหาอํานาจของเพศชาย 
(กาญจนา แกวเทพ, 2535: 23)  

ดังนั้น มโนทัศนเร่ือง “เพศ” จึงมีความสําคัญเปนอยางมาก โดยเฉพาะอยางยิ่ง “เพศ” ใน
ความหมายของนักสตรีนิยมอเมริกัน-อังกฤษ ท่ีใชเพื่อบงบอกความแตกตางระหวาง “เพศ” (Sex) 
กับ “เพศภาวะ” (Gender) โดยมีนัยวา เพศ (Sex) เปนการจัดประเภทตามชีววิทยา สวนเพศภาวะ 
(Gender) นั้นเปนเพศท่ีถูกสรางข้ึนทางสังคม (Socially constructed) แตนักสตรีนิยมท่ีไดรับอิทธิพล
จากทฤษฎีจิตวิเคราะห (Psychoanalysis) โตแยงวา ท้ังอัตลักษณทางเพศและอัตลักษณทางเพศภาวะ 
(Sex and gender identity) ตางเกี่ยวพันกันอยางแยกไมออก ดังนั้น อัตลักษณทางเพศ (Gender 
identity) จึงเปนประเด็นสําคัญมหาศาลประเด็นหนึ่งในยุโรปและสหรัฐอเมริกา และอีกมากมาย
หลายประเทศในปจจุบัน (ฉลาดชาย รมิตานนท, 2545: 7) 

ความเปนเพศหรือเพศภาวะ (Gender) นั้นหมายถึง ระบบทางวัฒนธรรม (social 
constructed) ท่ีอธิบายความเปนหญิงและความเปนชายท่ีถูกสรางข้ึนจากวัฒนธรรมและระบบ
สัญลักษณ (symbolic) ผานการผลิตซํ้า (reproduce) ดังนั้น เพศภาวะก็คือ ส่ิงท่ีถูกสรางข้ึนจาก
ประวัติศาสตร สังคม และวัฒนธรรม (ปรานี วงษเทศ, 2549: 9) 

อาจจะกลาวโดยสรุปไดวา อัตลักษณทางเพศ (Gender identity) ทําใหคนรับรูวา “ตนคือ
ผูหญิงหรือผูชาย” และทําใหรับรูดวยวา ควรจะดําเนินชีวิตและดําเนินความสัมพันธกับส่ิงตางๆ 
รอบตัว อยางไร ดังนั้น อัตลักษณทางเพศจึงสงผลเปนอยางมากตอการดําเนินชีวิตและการดําเนิน
ความสัมพันธระหวางชายและหญิงในสังคม 

2.1.3 อัตลักษณทางชาติพันธุ (Ethnic identity) 
ในงานศึกษาของ Weber (1979) นักมานุษยวิทยาและสังคมวิทยาชาวเยอรมัน ช้ีใหเห็น

วา อัตลักษณทางชาติพันธุ (Ethnic identity) เปนแหลงท่ีมาของการกระทําทางสังคมและ
ความสัมพันธเชิงอํานาจของมนุษยท่ีสําคัญแหลงหนึ่ง เชนเดียวกับเหตุผลในระดับกฎหมาย ความ
ศักดิ์สิทธ์ิของขนบธรรมเนียมประเพณี หรือคุณสมบัติเฉพาะบุคคล โดยใหความสําคัญเกี่ยวกับอัต
ลักษณทางชาติพันธุวาอยูท่ี “สํานึกหรือความรูสึกในความเหมือนรวมกัน” (sentiments of likeness) 
และอัตลักษณแบบเหมารวม (presumed identity) การเปนสมาชิกของกลุมชาติพันธุไมไดให
ความสําคัญกับการสืบสายเลือดในทางพันธุกรรมเหมือนกับเครือญาติ แตเนนสํานึกท่ีมีตอกลุมและ
ความเช่ือท่ีมีตออัตลักษณและสัญลักษณบางอยางท่ีคนแตละกลุมเหมารวมเอาวาเปนลักษณะเฉพาะ
ของตน ท่ีฝงแนนในสํานึกของสมาชิกแตละคนมาต้ังแตเกิด (สุริยา สมุทคุปต์ิ และ พัฒนา กิติอาษา, 
2544: 20) 
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Max Weber ยังอธิบายตอไปวา กําเนิดของสํานึกในเร่ืองชาติพันธุมีพื้นฐานมาจาก
ชุมชนทางการเมือง โดยเฉพาะพัฒนาการของรัฐชาติสมัยใหม โดยใหรายละเอียดเกี่ยวกับ
กระบวนการเกิดรัฐชาติในสวนท่ีเกี่ยวของกับอัตลักษณทางชาติพันธุอยางละเอียดวา ชาติพันธุ 
หมายถึงความเช่ือสํานึกและอารมณความรูสึกเกี่ยวกับชาติวงศท่ีคนกลุมหนึ่งมีอยูรวมกัน กลุมคนท่ี
เช่ือในชาติวงคอันเดียวกันเพราะความเหมือนกันทางรูปพรรณสัณฐาน ประเพณีหรือความทรงจํา
เกี่ยวกับความยากลําบากหรือโศกนาฏกรรมท่ีเกิดข้ึนกับบรรพบุรุษในระหวางการยายถ่ินฐานหรือ
การตกเปนเมืองข้ึนของคนกลุมอื่นหรือประเทศอ่ืน อัตลักษณหรือตัวตนรวมกันเหลานั้นไมจําเปน
วาจะตองมีหลักฐานยืนยันอยางเปนวิทยาศาสตร แตเปนอัตลักษณท่ีสมาชิกกลุมชาติพันธุเช่ือและ
ยอมรับรวมกัน เปนอัตลักษณท่ีทุกคนเหมารวมเอาวา มีอยูจริงหรือเหมือนกันจริง โดยไมจําเปนท่ี
จะตองพิสูจน (สุริยา สมุทคุปต์ิ และ พัฒนา กิติอาษา, 2544: 21) 

ดังนั้น อัตลักษณทางชาติพันธุ (Ethnic identity) จึงหมายถึงส่ิงท่ีถูกสรางข้ึนดวยระบบ
การผลิตซํ้าทางวัฒนธรรม ในสังคมแตละแหง อัตลักษณทางชาติพันธุ เปนเร่ืองของการนิยามตัวเอง
ควบคูไปกับการถูกนิยามดวยคนอ่ืน อัตลักษณทางชาติพันธุมีชีวิตเคล่ือนไหวเปล่ียนแปลง ถูกสราง
ข้ึน ถูกลืมและถูกทําใหเลือนหายไปจากความทรงจําสลับไปกับการถูกทําลายลางและกดบังคับ อัต
ลักษณทางชาติพันธุมีท่ีตั้งอยูในระบบความคิด ระบบการใหความหมาย และระบบสัญลักษณของ
แตละสังคม คนเราเรียนรูและทําความเขาใจอัตลักษณทางชาติพันธุผานกระบวนการอบรมส่ังสอน 
โดยสถาบันครอบครัวและสถาบันอ่ืนๆ ในสังคม ในขณะเดียวกันก็เรียนรูผานประสบการณในการ
ติดตอสัมพันธกับคนกลุมอ่ืนๆ นอกอาณาบริเวณของกลุมชาติพันธุ (อางแลวหนา 7) 

ดังนั้น อัตลักษณทางชาติพันธุ (Ethnic identity) ในฐานะเปนสวนหนึ่งท่ีถูกสรางข้ึน
โดยพิจารณาผานสัญลักษณตางๆ เชน พิธีกรรมทางศาสนา การแตงกาย ภาษา อาหารการกิน อาชีพ
หรือวิถีชีวิตอ่ืนๆ ท่ีสรางความเปนตัวของตัวเองและบงบอกถึงความเหมือนของสมาชิกกลุมชาติ
พันธุเดียวกัน ขณะเดียวกันอัตลักษณสามารถนํามาใชเปนเคร่ืองแบงแยก “พวกเรา” ออกจาก   
“พวกเขา” อัตลักษณไมใชผลผลิตท่ีไดรับการสืบทอดมาจากอดีต แตเปนการสรางข้ึนใหมและ
ตีความหมายใหมโดยใชอดีตเปนพื้นฐานอัตลักษณทางชาติพันธุจะมีรูปรางหนาตาเปนอยางไรยอม
แยกไมออกจากสภาพความเปนอยูและวิถีชีวิตทางเศรษฐกิจ การเมืองและสังคมของสมาชิกกลุม
ชาติพันธุนั้นในชวงเวลานั้น (อางแลว หนา 9) 

2.1.4 อัตลักษณชาติ (National Identity) 
“ชาติ” ใน “พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2542” ไดนิยามศัพทดังกลาวนี้

เอาไววา เปนประเทศ ประชาชนท่ีเปนพลเมืองของประเทศ กลุมชนท่ีมีความรูสึกในเร่ืองชาติ 
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ศาสนา ภาษา ประวัติศาสตร ความเปนมา ขนบธรรมเนียมประเพณี และวัฒนธรรมอยางเดียวหรือ
อยูในการปกครองของรัฐบาลลาว  

สมเกียรติ วันทะนะ (2544) ไดกลาวไววา “ชาติ” เปนคําท่ีปรากฏเม่ือหลังการปฏิวัติ
ฝร่ังเศส ค.ศ. 1789 คําวา “ชาติ” จึงมีความหมายถึง องครวมของประชาชน ซ่ึงมีลักษณะเฉพาะตัวท่ี
แตกตางจากองครวมอ่ืนๆ ชาติถูกมองวา เปนดุจบุคคลขนาดใหญคนหนึ่ง (Single person) ซ่ึงมี
เจตนจํานงเดียว (a single will) มีเปาประสงครวมเปนหนึ่งเดียว (Single common purpose) และท่ี
สําคัญคือ เปนท่ีมาของอํานาจอธิปไตย ฉะนั้น เม่ือกลาวถึง “ชาติ” ในฐานะที่เปนองครวมดังท่ีได
กลาวมากอนหนาแลว เราสามารถพิจารณาไดวา 

ชาติ ในทางวัฒนธรรม (Cultural nation state) หมายถึง การมองหาเอกลักษณหรืออัต
ชาติ” อยางนอยมี 3 อยางดวยกัน ดังมีรายละเอียด 

อัตลักษณ (Identity) ของกลุมคนหนึ่งๆ โดยดูท่ีเช้ือสาย เผาพันธุ หรือวัฒนธรรมของ
พวกเขา อันไดแก ภาษา (Language) ขนบธรรมเนียมประเพณี วิถีชีวิต ซ่ึงแสดงใหเห็นวา บุคคล
หรือกลุมหนึ่งๆ มีความแตกตางไปจากบุคคลหรือกลุมอ่ืนๆ (กิตยุตม, 2551: 5)  

ชาติในทางการเมือง (Political national state) หมายถึง คนหรือกลุมคนท่ีสิทธิเสรีภาพ
ของปจเจกผูกพันกันโดยถือเกณฑของการเปนพลเมือง (Citizen) ของหนวย (Unit) หรือสังคม
การเมืองเดียวกัน แตละคนยอมมีสวนในอํานาจอธิปไตย ซ่ึงเปนแนวความคิดเร่ืองเจตนจํานงท่ัวไป 
(General will) มีความสําคัญมหาศาลในการปลุกระดมมลชนชวงการปฏิวัติฝร่ังเศส ค. ศ 1789 
สงผลใหมีการพัฒนาแนวความคิดทางการเมืองจนถึงปจจุบัน 

ชาติในทางจิตวิทยา (Psychology nation) หมายถึง ความรักในปตุภูมิ (Patriotism) หรือ
ดินแดนท่ีเปนของผูใหกําเนิด ความรักปตุภูมิหรือบานเกิดเมืองนอน เปนความผูกพันทางจิตใจท่ี
บุคคลมีตอสถานท่ีเกิดและเจริญเติบโตข้ึนมา มีความผูกพันทางจิตใจ (Psychology attachment) 
ดังกลาวนี้ ถือวาเปนเร่ืองปกติท่ีบุคคลยอมผูกพันกับสถานท่ีที่ตนเองคุนเคยทําใหเกิดความสบายใจ
และความรูสึกปลอดภัย ความรักในปตุภูมิ หรือบานเกิดเมืองนอนจึงเปนส่ิงท่ีมากอนความรูสึกหรือ
อุดมการณชาตินิยม (สมเกียรติ วันทะนะ, 2544: 71-73)  

นอกจากนี้ “ชาติ” ยังหมายถึง อุดมการณทางการเมือง (Political ideology) ประเภทหนึ่ง 
ท่ีมนุษยสรางหรือประดิษฐข้ึน (Constructed) โดยเฉพาะอยางยิ่ง ชนช้ันนําทางการเมือง (Political 
elite) ของประเทศใดประเทศหน่ึง โดยท่ัวไปแลว นักวิชาการสวนใหญลงความเห็นวา “ชาติ” ก็ดี 
“รัฐชาติ” ก็ดีลวนเปนส่ิงประดิษฐทางสังคม (Social constructed) เปนส่ิงท่ีถูกจินตนาการ 
(Imagination) ข้ึนมาใหมในชวงระยะเวลาเพียง 200 กวาปท่ีผานมา (ธีรยุทธ บุญมี, 2546: 31-32)  
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จากแนวคิดท่ีนิยามวา “ชาติเปนชุมชนจินตนาการ” ท่ีเกิดจากการประดิษฐ 
(Constructed) ของการส่ือสารรูปแบบใหมข้ึนมา เชน Karl Deutsch (1966) และ Benedict 
Anderson (1983) (อางใน ธีรยุทธ บุญมี; 2547:44) ไดใหแนวคิดท่ีคลายกันวา การติดตอส่ือสาร มี
บทบาทสําคัญตอการกําเนิดของชาติและชาตินิยม ซ่ึงชาติเกิดข้ึนไดโดยการกอตัวของระบบส่ือสาร
ท่ีซับซอน เชน ภาษา (Standard code) หรือระบบเสริม (Auxiliary codes) อ่ืนๆ เชน ตัวเลข 
ขนบธรรมเนียม ประเพณี สัญลักษณ หองสมุด อนุสาวรีย แสตมป ปายบอกสถานที่ รหัส และ
ระบบส่ือสาร ท้ังหมดนี้ตองเช่ือมโยงและเสริม (complementary) ซ่ึงกันและกัน จึงทําใหการส่ือสาร
มีประสิทธิภาพขยายตัวกวางขวางในหมูสมาชิก การส่ือสารท่ีครอบคลุมประเด็นสําคัญตางๆ ได
กวางขวาง ระบบส่ือสารเดียวกันนี้ สามารถรับรูถึงประสบการณ ความรูสึกเชิงประวัติศาสตร การมี
ชะตากรรมรวมกันถือวา ความเปนชาติ คือการชวยใหคนผูกรวมกันจากภายใน ดวยประสิทธิภาพ
ใหมของระบบส่ือสารนี้ การเปนสมาชิกของชาติจะเกิดข้ึนไดก็ตอเม่ือสมาชิกของชาติแสวงหา 
เรียนรู ฝกฝน อบรม มีความสามารถในการใชระบบการส่ือสารนี้  

แมวาแนวความคิดเกี่ยวกับชาติท่ีกลาวมาขางตนนี้จะเปนท่ียอมรับอยางกวางขวาง แตก็
มีแนวความคิดท่ีแตกตางออกไป เชน นักทฤษฎีในสาย Primordialist ท่ีเนนวา มนุษยกลุมตางๆ มัก
มีรากฐานทางชาติพันธุและสัญลักษณ ท่ีสืบเนื่องมายาวนาน และเม่ือมาถึงศตวรรษท่ี 18 รากฐาน
ทางชาติพันธุและสัญลักษณนี้ก็ไดถูกนํามาใชสรางอุดมการณชาตินิยมข้ึน Clifford Geertz  (อางใน 
ธีระยุทธ บุญมี, 2546) ถือไดวา เปนนักวิชาการคนแรกๆ ท่ีไดพูดถึงรากเหงานี้ ซ่ึงถือไดเปนลักษณะ
ประจําชาติหรืออัตลักษณประจําชาติ (National identity) นั้นเอง รากเหงาเหลานี้เปนเง่ือนไขของ
การเกิดรัฐตางๆ อันไดแก 1) การสืบสายเลือดเดียวกัน 2) เผาพันธุหรือชาติพันธุ 3) ภาษา 4) ศาสนา 
5) พื้นแผนดินถ่ินฐานและ 6) การมีขนบธรรมเนียมประเพณีหรือวัฒนธรรมรวมกัน 

ในทัศนะของผูท่ีมีความคิดเกี่ยวกับ “ชาติ” วามีรากฐานทางชาติพันธุและสัญลักษณท่ี
สืบเนื่องมายาวนานนี้ “ชาติ” เปนส่ิงท่ีมีมาเกาแกและไมไดเปนผลผลิตของการปฏิวัติอุตสาหกรรม
และไมไดเปนผลผลิตของความเปนสมัยใหมแตอยางใด นอกจากนี้ Geertz ยังถือวา คนท่ัวไปมัก
ถือเอาความผูกพันเหลานี้ เปนส่ิงดํารงอยูหรือติดตัวมาแตแรก ทุกคนในโลกปจจุบันเกิดมาลวนแตมี
ความเปนชาติใดชาติหนึ่งติดตัวมาและมีลักษณะถูกบังคับใหเราคลอยตาม ความรูสึกผูกพันของเรา
ตอส่ิงเหลานี้จึงมีตั้งแตความยําเกรง ช่ืนชม สูงสง จนกระท่ังศักดิ์สิทธ์ิ ซ่ึงการมองความผูกพัน
ดังกลาวคลายกับวาเปน “รากฐานแหงจิตสํานึกทางสังคม และเปนกรอบท่ีเราจะรูสึกและความรับรู
โลกภายนอกใหแกเรา” ซ่ึงเรียกความรูสึกนี้วา ความผูกพันแบบเกาแกโบราณ (primordial) 

งานของ แอนโทนี่ สมิธ (สุเทพ สุนทรเภสัช, 2548) มองวา กอนสมัยใหมหรือแมแตใน
โลกสมัยโบราณ (Primordial) มีความคิดท่ีคลายคลึงกันอยางมากกับความคิดสมัยใหมเกี่ยวกับอัต
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ลักษณประจําชาติ (National identity) หรือลักษณะประจําชาติ (National character) สมิธ ไดอธิบาย
ในการศึกษาของเขาวา มิติหรือองคประกอบสําคัญท่ีทําใหเกิดลักษณะประจําชาติ (National 
identity) หรือ อัตลักษณประจําชาติ มีดังตอไปนี้ 

1) การมีช่ือรวมกัน (Collective name ) เปนส่ิงหนึ่งท่ีใชกําหนดอัตลักษณของ
ประชาคมทางชาติพันธุ (Ethnic identity) การยอมรับอัตลักษณดังกลาวถือไดวา เปนตัวแทนหรือ
สัญลักษณของดินแดนท่ีพวกเขาอาศัยอยูมาชานาน ทําใหประเทศท่ีมีหลายเช้ือชาติ การระบุสัญชาติ
ในทะเบียนสํามะโนครัวจึงเปนส่ิงจําเปน 

2) ตํานานปรัมปราเกี่ยวกับกําเนิดและการสืบเช้ือสายรวมกัน (Myth of original and 
descent) ซ่ึงเปนองคประกอบสําคัญของความหมายพื้นฐาน ความสํานึก และความสัมพันธทางชาติ
พันธุ ใชเปนตัวกําหนดถ่ินฐานรวมกัน (Collective location) อีกท้ังยังทําหนาท่ีเปนกฎบัตร 
(Charter) ท่ีอธิบายถึงการกําเนิด การเติบโต ชะตากรรมของประชาคม และสํานึกความเช่ือท่ีวา มี
บรรพบุรุษความเปนมารวมกัน 

3) การมีประวัติศาสตรรวมกัน (Shared history) ประชาคมทางชาติพันธุจะไมมี
ความหมาย ถาไมใชประชาคมในประวัติศาสตรท่ีสรางจากความทรงจําและความสํานึกรวมกัน จน
รูสึกวาเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน โดยแตละชวงอายุจะเพิ่มประสบการณของสวนรวมเขาไป 
ขณะเดียวกันก็เปนการกําหนดประชากรในแงของประสบการณท่ีมีความตอเนื่องทางกาลเวลา 
เพื่อใหชนรุนหลังได เห็นประสบการณทางประวัติศาสตรของพวกเขา  กลาวอีกนัยหนึ่ง 
ประวัติศาสตรท่ีผานมาจะกอใหเกิดรูปลักษณดานประสบการณท่ีจะเปนแนวทางและตัวแบบใน
การตีความของชนรุนหลัง 

4) การมีวัฒนธรรมรวมกัน (Collective culture)ประชาคมชาติพันธุก็อาจจะอาศัย
ลักษณะสําคัญของ “วัฒนธรรม” เปนแบบแผนของความเหมือนหรือความตาง ซ่ึงนอกจากจะทําให
ประชาคมมีความผูกพันกันแลว ยังทําใหแตกตางจากกลุมอ่ืนอีกดวย 

5) การมีอาณาเขตรวมกัน  ประชาคมทางชาติพันธุจะมีความสัมพันธทางสถานท่ีหรือ
อาณาเขต (Territory) ท่ีสมาชิกอางวา เปนพวกเขา สมาชิกทางชาติพันธุอาจจะอาศัยอยูภายในหรือมี
ความเกี่ยวพันกับเขตแดน ซ่ึงอาจจะเปนเพียงความทรงจํา พลังประชาคมทางชาติพันธุไม
จําเปนตองเปนเจาของ “เขตแดน” ทางกายภาพ แตส่ิงท่ีถือวา มีความสําคัญก็คือ การมีศูนยกลาง
ภูมิศาสตรในเชิงสัญลักษณ 

6) ความสํานึกในความเปนหนึ่งเดียว  ประชาคมทางชาติพันธุไมใชเปนเพียง
ประชากรประเภทหน่ึงท่ีมีความเกี่ยวพันกับช่ือ การสืบเช้ือสาย ตํานานปรัมปรา ประวัติศาสตร 
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วัฒนธรรม และเขตแดนรวมกันเทานั้น แตจะตองเปนประชาคมท่ีมีความสํานึกแนชัดเกี่ยวกับอัต
ลักษณและความเปนหนึ่งเดียวกัน โดยมีการแสดงออกเปนสถาบันถึงความเอ้ืออาทรตอเพ่ือนมนุษย 

สวน Emest Gellner (1983) (อางใน กิตยุตม กิตติธรสกุล, 2551:16) ไดนิยามชาตินิยมวา 
เปนหลักคิดทางการเมืองเบ้ืองตนท่ีวางอยูบนพื้นฐานทางการเมืองและความเปนหนึ่งเดียวของกลุม
คนท่ีจะตองสอดรับกัน ชาตินิยมเปนท้ังสภาพทางจิต ความรูสึก (Sentiment) และการเคล่ือนไหว 
(Movement) ความรูสึกโกรธในเร่ืองเกี่ยวกับชาตินิยม จะเกิดข้ึนเม่ือมีการกระทําอันเปนการละเมิด
กฎท่ีทุกคนยอมรับรวมกัน ความรูสึกชาตินิยมในลักษณะของความพอใจจะเกิดข้ึนเม่ือบรรลุ
เปาประสงค  สวนชาตินิยมท่ีทําใหเกิดการเคล่ือนไหวนั้นจะเกิดข้ึนเม่ือมีการปลุกเราความรูสึก
ชาตินิยม  

Carlton J. Hayes (1973) (อางใน กิตยุตม กิตติธรสกุล, 2551: 16) นิยามชาตินิยมไววา 
คือสภาพของความรูสึกนึกคิด อันไดแกความจงรักภักดีท่ีมีตอความเปนเลิศของชาติตน หรือตอ
สภาพท่ีเปนอยูจริงของรัฐชาติ ความจงรักภักดีนี้อยูเหนือความจงรักภักดีท้ังปวงและส่ิงท่ีแยกไมได
คือ ความภาคภูมิใจในเช้ือชาติของตนเอง และความเช่ือม่ันในความดีท่ีแฝงอยูภายในและความเชื่อ
ในภาระหนาท่ีของตนตอชาติ  

Benedict Anderson ในหนังสือเร่ือง “ชุมชนจินตนากรรม” (Imagine) community) 
(Anderson, 1983) เห็นวาชาติเปนชุมชนท่ีถูกจินตนาการหรือชุมชนจินตกรรม (imagined 
communities) ซ่ึงเกิดข้ึนดวยปจจัยสําคัญอันหลากหลายและซับซอน ตัวอยาง เชน จากระบบทุน
นิยมทางการพิมพ (Printing Capitalism) การปฏิรูปศาสนา ระบบการศึกษาสมัยใหมซ่ึงเปน
การศึกษาแบบมวลชน และการหลอหลอมทางการเมือง 

Anderson ยังไดเสนอวา ความเปนชาติและชาตินิยมนั้น เปนส่ิงท่ีถูกประดิษฐหรือถูก
สรางข้ึนมาเฉพาะทางวัฒนธรรมอยางหนึ่ง (Anderson, 1983 อางใน นิธิ เอียวศรีวงค 2538ซ: 48) 
ฉะนั้น สํานึกความเปนชาตินิยม จึงมิใชส่ิงท่ีมีมาเองโดยธรรมชาติ แตวาข้ึนอยูกับปจจัยหลายอยาง
ทางประวัติศาสตรท่ีทําใหสํานึกความเปนชาตินั้นเฟองฟู และหนึ่งในปจจัยหลายอยางก็คือ การที่รัฐ
ไดพยายามสรางจินตนาการถึงชุมชนท่ีเรียกวา “ชาติ” นั่นเอง (นิธิ เอียวศรีวงค, 2538:48) 

จากการทําความเขาใจเกี่ยวกับแนวความคิดเกี่ยวกับชาติและชาตินิยมตางๆ ดังท่ีกลาวมา
ขางตนสามารถสรุปไดวา “ชาติ” และ “ชาตินิยม” เปนอุดมการณท่ีไดรับการสรางข้ึนผานวาทกรรม
ชุดตางๆ อันหลากหลาย เชน การเขียนประวัติศาสตร การกําหนดนิยมวัฒนธรรมในรูปแบบของบท
เพลง การแตงกาย และอ่ืนฯ เปนการผลิตวาทกรรมข้ึนมาเพื่อใหเกิดการจัดความสัมพันธเชิงอํานาจ
ในลักษณะท่ีกลุมผูสรางอุดมการณตองการ  
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ฉะนั้น ในการศึกษาในงานวิทยานิพนธฉบับนี้ จะใชแนวคิดของ Benedict Anderson ท่ี
มองชาติในฐานะท่ีเปนชุมชนจินตกรรม ท่ีถูกประดิษฐสรางหรือบางคนใชวา ประกอบสรางข้ึนมา 
โดยเฉพาะทางวัฒนธรรมอยางหน่ึงโดยมีการปลูกฝงอุดมการณชาตินิยมผานส่ือมวลชน ผานระบบ
การศึกษา ผานกฎระเบียบทางการปกครอง ฯลฯ ฉะนั้น “ชาติลาว” ก็เชนเดียวกับชาติอ่ืนๆ ถือไดวา 
เปนชุมชนหนึ่งท่ีถูกจินตกรรมหรือประดิษฐสรางข้ึนมาผานชองทางอันหลากหลาย ไมวาจะเปน
ประวัติศาสตร ส่ือตางๆ ระบบการศึกษา นโยบายตางๆ ของรัฐ ตลอดจนพิธีกรรมและงานประเพณี 
เพื่อเปนการสรางสํานึกความเปน “ชาติลาว” ข้ึนมา 

ในกรณีของลาว รัฐบาล สปป. ลาว มีบทบาทอยางมากในการสรางชาตินิยมลาว ทําให
ชาตินิยมลาวมีลักษณะท่ีเรียกวา ชาตินิยมทางการ (Official nationalism) ท่ีจะชวยเสริมสรางความ
ม่ันคงทางการเมืองแกระบอบการปกครองแบบ “สาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว” โดย
รัฐบาลลาวไดอาศัยส่ือประเภทตางๆ ในการสรางความหมายของ “ชาติลาว” และอุดมการณ
ชาตินิยมลาวข้ึนมา เชน ส่ือส่ิงพิมพ แบบเรียน เพลง อนุสาวรีย ฯลฯ อยางไรก็ตาม การศึกษาคร้ังนี้
มิไดละทิ้งแนวคิดของนักวิชาการอ่ืนๆ อยางส้ินเชิง แตจะเลือกแนวคิดบางสวนมาปรับใชตามความ
จําเปน เชน แนวคิดเร่ืองการมีประวัติศาสตรรวมกัน เปนตน 

และท่ีสําคัญในการศึกษาคร้ังนี้ เปนการศึกษาเกี่ยวกับการประกอบสรางความ
หมายความเปนผูหญิงลาวหรืออัตลักษณผูหญิงลาว โดยเฉพาะจากรัฐบาลลาว ฉะน้ันเกี่ยวกับ
แนวคิดเร่ืองชาติ ชาตินิยมและอัตลักษณประจําชาติลาว จึงมิอาจละท้ิงแนวความคิดของนักสตรี
นิยมท่ีมองวา ชาติเปนส่ิงท่ีถูกประกอบสรางข้ึนมา ดังนั้นชาตินิยมก็ดี อัตลักษณประจําชาติก็ดี      
จึงเปนส่ิงประกอบสรางตามไปดวย ฉะนั้นการประกอบสรางชาตินิยมกับเพศภาวะซ่ึงเปนส่ิง
ประกอบสรางทางสังคมดวยเชนกัน ตัวอยาง เชน นักสตรีนิยมคล่ืนลูกท่ีสามท่ีมีบทบาทมาเม่ือแต
ปลายทศวรรษท่ี 1980 และทศวรรษท่ี 1990 ยอมรับความสําคัญของความเปนชาติ (nationality) 
ควบคูไปกับเช้ือชาติ (race) (ในความหมายท่ีตางไปจากความเช่ือท่ัวไป กลาวคือ เปนส่ิงประกอบ
สรางทางสังคมอยางหนึ่ง) รวมท้ัง ชนช้ัน เพศวิถี และชาติพันธุ (ethnicity) วา เปนแกนสําคัญๆ ของ
การทําใหเพศภาวะมีความแตกตางในหมูผูหญิง ตรงนี้ไมไดมีความหมายแตเพียงวา ชาติหรือรัฐชาติ
ท่ีแตกตางกันตางผลิตเพศภาวะท่ีแตกตางกันเทานั้น แตท่ีสําคัญกวานั้นคือ ผูหญิงตางเช้ือชาติ ตาง
ชนช้ัน ตางชาติพันธุและตางเพศวิถีถูกวางใหอยูในตําแหนงแหงท่ีท่ีตางกันภายในชาติหรือประเทศ
เดียวกัน กลาวอีกอยางหนึ่งคือในระยะหลังๆ มานี้ วิชาการแบบนักสตรีนิยมไดหันความสนใจมาสู
วิถีทางตางๆ ท่ีลัทธิชาตินิยมประกอบสรางความเปนชายหรือความเปนลูกผูชาย (masculinity) กับ
ความเปนหญิง (femininity) ข้ึนมา นักสตรีนิยมคล่ืนลูกท่ีสามจํานวนมากจึงมองรัฐท่ีผิดแผก
แตกตางมากกวาท่ีรุนกอนๆ เคยมอง คือเห็นวา รัฐเปนอะไรท่ีแปรผันหรือมีความแตกตาง เชน รัฐ
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ในฐานะท่ีเปนหนวยทางการเมืองท่ีดานหนึ่งมีประวัติศาสตรในการจํากัดสิทธิเสรีภาพทางการเมือง
ของผูหญิง แตอีกดานหนึ่งกลับทําหนาท่ีเปนองค (body) หรือหนวยของการออกกฎหมายแตเพียง
หนวยเดียวท่ียังคงมีความสามารถท่ีจะปกปองสิทธิท่ียากนักหนากวาจะไดมาของผูหญิงจากการ
กระทําย่ํายีของทุนนิยมโลก (Zwicker, ใน Code, (ed.), 2000: 359) (ฉลาดชาย รมิตานนท, 2554)  

2.1.5  แนวคิดเก่ียวกับวาทกรรม (Discourse) 
วาทกรรม หมายถึงระบบและกระบวนการในการสราง/ผลิต (Constitute) เอกลักษณ/  

อัตลักษณ (Identity) และความหมาย (Significance) ใหกับสรรพส่ิงตาง ๆ ในสังคมท่ีหอหุมเราอยู 
ไมวาจะเปนความรู ความจริง อํานาจ หรือตัวตนของเราเอง นอกจากนั้นแลว วาทกรรมยังคงทํา
หนาท่ีตรึงส่ิงท่ีสรางข้ึนมานั้นใหดํารงอยูและเปนท่ียอมรับของสังคมในวงกวาง (Valorize) จน
กลายเปนวาทกรรมหลัก (Dominant discourse) ข้ึนมาในสังคม และยังมองวา วาทกรรม คือระบบที่
ทําใหการพูด/การเขียนถึง (รวมท้ังการปฏิบัติ) ในเร่ืองตาง ๆ ในสังคมหนึ่ง ๆ เปนไปได เพราะวาท
กรรมจะเปนตัวกําหนดกฎเกณฑ เง่ือนไข และกลไกตาง ๆ ในการพูด การเขียน (รวมท้ังการปฏิบัติ) 
ในเร่ืองราว/ในรูปแบบตาง ๆ ดวย (ไชยรัตน เจริญสินโอฬาร, 2549: 19-20) 

วาทกรรม (Discourse) ในความหมายของ Michel Foucault  เปนการปฏิบัติการของการ
นิยาม ซ่ึงจัดจําแนกคนใหเปน “พวกเรา” และ “คนอ่ืน”โดยใชสถาบันตอกย้ําใหเห็นความแตกตาง
นั้นชัดเจนข้ึน การประกอบสรางของความรูก็คือการสราง “พรมแดน” ระหวาง“พวกเรา” และ   
“คนอื่น”  ข้ึนมาไมวาจะเปน พรมแดนรัฐชาติ ความรู หรือสาขาวิชาก็ตาม (อานันท กาญจนพันธุ, 
2552: 61) 

ดังนั้น การศึกษาครั้งนี้ จึงใชแนวคิดเร่ืองวาทกรรม (Discourse) ของ Foucault โดย
ศึกษาวา ความหมายของ “ชาติลาว” รวมท้ัง ความหมายของ “ผูหญิงลาว” ท่ีรัฐบาลลาวพยายาม
สรางข้ึนและใชสถาบันตางๆ เพื่อทําใหความหมายของ “ชาติลาว” และ “ผูหญิงลาว” กลายเปน  
วาทกรรมหลัก (Dominant discourse) ท่ีมีอิทธิพลตอความรูสึกนึกคิดและตอพฤติกรรมทางสังคม
ของคนลาว ขณะเดียวกันก็ทําใหผูหญิงลาวชาติพันธุตางๆ มีปฏิกิริยาตอความหมายดังกลาวแตกตาง
กันไปเนื่องจากผูหญิงบางชาติพันธุมีอํานาจมากข้ึนจากวาทกรรมหลักดังกลาว แตผูหญิงบางชาติ
พันธุตกเปนฝายเสียเปรียบ 

กลาวไดวา “วาทกรรม” มีอํานาจในการสราง นิยาม ตรึงความหมาย ความรู ความจริง
ชุดหนึ่งใหกลายเปน “แมแบบ” หรือเปนวาทกรรมหลัก (Dominant Discourse) ท่ีทําหนาท่ีเปน 
มาตรฐานหลักของสังคมและปดกั้น บดบัง ขจัด ละเลยไมใหวาทกรรมท่ีแตกตางปรากฏตัวข้ึนและ
อํานาจของวาทกรรมสงผลทําให “ผูอ่ืน” เปน คิด เช่ือ และ/หรือทําตามกรอบของวาทกรรมหลัก
นั้นๆ (เยาวนุช เวศรภาดา, 2546 อางใน ไชยรัตน เจริญสินโอฬาร, 2542) 
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อัตลักษณ ในความเห็นของ Foucault จึงเปนเร่ืองของการใชอํานาจ และความรุนแรง
ของวาทกรรมชุดหนึ่ง เขาไปบังคับยัดเหยียดใหเปน ขณะเดียวกันวาทกรรมชุดดังกลาว ก็จะเก็บกด 
บังคับ ปดบัง ขจัดหรือทําลายมิใหส่ิงท่ีแตกตางไปจากอัตลักษณและความหมายของส่ิงท่ีวาทกรรม
นั้นสราง ข้ึนมาปรากฏตัว  มากกวาจะเปนเ ร่ืองของการผูกติดกันอยาง เหนียวแนนของ
คุณสมบัติเฉพาะ (attributes) เพราะจารีตปฏิบัติและกฎเกณฑของสังคมในรูปแบบของวาทกรรม
และภาคปฏิบัติการจริงของวาทกรรมในเร่ืองนั้นๆ ตางหากเปนตัวกําหนดอัตลักษณและความหมาย
ใหเกิดข้ึน ดังนั้น อัตลักษณและความหมายจึงมีลักษณะท่ีเคล่ือนไหวเปล่ียนแปลงไปตามวาทกรรม
ท่ีสรางส่ิงเหลานั้นข้ึนมาไมแนนอน ไมตายตัวหยุดนิ่ง หรือเรียกวา “discursive/narrative identity” 
นั่นเอง (ไชยรัตน เจริญสินโอฬาร, 2542: 7-8) 

อํานาจ (Power) ท่ีแฝงมากับวาทกรรมนั้นมีสวนสําคัญเปนอยางยิ่งในการนิยามหรือการ
ใหความหมาย (significance) เกี่ยวกับการประกอบสรางอัตลักษณและอัตลักษณก็มีผลตอการจัด
ความสัมพันธเชิงอํานาจ ดังนั้นแนวคิดเร่ืองอํานาจ (power) จึงถูกนําเขามาเพื่อแสดงใหเห็นถึง
ความสัมพันธเชิงอํานาจท่ีเกิดจากการใหความหมายเหลานี้ 

2.1.6  แนวคิดเก่ียวกับอํานาจ (Power) 
สําหรับ Michel Foucault แลว “ความรู” และ “อํานาจ” รวมท้ัง “ความสัมพันธระหวาง    

2 อยาง” นี้ ทํางานอยูภายใตส่ิงท่ีเรียกวา “การกอรูปของวาทกรรม” (กาญจนา แกวเทพ, 2544: 122) 
ดังนั้น อํานาจจึงไมใชแรงบังคับ แตเปนกลวิธีท่ีเกี่ยวของกับการทําหนาท่ีแบบตางๆ อํานาจมิไดเกิด
จากมิติดานเศรษฐกิจ การเมือง แบบท่ีกลุมมารกซิสตเคยเขาใจกัน หากแตเปนเครือขายเล็กๆ ท่ี
กระจายตัวในพ้ืนท่ีตางๆ หรือกลาวอยางายๆ ก็คือ มิใชนายทุนกระทําตอคนงาน รัฐบาลกระทําตอ
ประชาชนเทานั้น หากแตคนทุกคนทุกกลุมเกี่ยวของอยูกับอํานาจท้ังนั้น ไมในทางใดก็ทางหนึ่ง   
ฉะนั้นอํานาจไมเพียงแตทําใหเกิดการเก็บกดเทานั้นแตอํานาจยังสรางสรรค (create) อีกดวย 
(กาญจนา แกวเทพ, 2544: 122) 

หนาท่ีท่ีสําคัญของอํานาจก็คือ “การสรางความจริง” (truth production) หรือสราง
กฎเกณฑหรือบรรทัดฐานตางๆ (Norm) ท่ีทําใหวาทกรรมหนึ่ง ๆ กาวข้ึนมาเปนวาทกรรมหลักของ
สังคม ดังท่ีไดทําความเขาใจมากอนหนานี้ ซ่ึงควบคูไปกับอํานาจ ในความเห็นของ Foucault  นั้น
คือ อํานาจ (Power) เปนการแสดงออกของ “ความสัมพันธเชิงอํานาจ” รวมท้ังความสัมพันธเชิง
อํานาจระหวางเพศ (Gender power relation) Foucault ไดตั้งขอสังเกตเอาไววา แนวคิดและ
กฎเกณฑ ภาษาถอยคําตางๆ ไดสรางระบบความจริงข้ึนมา ดังนั้น “ความจริง” เปนเร่ืองของอํานาจ
ไมไดเปนธรรมชาติ เปนเพียงส่ิงท่ีถูกประดิษฐหรือถูกสรางข้ึนมาเทานั้นเอง ภายใตมาตรฐานหรือ
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กฎเกณฑชุดหนึ่งๆ มากกวาจะเปนเร่ืองของ “ความจริง” โดยตัวของมันเอง “ความจริง” อาจจะ
เปล่ียนแปลงวิธีการ รูปแบบไปในแตละชวงเวลา 

กระบวนการทางประวัติศาสตรท่ีสถาปนา “ระบอบแหงความจริง” (regime of truth) 
ชุดใดชุดหนึ่งข้ึนมา เชน ความจริงเกี่ยวกับ “คนบา” หรืออาการที่ถูกจัดเปน “ความผิดปกติทางเพศ” 
“ความจริง” เหลานี้ จะนําไปสูปฏิบัติการทางสังคมมากมายท้ังในระดับมหภาคและจุลภาค ตั้งแต
สถาบันจิตเวช วิธีบําบัด “ผูปวย” การมีหนวยงานใหคําปรึกษาเกี่ยวกับพฤติกรรมเบ่ียงเบนใน
โรงเรียน การจับจองและความกังวลของพอแมตอพฤติกรรมทางเพศของลูก การที่เด็กชายเติบโต
ข้ึนมาพรอมกับความรูสึกวาตนเปน “คนปกติ” หรือ “ผิดปกติ” ทางเพศนั้น ลวนเปนผลมาจากการ
จัดการจัดวางตําแหนงแหงท่ีของเขาภายใตระบอบแหงความจริงนั้นๆ (subject position) (อภิญญา 
เฟองฟูสกุล, 2546: 88-89) 

2.1.7 แนวคิดสตรีนิยมสายหลังสมัยใหม (Post- modern Feminist) 
เปนแนวความคิดหนึ่งท่ีไดรับอิทธิพลทางแนวคิดจากสํานักคิดสายหลังสมัยใหม    

(Post-modernism) อยางเชน หนังสือเร่ือง “Introducing Post Feminism” ของ Sophia Phoca และ 
Rebecca Wright (1999) ไดอธิบายถึง สตรีนิยมสายหลังสมัยใหม (Post feminism) ไววา ได
พัฒนาข้ึนมาเม่ือป 1980 เปนตนมาโดยการกําเนิดจากการถูกร้ือสราง (Deconstructed) ของ         
วาทกรรมแบบชายเปนใหญ (Patriarchy Discourse) เปนพัฒนาการดานแนวคิดของสตรีนิยมท่ี
ไดรับอิทธิพลจากยุทธศาสตรเชิงวิเคราะหรวมสมัยท่ีสําคัญ อันไดแก แนวคิดจิตวิเคราะห 
(Psychoanalysis) แนวคิดหลังโครงสรางนิยม (Post structuralism) แนวคิดหลังสมัยนิยม ( Post 
Modernism) และแนวคิดแบบหลังอาณานิคม (Post Colonialism) 

แนวคิดท่ีสําคัญของสตรีนิยมสายหลังสมัยใหม (Post Modern Feminist) ก็คือ ปฏิเสธ
ความเชื่อหรือแนวคิดของยุคสมัยใหมท้ังหมด ปฏิเสธกรอบความรูยุครูแจง ปฏิเสธระบบคิดแบบคู
ตรงกันขาม ไมเช่ือเร่ืองมีคําอธิบายท่ีเปนหลักแบบเดียวในการอธิบายปรากฏการณตางๆ ในโลกน้ี 
ปฏิเสธความเช่ือวิทยาศาสตรแบบ “วัตถุวิสัย” วาสามารถคนพบกฎของความเปนจริงท่ีหลงเหลืออยู
อยางอิสระ ปฏิเสธความเปนไปไดท่ีจะหาหลักการจริยธรรมสากลและระดับชาติ ปฏิเสธความเปน
แกนแทหรือธาตุแทของสรรพส่ิง ปฏิเสธการแบงแยกสุนทรียศาสตรออกจากอาณาจักรของ
วิทยาศาสตร จริยธรรม และปฏิบัติการทางดานวัฒนธรรมท่ีเกิดข้ึนในชีวิตประจําวัน และเสนอวา
ไมควรมองวิทยาศาสตร จริยธรรม ศิลปะเปนส่ิงท่ีแยกออกจากกัน 

อัตลักษณทางเพศหรืออัตลักษณของผูหญิง ถูกเช่ือมโยงไปกับแนวคิดของนักสตรีนิยม
สายหลังสมัยใหม ท่ีเช่ือวา ความเปนหญิงหรืออัตลักษณของผูหญิง เปนส่ิงประกอบสรางทางสังคม 
(Social constructed) โดยสงผานปฏิบัติการทางวาทกรรม (Discursive practice) อันมีชองทางอัน
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หลากหลายในการผลิตความหมายท่ีเกี่ยวกับ “ความจริง” ในเร่ืองตางๆ ซ่ึงหมายถึงการผลิตความรู 
กฎเกณฑและขอปฏิบัติทางสังคม การมีสถาบันทางสังคมและการปฏิบัติทางสังคมท่ีตอเนื่องมาจาก
ความรูนั้น และท่ีสําคัญคือ การเปล่ียนแปลงใหคนนิยามตนเองตามความรูท่ีถูกผลิตออกมา อัน
นํามาสูการประกอบสรางทางอัตลักษณ (อภิญญา เฟองฟูสกุล, 2546: 51) 

2.2 เอกสารและงานวิจัยท่ีเก่ียวของ  
2.2.1 การเขียนท่ีเก่ียวของกับอัตลักษณของลาว  
Soren Ivarssonในงานศึกษาเร่ือง Creating Laos: The Mekong of Lao Space Between 

Indochina and Siam; 1860-1945  ไดวิเคราะหเนื้อหาท่ีนําเสนอในหนังสือพิมพ “ลาวใหญ” ไววา 
แผนท่ีประเทศลาว  ประวัติศาสตรลาว  วัฒนธรรมลาว ไดสะทอนใหเห็นถึงความเปล่ียนแปลง
ภายในกลุมคนลาว  คือ ความคิดเปนเจาของประเทศลาวท่ีมีขอบเขตแนนอนและชัดเจน ซ่ึง
ปรากฏการณดังกลาวเปนผลสืบเนื่องมาจากความพยายามของฝรั่งเศสท่ีตองการใหคนลาวรูสึกเปน
สวนหน่ึงของสหพันธอินโดจีนและกระตุนใหคนลาวรูสึกวาตนเองตางจากคนไทย (ปรียาภรณ 
กันทะลา อางแลว, 2552: 18-19) 

Martin Stuart-Fox ในหนังสือเร่ือง History of Laos (1997) กลาววา การกอรูปของ
ขบวนการชาตินิยมในระหวางทศวรรษ 1920-1930 มีเพียงคนลาวกลุมเล็กๆ เทานั้นท่ีพยายามปลุก
กระแสชาตินิยมลาวเพื่อเปาหมายทางการเมือง มากกวาเปนความตองการของประชาชนท้ังหมด 
ตัวอยาง การฟนฟูวัฒนธรรมและการคนควาทางวิชาการเกี่ยวกับประวัติศาสตรลาวและวรรณกรรม
ลาวในหมูปญญาชนลาว ไมวาจะเปนเจาเพ็ดซะลาด มหาสีลา วีระวง หรือ กะตาย โดนสะสอลิด 
ตางสืบทอดการอธิบายประวัตศาสตรลาวท่ีมีความตอเนื่องยาวนานตามแบบฝร่ังเศสโดยเฉพาะการ
อธิบายเพื่อผลประโยชนทางการเมืองในการกลาวถึงความชอบธรรมในการปกครองของตระกูลเจา
สายหลวงพระบางในประเทศลาว (ปรียาภรณ กันทะลา อางแลว หนา 18) 

O.W.Wolter ศึกษาประเด็นท่ีเกี่ยวกับแนวคิดเร่ือง “รัฐพุทธในเอเชีย” ซ่ึงศึกษาความ
เปล่ียนแปลงของลาวหลังการปฏิวัติของพรรคประชาชนปฏิวัติลาว (พปปล) กลาววา แมวาลาวจะ
เปนรัฐท่ีปกครองดวยระบอบสังคมนิยม แตรากเหงาทางประวัติศาสตรท่ีผูกพันกับศาสนาพุทธทํา
ใหประเทศลาวผสมผสานแนวคิดสองแนวคิดไวดวยกัน คือพุทธศาสนาและสังคมนิยม (ปรียาภรณ 
กันทะลา อางแลว, 2552: 19) 

ในการศึกษาเร่ือง “ราชอาณาจักรลาว” โดย บุญชวย ศรีสวัสดิ์ (2503) ไดมีการกลาวถึง 
“สภาพโดยทั่วไปของลาว เชน ประวัติศาสตร ภูมิศาสตร เศรษฐกิจ ความเปนอยูของประชาชนลาว
ท่ีคอนขางละเอียด ซ่ึงสภาพของการกลาวในการศึกษาดังกลาว ทําใหเห็นบทบาทของผูปกครอง
และสถานการณทางการเมืองในลาว โดยเฉพาะอยางยิ่ง สองแขวงเตาโฮม (หมายถึง 2 เขตท่ีม่ัน) 
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เชน เชียงขวาง หัวพัน ซ่ึงเปนเขตท่ีอยูทางภาคเหนือของลาวและใชเปนฐานทัพท่ีสําคัญของ
ขบวนการแนวลาวรักชาติ (ตอนหลังเปล่ียนมาเปน แนวลาวสรางชาติ) เพื่อตอสูกับการยึดครองของ
ฝร่ังเศส ฉะนั้นการศึกษาดังกลาวของ บุญชวย ทําใหเรารับรูถึงสถานการณในชวงท่ีลาวทําการ
ปฏิวัติวาเปนอยางไร  

ปณิตา สระวาสี วิทยานิพนธเร่ือง การสรางสํานึกความเปนชาติของรัฐบาลสาธารณรัฐ 
ประชาธิปไตยประชาชนลาว โดยผานแบบเรียนช้ันประถมศึกษาตั้งแต ค.ศ 1975-2000 (2546) ได
สะทอนใหเห็นถึงอัตลักษณลาว คือเชน ภายใตการนําของพรรคประชาชนปฏิวัติลาวท่ีมีชัยชนะและ
เปนผูประกาศต้ัง “สาธารณรัฐ ประชาธิปไตย ประชาชนลาว” ในวันท่ี 2 ธันวาคม ป 1975 นั้นไดมี
การสรางสํานึกความเปนชาติลาวชุดใหมท่ีแตกตางจากเดิม แกนแกนในการมองชาติของระบอบเกา
ภายใตการนําของรัฐบาลราชอาณาจักรคือ “ชาติ พุทธศาสนา และพระมหากษัตริย” แตแกนหลักใน
การมองชาติของรัฐใหมคือ การมีเอกราชท่ีแทจริงภายใตการนําของพรรค ความเสมอภาพ ความ
เปนธรรมในสังคม ความเปนชาติลาว ไมมีการแบงเช้ือชาติและชนช้ัน และกาวเดินไปสูเสนทาง
สังคมนิยมอันเปนเสนทางท่ีสงางาม แตอยางไรก็ดี อัตลักษณความเปนชาติชุดใหมไดนําบาง
ประเด็นของอัตลัษณความเปนชาติของระบอบเกามาใชดวยคือ  ประวัติศาสตรความเปนชาติท่ีมีมา
แตยาวนานและเจริญรุงเรือง พุทธศาสนา ฮีตคองประเพณี หรือแมกระท่ังทํานองเพลงชาติของ
ระบอบเกา 

ดารารัตน เมตตาริกานนท ในหนังสือเร่ือง ประวัติศาสตรลาวหลายมิติ (2548)งานเขียน
ดังกลาวยังไดสะทอนใหเห็นถึง อัตลักษณลาว ผาน ประวัติศาสตรลาวไววา  จากแบบเรียนของลาว
สมัยสังคมนิยมยุคแรกๆ (ค.ศ 1975-1986) ท่ีรัฐสรางข้ึนเพื่อใหเยาวชนลาวไดรับรูนั้นคือ ภาพ
ประวัติศาสตรแหงการตอสูและการปลดปลอยระหวางชาติท่ีเขามาครอบครองดินแดนลาวกับ
ประชาชนลาว ทําใหเกิดการตอสูของประชาชนปฏิวัติลาวภายใตการนําของพรรคประชาชนปฏิวัติ
ลาว และในบรรดาประวัติศาสตรแหงการตอสูในแตละชวงเวลานั้น เนื้อหาในหนังสือแบบเรียน
ลาวไดเปดโอกาสใหกับสถาบันกษัตริยสมัยศักดินา ขบวนการสามัญชน และชนกลุมนอย รวมทั้ง
ชาติท่ีมีสวนรวมในลาวหลังสงครามโลกคร้ังท่ี 2 พันธมิตรอินโดจีน และโดยเฉพาะเวียดนาม ไดมี
พื้นท่ีในหนังสือแบบเรียนประวัติศาสตรลาวดวย นอกจากนี้ในเนื้อหาแบบเรียนลาวน้ียังแบงแยก 
“เรา” และ “เขา” หรือศัตรูของชาติไวอยางชัดเจนเพ่ือถายทอดใหเยาวชนไดรับรูนับต้ังแตเร่ิมแรก
เขาเรียนช้ันประถมเปนตนไปอีกดวย 

Grant Evens กับหนังสือเร่ือง ประวัติศาสตรสังเขป ประเทศลาว ประเทศกลาง
แผนดินใหญเอเชียอาคเนย (2549) ไดอธิบายวา อัตลักษณของความเปนลาวถูกสรางโดยฝร่ังเศส
ภายใตระบอบการปกครองแบบอาณานิคมของฝร่ังเศส  การกําหนดขอบเขต พื้นท่ีโดยการใช
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เทคนิคทางวิทยาศาสตร และเรียกส่ิงนั้นวา แผนท่ีประเทศลาว ถือเปนภารกิจสําคัญของ รองกงสุล 
ออกุส ปาวีท่ีไดรับมอบหมาย  การเผชิญหนากันระหวางสยามกับฝร่ังเศสเร่ืองดินแดนของลาว เปน
การเผชิญหนากันระหวางทัศนคติท่ีแตกตางกันวารัฐตางๆ ในโลกควรจะมีการจัดระเบียบเชนใดใน
อาณาจักรท่ีเลียนแบบระบบจักรวาลมีคติ Mandala  ท่ีอาณาจักรสองหรือสามอาณาจักรมีอธิปไตย
เหนือเมืองเล็กนอย ท่ีเรียกกันวาเมืองสองฝายฟาหรือเมืองสามฝายฟา ถือเปนเร่ืองธรรมดาของรัฐใน
เอเชียอาคเนย ตางจากทัศนคติแบบฝร่ังเศสท่ีอํานาจอธิปไตยเปนของรัฐเดียวเทานั้น 

นอกจากนี้ ในการศึกษาของ ปณิตา สรวาสี (2546) เร่ือง การสรางชาติในสมัยของจอม
พล ป. พิบูลสงคราม ท่ีมีการพยายามนิยามความหมายเก่ียวกับ "ความเปนลาว" ข้ึนเพื่อสรางความ
แตกตางจาก "ความเปนไทย" อันเนื่องดวยผลประโยชนทางการเมืองบางอยาง ดังเชน กิจกรรม 
“โครงการปฏิรูปลาวเพ่ือฟนฟูชาติ” ในป ค.ศ 1940 เพื่อตอตานกับลัทธิไทยเปนใหญของจอมพล ป. 
พิบูลสงครามซ่ึงในชวงนั้นไดมีการเรียกรองให “ลาว” เขามารวมวงไพบูลยกับ “คนเช้ือชาติ
เดียวกัน”  ดวยเหตุผลดังกลาว ฝร่ังเศสจึงมุงสรางอัตลักษณความเปนลาวข้ึนมาใหแตกตางจากไทย  

สวนในการศึกษาของ วรฉัตร เจริญผล ในหนังสือ ลาวภิวัฒน มุมมองจากอดีตสู
ปจจุบัน (2549) ไดกลาวไววา เนื่องดวยปญหาภายในทั้งเร่ืองความม่ันคงทางการเมืองและเศรษฐกิจ 
ปญหาภัยธรรมชาติและปญหาการอพยพออกนอกประเทศ ไดทําใหรัฐบาลคอมมิวนิสตจําเปนตอง
ผอนปรนนโยบายท่ีเขมงวดท่ีมีตอพุทธศาสนาลงในท่ีสุด เพ่ือลดปญหาภายในท่ีเกิดข้ึนหลังป ค.ศ. 
1980 รัฐบาลคอมมิวนิสตไดดําเนินนโยบายเศรษฐกิจเสรี และหลังจากการลมสลายของสหภาพโซ
เวียตในป ค.ศ. 1991 ไดมีการประกาศใชรัฐธรรมนูญลาวเปนคร้ังแรกในปเดียวกัน และรัฐธรรมนูญ
ไดยอมรับการประกอบพิธีกรรมของพุทธศาสนาและสนับสนุนใหพระสงฆสามเณรทํากิจกรรมท่ีมี
ประโยชนตอชาติ หลังจากยุคสงครามเย็นรัฐบาลคอมมิวนิสตมีทาทีจะใหความสําคัญแก
พระพุทธศาสนาในฐานะอัตลักษณของประเทศและการนับถือศาสนาพุทธเปนสัญลักษณของความ
เปนลาว 

บัวไข เพ็งพระจันทร ในงานวิจัยเร่ือง คัมภีรใบลาน เคร่ืองมือบอกเลา ประวัติศาสตร
ลาว (www.lek-prapai.org,2552) ไดช้ีใหเห็นวา ฝร่ังเศสพยายามสรางอัตลักษณใหกับลาวโดยผาน
การร้ือฟนวรรณกรรมตางๆ ข้ึน อยางเชน วรรณกรรม เร่ือง "พื้นขุนบรมราชาธิราช" "พื้นเมือง
หลวงพระบาง" "พื้นเมืองพวน" "พื้นเมืองจําปาศักดิ์" "พื้นเมืองเวียงจันทน" "ตํานานอุรังคธาตุ" 
"ตํานานพระบาง" "ตํานานพระแกวมรกต" เปนตน เพื่อใหคนลาวรูถึงความเปนมาของตน จะไดเกิด
ความภาคภูมิใจและรักชาติ 

ปรียาภรณ กันทะลา ในวิทยานิพนธเร่ือง แนวคิดการสรางชาติของพรรคประชาชน
ปฏิวัติลาวระหวาง ค.ศ 1975-1986 วิเคราะหผานหนังสือพิมพ เสียงประชาชน (2552) พบวา พรรค
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ประชาชนปฏิวัติลาว ใหความสําคัญกับการสรางคนลาวใหมและนิยามคนลาวใหมซ่ึงพรรคเรียกวา 
“คนใหมสังคมนิยม” บุคคลท่ีเปนคนใหมสังคมนิยมนี้จะตองมีจิตใจรักชาติและทําเพื่อสวนรวม ดัง
จะเห็นไดวา หนังสือพิมพของพรรคจะนําเสนอแนวทางปฏิบัติและวิธีการปรับเปล่ียนพฤติกรรม
เพื่อใหเปนคนใหมท่ีพรรคตองการอยูเปนประจํา ตัวอยาง เชน คอลัมน “’งานดีเดน” คอลัมน    
“เวทีกรรมกร” คอลัมน “เวทีเยาวชน” และคอลัมน “เวทีผูหญิง” เปนตน นอกจากนั้น พรรคยังเขา
ไปจัดการและใหคํานิยามกิจกรรมในชีวิตประจําวันของประชาชนต้ังแตเร่ืองเล็กจนถึงเร่ืองใหญ 
เพื่อใหสอดคลองกับแนวทางใหมดวย เชน การแตงกาย การดําเนินชีวิตประจําวัน เชน ฟงเพลงหรือ
การจัดกิจกรรมในงานบุญประเพณีตางๆ อยางงานสงกรานต โดยพรรคประชาชนปฏิวัติลาวจะเพิ่ม
กิจกรรมเพื่อสวนรวมเขาไปในคําส่ังของรัฐบาลใหประชาชนปฏิบัติตาม เชนการทําความสะอาด
บานและชุมชนเปนตน 

ท่ีสําคัญก็คือ คอลัมน “À¸ê†Á´È¨ò¤” (เวทีผูหญิง) ไดมีความพยายามสราง “ผูหญิง
สังคมนิยมใหม” โดยผานการพูดถึงเร่ืองราวของผูหญิงลาวหลากหลายอาชีพในหลายพื้นท่ี 
โดยเฉพาะอยางยิ่งเร่ืองราวเกี่ยวกับการทําประโยชนเพื่อสวนรวม และแสดงใหเห็นภาพลักษณของ
ผูหญิงท่ีทํางานเกงและทํางานดีไมแพผูชาย เชน การกลาวยกยองผูหญิงโรงเรียนการชางท่ีเมืองปาก
ชันท่ีไดเขารวมในการสรางอางเก็บน้ําหวยมูนท่ีสามารถใชไดกอนฤดูแลง ฉะนั้น อัตลักษณผูหญิง
สังคมนิยมใหม นอกจะทํางามเพ่ือสวนรวมแลว ยังเปนผูหญิงท่ีเกงและมีความสามารถเทากับผูชาย
ลาวดวย  

2.3 งานเขียนท่ีเก่ียวของกับกระบวนการสรางอัตลักษณของแมหญิงลาว  
หนังสือเร่ือง “Á´È¨ò¤ì¾¸¡ñ®°É¾Ä¹´´” (แมหญิงลาว กับผาไหม)โดย สถาบัน

คนควา ศิลปะ วรรณคดี และภาษาศาสตร (1993) ไดใหรายละเอียดวา ภายหลังการกอตั้งเปน
สาธารณรัฐ รัฐบาลลาวไดวางแนวทางนโยบาย การปกปกรักษาและสงเสริมศิลปวัฒนธรรมของ
ชาติ การออก นโยบายดังกลาวนั้น เปนการปลุกระดมใหปวงชนลาว มีสติหันมาสนใจอนุรักษรักษา
วัฒนธรรมของชาติไว ซ่ึงปรากฏวาแมหญิงลาว เกือบท้ังหมดยังนิยมนุงซ่ิน (ผาถุง) หรือเคร่ืองแตง
กายพ้ืนเมืองของตนในหลายทองถ่ิน ไมวาในตัวเมืองหรือชนบทเองก็ตางหันมาตําหูก (ทอผา) ทอ
ผาไหม การทอผาในยุคใหมเปนไปหลายลักษณะ ฉะนั้นจึงกลาวไดวา สวนหน่ึงของอัตลักษณ
ผูหญิงดังกลาว ท่ีแสดงใหเห็นก็คือ การแตงกาย  

หนังสือเร่ือง “Á²²ñ-ì¾¨Ã-¦…-Ä¹´” (แพรพรรณรายในซ่ินสายไหม) โดย       สหพันธ
แมหญิงลาว (1995) ซ่ึงเปนหนังสือเลมแรกท่ีพยายามใหขอมูลเกี่ยวกับประวัติศาสตรโดยสังเขป ท้ัง
ท่ีมา อายุและลวดลายของเนื้อผาแตละผืน ท่ีมีการจัดประเภทตางๆ ของผาซ่ิน นอกจากนี้ยังเปน
หนังสือท่ีทําข้ึนมาเพ่ือเปนการเผยแพรวัฒนธรรมการแตงกายของคนลาว โดยเฉพาะอยางยิ่ง 
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วัฒนธรรมการแตงกายของผูหญิงลาวท่ีไดรับการเชิดชูใหเปนส่ิงแสดงลักษณะท่ีเปนเอกลักษณ (อัต
ลักษณ) ประจําชาติลาว อยางนาภูมิใจและเปนมรดกท่ีแสดงใหเห็นถึงภูมิปญญาและฝมือของบรรพ
บุรุษท่ีสืบทอดกันมา และสะทอนใหเห็นถึงอัตลักษณของผูหญิงลาวในฐานะผูมีบทบาทหนาท่ีสืบ
ทอดและอนุรักษศิลปวัฒนธรรมของชาติลาวผานกระบวนการของการผลิตผาซ่ินไหม 

เอกกสาร “¡º¤¯½§÷´Ã¹¨È£˜¤êó 6 ¢º¤²ñ¡¯½§¾§-¯½ªò¸ñ©ì¾¸” (กองประชุม
ใหญคร้ังท่ี 6 ของพรรคประชาชนปฏิวัติลาว) (1996) ไดมีการเนนใหเห็นถึง บทบาทของศาสนา
พุทธท่ีเขามามีความสําคัญทางดานจิตใจของประชานลาว และเปนสถาบันท่ีดํารงคงไวซ่ึง
ขนบธรรมเนียมประเพณีอันเปนเอกลักษณ (อัตลักษณ) และมรดกอันลํ้าคาดานวัฒนธรรมประชาติ
พรอมกันนั้นก็ยังมีบทบาทสําคัญในการอบรมส่ังสอนพุทธศาสนิกชนทั้งหลาย ใหมีความสามัคคี 
พรอมเพรียงกัน สืบสานภารกิจตอสูปลดปลอยชาติในอดีต นั่นก็คือ ภารกิจในการปกปกรักษาและ
พัฒนาประเทศชาติจนถึงปจจุบัน 

หนังสือเร่ือง “Á-¸£ò©¢º¤¯½ê¾-Ä¡¦º- ²ö´¸ò¹¾- Ã-¡¾-¦É¾¤Áì½¢½ 

¹¨¾¨ì½®º®¯½§¾êò¯½Äª¯½§¾§ö-ì¾¸ª¾´À¦˜-ê¾¤¦ò¤£ö´-ò¨ö´” (แนวคิดของ 
ประธาน ไกรสอน พรมวิหาร ในการสรางและขยายระบอบประชาธิปไตย ประชาชนลาว ตาม
เสนทางสังคมนิยม) (2005) โดยสํานักงานวิทยาศาสตร เปนเอกสารสัมมนาวิทยาศาสตร ท่ีจัดข้ึน
เพื่อเปนท่ีระลึกในโอกาสวันเกิดของประธานไกรสอน พรมวิหาร ครบรอบ 85 ป ท่ี นครหลวง
เวียงจันทน เม่ือวันท่ี 17-18 พฤศจิกายน ป 2005 ไดมีการกลาวถึง วิสัยทัศนของทาน ไกรสอน พรม
วิหาน ท่ีมีตอผูหญิงลาววา 

“ผานขบวนการวิวัฒนแหงการตอสูเพ่ือการดํารงคงตัวและขยายตัวของชาติลาวแม
หญิงลาวไดมีการอุทิศอยางใหญหลวงในการสรางหนาปฏิวัติอันสวางไสวของชาติ 
ซ่ึงไดกลายเปนคุณลักษณะท่ีเปนมูลเชื้อของผูหญิงลาว เชน ความขยันหม่ันเพียร 
บริสุทธ์ิผุดผอง มีน้ําใจเอ้ือเฟอเผ่ือแผ มีน้ําใจรักชาติ รักลูกรักสามี กิริยามารยาท
ออนโยน มีบทบาทสําคัญยิ่งในการอนุรักษและสงเสริมขยายมูลเช้ือวัฒนธรรมของ
ชาติ นอกจากนี้ แมหญิงลาวยังมีบทบาทสําคัญในการกอสรางครอบครัว เล้ียงดูส่ัง
สอนลูก” 

หนังสือของ ดวงเดือน บุนยาวงส ในเร่ือง ตัวตนผูหญิงลาวในงานวรรณกรรม (2547) ท่ี
ไดสะทอนใหเห็นตัวตนของผูหญิงลาวผานวรรณกรรมพื้นบานของลาว คือ วรรณกรรมพ้ืนบาน
เร่ือง “ทาวรุง ทางเจือง” ท่ีไดมีการเสนอตัวตนของแมหญิงลาวผานตัวละครที่มีช่ือวา “นางงอม” ซ่ึง
นอกจากจะเปนผูหญิงท่ีมีความงามแลว “นางงอม” ยังเปนคนดี มีความฉลาดจนไดรับการกลาวขาน
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วา เพียงแคไดยินนางพูดผูชายก็หลงรักเสียแลว  นอกจากนี้ “นางงอม” ยังมีกิริยามารยาทดี          
สงบเสงี่ยมเรียบรอยอีกดวย 

นอกจากนี้ เวียงคํา นันทะวงดวงใจ ในหนังสือเร่ือง “¦…-¡ñ®Á´È¨ò¤ì¾¸” (ซ่ินกับ      
แมหญิงลาว) (2006) ซ่ึงไดศึกษา เร่ืองของผาซ่ินในจังหวัดตางๆ ของลาว พบวา ผาซ่ิน ไมเพียงแต
ใชเปนเคร่ืองแตงกายสําหรับผูหญิงเทานั้น แตผาซ่ินยังเปนส่ิงท่ีสะทอนใหเห็นถึง วิถีชีวิตของคน
ทองถ่ิน วัฒนธรรม ความสัมพันธทางสังคมและความเช่ือของแตละกลุมชาติพันธุในลาว ซ่ึงใน
การศึกษาดังกลาวนั้นยังพบวา อัตลักษณของผูหญิงลาวอยางหน่ึงคือ ไดผูกติดกับบทบาทหนาท่ี
ท่ีมาจากเพศภาวะ อยางเชน ผูหญิงลาวถูกให ฝกทอผา นุงซ่ิน รวมไปถึงการเลือกสวมใสผาซ่ินให
เหมาะสมกับกาลเทศะ จนซ่ินกลายเปนองคประกอบของอาภรณท่ีแสดงถึงอัตลักษณประจําตัวของ
ผูหญิงลาวท่ีขาดไมได ซ่ินจึงไมไดหมายถึงเคร่ืองแตงกายเทานั้นยัง แตสังคมลาวยังถือวา ซ่ินเปน
ตัวช้ีวัดถึงคุณสมบัติ มารยาท แนวคิดจิตใจ ซ่ึงไดสะทอนในคําผญาท่ีวา 

“เปนหญิงนี้  ธรรมเนียมใหมันคลอง 
ตีนผมใหลํ่าเกี่อย  ตีนซ่ินใหลําเพียง” 

สุลีคร พรมวงสา ในวิทยานิพนธเร่ือง สงครามอินโดจีนกับความสัมพันธหญิง-ชาย     
ค. ศ 1995-1975: ประสบการณตรงของ “แมหญิง” เซียงขวาง (2551) ไดศึกษาความสัมพันธหญิง-
ชายผานประสบการณของผูศึกษาเองในชวงสงครามอินโดจีน พบวา ผูหญิงเซียงขวาง (เชียงขวาง) 
ในสถานการณสงครามนั้นประจักษชัดวา ผูหญิงมีศักยภาพสูงกวาท่ีเคยรับรูกันมาในอดีตเปนอัน
มาก บทบาทของผูหญิง ทั้งท่ีสมัครเขาเปนทหารและท่ีเลือกอยูกับครอบครัวเพื่อปกปองลูกใหพน
ภัยสงคราม  เปนคนกลาหาญ อดทน เขมแข็ง ฟนฝาอุปสรรคและความยากลําบากอยางมี
ประสิทธิภาพ ถามีส่ิงกดดัน ผูหญิงก็มีความเคียดแคนไดเหมือนบุรุษเพศ ผูหญิงจึงไมจําเปนตอง
เปนผูตาม หรือเปนผูปฏิบัติตามคําส่ังของคนอ่ืนอยูตลอดเวลา ตรงกันขามผูหญิงสามารถรวมมือกับ
ผูชายและทําไดทุกอยางเหมือนผูชาย ซ่ึงบทบาทของผูหญิงเซียงขวางในสถานการณอินโดจีนได
พิสูจนใหเห็นแลวอยางชัดเจน 

ความหมายของผูหญิงลาว ยังไดปรากฏในงานวิทยานิพนธของ กิตยุตม กิตติธรสกุล ใน
เร่ือง การสรางสํานึกความเปนชาติผานเพลงปฏิวัติลาว ตั้งแตหลังสงครามโลกคร้ังท่ี 2 ถึงปจจุบัน 
(2551) วา การสรางความหมายผูหญิงลาวนั้นไดถูกสรางความหมายผานเพลงปฏิวัติดวยเชนกัน 
อยางเชน “แมหญิงลาวกาวหนา” “สาวเชียงขวางท้ังงามท้ังเกง” “แพทยปฏิวัติ” บทเพลงเหลานี้เนน
ความสําคัญของผูหญิงท่ีมีบทบาทรวมในการปฏิวัติ การเนนบทบาทของผูหญิงเปนเพราะการทํา
สงครามกับสหรัฐอเมริกานั้น สวนหน่ึงไดอาศัยกําลังจากผูหญิงลาวในการรวมรบ จึงมีการยกยอง
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ผูหญิงวา มีความสามารถเทาเทียมกับผูชาย ไมวาจะเปนการทํานา ทําไร หรือการแบกปนไปรบกับ
ศัตรู ไมเพียงแตการยกยองผูหญิงเทานั้น บทบาทของอาชีพตางๆ ก็ไดรับการยกยองเชนกัน ดังจะ
เห็นไดจากเพลง “กรรมกรชาวนา” “อายชางแสง” ท้ังนี้เพื่อเปนขวัญและกําลังใจใหกับคนกลุม
ตางๆ ในการทําหนาท่ีของตนเพ่ือใหการทําสงครามบรรลุผลนั้นเอง 

ลําพอง คัญทะลีวัน วิทยานิพนธเร่ือง ภาพตัวแทนผูหญิงในนิตยสารของ สาธารณรัฐ 
ประชาธปไตย ประชาชนลาวชวงป ค.ศ 2002-2007 (2551) ไดศึกษาภาพตัวแทนของผูหญิงลาวผาน
นิตยสารของลาว 3 ฉบับพบวา มีการประกอบสรางภาพภาพตัวแทนใหกับ “ผูหญิงลาว” ในยุค
ปจจุบันมีลักษณะของผูอนุรักษ และสงเสริมจารีตประเพณี “อันดีงาม” ของลาวดวยบุคลิกลักษณะ
และกิริยามารยาทออนหวาน พูดจาดวยสําเนียงไพเราะ (นิ่มนวล) หัวออนรูจักสัมมาคารวะตอผูที่
อาวุโสกวา รวมท้ังการแตงกายแบบลาวดั้งเดิมคือ “นุงซ่ิน เกลาผม เบ่ียงแพ” และการปฏิบัติตาม
จารีตคือ “เฮือนสามน้ําส่ี” และ “ฮีดสิบสองคองสิบส่ี”  


