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แนวคิดสิทธิมนุษยชนในพระไตรปฎก หมวดพระสุตตันตปฎก 
 

บทที่ 1 
บทนํา 

 
1.ความเปนมาและความสําคัญของปญหา  
 ภายใตแนวคิด “สิทธิมนุษยชน” (Human Rights)  อันเปนกรอบแนวคิดท่ีใหความสําคัญ
กับอัตลักษณ (Identity) ของผูคนในสังคม  เม่ือนํากรอบแนวคิดนี้มาศึกษากับสังคมไทยจึงไมอาจ
มองขามหลักคําสอนตางๆทางพุทธศาสนาไปได เนื่องจากหลักคําสอนตางๆท่ีไดบัญญัติใน 
“พระไตรปฎก” (Pali Canon / Tipitaka)  ท่ีรวมคําสอนตางๆและมีบันทึกไวในพระสุตตันตปฎก 
(Suttantapitaka) เปนเอกสารท่ีนํามาใชในการเผยแผพุทธศาสนา  และคําสอนทางพุทธศาสนาก็ 
เปนส่ิงหนึ่งท่ีคนไทยยึดเหนี่ยวเช่ือถือศรัทธา  จึงเห็นควรวาเหมาะสมแกการนํามาศึกษาเทียบเคียง
กับหลักการ “สิทธิมนุษยชน”  ท่ีบัญญัติในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ค.ศ.1948 (Universal  
Declaration of  Human  Rights 1948)  อันเปนเอกสารท่ีรับรองเรื่องสิทธิและเสรีภาพ1  ท้ังนี้จะ
พบวาคําสอนของพระพุทธเจาท่ีไดตรัสสอนผานการสนทนาในโอกาสตางๆนับแตสมัยพุทธกาล 
มา  กระท่ังมีการสังคายนาและบันทึกคําสอนเปนลายลักษณอักษรดังปรากฏในพระไตรปฎกนั้น          
มีคําสอนเกี่ยวกับหลักสิทธิมนุษยชน  จึงอาจกลาวไดวาพระพุทธเจาเปน  “นักสิทธิมนุษยชน”  ท่ี
สําคัญคนหนึ่งในโลก  ดังท่ีไดปฏิบัติตนเปนแบบอยางใหแกผูคนในสมัยพุทธกาล  และมีอิทธิพล
ตอชนรุนหลังท่ีไดศึกษาและนําคําสอนมาปฏิบัติ     

พระไตรปฎก  ซ่ึงกอปรดวยพระวินัยปฎก  พระสุตตันตปฎก  และพระอภิธรรมปฎก2  ถือ
เปนเอกสารเชิงปรัชญาประวัติศาสตรแหงโลกตะวันออก  ท่ีสามารถนํามาศึกษารวมกับแนวคิดสิทธิ
มนุษยชนสากล  โดยจะเห็นไดจากการเผยแผหลักคําสอนท่ีสอนใหผูคนในสังคมสมัยนั้นได
ตระหนักถึงสิทธิ  เสรีภาพ  ความเสมอภาค  ภารดรภาพ  และศักดิ์ศรีแหงความเปนมนุษย  ผานการ
สนทนาบรรยายธรรมในโอกาสตางๆ  เชน  ตรัสสอนเรื่องความเสมอภาคในการรับรูและเขาใจ
ธรรม วามนุษยมีความเทาเทียมกัน  ทุกคนมีสิทธิ  เสรีภาพ  และความเสมอภาคแหงการใชปญญา
ในการเขาใจธรรมอันจะนําไปสูการเปล่ียนแปลงสถานภาพของตนได  ซ่ึงก็คือความเสมอภาคใน
                                                

1 สมเกียรติ วันทะนะ,  อุดมการณทางการเมืองรวมสมัย (นครปฐม: โรงพิมพศูนยสงเสริมและฝกอบรมการเกษตร
แหงชาต,ิ 2544), หนา 182.  

2 สุชีพ ปุญญานุภาพ,  พระไตรปฎกฉบับสําหรับประชาชน, พิมพคร้ังที่ 16 (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏราช
วิทยาลัยในพระบรมราชูปถัมภ,  2539), หนา 1.   
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การกาวพนระบบช้ันวรรณะทางธรรม3  ท่ีไมสามารถทําไดในระบบชนช้ันวรรณะของพราหมณ  
ซ่ึงครอบงําความคิดคนสวนใหญในสังคมพุทธกาล  ดังปรากฏในคัมภีรพระเวทท่ีมีการแบงชนช้ัน
วรรณะตางๆเปน  4 วรรณะ  เชนวรรณะพราหมณถือกําเนิดจากพระโอษฐ (ปาก) ของพระพรหม 
ถือวาเปนชนช้ันสูงสุด  วรรณะกษัตริยเกิดจากพระพาหาของพระพรหม  วรรณะแพศยเกิดจากสวน
ทอง (บางวาสะโพก) ของพระพรหม  และวรรณะศูทรเกิดจากพระบาทของพระพรหม4  โดยถือเอา
ชาติกําเนิดเปนหลัก  ในขณะท่ีพระพุทธเจาถือเอาการกระทําของบุคคลเปนหลัก       

 เม่ือเปรียบเทียบสังคมปจจุบันกับสังคมสมัยพุทธกาล  ปญหาตางๆท่ีเคยเกิดขึ้นในอดีต 
เชน การแบงช้ันวรรณะดวยสถานภาพ  ฐานะ  ช่ือเสียง  ชาติสกุล ก็ยังคงมีอยูในสังคมปจจุบัน  
เพียงแตอาจมีความหลากหลายและซับซอนกวา  และจากการท่ีพรมแดนของแตละประเทศมีการ 
ทับซอนกันในการปกปนเขตแดน  มีประเทศและประชากรโลกท่ีเพ่ิมมากขึ้น  ทําใหปญหาเดิมใน
บริบทสังคมปจจุบันมีความหลากหลายขึ้น  และดวยความกาวหนาทางเทคโนโลยีทําใหวีถีชีวิต
ความเปนอยูสะดวกสบายขึ้น  แตชีวิตก็กลับเครงเครียดอยูในความทุกขมากขึ้นภายใตเศรษฐกิจท่ี
ตองแขงขันกัน  เกิดการแบงช้ันวรรณะในรูปแบบใหม  ดวยหนาท่ีการงาน  ความร่ํารวย  สถานภาพ
ทางสังคมตางๆ  ดังท่ี ฌัง ฌารค รุสโซ  นักปราชญชาวฝรั่งเศสไดเคยกลาวถึงการสูญเสียเสรีภาพ
เม่ือมนุษยมาอยูรวมกันในสังคมดวยการไขวความาซ่ึงเกียรติยศ  ช่ือเสียง  หนาท่ีการงาน  ทรัพยสิน
เงินทอง วาบางครั้งมนุษยเองก็ไมรูตัวเองเสียดวยซํ้าไปวากําลังตกอยูในเครื่องพันธนาการและตก
เปนทาสของส่ิงท่ีแขงกันไขวควาแสวงหาดังกลาว  โดยกลาวไวตอนตนของบทท่ี 1 เลมท่ี 1 ใน
หนังสือสัญญาประชาคมวา   “มนุษยเกิดมาเสรี  แตทุกหนทุกแหงเขาอยูในเครื่องพันธนาการ  ใครท่ี
คิดวาตนเปนนายคนอ่ืน  ยอมไมวายจะกลับเปนทาสยิ่งเสียกวา5”  นอกจากนี้การนําเทคโนโลยีไปใช
ในทางท่ีผิดโดยการนําไปทําลายลางกัน  ก็ทําใหเกิดความสูญเสียตอทรัพยสิน รางกาย และชีวิต 
เพ่ิมมากขึ้นเม่ือเทียบกับสมัยพุทธกาล ท้ังในระดับประเทศและระดับสากล    

กรณีตัวอยางปญหาดานสิทธิมนุษยชนในระดับประเทศ  ก็มีความรุนแรงท้ังระหวางรัฐกับ
พลเมือง   และระหวางพลเมืองดวยกัน  เชนความรุนแรงท่ีเกิดขึ้นในจังหวัดภาคใตตอนลาง  การใช
ความรุนแรงของเจาหนาท่ีรัฐ (เชนวิธีการสอบปากคําผูตองหาท่ีโหดรายทารุณดังกรณี 11 ตชด.  
การฆาตัดตอนยาเสพติด  การอุมฆาทนายสมชายฯ)  การทุจริตในระบบการเมืองและระบบราชการ

                                                
3 วันฉัตร สุวรรณกิตต,ิ “เปรียบเทียบความคิดเร่ืองชนช้ันของเพลโตและในพระไตรปฎก,” วารสารสังคมศาสตร 30, 2, 

(มีนาคม 2540): 40-43. 
4 สุวัฒน จันทรจํานง,  ความเช่ือของมนุษยเกี่ยวกับปรัชญาและศาสนา (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพสุขภาพใจ, 2540), 

หนา 89-90. 
5 จัง จากส รุสโซ,  สัญญาประชาคม, แปลโดยจินดา จินตนเสรี (กรุงเทพมหานคร: พิมพที่บริษัทบพิธจํากัด, 2517), หนา 

20. 
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ทําใหเกิดการทําส่ิงท่ีผิดศีลธรรมและผิดกฎหมายทําใหเกิดการเลือกปฏิบัติตอประชาชน  การใช
กําลังปราบปรามการชุมนุมประทวงทัดทานอํานาจรัฐ  ดังกรณีการสลายผูชุมนุมเส้ือเหลืองและ  
เส้ือแดง  การเลือกปฏิบัติหรือละเมิดสิทธิสตรีและเด็ก  การลอลวงการคามนุษย  อาชญากรรมตางๆ
ท่ีเกิดขึ้นในชีวิตประจําวัน  (เชนการปลนจี้   ชิงทรัพย  ทํารายรางกาย  ขมขืน  รุมโทรม)  เปนตน       

กรณีตัวอยางการละเมิดสิทธิมนุษยชนในระดับสากลท่ีมีความขัดแยงและทําลายลางทาง
ชาติพันธตางๆ  เชนความสูญเสียชีวิตจากสงครามโลกครั้งท่ีหนึ่ง  ทําใหมีผูเสียชีวิตท้ังพลเรือนและ
ทหารประมาณ 22,710,336 คน ชาติท่ีเสียชีวิตมากท่ีสุดคือรัสเซีย 3,700,000 คน รองลงมาคือ
เยอรมนี 2,568,546 คน6 สงครามโลกครั้งท่ีสองซ่ึงมีการทารุณกรรมชาวยิวโดยนาซีเยอรมัน และ
การทารุณกรรมชาวจีน ชาวเกาหลี และชาติอ่ืนๆท่ีถูกยึดครองโดยทหารญี่ปุน ความโหดรายท่ี
มนุษยกระทําตอมนุษยดวยกันในสงครามโลกครั้งท่ีสองนี้  ทําใหมีผูเสียชีวิตท้ังพลเรือนและทหาร
รวมประมาณ  48,834,033 คน โดยชาติท่ีมีผูเสียชีวิตมากท่ีสุดคือ อดีตสหภาพโซเวียตประมาณ 
22,500,000 คน  รองลงมาคือเยอรมนปีระมาณ 3,350,000 คน7   

ภายหลังความโหดรายของการละเมิดสิทธิมนุษยชนในสงครามโลกท้ังสองครั้งโดยเฉพาะ
การฆาลางเผาพันธุชาวยิวโดยทหารนาซีเยอรมัน  การฆาลางเผาพันธุ ขมขืน ทรมานชาวจีน ชาว
เกาหลี โดยทหารญี่ปุน จนมีการตั้งสันนิบาตชาติและองคการสหประชาชาติ  และมีปฏิญญาสากล
วาดวยสิทธิมนุษยชนค.ศ.1948  แตก็ยังมีการละเมิดสิทธิมนุษยชนเกิดขึ้นอีก ดังกรณีการฆาลาง
เผาพันธุ (Genocide) ชนเผาทุทซ่ีโดยชนเผาฮูตูในประเทศรวันดา  ซ่ึงเปนเหตุการณท่ีเกิดตามมา
ภายหลังจากเครื่องบินท่ีอดีตประธานาธิบดีของรวันดาซ่ึงเปนชนเผาฮูตูนั่งมาถูกยิงตกเหนือกรุง      
คิการี เมืองหลวง เม่ือเดือนเมษายน  ค.ศ.1994  ทําใหชนเผาฮูตู (Hutus) ซ่ึงเปนรัฐบาล และไดตั้ง
กลุมพลเรือนฮูตูติดอาวุธอินเตอรฮัมวี ่ ออกมาเขนฆาชนเผาทุทซ่ี  (Tutsis) อยางโหดราย โดยมีการ
ใชคําดูถูกเหยียดหยามชาวทุทซ่ีวาเปนแมลงสาบ  ประมาณกันวามีชาวทุทซ่ีถูกยิงและฟนเสียชีวิต
อยางนอยท่ีสุดประมาณ 500,000 คน8 ในขณะท่ีตัวเลขบางแหงระบุวาสูงถึง 700,000 คน    

                                                
 อดีตยูโกสลาเวีย ไดแยกออกเปนประเทศสโลเวเนีย  มาเซโดเนีย  โครเอเชีย บอสเนียรแอนดเฮอรเซโกวินา โคโซโว 

และมอนเตนิโกร ปจจุบันอดีตยูโกสลาเวียใชช่ือประเทศวา เซอรเบีย (รวมจังหวัด วอจโวดินา-Vojvodina)   
6 ปรีชา ศรีวาลัย,  สงครามโลกคร้ังที่ 1, พิมพคร้ังที่ 3 (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพโอเดียนสโตร, 2548), หนา 297-298. 
7 ปรีชา ศรีวาลัย,  สงครามโลกคร้ังที่ 2 (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพโอเดียนสโตร, 2543), หนา 486. 
8 Nicholas Guyatt,  Another american century? The united states and the world after 2000 (New York: Zed Books, 

2000), pp.82-85.  
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ในคาบสมุทรบอลขานเองไดมีเหตุความรุนแรงท่ีเรียกวา  “The  Yugoslav  Killing  Fields”  
ภายใตนโยบายการกวาดลางทางชาติพันธ  (Ethnic  Cleansing)9 ของอดีตประธานาธิบดีสโลโบดาน  
มิโลเซวิค (Slobodan Milosevic) แหงอดีตยูโกสลาเวีย (Federal  Republic  of  Yugoslavia – FRY) 
ดังกรณีบอสเนียรแอนดเฮอรเซโกวินา  ซ่ึงตั้งอยูดานทิศตะวันตกของประเทศเซอรเบียในปจจุบัน  
(อดีตยูโกสลาเวีย)  ในบอสเนียฯมีประชากรท่ีเปนชาวมุสลิม 43.6 %  เปนชาวเซิรบ 31.3%  เปนชาว
โครแอ็ท 17.3%  และเปนชาวยูโกสลาฟอีก 5.2 %10  โดยบอสเนียฯไดขอแยกเปนเอกราชจากอดีต
ยูโกสลาเวียเม่ือป ค.ศ.1991  แตรัฐบาลอดีตยูโกสลาเวียไมยอม  และไดสงทหารเซิรบเขาไปยัง
บอสเนียรฯ  รวมถึงสนับสนุนกลุมติดอาวุธชาวเซิรบในบอสเนียรฯ  ใหเขนฆาชาวมุสลิมบอสเนียน  
และชาวโครแอ็ท  แมชาวมุสลิมบอสเนียนและชาวโครแอ็ทจะหันมารวมมือกันตอสูกับชาวเซิรบ  
แตก็ไมอาจตอสูกับกองกําลังชาวเซิรบท่ีเหนือกวาได  จนทําใหมีผูเสียชีวิตประมาณ 200,000-
300,000 คน11 ภายหลังเหตุการณการสูรบไดสงบลงภายใตขอตกลงเดยตัน (Dayton Agreement)  
โคโซโว อดีตจังหวัดหนึ่งท่ีตั้งอยูทางทิศใตของประเทศเซอรเบียในปจจุบัน (อดีตยูโกสลาเวีย)  เปน
ดินแดงท่ีมีประชากรประมาณ 1.9 ลานคน  ประกอบดวยแอลเบเนียน 77.5 %   เซิรบ 13.2 %  สวน
ท่ีเหลือเปนเช้ือสายโรมา  มุสลิม (บอสเนียนและมอนเตนิโกร)  มอนเตรนิกริน เติรก และอ่ืนๆ12  
มูลเหตุมาจากประวัติศาสตรในอดีตและการไมไดรับความเปนธรรมและถูกเลือกปฏิบัติจากรัฐบาล
อดีตยูโกสลาเวียท่ีใหคนสวนนอยชาวเซิรบมีอภิสิทธ์ิตางๆ เชนโอกาสทางการศึกษา  การลงทุน การ
จางงาน13  ในโคโซโวไดจัดตั้งพรรค LDK (League for a Democratic Kosovo) ขึ้นมามีเปาหมาย
เพ่ือความเปนอิสระของโคโซโว  สวนทางทหารไดมีการจัดตั้งกองกําลัง  KLA (Kosovo Liberation 
Army) ขึ้น เพ่ือตอบโตการใชกําลังของทหารของรัฐบาลกลางยูโกสลาเวีย  ความไมพอใจถูกสะสม
เรื่อยมากระท่ังวันท่ี  1 ตุลาคม ค.ศ.1997  เม่ือตํารวจเซอรเบียน ไดยิงกลุมผูชุมนุมท่ีเปนนักศึกษา
ประมาณ 20,000 คน ในเมืองพริสตินา (Prishtina/Pristina)  ความรุนแรงก็ไดปะทุและรุนแรงขึ้น
ตามลําดับ14  นโยบายทําความสะอาดทางชาติพันธโดยอดีตประธานาธิบดีสโลโบดาน มิโลเซวิค  จึง
ถูกนํามาใชกับชาวโคโซวาอัลแบเนียนอีก  ทําใหมีผูเสียชีวิตประมาณ 10,000 คน สูญเสียบานท่ีอยู

                                                
9 Christopher Bennett,  Yugoslavia’s bloody collapse : Causes, course and consequences (London: Hurst & Company, 

1995), p. 1.  
10 Ibid., p. 180. 
11 Ibid., p. 3. 
12 The independent international commission on kosovo,  The kosovo report: conflict : international response : lessons 

learned (New York : Oxford University Press, 2000), p.319. 
13 Ibid., pp. 33-42. 
14 Ibid., p. 67. 
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อาศัย (สวนใหญถูกทหารเซิรบบังคับ) ประมาณ 400,000-990,000 คน และมีผู ล้ีภัยสงคราม
ประมาณ  863,000 คน15 จนนํามาสูการเขาแทรกแซงทางทหารภายใตหลักการแทรกแซงเพ่ือ
มนุษยธรรม (Humanitarian Intervention) โดยองคการสนธิสัญญาปองกันแอตแลนติกเหนือ หรือ
นาโต (North Atlantic Treaty Organization- NATO) และมีการสงกองกําลังรักษาสันติภาพ หรือ 
KFOR (Kosovo Force) เขาควบคุมดูแลโคโซโว  เหตุการณความรุนแรงจึงบรรเทาและส้ินสุดลง 
กระท่ังโคโซโวไดรับเอกราชในท่ีสุด 

อินโดนีเซียเปนอีกประเทศหนึ่งท่ีมีการละเมิดสิทธิมนุษยชน  หากไมนับการสังหารทาง
การเมืองตอผูถูกกลาวหาวาฝกใฝลัทธิคอมมิวนิสตจนมีผูเสียชีวิตไปประมาณ 500,000 คนแลว16 
การฆาลางเผาพันธุในประเทศอินโดนีเซียเปนอีกเหตุการณท่ีมีการละเมิดสิทธิมนุษยชน โดยจะขอ
เสนอสามเหตุการณตอการศึกษานี้  เหตุการณแรกเกิดในหมูเกาะกาลิมันตัน (Kalimantan (Borneo))  
เปนความขัดแยงระหวางชนเผาดายัค (Dayaks)  และมาดูรีส (Madurese)  ชนเผาดายัคถูกมองวามี
ความปาเถ่ือน ลาหลัง ไมพัฒนา  ในขณะท่ีชนเผามาดูรสี ก็ถูกมองวาเขามาแยงท่ีดินและความม่ังคั่ง
จากเผาดายัค  ชนเผาดายัคไดฆาลางเผาพันธุชนเผามาดูรีสครั้งแรกชวงเดือนธันวาคม ค.ศ.1996   
เม่ือชาวมาดูรีสไดทํารายเด็กวัยรุนหญิงดายัค  ชนเผาดายัคจึงโจมตีท่ีอยูอาศัยของชาวมาดูรีสเปนการ
แกแคน   ครั้งท่ีสองเกิดขึ้นชวงเดือนมกราคม ค.ศ.1997   เม่ือชาวมาดูรีสไดโจมตีโรงเรียนคาทอลิค 
และแทงวัยรุนหญิงดายัคสองคนตาย  รวมท้ังเผาท่ีพักอาศัยของชาวดายัคในอําเภอสลามันตัน จน
นํามาสูการโจมตีแกแคน โดยชนเผาดายัคไดหล่ังไหลมาจากเมืองตางๆเขาโจมตีเมือง Salatiga  
Sambas  Sanggau  และPontianak  ซ่ึงอยูตะวันตกของเกาะกาลิมันตันนานสองสัปดาห จนทําให
ชาวมาดูรีสเสียชีวิตประมาณ 631 คน17 ตอมาชวงเดือนธันวาคม ปค.ศ.2000  บนเกาะกาลิมันตัน
กลาง ไดเกิดการปะทะกันขึ้นภายในรานคาราโอเกะอีกแตกเ็ปนการปะทะกันเล็กนอยและมารุนแรง
ชวงเดือนกุมภาพันธ-มีนาคม ค.ศ.2001  โดยเฉพาะในเมือง Palangkaraya ซ่ึงเปนเมืองหลวงของ
จังหวัดกาลิมันตันกลาง  ทําใหชาวมาดูรีสถูกสังหารอยางปาเถ่ือนไปประมาณ 486 คน  อพยพหนี
อีกประมาณ 108,000  คน18  

เหตุการณท่ีสองเกิดในหมูเกาะชวา (Java)  ซ่ึงเปนท่ีตั้งของเมืองหลวงจาการตา เปนความ
ขัดแยงท่ีชนเผาดายัคมีตอชาวจีน  อันนํามาสูการฆาลางเผาพันธุชาวจีน ซ่ึงเปนผลจากนโยบายของ

                                                
15 Ibid., p. 2. 
16 Jacques Bertrand,  Nationalism and ethnic conflict in indonesia (United Kingdom: Cambridge University Press, 

2004), p. 63. 
17 Ibid., pp. 47- 48. 
18 Ibid., p. 57.  
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รัฐบาลท่ีเรียกวาภูมิบุตร/Non-Pribumi19 (Non-Native, Indigenous) เปนนโยบายท่ีมองคนจีนวา
ไมใชคนพ้ืนเมืองอยางชาวอินโดนีเซียน หรือ “Sons  of  the  Soil20” ชาวจีนในอินโดนีเซียถูกมองวา
เปนผูท่ีเขามาแยงทรัพยากรตางๆและสามารถสรางความร่ํารวย  มีสถานภาพทางเศรษฐกิจ  สังคม  
ชีวิตความเปนอยูท่ีดีกวาคนพ้ืนเมืองเดิม  เม่ือรัฐบาลของอดีตประธานาธิบดีซูฮารโตใกลลมลง
ทามกลางวิกฤติเศรษฐกิจในชวงป ค.ศ.1998   ซู  ฮาร โต  จึงเบนความสนใจดวยการสรางความ
เกลียดชังตอชาวจีนซ่ึงสวนใหญนับถือขงจื้อและศาสนาคริสต  วาเปนผูเอารัดเอาเปรียบคนมุสลิม
อินโดนีเซีย  จนนํามาสูเหตุการณการฆาลางเผาพันธุชาวจีน หรือ “The  Killing  of May 1998”  โดย
ชนเผาดายัคอีก  ในชวงเดือนพฤษภาคม ค.ศ.1998  มีการเผาทําลายท่ีพักอาศัย  ทรัพยสิน ฆา และ
กระทําทารุณกรรม  รวมถึงขมขืนสตรีชาวจีนดวยความปาเถ่ือนและสยองขวัญ โดยเฉพาะในเมือง
หลวงจาการตาและเมืองใกลเคียง21 ประมาณกันวามีชาวจีนเสียชีวิตดวยฝมือชนเผาดายัคอยางปา
เถ่ือน 1,200 คน  และสตรีชาวจีนถูกขมขืนและถูกฆาอยางปาเถ่ือนสยดสยองประมาณ 44-90 คน22   
ความสยดสยองท่ีเกิดขึ้นดังกลาวทําใหประชาคมโลกและนักการเมืองของอินโดนีเซียตางตกใจ  
และหาทางปองกันมิใหเกิดเหตุการณความรุนแรงดังกลาวขึ้นอีก  เชนมีการยกเลิกนโยบายภูมิบุตร   
(Non-Pribumi) และสรางความปรองดองภายในชาติขึ้น รวมถึงเปดโอกาสการมีสวนรวมทางการ
เมืองใหกับชาวจีนในอินโดนีเซีย23 

เหตุการณสุดทายคือการฆาลางเผาพันธุในอดีตติมอรตะวันออก (ติมอรเลสเต) ติมอร
ตะวันออก เดิมเปนอาณานิคมของโปรตุเกส  ไดรับเอกราชจากโปรตุเกสเม่ือป ค.ศ.1974 แตถูก
รวมเขาเปนสวนหนึ่งของอินโดนีเซียดวยการสงทหารเขายึดครองตั้งแตป ค.ศ.1975  ชาวติมอร
ตะวันออกไดแสดงประชามติขอแยกตัวเปนประเทศเอกราช  และแสวงหาการสนับสนุนจาก
ตางประเทศโดยกลุมเฟรทิลิน (Fretilin) ซ่ึงมี ซาลานา กุสเมา  เปนผูนํา  แตรัฐบาลอินโดนีเซียไม
ยินยอมจนเกิดการปราบปรามในชวงป ค.ศ.1976 ใชวิธีท้ังการขมขู ทรมานรางกาย  จับกุม  ยิง 
ขมขืน และอ่ืนๆจนมีผูเสียชีวิตประมาณ 60,000 คน ผูหนีไปอยูตามคายผูล้ีภัย  อีกประมาณ 300,000 
คน24  ตอมาวันท่ี 30 กันยายน ค.ศ.1999 ไดมีการจัดใหลงประชามติอีกครั้ง ซ่ึงผลออกมาเหมือนเดิม
คือประชาชนชาวติมอรตะวันออกประสงคขอแยกตัวเปนเอกราช แตก็ถูกรัฐบาลอินโดนีเซีย
ปราบปรามดวยวิธีการเดิมจนมีผูเสียชีวิตหลายรอยคน  และมีผูล้ีภัยประมาณ 200,000 คนไดหนี

                                                
19 Ibid., p. 59. 
20 Ibid, p. 230. 
21 Ibid., p.67. 
22 Ibid., p. 232. 
23 Ibid., pp. 70-71.  
24 Ibid., pp. 135-138. 
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ความรุนแรงไปอยูตามภูเขา  และเขาไปล้ีภัยในติมอรตะวันตก กระท่ังสหประชาชาติไดเขา
แทรกแซงการละเมิดสิทธิมนุษยชนดวยการสงกองกําลังสหประชาชาติเขาไปควบคุมดูแลจน
เหตุการณไดลดความรุนแรงเปนลําดับมา25 ในท่ีสุดติมอรตะวันออกก็ไดรับเอกราชอยางเปน
ทางการเม่ือวันท่ี  20  พฤษภาคม  ค.ศ.2002  โดยใชช่ือประเทศวา ติมอรเลสเต  มีประธานาธิบดีช่ือ  
โฮโซ  รามอส  ฮอรตา  และเปนการส้ินสุดอีกหนึ่งเหตุการณความรุนแรงท่ีละเมิดสิทธิมนุษยชนใน
ประเทศอินโดนีเซีย  

ในประเทศพมาเองก็มีการละเมิดสิทธิมนุษยชน  โดยเหตุความขัดแยงคือความตองการ
อิสรภาพของชนกลุมนอยตางๆ  อันเปนผลจากขอตกลงปางโหลง (Panglong Agreement)  ท่ีพลเอก
อองซาน (Aung San) ผูนําหลังไดรับเอกราชจากอังกฤษ ใหคําสัญญาวาจะใหอิสระอยางเต็มท่ีแกชน
กลุมนอยตางๆ  แตเม่ือพลเอกเนวิน (Ne Win) สังหารพลเอกอองซานและยึดอํานาจในป ค.ศ.1962  
ก็ไดฉีกรัฐธรรมนูญฉบับป ค.ศ.1947  และเพิกเฉยตอขอตกลงปางโหลงดังกลาวพรอมกับ
ดําเนินการจับกุมและปราบปรามชนกลุมนอยตางๆ26 ภายหลังแมพรรคเอ็นแอลดี  (National League 
for Democracy-NLD) ท่ีมีนางออง ซาน ซู จี (Aung San Suu Kyi) บุตรสาวของนายพลอองซานเปน
หัวหนาพรรค  จะชนะการเลือกตั้งดวยคะแนนเสียงทวมทนเม่ือป ค.ศ.199027 กลาวคือเปนการ
เลือกตั้งครั้งแรกของพมา ท่ีจัดขึ้นเม่ือวันท่ี 16 มิถุนายน ค.ศ.1990  ซ่ึงผลการเลือกตั้งปรากฏวา
พรรค NLD ชนะการเลือกตั้งได 392 ท่ีนั่ง (80%) จากท้ังหมด 485 ท่ีนั่ง โดยพรรค UNP ซ่ึงเปน
พรรคของรัฐบาลเผด็จการทหารพมาไดเพียง 10 ท่ีนั่ง28  แตรัฐบาลเผด็จการทหารพมา (SLORC)  
ไมยอมรับผลการเลือกตั้ง  และใชนโยบายกวาดลางศัตรูทางการเมืองและชนกลุมนอยตอไป  
ปจจุบันแมรัฐบาลเผด็จการทหารพมาจะยายเมืองหลวง (เน ป ดรอว) เปล่ียนธงชาติใหม  ปลอยตัว
ออง ซาน ซู จี  รวมถึงจัดใหมีการเลือกตั้งในป ค.ศ.2010  แตส่ิงหนึง่ท่ียังดํารงอยูคือการละเมิดสิทธิ
มนุษยชนดวยวิธีฆา  ขมขืน รุมโทรม บังคับเปนลูกหาบ  ทรมานรางกาย  เผาบานเรือน  ยึดท่ีดินทํา
กิน29  ท้ังดวยเหตุผลทางดานความม่ันคง  การเมือง และเศรษฐกิจ (เชนการกวาดลางขับไลออกจาก
พ้ืนท่ีเพ่ือโครงการสรางเขื่อนตางๆ)  ตอชนกลุมนอยท้ังหลายเชน คะฉิ่น ชิน คะยา ยะไข โดยเฉพาะ
ตอกะเหรี่ยงคริสต  มอญ และไทยใหญ เปนตน  (ภายหลังการเลือกตั้งลาสุด วาไดเขามาเปนสวน
หนึ่งในความขัดแยงกับรัฐบาลเผด็จการทหารพมา  หลังจากท่ีเคยเขารวมกับรัฐบาลเผด็จการทหาร

                                                
25 Ibid., pp. 143-144. 
26 Martin Smith,  Burma: Insurgency and the politics of ethnicity, 3rded. (New York: Zed Books, 1999), pp.77-80. 
27 Ibid., p. 437.   
28 ธันวา สิริเมธี  “มองพมาผานสายตาของผูนําพมายุคปจจุบัน,” สาละวินโพสต 61 (กันยายน-ตุลาคม 2553): 8. 
29 สุภัตรา ภูมิประภาส และ เพ็ญนภา หงสทอง,  ใบอนุญาตขมขืน บันทึกการทารุณกรรมทางเพศในรัฐฉาน, พิมพคร้ังที่ 2 

(กรุงเทพมหานคร : สภาเพ่ือสิทธิมนุษยชนและการพัฒนาแหงเอเชีย, 2545), หนา 37-59. 
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พมา) ท้ังนี้อาจกลาวไดวาประเทศไทยเองก็มีสวนรวมทางออมในการทําใหเกิดการละเมิดสิทธิ
มนุษยชนในพมา  ดวยผลประโยชนดานพลังงานไฟฟาเพ่ือปอนใหกับเศรษฐกิจตางๆ เชนโรงงาน
อุตสาหกรรม  หางสรรพสินคา  ซ่ึงเปนส่ิงสําคัญของระบบทุนนิยม  ดังการมีสวนรวมในโครงการ
สรางเขื่อนเพ่ือผลิตพลังงานไฟฟาตามลุมแมน้ําของพมา และการทําสัญญาสัมปทานกาซธรรมชาติ
จากพมา  โดยการตอทอสําหรับขนสงกาซธรรมชาติจากพมามายังไทย อันทําใหเกิดการตัดไม
ทําลายปา  ขับไล เผาท่ี  ฆาชนกลุมนอยใหหนีความสยดสยองไปจากพ้ืนท่ีผลโยชนรวมระหวาง
รัฐบาลไทย (ผานรางทรง ปตท. และ กฟผ.) กับรัฐบาลเผด็จการทหารพมา 

การโจมตีและรุกรานเชชเนีย  และจอรเจีย โดยรัสเซีย  รัสเซียซ่ึงเปนอดีตสหภาพโซเวียต  
ภายหลังการลมสลายของระบอบคอมมิวนิสต เม่ือป ค.ศ.1991  จนเกิดประเทศใหม 15 ประเทศ  
รัสเซียไดสรางความเปนผูนําของตนใหม  โดยจัดตั้งเครือจักรภพแหงรัฐอิสระ (Commonwealth of 
Independent states - CIS) ขึ้น  อันนํามาซ่ึงการปฏิบัติการทางการทหารตามพรมแดนเครือจักรภพ
แหงรัฐอิสระ  เพ่ือความม่ันคงรวมกันของรัสเซีย30  เม่ือเชชเนียประกาศเอกราชจากรัสเซีย  รัสเซีย
ไดสงทหารเขาปราบปรามอยางหนักโดยครั้งแรกเกิดขึ้นในป ค.ศ.1994-ค.ศ.1996  ซ่ึงกองทัพรัสเซีย
พายแพกลับไป  แตการรุกรานครั้งท่ีสองในป ค.ศ.1999 รัสเซียเปนฝายมีชัยชนะ  สงครามในครั้งนี้
ทําใหมีพลเรือนเสียชีวิตประมาณ 10,000 คน31  แตสงครามแหงการละเมิดสิทธิมนุษยชนไดเกิดขึ้น
อีกเม่ือรัสเซียไดรุกรานจอรเจีย32  เพราะมีทาทีเปนมิตรกับสหรัฐอเมริกาและนาโต ซ่ึงรัสเซียมองวา
จะเปนภัยดานความม่ันคงของตน  สงครามครั้งนี้ทําใหมีผูเสียชีวิตและบาดเจ็บเปนจํานวนมาก  
รวมถึงประชาชนชาวจอรเจียตองไรท่ีอยูอาศัยประมาณ 100,000 คน33  และปจจุบัน (ค.ศ.2011)  ยัง
เกิดเหตุการณการละเมิดสิทธิมนุษยชนดวยการปราบปรามผูชุมนุมประทวงขับไลบรรดาผูนําท่ี
ผูกขาดอํานาจเพ่ือประโยชนสวนตัวและพวกพองมานาน  เชนโมร็อกโก อียิปต ลิเบีย บารเรน 
เยเมนจอรแดน  ซีเรีย  เปนตน  

  นอกจากตัวอยางการละเมิดสิทธิมนุษยชนท่ีกลาวมา  ก็ยังมีการดูถูกเหยียดหยามทางชาติ
พันธุ  เชนในยุโรปและสหรัฐอเมริกามีการเหยียดผิวและเหยียดหยามคนตางชาต ิคือตอคนแอฟริกา  
คนเอเชีย และคนอาหรับ  การไมคํานึงถึงสิทธิมนุษยชนท้ังทางกายและจิตใจ  ทําใหสิทธิมนุษยชน
เปนส่ิงท่ีหลายคนอาจจะทราบกันดี  แตไมเขาใจในความหมายอยางแทจริงวาคืออะไร  และมนุษย
ท้ังหลายพึงปฏิบัติตอกันเชนไร   จึงไมนาแปลกใจหากจะพบภาพความรุนแรง  และการดูถูกเหยียด
                                                

30 Archie Brown,  Contemporary Russian politics (New York: Oxford University Press, 2001),  p. 443. 
31 Ibid., p. 346. 
32 Ibid., pp. 446-447.  
33 Julie A. Mertus,  The United nations and human rights, 2nded. (New York: Routledge, 2009), p. 20. 
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หยามกันอยางไมมีวันจบส้ินบนโลกใบนี้  ท้ังท่ีมนุษยท้ังหลายตางเรียกหาอิสรภาพ  ความเสมอภาค  
และศักดิ์ศรีแหงความเปนมนุษยใหแกตนเอง 

นอกจากเหตุการณการละเมิดสิทธิมนุษยชนท่ียังดํารงอยู (Being) ในสวนของการศึกษา
ประเด็นเรื่องสิทธิมนุษยชนของสังคมไทยท่ีผานมา   มักจะมีการนําแนวคิดตะวันตกมาใชวิเคราะห
สังคมไทย   แตก็อาจถูกวิพากษวิจารณวาแนวคิดตะวันตกนั้นไมเหมาะสมในการนํามาปรับใชกับ
สังคมไทย  เนื่องจากมีบริบทท่ีแตกตางกันทางดานประวัติความเปนมารวมกัน  เชนชาติพันธุ ภาษา  
ศาสนา  วัฒนธรรม  ประวัติศาสตร  อัตลักษณ เปนตน  จากเหตุผลดังกลาวประกอบกับความตื่นตัว
และการตระหนักในเรื่องของสิทธิมนุษยชนในสังคมปจจุบัน  ผูศึกษาจึงเห็นวาแนวคิดท่ียอมรับได
มากกวาควรจะเปนแนวคิดของตะวันออก  จึงเปนเหตุผลใหผูศึกษามีความสนใจในประเด็นเกีย่วกับ
สิทธิมนุษยชน  โดยการศึกษาเทียบเคียงกับหลักคําสอนในพระสุตตันตปฎก  เนื่องจากพุทธศาสนา
เปนรากฐานทางความคิดหนึ่ง  ท่ีผูคนสวนใหญในสังคมไทยยอมรับและเช่ือถือ   
  ดังนั้นคําสอนในพระสุตตันตปฎก  (Suttantapitaka)   จึงเปนเอกสารท่ีสําคัญตอการศึกษา
ในประเด็นสิทธิมนุษยชนท้ังในมุมมองท่ีสอดคลอง  และอาจมีบางสวนท่ีไมสอดคลองกับแนวคิด
สิทธิมนุษยชน  เม่ือนําคําสอนของพระพุทธเจามาศึกษาเทียบเคียงกับหลัก  “สิทธิมนุษยชน” ท่ี
ปรากฏในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ค.ศ.1948 (Universal  Declaration  of  Human  
Rights 1948)  อันเปนเอกสารท่ีรับรองเรื่องสิทธิ เสรีภาพ ความเสมอภาค จะพบวาคําสอนของ
พระพุทธเจาท่ีไดตรัสสอนและสนทนาธรรมในโอกาสตางๆนับแตสมัยพุทธกาลนั้น  เปนคําสอนท่ี
สอดแทรกแนวคิดสิทธิมนุษยชน  เชน สิทธิ  เสรีภาพ  ความเสมอภาค  ภารดรภาพ  และศักดิ์ศรีแหง
ความเปนมนุษย   ท้ังนี้ผูศึกษาประสงคตอประโยชนท่ีจะไดรับจากการศึกษาวา  หากมีการนําคํา
สอนของพระพุทธเจามาปฏิบัติอยางจริงจังแลว  จะนํามาซ่ึงการเคารพสิทธิมนุษยชน   บังเกิดความ
สงบสุขและสันติภาพในสังคม      
 
2.วัตถุประสงคในการวิจัย  
 เพ่ือศึกษาหลักคําสอนในพระไตรปฎก หมวดพระสุตตันตปฎก ท้ังในสวนท่ีมีความ
สอดคลองและไมสอดคลองกับแนวคิดสิทธิมนุษยชน   
 
3.ขอบเขตของการวิจัย 
 ศึกษาโดยเนนหลักคําสอนตางๆในพระไตรปฎก ผานการวิเคราะหเอกสารในตัวบทและ
บริบทแหงสมัยพุทธกาล ท่ีมีความเช่ือมโยงกับแนวคิดสิทธิมนุษยชนซ่ึงเปนบริบทสมัยใหม โดย
เนนการวิจัยเอกสารจากพระสุตตันตปฎก  ฉบับมีอรรถกถาแปลซ่ึงมีท้ังหมด 64 เลม และจาก
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ปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ค.ศ.1948  รวมถึงงานเขียนตางๆอันเกี่ยวกับหลักคําสอนทาง
พุทธศาสนาและสิทธิมนุษยชน 
 
4.สมมติฐานในการวิจัย 
 การศึกษานี้มีสมมติฐานในการศึกษาวา หลักคําสอนในหมวดพระสุตตันตปฎกมีท้ังสวนท่ี
สอดคลองและไมสอดคลองกับแนวคิดสิทธิมนุษยชน  
 
5.วิธีการวิจัย  
 ใชวิธีการศึกษาแนววิจัยเอกสาร และการตีความโดยศึกษาจากฐานขอมูล  
 1) เอกสารช้ันตน (Primary Sources) จากปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ค.ศ.1948 
และจากพระไตรปฎก หมวดพระสุตตันตปฎก  
 2) เอกสารช้ันรอง (Secondary Sources)  จากงานเขียนตางๆท่ีเช่ือมโยงกับแนวคิดสิทธิ
มนุษยชน และงานเขียนอ่ืนๆซ่ึงมีความสัมพันธกัน 
 
การวิจัยเอกสาร (Documentary Research)   

ความหมาย: จุมพล หนิมพานิช ไดกลาวถึงเอกสาร (Documents) โดยยกคํานิยามของ  John 
Scott วา  “เอกสาร”  หมายถึงตนฉบับท่ีมีการเขียนขึ้นมา  การเขียนก็คือการสรางสัญลักษณท่ีเปน
ตัวแทนของถอยคํา  ขอความ  ท่ีเกี่ยวพันกับการใชปากกา  ดินสอ  เครื่องพิมพ  หรือเครื่องมืออ่ืนๆ 
เพ่ือเขียน หรือเพ่ือจารึกขอความบนกระดาษ  บนแผนหนังท่ีใชเขียนหนังสือโบราณ  หรือบนวัสดุ
อ่ืนอาทิคอมพิวเตอร และการประมวลคํา  นอกจากนี้ยังรวมถึงเนื้อหาท่ีปรากฏในส่ือสารมวลชน  
บทนิยาย  บทละคร  แผนท่ี  ภาพวาด  หนังสือและเอกสารสวนบุคคล  เชนชีวประวัติ  อัตชีวประวัติ  
สมุดบันทึกไดอารี  และประวัติศาสตรบอกเลา34   

 
 
 
 
 

                                                
34 จุมพล หนิมพานิช,  การวิจัยเชิงคุณภาพในทางรัฐศาสตรและรัฐประศาสนศาสตร (กรุงเทพมหานคร:สํานักพิมพแหง

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย , 2550), หนา 304. 
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เอกสารแบงไดเปนสองประเภท35  
1)เอกสารช้ันตน (Primary Documents) คือเอกสารท่ีเปนขอมูล หรือหลักฐานโดยตรง ซ่ึง

เปนตนฉบับ เชนเอกสารประวัติศาสตร (Historical Documents) กฎหมาย (Laws) ประกาศตางๆ
(Declaration) พระราชบัญญัติ กฎ ขอบังคับตางๆ (Statutes) ท่ีผูวิจัยอาจนําขอมูลเอกสารเหลานี้ไป
ตีความเขาใจของตน 

2)เอกสารช้ันรอง (Secondary Documents) คือขอมูลหลักฐานท่ีมีอยูแลว นับตั้งแตบันทึก
ประวัติบุคคล  รายงานตางๆ ไปจนถึงเอกสารทุกประเภท นับตั้งแตรายงานการประชุม รายงาน
ประจําป  เอกสารทางวิชาการ  เอกสารสวนบุคคล  หนังสือพิมพรายวัน นิตยสารรายสัปดาห  ขอมูล
หลักฐานเอกสารเหลานี้ไดมีผูรวบรวมไวแลว  และนักวิจัยเชิงเอกสารสามารถนํามาใชในการ
วิเคราะหหรืออางอิง     
 
 การวิจัยเอกสารนั้น  นักวิจัยเองไดใชขอมูลเอกสารเพ่ือแสวงหาคานิยม อารมณความรูสึก 
เจตนารมณ ความเช่ือ หรืออุดมการณของแหลงท่ีมา หรือของผูเขียนเอกสาร  อีกท้ังยังเปน
ฐานขอมูลท่ีนํามาซ่ึงการวิจัยท่ีชัดเจนขึ้น การวิจัยเอกสารจะพบมากในการวิจัยทางประวัติศาสตร  
เพราะปรากฏการณท่ีศึกษาเปนปรากฏการณในอดีตท่ีไมอาจใชเทคนิคอ่ืนๆ เชนการสังเกต การ
สัมภาษณ (ยกเวนสัมภาษณผูรูท่ี เคยอยูในเหตุการณท่ีศึกษา) ดวยขอจํากัดของผูรู ท่ีเคยอยูใน
เหตุการณท่ีศึกษาในอดีตท่ีผานมานาน  เขาไปศึกษาได  การวิจัยเอกสารจึงมีความสําคัญตอการอาน
เอกสารแลวนํามาเขียนเรียบเรียงเพ่ือตอบปญหาของการวิจัยเอกสาร  เปรียบเทียบขอมูลและการ
ตีความสรางขอสรุปจากการตรวจสอบขอมูลเอกสารนั้น36    
  
การวิจัยเอกสารมีประโยชนตอการศึกษาวิจัย ดังนี3้7 

1)ขอมูลในเอกสารเปนขอมูลท่ีมีอยูแลวตามปกติ  เปนขอมูลตามธรรมชาติ  จึงชวยสะทอน
รายละเอียดของเหตุการณและบริบท หรือสภาพความเปนจริงท่ีมีความครอบคลุม  

2)ขอมูลในเอกสารมีสภาพภววิสัย  ในแงของการไมมีปฏิกิริยาตอผูวิจัยดังกรณีขอมูลบุคคล 
สภาพภววิสัยดังกลาวจะแสดงความสมํ่าเสมอของทัศนคติและขอคิดเห็น ทําใหไมเกิดปฏิกิริยาหรือ
ความรูสึกไมเปนธรรมชาติของผูถูกวิจัย 

                                                
35 เร่ืองเดียวกัน, หนา302-303. 
36 สุภางค จันทวานิช, วิธีการวิจัยเชิงคุณภาพ (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2549), หนา 

111-113. 
37 เร่ืองเดียวกัน, หนา 108-109.   
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3)ขอมูลทางเอกสารจะใหภาพท่ีมีท้ังปรากฏการณท่ีตองการศึกษา  และสภาพแวดลอม 
หรือบริบททางสังคมท่ีปรากฏการณนั้นเกิดขึ้น 
 
ขออุปสรรคของการวิจัยเอกสาร38  

1)ขอมูลไมอาจเปนตัวแทนของประชากรโดยเฉพาะขอมูลเอกสารสวนตัว เชนบันทึก  หรือ
จดหมายโตตอบ  เพราะผูเขียนบันทึกขอมูลเหลานี้มักจดเปนครั้งคราว ไมสมํ่าเสมอ  และเปน
ระยะเวลายาวนาน  

2)ขอมูลขาดสภาพภววิสัย  กลาวคือแทนท่ีขอมูลนั้นจะเปนขอเท็จจริงเพียงอยางเดียว  แตก็
อาจมีอคติของผูเขียนรวมอยูดวย  โดยท่ีผูศึกษาเอกสารนั้นอาจไมทันสังเกตหรือรูตัว    

 3)ขอมูลและเอกสารบางช้ินมีลักษณะลวงผูอานใหเขาใจผิด  หรือบางครั้งผูเขียนก็หลอก
ตัวเองดวย  ในลักษณะของการหาเหตุผลมาลบลางความผิดในอดีตของตน  เอกสารบางช้ินเปนการ
สรางขอสรุปลวกๆ  เพราะผูเขียนตั้งใจจะใชเหตุผลงายๆอธิบายส่ิงท่ีเกิดขึ้น  เม่ือพบส่ิงท่ีอธิบาย
ไมไดก็ เดาเอาเองวาไดเกิดอะไรขึ้น อยางไรก็ตามลักษณะเชนนี้ก็ เกิดกับการทดลองใน
หองปฏิบัติการ หรือเกิดกับการวิเคราะหขอมูลในภาคสนามไดเชนกัน  

4)ขอมูลเอกสารมีจุดออนจากการท่ีผูเขียนขาดขอมูลท่ีเพียงพอ ท่ีจะหลอหลอมความคิด
ของตน หรือเกิดจากการตีความตามใจตนเอง  ส่ิงเหลานี้จะไมเปนปญหาถาผูเขียนระบุไวอยาง
ชัดเจนวาตนมีขอมูลเพียงใดในการสรุปความคิดหรือตีความ   
 อยางไรก็ดีการวิจัยเอกสารก็มีดานท่ีนาสนใจในการนํามาใช  จากการมุงเนนท่ีตัวสาระ 
ขอความหรือตัวบท (Text)  เพราะถือเปนส่ิงท่ีสําคัญท่ีสุดในการวิเคราะห วาเนื้อหาจากเอกสาร  
เปนเนื้อหาตามท่ีมีอยูในเอกสารมิใชเนื้อหาท่ีผูวิจัยเปนผูกําหนด  อันเปนคุณลักษณะท่ีดึงขึ้นมาจาก
เอกสารท่ีศึกษา โดยมีกรอบแนวคิด (สิทธิมนุษยชน)  มาชวยสรางขอสรุปและเช่ือมโยงขอมูลท่ีดึง
ออกมานั้น   

การศึกษานี้ผูศึกษาไดใชการวิจัยเอกสารช้ันตนจากหลักคําสอนท่ีบันทึกไวในพระไตรปฎก 
หมวดพระสุตตันตปฎก และไดใชการวิเคราะหตีความพระสูตรดวย โดยศึกษาจากพระสูตร (พระ
สุตตันตปฎก) ฉบับมีอรรถกถาแปลซ่ึงมีท้ังหมด 64 เลม โดยเริ่มศึกษาตั้งแตเลมท่ี 11 - เลมท่ี 74   
(เลม 1-10  เปนพระวินัยปฎก  เลม 75-91 เปนพระอภิธรรมปฎก) และศึกษาจากปฏิญญาสากลวา
ดวยสิทธิมนุษยชน ค.ศ.1948  ซ่ึงถือไดวาเปนเอกสารทางประวัติศาสตร โดยนํามาศึกษาเทียบเคียง
กับหลักคําสอนในพระสุตตันตปฎกท่ีมีความเช่ือมโยงกับแนวคิดสิทธิมนุษยชน ประกอบกับ
การศึกษารวมกับเอกสารช้ันรองท่ีปรากฏในงานเขียนเกี่ยวกับสิทธิมนุษยชนตางๆ     
                                                

38 เร่ืองเดียวกัน, หนา 110-111.  
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6.กรอบแนวคิดที่ใชในการวิจัย    
1) การตีความ (Hermeneutics)  
2) แนวคิดสิทธิมนุษยชน (Human Rights Concepts) 

 
7.ประโยชนที่คาดวาจะไดรับจากการวิจัย 

เพ่ือทราบถึงแนวความคิดเชิงสิทธิมนุษยชนผานหลักคําสอนตางๆทางพระพุทธศาสนา     
วาคือหลักคําสอนท่ีทําใหเกิดการตระหนักรูใน สิทธิ เสรีภาพ ความเสมอภาค  ภารดรภาพ  และ
ศักดิ์ศรีแหงความเปนมนุษย  ตั้งแตสมัยพุทธกาล กระท่ังในสมัยใหมเอง หลักคําสอนตางๆโดย
เฉพาะท่ีสอดคลองกับแนวคิดสิทธิมนุษยชน  หากนํามาปฏิบัติจะนํามาซ่ึงประโยชนตอสังคมและ
ปจเจกชน  ในสังคมปจจุบันท่ีเต็มไปดวยปญหาตางๆอันรุมเราใหเกิดการบ่ันทอนสิทธิมนุษยชนได
อยางแทจริง  

 
8.วิธีการนําเสนอ    
 บทที่ 1  บทนํา กลาวถึงความเปนมาและสภาพของปญหา, วัตถุประสงคในการศึกษา, 
ขอบเขตของการศึกษา  สมมุติฐานในการศึกษา  วิธีการศึกษา  กรอบแนวคิดท่ีใชในการศึกษา 
ประโยชนท่ีคาดวาจะไดรับจากการศึกษาวิจัย 
  

บทที่ 2  กรอบแนวคิดในการศึกษาวิจัย อันไดแกแนวการตีความ แนวคิดสิทธิมนุษยชน  
รวมถึงปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ค.ศ.1948     

 
บทที่ 3  แนวคิดสิทธิมนุษยชนในพระสุตตันตปฎก เปนการนําเสนอคําสอนในพระสุตตัน

ปฎก แบงออกเปน 3 สวน โดยสวนท่ี 1 จะกลาวถึงความหมายและท่ีมาของพระไตรปฎก และพระ
สุตตันตปฎก สวนท่ี 2 จะนําเสนอหลักคําสอนท่ีสอดคลองกับแนวคิดสิทธิมนุษยชนในปฏิญญา
สากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ค.ศ.1948   และสวนท่ี 3 เปนการนําเสนอหลักคําสอนท่ีไมสอดคลอง
กับแนวคิดสิทธิมนุษยชนในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชนค.ศ.1948  

 
 บทที่ 4  วิเคราะหแนวคิดสิทธิมนุษยชนจากการเทียบเคียงกับพระสุตตันตปฎก 

 บทที่ 5  สรุปผลการวิจัยและขอเสนอแนะ   

 



14 
 

บทที่  2  
กรอบแนวคิด 

  
การตีความ (Hermeneutics)  

ในการศึกษาหลักคําสอนของพระพุทธเจาในพระไตรปฎก หมวดพระสุตตันตปฎกนั้น 
นอกจากวิธีการวิเคราะหเอกสาร ซ่ึงเปนการวิเคราะหตัวบทคือพระสูตรแลว ยังมีอีกระเบียบวิธีวิจัย
หนึ่งท่ีมีความสําคัญตอการแสวงหาความหมายของหลักคําสอนท่ีบัญญัติไวในพระสูตร โดยเฉพาะ
อยางยิ่งในการตีความพระสูตรใหลึกลงไปใตถอยคําท่ีเขียนไว  จําเปนตองใชระเบียบวิธีวิจัยการ
ตีความ (Hermeneutics) เพ่ือดึงเอาความหมายท่ีแทจริงออกมา โดยการตีความเดิมทีนั้น มีจุดเริ่มตน
ในศตวรรษท่ี16 เพ่ือใชในตีความเพ่ือหาความหมายท่ีถูกตองดั้งเดิมในสวนท่ีขาดหายหรือสับสน
ของคัมภีรไบเบิล1 จนกระท่ังในศตวรรษท่ี19 การตีความจึงไดเริ่มหันมาสูการตีความตนฉบับ 
(Text) แตไมไดติดอยูท่ีตนฉบับเพียงอยางเดียว เพราะไดมีการขยายไปดูถึงประสบการณของผูเขียน
ตนฉบับนั้นดวย2 

การตีความ หมายถึง การพยายามจะดึงความหมายออกจากขอมูลท่ีมีอยูเปนการทําความ
เขาใจวาขอมูลบอกอะไรกับเราบาง หรือเปนการตีความขอมูลท่ีเปนหลักฐานอยางอ่ืน หรือเปนการ
พยายามทําใหเกิดความชัดเจนในความหมายของบางส่ิง  หรือเปนการอธิบายความหมายของบางส่ิง
ท่ีไมสามารถทําความเขาใจไดงาย3 ซ่ึงแนวทางหรือวิธีการในการตีความนั้นมีอยูอยางไมจํากัด และ
แนวทางตางๆนั้นมีท้ังท่ีถูกกําหนดโดยตัวผูท่ีทําการศึกษาเอง หรือโดยขนบทางสังคมและภูมิ
ปญญาท่ีเราคุนเคย4 ทําใหการตีความในสรรพส่ิงตางๆ อาจจะไดความหมายในสรรพส่ิงท่ีตีความไม
เหมือนกันได ดังนั้น ผลขอการตีความของแตละบุคคลจึงอาจไดผลท่ีแตกตางกัน และเปนไปไดท่ี
ความหมายท่ีตีความไดนั้น อาจไมตรงกับความหมายท่ีผูเขียนตองการเสนอ ซ่ึงอาจเปนเพราะ
ผูเขียนไดซอนความหมายท่ีแทจริงหรือความมุงหมายท่ีแทจริงไวในตัวบท หรือตั้งใจใหมีหลายๆ

                                                
1 อนุสรณ ลิ่มมณ,ี  การอธิบายกับการวิเคราะหทางการเมือง: ขอพิจารณาเบื้องตนในเชิงปรัชญาสังคมศาสตร

(กรุงเทพมหานคร, จัดพิมพโดยโครงการผลิตตําราและเอกสารการสอน คณะรัฐศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2542), หนา 57. 
2 เอก ตั้งทรัพยวัฒนา,  สํานักตีความหมาย ใน คําและความคิดในรัฐศาสตรรวมสมัย (กรุงเทพมหานคร, บริษัทดานสุท

ธาการพิมพ จํากัด, 2546), หนา 145. 
3 จุมพล หนิมพานิช,  การวิจัยเชิงคุณภาพในทางรัฐศาสตรและรัฐประศาสนศาสตร (กรุงเทพมหานคร, โรงพิมพแหง

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2550), หนา 487. 
4 J.G.A. Pocock,  “The history of political thought: a methodological inquiry” in Philosophy, politics, and society. ed. 

Peter Laslett and W.G. Runciman (Oxford, Basil Blackwell, 1962) p. 184 อางใน สมบัติ จันทรวงศ, ตัวบท (the text) กับการเรียน
การสอนวิชาปรัชญาการเมือง(กรุงเทพมหานคร, ม.ป.ท., 2527), หนา 9. 
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ความหมาย ซ่ึงอาจจะตองใชการตีความโดยวิธีพิเศษหรือโดยกลุมคนพิเศษจึงจะสามารถเขาใจ
ความหมายท่ีแฝงไวได 5 

 
แนวทางการตีความ 

แนวทางการตีความงานเขียนทางปรัชญาการเมืองท่ีสําคัญๆมีอยู  6 วิธี ไดแก 1.การ
วิเคราะหตัวบทอยางละเอียด 2.การแยกแยะระหวางเจตนาของปรัชญาเมธีและผลอันเกิดจากการ
ยอมรับความคิดนั้นๆ 3.การศึกษาชีวประวัติของปรัชญาเมธี 4.แนวทางจิตวิทยา 5.แนวทาง
อุดมการณ 6.แนวทางประวัติศาสตร 6 
 
1.การวิเคราะหตัวบทอยางละเอียด (Close Textual Analysis)  

การศึกษาความคิดของปรัชญาเมธีมักเริ่มตนดวยการศึกษางานเขียนของทานนั้นๆ โดยการ
วิเคราะหตัวบทอยางละเอียดนั้นมีวิธีการแยกยอยอีก 5 ประการ7 ดังนี้ 

(1) การวิเคราะหตัวบทอยางละเอียด เพ่ือหาความหมายท่ีปรัชญาเมธีพยายามจะส่ือ โดยการ
พิจารณาจากคําจํากัดความและคําอธิบายของคําท่ีปรัชญาเมธีเลือกใชในงานเขียนของตน อยางไรก็
ตาม การตีความหมายของภาษาท่ีเหลาปรัชญาเมธีนํามาใชในงานเขียนนั้น ไดกลายเปนปญหา
สําหรับนักวิชาการจํานวนไมนอย เพราะภาษาท่ีปรัชญาเมธีใชนั้น อาจมีความหมายท่ีไมแนนอน
หรือแตกตางไปจากท่ีใชอยูในปจจุบัน นอกจากนั้น ภาษาและแนวคิดท่ีปรัชญาเมธีใช อาจสะทอน
ใหเห็นถึงตรรกะของการแลกเปล่ียนทัศนะ วิธีการคิด หรือวิธีการใหเหตุผลท่ีแตกตางกันไปตามยุค
สมัยดวย8 

(2) การวิเคราะหตัวบทอยางละเอียด เพ่ือพิจารณาสวนของงานเขียนช้ินใดช้ินหนึ่งจากแง
ของงานเขียนช้ินนั้นๆท้ังหมด9 

(3) การวิเคราะหตัวบทอยางละเอียด เพ่ือพิจารณางานเขียนช้ินใดช้ินหนึ่งจากแงของงาน
เขียนท้ังหมดในช่ัวชีวิตของปรัชญาเมธีนั้นๆวามีความตอเนื่องหรือไม อยางไร อยางไรก็ตาม 

                                                
5 เอกกมนต พรชูเกียรติ,  ความเช่ือมโยงระหวางหลักธรรมของพุทธศาสนากับแนวคิดปฏิญญาสากลในเร่ืองสิทธิ

มนุษยชน : ศึกษาผานงานของพุทธทาสภิกข.ุ วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต ภาควิชาการปกครอง บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณ
มหาวิทยาลัย, 2543. หนา 7. 

6 สมบัติ จันทรวงศ,  ตัวบท (the text) กับการเรียนการสอนวิชาปรัชญาการเมือง (กรุงเทพมหานคร: ม.ป.ท., 2527), หนา 
10. 

7 เร่ืองเดียวกัน. 
8 เร่ืองเดียวกัน. 
9 เร่ืองเดียวกัน, หนา 11. 
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สําหรับการศึกษางานเขียนของปรัชญาเมธีบางคนท่ีไดเขียนงานไวเปนจํานวนมากในหลายๆดาน ผู
ท่ีศึกษาจําเปนตองรูจักแยกแยะส่ิงท่ีควรศึกษาและส่ิงท่ีไมควรศึกษา โดยควรเลือกงานท่ีจะเปน
ประโยชนตอความรูท่ีเราประสงคจะไดรับจากการศึกษางานของปรัชญาเมธีผูนั้น10 

(4) การวิเคราะหตัวบทอยางละเอียด เพ่ือวิเคราะหงานเขียนช้ินใดช้ินหนึ่ง จากแงของแบบ
การประพันธและสไตลการเขียนวามีความสําคัญหรือไม อยางไร กับการเสนอแนวความคิดและ
วิธีการตีความท่ีถูกตอง11 

(5) การวิเคราะหตัวบทในงานช้ินใดช้ินหนึ่งอยางละเอียด เพ่ือหาความหมายท่ีแทจริงท่ี
ปรัชญาเมธีประสงคจะส่ือถึงผูอาน12 
 
2. การแยกแยะระหวางเจตนา (Intention) ของปรัชญาเมธีและผล (Effect) อันเกิดจากการยอมรับ
ความคิดนั้นๆ   

แนวทางนี้แตกตางจากแนวทางแรก เนื่องจากแนวทางแรกจะเนนการหาความหมายโดยดู
จากความตั้งใจหรือเจตนาของตัวปรัชญาเมธีเปนหลัก แตแนวทางนี้จะใหความสําคัญกับผลลัพธท่ี
เกิดขึ้นจริง จากการตีความความคิดของปรัชญาเมธีผูนั้น แลวนําไปปฏิบัติจริง โดยผูท่ียึดถือการ
ตีความเชนนี้มองวา แมผลท่ีตามมาอาจไมใชส่ิงท่ีปรัชญาเมธีผูนั้นคาดหมายไว แตในเม่ือความคิด
นั้นไดกลายเปนสาเหตุท่ีทําใหเกิดการเปล่ียนแปลงในสังคม ก็จําเปนท่ีจะตองศึกษาผลท่ีเกิดขึ้นดวย 
โดยไมตองคํานึงถึงวา ความคิดนั้นเปนเจตนาของปรัชญาเมธีหรือไม  แมวาอาจจะมีขอ
วิพากษวิจารณวา เปนการศึกษาประวัติศาสตรแทนท่ีจะเปนปรัชญา13  
 
3. การศึกษาชีวประวัติของปรัชญาเมธี (Biographical Approach) 

แนวทางการศึกษาชีวิประวัติของปรัชญาเมธีมีสมมติฐานวา ความคิดเกิดจากบุคคล ดังนั้น 
การมีความรูเกี่ยวกับประวัติของปรัชญาเมธีนั้นๆ จะชวยใหผูศึกษาสามารถทําความเขาใจหรือ
สามารถตีความแนวคิดของนักปรัชญาผูนั้นไดดียิ่งขึ้น ทําใหเราสามารถบอกไดวาเหตุการณสําคัญๆ
                                                

10 เร่ืองเดียวกัน. 
11 Leo Strauss,  “The forgotten kind of writing” in The independent jornal of philosophy. (The Free Press, New York, 

1959) pp.27-31 อางใน สมบัติ จันทรวงศ, ตัวบท (the text) กับการเรียนการสอนวิชาปรัชญาการเมือง, หนา 11. 
12 Allan Bloom,  “The study of text” in Melvin Richter.(ed.) Political theory and political education. (Princeton 

University Press, Princeton, New Jersey, 1980) pp.113-138  อางใน สมบัติ จันทรวงศ, ตัวบท (the text) กับการเรียนการสอนวิชา
ปรัชญาการเมือง, หนา 11. 

13 Andrew Hacker,  “Capital and carbuncles : ‘The great books’ reappraised” American political science review, 
Vol.XLVIII, No. 3 Sep. 1954. P. 782, อางใน สมบัติ จันทรวงศ, ตัวบท (the text) กับการเรียนการสอนวิชาปรัชญาการเมือง, หนา 
12.  
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อะไรในชีวิตของปรัชญาเมธีกอใหเกิดความคิดอะไรในชวงนัน้ๆ  ตลอดจนสามารถบอกไดวา งาน
เขียนท่ีเกิดขึ้นในชวงชีวิตตางๆของปรัชญาเมธี มีความเกี่ยวของกันอยางไร อยางไรก็ตาม แนวทาง
นี้ถูกวิพากษวิจารณวา เราไมอาจแยกบุคลิกของผูเขียนออกจากเนื้อหางานเขียนของเขาไดอยาง
เด็ดขาด และการใหความสําคัญกับประวัติของปรัชญาเมธีมากเกินไป อาจทําใหสนใจงานเขียนนอย
กวาประวัติของปรัชญาเมธีก็เปนได 14 
 
4. แนวทางจิตวิทยา (Psychological)  

แนวทางนี้นําเอาวิธีการทางจิตวิทยาและจิตวิเคราะหมาใชศึกษา โดยผูศึกษาจะพิจารณา
ชีวิตและกระบวนการผลิตงานเขียนท้ังหมดของปรัชญาเมธี  เพ่ือใหเห็นขั้นตอนการเกิดความคิด
ของปรัชญาเมธีผูนั้น โดยจะอธิบายใหเห็นพลังกระตุนทางจิตวิทยา ท่ีจะแสดงใหเห็นถึงอาการ 
“การเจ็บปวยทางจิต” ของผูเขียน15 
 
5. แนวทางอุดมการณ (Ideological Approach) 

การศึกษาดวยแนวทางอุดมการณนี้ ผูท่ีใชมักเปนผูท่ีมีความเปดเผยเกี่ยวกับอุดมการณของ
ตนเองอยูมาก โดยแนวทางนี้จะนําเอาสูตรสําเร็จทางอุดมการณท่ีมีอยูกอนแลวมาเปนเครื่องมือใน
การอธิบายความคิดของปรัชญาเมธี เชน การนําความคิดของโธมัส มอร มาเปนตัวแทนของชนช้ัน
กรรมาชีพในยุคสมัยท่ีชนช้ันนี้ยังไมเกิดขึ้น 16 อยางไรก็ตาม แนวทางนี้อาจถูกมองไดวา ผู ท่ี
ทําการศึกษามีบทสรุปอยูในใจไวกอนแลว สวนขอมูลท่ีไดจากปรัชญาเมธีเปนเพียง “ช้ินสวน” ท่ี
จะตองนํามาใสไวในสูตรสําเร็จทางอุดมการณ เพ่ือใชในการอธิบายเทานั้น17 
 
6. แนวทางประวัติศาสตร (Historical Approach) 

ในการศึกษาผลงานของปรัชญาเมธีตามแนวทางนี้ มีเปาหมายคือตองการทราบวา ผูคนใน
ยุคอ่ืนๆมีความคิดเห็นอยางไร โดยในการศึกษาจะใหความสําคัญกับกาลเวลาและสถานท่ีในยุคสมัย
                                                

14  Andrew Hacker,  Political theory : philosophy, ideology, sciences. (Macmillan, New York, 1961) p.13 อางใน สมบัติ 
จันทรวงศ ตัวบท (the text) กับการเรียนการสอนวิชาปรัชญาการเมือง, หนา 12-13. 

15 George Boas,  The history of  ideas (Charles Scribnier’s Sons, New York, 1969) p.19 อางใน สมบัติ จันทรวงศ, ตัว
บท (the text) กับการเรียนการสอนวิชาปรัชญาการเมือง, หนา 15.  

16  Karl Kautsky,  “Utopian socialism” in William Nelson (ed.) Twentieth century interpretation of utopia : a collection 
of critical essays, (Prentice Hall, Inc., Englewood Cliffs, N.J., 1968) pp.13-16 อางใน สมบัติ จันทรวงศ, ตัวบท (the text) กับการ
เรียนการสอนวิชาปรัชญาการเมือง, หนา 15-16. 

17 Richard Ashcraft,  “Political theory and the problem of ideology” in The journal of  politics Vol.42, 1982. pp. 687-
705  อางใน สมบัติ จันทรวงศ, ตัวบท (the text) กับการเรียนการสอนวิชาปรัชญาการเมือง, หนา 16. 
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ท่ีแตกตางกันออกไป ซ่ึงเปนการศึกษานอกเหนือจากผลงานของปรัชญาเมธีเพียงอยางเดียว 
การศึกษาดังกลาวนี้ เปนการใหความสําคัญกับ “บริบท” (Context) ท่ีเปนส่ิงแวดลอมของปรัชญา
เมธี ในการศึกษาจึงจะตองพิจารณาหลายประการ ตั้งแตตัวบท (Text) ชีวประวัติของปรัชญาเมธี 
รวมถึงสภาพทางสังคม เศรษฐกิจ วัฒนธรรม (ภาษาและวิธีการคิด) ในยุคสมัยท่ีมีการเขียนงานขึ้น 
เพ่ือใหทราบความเปนจริงของยุคสมัยท่ีมีการเขียนงานขึ้นมา ใหไดมากท่ีสุด ตามเปาหมายของ
สํานักนี้ท่ีตองการทราบวาผูคนในยุคอ่ืนๆ มีความคิดเห็นทางการเมืองอยางไร18      

นอกจากแนวทางการตีความท้ัง 5 แนวทางท่ีกลาวมาขางตน ยังมีแนวทางอ่ืนๆอีก ซ่ึงไมได
มีการจํากัดวาแนวทางใดถูกตองท่ีสุดเพียงแนวทางเดียว โดยแนวทางตางๆมีท้ังสวนท่ีมี
ความสัมพันธ ใกลเคียงกัน และแตกตางกัน รวมท้ังการนําบริบท (Context) มาพิจารณาในการ
ตีความดวย ซ่ึงแนวทางตางๆนี้ ตางมีการนําบริบทมาพิจารณาไมมากก็นอย ดังนั้น บริบท (Context) 
จึงมีความจําเปนตอการตีความสรรพส่ิง (Hermeneutics)19 โดยในสวนตอไป จะไดกลาวถึง
ความสําคัญของบริบท  

 
บริบท (Context)   

บริบท (Context) มาจากศัพทละติน “Contextus” ท่ีหมายถึง “ประกอบเขาดวยกัน” หรือ 
“เช่ือมเขาดวยกัน”20 ซ่ึงตามความหมายท่ีเกี่ยวของกับการศึกษาจะหมายถึง ส่ิงท่ีลอมรอบสรรพส่ิงท่ี
เราสนใจ และชวยอธิบายส่ิงนั้นจากความสัมพันธของมัน โดยส่ิงท่ีอยูรอบๆนั้น อาจเปนส่ิงท่ี
เกี่ยวกับเวลา ภูมิศาสตร วัฒนธรรม ขบวนการรับรู อารมณ หรือทุกๆส่ิง ซ่ึงจะมีความหมาย
ใกลเคียงกับคําวา “ส่ิงแวดลอม”(Environment) สภาพแวดลอม (Milieu) ภูมิหลัง (Background)21   

จากความหมายของบริบทท่ีไดกลาวไปแลว ทําใหเห็นวาสรรพส่ิงตางๆมีบริบทซ่ึงเปน
ส่ิงแวดลอมลอมรอบมันอยู โดยสรรพส่ิงตางๆไมสามารถอยูลอยๆ โดยปราศจากบริบทได 22  และ
ในการจะทําความเขาใจสรรพส่ิง เขาใจความหมายของเหตุการณ หรือตัวบทไดอยางถูกตองนั้น เรา

                                                
18 สมบัติ จันทรวงศ,  ตัวบท (the text) กับการเรียนการสอนวิชาปรัชญาการเมือง, หนา 17. 
19 เอกกมนต พรชูเกียรติ,  ความเช่ือมโยงระหวางหลักธรรมของพุทธศาสนากับแนวคิดปฏิญญาสากลในเร่ืองสิทธิ

มนุษยชน : ศึกษาผานงานของพุทธทาสภิกข,ุ หนา 13. 
20  ไชยันต ไชยพร,  “ประวัติศาสตร: วิถีแหงความพยายามของมนุษยตอความรูของเทพเจา,” วารสารอักษรศาสตร 19  : 2 

(พ.ค.-ส.ค.,2536), หนา 1 อางใน เอกกมนต พรชูเกียรต,ิ ความเช่ือมโยงระหวางหลักธรรมของพุทธศาสนากับแนวคิดปฏิญญาสากล
ในเร่ืองสิทธิมนุษยชน : ศึกษาผานงานของพุทธทาสภิกข,ุ หนา 14.  

21 เร่ืองเดียวกัน.  
22  ไชยันต ไชยพร,  “ประวัติศาสตร: วิถีแหงความพยายามของมนุษยตอความรูของเทพเจา,” วารสารอักษรศาสตร 19  : 2 

(พ.ค.-ส.ค.,2536), หนา 2  อางใน เอกกมนต พรชูเกียรต,ิ ความเช่ือมโยงระหวางหลักธรรมของพุทธศาสนากับแนวคิดปฏิญญาสากล
ในเร่ืองสิทธิมนุษยชน : ศึกษาผานงานของพุทธทาสภิกข,ุ หนา 14. 
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ตองนําสรรพส่ิงนั้น วางลงในบริบทของมัน กลาวคือ “การท่ีเขาใจสรรพส่ิงตางๆอยางดีนั้น เรา
จะตองทําความเขาใจมัน ในบริบทของมัน โดยเฉพาะเม่ือเราพยายามท่ีจะทําความเขาใจใน
วัฒนธรรมอ่ืนนอกเหนือจากของเรา”23 และในทางตรงกันขามหากเรานําสรรพส่ิงดังกลาววางลงใน
ท่ีท่ีไมใชบริบทของมัน เราก็จะไดความหมายท่ีผิดเพ้ียน ไมถูกตอง หรือาจหาความหมายไมไดเลย24   
ระดับของบริบท สามารถแบงออกไดเปน 5 ระดับ  ดังนี2้5  

1.Micro Context คือบริบทในระดับท่ียอยท่ีสุด  หมายถึงการพิจารณาบริบทในดานการใช
ภาษา-คําตางๆ  รวมถึงบริบทสวนตัวของตัวบุคคลผูเขียนดวย (Personal context)  บุคคลแตละคน
นั้นถือวามีปจเจกภาพท่ีถายทอดมาในวิธีการใชรักษาของเขาดวย  แตละคนก็มีรูปแบบ (Style)  การ
เขียนแตกตางกัน  ซ่ึงจําตองใชเทคนิคพิเศษในการศึกษา  บริบทของภาษาเปนส่ิงจําเปนในการ
ตรวจสอบขอมูลวาเปนของผูเขียนคนใดคนหนึ่ง  และใชในการท่ีจะเขาใจประโยคท่ีสําคัญๆ หรือ
บทท่ีสําคัญๆ  ภายใตบริบทของงานเขียนท้ังหมดของผูเขียนแตละคน 

2.Correlative Context คือ ส่ิงท่ีเกี่ยวพันกับขอมูล หรืองานท่ีเราตองการศึกษา  เชนพุทธ
ประวัติท่ีไดมีการบันทึกไว  การศึกษางานของทานพุทธทาสภิกขุ  จึงเปนงานเขียนของนักวิชาการท่ี
ทําการศึกษา  ซ่ึงหมายถึงเม่ือมีการตีความงานช้ินนั้นยอมอยูภายใตบริบทของมันเอง ดวยเหตุนี้
การศึกษางานตามแนวความคิดในบริบทระดับนี้ จึงเปนการตีความซอนการตีความหลายครั้งหลาย
ครา เปนการผสมผสานของบริบทในหลายยุคหลายสมัย 

3.Macrocontext  เปนบริบทท่ีเกี่ยวกับเรื่องท่ีกวางขวางครอบคลุม  และมีลักษณะ 
impersonal ไดแก สภาพทางสังคมวัฒนธรรม หรือการถกเถียงระหวางคายความคิด เชน การศึกษา
งานปรัชญา หรือประวัติศาสตรเอเธนส เราก็จําเปนตองพิจารณาบริบททางสังคม เศรษฐกิจการเมือง
ของชีวิตคนกรีกโบราณ 

4.Metacontext บริบทนี้จะเขาใจไดเม่ือเราพิจารณาถึงวิธีการตั้งคําถามของนักคิดในอดีต 
หรือวิธีการมองปญหาของผูบันทึกประวัติศาสตร ตลอดจนแนวทางการแกหรือตอบคําถามท่ีไดถูก
ตั้งขึ้นมา เชน ลักษณะเฉพาะของการตั้งคําถาม-คําตอบ ของปรัชญากรีกหรือของคนกรีกโดยท่ัวไป 

                                                
23  ไชยันต ไชยพร,  “ประวัติศาสตร: วิถีแหงความพยายามของมนุษยตอความรูของเทพเจา,” วารสารอักษรศาสตร 19  : 2 

(พ.ค.-ส.ค.,2536), หนา 7  อางใน เอกกมนต พรชูเกียรต,ิ ความเช่ือมโยงระหวางหลักธรรมของพุทธศาสนากับแนวคิดปฏิญญาสากล
ในเร่ืองสิทธิมนุษยชน : ศึกษาผานงานของพุทธทาสภิกข,ุ หนา 10.     

24 เร่ืองเดียวกัน.  
25 ไชยันต ไชยพร,  “ประวัติศาสตร: วิถีแหงความพยายามของมนุษยตอความรูของเทพเจา,” วารสารอักษรศาสตร 19  : 2 

(พ.ค.-ส.ค.,2536), หนา 18 อางใน เอกกมนต พรชูเกียรต,ิ ความเช่ือมโยงระหวางหลักธรรมของพุทธศาสนากับแนวคิดปฏิญญาสากล
ในเร่ืองสิทธิมนุษยชน : ศึกษาผานงานของพุทธทาสภิกข,ุ หนา 17-18. 
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หรือลักษณะของจีน ของอินเดีย หรือเม่ือนํากรีก อินเดีย จีน มาเปรียบเทียบพบลักษณะรวมก็จะเขา
อยูภายใต metacontext บริบทดังกลาวนี้ครอบคลุมกวางขวางกวา macrocontext 

5.Meta-metacontext หรือ the universal หมายถึง บริบทสากล  ท่ีพยายามนําเอาบริบท
ท้ังหมดท่ีไดกลาวไปขางตนเขามารวมกันขึ้น เพ่ือสรางความเขาใจใหเห็นลักษณะความเปนสากล
ทางความคิดของตัวบทหนึ่งๆ แตบริบทในระดับนี้เปนเพียงความใฝฝนหรือภาพรางของนักวิชาการ
ตางๆเทานั้น  

จากการคํานึงถึงบริบทในการตีความซ่ึงมีอยูหลายระดับนั้น  แนวทางในการตีความแตละ
อัน ก็จะคํานึงถึงบริบทมากนอยแตกตางกันไป อยางไรก็ตาม สรรพส่ิงตางๆไมสามารถท่ีจะหลุด
จากบริบทได เชนเดียวกับมนุษยท่ีไมสามารถปลอดจากอํานาจของบริบทไดอยางแทจริง เพราะ
อยางนอยท่ีสุด ก็ตองมีบริบทของผูศึกษา หรือตัวผูตีความ (Individual context) เพียงแตวาผูศึกษาจะ
ตระหนัก หรือรูตัวหรือไมก็ตาม ดังนั้น จึงกลาวไดวา บริบทมีความสําคัญตอการตีความ และไมมี
ทางท่ีจะตีความโดยปลอดจากอํานาจของบริบทไดอยางแทจริง โดยความสําคัญของบริบทจะมาก
หรือนอยก็ขึ้นอยูกับลักษณะของการตีความในแนวทางตางๆ วาใหความสําคัญกับบริบทมากนอย
เพียงใด26 
 โดยสรุปแลว ในการตีความงานเขียนตางๆ ไมวาจะใชแนวทางการตีความแบบใด “บริบท” 
จะมีอิทธิพลตอการตีความเสมอ เพราะสรรพส่ิงตางๆในโลกนี้ลวนมีบริบทของตน และถึงแมวาผู
ตีความจะใชแนวทางการตีความท่ีไมใหความสําคัญกับบริบท แตอยางนอยการตีความท่ีเกิดขึ้นก็
เปนการตีความท่ีไดรับอิทธิพลจากบริบทในสวนของตัวผูตีความ (Individual context) ซ่ึงไดมี
ประสบการณ ความคิด ความเช่ือ ขนบธรรมเนียม ประเพณีปฏิบัติตางๆ ซ่ึงก็ถือเปนบริบทของผู
ตีความนั่นเอง27  
 ในการตีความสรรพส่ิง เราจะตองเขาใจบริบท ยกตัวอยางเชน หากเราตองการจะหา
ความหมายท่ีแทจริงในพระไตรปฎก เราจะตองทราบบริบทของการสังคายนา  ประวัติศาสตรชวง
นั้น รวมถึงภาษาท่ีใชดวย28  ดังนั้น ในงานศึกษานี้ ผูเขียนจะใชการตีความในแนวทางการวิเคราะห
ตัวบทอยางละเอียด (Close textual analysis) มาศึกษาคําสอนของพระพุทธเจาในพระสุตตันตปฎก  
และศึกษาความคิดของนักคิดท่ีปรากฏในงานเขียนเกี่ยวกับคําสอนของพระพุทธเจา  โดยพิจารณา
ถึงคําจํากัดความและคําอธิบายตางๆในตัวบทนั้น  แมจะมีการศึกษาวิเคราะหตัวบทเปนสําคัญ  แตก็
                                                

26 ไชยันต ไชยพร,  “ประวัติศาสตร: วิถีแหงความพยายามของมนุษยตอความรูของเทพเจา,” วารสารอักษรศาสตร 19  : 2 

(พ.ค.-ส.ค.,2536), หนา 24 อางใน เอกกมนต พรชูเกียรต,ิ ความเช่ือมโยงระหวางหลักธรรมของพุทธศาสนากับแนวคิดปฏิญญาสากล
ในเร่ืองสิทธิมนุษยชน : ศึกษาผานงานของพุทธทาสภิกข,ุ หนา 20.  

27 เร่ืองเดียวกัน. 
28 ไชยันต ไชยพร,  Hermeneutics : ศาสตรแหงการตีความ, วารสารอักษรศาสตร 19  : 2 (พ.ค.-ส.ค.,2536), หนา 20.  
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ไมไดมองขามความสําคัญของบริบท  โดยจะศึกษาโดยคํานึงถึงบริบทดวย  แตจะเปนเพียงบริบทท่ี
กระทบตอการตีความโดยตรง  เชนบริบทในระดับMicro context  ของถอยคําตางๆ  บริบทในดาน 
Correlative context  อันเปนส่ิงท่ีเกี่ยวพันกับขอมูลหรืองานท่ีเราตองการศึกษา  เชนคําสอนของ
พระพุทธเจาท่ีมีบันทึกในพระสุตตันตปฎก  และการศึกษางานของนักวิชาการท่ีมีการศึกษาเกี่ยวกับ
พระสูตรตางๆในพระไตรปฎก บริบทในระดับ Macro context เชนสภาพวัฒนธรรมท่ีเปนอยูของ
สังคมท่ีตัวบทนั้นถือกําเนิด  แตการศึกษานี้จะใหความสําคัญกับบริบทในฐานะเปนสวนประกอบ
ของการพิจารณาในการตีความเทานั้น   
 
แนวคิดสิทธิมนุษยชน (Human Rights Concepts)  

 
ความหมายของสิทธิมนุษยชน    

 
Michael  Hass  ไดใหความหมายสิทธิมนุษยชนไววา “คือการมีเสรีภาพและความเสมอ

ภาคในชีวิต  และโอกาสท่ีจะไดรับการเติมเต็มความตองการ  ท้ังในดานสังคม  เศรษฐกิจ  และ
วัฒนธรรม โดยถูกจํากัดเสรีภาพนั้นนอยท่ีสุด”29 

ความหมายในท่ีนี้  ไดแสดงใหเห็นถึงการตระหนักและใหความสําคัญตอเสรีภาพ  และ
ความเสมอภาค  รวมถึงโอกาสทางสังคม  เศรษฐกิจ  และวัฒนธรรม  ท่ีถูกจํากัดเสรีภาพนอยท่ีสุด  
เม่ือดูพัฒนาการของสิทธิมนุษยชน  และในปฏิญญาสากลฯ  จะพบวา  ความเสมอภาคทางสังคม  
เศรษฐกิจ  และวัฒนธรรม  คือการตอสูทางอุดมการณของฝายสังคมนิยม  จนไดรับการบรรจุไวใน
ปฏิญญาสากลฯขอท่ี  22-27  และนํามาซ่ึงการรับรองเสรีภาพ  และความเสมอภาค  ดังกลาว 

 
คณะกรรมการสิทธิมนุษยชนแหงชาติ ไดใหความหมายสิทธิมนุษยชนไววา  หมายถึง  

“ศักดิ์ศรีความเปนมนุษย  สิทธิ เสรีภาพ และความเสมอภาคของบุคคล ท่ีไดรับการรับรองหรือ
คุมครองตามรัฐธรรมนูญแหงราชอาณาจักรไทย หรือตามกฎหมายไทย หรือตามสนธิสัญญาท่ี
ประเทศไทยมีพันธกรณีท่ีจะตองปฏิบัติตาม”30   

ความหมายนี้เปนการรับรองสิทธิมนุษยชน  ตามแบบสมัยใหม  ท่ีมีการรับรองและ
คุมครองโดยกฎหมายของแตละรัฐ  โดยเฉพาะกฎหมายรัฐธรรมนูญ  ซ่ึงจะพบวามีการบัญญัติใน

                                                
29 Michael Hass,  International human rights (New York, Routledge, 2008), p. 3. 
30 หลักกฎหมายระหวางประเทศทั่วไป เกี่ยวกับสนธิสัญญาดานสิทธิมนุษยชน (กรุงเทพมหานคร: สํานักงาน

คณะกรรมการสทิธิมนุษยชนแหงชาต,ิ ม.ป.ป.), หนา 3. 
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เรื่องของสิทธิ  เสรีภาพ  ความเสมอภาค  และศักดิ์ศรีแหงความเปนมนุษยไวเปนภาพรวม  
นอกเหนือจากกฎหมายท่ีบัญญัติไวเปนเรื่องๆ  และความหมายนี้ยังรวมถึงสนธิสัญญาท่ีประเทศ
ไทยเปนภาคีอีกดวย  กรณีของปฏิญญาสากลฯ เปนตัวอยางหนึ่งท่ีไทยมีพันธกรณีดานสิทธิ
มนุษยชนในระดับระหวางประเทศ   

 
ศรีประภา  เพชรมีศรี กลาวถึงสิทธิมนุษยชนไววา “สิทธิมนุษยชน หรือ Human Rights 

เปนศัพทใหมท่ีเกิดขึ้นหลังสงครามโลกครั้งท่ีสอง สงครามโลกท้ังสองครั้งและเหตุการณท่ีเกิดขึ้น
ในระหวางนั้น โดยเฉพาะการทําลายลางเผาพันธุชาวยิวโดยนาซีเยอรมัน(holocaust) กระตุนเตือน
ใหประเทศตางๆท่ัวโลกในขณะนั้นมองเห็นความจําเปนท่ีจะตองสถาปนาระบบและกลไกท่ีตกลง
ยอมรับกัน ในอันท่ีจะปกปองคุมครองสิทธิมนุษยชนของทุกคน  โดยมีหลักการพ้ืนฐานของแนวคิด
สิทธิมนุษยชนวาประกอบดวย31   

1)หลักการความเสมอภาค เสรีภาพ และการไมเลือกปฏิบัติ  กลาวคือความเสมอภาคนั้น
จะตองไมใชความเหมือน (Sameness) แตคือความหลากหลาย (Diversity) โดยการเนนวาความ
แตกตางท้ังหลายนั้นจะตองไมใชสาเหตุใหเกิดการเลือกปฏิบัติ เชนการเหยียดผิว  การเลือกปฏิบัติ
ตอสตรี หรือตอชนกลุมนอย เปนตน   

2)ในฐานะท่ีเกิดมาเปนมนุษยและสิทธิท่ีไดรับ ซ่ึงเปนการเนนถึงการมีสิทธิท่ีมีมาแตกําเนิด 
มิไดเกิดจากการใหโดยองคอธิปตยใดๆ  ท้ังยังไมใชส่ิงแปลกแยกจากตัวมนุษย วาไมอาจยกสิทธ์ิ
หรือสละได อีกท้ังคนอ่ืนก็ไมอาจแยงสิทธิไปจากเราได   

3)หลักการและแนวคิดเกี่ยวกับผูทรงสิทธิและผูคุมครองสิทธิ กลาวคือ ผูทรงสิทธิ คือ
มนุษยทุกคนไมวาจะเปนใครอยูในสถานะใด หรือปจเจกทุกๆคนมีสิทธิมนุษยชน  ซ่ึงผูทรงสิทธิ
ตางมีหนาท่ีเชนหนาท่ีในระดับปจเจกบุคคล ไดแกการไมละเมิดสิทธิของผูอ่ืน ตองเคารพสิทธิ   
ของผูอ่ืนในชีวิตของส่ิงมีชีวิตท้ังหลาย   กับหนาท่ีในระดับรัฐ เปนการเคารพปกปองมาตรฐาน  
สิทธิมนุษยชน  และทําใหสิทธิของประชาชนเปนจริง  

4)หลักการและแนวคิดเกี่ยวกับความเปนสากลและลักษณะเฉพาะดังปรากฏในปฏิญญา
สากลวาดวยสิทธิมนุษยชน  ซ่ึงถือเปนการประกาศเจตนารมณในการรับรองสิทธิขั้นพ้ืนฐานของ
มนุษยและเปนเอกสารหลักดานสิทธิมนุษยชนฉบับแรก  ดวยเหตุนี้สิทธิมนุษยชนจึงมีความเปน
สากลในการนําไปปรับใช  คือสามารถนําไปใชไดกับทุกคนทุกประเทศ โดยไมมีเสนเขตแดนหรือ
ความเปนพลเมืองใดๆมาขวางกั้น  

                                                
31 ศรีประภา เพชรมีศรี,  “แนวคิดเกี่ยวกับสิทธิมนุษยชน,”  ใน แนวคิดทางการเมืองและสังคม หนวยที่ 8-15, พิมพคร้ังที่ 4  

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, 2550), หนา 159-168. 
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ปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ค.ศ.1948     
อาจกลาวไดวาดวยความลมเหลวของสันนิบาติชาติจนเกิดสงครามโลกครั้งท่ีหนึ่ง  และ

ความโหดรายของการละเมิดสิทธิมนุษยชนจากการรุกราน  รวมถึงการกระทําอาชญากรรมตอมวล
มนุษยชาติในประเทศตางๆ  โดยเฉพาะการฆาลางเผาพันธุชาวยิวโดยนาซีเยอรมันและฟาสซิสอิตาลี  
รวมถึงการกระทําอาชญากรรมตอมนุษยชาติในประเทศตางๆท่ีถูกยึดครองโดยเฉพาะการฆาลาง
เผาพันธุชาวจีนโดยทหารญี่ปุนในชวงสงครามโลกครั้งท่ีสอง   อันถือไดวาเปนอีกหนึ่งยุคมืดของ
สิทธิมนุษยชนนั้น  เปนแรงผลักดันใหเกิดการตระหนักและหาทางปองกันมิใหเกิดการละเมิดสิทธิ
มนุษยชนตอมวลมนุษยชาติขึ้นอีก  จนนํามาสูการจัดตั้งองคการสหประชาชาติและมีการออกกฎ
บัตรแหงสหประชาชาติขึ้นมา   ท้ังนี้ความเปนมาของกฎบัตรแหงสหประชาชาตนิั้น  มีพัฒนาการมา
จากกฎบัตรแอตแลนติก (Atlantic  Charter) ท่ีมีอดีตนายกรัฐมนตรี  วินสตัน  เชอรชิล  แหงอังกฤษ 
(Winston  Churchill)  และอดีตประธานาธิบดี  แฟรงคลิน  ดี.  รูสเวลล  (Franklin  D.  Roosevelt)  
แหงสหรัฐอเมริกา  ไดรวมกันผลักดันชวงป ค.ศ.1941 โดยมีใจความสําคัญตอนหนึ่งวาควรจะจัดตั้ง
ใหมี  “ระบบความม่ันคงท่ัวไปท่ีถาวร”  ขึ้น  จนมีการประกาศใชปฏิญญาวอชิงตัน  (Washington  
Declaration)  หรือปฏิญญาสหประชาชาติ  (United  Nations  Declaration)  ชวงป ค.ศ.1942  กระท่ัง
ชวงใกลส้ินสุดสงครามโลกครั้งท่ีสองชวงป ค.ศ.1943  ประเทศสหรัฐอเมริกา  อังกฤษ  และอดีต
สหภาพโซเวียต   จึงไดรวมกันประกาศจุดยืนวาจะตั้งองคการระหวางประเทศขึ้นใหมเพ่ือวาง
กฎเกณฑความสัมพันธระหวางประเทศ   ตอมาภายหลังสงครามโลกครั้งท่ีสองส้ินสุดลงจึงมีการ
จัดตั้งองคการสหประชาชาติขึ้นและมีการตรากฎบัตรแหงสหประชาชาติ  (UN  Charter)  ซ่ึงมีผลใช
บังคับเม่ือวันท่ี  24  ตุลาคม  ค.ศ.194532   อันถือเปนพัฒนาการของสิทธิมนุษยชนในประวัติศาสตร
ของมนุษยชาติ  บทบัญญัติตางๆในกฎบัตรสหประชาชาติ  ไดใหความสําคัญกับเรื่องของสิทธิ
มนุษยชนในประเด็นตางๆ  ดังนี้33 

 
-มาตรา  1  จุดมุงหมายท้ังหลายของสหประชาชาติ   “เพ่ือจะบรรลุถึงความรวมมือระหวาง

นานาชาติ เพ่ือสงเสรมิและสนับสนุนการเคารพในสิทธิมนุษยชน และเสรีภาพขั้นมูลฐานแกบุคคล
ท่ัวหนากัน โดยไมคํานึงถึงความแตกตางเรื่องเช้ือชาติ เพศ ภาษา หรือศาสนา”   

-มาตรา 13 (1)  สมัชชาท่ัวไปแหงสหประชาชาติ  พึง  “เริ่มศึกษารวมถึงแนะนํารับรองเพ่ือ
จุดประสงคของการสนับสนุนความรวมมือระหวางประเทศในดานเศรษฐกิจ  สังคม  วัฒนธรรม  

                                                
32 สมพงศ  ชูมาก,  ความสัมพันธระหวางประเทศยุคปจจุบัน: ทศวรรษ 1990 และแนวโนม, (กรุงเทพมหานคร: 

สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2542), หนา 118-119. 
33 Julie  A. Mertus,  The United nations and human rights, p. 38.  
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การศึกษา  และสุขอนามัย  อีกท้ังชวยเหลือใหเกิดการบรรลุดานสิทธิมนุษยชนและอิสรภาพขั้น
พ้ืนฐานท้ังหลายโดยปราศจากการแบงแยกทางเช้ือชาติ เพศ ภาษา  หรือศาสนา ไดอยางแทจริง”   

-มาตรา  55  รัฐสมาชิกท้ังหลายจะสงเสริมมาตรฐานชีวิตความเปนอยูขั้นสูงสุด  การจาง
งานอยางเต็มท่ี  และสภาพเง่ือนไขแหงการพัฒนารวมถึงความกาวหนาทางเศรษฐกิจและสังคม,  
การแกไขเศรษฐกิจ  สังคม  สุขอนามัย  และปญหาอ่ืนๆท่ีเกี่ยวของ  รวมถึงความรวมมือทาง
วัฒนธรรมและการศึกษาระหวางประเทศ, ความเปนสากลในการเคารพและการปฏิบัติตามสิทธิ
มนุษยชนและอิสรภาพขั้นพ้ืนฐานท้ังหลายสําหรับทุกคนโดยปราศจากการแบงแยกทางเช้ือชาติ  
เพศ  ภาษา  หรือศาสนา 

-มาตรา  56  “สมาชิกท้ังหมดใหคําม่ันดวยตัวเขาเหลานั้นวา จะปฏิบัติตามท้ังในลักษณะ
ของการรวมกันและแยกกัน  ในความรวมมือกับองคการ (สหประชาชาติ)  เพ่ือใหบรรลุผล (สาม
ประการ)  ท่ีกําหนดไวใน มาตรา 55” 

-มาตรา  62  การมอบหมายหนาท่ีใหสภาเศรษฐกิจและสังคมดําเนินการ  “ทํา หรือเริ่ม
ทําการศึกษาและรายงานผลท้ังหลาย”  และ  “ทําการแนะนํารับรองเพ่ือบรรลุผลในการสงเสริมให
เกิดการเคารพ  และปฏิบัติตามสิทธิมนุษยชนและอิสรภาพขั้นพ้ืนฐานท้ังหลาย” 

-มาตรา 68  การมอบหมายอํานาจหนาท่ีใหคณะมนตรีเศรษฐกิจและสังคมแหง
สหประชาชาติ    (UN Economic and Social Council : ECOSOC)  จัดตั้งคณะกรรมการท้ังหลายเพ่ือ 
“สงเสริมสิทธิมนุษยชน” 

-มาตรา  76  ทรัสตีท้ังหลายของสหประชาชาติ  จะตองถูกรวมเขากับเรื่องสิทธิมนุษยชน  
(ดินแดนหรือเขตยุทธศาสตรท้ังหลายท่ีอยูในความรับผิดชอบของสหประชาชาต)ิ 

  
 จากบทบัญญัติท่ีมุงเนนเรื่องสิทธิมนุษยชนในกฎบัตรสหประชาชาติดังกลาว  โดยเฉพาะ
มาตรา 68 ท่ีบัญญัติใหคณะมนตรีเศรษฐกิจและสังคมแหงสหประชาชาติ  แตงตั้งคณะกรรมการ
ท้ังหลายเพ่ือสงเสริมสิทธิมนุษยชน   ไดนําไปสูการจัดตั้งคณะมนตรีเศรษฐกิจและสังคมแหง
สหประชาชาติ  คณะกรรมาธิการสิทธิมนุษยชน  และคณะกรรมการจัดทํารางฯ   จนนํามาสูการ
บัญญัติหลักการแหงปฏิญญาสากลฯ  และประกาศใชปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ค.ศ.1948  
ในเวลาตอมา     
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คณะกรรมาธิการสิทธิมนุษยชน (Commission on Human Rights)   ซ่ึงกอปรดวย ภรรยา
ของอดีตประธานาธิบดีรูสเวลลเปนประธาน (Mrs. Eleanor  Roosevelt)  และผูแทนจากประเทศ
ตางๆ เชนจีนคณะชาติ34  ฝรั่งเศส  เลบานอน  ออสเตรเลีย  เบลเยียม  อดีตสหภาพโซเวียต 
(ปจจุบันเหลือเพียงประเทศรัสเซีย)  ชิลี   อียิปต  อินเดีย  ปานามา  ฟลิปปนส  อังกฤษ  อุรุกวัย  อดีต
ยูโกสลาเวีย  เปนตน  โดยคณะกรรมาธิการสิทธิมนุษยชนตางทําหนาท่ีศึกษาและจัดทําเอกสาร
ระหวางประเทศวาดวยสิทธิมนุษยชน  ซ่ึงก็คือปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชนในเวลาตอมา  
คณะกรรมาธิการสิทธิมนุษยชนดังกลาวไดแตงตั้งคณะกรรมการจัดทําราง (Drafting Committee)  
ขึ้นมารองรับการดําเนินงาน  ภายหลังจัดทํารางปฏิญญาสากลฯเสร็จส้ินแลว ทางคณะกรรมาธิการ
ไดเสนอรางปฏิญญาสากลฯตอสมัชชาแหงสหประชาชาติ   และนํามาสูการประกาศใชปฏิญญา
สากลวาดวยสิทธิมนุษยชนโดยมติเห็นชอบของสมัชชาแหงสหประชาชาติ  เม่ือวันท่ี  10  ธันวาคม  
ค.ศ.1948  โดยมีชาติท่ีใหความเห็นชอบ 48 ชาติ (รวมไทย)  ไมมีชาติสมาชิกใดคัดคาน  แตงดออก
เสียง 8 ชาติ  คือประเทศซาอุดิอาระเบีย ประเทศแอฟริกาใต  และประเทศในกลุมอดีตเผด็จการ
คอมมิวนิสต 6 ประเทศ35 ไดแกอดีตสหภาพโซเวียต  อดีตไบโลรัสเซีย (ปจจุบันคือประเทศ
สาธารณรัฐเบลารุส) อดีตเชคโกสโลวเกีย (ปจจุบันแยกเปนประเทศสาธารณรัฐเช็ก และประเทศ
สาธารณรัฐสโลวัก)  อดีตยูโกสลาเวีย  โปแลนด  และยูเครน            

ปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ค.ศ.1948   เปนเอกสารเกี่ยวกับสิทธิมนุษยชนท่ีสําคัญ
ฉบับหนึ่งหลังสงครามโลกครั้งท่ีสอง  และหลังมีการกอตั้งองคการสหประชาชาติ ท่ีชาติสมาชิก
สมัชชาแหงสหประชาชาติสวนใหญในขณะนั้นใหการรับรอง  โดยผานการขบคิดและแกไข
เพ่ิมเติมจากชาติสมาชิกท้ังฝายเสรีนิยมและฝายสังคมนิยม  โดยเฉพาะในหมูคณะมนตรีความม่ันคง
แหงสหประชาชาติหาชาติ (สมาชิกถาวรหาชาติ)  อันไดแก สหรัฐอเมริกา  อังกฤษ  ฝรั่งเศส  อดีต
สหภาพโซเวียต (ปจจุบันเปนรัสเซีย)  และจีน (เผด็จการคอมมิวนิสต)  ซ่ึงฝายเสรีนิยมเนนในสิทธิ

                                                
 อดีตจีนคณะชาติ มีผูนําคือจอมพลเจียงไคเช็ค (บุตรเขยซุนยัดเซ็น) ผูนําพรรคกวอหมินตั๋งเปนประธานาธิบดีใน

ขณะนั้น ปกครองแบบประชาธิปไตย แตภายหลังจีนไดเปลี่ยนการปกครองเปนแบบคอมมิวนิสตซึ่งมีประธานเหมาเจอตุงเปนผูนํา 
จีนไดเปลี่ยนช่ือประเทศเปนสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนจีน (จีนแผนดินใหญ) ปกครองแบบคอมมิวนิสต และไดเขาไปเปน
หนึ่งในหาสมาชิกคณะมนตรีความมั่นคงแหงสหประชาชาติแทนอดีตจีนคณะชาติ ซึ่งใชช่ือประเทศวาสาธารณรัฐประชาชนจีน
(ไตหวัน) ภายหลังฝายจีนคณะชาติแพสงครามกลางเมืองใหกับพรรคคอมมิวนิสตเมื่อป ค.ศ.1949  ไดยายไปตั้งรัฐบาลที่เกาะฟอร
(ไตหวัน) จนถึงปจจุบัน โดยอดีตจีนคณะชาติสวนหนึ่ง (ขุนศึก เจาที่ดิน และครอบครัว) ไดเคลื่อนยายออกจากประเทศจีนเปนคร้ัง
แรกมายังภาคเหนือของไทยในนาม กองพล 93 

  ปจจุบันอดีตสหภาพโซเวียตไดลมสลายเปน 1.รัสเซีย 2.เอสโตเนีย 3.ลัตเวีย 4.ลิทัวเนีย 5.เบลารุส 6.ยูเครน 7.อารเมเนีย  
8.อาเซอรไบจาน 9.คาซัคสถาน 10.คีรกีซสถาน 11.ทาจิกิสถาน 12.เติรกเมนิสถาน 13.อุซเบกิสถาน 14.มอลโดวา 15.จอรเจีย 

34 Michael Freeman,  Human rights, p.35. 
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ทางการเมืองและสิทธิพลเมือง  (Civil  and  Political  Rights)  เปนหลัก  ในขณะท่ีฝายสังคมนิยม
เนนในเรื่องของสิทธิทางเศรษฐกิจ  สังคม  และวัฒนธรรม (Economic, Social  and  Cultural  
Rights)    

ปฏิญญาสากลฯจึงเปนเอกสารท่ีรวมเอาแนวคิดท่ีวาดวยสิทธิทางการเมืองและพลเมือง  
เชนอิสรภาพในความคิดเห็นและการแสดงออก  การตระหนักรูและความเช่ือทางศาสนา  อิสรภาพ
จากการลงโทษ  หรือไดรับผลปฏิบัติจากการทรมานท่ีโหดรายผิดมนุษยธรรม  สิทธิในการ
ดํารงชีวิต  เสรีภาพ  และความม่ันคงของมนุษย  สิทธิในทรัพยสิน  กับแนวคิดวาดวยสิทธิทาง
เศรษฐกิจ สังคม  และวัฒนธรรม  เชนสิทธิในการไดรับการศึกษา    สิทธิในการทํางาน  การไดรับ
คาจางท่ีเปนธรรม  การมีวันหยุดวันพักผอน  ความคุมครองจากการเลิกจาง ตลอดจนสภาพชีวิต
ความเปนอยูของแรงงาน  (ความม่ันคงทางสังคม)  รวมถึงสิทธิในการมีสวนรวมอยางเต็มท่ีในวิถี
ชีวิตทางวัฒนธรรม36  เปนตน เขาไวดวยกัน  อยางไรก็ดีขอเสนอบางอยางท่ีฝายสังคมนิยมไดเสนอ
ซ่ึงเปนส่ิงสําคัญในสังคมปจจุบัน  นั่นคือสิทธิในการขบถตอตานทรราช (Rights to Rebel  Against) 
นั้น  กลับไมไดรับการตอบสนองจากฝายเสรีนิยมจนตองตกไป37 

ปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน 1948  มีบทบัญญัติท้ังหมด 30 ขอ  โดยแนวคิดของฝาย
เสรีนิยม  ท่ีเนนสิทธิของพลเมืองและการเมือง ปรากฏอยูในสวนท่ีหนึ่งตั้งแตคําปรารภจนถึงขอท่ี 
21  สวนแนวคิดของฝายสังคมนิยม ท่ีเนนสิทธิทางเศรษฐกิจ  สังคม  และวัฒนธรรม  ปรากฏอยูใน
สวนท่ีสองตั้งแตขอท่ี 22 ถึงขอท่ี 27  สวนขอท่ี 28-30  เปนการกลาวถึงหนาท่ีและความรับผิดชอบ
ตอระเบียบสังคมและประชาชนระหวางประเทศรวมถึงเนนย้ําในสิทธิและเสรีภาพท่ีกลาวไป
ท้ังหมด   ท้ังนี้บทบัญญัติในปฏิญญาสากลฯเปนการรับรองสิทธิพ้ืนฐานตามท่ีไดกลาวมา  ดัง
ปรากฏใจความอันสําคัญท่ีนํามาศึกษาเทียบเคียงกับคําสอนในพระสุตตันตปฎก  ดังนี้  

 
คําปรารภท่ีหนึ่ง  “โดยท่ีการยอมรับนับถือเกียรติ์ศักดิ์ประจําตัว  และสิทธิเทาเทียมกันและ

โอนมิไดของบรรดาสมาชิกท้ังหลายแหงครอบครัวมนุษยเปนหลักมูลเหตุแหงอิสรภาพ  และความ
ยุติธรรม  และสันติภาพในโลก38”   

 

                                                
36 Michael  Hass,  International  human rights  (USA: Polity Press, 2002), p. 81. 
37 จรัญ  โฆษณานันท,  สิทธิมนุษยชนไรพรมแดน ปรัชญา กฎหมาย และความเปนจริงทางสังคม,  (กรุงเทพมหานคร: 

สํานักพิมพนิติธรรม, 2545), หนา 292.     
38 คณะกรรมการสิทธิมนุษยชนแหงชาต,ิ  ปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน (กรุงเทพมหานคร:สํานักพิมพสํานักงาน

คณะกรรมการสิทธิมนุษยชนแหงชาต,ิ 2550), หนา 4.   
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คําปรารภท่ีสอง  “โดยไมนําพาและเหยียดหยามตอมนุษยชน  ยังผลใหมีการกระทําอยางปา
เถ่ือน  ซ่ึงเปนการละเมิดมโนธรรมของมนุษยชาติอยางรายแรง  และไดมีการประกาศวา  ปฏิญญา
สูงสุดของสามัญชนไดแกความตองการใหมนุษยมีชีวิตอยูในโลก  ดวยอิสรภาพในการพูดและ
ความเช่ือถือ  และอิสรภาพพนจากความหวาดกลัวและความตองการ39”   
  

โดยสรุปแลว คําปรารภท่ีหนึ่งและสอง  แสดงใหเห็นถึงการตระหนักวามวลสมาชิกใน
องคการสหประชาชาตินั้นมีความหลากหลายทางอุดมการณ  ชาติพันธ  ศาสนา  และวัฒนธรรม 
ตั้งแตยุคแรกเริ่มท่ีมีการกอตั้ง  ในดานการปกครองแตละชาติสมาชิกก็มีการปกครองท่ีหลากหลาย
เชน ระบอบเผด็จการทหาร  ระบอบเผด็จการคอมมิวนิสต  ระบอบประชาธิปไตย  ระบอบกษัตริย
ระบอบผูนําชนเผาตางๆ  ในดานชาติพันธุมีท้ังประเทศสมาชิกท่ีเปนชาวตะวันตก  ชาวแอฟริกา  
ชาวเอเชีย   ในดานศาสนาชาติสมาชิกท้ังหลายกมี็การนับถือศาสนาท่ีหลากหลายแตกตางกันเชนนับ
ถือศาสนาคริสต  ศาสนาพุทธ  ศาสนาฮินดู   ศาสนาอิสลาม  ในดานวัฒนธรรมเองแตละชาติสมาชิก
ตางก็มีความหลากหลาย   ประชาชนของชาติสมาชิกท้ังหลายจึงมีเกียรติศักดิแ์ละสิทธิอยางเทาเทียม
กัน   เพราะในชวงสงครามโลกครั้งท่ีสองนั้นไดเกิดการรุกรานชาติยุโรปครั้งแรกดวยการบุก
โปแลนดและเริ่มการรุกรานชาติยุโรปอ่ืนๆเปนลําดับมาโดยนาซีเยอรมัน  และทางเอเชียเองทหาร
ญี่ปุนก็ไดรุกรานยึดครองเกาหลี จีน และชาติเอเชียตะวันออกเฉียงใต รวมถึงออสเตรเลีย  การ
รุกรานดังกลาวไดทําใหเกิดภาวะไรซ่ึงความยุติธรรม  อิสรภาพ  และสันติภาพ  เพราะประชาชนใน
ประเทศท่ีถูกรุกรานท้ังหลายตางถูกละเมิดในเกียรติ์และศักดิ์ศรีแหงความเปนมนุษย  โดยเฉพาะ
การเหยียดหยามในความเปนมนุษยดวยคําวาชาติพันธ  เชนการเหยียดหยามชาวยิว โดยนาซีเยอรมัน  
การเหยียดหยามชาวจีน ชาวเกาหลี ชาวตะวันตกโดยทหารญี่ปุน  การเหยียดหยามท้ังหลายนี้นํามา
ซ่ึงปฏิบัติการแหงการทําลายลางมนุษยชาติในชวงสงครามโลกครั้งสอง เชนการจับกุมคุมขัง  การ
ทรมาน การทดลองมนุษยดวยอาวุธเช้ือโรคตางๆ  และการฆาลางเผาพันธุชาวยิวโดยนาซีเยอรมัน  
และการฆาลางเผาพันธุชาวจีนโดยทหารญี่ปุน  สภาพการณตางๆเหลานี้ทําใหเกิดความหวาดกลัว
และการเขนฆา  การทรมาน  ท่ีมนุษยไมพึงกระทําตอมนุษยอยางปาเถ่ือนโหดราย  สภาพความ
โหดรายในชวงสงครามโลกครั้งท่ีสองทําใหเกิดความหวาดกลัวในหมูชาติพันธุท่ีถูกกดขี่ดูถูก
เหยียดหยาม  ภายหลังสงครามโลกครั้งท่ีสองส้ินสุดลง  มวลชาติสมาชิกสหประชาชาติจึงไดบัญญัติ
หลักการท่ีคํานึงถึงเกียรติศักดิ์  ศักดิ์ศรีแหงความเปนมนุษย  รวมถึงหามการกระทําตอกันอยางปา
เถ่ือนโหดรายอันผิดมนุษยธรรม  และใหชาติสมาชิกท่ีเขารวมปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน   
ใหการรับรองวาประชาชนในประเทศสมาชิกจะมีชีวิตอยูอยางมีอิสรภาพในการแสดงความคิดเห็น 
                                                

39 เร่ืองเดียวกัน 
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และความเช่ือถือ  และอิสรภาพจากความหวาดกลัว  และความตองการพ้ืนฐานปจจัย 4 ซ่ึงรัฐบาล
ของแตละชาติสมาชิกตองจัดการดูแลในความเปนอยูและการรักษาความม่ันคงปลอดภัยใหกับ
ประชาชนของตน 

 
 ขอ  1  “มนุษยท้ังหลายเกิดมามีอิสระ  และเสมอภาคกันในเกียรติศักดิ์และสิทธิ  ตางมี

เหตุผลและมโนธรรม  และควรปฏิบัติตอกันดวยเจตนารมณแหงภารดรภาพ40” 
โดยสรุปหลักการตามขอท่ี 1 นี้แสดงใหเห็นเห็นอิทธิพลความคิดของประเทศฝายเสรีนิยม

ท่ีเปนชาติสมาชิกท่ีเคยถูกประเทศอยางนาซีเยอรมันรวมถึงทหารญี่ปุน รุกรานและกระทําการย่ํายี่
โดยไมคํานึงในความเปนมนุษยดวยกัน41  ซ่ึงบทบัญญัตินี้แสดงใหเห็นวามนุษยนั้นตางเกิดมาอยาง
มีอิสรภาพ  และตางก็มีความเสมอภาคในเกียรติศักดิ์  อีกท้ังตางก็มีสิทธิโดยเฉพาะสิทธิแหงความ
เปนมนุษย  มนุษยท้ังหลายนั้นตางเกิดเปนมนุษยท่ีมีเหตุผล และมีมโนธรรม  ความมีเหตุผลและ
ความมีมโนธรรมแสดงใหเห็นวา มนุษยนั้นกอนจะกระทําส่ิงใดก็ตาม จะใชเหตุผลและมโนธรรม
ในการขบคิดตัดสินใจกอน  รวมถึงความเช่ือในอิสรภาพและความเสมอภาคของมนุษยท่ีเกิดมานั้น  
มนุษยจึงพึงปฏิบัติตอกันอยางมีภารดรภาพหรืออยางฉันพ่ีนอง  เพราะในชวงสงครามโลกครั้งท่ี
สอง ความเช่ือแหงความเปนมนุษยท่ีเกิดมาตางมีความเสมอภาคและอิสรภาพนั้น ไมไดรับการ
เคารพหรือเช่ือจากฝายนาซีเยอรมัน หรือแมแตจากฝายทหารญี่ปุนเอง  เพราะนาซีเยอรมันและ
ทหารญี่ปุนนั้น ตางมองวาชาติพันธุของตนเปนชาติพันธุท่ีสูงสง  สวนชาติพันธุอ่ืนนั้นเกิดมาดอยคา
และต่ํากวาชาติพันธุตน  แนวคิดความเช่ือเหลานี้จึงนํามาสูการปฏิบัติตอคนชาติพันธุอ่ืนอยางไม
เคารพในความเปนมนุษยดวยกัน  

 
ขอ  2  (1) “ทุกคนยอมมีสิทธิและอิสรภาพบรรดาท่ีกําหนดไวในปฏิญญานี้  โดยปราศจาก

ความแตกตางไมวาชนิดใดๆ  ดังเชน  เช้ือชาติ  ผิว  เพศ  ภาษา  ศาสนา  การคิดเห็นทางการเมือง  
หรือทางอ่ืน  เผาพันธุแหงชาติหรือสังคม  ทรัพยสิน  กําเนิด  หรือสถานะอ่ืนๆ42”     

โดยสรุปหลักการ ขอ 2 (1) นี้ เปนการรับรองสิทธิพลเมืองและสิทธิทางการเมืองใหมีความ
เทาเทียมกัน  โดยแสดงใหเห็นวาทุกคนนั้นตางมีสิทธิและอิสรภาพ  โดยไมยึดเอาความแตกตาง
ท้ังหลายไมวาจะเปนความแตกตางในเรื่องเช้ือชาติ  วาตางประกอบดวยหลากหลายชาติพันธุไมวา
จะเปนคนเอเชีย  คนตะวันตก  คนแอฟริกา  และสวนประกอบแยกยอยภายในก็มีความหลากหลาย

                                                
40 เร่ืองเดียวกัน, หนา 12. 
41  Michael  Hass,  Human  rights, p. 37. 
42 คณะกรรมการสิทธิมนุษยชนแหงชาต,ิ  ปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน, หนา 12.   
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ทางชาติพันธุไปอีก เชน เปนคนไทย  คนจีน คนญี่ปุน  คนอังกฤษ  คนฝรั่งเศส  คนแอฟริกาใต ฯลฯ  
ในเรื่องของผิวก็เชนกันประชาชนในแตละชาติสมาชิกตางก็มีท้ังคนผิวดํา  คนผิวเหลือง  คนผิวขาว  
ในเรื่องของเพศก็ประกอบดวยเพศหญิง  เพศชาย  ทางภาษาเองก็ประกอบดวยผูท่ีพูดภาษาไทย  
ภาษาอังกฤษ  ภาษาฝรั่งเศส  ภาษาญี่ปุน  ภาษาชนเผาในแอฟริกา ฯลฯ  ในเรื่องของความคิดเห็น
ทางการเมือง  โดยเฉพาะความคิดเห็นท่ีตางไปจากคนอ่ืนจะตองไมเปนส่ิงท่ีถูกนํามาอางวาขัดกับ
คนสวนใหญในสังคม  อันอาจนํามาซ่ึงการละเมิดสิทธิและอิสรภาพในการแสดงความคิดเห็น ดัง
กรณีการปราบปรามผูชุมนุมประทวงขับไลอดีตสหภาพโซเวียตในประเทศท่ีถูกยึดครอง (เชนอดีต
เช็กโกสโลวะเกีย  บัลแกเรีย ฮังการี  โรมาเนีย  อดีตเยอรมนีตะวันออก)  การปราบปรามการชุมนุม
ประทวงขับไลทหารเผด็จการคอมมิวนิสตจีน (เชนทิเบต  ซินเจียน)  การปราบปรามผูชุมนุมและชน
กลุมนอยในพมา  การปราบปรามผูชุมนุมประทวงในตะวันออกกลาง  (เชนจอรแดน  บาหเรน)  
การปราบปรามผูชุมนุมประทวงในแอฟริกาตอนบน (เชนลิเบีย  อียิปต  โมร็อกโก)  รวมถึง
ปราบปรามกลุมผูชุมนุมประทวงเส้ือเหลือง  เส้ือแดง ในประเทศไทย เปนตน  ในสวนของเผาพันธุ
แหงชาติหรือสังคมเอง  ก็แสดงใหเห็นวากลุมคนสวนใหญนั้นจะตองเคารพสิทธิและอิสรภาพของ
คนสวนนอย  จะตองไมกีดกันไมเลือกปฏิบัติโดยมองกันท่ีฐานะความร่ํารวย  ชาติกําเนิด  และ
สถานะอ่ืนๆ  บทบัญญัตินี้จึงแสดงใหเห็นถึงการคํานึงถึงสิทธิและอิสรภาพตางๆโดยไมแบงแยกกีด
กัน  หรือเลือกปฏิบัติจากการมองท่ีความแตกตางจากตน  ดังท่ีนาซีเยอรมันหรือทหารญี่ปุนได
กระทําตอคนชาติอ่ืนในชวงสงครามโลกครั้งท่ีสอง   

  
ขอ 5  “บุคคลใดๆจะถูกทรมาน  หรือไดรับผลปฏิบัติ  หรือการลงโทษ  ท่ีโหดรายผิด

มนุษยธรรมหรือต่ําชาไมได43”   
โดยสรุปหลักการในขอนี้แสดงใหเห็นถึงการตระหนักตอการปฏิบัติตางๆอันละเมิดสิทธิ

แหงความเปนมนุษย  ท่ีมีการปฏิบัติกันอยางแพรหลายตั้งแตอดีตกระท่ังปจจุบัน44  ไมวาจะเปนการ
ถูกทรมาน  หรือไดรับผลปฏิบัติ  หรือการลงโทษท่ีโหดรายทารุณ  เชนท่ีเกิดขึ้นในชวงสงครามโลก
ครั้งท่ีสอง  ท่ีนาซีเยอรมันและทหารญี่ปุนไดกระทําตอประชาชนของประเทศอ่ืน  ไมวาจะเปนการ
ทรมานดวยการทดลองอาวุธเช้ือโรความนุษยจะทนขีดความทรมานทางรางกายไดนานแคไหน  
การกักขังไวในสภาพท่ีอยูท่ีแออัดยัดเยียดตามคายทหารตางๆ  การปฏิบัติตอเชลยสงครามดวยการ
บังคับทํางานตางๆ  การลงโทษดวยการมัดกับตนไม  มัดไวหลักไม  หรือชวยกันจับไว  แลวแขงกัน

                                                
43 เร่ืองเดียวกัน, หนา 16. 
44 Michael  Hass,  Human  rights, p. 37. 
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ใชดาบปลายปนท่ิมแทงทางรายกาย  หรือแขงกันตัดศีรษะเหยื่อ  หรือการจับสตรีชาวจีนไมวาเด็ก 
ผูใหญมัดไวกับเกาอ้ีในรางเปลือยเปลาแลวรุมขมขืนรุมโทรมดวยจํานวนทหารญี่ปุนหลักสิบถึง
หลักรอยคน  เม่ือขมขืนเสร็จก็ใชดาบซามูไรแทงหนาทอง เฉือนเตานม หรือใชดาบปลายปน หรือ
โลหะท่ิมแทงอวัยวะเพศของสตรีท่ีถูกรุมขมขืน  หรือใชน้ํากรดราด  ใชน้ํามันราดแลวจุดไฟเผาท้ัง
เปน  เพ่ือใหเหยื่อสตรีท้ังหลายท่ีถูกรุมขมขืนไดตายอยางทุกขทรมานโดยทหารญี่ปุนในชวง
สงครามโลกครั้งท่ีสอง  ดวยเหตุนี้การเนนในหลักการดังกลาว  จึงเปนการใหความสําคัญกับสิทธิวา
ดวยความม่ันคงและความสมบูรณแหงความเปนมนุษย   โดยคํานึงถึงความม่ันคงปลอดภัยใน
รางกายและชีวิตของมนุษย  แตอยางไรก็ดีในแตละประเทศก็อาจมีวิธีปฏิบัติโดยเฉพาะบทลงโทษ
ทางกฎหมายท่ีอาจขัดกับหลักการในปฏิญญาสากลฯดังกลาว  เชน บางประเทศในตะวันออกกลาง
(เชนซาอุดิอาระเบีย) ยังคงมีโทษประหารชีวิตดวยการตัดศีรษะ  การลงโทษประหารชีวิตดวยการ
ขุดดินฝงรางกายใหโผลมาแคศีรษะแลวใหประชาชนปาดวยกอนหินจนตาย (เชนอิหราน) บาง
ประเทศในเอเชีย (เชนสิงคโปร)  ยังคงมีบทลงโทษดวยการเฆ่ียนดวยหวาย หรือการพกพายาเสพติด
ในปริมาณไมมากอยางกัญชาก็อาจถูกศาลสิงคโปรลงโทษดวยการประหารชีวิตโดยไมใหโอกาสใน
การกลับตัวอีกครั้ง 

 
ขอ  18  “ทุกคนมีสิทธิในอิสรภาพแหงความคิด  มโนธรรม  และศาสนา  สิทธินี้รวมถึง

อิสรภาพในการท่ีจะประกาศศาสนา  หรือความเช่ือของตนโดยการสอน  การปฏิบัติ  สักการบูชา  
และการประกอบพิธีกรรม  ไมวาจะโดยลําพังตนเอง  หรือประชาคมรวมกับผูอ่ืน  และเปนการ
สาธารณะ  หรือสวนบุคคล45”  
 โดยสรุปหลักการในขอนี้เปนการรับรองสิทธิพลเมืองวาดวยเสรีภาพในการแสดงความ
คิดเห็น  การนับถือศาสนา  แตก็อาจพบกับปญหาเพราะในขณะท่ีมีการรับรองสิทธิและเสรีภาพทาง
ความเช่ือของศาสนานี้  แตบางศาสนาอาจไมเคารพในสิทธิมนุษยชน จึงอาจขัดแยงกับหลักปฏิญญา
สากลฯขอนี4้6  เชนหลักคําสอนของศาสนาฮินดูในประเทศอินเดียท่ีมีคําสอน ดังความเช่ือบางอยาง 
เชนแบงชนช้ันวรรณะเปนส่ีวรรณะ  โดยมีวรรณะศูทรเปนวรรณะท่ีต่ําตอยสุด  นอกจากนี้หากมี
การแตงขามวรรณะแลวก็ทําใหเกิดเปนวรรณะจัณฑาลซ่ึงไรคุณคาแหงความเปนมนุษยเชนกัน 
ความเช่ือทางศาสนาอิสลามของกลุมมุสลิมหัวรุนแรงก็เชนกัน  ท่ีอาจมีการดูถูกเหยียดหยามผูท่ี
กราบไหวบูชารูปปนเคารพ  ส่ิงศักดิ์สิทธ์ิท้ังหลาย  ดวยการเรียกวาเปนพวกนอกรีต (ผูท่ีไมนับถือ
อิสลาม) โดยใชคําพูดดูถูกวาเปนพวก  กาเฟท  และมูนาเฟท  นอกจากนี้หากความคล่ังศาสนาตอผูท่ี

                                                
45 คณะกรรมการสิทธิมนุษยชนแหงชาติ ,  ปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน, หนา 28. 
46  Michael  Hass,  Human  rights, p. 38.  
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ไมนับถือศาสนาอิสลามนี้รุนแรงมากกวาการดูถูกทางจิตใจและคําพูด  ก็อาจถึงขั้นทําใหเกิดการ
ละเมิดสิทธิมนุษยชนโดยเฉพาะทางรางกายและชีวิต  เชนการใชมีดและอาวุธรุมทํารายฆาฟนคน
ตางศาสนาในอินโดนีเซีย  รวมถึงการจับตัวประกันมาตัดศีรษะเพ่ือสรางความสยดสยองกับคนตาง
ศาสนา   อีกท้ังในสวนของประเทศท่ีปกครองในระบอบเผด็จการคอมมิวนิสตท้ังหลายก็อาจไม
เคารพในสิทธิเสรีภาพการนับถือศาสนาของประชาชน  เปนตน  
 
 ปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ค.ศ.1948 ตามท่ีไดหยิบยกมาเสนอเทียบเคียงตอ
การศึกษาครั้งนี้  เปนหลักการในสวนท่ีวาดวยสิทธิ เสรีภาพ ในรางกายในชีวิต ศักดิ์ศรีแหงความ
เปนมนุษย  เสรีภาพในการแสดงความคิด  ความเช่ือ  ความเสมอภาคโดยไมแบงแยกชาติ ช้ัน 
วรรณะ ผิว เพศ ฯลฯ  ซ่ึงหลักการดังกลาวนี้จะเกิดประโยชนตอมวลมนุษยชาติในการเคารพ และ
ตระหนักถึงสิทธิ  เสรีภาพ  ความเสมอภาคท้ังหลาย  ท่ีมนุษยตางพึงมีและปฏิบัติตอกัน โดยเฉพาะ
ความโหดรายปาเถ่ือนในชวงสงครามโลกครั้งท่ีสอง  ท่ีหลักการท้ังหลายเหลานี้ถูกเพิกเฉย  และ
มวลมนุษยชาติตางถูกปฏิบัติอยางไมคํานึงหรือเคารพในสิทธิทางรางกาย  ชีวิต  เสรีภาพ  และความ
เสมอภาค  เกียรติ์ศักดิ์ศรีแหงความเปนมนุษย   ดวยเหตุนี้การบัญญัติหลักการดังกลาวจึงเปน
แนวทางแบบแผนการปฏิบัติในหมูชาติสมาชิกวาหลักการเหลานี้จะไดรับการเคารพและปฏิบัติ
อยางจริงจัง  แตอยางไรก็ดีหลักการดังกลาวก็อาจไมประสบผลสําเร็จอยางสมบูรณ  เนื่องจาก
หลักการในปฏิญญาสากลฯอาจไมมีผลกับประเทศท่ีไมไดเขารวมเปนภาคี  โดยไมสนใจตอการ
เคารพหรือตระหนักในสิทธิ  เสรีภาพ  ความเสมอภาค  ท่ีประชาชนในประเทศของตนพึงไดรับ  อีก
ท้ังหลักการในปฏิญญาสากลฯสําหรับชาติสมาชิกในยุโรปหรือในอเมริกาเหนือซ่ึงเปนพลเมืองท่ี
ยายถ่ินฐานจากยุโรปไปตั้งรกราก  ตางก็มีแบบแผนการปฏิบัติท่ีเปนไปรวมกัน  เพราะโดยพ้ืนฐาน
ทางประวัติศาสตรความเปนมาตางมีรวมกัน  เชนมรดกจากอาณาจักรโรมัน  อิทธิพลความเช่ือทาง
ศาสนาคริสต  อิทธิพลทางความคิดของนักปรัชญายุคแสงสวาง  การปฏิวัติอุตสาหกรรม  การเมือง
การปกครองแบบเสรีประชาธิปไตย  ภูมิหลังรวมกันเหลานี้ทําใหการปฏิบัติหรือการเคารพตอ
หลักการในปฏิญญาสากลฯจึงเปนไปในทิศทางเดียวกัน    

ในขณะท่ีชาติสมาชิกในทวีปอ่ืนๆ เชนในเอเชีย  และแอฟริกา  อาจกลาวไดวาตางมีภูมิหลัง
รวมกันเพียงส่ิงเดียวนั่นคือการเคยตกเปนอาณานิคมของเจาอาณานิคมในยุโรปและอเมริกา สวน
ประวัติศาสตรความเปนมารวมกันอ่ืนๆ  แตละประเทศตางก็มีความแตกตางหลากหลายกัน  เชนใน
ทวีปแอฟริกา มีความหลากหลายของชนเผาตางๆ  มีภาษาพูดท่ีแตกตางกันไปตามชนเผา  มีการรบ
พุงแยงชิงอํานาจกันท้ังภายในประเทศและกับเพ่ือนบาน ในทวีปเอเชียเอง ชาติสมาชิกท้ังหลายตางก็
มีความแตกตางหลากหลายกันทางชาติพันธุ  ภาษา  ศาสนา  กฎหมาย  วัฒนธรรม  ในดานภาษาคือ
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มีท้ังประเทศท่ีพูดภาษาอังกฤษ  ภาษาอาหรับ  ภาษาจีน  ภาษาไทย  ภาษาญี่ปุน ฯลฯ  ในดานศาสนา
ก็มีท้ังประเทศท่ีนับถือศาสนาคริสต  ศาสนาพุทธ  ศาสนาฮินดู  ศาสนาอิสลาม  และลัทธินิกายอ่ืนๆ
อีกมากมาย  ทางดานกฎหมายก็มีท้ังประเทศท่ีใชกฎหมายอิสลาม  ใชกฎหมายแบบจารีตประเพณี
โดยมีคณะลูกขุน (Common Law)  ใชกฎหมายแบบลายลักษณอักษร (Civil Law)   ทางการเมือง
การปกครองก็มีท้ังประเทศท่ีปกครองแบบประชาธิปไตย  แบบเผด็จการทหาร  แบบเผด็จการ
คอมมิวนิสต  แบบกษัตริย   ทางวัฒนธรรมก็มีความแตกตางหลายหลายตามอิทธิพลความเช่ือท่ี
ไดรับการสืบทอดกันมาในแตละประเทศ  การไรภูมิหลังประวัติความเปนมารวมกันของชาติ
สมาชิกในแถบเอเชีย และแอฟริกานี้เอง  ทําใหการเคารพ  การปฏิบัติตามหลักการในปฏิญญาสากล
ฯ อาจเปนไปคนละทิศคนละทางตามแตละประเทศจะเคารพปฏิบัติกันเอาเอง   

ภูมิหลังความเปนมารวมกันดังกลาวถือเปนปจจัยสําคัญ  ท่ีทําใหการปฏิบัติตามหลักการ
แหงปฏิญญาสากลฯ อาจไดรับการเพิกเฉย  ขาดความจริงใจในการนํามาปรับใช  รวมถึงการท่ี
ปฏิญญาสากลฯ เปนเพียงหลักการ หรือระเบียบแบบแผนท่ีขาดอํานาจในการบังคับ ลงโทษ  ชาติ
สมาชิกท่ีไมปฏิบัติตาม  การเคารพและปฏิบัติตามหลักการดังกลาวจึงตองอาศัยความจริงใจของชาติ
สมาชิกเปนหลัก  ซ่ึงก็มักจะพบกับปญหาในการนํามาใชในทางปฏิบัติ  ดังจะเห็นไดจากกรณีของ
จีน ท่ีมีการละเมิดอธิปไตยของประเทศทิเบต  ดวยการสงกําลังทหารเผด็จการคอมมิวนิสตจีนเขา
รุกรานและยึดครองประเทศทิเบตเขาเปนสวนหนึ่งของจีน  โดยมีการละเมิดสิทธิมนุษยชนตอ
ประชาชนชาวทิเบตตั้งแตอดีตถึงปจจุบัน  รวมถึงยังมีการละเมิดสิทธิมนุษยชนตอประชาชนในซิน
เจียนอีกดวย  นอกจากนี้ในกรณีของรัฐบาลเผด็จการทหารพมาก็เชนกัน  ท่ีมีการละเมิดสิทธิ
มนุษยชนตอผูชุมนุมประทวง และชนกลุมนอย  ในกรณีของประเทศอินโดนีเซียก็มีการละเมิดสิทธิ
มนุษยชนโดยเฉพาะตอคนตางชาติพันธุ  ตางศาสนา  ท่ีผิดแผกแตกตางไปจากคนอินโดนีเซียท่ีนับ
ถือศาสนาอิสลาม  หรือแมแตในกรณีของประเทศไทยเอง แมวาประเทศไทยจะเปนหนึ่งในชาติ
สมาชิกผูสนับสนนุปฏิญญาสากลฯนับแตมีการลงมติรับรองการประกาศใชมา  แตไทยก็เปนหนึ่ง
ในตัวแสดงแหงการละเมิดสิทธิมนุษยชนมาโดยตลอดกระท่ังปจจุบันเอง  
    อยางไรก็ดีปฏิญญาสากลฯฉบับนี้ก็ถือเปนเอกสารท่ีรับรองสิทธิมนุษยชนท่ีเปนทางการ
ฉบับแรกท่ีบรรดามนุษยชาติตางไดรวมกันขบคิดและวางธรรมเนียมในการปฏิบัติตอกัน  โดยเก็บ
เอาประสบการณความโหดรายท่ีมนุษยไมพึงกระทําตอมนุษยดวยกันในชวงสงครามโลกครั้งท่ีสอง
มาเปนบทเรียน  และคนหาวิธีการตางๆเพ่ือมิใหเกิดเหตุการณเชนนั้นขึ้นอีก  แมวาจะขาดอํานาจ
บังคับ  แตการเริ่มตนดวยการกาวเทาเดินในกาวแรก  ยังดีกวาการยืนนิ่งอยูกับท่ีโดยเพิกเฉยกับความ
โหดราย  ปาเถ่ือน  การละเมิดสิทธิ  เสรีภาพ  ความเสมอภาค  ท้ังหลายท่ีปรากฏตอหนาตน  จึงถือ
เปนกาวเล็กๆกาวแรกท่ียิ่งใหญ  และจะเปนกาวตอไปแหงความแนวแนม่ันคงในการเคารพ        
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และตระหนักวา สิทธิมนุษยชนไมไดเปนเรื่องของบุคคลใดบุคคลหนึ่งท่ีตองเผชิญโชคชะตาของเขา
ตามลําพัง  แตคือสิทธิแหงความเปนมนุษยท่ีมนุษยชาติทุกคนตองรวมกันหาทางแกไขและปองกัน
ไมใหเกิดการละเมิดสิทธิมนุษยชนขึ้นบนโลกใบนี้ 
 

ปฏิญญาสากลฯแมจะมีการประกาศใชมาเปนเวลากวาครึ่งศตวรรษแลว  แตก็ตองประสบ
กับปญหาตางๆ  เชน  

-การเนนสิทธิของปจเจกมากกวาสวนรวม      
-ปญหาความขัดแยงทางอุดมการณในชวงสงครามเย็นท่ีตางฝายไมยอมใหอีกฝายมีบทบาท

หรืออิทธิพลในการบัญญัติหลักการตามแนวทางของตนโดยเฉพาะฝายเสรีนิยม   อีกท้ังตางใชสิทธิ
มนุษยชนในการโฆษณาชวนเช่ือ (Propaganda)  ในขณะท่ีตางเปนผูมีสวนในการละเมิดสิทธิ
มนุษยชน เชนกลุมประเทศคอมมิวนิสตมีการละเมิดสิทธิมนุษยชน (เชนการรุกรานอัฟกานิสถาน)  
สวนยุโรปและสหรัฐฯเองก็สนับสนุนระบอบการปกครอง (เผด็จการฯลฯ) ท่ีมีการละเมิดสิทธิ
มนุษยชนในประเทศตางๆ  หรือไมก็ใชขออางเรื่องสิทธิมนุษยชนในการเขาไปแทรกแซงประเทศ
ตางๆไมทางตรงก็ทางออม  โดยเฉพาะทางดานการทหาร  โดยซอนเรนผลประโยชนทางเศรษฐกิจ
ทางพลังงาน เชนกาซธรรมชาติ  น้ํามัน  ไวเบ้ืองหลัง  นอกจากนี้  ในอดีตแมฝายสัมพันธมิตรจะยก
เรื่องอาชญากรรมตอมนุษยชาติท่ีฝายอักษะท่ีมีนาซีเยอรมัน  และญี่ปุน เปนตัวแสดงหลักในการ
ละเมิดสิทธิมนุษยชน  แตฝายสัมพันธมิตรโดยเฉพาะสหรัฐเอง  ก็เปนอีกตัวแสดงในเวทีโลกท่ี
กระทําอาชญากรรมตอมนุษยชาติเชนกัน  ดังกรณี  การท้ิงระเบิดปรมาณูลงเมืองฮิโรชิมา  และนางา
ซากิ  ดวยอคติทางชาติพันธุดวยการเลือกท้ิงปรมาณูกับญี่ปุนแทนท่ีจะท้ิงปรมาณูลงประเทศเยอรมนี
ดวย  เพราะญี่ปุนเปนชาติพันธุผิวเหลืองในขณะท่ีเยอรมันเปนชนชาติผิวขาวดวยกัน47  รวมถึงเพ่ือ
ทดสอบหลักการดานประสิทธิภาพและผลของระเบิดปรมาณูในทางปฏิบัติ  ท้ังท่ีญี่ปุนไมมีศักยภาพ
ในการตอสูทางการทหารแลว เชนการท้ิงระเบิดปรมาณู (ลิตเติลบอย) ในเมืองฮิโรชิมาซ่ึงเปนเมือง
หนาแนน  กับการท้ิงปรมาณ ู(แฟตบอย) ลงในเมืองนางาซากิท่ีเปนเมืองตั้งอยูทามกลางหุบเขาเพ่ือดู
อานุภาพของการทําลายวาจะมีประสิทธิภาพในภูมิศาสตรท่ีแตกตางกันนี้อยางไร  การท่ีสหรัฐฯใช
ระเบิดนาปาลมหรือระเบิดเพลิง  และการท้ิงระเบิดเคมีตางๆ (ฝนเหลือง) ลงตามหมูบาน หรือ
เทือกเขาท้ังหลาย  ท่ีสงสัยวาจะเปนท่ีหลบซอนของชาวเวียดกง ในชวงสงครามเวียดนาม  
นอกจากนี้ยังมีกรณีของฝรั่งเศสท่ีใหความสนับสนุนแกชนเผาฮูตู  ชวงท่ีมีการฆาลางเผาพันธุ
ชาวทุทซ่ีในรวันดา  เปนตน  

                                                
47 ส. ศิวรักษ,  ลอกคราบสังคมสงฆ, พิมพคร้ังที่ 2  (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพยุววิทยา, 2544), หนา 82. 



34 
 

-ปญหาเรื่องอํานาจอธิปไตย ท่ีแตละชาติสมาชิกไมมีความจริงใจในการปฏิบัติตามปฏิญญา
สากลโดยมองวาหากปฏิญญาสากลฯ มีความสําคัญเหนืออํานาจอธิปไตยของตนแลว ตนก็จะเสีย
อํานาจในการตัดสินใจและดําเนินนโยบายตางๆตามแนวทางของตน   ซ่ึงปญหาดังกลาวทําให
ปฏิญญาสากลฯมีสภาพเปนเพียงจารีตประเพณีระหวางประเทศท่ีไมมีสภาพบังคับใช (Sanction) 
กลาวคือไมมีบทลงโทษตอรัฐท่ีไมปฏิบัติตามปฏิญญาสากลฯ  

-การวิจารณวา องคการสหประชาชาติท่ีผลักดันใหเกิดปฏิญญาสากลฯ ก็ เปนไดเพียง
สโมสรระหวางประเทศ  รวมถึงความไมจริงจังในการผลักดันหรือปฏิบัติตามปฏิญญาสากลฯ   ดัง
จะพบวาภายหลังมีการประกาศใชปฏิญญาสากลฯ  ตองรอประมาณ 20 ป  ถึงจะมีการรับรองกติกา
ระหวางประเทศวาดวยสิทธิทางเศรษฐกิจ  สังคม  และวัฒนธรรม และกติการะหวางประเทศวาดวย
สิทธิพลเมืองและสิทธิทางการเมือง  ในป ค.ศ.1966   และตองรอประเทศสมาชิกใหสัตยาบันครบ 
35 ประเทศตามท่ีกําหนด  ก็ลวงนานมาถึงป  ค.ศ.1976  จึงใหสัตยาบันครบและมีผลบังคับใช  โดย
กติการะหวางประเทศวาดวยสิทธิทางเศรษฐกิจฯ มีผลบังคับใช 3 ม.ค.1976  และกติการะหวาง
ประเทศวาดวยสิทธิพลเมืองฯ มีผลบังคับใช 23 มี.ค. 197648 

-ความไมจริงใจในการรับรองสิทธิบางอยาง  เชน สิทธิในการขบถ ตอตาน การกดขี่ ของ
ทรราช  ท่ีฝายสังคมนิยมไดเสนอ  ซ่ึงในสังคมปจจุบันสิทธินี้เปนสิทธิท่ีมองขามไมได  ดังจะพบ
เห็นการลุกฮือของประชาชนขึ้นมาประทวงตอตานรัฐบาลตางๆท่ัวโลก  แตเม่ือไมมีการรับรองสิทธิ
ดังกลาว  การประทวงตอตานของประชาชน ก็มักจะพบกับการนํากฎหมายความม่ันคงตางๆมา
จัดการกับผูชุมนุมประทวง  ซ่ึงเปนเรื่องท่ีมองขามไมได  เพราะแมแต จอหน ล็อค ซ่ึงเปนนัก
ปรัชญาฝายเสรีนิยมเองก็ยังกลาวถึงสิทธิของประชาชนในการลมลางรัฐบาลท่ีช่ัวรายได   

-การถูกวิจารณวาเปนแนวคิดสิทธิมนุษยชนตามเปนแนวคิดของตะวันตก  และละเลย
ระบบจักรวรรดินิยม  โดยชาติสวนใหญท่ีรับรองปฏิญญาในขณะนั้นเปนประเทศจากยุโรป  อเมริกา
เหนือ และอเมริกาใต  โดยมีสวนนอยท่ีเปนชาติจากแอฟริกาและเอเชีย นอกจากนี้หลักการใน
ปฏิญญาสากลเปนของชาติเสรีนิยมเสียเปนสวนใหญเชนมีบทบัญญัติท่ีรับรองสิทธิพลเมืองและ
การเมืองตั้งแตขอท่ี 1-21  สวนแนวคิดสิทธิทางเศรษฐกิจ  สังคม และวัฒนธรรม ของฝายสังคมนิยม
มีเพียงขอท่ี  22-27   

-การขัดกันในการปฏิบัติตามหลักการในปฏิญญาสากลฯ  เชน ในหลายประเทศอาจเคารพ
สิทธิในท่ีพักอาศัย (ขอ 13)  แตไมเคารพสิทธิเสรีภาพในการแสดงความคิดเห็น  (ขอ 19)  สวนสิทธิ
ทางเศรษฐกิจและสังคม เอง กป็ระสบปญหาในทางปฏิบัติโดยเฉพาะในประเทศยากจนท้ังหลายมัก
กลาวอางวาตนไมมีทรัพยากรมากพอท่ีจะทําใหเกิดสิทธิดังกลาวไดอยางท่ัวถึง   
                                                

48 จรัญ  โฆษณานันท,  สิทธิมนุษยชนไรพรมแดน ปรัชญา กฎหมาย และความเปนจริงทางสังคม,  หนา 307. 
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ถึงแมวาปฏิญญาสากลฯ  จะประสบกับปญหาตางๆในการนํามาใช  แตก็ถือไดวาเปน
เอกสารท่ีรับรองสิทธิมนุษยชนเพ่ือมวลมนุษยชาติอยางเปนทางการท่ีสําคัญฉบับหนึ่งในปจจุบัน  
ซ่ึงแสดงใหเห็นถึงความตองการท่ีจะใหมวลมนุษยชาติอยูรวมกันอยางสันติ  และมีผลในการออก
กฎหมายระหวางประเทศตางๆตลอดมา   เชนกฎหมายระหวางประเทศดานสิทธิมนุษยชนกวา 200 
ฉบับนั้น  มีประมาณ 65 ฉบับท่ีมีรากฐานจากปฏิญญาสากลฯ49 นอกจากนี้ปฏิญญาสากลฯ ยังเปน
แหลงอางอิงของการเคล่ือนไหวทางการเมือง  เศรษฐกิจ  สังคม และวัฒนธรรม  ในการตอสูกับการ
กดขี่  ความไรยุติธรรมตางๆ  อันคุกคาม  สิทธิ  เสรีภาพ  ความเสมอภาค  และศักดิ์ศรีแหงความเปน
มนุษยของเขาท้ังหลาย    

                                                
49 Michael  Hass,  Human  rights, p. 36.  
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บทที่ 3 
แนวคิดสิทธิมนุษยชนในพระสุตตันตปฎก 

 
  ในบทนี้จะเปนการนําเสนอคําสอนในพระสุตตันปฎก แบงออกเปน 3 สวน โดยสวนท่ี 1 
จะกลาวถึงความท่ีมาและความหมายของพระไตรปฎก และพระสุตตันตปฎก สวนท่ี 2 จะนําเสนอ
เทียบเคียงหลักคําสอนท่ีสอดคลองกับแนวคิดสิทธิมนุษยชนตามปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิ
มนุษยชน ค.ศ.1948   และสวนท่ี 3 เปนการนําเสนอเทียบเคียงคําสอนท่ีอาจไมสอดคลองกับแนวคิด
สิทธิมนุษยชนตามปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ค.ศ.1948 
  
สวนที่ 1 ความเปนมาและความหมายของพระไตรปฎก 
 
นิยามพระไตรปฎก  (Pali Canon / Tipitaka)   

  คําวา  “ไตรปฎก”  เปนศัพทท่ีมาจากภาษาสันสกฤตวา “ไตรปฏก” (ไตร-ป-ตะ-กะ) ซ่ึง
ตรงกับภาษาบาลีคําวา  “เตปฏก” (เต-ป-ตะ-กะ)  “ไตร” ในภาษาสันสกฤษ (หรือ “เต”ในภาษาบาลี)  
แปลวา สาม  สวนคําวา  “ปฏก” (เปนคําพองท้ังสันสกฤตและบาลี)  แปลวา  “ตะกรา”  ความหมาย
ของคําวา  “ไตรปฏก” (หรือ “เตปฏก” )  จึงแปลวา  “ส่ิงอันเนื่องมาจากตะกราสามใบ1”  อีกนิยาม 
“ไตรปฎก” มาจากไตร (3) +  ปฎก (ตํารา คัมภีร หรือกระจาด คือภาชนะท่ีเก็บรวมส่ิงของ)  แปลวา
ตําราหรือคัมภีร ท้ังสาม หรือคัมภีร ท่ีเปนเหมือนกระจาดรวมคําสอนไวเปนพวกๆ 3 คัมภีร2  
พระไตรปฎก มีเนื้อความท้ังหมด 84,000 พระธรรมขันธ (ฉบับหลวงพิมพอักษรไทยมี 45 เลม) 
แบงเปน  พระวินัยปฎก 21,000 พระธรรมขันธ   พระสุตตันตปฎก 21,000 พระธรรมขันธ  พระ
อภิธรรมปฎก 42,000 พระธรรมขันธ3  โดยแบงเปนหมวดหมูดังนี้   

1.พระวินัยปฎก  ไดแกประมวลระเบียบขอบังคบัสําหรับภิกษุและภิกษุณี ดังนี้4    
- มหาวิภังค  วาดวยวินัยท่ีเปนหลักใหญของภิกษุ 
- ภิกขุนีวิภังค  วาดวยวินัยท่ีเปนหลักใหญของภิกษุณี 
- มหาวรรค  วาดวยกําเนิดภิกษุสงฆ และระเบียบความเปนอยู และกิจการของภิกษุสงฆ 

                                                
1 เมตฺตานนฺ โท ภิกข,ุ  เหตุเกิด พ.ศ.๑, พิมพคร้ังที่ 2 (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพแปลนพร้ินติ้งจํากัด, 2548), หนา 31. 
2 พระธรรมปฎก (ป. อ. ปยุตฺโต),  รูจักพระไตรปฎกเพ่ือเปนชาวพุทธที่แท, พิมพคร้ังที่ 3 (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ

กองทุนสนทนาธรรมนําสุข, 2543), หนา 72.   
3 เร่ืองเดียวกัน, หนา 91.  
4 เร่ืองเดียวกัน, หนา 73.  
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- จุลลวรรค  วาดวยระเบียบความเปนอยู และกิจการของภิกษุสงฆ เรื่องของภิกษุณี และ
สังคายนา 

- บริวาร  วาดวยคูมือถามตอบซักซอมความรูพระวินัย    
 

2.พระสุตตันตปฎก  (หรือพระสูตร) ไดแกประมวลพระธรรมเทศนา ประวัติและเรื่องราว
ตางๆ  ซ่ึงจะขอแยกกลาวในสวนท่ีวาดวยพระสุตตันตปฎก  
 

3.พระอภิธรรมปฎก ไดแกประมวลหลักธรรม และคําอธิบายท่ีเปนเนื้อหาวิชาลวนๆ ดังนี้5 
-ธัมมสังคณี   วาดวยการแจงนับธรรมท่ีจัดรวมเปนหมวด เปนประเภท 

 - วิภังค           วาดวยการอธิบายธรรมแตละเรื่อง แยกแยะออก ช้ีแจงวินิจฉัยโดยละเอียด 
 - ธาตุกถา       วาดวยการสงเคราะหขอธรรมตางๆ เขาในขันธ อายตนะ ธาต ุ
 - ปุคคลบัญญัติ  วาดวยการบัญญัติความหมายบุคคลประเภทตางๆ ตามคุณธรรมท่ีมี 
 - กถาวัตถุ       วาดวยการแถลงและวินิจฉัยทัศนะของนิกายตางๆ สมัยตติยสังคายนา  
 - ยมก             วาดวยการยกขอธรรมขึ้นวินิจฉัย โดยตอบคําถามท่ีตั้งยอนกันเปนคูๆ 
 -ปฏฐาน         วาดวยการอธิบายปจจัย คือลักษณะความสัมพันธเนื่องอาศัยกัน 24 แบบ 
 
ประวัติการทําสังคายนา   (อินเดีย ศรีลังกา พมา ไทย โดยไมนับของมหายาน)  ดังนี้   

-การสังคายนาครั้งท่ี 1 (อินเดีย) เปนการสังคายนาในเรื่องธรรมและวินัย เกิดขึ้นภายหลัง
พระพุทธเจาเสด็จปรินิพพานได  3 เดือน  โดยมีพระมหากัสสปะเปนผูริเริ่ม และมีพระอรหันต
จํานวน  500 รูป  เขารวมประชุมกันในถํ้าสัตตบรรณคูหา  ภูเขาเวภาระ ใกลกรุงราชคฤห แควนมคธ  
โดยมีพระเจาอชาตศัตรูเปนองคอุปถัมภ  พระมหากัสสปะเปนท้ังประธานและองคปุจฉา (ผูซักถาม)  
มีพระอุบาลีเปนผูวิสัชนาพระวินัยท้ังหมด ใชเวลา 7 เดือนจึงเสร็จส้ิน  มูลเหตุท่ีทําใหมีการ
สังคายนาครั้งแรกนี้  เนื่องจากภายหลังพระพุทธเจาปรนิิพพานไดมีพระชราช่ือพระสุภัททะ (สุภัทท
วุฑฒบรรพชิต) กลาวถอยคําดูหม่ินพระพุทธเจาเม่ือทราบขาวการปรินิพพานวา “ดีแลว หมดคน
คอยหามวาอันนี้ก็ไมได อันนั้นก็ไมได ตอไปนี้พวกเราเปนอิสระ ทําอะไรไดตามใจชอบ6” พระ
มหากัสสปะเกรงวาหากไมรวบรวมคําสอนไวแลว  พระวจนะของพระพุทธเจาอาจจะไมสามารถ
ดํารงอยูหรือตั้งม่ันอยูได  ภายหลังการสังคายนาครั้งท่ี 1 นี้  ทําใหเกิดพุทธศาสนาฝายเถรวาทขึ้น  

                                                
5 เร่ืองเดียวกัน  
6 พิสฏิฐ โคตรสุโพธิ์,  สูแดนพุทธภูม,ิ พิมพคร้ังที่ 2 (กรุงเทพมหานคร: พิมพที่บริษัท เค.เอส.พี.การพิมพจํากัด, 2552), 

หนา 116. 
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ซ่ึงยึดถือหลักคําส่ังสอนของพระพุทธเจาคือพระธรรมวินัยท่ีไดสังคายนากันไวนี้ดวยการทองจํา 
และถือตามนั้นอยางเครงครัด7    

-การสังคายนาครั้งท่ี 2  เกิดขึ้นท่ีวาลิการาม  เมืองเวสาลี  แควนวัชชี  อินเดีย  ประมาณ  100 
ป  หลังพุทธปรินิพพาน (พ.ศ.100)  ปรารภวัตถุ 10 ประการ  หรือขอประพฤติยอหยอน  10 ประการ
ทางพระวินัยของพระภิกษุวัชชีบุตรกลุมหนึ่ง  เชน  ควรเก็บเกลือไวในเขาสัตวเพ่ือรับประทานได  
ควรฉันอาหารยามวิกาลได  ควรรับเงินทองได  เปนตน  โดยมีพระเจากาลาโศกราช (พระราชโอรส
ของพระเจาสุสุนาคะ)  แหงกรุงปาฏลีบุตร  แควนมคธ  เปนผูอุปถัมภ  และมีพระเถระผูใหญท่ีเขา
รวมทําสังคายนาครั้งนี้ไดแก  พระสัพพกามี  พระสาฬหะ  พระอุชชโสภิตะ  พระวาสภคามิกะ  
พระเรวตะ  พระสัมภูตะ สาณวาสี  พระยสะ กากัณฑกบุตร  และพระสุมนะ  โดยส่ีรูปแรกเปนชาว
ปาจีนกะ  สวนส่ีรูปหลังเปนชาวปาฐา  โดยมีพระเรวตะทําหนาท่ีเปนประธานคอยซักถาม  พระสัพ
พกามีเปนผูนําในการวิสัชนาขอวินัย  มีพระสงฆมาประชุมรวมกัน 700 รูป  ใชเวลานาน 8 เดือนจึง
เสร็จส้ิน  และมีผลใหภิกษุวัชชีบุตรถูกขับออกจากคณะสงฆประมาณ  10,000 รูป8  ตอมาหลังจาก
นั้นสงฆไดแตกออกเปนนิกายตางๆถึง 18 นิกาย เชน  นิกายมหาสังฆิกะ (นิกายของภิกษุท่ีถูกขับ
ออกจากคณะสงฆ)  นิกายอาจริยวาท  นิกายอันธกะ  นิกายเอกวยหาริกะ  นิกายโลโกตตรวาทิน  
นิกายโคกุลิกะ  นิกายพหุศฺรุติยะ  นิกายปฺรชญาปฺติวาทิน  นิกายไจติยคีรี อปรเสลิยะ อุตตรเสลิยะ  
นิกายอุตตรปถะ  นิกายเวตุลลกะ  เปนตน  แตภายหลังนิกายเหลานี้ไดเส่ือมไปตามกาลเวลา9  

-การสังคายนาครั้งท่ี 3  เกิดขึ้นท่ีวัดอโศการาม  เมืองปาฏลิบุตร  อินเดีย  สมัยพระเจาอโศก
มหาราช  ประมาณ  200 ปหลังพุทธปรินิพพาน  (ประมาณ พ.ศ.235)  โดยมีพระโมคคลีบุตร ติสส
เถระ  เปนประธาน  ไดปรารภเรื่องเดียรถียหรือนักบวชตางศาสนาปลอมมาบวชในพุทธศาสนา  
เพราะเห็นแกลาภสักการะ  และเพ่ือบอนทําลายพระพุทธศาสนาทําใหเกิดความแตกสามัคคีในหมู
สงฆ  จนพระเจาอโศกมหาราชมีบัญชาใหจับเดียรถียปลอมมาบวชประมาณ  60,000 รูปเหลานั้น 
สึกไปจนหมด   จากนั้นจึงไดทําการสังคายนาพระไตรปฏก  โดยมีพระสงฆมาประชุมรวมกันนาน  

                                                
7  เมตฺตานนฺ โท ภิกข,ุ  เหตุเกิด พ.ศ.1, หนา 32. 
8  พระมหาประคุณ คุณธมฺโม,  “การแตกแยกนิกายในพระพุทธศาสนา,” วารสารปญญาจักษ ุ9, 52 (ธันวาคม 2550 -

มกราคม 2551): 15. 
9 พระราชธรรมนิเทศ,  ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา, พิมพคร้ังที่ 4 (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย,  

2542), หนา 177-192. 
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9 เดือนจึงแลวเสร็จ  และไดสรางเจดีย  84,000 แหง  เพ่ือเปนการเฉลิมฉลองกอนเผยแพร
พระพุทธศาสนาดวยการสงสมณทูตไปยังดินแดนตางๆ10      

-การสังคายนาครั้งท่ี 4  เม่ือป พ.ศ. 238  ท่ีถูปาราม  เมืองอนุราธปุระ ศรีลังกา11 โดยมีพระ
เจาเทวานัมปยติสสะ  กษัตริยแหงลังกาเปนองคอุปถัมภ  มีพระมหินทเถระเปนประธาน  พระอริฏฐ
เถระเปนผูสวดทบทวนหรือตอบขอซักถามดานพระวินัย  มีพระอรหันตเขารวม 38 รูป  พระเถระผู
จดจําพระไตรปฎกอีก 962 รูป  การสังคายนาครั้งนี้มีจุดประสงคเพ่ือทําใหพระพุทธศาสนาตั้งม่ันคง
ในศรีลังกา ใชเวลา 10 เดือน จึงแลวเสร็จ12   
 -การสังคายนาครั้งท่ี 5  เม่ือป พ.ศ. 433  (บางหลักฐานวา  พ.ศ.450)  ท่ีอาโลกเลนสถาน  
มตเลชนบท  ศรีลังกา13 โดยมีพระเจาวัฏฏคามณีอภัย เปนองคอุปถัมภ พระรักขิตมหาเถระเปน
ประธานและผูซักถามพระธรรมวินัย  พระติสสเถระเปนผูตอบขอซักถาม และมีพระสงฆท่ีเปนพระ
อรหันต พระสงฆปุถุชน เขารวมกวา 1,000 รูป ใชเวลานาน 1 ปจึงแลวเสร็จ  มูลเหตุในการ
สังคายนาครั้งนี้เนื่องจากเกรงวาวิธีการทองจําท่ีเคยปฏิบัตกิันมาอาจมีขอผิดพลาดงายเพราะความจํา
ของผูบวชเรียนอาจจะเส่ือมถอยลง  จึงมีการจารึกพุทธวจนะพรอมคําอธิบายพระไตรปฎก (อรรถ
กถา) ดวยภาษามคธ  อักษรบาลี  ลงในใบลานเปนครั้งแรก  และถือเปนพระไตรปฎกลายลักษณ
อักษรฉบับแรกของพระพุทธศาสนา14   
 -การสังคายนาครั้งท่ี 6  เม่ือป พ.ศ.956 ท่ีโลหปราสาท เมืองอนุราธปุระ (ศรีลังกา) เนื่องจาก
พระพุทธโฆสะ ซ่ึงเปนพระมหาเถระชาวชมพูทวีปท่ีมีความรูแตกฉานในพระไตรปฎก และเปน
ปราชญทางบาลีและพุทธศาสนา  เห็นวาคัมภีรอรรถกถาแหงพระไตรปฎกท่ีมีอยูสมบูรณนั้น แต
เปนภาษาสิงหล อยูในลังกาทวีป  จึงเดินทางไปลังกาทวีปเพ่ือแปลและเรยีบเรียงคัมภีรอรรถกถาจาก
ภาษาสิงหลเปนภาษามคธ เพ่ือจะไดเปนตันติภาษา (ภาษาท่ีมีแบบแผน) สอดคลองกบัพระไตรปฎก  
โดยมีพระเจามหานามเปนองคอุปถัมภ  พระพุทธโฆสเถระ (พระพุทธโฆษาจารย) เปนประธาน  ใช
เวลานาน  1 ป จึงแลวเสร็จ15 

                                                
10 วิทยาลัยศาสนศึกษา มหาวิทยาลัยมหิดล, มูลเหตุการณสังคายนาพระไตรปฎก [ออนไลน],  2 ธันวาคม 2553. 

แหลงที่มา www.crs.mahidol.ac.th 
11 สุชีพ ปุญญานุภาพ, พระไตรปฎกฉบับสําหรับประชาชน, พิมพคร้ังที่ 16 (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏราช

วิทยาลัย, 2539), หนา 11.  
12 วิทยาลัยศาสนศึกษา มหาวิทยาลัยมหิดล, มูลเหตุการณสังคายนาพระไตรปฎก [ออนไลน], อางแลว. 
13 เมตฺตานนฺ โท ภิกข,ุ เหตุเกิด พ.ศ.1, หนา 33. 
14 วิทยาลัยศาสนศึกษา มหาวิทยาลัยมหิดล, มูลเหตุการณสังคายนาพระไตรปฎก [ออนไลน], อางแลว. 
15 เร่ืองเดียวกัน. 
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 -การสังคายนาครั้งท่ี 7 เม่ือป พ.ศ.1587 ท่ีโลหปราสาท เมืองอนุราธปุระ (ศรีลังกา) มูลเหตุ
ในการสังคายนาครั้งนี้เนื่องจากคณะสงฆอันมีพระมหากัสสปเถระเปนประธาน  และทางบานเมือง
อันมีพระเจาปรักกมพาหุเปนประมุข  ตางเห็นวาคัมภีรพระไตรปฎกซ่ึงเรียกวาปาลินั้น เปนภาษา
มคธ อักษรบาลี  และคัมภรีอธิบายพระไตรปฎกหรืออรรถกถาก็ไดแปลและเรียบเรียงเปนภาษามคธ  
อันเปนตันติภาษาสอดคลองกับพระไตรปฎกแลว  แตคัมภีรอธิบายอรรถกถาท่ีเรียกวา ฎีกา และ
คัมภีรอธิบายฎีกาท่ีเรียกวา อนุฎีกา นั้น  ยังมิไดแปลและเรียบเรียงเปนภาษามคธ  โดยยังเปนภาษา
สิงหลบาง  เปนภาษาสิงหลปะปนกับภาษามคธบาง  จึงเห็นควรใหแปลและเรียบเรียงเปนภาษามคธ
ใหหมด  เพ่ือใหเปนตันติภาษา (ภาษาท่ีมีแบบแผน) เชนเดียวกับคัมภีรพระไตรปฎก  และคัมภีร
อรรถกถา  โดยมีพระเจาปรักกมพาหุเปนองคอุปถัมภ  พระมหากัสสปเถระเปนประธาน  และ
กรรมการสงฆกวา 1,000 รูป ใชเวลา 1 ป จึงแลวเสร็จ16   
    -การสังคายนาครั้งท่ี 8 เม่ือป พ.ศ. 2020  ท่ีวัดโพธาราม เมืองนพิสิกร เชียงใหม  โดยมี
พระเจาติโลกราช หรือพระเจาศิริธรรม จักรวรรดิดิลกราช  เจาเมืองเชียงใหมเปนองคอุปถัมภ  พระ
ธรรมทินมหาเถระเปนประธาน พรอมพระภิกษุผูทรงคุณวุฒิหลายรอยรูป มารวมกันชําระอักษรใน
พระไตรปฎก ใชเวลา 1 ป จึงแลวเสร็จ17    
 -การสังคายนาครั้งท่ี 9 เม่ือป พ.ศ. 2408 ท่ีรัตนปุระ (ศรีลังกา) โดยพระหิกขทุเวสิริสุมังคละ  
ใชเวลานาน  5 เดือนจึงแลวเสร็จ  ซ่ึงเปนการสังคายนาภายในกันเองของศรีลังกา18  

-การสังคายนาครั้งท่ี 10  เม่ือป พ.ศ.2331 ท่ีวัดพระศรีสรรเพชญ กรุงเทพมหานคร  
(ปจจุบันคือวัดมหาธาตุยุวราชรังสฤษฎ์ิ) เนื่องจากพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกมหาราช  
พรอมดวยสมเด็จพระอนุชาธิราช  กรมพระราชวังมหาสุรสีหนาท  มีพระราชศรัทธาจะทํานุบํารุง
พระพุทธศาสนใหเจริญม่ันคง  และเห็นวาพระไตรปฎกมีขอวิปลาสคลาดเคล่ือนมาก  โดยมีพระ
พุทธยอดฟาจุฬาโลก รัชกาลท่ี 1 เปนองคอุปถัมภ  สมเด็จพระสังฆราชเปนประธาน และมีพระสงฆ 
218 รูป  พรอมราชบัณฑิตอุบาสก (ผูชวยเหลือ) 32 คน ชวยกันชําระพระไตรปฎก  จากนั้นไดทํา
การจารึกลงในใบลานดวยอักษรขอม ใชเวลา 5 เดือนจึงแลวเสร็จ19   
  -การสังคายนาครั้งท่ี 11 เม่ือป พ.ศ.2414 ในสมัยพระเจามินดง  ท่ีเมืองมัณฑะเลย  (พมา) มี
พระภิกษุสงฆเขารวมประชุม  2,400 รูป  ใชเวลา  5 เดือนจึงแลวเสร็จ โดยมีการจารึกเปนอักษรพมา
ลงบนแผนหินออนจํานวน  729 แผน20    
                                                

16 เร่ืองเดียวกัน.  
17 เร่ืองเดียวกัน. 
18 สุชีพ ปุญญานุภาพ,  พระไตรปฎกฉบับสําหรับประชาชน, หนา 11. 
19 เร่ืองเดียวกัน, หนา 13. 
20 เร่ืองเดียวกัน, หนา 11. 
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 -การสังคายนาครั้งท่ี 12 เม่ือป พ.ศ.2431 ท่ีพระอุโบสถวัดพระศรีรัตนศาสดาราม  
กรุงเทพมหานคร  ในวโรกาสท่ีพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวครองราชย 25 ป  มูลเหตุ
ในการสังคายนาครั้งนี้เนื่องจากทรงเห็นวาพระไตรปฎกท่ีจารึกดวยอักษรขอมในใบลานเม่ือป พ.ศ.
2331 (สังคายนาครั้งท่ี 10) นั้น ยากตอการอานเพ่ือทําความเขาใจ และยังไมม่ันคง  อีกท้ังยังมีจํานวน
มากยากแกการรักษา  จึงมีพระราชศรัทธาใหพิมพพระไตรปฎกเปนเลมแบบฝรั่งขึ้นมา  โดยคัดลอก
อักษรขอมในคัมภีรใบลานเปนอักษรไทย  แลวนํามาชําระแกไข พิมพเปนเลมหนังสือรวม 39 เลม  
เริ่มชําระและพิมพตั้งแต พ.ศ. 2431 - พ.ศ.2436 จํานวน 1,000 ชุด โดยมีพระบาทสมเด็จพระ
จุลจอมเกลาเจาอยูหัวเปนองคอุปถัมภ สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส เม่ือครั้ง
ดํารงพระยศเปนกรมหม่ืนวชิรญาณวโรรส  และสมเด็จพระสังฆราช เม่ือครั้งยังเปนสมเด็จพระพุทธ
โฆษาจารยเปนประธาน  และมีพระสงฆเขารวมเปนสังคีติการกสงฆจํานวน  110 รูป  ใชเวลา  6 ป 
จึงแลวเสร็จ21  
  -การสังคายนาครั้งท่ี 13  ระหวางวันท่ี 17 พฤษภาคม พ.ศ. 2497 - 24 พฤษภาคม พ.ศ. 2499 
ไดมีการสังคายนาในพมาอีกครั้ง  โดยมีการตรวจสอบหลักฐานจากท่ีมาของคัมภีรพระไตรปฎกจาก
ประเทศท่ีนับถือพุทธศาสนาฝายเถรวาทดวยกันท้ังหมด  มูลเหตุในการสังคายนาครั้งนี้มีจุดประสงค
เพ่ือพิมพพระไตรปฎกและอรรถกถาเปนอักษรพมา  จากนั้นไดแจกจายไปยังประเทศตางๆ22     

-การสังคายนาครั้งท่ี 14  เม่ือป พ.ศ. 2530  ท่ีพระตําหนักสมเด็จวัดมหาธาตยุุวราชรังสฤษฏ์ิ  
กรุงเทพมหานคร มูลเหตุในการสังคายนาครั้งนี้ เนื่องจากสมเด็จพระสังฆราชเห็นวาคัมภีร
พระไตรปฎกมีขอวิปลาสคลาดเคล่ือนอยู  จากความประมาทพลาดพล้ังในการคัดลอกและตีพิมพ
กันมา  จึงเห็นควรใหทําการสังคายนาพระธรรมวินัยตรวจสอบชําระใหบริสุทธ์ิบริบูรณ  และตีพิมพ
ขึ้นเปนท่ีเฉลิมพระเกียรติยศในพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว  เนื่องในวันเฉลิมพระชนมพรรษา     
ป พ.ศ. 2530  โดยมีพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวภูมิพลอดุลยเดชเปนองคอุปถัมภ  พรอมดวย
รัฐบาลอันมี พลเอกเปรม  ติณสูลานนท  เปนนายกรัฐมนตรี และมีสมเด็จพระสังฆราชสกลมหา
สังฆปริณายก (วาสนมหาเถระ)  เปนประธาน  ใชเวลานาน 2 ป ตั้งแต ป พ.ศ. 2528 - พ.ศ.2530  จึง
แลวเสร็จ23  
 
 

                                                
21 วิทยาลัยศาสนศึกษา มหาวิทยาลัยมหิดล,  มูลเหตุการณสังคายนาพระไตรปฎก [ออนไลน], อางแลว. 
22 เมตฺตานนฺ โท ภิกข,ุ  เหตุเกิด พ.ศ.1, หนา 33. 
23 วิทยาลัยศาสนศึกษา มหาวิทยาลัยมหิดล,  มูลเหตุการณสังคายนาพระไตรปฎก [ออนไลน], อางแลว. 
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การชําระ  การจารึก  และการพิมพพระไตรปฎกในประเทศไทย   มีขึ้นส่ีสมัย  ดังนี2้4 
-สมัยท่ีหนึ่ง ชําระและจารึกลงในใบลาน กระทําท่ีเมืองเชียงใหม สมัยพระเจาติโลกราช 

ประมาณ พ.ศ.2020     
-สมัยท่ีสอง ชําระและจารึกลงในใบลาน กระทําท่ีกรุงเทพ สมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธ

ยอดฟาจุฬาโลก รัชกาลท่ี1 พ.ศ.2331 
-สมัยท่ีสาม ชําระและจารึกลงในใบลาน กระทําท่ีกรุงเทพ สมัยพระบาทสมเด็จพระ

จุลจอมเกลาเจาอยูหัว รัชกาลท่ี5 พ.ศ.2431- พ.ศ.2436   นับเปนครั้งแรกท่ีมีการตีพิมพเปนเลม
หนังสือดวยอักษรไทย จบละ  39 เลม  

-สมัยท่ีส่ี  ชําระและพิมพเปนเลม กระทําท่ีกรุงเทพ สมัยพระบาทสมเด็จพระปกเกลา
เจาอยูหัว รัชกาลท่ี7 พ.ศ.2468 - พ.ศ.2473  เปนการตีพิมพพระไตรปฎกฉบับสมบูรณ อุทิศถวาย             
พระราชกุศลแดรัชกาลท่ี 6  เรียกวาพระไตรปฎกฉบับสยามรัฐ  มีจํานวนจบละ  45 เลม  อันเปน
หลักในการจัดแบงเลมพระไตรปฎกในไทยสืบมา 
 
อรรถกถา 
 มีความเปนมาคือเม่ือพระพุทธเจาตรัสแสดงคําสอนแลว  คําสอนสวนท่ียากแกการเขาใจ   
ก็จะมีพระสาวกผูใหญ หรืออาจารยคอยแนะนําช้ีแจงและชวยตอบขอสงสัย (นอกจากการไปทูล
ถามพระพุทธเจาโดยตรง)  คําอธิบายและคําตอบท่ีสําคัญๆจึงมีการถายทอดตอกันมาควบคูกับ
พระไตรปฎกดวย  โดยมีการจารึกอรรถกถาไปพรอมกับพระไตรปฎก คือเปนลายลักษณอักษรลง
ในใบลานเปนครั้งแรกท่ีศรีลังกา ชวงป พ.ศ.450 (บางวา พ.ศ.435)  เดิมนั้นเปนภาษาสิงหลภายหลัง
ไดเปล่ียนมาใชภาษาบาลีจนถึงปจจุบัน25  นอกจากนี้ยังมีคัมภีรท่ีใชอธิบายอรรถกถาหรือขยายความ
ตอจากอรรถกถาเรียกวา ฎีกา  และคัมภีรท่ีอธิบายขยายความของฎีกาอีกทีหนึ่งเรียกวา อนุฎีกา26   
 
นิกายเถรวาทและมหายาน 
 ท้ังนี้การสืบสายศาสนาจะแยกกันคนละทาง ตลอดจนภาษาท่ีรองรับคัมภีรทางศาสนา 
กลาวคือ ฝายเถรวาท หรือศาสนาพุทธท่ี ไทย พมา ลังกา เขมร ลาว นับถือ จะใชภาษาบาลี ในขณะท่ี
ฝายมหายาน หรือศาสนาพุทธ ท่ี ญี่ปุน จีน ทิเบต ญวน เกาหลี นับถือ จะใชภาษาสันสกฤต  ในอดีต
นั้น (ประมาณ พ.ศ. 100)  สงฆไดแตกออกเปนนิกายตางๆดังไดกลาวไปตอนตน  ซ่ึงภายหลังแตละ

                                                
24 สุชีพ ปุญญานุภาพ,  พระไตรปฎกฉบับสําหรับประชาชน, หนา 17. 
25 พระธรรมปฎก (ป. อ. ปยุตฺโต),  รูจักพระไตรปฎกเพ่ือเปนชาวพุทธที่แท, หนา 92-93. 
26 เร่ืองเดียวกัน, หนา 97.   
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นิกายไดเส่ือมไปตามกาลเวลา ในประเทศไทยเองสมัยรัชกาลท่ี 3 ไดมีนิกายแยกออกมาอีกเปน 
มหานิกาย  ธรรมยุตนิกาย  ตอมาเกิดนิกายใหมๆเพ่ิมขึ้น เชนธรรมนิกาย และสันติอโศก  ตามท่ีพบ
เห็นกันในปจจุบัน    
 
นิยามพระสุตตันตปฎก  (Suttantapitaka)   

พระสุตตันตปฎก  คือพระธรรมเทศนา  คําบรรยาย  อธิบายธรรมตางๆ  ท่ีตรัสยักเยื้องให
เหมาะกับบุคคลและโอกาส  ตลอดจนบทประพันธ  เรื่องเลา  และเรื่องราวท้ังหลายท่ีเปนช้ันเดิมใน
พระพุทธศาสนา  แบงเปน 5 นิกาย  เรียกยอหรือหัวใจวา  ที  ม  สํ  อํ  ขุ  ไดแก  ทีฆนิกาย มัชฌิม
นิกาย  สังยุตตนิกาย  อังคุตตรนิกาย  และขุททกนิกาย27  โดยมีรายละเอียดดังนี2้8   

1)ทีฆนิกาย แปลวา  หมวดยาว  หมายถึงหมวดท่ีรวบรวมพระสูตรขนาดยาวไวสวนหนึ่ง  
ไมปนกับพระสูตรประเภทอ่ืน  มีพระสูตรท้ังส้ิน  34 สูตร 
 2)มัชฌิมนิกาย แปลวา  หมวดปานกลาง  หมายถึงหมวดท่ีรวบรวมพระสูตรขนาดกลางไม
ส้ันเกินไปไมยาวเกินไปไวสวนหนึ่ง รวม 152 สูตร 
 3)สังยุตตนิกาย  แปลวา  หมวดประมวล  คือประมวลเรื่องประเภทเดียวกันไวเปนหมวดหมู
เชน  เรื่องพระมหากัสป  เรียกวากัสสปสังยุต  เรื่องอินทรีย (ธรรมะท่ีเปนใหญในหนาท่ีของตน) 
เรียกวาอินทริยสังยุต  เรื่องมรรค (ขอปฏิบัต)ิ เรียกวามัคคสังยุต  สังยุตตนิกายนี้มีท้ังส้ิน 7,762 สูตร 
         4)อังคุตตรนิกาย  แปลวา  หมวดยิ่งดวยองค  คือจัดลําดับธรรมะไวเปนหมวดๆตามลําดับ
ตัวเลข  เชนหมวดธรรมะขอเดียวเรียกวา เอกนิบาต หมวดธรรมะ 2 ขอ เรียกวา ทุกนิบาต  หมวด
ธรรมะ 3 ขอ เรียกวา ติกนิบาตร  จนถึงหมวดธรรมะ 10 ขอ เรียกวา ทสกนิบาต  หมวดธรรมะเกิน 
10 ขอ เรียกวา อติเรกทสกนิบาต  เปนตน  อังคุตตรนิกายนี้มีท้ังส้ิน  9,557 สูตร 
 5)ขุททกนิกาย  แปลวา หมวดเล็กนอย โดยรวบรวมขอธรรมท่ีไมจัดเขาใน 4 หมวดแรก                 
มารวมไวในหมวดนี้ท้ังหมด  เม่ือจะแบงหัวขอใหญก็มี 15 เรื่อง ไดแก 
 -ขุททก ปาฐะ   แป ลว าบ ทสวด เล็ก ๆ นอยๆ  โดย มาก เ ปนบท สวดส้ันๆเกี่ ยวกั บ
พระพุทธศาสนา 
 -ธรรมบท  แปลวาบทแหงธรรม  คือธรรมภาษิตส้ันๆประมาณ 300 หัวขอ (สวนใหญเปน
เรื่องพิสดารมีทองเรื่องประกอบปรากฏในอรรถกถา) 
 -อุทาน  แปลวาคําท่ีเปลงออกมา  หมายถึงคําอุทานท่ีเปนธรรมภาษิต  มีทองเรื่องประกอบ
เปนเหตุปรารภในการเปลงอุทานของพระพุทธเจา 
                                                

27 พระธรรมปฎก (ป. อ. ปยุตโต),  รูจักพระไตรปฎกเพ่ือเปนชาวพุทธที่แท, หนา 77. 
28 สุชีพ ปุญญานุภาพ,  พระไตรปฎกฉบับสําหรับประชาชน, หนา 21-22. 
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 -อิติวุตตกะ  แปลวา  “ขอความท่ีทานกลาวไวอยางนี้”  เปนการอางอิงวาพระพุทธเจาได
ตรัสขอความไวอยางนี้  ไมมีเรื่องประกอบ  มีแตท่ีขึน้ตนวา ขาพเจาไดยินมาวา  พระผูมีพระภาคเจา
ผูเปนพระอรหันตตรัสไวอยางนี ้
 -สุตตนิบาต  แปลวารวมพระสูตร  คือรวบรวมพระสูตรเบ็ดเตล็ดตางๆไวดวยกัน  โดยมีช่ือ
สูตรบอกกํากับไว 
 -วิมานวัตถุ  แปลวาเรื่องของผูไดวิมาน  แสดงเหตุดีท่ีใหไดผลดีตามคําบอกเลาของผู
ไดผลดีนั้นๆ 
 -เปตวัตถุ  แปลวาเรื่องของเปรต  หรือผูลวงลับไปท่ีทํากรรมช่ัวไว 
 -เถรคาถา  คือภาษิตตางๆของพระเถระ ผูเปนอรหันตสาวก 
 -เถรีคาถา  คือภาษิตตางๆของพระเถร ี ผูเปนอรหันตสาวิกา 
 -ชาดก  แสดงภาษิตตางๆเกี่ยวโยงกับคําสอนประเภทเลานิทาน  (ทองเรื่องพิสดารมีใน
อรรถกถาเชนเดียวกับธรรมบท) 
 -นิทเทส  แบงออกเปนมหานิทเทส กับจูฬนิทเทส  โดยมหานิทเทส เปนคําอธิบายพระพุทธ
ภาษิตในสุตตนิบาต รวม 16 สูตร  สวนจูฬนิทเทส เปนคําอธิบายพระพุทธภาษิตในสุตตนิบาต วา
ดวยปญหาของมาณพ 16 คน กับขัคควิสาณสูตร กลาวกันวาเปนภาษิตของพระสาริบุตรเถรเจา 
 -ปฏิสัมภิทามัคค  แปลวาทางแหงปญญาอันแตกฉาน  เปนคําอธิบายหลักธรรมทาง
พระพุทธศาสนา ซ่ึงกลาวกันวาพระสาริบุตรเถรเจาไดกลาวไว 
 -อปทาน  แปลวาคําอางอิง  เปนประวัติสวนตัวท่ีแตละทานเลาไว  ซ่ึงอาจแบงไดเปน
ประวัติในอดีตของพระพุทธเจา  ของพระเถระอรหันตสาวก  ของพระเถรีอรหันตสาวิกา  สวนท่ี
เปนประวัติการทําความดีของพระปจเจกพุทธเจานั้น  มีคําอธิบายวาเปนพระพุทธภาษิตตรัสเลาให
พระอานนทฟง 
 -พุทธวังส  แปลวาวงศของพระพุทธเจา   หลักการใหญเปนการแสดงประวัติของ
พระพุทธเจาในอดีต  24 องค  รวมท้ังของพระโคตมพุทธเจาดวย  รวมเปน 25 องค  นอกจากนั้นยังมี
เรื่องเบ็ดเตล็ดแทรกเล็กนอย 
 -จริยาปฎก  แปลวาคัมภีรแสดงจริยา  คือการบําเพ็ญบารมีตางๆของพระพุทธเจา  ซ่ึงแบง
หลักใหญออกเปนทาน (การให)  ศีล (การรักษากายวาจาใหเรียบรอย) และเนกขัมมะ (การออก
บวช) 
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พระสุตตันตปฎกฉบับหลวงมีท้ังหมด 25 เลม (ไมมีอรรถกถา) จากท้ังหมด  45 เลม29  แตท่ี
นํามาศึกษานี้เปนพระสุตตันตปฎก (พระสูตร) ฉบับมีอรรถกถาแปล  เพ่ือความสะดวกในการศึกษา
คนควา ซ่ึงมีท้ังหมด 64 เลม จากพระไตรปฎกท้ังหมด  91 เลม  โดยเริ่มนับตั้งแตเลมท่ี 11  - 74  
(เลม 1-10  เปนพระวินัยปฎก  เลม 75-91  เปนพระอภิธรรมปฎก)30 

  
บริบทสังคมสมัยพุทธกาล 
 ในการวิเคราะหหลักคําสอนของพระพุทธเจาในพระไตรปฎกวามีความสอดคลองกับ
แนวคิดสิทธิมนุษยชนสากลหรือไมนัน้  จําเปนตองพิจารณาบริบทสังคมสมัยพุทธกาลประกอบดวย  
ซ่ึงบริบทสังคมอินเดียโบราณนั้นเปนสังคมใหญท่ีครอบคลุมพระพุทธศาสนาอันเปนเพียงสังคม
เล็กๆท่ีอยูทามกลางสังคมใหญอยางอินเดียโบราณ  ท่ีมีภูมิหลังทางสังคมอันประกอบดวยชนเผา 
ดราวิเดียน (Dravidian) ซ่ึงเปนชนเผาพ้ืนเมืองเดิมท่ีมีผิวดํา  ผมหยิก รางกายสันทัด  ชอบกินเนื้อวัว 
และนับถือผีท่ีเปนบรรพบุรุษของเผา  อยูในแถบคาบสมุทรทางใต  และชนเผาอารยัน (Aryan)ซ่ึง
เปนชนท่ีมีเช้ือชาติผสมจัดอยูในกลุม อินโด-ยูโรเปยน  มีรูปรางสูง ผิวขาว มีอาชีพเล้ียงสัตว ลาสัตว 
เปนนักรบท่ีชํานาญการรบอยูบนหลังมา  ถ่ินฐานเดิมอยูทางตอนเหนือของแมน้ําสินธู เม่ือประมาณ 
4,500 ปมาแลว ชนเผาอารยันไดอพยพยายถ่ินขามภูเขาฮินดูกูฏลงมาทางใต  โดยรบชนะเผาพ้ืนเดิม 
และไดตั้งตนเปนผูปกครองดินแดนแหงนั้น31    

ในสวนของอารยธรรมลุมแมน้ําสินธูตอนใต  มีความเจริญท้ังทางสังคม การเมือง และ
ความคิด ความเช่ือทางศาสนา โดยเฉพาะยิ่งเปนศาสนาแบบท่ีมีรูปเคารพ  มีการเคารพนับถือบูชาท้ัง
เทพเจาเพศหญิงและเทพเจาเพศชาย  ซ่ึงกลายมาเปนตนแบบของพระอิศวร การบูชาศิวลึงค และ
บูชาวัวเพศผู  ท้ังยังเคารพนับถือเทพเจาท่ีเปนลูกหลานของเจาแมเจาพออีกดวย ในสวนของอารย
ธรรมลุมแมน้ําสินธูตอนเหนือ  เปนอารยะธรรมของชาวอารยันท่ีนับถือศาสนาท่ีไมมีรูปเคารพ จึง
ไมนิยมสรางเทวรูปและไมใหความสําคัญกับเทพเจาเพศหญิง  แตยกยองนับถือเทพเจาเพศชายให
สูงกวาเทพเจาเพศหญิง  มีการสรางแทนท่ีแสดงความเคารพตอเทพเจาตางๆ เชนพระอินทร พระ    
วิรุณ  พระมิตร  พระอาทิตย  พระอัคนี  และสัตวพิเศษอ่ืนๆท่ีไมมีอยูในอารยธรรมลุมแมน้ําสินธู
ตอนใต  ท้ังนี้ชาวอารยันนั้นมีแนวคิดเรื่องพระเวทมาตั้งแตยังไมอพยพลงมายึดครองถ่ินฐานของ
ชาวดราวิเดียน  โดยรักษาคัมภีรพระเวทไมใหปนกับความเช่ือเดิมของชนทองถ่ิน  ดวยการยึดถือ
                                                

29 กรมการศาสนา กระทรวงศึกษาธิการ, พระไตรปฎกภาษาไทย ฉบับหลวง (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพการศาสนา, 
2515), เลมที่ 1-45. 

30 มหามกุฏราชวิทยาลัย, พระสูตร และอรรถกถาแปล ทีฆนิกาย สีลขันธวรรค เลมที่ 1 ภาคที่ 1, พิมพคร้ังที่ 4 
(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, 2541), เลมที่ 11-74.  

31 ปรุตม บุญศรีตัน, หลักพระพุทธศาสนา (กรุงเทพมหานคร, สํานักพิมพน้ําฝนไอเดีย, 2549), หนา15-16. 
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เรื่องเช้ือชาติและความมีวัฒนธรรมท่ีสูงกวา   อันพัฒนามาเปนความคิดเรื่องชนช้ันวรรณะของ
สังคมอินเดียในเวลาตอมา   และการใหความสําคัญหรือการใหความเคารพแกเทพเจาเพศชาย     
และเทพเจาเพศหญิงของชนชาติท้ังสองดังกลาว  นาจะมีอิทธิพลตอการใหคุณคาและความสําคัญ   
แกเพศชายเพศหญิงในสังคมอินเดียสืบมา32 

ในสวนของคัมภีรพระเวท  ซ่ึงเปนคัมภีรสําคัญของชาวอารยันท่ีมีความเกาแกตั้งแตกอน
เริ่มตนอารยธรรมกรีก  เกิดขึ้นรวมยุคกับจารึกของชาวฮิบรูโบราณ  แตอาจเกิดหลังอาณาจักรอียิปต 
เดิมคัมภีรพระเวทประกอบดวย 3 คัมภีร ไดแก ฤคเวท ยชุรเวท สามเวท เรียกวา ไตรเพท หรือไตร
เวท และตอมาไดเพ่ิมอาถรรพเวท เขาไว รวมเปน 4 คัมภีร เรียกวา จตุรเพท หรือจตุรเวท โดยคัมภีร
พระเวทแตละคัมภีรจะประกอบดวยลักษณะ 4 ประการ  คือ 1.มันตระ หรือบทสวดเปนบทรอย
กรอง  2.พราหมณะ  เปนบทรอยแกววาดวยเรื่องกฎเกณฑและระเบียบการประกอบพิธีกรรม      
ทางศาสนาท่ีผูครองเรือนควรปฏิบัติตาม  3. อารัณยกะ กลาวถึงจุดมุงหมายของการทําสมาธิสําหรับ
ผูท่ีจะเขาไปอยูในปาเม่ือชรา  4. อุปนิษัท หรือเวทานตะ คือคัมภีรท่ีปรับปรุงแกไข อธิบายเนื้อหา 
วางกฎเกณฑของศาสนาพราหมณเสียใหม  ท้ังนี้คัมภีรอุปนิษัทไดเกิดขึ้นในชวงเวลาคาบเกี่ยวกับ
พุทธกาล  ท่ีมีการเปล่ียนแปลงทางความคิดของลัทธิพราหมณท่ีถือวาพระอินทรเปนใหญในเทพเจา
ท้ังหมด   ดวยการสรางเทพเจาองคใหมใหเปนผูสูงกวาพระอินทร นั่นคือ พระพรหม หรือผูสราง
โลก  ผูสถิตอยูขั้นเหนือพ้ืนพิภพ  จากนั้นไดสรางเทพเจาเพ่ิมขึ้นอีกคือ พระศิวะหรือผูทําลาย อยูทาง
ทิศเหนือของภูเขาหิมาลัย  พระวิษณุหรือพระนารายณ  มีหนาท่ีเปนผูรักษา อยูทางทิศใตประจํา    
อยูทางทะเล โดยถือวาอวตารมาจากพระพรหม  โดยไดยกฐานะของพระศิวะ กับพระวิษณุ (พระ
นารายณ) ดวยการใหความเคารพนับถือเสมอกับพระพรหม33    

 
นอกจากภูมิหลังทางสังคมอินเดียแลว ยังมีบริบททางศาสนา บริบททางการเมืองการ

ปกครอง และบริบททางเศรษฐกิจ ดังนี้    
1. บริบททางศาสนา (Religious context) ประกอบดวย การนับถือเทพเจา  การบูชายัญ  

และการแบงชนช้ันวรรณะทางสังคม  ไดแก 
 1.1 การนับถือเทพเจา ในอินเดียสมัยพุทธกาลนั้น มีการนับถือธรรมชาติ เชน ดวงอาทิตย 
ดวงจันทร ทองฟา ลม ไฟ ปาไม แมน้ํา ตนไม น้ําพุ และดวงดาว วาเปนเทพเจา และจากเหตุการณ
ทางธรรมชาติตางๆ เชน ฟารอง ฟาผา พายุพัด น้ําหลาก เปนตน ทําใหผูคนมีความเคารพและเกรง

                                                
32 เร่ืองเดียวกัน, หนา 17. 
33 เร่ืองเดียวกัน, หนา 18-22. 
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กลัวตอธรรมชาติ  จนกอใหเกิดลัทธิการบูชาและสวดออนวอนขอส่ิงท่ีตนตองการจากเทพเจา
เหลานั้น โดยจะพบเห็นไดจากบทสวดท่ีปรากฏในคัมภีรฤคเวท34   

1.2 การบูชายัญ  การบูชายัญเปนพิธีกรรมของศาสนาพราหมณ ในเวลาตอมาก็คือศาสนา
ฮินดู  ซ่ึงแนวคิดการบูชายัญนั้นมาจากคัมภีรพระเวท โดยการบูชายัญถือเปนรูปแบบหนึ่งของการ
บวงสรวงเทพเจา  รวมถึงเปนการออนวอนตอเทพเจา เพ่ือมุงหวังตอผลประโยชนสวนตน คือทรัพย
สมบัติและกามสุขตางๆ  โดยพราหมณท้ังหลายไดพัฒนาพิธีกรรมใหมีความลึกลับซับซอนและ
ใหญโตจนเกิดการบูชายัญ35 ซ่ึงแบงไดเปน 5 ประเภท ดังนี้36    
  1.2.1 การฆามาบูชายัญ  (อัศวเมธ) รวมถึงสมบัติทุกอยางยกเวนท่ีดินและมนุษย 
โดยจะรวมกับสัตวอ่ืนท่ียังตองฆาอีก 599 ชนิด 
  1.2.2 การฆาคนบูชายัญ (ปุริสเมธ) เปนการบูชาดวยส่ิงท่ีมีคาและเปนท่ีรักและหวง
แหนมากท่ีสุด โดยรวมท่ีดินเขาไปดวย 
  1.2.3 การผูกสัตวบูชายัญ (สัมมาปาสะ) โดยจะมีพิธีเหวี่ยงทอนไมท่ีใชตอนสัตว
เขาไปท่ีหลักบูชาไฟท้ังคู แลวรายพระเวทตรงท่ีทอนไมนั้นตก  
  1.2.4  การบูชายัญท่ีมีการผูกสัตวท้ังหมด 17 ชนิดเพ่ือบูชายัญ (วาชเปยยะ) 
  1.2.5  การบูชายัญท่ีไมมีหลักยัญสําหรับบูชา (นิรัคคฬะ)  เปนพิธีชนิดเดียวกับการ
ฆามาบูชายัญ  แตเปนการบูชาดวยสมบัติทุกอยางรวมถึงท่ีดินและมนุษยดวย    
  

นอกจากนี้ วศิน อินทสระ ไดกลาวถึงการบูชายัญในบริบทสมัยพุทธกาลวา พราหมณจะนํา
สัตวชนิดตางๆมาฆาเพ่ือใหพระเจาโปรดปรานบาง เพ่ือสะเดาะเคราะหใหกับตนเองบาง เชน
กษัตริยสมัยนั้นหากฝนรายขึ้นมาก็จะปรึกษาโหราจารย  โดยโหราจารยเองจะกราบทูลวาไมรูก็กลัว
จะเสียเชิง จึงทูลใหกษัตริยทําพิธีสะเดาะเคราะหดวยการบูชายัญดวยคนหรือสัตว  เพ่ือใหเปนผูรับ
เคราะหแทนกษัตริย  เปนตน โดยการบูชายัญของพราหมณในสมัยพุทธกาล  มีดังนี3้7 

- การฆามาบูชายัญเพ่ือบูชาเทวดาภายหลังท่ีแผอาณาจักรสําเร็จ (อัสสเมธ หรือ อัศวเมธ)  
ซ่ึงมีเรื่องเลาวามีการเลือกมาตั้งแตอยูในครรภ  เม่ือคลอดมาแลวก็จะดูแลเปนพิเศษนาน 3 ป โดยมี

                                                
34 เร่ืองเดียวกัน, หนา 23- 24. 
35 เร่ืองเดียวกัน, หนา 24-25. 
36 เร่ืองเดียวกัน, หนา 26-27.  
37 วศิน อินทสระ, แนวธรรมแหงสุตตันตะ เลม 1 หมวด 1-5 (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพบรรณาคาร, 2513), หนา 269-

274. 
 



48 
 

การบูชาเทวดา 3องค  คือพระอินทร  เพ่ือใหดูแลลูกมาตัวนั้น พระยม เพ่ือใหปองกันมานั้นจาก
ความตายและอุบัติเหตุตางๆ  และพระวรุณ เพ่ือใหฝนตกลงมายังความชุมช่ืนแกพ้ืนดินเพ่ือมีหญา
ดีๆใหลูกมากิน  จากนั้นเม่ือลูกมาอายุเกิน 3 ปแลว ก็จะปลอยใหเท่ียวไปตามชอบใจ โดยมีท้ังคน
และกองทัพติดตามไปดวย  ลูกมาเม่ือเขาบานไหนถาหากยอมแพก็แลวไป  แตถาไมยอมแพกจ็ะเกิด
การรบกันขึ้น  ท้ังนี้หากมีผูใดตองการทําลายพิธีนี้ผูนั้นก็จะยกทัพมาไลจับมา  ถาจับไดก็เปนอัน
ทําลายพิธีสําเร็จ  แตโดยมากผูทําพิธีนี้มักแนใจในชัยชนะคือไดเตรียมการรุกรานไวแลว  นอกจากนี้
ยังมีเรื่องเลาเพ่ิมเติมวาเจาชายแหงแควนตางๆท่ีมานี้ผานไปถายอมแพก็ตองรวมขบวนท่ีติดตามมานี้
ไปดวย  เม่ือครบปแลวจึงพามากลับแลวฆามานั้นบูชายัญ  การฆามาบูชายัญนี้มีจุดประสงคสอง
ประการ   จุดประสงคแรก คือจุดประสงคทางการเมือง  เพ่ือการแผอาณาเขตโดยถือเอาพิธีทาง
ศาสนามาเปนขออาง  จุดประสงคท่ีสอง คือจุดประสงคทางศาสนา  ดวยเช่ือวาเม่ือบูชายัญครบ 100 
ครั้ง  จะไดเปนพระอินทรผูมีอํานาจอยูในเมืองสวรรค  แตพระอินทรเองก็ไมยอมใหใครทําสําเร็จ
ครบ 100 ครั้ง  เพราะเกรงวาจะถูกแยงตําแหนงไป  พระอินทรจึงตองทําลายพิธีนี้ไมใหสําเร็จอยู
เสมอๆ  

- การฆาคนบูชายัญ (ปุริสเมธะ เดิมเรียก นรเมธะ)  
- การบูชายัญโดยการโยนไมใหลอดบวง  ถาไมตกตรงไหนก็จะสรางเวทีบูชายัญขึ้นตรง 

นั้น (สัมมาปาสะ) โดยการทําใหเปนเวทีท่ีเคล่ือนท่ีได หรือเปนแพ  ซ่ึงผูบูชายัญจะดําน้ําลงไปใน
แมน้ําสรัสวดี  โผลขึ้นมาตรงไหนก็ทําพิธีบูชายัญทวนกระแสน้ําขึ้นตรงนั้น    

- การบูชายัญโดยการฆาสัตว 17 ชนิด  ดวยการตั้งเสาไมมะตูมเปนหลักสําหรับผูกสัตว 17 
ชนิด  แลวฆาบูชาเทพเจา (วาชเปยยะ)  โดยมีการดื่มน้ําศักดิ์สิทธ์ิในพิธีนั้นดวย 

- การบูชายัญโดยการฆาหมดท้ังคนท้ังสัตว (นิรัคคฬะ) เปนการบูชายัญชนิดท่ีจะทําลาย
อุปสรรคทุกชนิด  กลาวคือในการแกไขฝาฟนอุปสรรคนั้น  ผูบูชาตองฆาท้ังมนุษยและสัตวเพ่ือ
สังเวยเทพเจา  เพ่ือใหเทพเจาเห็นอกเห็นใจจะไดชวยใหพนอุปสรรคนั้นๆ ถากลาวโดยวิธีการแลว
นับวายิ่งใหญกวาการฆามาบูชายัญ  เพราะการบูชายัญแบบนี้คือการฆาหมดทุกชนิด (สรรพเมธ)   
   

1.3 การแบงชนช้ันวรรณะทางสังคม สังคมอินเดียมีการแบงชนช้ันท่ีเรียกวา “วรรณะ” โดย
มีรากฐานมาจากคัมภีรพระเวท  ท่ีแบงคนจากชาติกําเนิด โดยแบงเปน 5 วรรณะ ไดแกวรรณะ
กษัตริย  วรรณะพราหมณ  วรรณะแพศย  วรรณะศูทร  และวรรณะจัณฑาล  ดังนี้38  

 

                                                
38 ปรุตม บุญศรีตัน, หลักพระพุทธศาสนา, หนา 28. 
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1.3.1 วรรณะกษัตริย หมายถึง  ผู ท่ีเกิดจากแขนของพระพรหม ไดแกชนช้ัน
ปกครองท่ีอุปถัมภสนับสนุนพราหมณท่ีศึกษาเลาเรียน  ซ่ึงสืบเช้ือสายมาจากหัวหนาชนเผาอารยันท่ี
เปนเจาครองนครในดินแดนชมพูทวีปในชวงตนๆ มีเครื่องแตงกายประจําตัวคือสีแดง39    
  1.3.2 วรรณะพราหมณ หมายถึง  ผูท่ีเกิดจากปากของพระพรหม ไดแกพราหมณท่ี
เปนนักบวช  และตองสืบเช้ือสายมาจากบิดามารดาท่ีเปนพราหมณผูประกอบพิธียัญทางศาสนา ซ่ึง
แมพราหมณจะไมใชชนช้ันปกครองแตก็มีอํานาจในการปกครองไมนอย 40 มีเครื่องแตงกาย
ประจําตัวคือสีขาว41 
  1.3.3 วรรณะแพศย หมายถึง  ผูท่ีเกิดจากทองของพระพรหม บางตําราวามีกําเนิด
จากสะโพกของพระพรหม บางก็วามีกําเนิดมาจากตักของพระพรหม ไดแกประชาชนท่ัวไปท่ี
ประกอบอาชีพเปนพอคา  ชาวนา  ชาวสวน  พวกชางท้ังหลาย  เชนชางทอ ชางทอง ชางจักรสาน42

วรรณะนี้มีเครื่องแตงกายประจําตัวคือสีเหลือง43 
  1.3.4 วรรณะศูทร หมายถึง ผูท่ีเกิดจากเทาของพระพรหม ไดแกชาวเผาดราวิเดียน 
ซ่ึงมักมีอาชีพทํางานรับจางเปนกรรมกรหรือคนรับใชผูอ่ืนเพ่ือแลกกับคาจาง44 มีเครื่องแตงกาย
ประจําตัวคือสีดําหรือสีอ่ืนๆท่ีไมมีความสดใส45 
  1.3.5 วรรณะจัณฑาล หมายถึง บุตรของบิดามารดาท่ีสมรสกันนอกวรรณะ (ตาง
วรรณะกัน) ยกเวนเฉพาะวรรณะกษัตริยและวรรณะพราหมณเทานั้นท่ีสามารถสมรสกันไดโดยไม
ตองตกอยูในวรรณะนี้ โดยวรรณะจัณฑาลนี้ถือเปนวรรณะท่ีต่ําท่ีสุดในสังคมอินเดีย เปนท่ีดูถูก
เหยียดหยามของคนอ่ืนๆ  ถือวาเปนคนเสนียดจัญไรไมมีใครอยากคบดวย ไมมีใครอยากรวมกิน
รวมนอนดวย46   
  

 

                                                
39 พระมหาดาวสยาม วชิรปญโญ,  ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนาในอินเดีย, พิมพคร้ังที่ 2 (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ

หางหุนสวนจํากัดเม็ดทรายพร้ินติ้ง, 2550), หนา 8.  
40 ปรุตม บุญศรีตัน,  หลักพระพุทธศาสนา, หนา 28-29. 
41 พระมหาดาวสยาม วชิรปญโญ,  ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนาในอินเดีย, หนา 8.   
42 ปรุตม บุญศรีตัน,  หลักพระพุทธศาสนา, หนา 29. 
43 พระมหาดาวสยาม วชิรปญโญ,  ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนาในอินเดีย, หนา 8.  
44 ปรุตม บุญศรีตัน,  หลักพระพุทธศาสนา, หนา 29. 
45 พระมหาดาวสยาม วชิรปญโญ,  ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนาในอินเดีย, หนา 8.  
46 ปรุตม บุญศรีตัน,  หลักพระพุทธศาสนา, หนา 31.  
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1.4 การแบงหนาท่ีทางสังคม ตามคัมภีรพระเวทไดแบงชวงแหงวัยพรอมกําหนดหนาท่ีไว
ชัดเจน เรียกวา อาศรม มี 4 ชวง คือ47 
  1.4.1 พรหมจารี หรือพรหมจรรย  เปนชวงแหงการศึกษาอบรมและคอยปรนนิบัติ
ครูอาจารยในสํานักครู โดยศึกษาคัมภีรพระเวทจนจบไตรเพทและอุปนิษัท 
  1.4.2 คฤหัสถ เปนชวงแหงการครองเรือน ในฐานะเปนสามีภรรยา มีการประกอบ
อาชีพเล้ียงตนเองและครอบครัว  และมีหนาท่ีในการประกอบยัญพิธี 5 ประการ คือ 1.พรหมยัญ คือ
การศึกษาและสอนพระเวท  2.ปตุยัญ คือการใหน้ําอาหารเพ่ือบูชาบรรพบุรุษ  3.เทวยัญ คือการทํา
การบูชาไฟ  4.ภูตยัญ คือการใหเศษอาหารแกแมลง  5.อติถิยัญ คือการตอนรับผูมาเยือน ชวง
คฤหัสถนี้เรียกวา บริวาลกาล 
  1.4.3 วานปรัสถ  เปนชวงแหงการออกไปอยูในปาพรอมภรรยา  หรือใหภรรยา
ดูแลบุตรอยูท่ีบาน  เพ่ือศึกษาบําเพ็ญตบะ เพ่ือปฏิบัติธรรมดวยการบูชาไฟ และปฏิบัติสมาธิเพ่ือ
พัฒนาจิตใจอยางเครงครัด เรียกวาสังคมกาล  วานปรัสถเปนชวงแหงการเกษียณอายุ  จะไปอยูในปา
เม่ือผมบนศีรษะเปล่ียนสี  ผิวหนังเห่ียวยน  และเม่ือบุตรธิดาเจริญเติบโตแลว   
  1.4.4 สันยาสี  เปนชวงชีวิตแบบนักพรต นักบวช ท่ีสละจากโลกียวิสัยแลว เปน
การบวชเพ่ือศึกษาปรัชญาและปฏิบัติตามคําสอนในศาสนาเพ่ือมุงตอการเขาถึงพรหมัน เรียกวา วิศว
กาล  ใหศึกษาคัมภีรอุปนิษัทและมีเปาหมายคือ โมกษะ คือความเปนอิสระจากทุกขอันเปน
เปาหมายสูงสุดในการเขาไปอยูรวมเปนหนึ่งเดียวกับพรหมัน  ท้ังนี้ผูท่ีจะออกบวชเปนนักพรตตอง
เปล้ืองหนี้ 3 ประการเสียกอน คือ 1.หนี้ตอพระมหาฤๅษีมุนี ท้ังท่ีตายและยังมีชีวิตอยู  ดวยการศึกษา
และเผยแพรศิลปวิทยาและคัมภีรพระเวทจนจบ  รวมถึงวรรณกรรมทุกชนิดท่ีฤษีมุนีเหลานั้นได
รจนาไว  2.หนี้ตอบรรพบุรุษ  ดวยการใหกําเนิดบุตรและใหการศึกษาอบรมเล้ียงดูแกบุตรนั้น และ 
3.หนี้ตอเทพเจา  ดวยการศึกษาปฏิบัติตนตามพิธีกรรมทางศาสนา เชนการทองบน ภาวนาสวดมนต
ไหวพระ  ตลอดจนการประกอบพิธีบูชายัญ 
 การแบงชวงแหงวัยและหนาท่ีดังกลาว (อาศรม 4) ผูท่ีจะทําไดมีเพียงคนในวรรณะกษัตริย 
พราหมณ และแพศยเทานั้น  สวนวรรณะศูทรนั้นไมสามารถดําเนินชีวิตตามอาศรมได  นอกจากนี้
ชวงแหงวัยสันยาสี  จะทําไดก็ตอเม่ือปลดเปล้ืองหนี ้3 ประการใหเสร็จกอน  เชนหนี้ตอบรรพบุรุษ
ดวยการใหกําเนิดและใหการศึกษาอบรมเล้ียงดูแกบุตรนั้น ไมใชเพียงการเปล้ืองหนี้แตยังเปนความ 
กลัววาวงศตระกูลจะขาดสูญอันเปนลักษณะเดนของพราหมณ  เม่ือนําแนวคิดการมีบุตรไวเพ่ือสืบ
สกุลมาเปรียบเทียบกับพุทธศาสนา  ความเช่ือดังกลาวไมมีการกลาวไวตามทัศนะของ
พระพุทธศาสนา  โดยในระดับปุถุชนการจะมีบุตรชายหรือบุตรสาวนั้นตางก็มีคุณคาเทากัน    
                                                

47 เร่ืองเดียวกัน, หนา 36-39.  
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1.5 ลัทธิและนักบวช  ซ่ึงเปนเจาลัทธิท่ีมีช่ือเสียงและเปนท่ีศรัทธาของสังคมอินเดีย เชน
กลุมครูท้ัง 6  ไดแก  ปูรณะกัสสปะ  มักขลิโคสาล  อชิตเกสกัมพล  ปกุธกัจจายนะ  สัญชัยเวลัฏฐ
บุตร  และนิครนถนาฏบุตร  ท้ังนี้คัมภีรทางพุทธศาสนาไดกลาวถึงครูท้ังหกในแงมุมตางๆ เชนการ
ตอบปญหาจากการถามปญหากับพระพุทธเจาของกลุมคนตางๆ  เชนกษัตริย พราหมณ ท่ีผิดหวัง
จากครูท้ังหก ท่ีเคยเขาไปสนทนาถามปญหามาแลวแตกลับไมไดคําตอบท่ีพอใจ  โดยชวงรอยตอ
ระหวางสมัยอุปนิษัทตอนปลายกับตนพุทธกาล  ถือไดวาเปนยุคท่ีมีความเฟองฟูทางความคิด  ทําให
มีลัทธิศาสนาเกิดขึ้นมากมาย  มีเจาลัทธิตั้งตัวขึ้นเปนครู เปนศาสดา  เชนลัทธิฮินดู ซ่ึงพัฒนาการ  
มาจากลัทธิพราหมณ โดยพยายามปรับปรุงแกไขหลักเดิมใหดียิ่งขึ้น แตหลักการใหญๆของ
พราหมณและฮินดูก็ยังคงเหมือนกัน  นอกจากนี้ยังมีนักบวชกลุมตางๆท่ีมีช่ือเสียงแตกตางกัน  เชน 
ปริพาชก  นักบวชผูเรรอน  ภิกษุ  สมณะ  ผูบําเพ็ญพรต  ผูเปลือย  ผูนุงหมผาขาว  ผูนุงหมผาสี  ชฎิล
ผูไวผมเกลา  พวกประพฤติวัตรเยี่ยงสุนัข อเจลกะ  ฤๅษี  ผูบําเพ็ญเพียร เปนตน48   
  

2. บริบททางการเมืองการปกครอง (Political context) ในอินเดียสมัยพุทธกาลนั้น  มีการ
แบงเขตการปกครองออกเปนรัฐหรือแควนตางๆ  ซ่ึงพระพุทธเจาไดกลาวถึงรัฐหรือแควนโดยใชคํา
วา มหาชนบท โดยมีแควนใหญ 16 แควนไดแก 1.อังคะ เมืองหลวงช่ือจัมปา  2.มคธ เมืองหลวงช่ือ
ราชคฤห  มีพระเจาพิมพิสาร/พระเจาอชาตศัตรูปกครอง  3.กาสี เมืองหลวงช่ือ พาราณสี  มีพระ
พรหมทัตปกครอง  4.โกศล เมืองหลวงช่ือ สาวัตถี  มีพระเจามหาโกศล /พระเจาปเสนทิโกศล 
ปกครอง  5.วัชชี เมืองหลวงช่ือ เวสาลี  มีพวกเจาลิจฉวีปกครอง  6.มัลละ  เมืองหลวงช่ือ ปาวา, กุสิ
นารา  มีพระเจาโรชะปกครอง  7.เจตี  เมืองหลวงช่ือ โสตถิยนคร  มีพระเจาอุปวรราชปกครอง       
8.วังสะ  เมืองหลวงช่ือ โกสัมพี  มีพระเจาอุเทนปกครอง  9.กุรุ เมืองหลวงช่ือ อินทปตถ  มีพระ
เจาธนัญชัยปกครอง  10.ปญจาละ  เมืองหลวงช่ือ กัมปละ  11.มัจฉะ  เมืองหลวงช่ือ สาคละ           
12.สุรเสนะ  เมืองหลวงช่ือ มถุรา  13.อัสสกะ  เมืองหลวงช่ือ โปตลิ (โปตนนคร)  14.อวันตี  เมือง
หลวงช่ือ อุชเชนี  มีพระเจาจัณฑปชโชตปกครอง 15.คันธาระ เมืองหลวงช่ือ ตักกสิลา  มีนัคคชิราชา 
ปกครอง  16.กัมโพชะ  เมืองหลวงช่ือ ทวารกะ  
 นอกจากนี้มีแควนเล็ก 5 แควน  ไดแก  1.สักกะ  เมืองหลวงช่ือ กบิลพัสดุ  มีพระเจาสุทโธท
นะ/พระเจานหานามะปกครอง  2.โกลิยะ  เมืองหลวงช่ือ เทวทหะ  มีพระเจาอัญชนะ/พระเจาสุกก
พุทธะปกครอง  3.ภัคคะ  เมืองหลวงช่ือ สุงสุมารคิรีนคร  4.วิเทหะ  เมืองหลวงช่ือ  มิถิลา  5.อังคุ
ตราปะ  เมืองหลวงช่ือภัททิยนคร  และแควนอ่ืนอีกเชน แควนกัสมีระ  เปนตน  

                                                
48 เร่ืองเดียวกัน, หนา 39-43.  
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บริบททางการปกครองในอินเดียสมัยนั้น  แตละแควนจะมีผูปกครองเปนพระราชาบาง 
มหาราชาบาง อธิบดีบาง  นอกจากนี้หลายแควนก็ปกครองแบบสามัคคีธรรม หรือแบบสาธารณรัฐ  
มีการทําสงคราม รบพุงกันบอยๆ เชนสงครามระหวางพระเจาอชาตศัตรแูหงแควนมคธ กับพวกเจา
ลิจฉวีแหงแควนวัชชี  สงครามระหวางพระเจาปเสนทิโกศลแหงแควนโกศล กับพระเจาอชาตศัตรู
แหงแควนมคธ   อีกท้ังยังมีธรรมเนียมการปกครองดวยการยึดทรัพยของผูท่ีไมมีบุตรสืบสกุลมาเปน
ของผูปกครอง  จึงทําใหผูท่ีเปนเศรษฐีหรือผูท่ีมีทรัพยสมบัติมาก  ตางพากันแสวงหาบุตรเอาไวสืบ
สกุลเพ่ือปองกันการถูกยึดทรัพยจากผูปกครอง49 

 
3. บริบททางเศรษฐกิจ  (Economic context)  ในสมัยพุทธกาลการคาขายมีการขยายตัว  จน

เกิดชนช้ันท่ีมีฐานะทางการเงิน เชนพวกเศรษฐี  ซ่ึงมีเกียรติยศและอิทธิพลมากขึ้นแมแตในราช
สํานักเอง  เศรษฐีนี้จะไดช่ือวาเปนเศรษฐีตองไดรับการแตงตั้งจากพระเจาแผนดิน  แควนใดมี
เศรษฐีมากก็แสดงใหเห็นถึงความเจริญรุงเรืองทางเศรษฐกิจ  ดวยเหตุนี้เศรษฐีจึงกลายเปนหนาตา
ของแควนนั้นๆ  เชนในเมืองราชคฤห  แควนมคธ  มีเศรษฐีท่ีมีช่ือเสียง คือโชติยเศรษฐี  ชฎิลเศรษฐี  
เมณฑกเศรษฐี  ปุณณกเศรษฐี  กากวัลลิยเศรษฐี  ในเมืองโกสัมพี  แควนวงัสะ  มีเศรษฐีท่ีมีช่ือเสียง 
คือโฆสกเศรษฐี  กุกกุฏเศรษฐี  ปาวาริกเศรษฐี  ความสําคัญของเศรษฐีนี้ทําใหแควนใดก็ตามท่ีไมมี
เศรษฐีใหญอยูเลย  ตองขอเศรษฐีจากแควนอ่ืนใหมาอยูในแควนของตน  เศรษฐีในสมัยพุทธกาลนั้น
สวนมากชอบบริจาคทานชวยเหลือคนยากจน (แตเศรษฐีท่ีตระหนี่ก็มีเชนกัน)  โดยมีโรงทานแจก
อาหารสําหรับคนท่ัวไปเปนประจําโดยเฉพาะแกคนยากจน  ทาส  กรรมกร  และเหลาทหารใน
กองทัพ  การดํารงชีพดวยการคาขายของเศรษฐีนี้นาจะจัดอยูในวรรณะแพศย  ดังปรากฏช่ือเศรษฐี
และคฤหบดี เชน อนาถบิณฑิกเศรษฐีแหงเมืองสาวัตถี (บางแหงเรียกวา อนาถบิณฑิกคหบดี)  
เมณฑกคหบดีแหงภัททิยนคร  ปาวาริกเศรษฐีแหงเมืองนาลันทา  กัสสปเศรษฐีแหงเมืองราชคฤห  
จิตตคหบดีแหงเมืองมัจฉิกสัณฑะ  อุคคหบดีแหงเมืองเวสาลี  สูรัมพัฏฐเศรษฐี  มิคารเศรษฐี เปนตน  
ความสําคัญของเศรษฐีนี้แมแตในพิธีบูชายัญ  ก็ตองมีการเชิญอนุยนตกษัตริย  อํามาตย  พราหมณ
มหาศาล  และคหบดี (เศรษฐี) มารวมในพิธีบูชายัญดวย  เพราะเช่ือกันวาการเชิญผูท่ีไดรับการ       
ยกยองในสังคมมารวมพิธีบูชายัญถือวาเปนยัญสมบัติอยางหนึ่ง50  
 จากภูมิหลังรวมถึงบริบททางสังคมอินเดียสมัยพุทธกาลท้ัง 3 ประการ อันไดแกภูมิหลัง
ความเปนมา  บริบททางศาสนา  บริบททางการเมืองการปกครอง  และบริบททางเศรษฐกิจ ใน
อินเดียสมัยพุทธกาลนั้น  จะชวยในการทําความเขาใจตอการตีความและวิเคราะหหลักคําสอนของ
                                                

49 เร่ืองเดียวกัน, หนา 44-46.  
50 เร่ืองเดียวกัน, หนา 46-49.  
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พระพุทธเจาในพระสุตตันตปฎก วามีความสอดคลองหรือไมสอดคลองกับแนวคิดสิทธิมนุษยชน
อยางไร เนื่องจากคําสอนบางขอจําเปนตองคํานึงถึงบริบทสังคมอินเดียมาพิจารณารวมดวย ศาสนา
พุทธในสมัยนั้นจึงเปนเพียงศาสนาหรือลัทธิหนึ่งท่ีเกิดขึ้นทามกลางกลุมนักคิดมากมาย  ซ่ึงก็มีท้ังผู
ท่ีเช่ือเล่ือมใสและไมเช่ือไมเล่ือมใส  แควนท้ังหมดยี่ สิบกวาแควนในอินเดียสมัยนั้นมีแควนท่ี
เล่ือมใสพุทธศาสนาไมถึงสิบแควน  และใชวาแควนดังกลาวจะมีผูท่ีนับถือเล่ือมใสพุทธศาสนาทุก
คน  นอกจากนี้ทางการเมืองการปกครองเองยังมีการแยงชิงราชสมบัติ  ราชบัลลังก ระหวางพ่ีนอง
กันเอง  หรือแมแตลูกกับบิดา  ท้ังยังมีสงครามระหวางเผาชนตางๆมีผูบาดเจ็บลมตายจากสงคราม
เปนจํานวนมาก  ดานเศรษฐกิจเองก็มีท้ังคนร่ํารวย  คนยากจน  พุทธศาสนาจึงเกิดขึ้นทามกลาง
บริบทท้ังหลายในสังคมอินเดียดังกลาว51     
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                
51 เร่ืองเดียวกัน, หนา 49-50  
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สวนที่  2  คําสอนในพระสุตตันตปฎกที่สอดคลองกับแนวคิดสิทธิมนุษยชน   
 
จากหลักปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน (Universal  Declaration  of  Human  Rights) 

อาจแบงหัวขอหลักๆ ในเรื่องสิทธิมนุษยชนสมัยพุทธกาลไดดังนี5้2   
 
โดยท่ีการยอมรับนับถือเกียรติศักดิ์ประจําตัว และสิทธิเทาเทียมกัน และโอนกันมิไดของ

บรรดาสมาชิกท้ังหลายแหงครอบครัวมนุษย  เปนหลักมูลเหตุแหงอิสรภาพและความยุติธรรม และ
สันติภาพในโลก  

  
โดยไมนําพาและเหยียดหยามตอมนุษยชน  ยังผลใหมีการกระทําอยางปาเถ่ือน  ซ่ึงเปนการ

ละเมิดมโนธรรมของมนุษยชาติอยางรายแรง  และไดมีประกาศวาปฏิญญาสูงสุดของสามัญชน  
ไดแกความตองการใหมนุษยมีชีวิตอยูในโลกดวยอิสรภาพในการพูดและความเช่ือ  และอิสรภาพ
พนจากความหวาดกลัว  

 
ขอ 1  มนุษยท้ังหลายเกิดมามีอิสระ และเสมอภาคกัน ในเกียรติศักดิ์ และสิทธิ ตางมีเหตุผล

และมโนธรรม และควรปฏิบัติตอกันดวยเจตนารมณแหงภารดรภาพ 
 
ขอ 2 (1) ทุกคนยอมมีสิทธิและอิสรภาพ  บรรดาท่ีกําหนดไวในปฏิญญานี้ โดยปราศจาก

ความแตกตางไมวาชนิดใดๆ  ดังเชน  เช้ือชาติ  ผิว  เพศ  ภาษา  ศาสนา  การคิดเห็นทางการเมือง  
หรือทางอ่ืน  เผาพันธุแหงชาติหรือสังคม  ทรัพยสิน  กําเนิด  หรือสถานะอ่ืนๆ 

 
ขอ 5 บุคคลใดๆจะถูกทรมาน  หรือไดรับผลปฏิบัติ  หรือการลงโทษท่ีโหดรายผิด

มนุษยธรรม  หรือต่ําชาไมได 
 
ขอ 18 ทุกคนมีสิทธิในอิสรภาพแหงความคิด  มโนธรรม  และศาสนา  สิทธินี้รวมถึง

อิสรภาพในการท่ีจะประกาศศาสนา  หรือความเช่ือของตนโดยการสอน  การปฏิบัติสักการบูชา  
และการประกอบพิธีกรรม  ไมวาจะโดยลําพังตนเอง  หรือประชาคมรวมกับผูอ่ืน  และเปนการ
สาธารณะหรือสวนบุคคล   

                                                
52 คณะกรรมการสิทธิมนุษยชนแหงชาต,ิ  ปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน, หนา 4-12.  
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จากหลักปฏิญญาขางตน สามารถนํามาศึกษาเทียบเคียงกับหลักคําสอนในพระสุตตันตปฎก
พบวาในสมัยพุทธกาล พระพุทธเจาไดกลาวถึงหลักคําสอนตางๆอันสอดคลองกับหลักสิทธิ
มนุษยชนขางตน โดยเรียงตามลําดับพระสูตร  ดังนี้     

 
-พรหมชาลสูตร ทีฆนิกาย สีลขันธวรรค  (ฉบับอรรถกถาท่ี 11) สมัยท่ีพระพุทธเจาเดินทาง

จากกรุงราชคฤหไปยังเมืองนาลันทา  พรอมดวยภิกษุสงฆประมาณหารอยรูป  ซ่ึงเปนชวงเดียวกับท่ี  
สุปปยปริพาชก  (สุปปยคือช่ือ สวนปริพาชกแปลวานักบวชนอกศาสนา) และศิษยหนุม(อันเตวา
สิก) ช่ือพรหมทัตมาณพ  เดินตามหลังไปบนเสนทางเดียวกัน โดยท้ังสองตางถกเถียงกันตลอดทาง  
ฝายสุปปยะผูเปนอาจารยพูด  ติพระพุทธเจา  ติพระธรรม  ติพระสงฆ   สวนพรหมทัตผูเปนศิษย  
กลาวช่ืนชมพุทธศาสนา  และเม่ือพระพุทธเจาเสด็จประทับ ณ พระตําหนักหลวงในพระราชอุทยาน             
อัมพลัฏฐิกา  สุปปยและพรหมทัต ก็พักบริเวณใกลเคียง โดยยังแสดงความเห็นขัดแยงกันในพุทธ
ศาสนา  เม่ือความทราบถึงพระพุทธเจา  พระพุทธเจาจึงตรัสสอนธรรมแกภิกษุท้ังหลายวา หากมี
ใครมาติเตียนพระรัตนตรัยก็มิใหโกรธ และหากใครสรรเสริญก็มิใหยินดีหรือเหลิง53 โดยมีถอยคํา
ดังนี้54   
 
[๑] “ดูกอนภิกษุท้ังหลาย  คนเหลาอ่ืนจะพึงกลาวติเรา  ติพระธรรม  หรือติพระสงฆ  ก็ตาม  
เธอท้ังหลายไมควรทําความอาฆาต  โทมนัส  แคนใจ  ในคนเหลานั้น...ถาเธอท้ังหลายจักขุนเคือง  
หรือจักนอยใจ  ในคนเหลานั้น  ดวยเหตุนั้น  อันตรายพึงมีแกเธอท้ังหลายนี่แหละ”  
 

“ดูกอนภิกษุท้ังหลาย  คนเหลาอ่ืนพึงกลาวชมเรา  ชมพระธรรม  หรือชมพระสงฆ  ก็ตาม  
เธอท้ังหลายไมควรทําความเพลิดเพลิน ดีใจ  เบิกบานใจ  ในคําชมนั้น ...ถาเธอท้ังหลายจัก
เพลิดเพลิน  ดใีจ  เบิกบานใจ ในคําชมนั้น  ดวยเหตุนั้น  อันตรายพึงมีแกเธอท้ังหลายนี่แหละ” 
 
  คําสอนของพระพุทธเจาท่ีสอนใหมิใหโกรธหากมีคนมาตําหนิวิพากษวิจารณศาสนา  การ
เปดกวางตอการแสดงความคิดเห็นและสอนใหระงับความโกรธนี้  เม่ือนํามาปรับใชจะเปนแนวทาง
ในการสงเสริมสิทธิมนุษยชนดานการแสดงความคิดเห็น  โดยเฉพาะในสังคมปจจุบันท่ีมีการเลือก
ผูปกครองท้ังระดับชาติและทองถ่ิน  หากไมมีความอดทนในการรับฟงความคิดเห็นจากภาคสวน

                                                
53สุชีพ ปุญญานุภาพ,  สารัตถะแหงศาสนธรรม (กรุงเทพมหานคร: จัดพิมพโดยสภาการศึกษามหามกุฏราชวิทยาลัย, 

2531), หนา 61-62.  
54 มหามกุฏราชวิทยาลัย,  พระสูตร และอรรถกถาแปล ทีฆนิกาย สีลขันธวรรค เลมที่ 1 ภาคที่ 1, หนา 1-4.  



56 
 

ตางๆ หรือจากเสียงสวนนอยในสังคมแลว  ก็อาจมีการใชกําลังตอกันในการทํารายตอผูแสดงความ
คิดเห็น  เพียงเพราะรับไมไดหรือโกรธเคืองหากจะมีผูมาแสดงความคิดเห็นโดยเฉพาะในทาง
วิพากษวิจารณ  นอกจากนี้การสอนไมใหหลงยินดีเพลิดเพลินไปกับคําสรรเสริญช่ืนชมศาสนา  ก็
เปนอีกแนวทางหนึ่งในการนํามาปรับใชกับชีวิต  เพราะหากผูคนท้ังหลายตางหลงเพลิดเพลินกับคํา
ช่ืนชมแลว  ก็อาจไมทราบถึงความคิดเห็นอีกดานหนึ่ง  และทําใหเขาใจผิดไปไดวาตนทําถูกตองไป
เสียทุกอยาง   

เม่ือนํามาคําสอนดังกลาวมาศึกษาเทียบเคียงกับปฏิญญาสากลแลว  คําสอนนี้แสดงใหเห็น
ถึงการเปดรับฟงความคิดเห็นของผูอ่ืน  สอนใหมีความอดทนตอผูท่ีมีความคิดเห็นแตกตาง  คําสอน
ในการใหเสรีภาพทางความคิดเห็นนี้  เปนส่ิงท่ีพระพุทธเจาไดเปดกวางรวมถึงแสดงใหเห็นถึงความ
อดทนในการรับฟงความคิดเห็น  ในขณะท่ีความคิดของพราหมณนั้นไมไดเปดโอกาสหรือมีความ
อดทนตอการแสดงความคิดเห็นในเรื่องของเทพเจาท่ีนับถือกัน  คําสอนนี้จึงมีความสอดคลองกับคํา
ปรารภท่ีสองในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ท่ีวา “โดยไมนําพาและเหยียดหยามตอ
มนุษยชน ...และไดมีประกาศวาปฏิญญาสูงสุดของสามัญชน  ไดแกความตองการใหมนุษยมีชีวิตอยู
ในโลกดวยอิสรภาพในการพูดและความเช่ือ  และอิสรภาพพนจากความหวาดกลัว”   และขอท่ี 2 
(1) “ ทุกคนยอมมีสิทธิและอิสรภาพ บรรดาท่ีกําหนดไวในปฏิญญานี้ โดยปราศจากความแตกตาง 
ไมวาชนิดใดๆ ดังเชน เช้ือชาติ  ผิว  เพศ  ภาษา  ศาสนา  การคิดเห็นทางการเมือง  หรือทางอ่ืน  
เผาพันธุแหงชาติหรือสังคม  ทรัพยสิน  กําเนิด  หรือสถานะอ่ืนๆ”   
 ดังนั้นเม่ือนําคําสอนของพระพุทธเจาในพรหมชาลสูตร ท่ีสอนใหรับฟงความคิดเห็นของ
ผูอ่ืนโดยไมใหโกรธเคือง โดยไมใหหลงยินดีไปกับคําช่ืนชม มาศึกษาเทียบเคียงกับแนวคิดสิทธิ
มนุษยชนในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชนแลว จะพบวามีความสอดคลองกับคําปรารภท่ีสอง 
และขอ 2(1)    

 
-พรหมชาลสูตร   วาดวยจุลศีล : ทีฆนิกาย  สีลขันธวรรค  (ฉบับอรรถกถาท่ี 11)  พระสูตร

นี้เปนเรื่องท่ีพระพุทธเจาไดกลาวสอนพระภิกษุวาหากจะมีผูใดจะกลาวชมพระพุทธเจาแลว  ก็
ยอมจะพูดไดวาตัวพระพุทธเจาเองเปนผูท่ีไมทําลายชีวิต เวนจากการฆาสัตว วางอาวุธ มีความ
เมตตากรุณาตอสัตวท้ังหลาย ไมแยงชิง ปลนจี้ ทรัพยสินของผูอ่ืน ดังท่ีตรัสวา55     
 
 
 
                                                

55 เร่ืองเดียวกัน, หนา 4-7.   
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[๓] “ดูกอนภิกษุท้ังหลาย  อีกอยางหนึ่ง  เม่ือปุถุชนกลาวชมตถาคต  พึงกลาวชมอยางนี้วา”  
 จุลศีลขอ 1  “พระสมณโคดม  ละการฆาสัตว  เวนขาดจากการฆาสัตว  วางทัณฑะ                  

วางสาตรา มีความละอาย  มีความเอ็นดู  มีความกรุณา  หวังประโยชนเกื้อกูลแกสัตวท้ังปวงอยู”      
 
(๘) จุลศีลขอ 26  “พระสมณโคดม  เวนขาดจากการฟน  การฆา  การจองจํา  การตีชิง  การปลน  
การจี้”  
 คําสอนนี้ สุชีพ ปุญญานุภาพ ไดสรุปวา พระพุทธเจาไดสอนภิกษุท้ังหลายวาหากจะมีการ
ยกยองสรรเสริญตน ก็ควรท่ีจะสรรเสริญท่ีคุณสมบัติของตน คือการมีศีล56 เชนการไมฆาสัตว  การ
ไมจับอาวุธมาทําลายชีวิต การไมแยงชิง ปลนจี้ และการมีเมตตากรุณาแกสัตวท้ังหลาย  การยกยอง
ความดีเหลานี้  เม่ือนําคําสอนดังกลาวมาเทียบเคียงกับแนวคิดสิทธิมนุษยชนในปจจุบัน จะ
สอดคลองกับการใหความสําคัญแกสิทธิในชีวิต รางกาย และทรัพยสิน ในปฏิญญาสากลวาดวย
สิทธิมนุษยชน ในคําปรารภท่ีสอง และขอท่ี 5 

การเวนจากการฆา ทําราย แยงชิง ปลนจี้ สอดคลองกับคําปรารภท่ีสอง ท่ีกลาววา  “โดยไม
นําพาและเหยียดหยามตอมนุษยชน  ยังผลใหมีการกระทําอยางปาเถ่ือน  ซ่ึงเปนการละเมิดมโน
ธรรมของมนุษยชาติอยางรายแรง...และอิสรภาพพนจากความหวาดกลัว” จะเห็นไดวาปฏิญญามุง
ใหผูคนไมทํารายกัน(ไมใหมีการกระทําอยางปาเถ่ือน) หรือทําใหผูคนหวาดกลัว ซ่ึงการไมฆา ไม
ทําราย ไมแยงชิง ไมปลนจี้ สอดคลองกับคําปรารภท่ีสอง  เพราะการฆา  การทําราย  การแยงชิง  
การปลนจี้ เปนการละเมิดสิทธิแหงความเปนมนุษย  ทําใหมนุษยท้ังหลายไมมีความปลอดภัยใน
ชีวิต  รางกาย  และทรัพยสิน  หากเกิดการละเมิดสิทธิดังกลาวก็จะนํามาซ่ึงการลมตาย  การบาดเจ็บ  
ไมวาจะเปนการกระทําตอรางกายโดยตรงหรือเปนผลจากการมุงหวังในทรัพยสินก็ตาม 

นอกจากนั้น การเวนการจากฆา แยงชิง ปลนจี้ และการจองจํา ยังสอดคลองกับปฏิญญา
สากลวาดวยสิทธิมนุษยชนในขอ 5 ท่ีวา  “บุคคลใดๆจะถูกทรมาน  หรือไดรับผลปฏิบัติ  หรือการ
ลงโทษท่ีโหดรายผิดมนุษยธรรม  หรือต่ําชาไมได”   

ดังนั้น เม่ือนําคําสอนของพระพุทธเจาในพรหมชาลสูตร วาดวยจุลศีล มาเทียบเคียงกับ
แนวคิดสิทธิมนุษยชนสากลในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชนแลว จะพบวามีความสอดคลอง
กับคําปรารภท่ีสอง และขอ 5      

 
 

                                                
56สุชีพ ปุญญานุภาพ, สารัตถะแหงศาสนธรรม, หนา 240.  
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-สามัญญผลสูตร : ทีฆนิกาย สีลขันธวรรค  (ฉบับอรรถกถาท่ี 11)  เปนเรื่องราวท่ีกลาวถึง
ยุคสมัยพระพุทธเจามีพระชนมายุกวา 72 พรรษา ประทับ ณ สวนอัมพวันของหมอชีวกฏมารภัจ  
กรุงราชคฤห  พรอมดวยภิกษุสงฆประมาณ  1,250 รูป  (สมัยพระเจาอชาตศัตรูแหงแควนมคธ)  โดย
มีเจาลัทธิพราหมณท้ัง 6 ในสมัยนั้น ไดแก ปูรณะกัสสปะ  มักขลิโคสาล  อชิตเกสกัมพล  ปกุธกัจ
จายนะ  สัญชัยเวลัฏฐบุตร  และนิครนถนาฏบุตร  ซ่ึงเปนคณาจารยท่ีมีช่ือเสียงมีผูนับถือมากมายใน
สมัยนั้น โดยพระเจาอชาตศัตรูไดจัดขบวนชางชุดใหญเสด็จเขาเฝาพระพุทธเจา ณ สวนอัมพวัน เพ่ือ
ถามปญหาวา  อะไรคือประโยชนท่ีเห็นไดอยางทันตาสําหรับการบวชเปนสมณะ (อะไรคือ     
สามัญญผล) โดยกลาววาไดเคยถามปญหาดังกลาวกับเจาลัทธิพราหมณท้ังหกแลว  แตกลับไดรับ
คําตอบท่ีไมเปนท่ีพอใจ  ซ่ึงพระพุทธเจาไดตอบปญหาดังกลาวโดยเฉพาะสามัญญผลท่ี 1-2 ดวยการ
สอนธรรมวา  หากพระเจาอชาตศัตรูตองพบกับผูท่ีเคยเปนขาทาส หรือกรรมกรท่ีไดออกบวช
ประพฤติตนดีงามแลว  จะทรงเรียกรองใหกลับไปเปนขาทาสหรือกรรมกรตามเดิมหรือไม  โดย
พระเจาอชาตศัตรูไดตอบกลับวาจะไมเรียกกลับไปรับใชเปนขาทาสหรือกรรมกรตามเดิม แตจะ
แสดงความเคารพดวยการถวายปจจัย 4 (เส้ือผา อาหาร ยารักษาโรค ท่ีอยูอาศัย) และจะถวายความ
คุมครองดูแลให  ซ่ึงพระพุทธเจาไดตอบวาส่ิงนี้เปนผลของความเปนสมณะท่ีเห็นไดในปจจุบัน57 
(สามัญญผลท่ี 1)  ดังนี้58   

 
(๑๐๐) พระพุทธเจา – “สมมติวา  มหาบพิตรพึงมีบุรุษผูเปนทาสกรรมกร  มีปกติตื่นกอนนอนที
หลัง  คอยฟงพระบัญชาวาจะโปรดใหทําอะไร  ประพฤติถูกพระทัย  พูดจาไพเราะ  คอยเฝาสังเกต
พระพักตร  เขาจะมีความคิดเห็นอยางนี้วา  คติของบุญ  วิบากของบุญ  นาอัศจรรยนัก  ไมเคยมี  
ความจริง  พระเจาแผนดินมคธพระนามวาอชาตศัตรูเวเทหิบุตร  พระองคนี้  เปนมนุษย  แมเราก็เปน
มนุษย  แตพระองคทานทรงเอิบอ่ิม  พรั่งพรอม  ไดรับบําเรออยูดวยเบญจกามคุณ  ประหนึ่งเทพเจา  
สวนเราสิเปนทาสรับใชของพระองคทาน  ตองตื่นกอนนอนทีหลัง  ตองฟงพระบัญชาวา  จะโปรด
ใหทําอะไร  ตองประพฤติใหถูกพระทัย  ตองพูดจาไพเราะ  ตองคอยเฝาสังเกตพระพักตร  เราพึง
ทําบุญ  จะไดเปนเหมือนพระองคทาน  อยากระนั้นเลย  เราพึงปลงผมและหนวด  นุงหมผากาสาว
พัสตร  ออกบวชเปนบรรพชิต  สมัยตอมา  เขาปลงผมและหนวด  นุงหมผากาสาวพัสตร  ออกบวช
เปนบรรพชิต  ครั้นบวชแลว  เปนผูสํารวมกาย  สํารวมวาจา  สํารวมใจอยูสันโดษดวยความมีเพียง
อาหาร  และผาปดกายเปนอยางยิ่ง  ยินดียิ่งในความสงัด  ถาพวกราชบุรุษพึงกราบทูลถึงพฤติการณ
ของเขาอยางนี้วา  ขอเดชะ  ขอพระองคพึงทรงทราบเถิด  บุรุษผูเปนทาสกรรมกรของพระองค  ผู

                                                
57 เร่ืองเดียวกัน, หนา 71. 
58 มหามกุฏราชวิทยาลัย,  พระสูตร และอรรถกถาแปล ทีฆนิกาย สีลขันธวรรค เลมที่ 1 ภาคที่ 1, หนา 304-306. 



59 
 

ตื่นกอนนอนทีหลัง  คอยฟงพระบัญชาวา  จะโปรดใหทําอะไร  ประพฤติถูกพระทัย  พูดจาไพเราะ  
คอยเฝาสังเกตพระพักตรอยูนั้น  เขาปลงผมและหนวด  นุงหมผากาสาวพัสตร  ออกบวชเปน
บรรพชิต  เม่ือบวชแลว  เปนผูสํารวมกาย  สํารวมวาจา  สํารวมใจ  อยูสันโดษดวยความมีเพียง
อาหารและผาปดกายเปนอยางยิ่ง  ยินดียิ่งในความสงัด  มหาบพิตรจะพึงตรัสอยางนี้เทียวหรือวา  
พอมหาจําเริญคนนั้นมองขามาสิ  จงมาเปนทาส  เปนกรรมกรของขา  จงตื่นกอนนอนทีหลัง  จง
คอยฟงบัญชาวาจะใหทําอะไร  ประพฤติใหถูกใจ  พูดไพเราะ  คอยเฝาสังเกตดูหนาขาอีกตามเดิม” 
 
 พระเจาอชาตศัตรู – “จะเปนเชนนั้นไมไดเลย  พระเจาขา  อันท่ีจริงขาพระองคเสียอีก  ควร
จะไหวเขา  ควรจะลุกรับเขา  ควรจะเช้ือเชิญใหเขานั่ง  ควรจะบํารุงเขาดวยจีวร  บัณฑบาตร  
เสนาสนะ  และคิลานปจจัยเภสัชบริขาร  ควรจะจัดการรักษาปองกันคุมครองเขาอยางเปนธรรม” 
 
  พระพุทธเจา – “มหาบพิตร  นีแ้หละสามัญญผลท่ีเห็นประจักษในปจจุบัน  ซ่ึงตถาคตทํา
ใหรูเปนขอแรก”    
  

จากนั้นพระพุทธเจาไดสอนธรรมโดยถามตอวา  คนทํานาของพระเจาอชาตศัตรูเม่ือออก
บวชประพฤติตนดีงามแลว  จะทรงเรียกรองใหกลับไปทํานาใหตามเดิมหรือไม  ซ่ึงพระเจาอชาต
ศัตรูไดตอบเหมือนขอแรก  คือจะไมเรียกกลับไปเปนขารับใช  แตจะแสดงความเคารพดวยการ
ถวายปจจัย 4  และจะถวายความคุมครองดูแลอันเปนธรรม  ซ่ึงพระพุทธเจาไดตรัสตอบวานี่คือผล
ของความเปนสมณะท่ีเห็นไดในปจจุบัน59 (สามัญญผลท่ี 2) ดังนี้60  
 
(๑๐๑) พระพุทธเจา – “สมมติวา  มหาบพิตรพึงมีบุรุษเปนชาวนา  คฤหบดี  ซ่ึงเสียภาษีอากร
เพ่ิมพูนพระราชทรัพย  เขาจะพึงคิดเห็นอยางนี้วา  คติของบุญ  วิบากของบุญ  นาอัศจรรยนัก  ไม
เคยมีมา  ความจริงพระเจาแผนดินมคธพระนามวา  อชาตศัตรูเวเทหิบุตร  พระองคนี้เปนมนุษย  แม
เราก็เปนมนุษย  แตพระองคทานทรงเอิบอ่ิมพรั่งพรอม  บําเรออยูดวยเบญจกามคุณดุจเทพเจา  สวน
เราสิเปนชาวนาคฤหบดี  ตองเสียภาษีอากรเพ่ิมพูนพระราชทรัพย  เราพึงทําบุญจะไดเปนเหมือน
พระองคทาน  อยากระนั้นเลย  เราพึงปลงผมและหนวด  นุงหมผากาสาวพัสตร  ออกบวชเปน
บรรพชิต  สมัยตอมา  เขาละกองโภคสมบัตินอยใหญ  ละเครือญาตินอยใหญ  ปลงผมและหนวด  
นุงหมผากาสาวพัสตร  ออกบวชเปนบรรพชิต  เม่ือบวชแลว  เปนผูสํารวมกาย  สํารวมวาจา  สํารวม

                                                
59 สุชีพ ปุญญานุภาพ,  สารัตถะแหงศาสนธรรม, หนา 71.   
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ใจ  อยูสันโดษดวยความมีเพียงอาหารและผาปดกายเปนอยางยิ่ง  ยินดียิ่งในความสงัด  ถาพวกราช
บุรุษพึงกราบทูลพฤติการณของเขาอยางนี้วา  ขอเดชะ  ขอพระองคพึงทรงทราบเถิด  บุรุษผูเปน
ชาวนาคฤหบดี  ซ่ึงเสียภาษีอากรเพ่ิมพูนพระราชทรัพยของพระองคอยูนั้น  เขาปลงผมและหนวด  
นุงหมผากาสาวพัสตร  ออกบวชเปนบรรพชิต  เม่ือบวชแลว  เขาเปนผูสํารวมกาย  สํารวมวาจา  
สํารวมใจ  อยูสันโดษ  ดวยความมีเพียงอาหารและผาปดกายเปนอยางยิ่ง  ยินดียิ่งในความสงัด  
มหาบพิตรจะพึงตรัสอยางนี้เทียวหรือวา  พอมหาจําเริญคนนั้นมองขามาสิ  จงเปนชาวนาคฤหบดี  
เสียภาษีอากรเพ่ิมพูนทรัพยอีกตามเดิม” 
 
 พระเจาอชาตศัตรู – “จะเปนเชนนั้นไมไดเลย  พระเจาขา  อันท่ีจริงหมอมฉันเสียอีก  ควร
จะไหวเขา  ควรลุกรับเขา  ควรจะเช้ือเชิญเขาใหนั่ง  ควรจะบํารุงเขาดวยจีวร  บิณฑบาตร  เสนาสนะ  
และคิลานปจจัยเภสัชบริขาร  ควรจะจัดการรักษาปองกันคุมครองเขาอยางเปนธรรม” 
    

 พระพุทธเจา – “มหาบพิตร  นี้แหละสามัญญผลท่ีเห็นประจักษในปจจุบัน  ซ่ึงตถาคตทํา
ใหรูถวายมหาบพิตรเปนขอท่ี ๒”   
 

จากนั้นพระพุทธเจาไดกลาวถึงสามัญญผลท่ีใหประโยชนอันเห็นทันตาในการบวชเปน
สมณะ  วาจะทําไดก็โดยการรักษาจุลศีล  มัชฌิมศีล  มหาศีล  สํารวมอินทรียสังวร  กําจัดนิวรณ 5 
ประการใหได  แลวเจริญสมาธิจนบรรลุปฐมฌาน  และกลาวถึงสามัญญผลซ่ึงมีความประณีตกวา
ขอกอนๆ  เชนภิกษุเม่ือจิตเปนสมาธิบริสุทธ์ิผองแผวแนวแนแลว ยอมนอมจิตไปเพ่ือรูวากาย
ประกอบดวยอะไรบาง (ดิน น้ํา ลม ไฟ),  เพ่ือเนรมิตรูปกายอันเกิดจากใจ, เพ่ืออิทธิวิธีเชนใหปรากฏ
หรือหายก็ได ใหทะลุกําแพง ภูเขา เดินบนน้ํา หรือเหาะบนอากาศก็ได,  เพ่ือแสดงหูทิพย, การหยั่งรู
จิตของผูอ่ืน,  การระลึกชาติกอน,  รูการเกิดการตายดวยทิพยจักษุ,  และสุดทายเพ่ือตรัสรูอริยสัจ 4 สู
พระอรหันต อันเปนสามัญญผลท่ีสูงท่ีสุดและประณีตท่ีสุด61   

จากสามัญญผลท่ี 1 และ 2 นั้น จะเห็นไดวาพระพุทธเจาไดสอนธรรมใหกับพระเจาอชาต
ศัตรู ในเรื่องการมีความเสมอภาคในการบวชเปนภิกษุโดยไมแบงแยกวาจะตองเปนชนช้ันกษัตริย  
พราหมณ  เศรษฐีหรือผูมีฐานะความเปนอยูท่ีดีตามบริบทสังคมอินเดียในสมัยนั้น  ท่ีมีการแบงแยก
วรรณะเปนกษัตริย  พราหมณ  แพศย  ศูทร  จัณฑาล  ซ่ึงการแบงแยกวรรณะนี้เปนการแบงคนเปน
ชนช้ัน และปฏิบัติตอกันดวยความมีอคติและรังเกียจเดียดฉันทในชาติกําเนิดโดยเฉพาะตอศูทรและ

                                                
61 สุชีพ ปุญญานุภาพ,  สารัตถะแหงศาสนธรรม, หนา 71-73.   
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จัณฑาล   แตพระพุทธเจามิไดยึดหลักวรรณะและการแบงชนช้ันผูคน  โดยตระหนักในการใหสิทธิ
และความเสมอภาคในการออกบวช  แมวาผูนั้นจะมีสถานภาพเปนเพียงกรรมกรหรือชาวนาซ่ึงเปน
เพียงชนช้ันลางในสังคมอินเดีย   อีกท้ังยังไดสอนธรรมโดยการถามวาหากพระเจาอชาตศัตรูพบขา
ทาส  กรรมกร  คนทํานาของตนในรูปสมณะสงฆแลว  จะเรียกใหกลับไปเปนขาทาสรับใชตามเดิม
ไดอีกหรือ  เม่ือนําคําสอนดังกลาวมาศึกษาเทียบเคียงกับแนวคิดสิทธิมนุษยชนจะพบวาเปนคําสอน
ท่ีใหความสําคัญกับสิทธิ และความเสมอภาคอยางเทาเทียมกันภายใตพุทธศาสนา  อันสอดคลองกับ 
ปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชนในขอท่ี 2 (1) และขอท่ี 18  ท้ังนี้แมวาสิทธิดังกลาวจะเกิดขึ้น
เฉพาะทางศาสนาเทานั้น  แตก็ถือเปนการแสดงธรรมใหพระเจาอชาตศัตรูไดตระหนักและเห็นถึง
สิทธิและความเสมอภาคในการบวชของชนช้ันลาง  อันสามารถนํามาปรับใชกับสังคมปจจุบันใน
การคํานึงถึงสิทธิและการใหความเสมอภาคตอผูอ่ืน 

ปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชนในขอท่ี 2 (1) ไดบัญญัติวา “ทุกคนยอมมีสิทธิ และ
อิสรภาพบรรดาท่ีกําหนดไวในปฏิญญานี้  โดยปราศจากความแตกตางไมวาชนิดใดๆ  ดังเชน  เช้ือ
ชาติ  ผิว  เพศ  ภาษา  ศาสนา  การคิดเห็นทางการเมือง  หรือทางอ่ืน  เผาพันธุแหงชาติ  หรือสังคม  
ทรัพยสิน  กําเนิด  หรือสถานะอ่ืนๆ” และ ขอ 18  “ทุกคนมีสิทธิในอิสรภาพแหงความคิด  มโน
ธรรม  และศาสนา  สิทธินี้รวมถึงอิสรภาพในการท่ีจะประกาศศาสนา  หรือความเช่ือของตนโดย
การสอน  การปฏิบัติสักการบูชา  และการประกอบพิธีกรรม  ไมวาจะโดยลําพังตนเอง  หรือ
ประชาคมรวมกับผูอ่ืน  และเปนการสาธารณะหรือสวนบุคคล”  จากปฎิญญาสากลฯท้ัง 2 ขอนี้ จะ
เห็นไดวา คือการใหความสําคัญกับสิทธิ  เสรีภาพ  และความเสมอภาค โดยไมแบงแยกชนช้ัน เช้ือ
ชาติ ศาสนา ฯลฯ  อันตรงกับท่ีพระพุทธเจาไดตรัสสอนการใหความเสมอภาคแกคนทุกชนช้ันใน
การบวชเปนภิกษุ  ท้ังท่ีสังคมอินเดียในขณะนั้น มีการแบงชนช้ันวรรณะอยางชัดเจน  

ดังนั้น  เม่ือนําสอนเรื่องอะไรเปนผลท่ีเห็นไดทันตาในการบวชเปนสมณะ (อะไรคือ
สามัญญผล) มาศึกษาเทียบเคียงกับแนวคิดสิทธิมนุษยชนในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน
แลว  จะพบวามีความสอดคลองกับปฏิญญาสากล ขอท่ี 2 (1) และขอท่ี 18    

 
-สามัญญผลสูตร เร่ืองพระเจาอชาตศัตรูกระทําปตุฆาต : ทีฆนิกาย  สีลขันธวรรค62  (ฉบับ

อรรถกถาท่ี 11)  คือเรื่องราวหลังจากท่ีพระเจาอชาติศัตรู ไดรับคําตอบในเรื่องอะไรคือประโยชนท่ี
เห็นไดอยางทันตาสําหรับการบวชเปนสมณะ (อะไรคือสามัญญผล)แลว ก็ไดสารภาพกับ
พระพุทธเจาวาไดฆาบิดาของตนเองเพียงเพราะตองการเปนกษัตริย   ซ่ึงมีความเปนมาดังปรากฏใน
อรรถกถาสามัญญผลสูตร วาเม่ือครั้งพระเจาอชาตศัตรูยังอยูในพระครรภของพระเทวี (มารดาของ
                                                

62 มหามกุฏราชวิทยาลัย,  พระสูตร และอรรถกถาแปล ทีฆนิกาย สีลขันธวรรค เลมที่ 1 ภาคที่ 1, หนา 339-345. 
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พระเจาอชาตศัตรู)  พระเทวีไดเกิดแพทองถึงขนาดท่ีตองการจะดื่มโลหิตท่ีแขนขวา (พระพาหา
เบ้ืองขวา) ของพระราชา  พระเทวีมีพระดําริวาการแพทองเกิดขึ้นในฐานะอันหนักไมอาจบอกให
ใครทราบได  เม่ือไมอาจบอกได จึงซูบผอมผิวพรรณซีดลง  เม่ือพระราชาทราบความจึงรับส่ังให
หมอเอามีดทองกรีดพระพาหาแลวรองพระโลหิตดวยจอกทองคํา   เจือดวยน้ําแลวใหพระเทวีดื่ม  
เม่ือเนมิตตกาจารยท้ังหลายไดทราบขาว  ก็พากันพยากรณวาพระโอรสในครรภนี้จะเปนศัตรูแก
พระราชา  พระราชาจะถูกพระโอรสองคนี้ปลงพระชนม (อันเปนท่ีมาของช่ืออชาตศัตรู เนื่องจาก
พอเกิดเทานั้น ก็จะเปนศัตรูแกพระราชา)  พระเทวีทราบความจึงมีความประสงคจะทําลายครรภให
ตกไป(ทําแทง) แตก็ไมสําเร็จผล  จึงเปล่ียนใจวาหากคลอดออกมาแลวจะฆาเสีย  แตภายหลังจาก
คลอดแลวเจาหนาท่ีอารักขาก็รีบนํากุมารออกไปตามคําส่ังของพระราชาพิมพิสาร  หลังจากพระ
กุมารเจริญวัยแลวจึงนํามาแสดงแกพระเทวี  เม่ือพระเทวีทอดพระเนตรเห็นก็เกิดความรักพระโอรส  
และลมเลิกความคิดท่ีจะฆาเสีย   

ตอมาเม่ือพระเจาอชาตศัตรูเติบโตขึ้น  พระเทวทัตไดใชอิทธิปาฏิหาริยทําใหพระเจาอชาต
ศัตรูเล่ือมใส  โดยพระเทวทัตไดแปลงกายเปนเด็กนอย  เอางูพิษเปนสังวาลคลองตัวบาง พันศีรษะ
บาง  แลวเหาะเขาไปหาทางหนาตางและนั่งบนตักพระเจาอชาตศัตรู พระเจาอชาตศัตรูตกใจกลัว 
พระเทวทัตจึงบอกวาไมตองกลัว ไมทําอันตรายหรอก พรอมกับแสดงตัวในเพศนักบวชใหเห็น  
เม่ือพระเจาอชาตศัตรูเห็นจงึเกิดความเล่ือมใสและถวายตัวเปนศิษย  จากนั้นพระเทวทัตไดยุยงใหฆา
พระบิดา  วาหากพระเจาอชาตศัตรูไมชิงยึดครองราชยสมบัติกอน เกิดพระบิดาโปรดโอรสองคใด
องคหนึ่งขึ้นมาก็อาจยกราชสมบัติใหโอรสองคนั้นก็ได  และไดกลาววาตัวพระเทวทัตเองจะปลง
พระชนมพระพุทธเจา  ซ่ึงพระเจาอชาตศัตรูหลงเช่ือกระทําตาม  แตพระเจาอชาตศัตรูก็ทําไมสําเร็จ
จนถูกจับได  เหลาอํามาตยไดปรึกษาโทษวาควรประหารชีวิตพระเจาอชาตศัตรู พระเทวทัต และ
ภิกษุของพระเทวทัต  แตพระราชาไมทําตามและไดลดตําแหนงเหลาอํามาตยนั้นลง โดยแตงตั้งเหลา
อํามาตยท่ีคัดคานการประหารชีวิตขึน้ดํารงตําแหนงท่ีสูงขึ้นแทน  และไดตรัสถามพระเจาอชาตศัตรู
วา   “ลูกตองการจะฆาพอเพ่ืออะไร”  พระเจาอชาตศัตรูกราบทูลวา  “หมอมฉันตองการราชสมบัติ  
พระเจาขา”  พระราชาเม่ือไดฟงเชนนั้นจึงไดพระราชทานราชสมบัติแกพระเจาอชาตศัตรู แตพระ
เทวทัตก็ยังคงยุยงพระเจาอชาตศัตรูตออีกวา  พระเจาอชาตศัตรเูหมือนคนเอาสุนัขจิ้งจอกไวภายใน
กลองหุมหนัง  แลวสําคัญวาทํากิจสําเร็จเรียบรอยแลว  อีกสองสามวันหากพระบิดาทรงคิดไดวา
พระเจาอชาตศัตรทํูาการดูหม่ินแลว  กจ็ะกลับมาเปนพระราชาอีก  พระเจาอชาตศัตรูจึงหลงเช่ือและ
ทําตาม  ดวยการจับพระบิดาขังไวและตัดพระกระยาหาร (ใหเอาใสเขาเรือนอบ  ท่ีมีควันทําไวเพ่ือ
ลงโทษแกนักโทษ) โดยส่ังหามมิใหผูใดเขาเยี่ยม  ยกเวนพระมารดาของตน   
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ตอมาพระเจาอชาตศัตรูทราบวา พระมารดาแอบนําอาหารไปเยี่ยมจึงส่ังหามเยี่ยม  แต
พระราชาพิมพิสารก็ยังคงมีชีวิตอยูไดดวยการเดินจงกรม  (ทรงเปนพระโสดาบัน)  รางกายก็ยิ่งเปลง
ปล่ังขึ้น เม่ือพระเจาอชาตศัตรรููจึงหาวิธีมิใหเดินจงกรมได  โดยการบังคับใหชางกัลบกเอามีดโกน
ผาพระบาทท้ังสอง  แลวเอาน้ํามันผสมเกลือทา  แลวยางดวยถานไมตะเคียนซ่ึงติดไฟคุไมมีเปลวเลย   
พระราชาพิมพิสารเห็นชางกัลบกมาก็นึกวาคงมีผูเตือนสติพระเจาอชาตศัตรูใหรูสึกตัว  จึงพากันมา
แตงหนวดให  แตเม่ือเหตุการณเปนไปในทางตรงกันขาม พระราชาพิมพิสารซ่ึงทนความเจ็บปวด
ทรมานจากการกระทําทารุณกรรมท่ีพระเจาอชาตศัตรูส่ังใหชางกัลบกทําไมไหว  ไดเกิดทุกขเวทนา
อยางแรงและเห่ียวแหงไปเหมือนพวงดอกไมวางไวในลานพระเจดีย  บังเกิดเปนยักษช่ือ  ชนวสภะ  
เปนผูรับใชของทาวเวสสวรรณในเทวโลกช้ันจาตุมหาราช  (เลากันวาในกาลกอนพระราชาพิม
พิสาร  ไดฉลองพระบาทเขาไปในลานพระเจดีย  และเอาพระบาทท่ีไมไดชําระลางเหยียบเส่ือกกท่ี
เขาปูไวสําหรับนั่ง  เหตุการณนี้จึงเปนผลของบาปกรรมในครั้งนั้น)  

 ในวันท่ีพระราชาพิมพิสารส้ินพระชนมนั้นเอง  พระเจาอชาตศัตรูจะตองไดรับหนังสือ
สองฉบับในคราวเดียวกัน  คือขาวพระโอรสประสูติฉบับหนึ่ง  และขาวพระบิดาสวรรคตฉบับหนึ่ง 
โดยพวกอํามาตยตางปรึกษากันวาควรทูลขาวพระโอรสประสูติกอน  เม่ือพระเจาอชาตศัตรูทราบวา
โอรสประสูติ  ความรักลูกไดเกิดขึ้นในทันที และรูซ้ึงถึงความรูสึกและคุณของผูเปนบิดา   จึงส่ังให
รีบปลอยพระราชาพิมพิสาร  เม่ือทราบขาววาพระบิดาเสียชีวิตแลว  ก็ทรงกันแสงคร่ําครวญและจัด
พิธีถวายเพลิงพระศพบิดา   สวนพระเทวทัตนั้นไมวาจะใชวิธีใดก็ตามก็ไมสามารถปลงพระชนม
พระผูมีพระภาคเจาได  ตอมาจึงรากเลือดออกรอนๆ  นอนอยูบนเตียงคนไขเกาเดือน เดือดรอนใจ
และขอใหคนใกลตัวหามไปเฝาพระผูมีพระภาคเจา  แตไดถูกแผนดินสูบลงไปอยูในมหานรกท่ีใกล
สระโบกขรณี ในพระเชตวัน63 จากเรื่องราวความเปนมาของพระเจาอชาตศัตรูดังกลาว  พระพุทธเจา
จึงไดตรัสแกภิกษุท้ังหลายวา  

 
(๑๔๐) “ดูกอนภิกษุท้ังหลาย  พระราชาพระองคนี้ถูกขุดเสียแลว  พระราชาพระองคนี้ถูกขจัดเสีย
แลว  หากทาวเธอจักไมปลงพระชนมชีพพระบิดา  ผูดํารงธรรมเปนพระราชาโดยธรรมไซร  
ธรรมจักษุอันปราศจากธุลี  ปราศจากมลทิน  จักเกิดขึ้นแกทาวเธอ  ณ  ท่ีประทับนี้ทีเดียว64” 

 
 โดยสรุปแลว จากเรื่องราวการฆาบิดาของพระเจาอชาตศัตร ู โดยเฉพาะบริบทอินเดียสมัย

พุทธกาลนั้น  การแยงชิงราชสมบัติคือส่ิงท่ีเกิดขึ้นเปนประจํา  แตการทรมานและกระทําปตุฆาต

                                                
63 เร่ืองเดียวกัน, หนา 346. 
64 เร่ืองเดียวกัน, หนา 336.   
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ดวยความทารุณโหดรายนั้น  เปนส่ิงท่ีไมควรทําอยางยิ่ง  คําสอนของพระพุทธเจานี้เม่ือนํามาศึกษา
เทียบเคียงกับแนวคิดสิทธิมนุษยชน  พบวามีความสอดคลองกับสิทธิในรางกายและชีวิต  คือการไม
ฆา ไมทํารายผูอ่ืน  เพราะการกระทําเชนนั้นถือเปนการไมเคารพตอสิทธิแหงความเปนมนุษย  จึงไม
พึงกระทําตอกันอยางปาเถ่ือน ไมพึงทรมานลงโทษตอกันอยางโหดราย  ซ่ึงพุทธวจนะของ
พระพุทธเจาดังกลาวแสดงใหเห็นถึงบาปกรรมในการทําลายชีวิตตอกันโดยเฉพาะตอบิดา  ซ่ึงเปน
กรรมหนัก (ครุกรรม)  อันเปนครุกรรมฝายอกุศล  ใน อนันตริยกรรม 5 ประการ คือ การฆาบิดา  
การฆามารดา  การฆาพระอรหันต  การทํารายพระพุทธเจาจนถึงหอพระโลหิต  และการทําใหสงฆ
แตกความสามัคคีกัน65 ซ่ึงครุกรรมนี้ยอมมีภาวะท่ีแนนอน  คือมีอํานาจบันดาลใหผูทํากรรมไปเกิด
ในทุคติภูมิ (นรก) อยางแนนอน  ไมมีกรรมอ่ืนใดจะสามารถลดทอนหรือกั้นไดเลย66  และใน
ภายหลังพระเจาอชาตศัตรูเองก็ถูกบุตรชายของตนแยงชิงราชสมบัติและกระทําปตุฆาตเชนกัน   

เม่ือนําคําสอนท่ีกลาวถึงการฆาบิดาวาเปนบาปกรรมอยางหนัก  มาปรับใชในการปฏิบัติตอ
ผูอ่ืนโดยเฉพาะตอรางกายและชีวิตแลว   จะเปนคําสอนไมใหมีการทําส่ิงท่ีปาเถ่ือนตอกัน  ไมใหมี
การทรมาน  การลงโทษตอกันอยางโหดรายผิดมนุษยธรรม  และเม่ือนํามาศึกษาเทียบเคียงกับ
แนวคิดสิทธิมนุษยชนในปฏิญญาสากลฯ  พบวามีความสอดคลองกับคําปรารภท่ีสอง และขอท่ี 5 
โดยคําปรารภท่ีสอง ในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน บัญญัติวา “โดยไมนําพาและเหยียด
หยามตอมนุษยชน  ยังผลใหมีการกระทําอยางปาเถ่ือน  ซ่ึงเปนการละเมิดมโนธรรมของมนุษยชาติ
อยางรายแรง...และอิสรภาพพนจากความหวาดกลัว” และขอ 5 ท่ีวา“บุคคลใดๆจะถูกทรมาน  หรือ
ไดรับผลปฏิบัติ  หรือการลงโทษท่ีโหดรายผิดมนุษยธรรม  หรือต่ําชาไมได”  

ดังนั้น เม่ือนําคําสอนในสามัญญผลสูตร เรื่องพระเจาอชาตศัตรูกระทําปตุฆาต มาศึกษา
เทียบเคียงกับแนวคิดสิทธิมนุษยชนในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชนแลว  จะพบวามีความ
สอดคลองกับปฏิญญาสากลฯ  ตามคําปรารภท่ีสอง และขอ 5  

 
-กูฏทันตสูตร  เร่ืองกูฎทันตพราหมณ : ทีฆนิกาย สีลขันธวรรค  (ฉบับอรรถกถาท่ี 12)             

พระพุทธเจาไดสอนธรรมแกกูฏทันตพราหมณ  ขณะแวะพักท่ีหมูบานพราหมณช่ือ ขานุมัตตะ  ใน
แควนมคธ  โดยไดพักท่ีอัมพลัฏฐิกา (สวนมะมวงหนุม)  พรอมกับภิกษุสงฆประมาณ 500  รูป  ซ่ึง
เปนชวงเวลาเดียวกับท่ีกูฏทันตพราหมณซ่ึงเปนผูปกครองหมูบานดังกลาว  ไดเตรียมจะทําพิธีบูชา
                                                

65 สุนทร ณ รังษ,ี  พุทธปรัชญาจากพระไตรปฎก, พิมพคร้ังที่ 3 (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณ
มหาวิทยาลัย, 2550), หนา 218.  

66 จีรวรรณ ชินะโชต,ิ  “การศึกษาเปรียบเทียบหลักคําสอนเร่ืองกรรมในพุทธศาสนาและฮินด,ู” (วิทยานิพนธปริญญา
มหาบัณฑิต ภาควิชาปรัชญา คณะอักษรศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2523), หนา 28.  
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ยัญดวยโคผู  ลูกโคผู  ลูกโคเมีย  แพะ  และแกะ อยางละ 700 ตัว  โดยผูกสัตวเหลานั้นไวกับเสาเพ่ือ
เตรียมบูชายัญ  เม่ือกูฏทันตพราหมณทราบวาพระพุทธเจามาพักอยูท่ีหมูบานของตน  จึงไดไปเฝา
และขอใหอธิบายเรื่องยัญญสัมปทา (ความถึงพรอม คือสมบูรณแหงยัญ 3ประการ) อันมี
สวนประกอบ (บริขาร) 16 อยาง   

พระพุทธเจาไดแสดงธรรมใหแกกูฏทันตพราหมณ  โดยการเลาอดีตชาติของพระองควา   
เม่ือครั้งท่ีพระองคเกิดเปนพราหมณปุโรหิตของพระเจามหาวิชิตราช  ซ่ึงม่ังคั่งและมีดินแดนใน
ปกครองมากมาย   ครั้งตอมาพระเจามหาวิชิตะมีความตองการจะบูชามหายัญ จึงไดปรึกษา
พราหมณปุโรหิตวาควรจะทําบูชามหายัญอยางไรจึงจะเกิดประโยชนและสุขตลอดกาล  พราหมณ
ปุโรหิตไดกราบทูล  ดวยการช้ีแนะวากอนทําการบูชามหายัญ  ควรปราบโจรผูรายกอน  แตไมใช
ดวยการฆาหรือจองจํา  เพราะพวกท่ีเหลือจากการถูกฆาถูกปราบก็จะเบียดเบียนชนบทในภายหลัง 
(ตัวตายตัวแทน)  แตควรทําการถอนรากโจรผูรายดวยวิธีจัดการทางเศรษฐกิจใหดี  คือดวยการแจก
พืชกับเกษตรกรในชนบทท่ีมีความขยันหม่ันเพียรในการงาน  การใหทุนแกพอคาท่ีมีความอุตสาหะ
ในการคาขาย  การใหอาหารและคาจางแกขาราชการ (ใหทุกคนมีอาชีพมีรายได)  ดวยวิธีการเหลานี ้
พระราชทรัพยของพระเจามหาวิชิตะก็จะเพ่ิมพูน  ชนบทก็จะไมมีเส้ียนหนาม  มนุษยท้ังหลายก็จะ
รื่นเริง อุมบุตรใหฟอนอยูท่ีอก  โดยไมตองปดประตูบานเรือน67 โดยตรัสดังนี้  
 

[๒๐๖]  “ชนบทของพระองคยังมีเส้ียนหนาม  ยังมีการเบียดเบียนกัน โจรปลนบานก็ดี 
ปลนนิคมก็ดี  ปลนเมืองก็ดี  ทํารายในหนทางเปล่ียวก็ดี  ยังปรากฏอยู  พระองคจะโปรดยกภาษี
อากร  ในเม่ือบานเมืองยังมีเส้ียนหนาม  ยังมีการเบียดเบียนกัน  ดวยเหตุท่ียกเสียนั้น  จะพึงช่ือวา
ทรงกระทําการมิสมควร  บางคราวพระองคจะทรงดําริอยางนี้วา  เราจักปราบปรามเส้ียนหนาม    
คือโจรดวยการประหาร  ดวยการจองจํา  ดวยการปรับไหม  ดวยการตําหนิ  หรือเนรเทศ  อันการ
ปราบปรามดวยวิธีเชนนี้  ไมช่ือวาเปนการปราบปรามโดยชอบ  เพราะวาโจรบางพวกท่ีเหลือจาก 
ถูกกําจัดจักยังมีอยู  ภายหลังมันก็จักเบียดเบียนบานเมืองของพระองค  แตวาการปราบปรามเส้ียน
หนามคือโจรนั้น  จะช่ือวาเปนการปราบปรามโดยชอบ  เพราะอาศัยวิธีการดังตอไปนี”้  
 

“พลเมืองเหลาใดในบานเมืองของพระองค  ขะมักเขมนในกสิกรรมและโครักขกรรม  ขอ
พระองคจงเพ่ิมขาวปลูกและขาวกินใหแกพลเมืองเหลานั้นในโอกาสอันสมควร  พลเมืองเหลาใดใน
บานเมืองของพระองค  ขะมักเขมนในพาณิชยกรรม  ขอพระองคจงเพ่ิมทุนใหแกพลเมืองเหลานั้น
ในโอกาสอันสมควร  ขาราชการเหลาใดในบานเมืองของพระองคขยัน  ขอพระองคจงพระราชทาน
                                                

67 สุชีพ ปุญญานุภาพ,  สารัตถะแหงศาสนธรรม, หนา 88-89.     



66 
 

เบ้ียเล้ียงและเงินเดือนแกขาราชการเหลานั้นในโอกาสอันสมควร  พลเมืองเหลานั้นนั่นแหละจักเปน
ผูขวนขวายในการงานของตนๆจักไมเบียดเบียนบานเมืองของพระองค68”    

 หลังจากท่ีบานเมืองสงบตามวิธีท่ีพราหมณปุโรหิตแนะนําแลว พระเจามหาวิชิตะไดขอให
สอนเรื่องวิธีบูชามหายัญเพ่ืออํานวยประโยชนแกพระองค  พราหมณปุโรหิตจึงแนะนําใหพระเจา
มหาวิชิตะขออนุญาตบูชามหายัญโดยแจงใหกษัตริยผูนอยกวา  อํามาตยขาราชบรพิาร   นิคมชนบท  
พราหมณมหาศาล   และคฤหบดี  ท่ีอยูในนิคมชนบท  ไดทราบเรื่องและอนุญาตใหบูชามหายัญ  ซ่ึง
พระเจามหาวิชิตะก็ไดทําตามโดยไดรับอนุญาตจากบุคคลท้ัง 4 ประเภทเหลานั้น  ส่ิงนี้จึงเปนฝาย
อนุมัติ 4  ซ่ึงเปนเครื่องประกอบของยัญ  และพราหมณปุโรหิตไดอธิบายถึงคุณสมบัติของพระเจา
มหาวชิตะเองวาก็ประกอบดวยคุณสมบัติ 8 ประการ  คือมีชาติดี  มีรูปงาม  มีทรัพยมาก  มีกําลังรบ  
มีศรัทธาบริจาคทาน  มีความสดับตรับฟงมาก (มีการศึกษาดี)  มีความรูความหมายของภาษิตนั้นๆ 
(อธิบายความหมายได)  และมีความเปนผูฉลาดปญญา  คุณสมบัติท้ัง 8 ประการนี้เปนเครื่อง
ประกอบของยัญ  จากนั้นไดกลาวถึงคุณสมบัตขิองพราหมณปุโรหิต 4 ประการ  คือมีชาติดี  ทองจํา
มนตได  มีศีล  และเปนผูฉลาดมีปญญาวาเปนคุณสมบัติ 4 ประการอันเปนเครื่องประกอบของยัญ
เชนกัน  ท้ังหมดนี้จึงเปนสวนประกอบของยัญ (บริขาร)  16 อยาง คือ ฝายอนุมัติ 4  คุณสมบัติของ
พระราชา 8 และคุณสมบัติของปุโรหิต 4  เม่ือพราหมณปุโรหิตไดอธิบายถึงสวนประกอบของยัญ 
16 ประการแลว  พราหมณปุโรหิตจึงอธิบายถึงยัญ 3 ประการ  คือตองไมเดือดรอนใจวาทรัพยสิน
เงินทองเปนอันมากนั้น 1.จักหมดไป  2.กําลังหมดไป  3.หมดไปแลว69  ดังนี้  
  
 [๒๑๐] ๑. “เม่ือพระองคทรงบูชายัญอยู ความวิปฏิสารบางอยางพึงมีวา กองโภคสมบัติใหญของเรา
จักหมดเปลืองดังนี้ พระองคไมควรทรงทําความวิปฏิสารเชนนั้น” 

๒. “เม่ือพระองคทรงบูชามหายัญอยู ความวิปฏิสารบางอยางพึงมีวา กองโภคสมบัติใหญ
ของเรากําลังหมดเปลืองไปอยู ดังนี้ พระองคไมควรทรงทําความวิปฏิสารเชนนั้น” 
 ๓. “เม่ือพระองคทรงบูชามหายัญอยู ความวิปฏิสารบางอยางพึงมีวา กองโภคสมบัติใหญ
ของเราไดหมดเปลืองไปแลวดังนี้ พระองคไมควรทรงทําความวิปฏิสารเชนนั้น70”   
  

หลังจากนั้นพราหมณปุโรหิตไดกลาวถึงการบรรเทาความเดือดรอนใจของผูบูชายัญ  ท่ีจะ
พึงมีในฝายผูรับทาน 10 ประการ  วาผูรับทานนั้นมีท้ังผูฆาสัตว  ผูลักทรัพย  ผูประพฤติผิดในกาม  ผู
                                                

68 มหามกุฏราชวิทยาลัย,  พระสูตร และอรรถกถาแปล ทีฆนิกาย สีลขันธวรรค เลมที่  1 ภาคที่  2,  พิมพคร้ังที่  4 
(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, 2541), หนา 48.  

69 สุชีพ ปุญญานุภาพ,  สารัตถะแหงศาสนธรรม, หนา 90.  
70 มหามกุฏราชวิทยาลัย,  พระสูตร และอรรถกถาแปล ทีฆนิกาย สีลขันธวรรค เลมที่ 1 ภาคที่ 2, หนา 52-53. 



67 
 

พูดปด  ผูพูดสอเสียด  ผูพูดคําหยาบ  ผูพูดเพอเจอ  ผูละโมบอยากไดของคนอ่ืน  ผูพยาบาทปองราย
ผูอ่ืน  ผูเห็นผิดทํานองคลองธรรม  บุคคลเหลานีอ้าจมาสูยัญพิธี  ดวยเหตุนี้พึงตั้งใจวายัญนี้ (การให
ทาน) ขออุทิศแกผูท่ีปฏิบัติดีท่ีตรงขามกับฝายช่ัว 10 ประการ  เม่ือมีเครื่องประกอบยัญ (บริขาร) 16 
ประการนี้แลว  ก็จะไมมีผูใดกลาวติเตียนได  จากนั้นไดแสดงวิธีบูชายัญตอไปวา  ในยัญนั้น  ไมมี
การฆาโค  แพะ  แกะ  ไก  สุกร  และสัตวตางๆ  ก็ไมตองถึงความพินาศ  ไมมีการตัดตนไม  เพ่ือ
สรางปราสาท (ตอนรับผูมาดูพิธี)  ไมตองเกี่ยวหญาคามาเพ่ือแวดวงประดับโรงพิธี  หรือเพ่ือปูลาด
กับพ้ืน  พวกทาส  กรรมกร  ก็ไมตองถูกขูเข็ญลงโทษ  มีหนานองดวยน้ําตาทําการงาน  ใคร
ปรารถนาจะทําก็ทํา  ไมปรารถนาก็ไมตองทํา  เพราะยัญนั้นสําเร็จดวย  เนยใส  น้ํามัน  เนยขน  นม
สม  น้ําผ้ึง  น้ําออย71  โดยตรัสไว ดังนี้ 
 
[๒๒๙] “ดูกอนพราหมณ แมในยัญของอนุยนตกษัตริยเปนตน  แมเหลานั้น  ไมตองฆาโค แพะ 
แกะ ไก สุกร และสัตวนานาชนิด ไมตองตัดไมมาทําเปนหลักยัญ ไมตองเกี่ยวหญาคามาเพ่ือ
เบียดเบียนสัตวอ่ืน คนเหลาใดท่ีเปนทาส  เปนคนใช เปนกรรมกร  ของพวกอนุยนตกษัตริยเปนตน  
เหลานั้น แมคนเหลานั้นก็มิไดถูกอาชญาคุกคาม  มิไดถูกภัยคุกคาม  มิไดมีหนานองดวยน้ําตา 
รองไหทําการงาน  ท่ีจริงคนท่ีปรารถนาจะกระทําการงานใด  ก็กระทําการงานนั้น  ไมปรารถนาจะ
กระทําการงานใด  ก็ไมตองกระทําการงานนั้น  ยัญนั้นไดสําเร็จแลว  ดวยลําพังเนยใส  น้ํามัน  เนย
ขน  นมสม  น้ําผ้ึง  น้ําออย  ถึงสุคติโลกสวรรค  ดูกอนพราหมณ สมัยนั้นเราไดเปนพราหมณ
ปุโรหิต  ผูอํานวยการบูชายัญของพระเจามหาวิชิตราชนั้น72”      

 
เม่ือมีผูเดินทางมาเพ่ือการนี้โดยนําเครื่องบรรณาการมาถวาย  พระเจามหาวชิิตะก็ไมทรงรับ  

แตกลับแจกทานนั้นโดยไดตั้งยัญศาลาขึ้น 4 ทิศ สําหรับแจกทาน  จากนั้นกูฏทันตพราหมณก็ได
ถามวามียัญอ่ืนท่ีมีการเริ่มนอยแตมีผลมากกวา ยัญ 3 บริขาร 16  อีกหรือไม  ซ่ึงพระพุทธเจาไดตอบ
วามี  โดยเริ่มจากการริเริ่มท่ีนอยกวาแตมีผลมากกวาโดยลําดับ  คือการใหทานเปนนิตยอุทิศผูมีศีล  
การสรางวิหาร (ท่ีอยู) อุทิศแกสงฆท่ีมาจาก 4 ทิศ  การถือพระพุทธ พระธรรม พระสงฆ  เปนสรณะ  
การสมาทานศีล 5  คือเวนจากการฆาสัตว  ลักทรัพย  ประพฤติผิดในกาม  พูดปด  และดื่มสุราเมรัย  
สุดทายคือการออกบวชประพฤติพรหมจรรยตั้งอยูในศีล 3 ประเภท บําเพ็ญสมาธิจนไดฌาน 4 
บําเพ็ญปญญาจนไดวิชชา 873    

                                                
71 สุชีพ ปุญญานุภาพ,  สารัตถะแหงศาสนธรรม, หนา 90-91.  
72 มหามกุฏราชวิทยาลัย,  พระสูตร และอรรถกถาแปล ทีฆนิกาย สีลขันธวรรค เลมที่ 1 ภาคที่ 2, หนา 64. 
73 สุชีพ ปุญญานุภาพ,  สารัตถะแหงศาสนธรรม, หนา 92.  
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คําสอนท่ีพระพุทธเจาตรัสสอนแกพราหมณกูฏทันตะ โดยยกตัวอยางพระชาติของพระองค
เม่ือครั้งเปนพราหมณปุโรหิต  ท้ังหมดนี้ก็เพ่ือสอนธรรมแกพราหมณกูฏทันตะ ถึงการดูแล
ประชาชนดวยการสงเคราะหทางเศรษฐกิจ  อันจะเปนการปองกันการเกิดอาชญากรรมตางๆได  
เพราะหากประชาชนมีความเปนอยูท่ีดีแลวก็จะมีแตความสุข  ไมตองอยูอยางหวาดกลัวภัยโจรผูราย
ท้ังหลาย  จากนั้นไดสอนวาการบูชายัญดวยชีวิตนั้นเปนส่ิงท่ีผิด   การบูชายัญท่ีถูกตองคือการสังคม
สงเคราะหมิใชดวยการฆาสัตวบูชายัญตามท่ีนิยมกันในบริบทอินเดียสมัยนั้น74  อีกท้ังพระพุทธเจา
ไดสอนธรรมแสดงใหเห็นถึงวิธีบูชายัญท่ีเปนบอเกิดแหงบุญ  ท่ีใชทุนทรัพยนอย  มีการเตรียมตัว
นอย  แตมีผลมาก  มีอานิสงสมาก ไดแกการประพฤติตนเปนคนดี   มีมือชุมไปดวยการบริจาค  การ
สงเคราะหชวยเหลือเผ่ือแผแกบุคคลและสัตวอ่ืนๆ  ประพฤติกายวาจาเรียบรอย  ชําระจิตใจให
บริสุทธ์ิจากกิเลสตัณหาตางๆ75   

สุชีพ ปุญญานุภาพ ไดกลาวถึงกูฏทันตสูตรนี้วา  เปนคําสอนท่ีใหขอคิดท่ีเปนประโยชน
ทางรัฐศาสตร เศรษฐศาสตร  โดยกลาวถึงการประกอบพิธีกรรมทางศาสนาหรือการบูชายัญ 
อยางไรจึงจะไมทําใหเกิดความเดือดรอน  แตกลับใหประโยชนแกสวนรวมแทน  กลาวคือแทนท่ี
พระพุทธเจาจะรีบตอบกูฏทันตพราหมณถึงการบูชายัญของกูฏทันตพราหมณนั้นถูกตองสมบูรณ
หรือไม  แตกลับกลาวช้ีแนะใหเห็นวาควรบริหารประเทศหรือเขตปกครองของตนใหรมเย็นเปนสุข
ปราศจากผูรายเสียกอน  ซ่ึงทําไดโดยการจัดการทางเศรษฐกิจใหดี  อันไดแกการแจกพืชแก
เกษตรกรหรือสงเสริมเกษตรกรรม  การใหทุนแกพอคาดวยการสงเสริมอุตสาหกรรมและการคา  
การใหอาหารและคาจางแกขาราชการ ซ่ึงก็คือการสงเสริมสวัสดิภาพและรายไดของขาราชการ  
ท้ังหมดนี้จึงเปนการสอนใหบริหารจัดการทางเศรษฐกิจท้ังสามประการแทนการปราบปรามโจร
ผูรายดวยการลงโทษประหารชีวิต  จองจํา  หรือเนรเทศ  ใหดีกอนแลวจึงคอยคิดเรื่องการบูชายัญ   

คําสอนทางรัฐศาสตรและทางเศรษฐกิจนี้  แสดงใหเห็นถึงอัจฉริยภาพของพระพุทธเจา  ท่ี
ปจจุบันเองเศรษฐกิจก็เปนเรื่องสําคัญท่ีผูปกครองของทุกรัฐบาลตางใหความสําคัญ  จากนั้นจึงได
สอนเรื่องการประกอบพิธีบูชายัญท่ีตองฆาสัตวเพ่ือบวงสรวงเทพเจาวา  ควรบูชายัญดวยการทํางาน
ดานสงเคราะหมนุษยและสัตวแทน  เชนการใหทาน  การแผความเมตตากรุณาไปยังมนุษยและสัตว  
ซ่ึงตองทําหลังจากหาวิธีปกครองบานเมืองใหสงบสุขเสียกอน   โดยไมตองทําการอยางเอิกเกริก ไม
ตองเตรียมการตอนรับ  หรือตองกอสรางท่ีพักหรือโรงพิธีใหญโต  อันจะสรางความยากลําบาก

                                                
74 เสถียรพงษ วรรณปก,  คําบรรยายพระไตรปฎก, พิมพคร้ังที่ 6 (กรุงเทพมหานคร: จัดพิมพโดยสถาบันบันลือธรรม, 

2553), หนา 27.  
75 สุทธิวงศ ตันตยาพิศาลสุทธิ,์  หลักพระพุทธศาสนา หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาจากพระไตรปฎก 

(กรุงเทพมหานคร: จัดพิมพโดยธรรมสภาและสถาบันบันลือธรรม, ม.ป.ป.), หนา 207.   
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ใหแกคนงานท้ังหลาย  แตใหใชวิธีการบอกกลาวหรือขออนุมัติแทนการเชิญบุคคลมารวมงาน โดย
สรุปคือใหเปล่ียนจากการบูชายัญท่ีตองฆาสัตว  มาเปนการสรางประโยชนหรืออํานวยการ
สงเคราะห  อนุเคราะห  แกคนท่ียากจนยากไรแทน76 
  นอกจากนี้ วศิน อินทสระ ไดกลาวถึงการบูชายัญในบริบทอินเดียสมัยพุทธกาลวา 
พราหมณจะนําสัตวชนิดตางๆมาฆาเพ่ือใหพระเจาโปรดปรานบาง  เพ่ือสะเดาะเคราะหใหกับตนเอง
บาง  ยกตัวอยางเชนหากกษัตริยสมัยนั้นเกิดฝนรายขึ้นมาก็จะปรึกษาโหราจารย  โดยโหราจารยเอง
จะกราบทูลวาไมรูก็กลัวจะเสียเชิง  จึงทูลใหกษัตริยทําพิธีสะเดาะเคราะหโดยการบูชายัญดวยคน
หรือสัตวเพ่ือใหเปนผูรับเคราะหแทนกษัตริย  ซ่ึงพระพุทธเจาเองไมเห็นดวยกับการบูชายัญ และได
คัดคานเสมอมา  โดยการสอนวาการเบียดเบียนสัตวอ่ืนนั้นไมสามารถถายถอนเคราะหได  แตกลับ
จะทําใหมีเคราะหเพ่ิมมากขึ้น  ท้ังนี้ไดช้ีแนะวาหากคิดจะบูชายัญแลวก็ควรใชวิธีบูชายัญดวยการให
ทานชีวิต  ใหการสงเคราะหผูอ่ืน  การไมฆาสัตว  อันเปนยัญท่ีลงทุนนอย  ยุงยากนอย  แตกลับมีผล
มาก77  

โดยสรุปแลวคําสอนในกูฏทันตสูตร  ท่ีสอนใหสงเคราะห  ใหทานชีวิตนี้  จึงเปนคําสอนท่ี
สอดแทรกแนวคิดสิทธิมนษุยชนในการคํานึงถึงชีวิตท้ังหลายรวมถึงผูคนท่ีเกี่ยวของกับการบูชายัญ
ในแตละครั้ง  เปนการสอนไมใหมีการปฏิบัติตอกันอยางปาเถ่ือน และไมใหตองถูกปฏิบัติ ถูก
ทรมาน หรือถูกลงโทษอยางโหดราย  อันสอดคลองกับคําปรารภท่ีสองในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิ
มนุษยชนท่ีวา  “โดยไมนําพาและเหยียดหยามตอมนุษยชน  ยังผลใหมีการกระทําอยางปาเถ่ือน  ซ่ึง
เปนการละเมิดมโนธรรมของมนุษยชาติอยางรายแรง...และอิสรภาพพนจากความหวาดกลัว”  และ 
ขอ 5  “บุคคลใดๆจะถูกทรมาน  หรือไดรับผลปฏิบัติ  หรือการลงโทษท่ีโหดรายผิดมนุษยธรรม  
หรือต่ําชาไมได”       
 ดังนั้นเม่ือคําสอนของพระพุทธเจาในกูฏทันตสูตร มาศึกษาเทียบเคียงกับแนวคิดสิทธิ
มนุษยชนในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน  จะพบวามีความสอดคลองกับปฏิญญาสากลฯ 
ตามคําปรารภท่ีสอง และขอ 5   

 
-มหาปรินิพพานสูตร  เร่ืองพระเจาอชาตศัตรูประสงคปราบแควนวัชชี : ทีฆนิกาย  

มหาวรรค (ฉบับอรรถกถาท่ี 13)  เปนเรื่องราวท่ีพระพุทธเจาพูดกับพระอานนท ขณะอยูบน
ภูเขาคิชฌกูฏ ใกลเมืองราชคฤห โดยถามถึงเมืองวัชชีเกี่ยวกับอปริหานิยธรรม 7 ประการ หรือ
ธรรมะอันเปนท่ีตั้งแหงความไมเส่ือม ท่ีชาวเมืองวัชชียึดถือปฏิบัติกันอยู โดยมีวัสสการณพราหมณ
                                                

76 สุชีพ ปุญญานุภาพ,  สารัตถะแหงศาสนธรรม, หนา 255.  
77 วศิน อินทสระ,  แนวธรรมแหงสุตตันตะ เลม 1 หมวด 1-5, หนา 270.  
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ท่ีมาแจงแกพระพุทธเจาวาพระเจาอชาตศัตรูเตรียมยกทัพไปบุกเมืองวัชชีนั่งฟงอยูดวย ภายหลัง
พูดคุยกันเสร็จแลว พระพุทธเจาจึงไดกลาวกับวัสสการณพราหมณ ดังนี7้8   
 
[๖๙] พระผูมีพระภาคเจา – “ดูกอนทานพราหมณ สมัยหนึ่ง ตถาคตอยู ณ วิหารสารันทะเจดียใน
นครเวสาลี ณ ท่ีนั้น ตถาคตไดแสดงอปริหานิยธรรม ๗ ประการเหลานี้แกเจาวัชชีท้ังหลาย ดูกอน
ทานพราหมณ ก็อปริหานิยธรรม ๗ ประการเหลานี้ยังจักตั้งอยูในเจาวัชชีท้ังหลาย และเจาวัชชี
ท้ังหลายยังจักเห็นดีรวมกันในอปริหานิยธรรม ๗ ประการเหลานี้ ตลอดกาลเพียงไร ดูกอน
พราหมณ เจาวัชชีท้ังหลายพึงหวังความเจริญอยางเดียว หาความเส่ือมมิได”  
 

วัสสการพราหมณ – “ขาแตพระโคดมผูเจริญ เจาวัชชีท้ังหลายประกอบดวยอปริหานิย
ธรรมแมเพียงขอหนึ่งขอเดียว ก็พึงหวังความเจริญไดโดยแท หาความเส่ือมมิได แตวาจะกลาวอะไร 
ถึงเจาวัชชีท้ังหลายประกอบดวยอปริหานิยธรรม ๗ ประการ ขาแตพระโคดมผูเจริญ และพระราชา
อชาตศัตรู ผูเปนใหญในแควนมคธ พระโอรสพระนางเวเทหี ไมควรทํากะเจาวัชชีท้ังหลายดวยการ
รบ นอกจากเจรจาปรองดอง นอกจากทําใหแตกกันและกัน ขาแตพระโคดมผูเจริญสมควรแลว ขา
พระองคจะไปบัดนี้ ขาพระองคมีกิจมาก มีเรื่องจะพึงทํามาก” 

 
พระผูมีพระภาคเจา – “ดูกอนทานพราหมณ บัดนี้ ทานจงพิจารณาเห็นเปนกาลสมควร

เถิด”  
 พระสูตรนี้ สุชีพ ปุญญานุภาพ ไดสรุปไววา พระพุทธเจาไดตรัสถามพระอานนทถึงธรรมะ 

7 ประการท่ีชาววัชชีประพฤติกัน อันจะหวังความเจริญไดโดยสวนเดียวไมมีเส่ือม วาพระอานนท
เคยไดฟงบางหรือเปลา ซ่ึงพระอานนทไดทูลตอบวาเคยไดฟงมาวา 1.ชาววัชชีจะหม่ันประชุมกัน
เนืองนิตย  2.ชาววัชชีจะพรอมเพรียงกันประชุม พรอมเพรียงกันเลิกประชุม พรอมเพรียงกันทํากิจ
ของชาววัชชี  3.ชาววัชชีจะไมบัญญัติส่ิงท่ีมิไดบัญญัติไว จะไมถอนส่ิงท่ีบัญญัติไวแลว จะประพฤติ
ปฏิบัติในวัชชีธรรม อันเปนของเกา  4.ชาววัชชีจะเคารพเช่ือฟงชาววัชชีผูแกเฒา  5.ชาววัชชีจะไม
กาวลวงขมเหงกุลสตรี (หญิงมีสามีแลว) และกุมารี (หญิงสาวท่ียังไมมีสามี)  6.ชาววัชชีจะเคารพนับ
ถือเจดียของชาววัชชีท้ังภายในและภายนอก ไมละเลยพลีกรรมอันเปนธรรมท่ีเคยใหเคยทํา  7.ชาว
วัชชีจะจัดการรักษาคุมครองอันเปนธรรมในพระอรหันตของชาววัชชี  จะตั้งใจวาพระอรหันตท่ียัง
ไมมาจะขอใหมา  ท่ีมาแลวก็ขอใหเปนสุข  เม่ือพูดคุยกับพระอานนทเกี่ยวกับธรรมะ 7 ประการของ

                                                
78 มหามกุฏราชวิทยาลัย,  พระสูตร และอรรถกถาแปล ทีฆนิกาย มหาวรรค เลมที่ 2 ภาคที่ 1, พิมพคร้ังที่ 4 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, 2541), หนา 233-239.       
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ชาววัชชีเสร็จแลว  พระพุทธเจาจึงไดตรัสแกวัสสการพราหมณวา  พระองคเองเคยตรัสแสดงวัชชี
อปริหานิยธรรม 7 ประการ (ธรรมะอันเปนท่ีตั้งแหงความไมเส่ือมของชาววัชชี)  เม่ือประทับ ณ    
สารันททเจดีย   ซ่ึงวัสสการพราหมณไดทูลวา  เพียงขอใดขอหนึ่งชาววัชชีก็หวังความเจริญไดไมมี
เส่ือม  จะกลาวใยถึง 7 ขอ  พระเจาอชาตศัตรูไมควรทําการรบกับชาววัชชี เวนไวแตใชวิธียุและทํา
ใหแตกกัน  จากนั้นจึงกราบทูลลากลับไป79    

นอกจากนี้ ทองยอย แสงสินชัย ไดกลาวไววาการท่ีพระเจาอชาตศัตรูสงวัสสการพราหมณ
ไปนั้น เปนการสงคน “ไปแจง” แกพระพุทธเจาเทานั้นวาพระเจาอชาตศัตรูนั้นคิดจะทําอะไร ไมใช
การปรึกษาหารือแตอยางใด  และพระเจาอชาตศัตรูเองก็เตรียมการท่ีจะบุกวัชชีไวนานแลว การ
สงวัสสการพราหมณไปแจงแกพระพุทธเจาเปนเพียงการหาขอมูลเพ่ิมเติมในนาทีสุดทายเทานั้น 
พระพุทธเจาจะตรัสอะไรหรือไมตรัสอะไร แควนมคธก็ตองบุกแควนวัชชีอยูแลว  แตจุดเปล่ียนอยู
ตรงท่ีพระพุทธเจาเกิดตรัสอะไรขึ้นมานั่นเอง  นั่นคือการท่ีไดตรัสวัชชีอปริหานิยธรรมขึ้นมา  จึงทํา
ใหพระเจาอชาตศัตรูเปล่ียนแผนอยางกะทันหัน  คือไดเปล่ียนมาใชแผนบอนทําลายใหแตกสามัคคี
แทน (แควนวัชชีจะแตกไดโดยอาศัยการยุยงใหคนในแตกกันกอน) และตลอดพระชนมชีพของ
พระพุทธเจา พระเจาอชาตศัตรูก็ไมไดยกทัพไปปราบแควนวัชชีเลย80   

ในขณะท่ี เสถียรพงษ วรรณปก  ไดกลาววาแควนวัชชีนี้ พระเจาอชาตศัตรูยกทัพเขาตหีลาย
ครั้งแลวแตไมเคยสําเร็จ  จึงใหวัสสการพราหมณไปเขาเฝาพระพุทธเจา  แลวใหเลาเรื่องความ
แข็งแกรงของแควนวัชชีใหพระพุทธเจาฟง  จากนั้นใหตั้งใจฟงวาพระพุทธเจาจะวากลาวอยางไร  
ซ่ึงก็คืออยากใหไปขอคําปรึกษาวาทําอยางไรจึงจะตีแควนวัชชีได แตไมกลาบอกใหวัสสการ 
พราหมณทูลตรงๆ  เพราะถาทําอยางนั้นพระพุทธเจาจะไมตรัสบอกส่ิงใดแนนอน  ภายหลังไดฟง
แลว  วัสสการพราหมณจึงคิดไดวาท่ีแควนวัชชีเขมแข็งตีเทาไหรก็ไมสําเร็จนั้น เปนเพราะมีความ
สมัครสมานสามัคคีกัน  ทางเดียวท่ีจะตีใหแตกไดก็ตองหาทางทําลายความสามัคคีของแควนวัชชี  
ความคิดนี้เปนความฉลาดของวัสสการพราหมณเอง ไมใชพระพุทธเจาช้ีแนะแตประการใด  ซ่ึงเปน
เรื่องของการฟงธรรมจากพระพุทธเจาเองวา  ผูฟงจะนําไปคิดนําไปใชในแงลบเบียดเบียนคนอ่ืน
หรือเปลา  อันเปนความผิดของตัวผูฟงธรรมเอง81 

โดยสรุปคําสอนของพระพุทธเจา ในการตรัสสอนเรื่องอปริหานิยธรรม 7 ประการ  เสมือน
เปนการช้ีแนะใหผูฟงไดใชปญญาและเหตุผลในการตรึกตรอง  คิดพิจารณาดวยตนเองวาการเตรียม

                                                
79 สุชีพ ปุญญานุภาพ,  สารัตถะแหงศาสนธรรม, หนา 138-139.  
80 ทองยอย แสงสินชัย,  ความจริงในมหาปรินิพพานสูตร(กรณีพระมโน), พิมพคร้ังที่ 3 (กรุงเทพมหานคร: จัดพิมพโดย

เปรียญธรรมสมาคมแหงประเทศไทย, 2543), หนา 7-11. 
81 เสถียรพงษ วรรณปก,  คําบรรยายพระไตรปฎก, หนา 39-41. 
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ยกทัพบุกตีแควนวัชชีนั้นเปนส่ิงท่ีถูกท่ีควรหรือไม   จนวัสสการพราหมณไดพิจารณาเห็นวาควรใช
วิ ธี เจรจาปรองดอง หรือไมก็ ทํ าให เจาวัชชีแตกแยกกันเอง มากกวาจะใชกํ าลังในการ
ประหัตประหารกัน  คําสอนในพระสูตรนี้หากนํามาปฏิบัติแลว  จะเปนการปองปรามการคิดแตจะ
ใชกําลัง  ใชอาวุธ ในการทําลาย รุกราน ตอกัน ดวยการคิดพิจารณาดวยเหตุผลตางๆใหดีกอน 
กอนท่ีจะทําส่ิงใดๆลงไปโดยเฉพาะส่ิงท่ีจะนํามาซ่ึงการทําลายชีวิตกัน อันสอดคลองกับการให
ความสําคัญในความม่ันคงปลอดภัยและการคํานึงถึงสิทธิในชีวิต รางกาย และทรัพยสิน   

คําสอนของพระพุทธเจาท่ีสอดแทรกแนวคิดตอการคํานึงถึงสันติภาพ ความสงบสุข การไม
ทําลาย เขนฆา รุกรานกัน จึงสอดคลองกับคําปรารภท่ีสองท่ีกลาววา  “โดยไมนําพาและเหยียดหยาม
ตอมนุษยชน  ยังผลใหมีการกระทําอยางปาเถ่ือน  ซ่ึงเปนการละเมิดมโนธรรมของมนุษยชาติอยาง
รายแรง...และอิสรภาพพนจากความหวาดกลัว”   

ดังนั้น เม่ือนําคําสอนของพระพุทธเจาในมหาปรินิพพานสูตร เรื่องพระเจาอชาตศัตรู
ประสงคปราบแควนวัชชีมาศึกษาเทียบเคียงกับแนวคิดสิทธิมนุษยชนในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิ
มนุษยชนแลว จะพบวามีความสอดคลองกับปฏิญญาสากลฯดังคําปรารภท่ีสอง  

 
-มหาปรินิพพานสูตร  เร่ืองนางอัมพปาลีคณิกามาเฝา :  ทีฆนิกาย  มหาวรรค (ฉบับอรรถ

กถาท่ี 13)  พระสูตรนี้เปนเหตุการณท่ีพระพุทธเจาไดพัก ท่ีปามะมวง กรุงเวสาลี แควนวัชชี ในสวน
ของนางอัมพปาลี (อัมพปาลิวัน)  ซ่ึงเปนหญิงนครโสเภณี  เม่ือนางอัมพปาลีทราบวาพระพุทธเจามา
พักอยูในปามะมวงของตน  นางจึงไดเตรียมยาน (พาหนะ)อยางดี  แลวเดินทางไปเฝาพรอมกับ
นิมนตพระพุทธเจาพรอมดวยภิกษุสงฆใหไปฉันภัตตาหารท่ีบานของนาง82   ซ่ึงพระพุทธเจาไดตอบ
รับดังนี้83      
 
[๙๑] นางอัมพปาลี – “ขอพระผูมีพระภาคเจา  พรอมดวยภิกษุสงฆ  โปรดรับภัตตาหารของ
หมอมฉัน  สําหรับวันพรุงนี้ดวยเถิด  พระเจาขา”   
  

พระผูมีพระภาคเจาทรงรับดวยดุษณีภาพ  ครั้งนั้นและนางอัมพปาลีคณิกา  ครั้นทราบวา
พระผูมีพระภาคเจาทรงรับแลว  ก็ลุกจากอาสนะถวายบังคมพระผูมีพระภาคเจา  ทําประทักษิณแลว
กลับไป   

 

                                                
82 สุชีพ ปุญญานุภาพ,  สารัตถะแหงศาสนธรรม, หนา 141-142.  
83 มหามกุฏราชวิทยาลัย,  พระสูตร และอรรถกถาแปล ทีฆนิกาย มหาวรรค เลมที่ 2 ภาคที่ 1, หนา 268-269.  
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ฝายกษัตริยลิจฉวีผูครองแควนวัชชีท้ังหลาย  เม่ือทราบวาพระพุทธเจาเสด็จมาพักอยูในปา
มะมวงของนางอัมพปาลี  ใกลกรุงเวสาลี  ก็ส่ังเตรียมยาน (พาหนะ) อยางดี  แตงกายงดงาม  ออก
เดินทางไปและไดสวนทางกับยานของนางอัมพปาลี  จึงไดถามทราบความวานางอัมพปาลีได
นิมนตพระพุทธเจาพรอมดวยภิกษุสงฆฉันภัตตาหารในวันรุงขึ้น  จึงขอรองนางอัมพปาลีใหยอมให
ตนเปนผูถวายภัตตาหารแทนโดยจะใหเงินหนึ่งแสน  แตนางอัมพปาลีไดตอบวาแมจะยกเมือง       
เวสาลีใหท้ังเมืองก็จะไมยอมใหถวายภัตตาหารแทนตน  กษัตริยลิจฉวีจึงเดินทางไปเฝาพระพุทธเจา
และนิมนตฉันภัตตาหารในวันรุงขึ้น  แตพระพุทธเจาไดตอบกลับไปวานางอัมพปาลีไดมานิมนต 
และตัวพระพุทธเจาเองก็ไดรับนิมนตไวแลว84  ดังนี้85     
  
[๙๒]   เจาลิจฉวี – “ขอพระผูมีพระภาคเจา  พรอมดวยภิกษุสงฆ  โปรดรับภัตตาหารของหมอมฉัน
ท้ังหลาย  สําหรับวันพรุงนี้เถิด  พระเจาขา” 
 
 พระผูมีพระภาคเจา – “ดูกอนลิจฉวีท้ังหลาย  ตถาคตรับภัตตาหารของนางอัมพปาลีคณิกา 
สําหรับวันพรุงนี้ไวแลวแล”  

 
จากพระสูตรท่ีมีความเกี่ยวของกับบริบททางสังคมอินเดียในสมัยพุทธกาล  เกี่ยวกับนาง 

อัมพปาลีซ่ึงเปนหญิงนครโสเภณีนั้น  ในเรื่องนี้  จํานง  ทองประเสริฐ  ไดกลาวถึงหญิงนครโสเภณี
ในสังคมอินเดียสมัยพุทธกาลวา  สตรีท่ีประกอบอาชีพนี้ไมไดมีสถานะภาพท่ีต่ําตอย  แตหญิงนคร
โสเภณีในสมัยนั้นเปนผูท่ีมีฐานะสูงสง  เพราะตองไดรับการคัดเลือกไมใชเปนส่ิงท่ีใครอยากเปนก็
เปนกันได  ตามศัพทนครโสเภณี  แปลวาผูประดับเมืองใหเมืองงาม  เหตุนี้ถาเมืองใดขาดหญิงนคร
โสเภณี  เมืองนั้นก็เหมือนกับเมืองท่ียังไมเจริญ  ยังไมเปนอารยะ  เพราะประเทศหรือแควนใน
อินเดียสมัยพุทธกาลนั้นหากจะเปนอารยะจะตองมีหญิงนครโสเภณี  อยางเชนแควนวัชชีมีหญิงนคร
โสเภณี  ในขณะท่ีแควนมคธไมมีหญิงนครโสเภณี  เม่ือพวกพอคาแควนมคธไปคาขายท่ีแควนวัชชี
ก็ไปพบหญิงนครโสเภณี  พอกลับแควนมคธตางก็คุยกันวาแควนมคธเองอะไรก็มีหมดแตมีอยาง
หนึ่งท่ีสูไมไดนั่นคือขาดหญิงนครโสเภณี  จนแควนมคธไดขวนขวายหาหญิงนครโสเภณี  แตก็ใช
วาจะหากันไดงายๆเพราะตองมีการประกวดหาหญิงท่ีงามท่ีสุดในเมืองนั้น  ดวยเหตุวาหญิงท่ีสวย
ท่ีสุดนี้ไมควรจะใหใครเปนเจาของเพียงคนเดียว  ควรจะเอามาเปนของกลาง  ฉะนั้นคนท่ีสวยท่ีสุด
จึงควรไดรับยกยองใหเปนเทพีประจําจังหวัด  ประจําประเทศ  เสร็จก็ยกยองใหเปนหญิงนคร

                                                
84 สุชีพ ปุญญานุภาพ,  สารัตถะแหงศาสนธรรม, หนา 142.  
85 มหามกุฏราชวิทยาลัย,  พระสูตร และอรรถกถาแปล ทีฆนิกาย มหาวรรค เลมที่ 2 ภาคที่ 1, หนา 270. 
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โสเภณี  โดยมีเรือนหลวงใหอยู  มีทาส  มีทาสีให  มีชาง  มีมาให คนท่ีไปเท่ียวหญิงนครโสเภณีจึง
ตองเปนผูมีฐานะ  เชนพวกเจานาย ขุนนาง เศรษฐี มหาเศรษฐี  เพราะคาตัวนั้นสูงมาก  เวลามีแขก
บานแขกเมืองก็จะไดหญิงนครโสเภณีเปนผูคอยตอนรับ   

พัฒนาการอีกขั้นของหญิงนครโสเภณีก็คือการเปนหญิงคณิกา  คําวา คณิกา  แปลวาหญิง
โสเภณีท่ีอยูกันเปนหมูคณะ  กลาวคือไมใชเปนบุคคลเฉพาะรายแตมีอยูกันเปนหมู  เปรียบเทียบกับ
ปจจุบันก็คือซอง  แลวก็จะมีหัวหนาซองก็คือแมเลาในการปกครองกันเปนหมูเปนกลุม  ดวยเหตุนี้
หญิงนครโสเภณีในระยะแรกก็จะเปนรายๆไป  แตภายหลังไดมาอยูกันเปนกลุมจนเกิดเปนซองนาง
โลมขึ้นมาซ่ึงก็คือหญิงคณิกานั่นเอง  การมีระบบโสเภณีจึงชวยลดอาชญากรรมจากการขมขืนชําเรา
ตางๆ  เพราะมนุษยเปนสัตวสังคมท่ียังตองการปลดเปล้ืองทางกามารมณอยู  ในทางศาสนาเองก็
ไมไดถือวาหญิงนครโสเภณีนัน้เปนผูหญิงท่ีต่ําตอย  เพราะแมแตพระพุทธเจาเองก็รับอาราธนานาง
อัมพปาลีซ่ึงเปนหญิงนครโสเภณีไปฉันภัตตาหารท่ีบานของนาง  กรณีของนางอัมพปาลีจึงเปนหญิง
นครโสเภณีท่ีมีฐานะดีและมีจิตศรัทธาอยางมากตอพุทธศาสนา  จนไดถวายสวนอันเปนท่ีนิมนต
พระพุทธเจากับภิกษุสงฆไปฉันภัตตาหารในพระสูตรนี้  เพราะแมแตคนท่ัวไปท่ีมีฐานะก็ยังไมกลา
ทําถึงขนาดนั้น86   

จากคําสอนของพระพุทธเจาท่ีเม่ือนํามาศึกษาเทียบเคียงกับแนวคิดสิทธิมนุษยชนพบวา มี
ความสอดคลองกับการใหสิทธิและความเสมอภาค โดยไมแบงแยกเพศ หรืออาชีพ ตอนาง                 
อัมพปาลีหญิงนครโสเภณี ซ่ึงมีความสอดคลองกับปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ขอ 1 
“มนุษยท้ังหลายเกิดมามีอิสระ  และเสมอภาคกัน  ในเกียรติศักดิ์และสิทธิ  ตางมีเหตุผลและมโน
ธรรม  และควรปฏิบัติตอกันดวยเจตนารมณแหงภารดรภาพ”   และขอ 2 (1) “ทุกคนยอมมีสิทธิและ
อิสรภาพ บรรดาท่ีกําหนดไวในปฏิญญานี้ โดยปราศจากความแตกตาง ไมวาชนิดใดๆ ดังเชน เช้ือ
ชาติ  ผิว  เพศ  ภาษา  ศาสนา  การคิดเห็นทางการเมือง  หรือทางอ่ืน  เผาพันธุแหงชาติหรือสังคม  
ทรัพยสิน  กําเนิด  หรือสถานะอ่ืนๆ”   

แมวาอาชีพหญิงนครโสเภณีในบริบทอินเดียสมัยนั้นจะเปนอาชีพท่ีรายได  ฐานะความ
เปนอยูดี  แตหากเปรียบเทียบกับสังคมปจจุบันอาชีพหญิงนครโสเภณีดังกลาวก็ยังคงมี  โดยเฉพาะ
สตรีท่ีประกอบอาชีพในสถานบริการช้ันสูงท่ีตางก็มีฐานะความเปนอยูท่ีดีมีฐานะดี  แตคนในสังคม
ปจจุบันก็ไมไดใหความยกยอง  และเม่ือดูจากเพศและสถานภาพอ่ืนประกอบดวยแลว  การท่ี
พระพุทธเจาปฏิบัติตอสตรีท่ีมีสถานภาพอาชีพหญิงนครโสเภณีอยางเสมอภาคกับชาย  และมี
สถานภาพความเปนกษัตริยอยางกษัตริยลิจฉวี  โดยไมคํานึงวาพระพุทธเจาเองก็เปนเพศชายและ

                                                
86 จํานงค ทองประเสริฐ,  ธรรมประยุกต (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพแพรพิทยา, 2516), หนา 101-103. 
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เปนผูมีสถานภาพแหงกษัตริยเชนกัน  ดังกรณีท่ีพระพุทธเจารับคําเชิญไปฉันภัตตาหารท่ีบานนาง
อัมพปาลีซ่ึงเปนหญิงนครโสเภณีในสมัยพุทธกาล  และไดปฏิเสธคําทูลเชิญของกษัตริยลิจฉวีท่ีมา
ทูลเชิญในวันเดียวกันนั้น  คําสอนนี้จึงเปนแบบอยางในการแสดงใหเห็นถึงการเคารพในสิทธิและ
ความเสมอภาคแหงความเปนมนุษย  โดยไมแบงแยกชนช้ันวรรณะหรือเพศ  เพราะแมแตกษัตริยซ่ึง
มีสถานภาพสูงในสังคมอินเดียสมัยพุทธกาลเองพระพุทธเจาก็ไมไดเลือกปฏิบัติในการรับเชิญ  แต
กลับม่ันคงในส่ิงท่ียึดถือและเปนแบบอยางใหกับผูคนในภายหลังวา  สถานภาพตางๆไมใชส่ิงท่ีจะ
มาเปนตวัช้ีวัดหรือตัดสินความเปนมนุษย       
  ดังนั้น เม่ือนําคําสอนเรื่องนางอัมพปาลีคณิกามาเฝา  มาศึกษาเทียบเคียงกับปฏิญญาสากล
วาดวยสิทธิมนุษยชนแลว  จะพบวามีความสอดคลองกับปฏิญญาสากลฯในขอ 1 และขอ 2(1)  

 
 -มหาปรินิพพานสูตร  เร่ืองนายจุนทกัมมารบุตร : ทีฆนิกาย  มหาวรรค (ฉบับอรรถกถาท่ี 
13)    พระสูตรนี้เปนเหตุการณท่ีพระพุทธเจาพรอมดวยภิกษุสงฆ เสด็จไปยังปาวานคร แควนมัลละ 
โดยประทับท่ีสวนอัมพวัน  ซ่ึงเปนสวนมะมวงของนายจุนทกัมมารบุตร บุตรของชางทอง โดยนาย
จุนทะเม่ือทราบวาพระพุทธเจาพรอมดวยภิกษุสงฆไดเสด็จมายังปาวานคร  อีกท้ังยังไดเสด็จมา
ประทับยังสวนอัมพวันของตนเอง  ดวยความเคารพและศรัทธาจึงเดินทางไปเฝาและไดถวาย
ภัตตาหารท่ีบานดวยของเคี้ยวของฉัน และสูกรมัททวะ แตภายหลังเสวยภัตตาหารม้ือนั้น 
พระพุทธเจาเกิดพระอาพาธอยางแรง  ทรงประชวรลงพระโลหิต  แตทรงมีสติสัมปชัญญะอดกล้ัน
เวทนาเหลานั้นไวไดโดยมิไดทรงหวั่นไหว  จากนั้นทรงชวนพระอานนทออกเดินทางตอไปยังกรุง
กุสินารา โดยระหวางท่ีอยูในสวนมะมวงดังกลาว  พระพุทธเจาทรงเปนหวงวาจุนทะจะเดือดรอนใจ
วา เขาบาปหนักแลวท่ีพระพุทธองคไดเสวยบิณฑบาตของเขาเปนครั้งสุดทาย  จนเปนเหตุใหเสด็จ
ปรินิพพาน  พระพุทธเจาจึงบอกใหพระอานนทไปคลายความทุกขรอนใจแกนายจุนทะ  ซ่ึงพระ
อานนทเม่ือไดรับทราบเจตนาของพระพุทธเจาแลวจึงไปพบนายจุนทะและไดบอกกลาวแกนายจุน
ทะตามท่ีพระพุทธเจารับส่ังไว  โดยพระอานนทไดบอกกลาวตามท่ีรับส่ังมาวาเปนบุญลาภของเขา
แลว  เขาไดทําดีแลวท่ีพระพุทธองคไดเสวยบิณฑบาตของเขาเปนครั้งสุดทาย โดยยกถอยคําท่ี
พระพุทธเจาไดกลาวถึงบิณฑบาตสองคราวท่ีมีอานิสงสเทากัน มีผลบุญเสมอกัน มีผลอานิสงส
มากกวาบิณฑบาตอ่ืนๆ  บิณฑบาตท้ังสองคราวนั้น คือคราวท่ีเสวยแลวไดตรัสรูอนุตรสัมมาสัมโพธิ
                                                

 สูกรมัททวะ  ตามความหมายแรก คือสุกรที่ใหญที่สุดตัวหนึ่ง สุกรที่ไมหนุมนัก ไมแกนัก มีรสนุมสนิท   ความหมายที่
สอง คือช่ือของขาวสุกออนที่ปรุงดวยปญจโครส ไดแก นมสด นมสม เนยใส เปรียง และ เนยแข็งผสมถั่วชนิดหนึ่ง เหมือนของสุกช่ือ
วา ควปานะ (ขนมผสมน้ํานมโค)  และอีกความหมายหนึ่ง คือเห็ดชนดิหนึ่งที่เกิดขึ้นที่ไมจันทน และเห็ดชนิดนี้หมูชอบกิน จึงเรียกวา
สูกรมัททวะ ปจจุบันยังเปนที่ถกประเด็นกันอยู ดวยฝายเถรวาทก็ตคีวามวานาจะเปนเนื้อสุกรออน ฝายมหายานก็ตีความวานาจะเปน
เห็ดชนิดหนึ่ง (เห็ดไมจันทน เห็ดทรัฟเฟล) อันเปนยาสมุนไพรชนิดหนึ่งตามความหมายที่สาม    
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ญาณ  และคราวท่ีเสวยแลวเสด็จปรินิพพาน การทําบุญของนายจุนทะครั้งนี้ รับส่ังวาเปนไปเพ่ือ
อายุ วรรณะ สุข ยศ สวรรค และเปนไปเพ่ือความเปนใหญยิ่ง  ท้ังนี้หลังจากพระพุทธเจาไดทราบ
ความวาพระอานนทไดแจงแกนายจุนทะตามท่ีรับส่ังไวแลว  ก็ไดเปลงอุทานดวยพระคาถาวา 
 
[๑๒๗] “บุญยอมเจริญแกผูให เวรยอมไมกอแกผูสํารวมอยู คนฉลาดเทียว ยอมละกรรมอันลามก 
เขาดับแลวเพราะราคะ โทสะ โมหะ ส้ินไป87”     
  

จากความหวงใยท่ีพระพุทธเจามีตอนายจุนทะ  เกรงจะคิดมากวาเขาเปนสาเหตุให
พระพุทธเจาเสวยอาหารเปนม้ือสุดทายจนตองปรินิพพานนั้น  แสดงใหเห็นวาพระพุทธเจามีความ
หวงใย เมตตา กรุณา  เกรงวาจะทําใหเกิดความเสียใจตอเขา นอกจากนั้นยังอาจทําใหถูกครหาไดวา
เขาเปนผูท่ีทําใหพระพุทธเจาอาพาธและปรินิพพาน พระพุทธเจาจึงไดแจงใหเหลาสาวกทราบ 
รวมถึงแจงใหนายจุนทะทราบวา  เขาไมใชตนเหตุท่ีทําใหพระพุทธเจาตองอาพาธ  ดังท่ีมีการ
ถกเถียงถึงสาเหตุการอาพาธจนปรินิพพานของพระพุทธเจาในภายหลัง88 คําสอนนี้จึงมีความ
สอดคลองกับแนวคิดสิทธิมนุษยชน ตามปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ขอ 1  “มนุษยท้ังหลาย
เกิดมา....ควรปฏิบัติตอกันดวยเจตนารมณแหงภารดรภาพ”  การปฏิบัติตอนายจุนทะดวยความ
เมตตาของพระพุทธเจา  จึงเปนการแสดงใหเห็นถึงการใชเหตุผลและมโนธรรม  ท่ีพึงปฏิบัติตอกัน  
อันจะนํามาซ่ึงความรักและความเขาใจกัน  รูจักเมตตา  และใหอภัยผูอ่ืน  ซ่ึงมนุษยพึงปฏิบัติตอกัน
อยางมีภารดรภาพแหงสิทธิมนุษยชน 
  ดังนั้นเม่ือนําคําสอนท่ีสอดแทรกแนวคิดสิทธิมนุษยชนของพระพุทธเจาในมหาปรินิพพาน
สูตร  เรื่องนายจุนทกัมมารบุตร มาศึกษาเทียบเคียงกับแนวคิดสิทธิมนุษยชน จะพบวามีความ
สอดคลองกับปฏิญญาสากลฯในขอท่ี 1   
   

 
                                                

 ภายหลังพระพุทธเจาไดเสด็จปรินิพพาน  พระบรมสารีริกธาตุไดถูกแบงใหกับกษัตริยและพราหมณที่ขอไปสรางสถูป
ไวสักการบูชา ไดแก พระเจาอชาตศัตรูแหงแควนมคธ  กษัตริยลิจฉวีแหงแควนวัชชี  กษัตริยศากยะแหงกรุงกบิลพัสดุ  กษัตริยถูลี
แหงเมืองอัลลกัปปะ  กษัตริยโกลิยะแหงเมืองรามคาม  กษัตริยมัลละแหงเมืองปาวา  กษัตริยมัลละแหงเมืองกุสินารา  พราหมณแหง
เมืองเวฏฐทีปะ โดยมีกษัตริยที่สงทูตไปขอชาคือกษัตริยโมริยะแหงเมืองปปผลิวัน ไดรับเปนพระอังคาร (เถาถาน) แทน  และโทณ
พราหมณซึ่งพูดเตือนสติวาพระพุทธเจาสอนใหมีขันติธรรมมิใหมีการสูรบกันเพ่ือแยงชิงพระสรีรธาตุ ไดขอทะนานซึ่งใชตักแบง
พระสรีรธาตุเปนของตน  ดวยเหตุนี้จึงมีสถูปทั้งสิ้น 10 แหง (รวมสถูปของกษัตริยโมริยะ และสถูปของโทณพราหมณ)  

87 มหามกุฏราชวิทยาลัย,   พระสูตร และอรรถกถาแปล ทีฆนิกาย มหาวรรค เลมที่ 2 ภาคที่ 1, หนา 296-323.   
88 ทองยอย แสงสินชัย,  ความจริงในมหาปรินิพพานสูตร(กรณีพระมโน), หนา 62-63. 
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-มหาโควินทสูตร  วาดวยปฏิปทาใหถึงพรหมโลกและขอปฏิบัติใหถึงพรหมโลก : ทีฆนิกาย 
มหาวรรค  (ฉบับอรรถกถาท่ี 14)  พระสูตรนี้เปนเรื่องราวเม่ือครั้งท่ี  พระพุทธเจาประทับอยูท่ี
ภูเขาคิชฌกูฏ  กรุงราชคฤห  ไดมีปญจสิขเทพบุตร  (บุตรของเทวดา เปนบริวารของเทวดาคนธรรพ)  
เขาไปเฝาพระพุทธเจาและทูลเลาเรื่องท่ีไดพบเห็นจากเทพช้ันดาวดึงส  ในท่ีประชุมช่ือสุธัมมสภา  
ทาวสักกะไดกลาวพรรณนาเกี่ยวกับพระคุณของพระพุทธเจา 8 ประการ(พุทธคุณ) อันประกอบดวย 
1.ทรงปฏิบัติเพ่ือประโยชนและความสุขแกชนเปนอันมาก เพ่ืออนุเคราะหโลก เพ่ือประโยชน
เกื้อกูลและความสุขแกเทวาและมนุษย  2.ทรงแสดงธรรมอันเห็นไดดวยตนเอง ไมประกอบดวยกาล  
ควรเรียกมาดู  ควรนอมเขามาในตน  3.ทรงแสดงธรรมอันเปนกุศล  อกุศล  มีโทษ ไมมีโทษ ควร
เสพ  ไมควรเสพ  เลว  ประณีต  ดํา  ขาว  และมีสวนเปรียบ  4.ทรงบัญญัติดวยดี  ซ่ึงขอปฏิบัติอันจะ
นําไปสูพระนิพพานแกพระสาวก  พระนิพพานและขอปฏิบัติก็เขากันไดเหมือนน้ําในแมน้ําคง
คากับยมุนา  5.ทรงไดสหาย  คือพระเสขะผูปฏิบัติ และพระอรหันตผูอยูจบพรหมจรรยแลว แตก็
ทรงปลีกพระองคจากสหายเหลานั้น ทรงประกอบความยินดีในการอยูแตพระองคเดียว  6.ทรงมี
ลาภและช่ือเสียงอันเพียบพรอม  มีกษัตริยเปนตนรักใคร  แตก็เสวยพระกระยาหารอยางปราศจาก
ความเมา  7.ทรงพูดอยางใดทําอยางนั้น  ทําอยางใดพูดอยางนั้น  8.ทรงขามความสงสัยปราศจาก
ความเคลือบแคลง  มีพระดําริอันสําเร็จสมบูรณ (ไมติดอยูเพียงขั้นใดขั้นหนึ่ง) ท้ัง 8 ขอนี้ ทาวสักกะ
ไดกลาววา ไมมีศาสดาใดเทียบพระผูมีพระภาคเจาท้ังในอดีตและปจจุบัน89 

 ตอมาไดมีแสงสวางอันโอฬารปรากฏขึ้น  สนังกุมารพรหมหรือทาวมหาพรหม ไดปรากฏ
กายขึ้นเม่ือถามความทราบวากําลังสนทนากันเรื่องพุทธคุณ 8 ประการ  สนังกุมารพรหมจึงไดเลา
เรื่องพระชาติอันยิ่งใหญของพระพุทธเจาใหชาวดาวดึงสฟงวา  ในกาลครั้งหนึ่งพระพุทธเจาซ่ึง
เสวยพระชาติช่ือโชติบาล โดยเปนบุตรของโควินทพราหมณ ซ่ึงเปนพราหมณท่ีปรึกษาของ
พระราชาทิสัมปติ  ตอมาโควินทพราหมณเสียชีวิต โชติบาลจึงไดเปนปุโรหิตแทนบิดา  จนภายหลัง
ตางเรียกช่ือวามหาโควินทพราหมณ  ตอมาเม่ือพระเจาทิสัมปติสวรรคต  เรณุราชกุมารผูเปนพระ
ราชโอราชและเปนพระสหายของมหาโควินทพราหมณไดขึ้นครองราชย  ไดตรัสส่ังใหโควินท
พราหมณแบงราชสมบัติออกเปน 7 สวน  สวนหนึ่งเพ่ือพระองคเอง อีก 6 สวนเพ่ือกษัตริยราชกุมาร
อ่ืนๆท่ีเปนสหายรักใคร จึงมี 7 แควน 7 ราชธานี  คือ 1.แควนกาลิงคะ ราชธานีช่ือทันตปะระ          
2.แควนอัสสกะ ราชธานีช่ือโปตนะ  3.แควนอวันตี ราชธานีช่ือมาหิสสติ  4.แควนโสจิระ ราชธานี
ช่ือโรรุกะ  5.แควนวิเทหะ  ราชธานีช่ือมิถิลา  6.แควนอังคะ  ราชธานีช่ือจัมปา  7.แควนกาสี ราช
ธานีช่ือพาราณสี  สวนมหาโควินทพราหมณไดเปนปุโรหิตถวายอนุสาสนแดพระมหากษัตริยท้ัง 7  

                                                
89 สุชีพ ปุญญานุภาพ,  สารัตถะแหงศาสนธรรม, หนา 158-159.  
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แควนดังกลาว90  ตอมามหาโควินทพราหมณเกิดอยากเห็นพรหม จึงทําตามพราหมณโบราณดวย
การปลีกตนหลีกเรนนานส่ีเดือนในฤดูฝนเพ่ือเพงกรุณาฌาน แตก็ไมเกิดผลอะไร จนสนังกุมาร
พรหมทราบความในใจของมหาโควินทพราหมณ  จึงปรากฏตัวใหเห็น มหาโควินทพราหมณจึง
ถามวา สัตวอยูในธรรมขอใดและประพฤติตนอยางไรจึงจะเขาถึงพรหมโลกอันอมตะได  ดังนี้91  
 
(๒๒๗) มหาโควินทพราหมณ – “ขาพเจาเปนผูมีความสงสัย  ขอถามทานสนังกุมารพรหมผูไมมี
ความสงสัยในปญหาท่ีพึงรูอ่ืน  สัตวตั้งอยูในอะไร  และศึกษาอยูในอะไร  จึงจะถึงพรหมโลกท่ี    
ไมตายได”  
 สนังกุมารพรหม – “ดูกอนพราหมณ สัตวละความยึดถืออัตตาวาเปนของเรา ในสัตว
ท้ังหลาย ท่ีเกิดเปนมนุษย  เปนผูโดดเดน นอมไปในกรุณาปราศจากกล่ินเหม็น เวนจากเมถุน ตั้งอยู
ในธรรมนี้  และศึกษาอยูในธรรมนี้  จึงจะถึงพรหมโลกท่ีไมตายได”  
  

 สนังกุมารพรหมไดตอบคําถามของโควินทพราหมณ  ถึงการปฏิบัติเพ่ือท่ีจะไปอยูรวมกับ
พรหมได  คือการสละทรัพยสมบัติ สละญาติมิตร และออกบวชเปนบรรพชิต อยูในสงบสงัดตามปา 
โคนไม ภูเขา โดยลําพัง มีจิตท่ีเปยมกรุณา ไมมีเวรไมมีพยาบาท แตส่ิงท่ีไมเขาใจคือการปราศจาก
กล่ินเหม็น จึงไดถามสนังกุมารพรหมถึงความหมายของคําวาปราศจากกล่ินเหม็น  ซ่ึงสนังกุมาร
พรหมไดตอบวาความหมายของคําวากล่ินเหม็นนั้น คือความโกรธ  ความเท็จ  ความหลอกลวง  
ความประทุษรายมิตร  ความตระหนี่   ความถือตัวจัด  ความริษยา  ความอยากสงสัย  ความ
เบียดเบียนผูอ่ืน  ความโลภ  ความประทุษราย  ความมัวเมา  และความหลง  เม่ือมหาโควินท
พราหมณทราบความหมายแลว  จึงเขาเฝาพระเจาเรณุแลวกราบทูลลาเพ่ือออกบวชประพฤติ
พรหมจรรย  ท้ังนี้ในสวนของการถามและตอบเกี่ยวกับมนุษยมีกล่ินเหม็นท่ีทําใหอยูรวมกับพรหม
ไมได  มีดังนี้92 
 
(๒๒๙) มหาโควินทพราหมณ – “ขาแตพรหม  ในหมูมนุษยมีกล่ินเหม็นอะไร  หมูมนุษยในโลกนี้ 
ไมรูจักกล่ินเหม็นเหลานี้ ธีระ ทานโปรดกลาว  หมูสัตวอะไรรอยรัด  จึงมีกล่ินเนาฟุงไปกลายเปน
สัตวอบาย  มีพรหมโลกอันปดแลว” 

 
                                                

90 เร่ืองเดียวกัน, หนา 159-160.  
91 มหามกุฏราชวิทยาลัย,  พระสูตร และอรรถกถาแปล ทีฆนิกาย มหาวรรค เลมที่ 2 ภาคที่ 2, พิมพคร้ังที่ 4 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, 2541), หนา 24-25.   
92 เร่ืองเดียวกัน, หนา 26-27. 
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สุนังกุมารพรหม – “ความโกรธ  ความเท็จ  ความหลอกลวง  ความประทุษรายมิตร  ความ
ตระหนี่  ความถือตัวจัด  ความริษยา  ความอยากสงสัย  ความเบียดเบียนผูอ่ืน  ความโลภ  ความ
ประทุษราย  ความ   มัวเมา  และความหลง  ผูประกอบในกิเลสเหลานี้  เปนผูไมปราศจากกล่ินเหม็น
เนา  กลายเปนสัตวอบาย  มีพรหมโลกอันปดแลว”  
 
(๒๓๐) มหาโควินทพราหมณ – “ขาพเจายอมรูท่ัวถึงจากทานผูกลาวถึงกล่ินเหม็นอยู โดยประการ
ท่ีกล่ินเหม็นเหลานั้น  อันผูอยูครองเรือนจะพึงย่ํายีอยางงายๆไมได  ขาพเจาจักบวชเปนบรรพชิต”  
  

คําสอนในพระสูตรนี้  มหาโควินทพราหมณซ่ึงเปนพระชาติหนึ่งของพระพุทธเจา  ได
ถามสนังกุมารพรหมถึงทางท่ีจะไปอยูรวมกับพรหมได  แมจะเปนคําสอนท่ีแสดงใหเห็นวาพระชาติ
ในอดีตดังกลาวเปนเพียงการช้ีทางในการไปอยูรวมกับพรหม หรือสอนการเขาถึงพรหมอันตางกับ
พระชาตินี้ท่ีเปนการแสดงพระพุทธคุณของพระพุทธเจา 8 ประการ (พุทธคุณ) อันเปนไปเพ่ือ
นิพพานซ่ึงสูงกวาพรหมโลกนั้น93 แตคําสอนถึงทางแหงการไปอยูรวมกับพรหมโดยเฉพาะคําสอน
ท่ีใหมนุษยท้ังหลายปราศจากกล่ินเหม็นอันจะทําใหสามารถไปอยูรวมกับพรหมได  นั่นคือการไม
โกรธ  ไมพูดปด  ไมหลอกลวง  ไมประทุษรายมิตร  ไมตระหนี่  ไมถือตัวจัด  ไมริษยา  ความไม
อยากสงสัย  ไมเบียดเบียนผูอ่ืน  ไมโลภ  ไมประทุษราย  ไมมัวเมา  และความไมหลง เหลานี้  ถือได
วาเปนคําสอนท่ีสอดแทรกแนวคิดสิทธิมนุษยชนอันสอดคลองกับปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิ
มนุษยชนในขอ 1 ท่ีบัญญัติวา “มนุษยท้ังหลายเกิดมา มีอิสระ และเสมอภาคกัน ในเกียรติศักดิ์ และ
สิทธิ ตางมีเหตุผลและมโนธรรม และควรปฏิบัติตอกันดวยเจตนารมณแหงภารดรภาพ”   เพราะเปน
การสอนใหมนุษยนั้นคิดดี  ทําดี  ปฏิบัติดีตอผูอ่ืน ท้ังทางกายวาจาใจนั่นเอง  หากนํามาปฏิบัติแลวก็
จะนํามาซ่ึงการเคารพและใหเกียรติตอกัน  เชนหากมนุษยท้ังหลายไมมีความโกรธตอกันการทําราย
กันก็จะไมเกิดขึ้น  ถาไมมีการพูดโกหกการกลาวหาใสรายตอกันจนอาจนําไปสูการตัดสินตอบุคคล
ในสังคมท่ีผิดไปจากความเปนจริงก็จะไมเกิดขึ้น  การไมตระหนี่ก็จะทําใหเกิดความเมตตากรุณา
เอ้ือเฟอเผ่ือแผเสียสละตอคนใกลชิดและตอคนยากไรท้ังหลายในสังคม  การไมเบียดเบียนผูอ่ืนก็จะ
ทําใหไมมีการเอารัดเอาเปรียบกดขี่ขมเหงรังแกกันในสังคม  การไมโลภก็จะทําใหไมคิดแตจะ
กอบโกยเพ่ือผลประโยชนสวนตัวโดยเฉพาะเพ่ือทรัพยสินเงินทองช่ือเสียงท้ังหลายอันนํามาซ่ึงการ
ทุจริตคดโกง  เกิดการเลือกปฏิบัติตอผูคนดวยหนาท่ีการงาน ฐานะ  ชาติสกุล  แทนท่ีจะเปนการ
ปฏิบัติตอคนทุกเพศทุกสถานภาพอยางเทาเทียมกัน  การไมทํารายกันซ่ึงเปนการละเมิดสิทธิ
มนุษยชนทางรางกายท่ีเกิดขึ้นตลอดประวัติศาสตรของมนุษยชาตกิ็เชนกัน  หากไมมีการทํารายกัน
                                                

93 เสถียรพงษ วรรณปก,  คําบรรยายพระไตรปฎก, หนา 30.  
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แลวสิทธิแหงความเปนมนุษยทางรางกายและชีวิตก็จะไดรับการเคารพและปฏิบัติตอกันอยางมีภาร
ดรภาพท่ีมนุษยพึงกระทําตอกันไดอยางแทจริง  ความเสียใจ ความสูญเสียชีวิตท้ังของตนเองและ
ของบุคคลรอบขาง หรือบุคคลอ่ืนท่ีแมจะไมเคยรูจักกันมากอนก็จะไมเกิดขึ้น  สังคมก็จะอยูอยาง
ม่ันคงปลอดภัยท้ังทางชีวิตรางกายและทรัพยสิน  เปนตน   

ดังนั้น เม่ือนําคําสอนท่ีสอดแทรกแนวคิดสิทธิมนุษยชนของพระพุทธเจาในมหาโควินท
สูตร  มาศึกษาเทียบเคียงกับแนวคิดสิทธิมนุษยชนในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชนแลว จะ
พบวามีความสอดคลองกับปฏิญญาสากลฯในขอท่ี 1  

  
-สักกปญหสูตร  เร่ืองทาวสักกะกับปญจสิขคนธรรพบุตร :  ทีฆนิกาย มหาวรรค   (ฉบับ

อรรถกถาท่ี ๑๔)  หรือสูตรวาดวยปญหาของทาวสักกะ เปนเหตุการณเม่ือครั้งพระพุทธเจาประทับท่ี
ถํ้าอินทสาละ (อินทสาล)  ซ่ึงอยูดานเหนือของหมูบานพราหมณช่ืออัมพสณฑ และตั้งอยูทางทิศ
ตะวันออกของกรุงราชคฤห  แควนมคธ  ทาวสักกะไดชวนหมูเทพช้ันดาวดึงส รวมท้ังปญจสิขะ 
(ปญจสิขเทพบุตร) ไปเขาเฝา  เม่ือไปถึงปญจสิขะไดยกพิณบรรเลงพรอมคลอลํานํามีเนื้อหาเกี่ยวกับ
คุณของพระรัตนตรัยและความรัก  เม่ือพระพุทธเจาไดยินก็ตรัสชมและสนทนากับปญจสิขะสักครู  
จึงไดสนทนากับทาวสักกะโดยทาวสักกะไดทูลปญหาธรรมดังนี9้4   

1.ทาวสักกะไดถามวา : เทวา  มนุษย  อสูร  นาค  คนธรรพ  และหมูสัตวเปนอันมากอ่ืนๆ  
ถูกอะไรผูกมัด  แมตั้งใจจะไมจองเวร  ไมใชอาชญา  ไมมีศัตรู  อยูอยางไมมีเวร  แตก็ตองจองเวร  
ใชอาชญา  มีศัตรู  เบียดเบียน  และอยูอยางมีเวร 

พระพุทธเจาไดตอบวา : เพราะมีความริษยาและความตระหนี่เปนเครื่องผูกมัด 
 
2.ทาวสักกะ : ความริษยาและความตระหนี่เกิดจากอะไร 
พระพุทธเจา : เกิดจากส่ิงท่ีเปนท่ีรักและส่ิงท่ีไมเปนท่ีรัก 
 
3.ทาวสักกะ : ส่ิงเปนท่ีรักและไมเปนท่ีรักเกิดจากอะไร 
พระพุทธเจา : เกิดจากความพอใจ  เม่ือไมมีความพอใจก็ไมมีส่ิงท่ีเปนท่ีรักและไมเปนท่ีรัก 
 
4.ทาวสักกะ : ความพอใจเกิดจากอะไร 
พระพุทธเจา : เกิดจากความตรึก (วิตก)  เม่ือไมมีความตรึกก็ไมมีความพอใจ  
 

                                                
94 สุชีพ ปุญญานุภาพ,  สารัตถะแหงศาสนธรรม , หนา 162-166.     
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5.ทาวสักกะ : ความตรึกเกิดจากอะไร 
พระพุทธเจา : เกิดจากปปญจสัญญาสังขานิทาน คือสวนแหงความกําหนดหมายกิเลส  

(ตัณหาความทะยานอยาก  มานะ  ความถือตัว  ทิฏฐิ  ความเห็น) เปนเหตุใหเนิ่นชา 
 
6.ทาวสักกะ : ภิกษุปฏิบัติอยางไร  จึงช่ือวาปฏิบัติขอปฏิบัติท่ีสมควรท่ีใหถึงความดับสวน

แหงความกําหนดหมายกิเลสเปนเหตุใหเนิ่นชา   
พระพุทธเจา : โสมนัส (ความดีใจ)  โทมนัส (ความเสียใจ)  อุเบกขา  (ความเมินเฉย)  มีอยู 

2 อยาง  อยางหนึ่งควรสองเสพ  อีกอยางหนึ่งไมควรสองเสพ  คือ เม่ือสองเสพโสมนัสเปนตนอยาง
ใดอยางหนึ่ง กุศลกรรมเส่ือมไป  อกุศลกรรมเจริญขึ้น  ส่ิงนั้นก็ไมควรสองเสพ  ธรรมท่ีควรสอง
เสพนั้น  คือท่ีมีวิตก (ความตรึก)  มีวิจาร (ความตรอง) ท่ีไมมีวิตก วิจาร แตประณีตขึ้นไปกวา 
(หมายถึงโสมนัสเปนตน อันเกิดเพราะเนกขัมมะบาง เพราะวิปสสนาบาง เพราะอนุสสติบาง  เพราะ
ปฐมฌาน เปนตนบาง-อรรถกถา)  ภิกษุปฏิบัติอยางนี้ช่ือวาปฏิบัติขอปฏิบัติท่ีสมควรท่ีใหถึงความ
ดับสวนแหงความกําหนดหมายกิเลสเปนเหตุใหเนิ่นชา 

 
7.ทาวสักกะ : ภิกษุปฏิบัติอยางไร  จึงช่ือวาปฏิบัติเพ่ือสํารวมปาฏิโมกข (ศีลท่ีเปนใหญเปน

ประธาน) 
พระพุทธเจา : ความประพฤติทางกาย (กายสมาจาร)  ความประพฤติทางวาจา (วจีสมาจาร)  

และการแสวงหา (ปริเยสนา)  อยางหนึ่งควรสองเสพ  อีกอยางหนึ่งไมควรสองเสพ  คือเม่ือสองเสพ
ความประพฤติทางกายเปนตน อยางใดอยางหนึ่ง  กุศลธรรมเส่ือมไป  อกุศลธรรมเจริญขึ้น  ส่ิงนั้นก็
ไมควรสองเสพ  ถาอกุศลธรรมเส่ือมไป  กุศลธรรมเจริญขึ้น  ส่ิงนั้นควรสองเสพ  ภิกษุผูปฏิบัติอยาง
นี้ช่ือวาปฏิบัติเพ่ือสํารวมปาฏิโมกข 

 
8.ทาวสักกะ : ภิกษุปฏิบัติอยางไร  จึงช่ือวาปฏิบัติ  เพ่ือสํารวมอินทรีย (คือ ตา หู จมูก ล้ิน 

กาย ใจ) 
พระพุทธเจา : อารมณท่ีพึงรูแจงทางตา  หู  จมูก  ล้ิน  กาย ใจ นั้น  มี 2 อยาง  อยางหนึ่งควร

สองเสพ  อีกอยางหนึ่งไมควรสองเสพ (พอตรัสถึงเพียงนี้ ทาวสักกะก็กราบทูลวา เขาใจความหมาย
วาท่ีไมควรสองเสพและควรสองเสพนั้น  กําหนดดวยเม่ือสองเสพแลวอกุศลกรรมหรือกุศลธรรมจะ
เจริญกันแน)  
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9.ทาวสักกะ : สมณพราหมณท้ังปวง มีวาทะ มีศีล มีฉันทะ มีจุดหมายปลายทางอยาง
เดียวกันใชหรือไม 

พระพุทธเจา : ไมใช เพราะโลกมีธาตุเปนอเนก มีธาตุตางๆกัน สัตวยึดถือธาตุอันใด ก็กลาว
เพราะความยึดถือธาตุนั้นวา  นี้แลจริง  อยางอ่ืนเปนโมฆะ 

 
10.ทาวสักกะ : สมณพราหมณท้ังปวง  มีความสําเร็จ  มีความปลอดโปรงจากกิเลสเครื่องยึด 

(โยคักเขมี)  เปนพรหมจารี  มีท่ีสุดลวงสวนใชหรือไม  (คําวาลวงสวน หมายความวาเด็ดขาดไม
กลับกําเริบ หรือแปรปรวนอีก) 

พระพุทธเจา : ไมใช จะมีความสําเร็จเปนตนลวงสวน ก็เฉพาะผูท่ีพนแลวจากตัณหา (ความ
ทะยานอยาก)  เทานั้น 

ทาวสักกะจึงกราบทูลวา  ตัณหาอันทําใหหวั่นไหว  เปนโรค  เปนฝ  เปนลูกศร  ยอมฉุดครา
บุรุษเพ่ือใหเกิดในภพนั้นๆ  ถึงความสูงบาง  ต่ําบาง  ครั้นแลวไดแสดงความพอใจท่ีพระพุทธเจา
ทรงตอบปญหาแกความสงสัย95 

 
ภายหลังท่ีพระพุทธเจาไดตอบปญหาจนเปนท่ีดื่มด่ําใจแกทาวสักกะแลว ในตอนทาย

พระพุทธเจาไดถามวาเคยมีความรูสึกยินดีและโสมนัสเชนนี้มากอนหรือไม  ทาวสักกะไดตอบวา
เคยรูสึกยินดีและโสมนัสเม่ือครั้งพวกเทพรบชนะพวกอสูร  แตเปนความยินดีและโสมนัสท่ีไดมา
โดยทัณฑาวุธและศัสตราวุธ  ไมเปนไปเพ่ือความเบ่ือหนาย  คลายกําหนัด  เพ่ือดับ  เพ่ือสงบ  ระงับ  
เพ่ือรูยิ่ง  เพ่ือตรัสรู   เพ่ือนิพพาน  สวนการไดรับความยินดีและโสมนัสเพราะฟงธรรมจาก
พระพุทธเจานั้นไมเปนทางแหงทัณฑาวุธและศัสตราวุธ  แตเปนไปเพ่ือความเบ่ือหนาย  คลาย
กําหนัดฯลฯ  เพ่ือนิพพาน96  ดังนี้ 
 

[๒๖๓] “เรื่องเคยมี  พระพุทธเจาขา  สงครามระหวางเทวดากับอสูรไดประชิดกันแลว  ก็
ในสงครามนั้น  หมูเทพชนะ  พวกอสูรปราชัย  ขาพระองคชํานะสงครามนั้นแลว  ไดปริวิตกวา  
บัดนี้   หมูเทพจักเสวยโอชานี้  ท่ีเปนทิพยและท่ีเปนของอสูรท้ัง ๒  ในเทวโลกนี้  ขาแตพระองคผู
เจริญ  การไดความยินดี  การไดโสมนัสนั้นของขาพระองค  เปนไปดวยกับอาชญา  เปนไปกับ
ศัสตรา   ยอมไมเปนไปเพ่ือเบ่ือหนาย  เพ่ือคลายกําหนัด  เพ่ือความดับ  เพ่ือความสงบ เพ่ือความรูยิ่ง  
เพ่ือความตรัสรู  เพ่ือพระนิพพาน  ขาแตพระองคผูเจริญ  ก็การไดความยินดี  การไดโสมนัสของขา

                                                
95 เร่ืองเดียวกัน.  
96 สมเกียรติ มีธรรม,  วิถีพุทธในพระไตรปฎก 2 (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพสุขภาพใจ, 2549), หนา 216. 
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พระองค  เพราะไดฟงธรรมของพระผูมีพระภาคเจานี้นั้น  ไมเปนไปดวยกับอาชญา  ไมเปนไปดวย
กับศัสตรา  ยอมเปนไปเพ่ือความเบ่ือหนายสวนเดียว  เพ่ือคลายกําหนัด  เพ่ือความดับ  เพ่ือความ
สงบ  เพ่ือความรูยิ่ง  เพ่ือความตรัสรู  เพ่ือพระนิพพาน97” 
 

โดยสรุปคําสอนจากสักกปญหสูตรนี้  มีความสอดคลองกับปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิ
มนุษยชนตามคําปรารภท่ีสองวา  “โดยไมนําพาและเหยียดหยามตอมนุษยชน  ยังผลใหมีการกระทํา
อยางปาเถ่ือน  ซ่ึงเปนการละเมิดมโนธรรมของมนุษยชาติอยางรายแรง...และอิสรภาพพนจากความ
หวาดกลัว”  และขอท่ี 1 “มนุษยท้ังหลายเกิดมามีอิสระ  และเสมอภาคกัน  ในเกียรติศักดิ์  และสิทธิ  
ตางมีเหตุผลและมโนธรรม  และควรปฏิบัติตอกันดวยเจตนารมณแหงภารดรภาพ”  จาการท่ีทาว
สักกะผูจอมเทพไดถามพระพุทธเจาวา  เหตุใดมนุษย อสูร นาค  คนธรรพ  และสัตวท้ังหลาย  จึงมี
เวร (การกระทบกระท่ัง) อาชญา (การประหัตประหาร)  ขาศึก (ศัตรู) พยาบาท (ความคับแคนใจ) 
ท้ังๆท่ีตางไมตองการใหมี พระพุทธเจาไดตอบปญหาดังกลาว โดยกลาววาเกิดจากความริษยา 
(อิสสา)  และความตระหนี่  (มัจฉริยะ)  ซ่ึงความริษยาและตระหนี่นี้  เกิดจากอารมณอันเปนท่ีรัก
และไมเปนท่ีรัก โดยเกิดจากความพอใจอีกทีหนึ่ง (ฉันทะ) หรือกิเลสตัณหานั่นเอง ความพอใจ 
(ฉันทะ)  ดังกลาวเกิดจาก วิตก (ความตรึกนึกคิดท่ีสนองตัณหา และทิฐิ)  วิตกเกิดจาก  ปปญจธรรม  
(หรือปปญจสัญญาสังขา คือกิเลสเครื่องเนิ่นชา) และวิธีท่ีจะดับปปญจธรรม หรือสัญญาอัน
ประกอบดวยกิเลสเครื่องเนิ่นชา  ก็ดวยการไตรตรองวาอะไรท่ีควรเสพและไมควรเสพ  โดยคํานึงวา
ท้ังโสมนัส  (ความยินดี) โทมนัส (ความเปนทุกข) และอุเบกขา  (ความรูสึกไมทุกขไมสุข) อะไรท่ี
เสพแลวทําใหอกุศลธรรมเส่ือม  แตกุศลธรรมเจริญขึ้น  ความรูสึกเชนนั้นควรเสพ   

คําสอนท่ีสอดแทรกแนวคิดสิทธิมนุษยชนในสักกปญหสูตรนี้  มีการกลาวถึงปญหาและ
ท่ีมาของการทําราย การเขนฆา การพยาบาท การเปนศัตรูตอกัน วามาจากกิเลสโดยสอนใหคิดและ
ไตรตรองในการใชชีวิตอยางมีเหตุผลและมีมโนธรรม  เชนความยินดี  (โสมนัส)  หากเรายินดีตอ
เพ่ือนมนุษยบนโลกนี้ โดยไมแบงแยกสีผิว เพศ ภาษา ศาสนา แลว ทุกคนบนโลกนี้จะรักใครและ
ยินดีตอกัน ในสวนของความเปนทุกข  (โทมนัส) เอง หากเราเสียใจตอชะตากรรมของมนุษยชาติ
แลว เราจะตระหนักในความเจ็บทุกข ลําบากของมนุษยชาติ และจะชวยเหลือเขาเหลานั้นใหพนจาก
ความทุกขยาก ในสวนของการวางเฉย (อุเบกขา) ก็เชนกัน หากเรานํามาปรับใชในชีวิตประจําวัน 
เชนการสูญเสียญาติมิตรคนรูจักแลว  เราจะเขาใจในชีวิตวา การเกิด แก เจ็บ ตาย เปนวัฏจักรชีวิตท่ี
ทุกคนตองพบเจอ ซ่ึงจะทําใหเราใชชีวิตอยูบนความไมประมาท รูจักใชชีวิตอยางมีเหตุผลและมโน
ธรรม เคารพในสิทธิ เสรีภาพ ความเสมอภาค โดยเฉพาะเกียรติแ์ละศักดิ์ศรีแหงความเปนมนุษยตอ
                                                

97 มหามกุฏราชวิทยาลัย, พระสูตร และอรรถกถาแปล ทีฆนิกาย มหาวรรค เลมที่ 2 ภาคที่ 2, หนา 139-140. 
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ผูอ่ืน  ดังท่ีทาวสักกะไดตระหนักในภายหลังวา ชัยชนะท่ีไดมาจากการทําสงคราม และการใชอาวุธ
ทําลายชีวิตกัน  เปนส่ิงท่ีเกิดจากการใชอาวุธไมไดเปนไปเพ่ือความเบ่ือหนาย  คลายกําหนัด  เพ่ือดับ  
เพ่ือสงบ  เพ่ือระงับ  เพ่ือตรัสรู  เพ่ือนิพพาน    

 ดังนั้น เม่ือนําคําสอนของพระพุทธเจาท่ีสอดแทรกแนวคิดสิทธิมนุษยชนในสักกปญหสูตร
มาศึกษาเทียบเคียงกับแนวคิดสิทธิมนุษยชนในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชนแลว จะพบวามี
ความสอดคลองกับปฏิญญาสากลฯตามคําปรารภท่ีสอง  และขอ 1 
  
 -ปายาสิราชัญญสูตร วาดวยประวัติพระกุมารกัสสปเถระ : ทีฆนิกาย  มหาวรรค98 (ฉบับ
อรรถกถาท่ี 14)  ในฉบับแปลภาษาอังกฤษของสมาคมบาลีปกรณใชคําวา ปายาสิสูตร99 ขณะท่ีพระ
กุมารกัสสปะ  จาริก (เดินทางแสวงบุญ) ไปยังแควนโกศลพรอมภิกษุสงฆประมาณหารอยรูป ได
พักในปาไมสีเสียด (ปาสีสปาวัน)  ทางทิศเหนือของเมืองเสตัพยะ (สตัพยนคร)  ซ่ึงมีพระยาปายาสิ
เปนผูครองเมือง  เม่ือทราบความพระยาปายาสิไดไปหาพระกุมารกัสสปะ  ซ่ึงพระกุมารกัสสปะได
สอนธรรมแกพระยาปายาสิเพราะมีความเช่ือท่ีผิดๆวาโลกหนาไมมี  ผลกรรมจากการทําดีทําช่ัวไมมี  
สัตวเปนโอปปาติกไมมี (สัตวท่ีเกิดและเติบโตเต็มท่ีทันที  เม่ือจุติก็หายวับไปไมท้ิงซากศพไว เชน 
เทวดา และสัตวนรก) โดยพระยาปายาสิไดทดลองความเช่ือนั้นดวยวิธีท่ีโหดราย  เชนครั้งแรกได
เคยจับโจรท่ีกระทําผิดมาลงโทษโดยจับใสในหมอท้ังเปนแลวปดปากหมออยางมิดชิดรัดดวยหนัง
สด  เอาดินเหนียวพอกทับปากหมออยางแนนหนาแลวยกขึ้นตมบนเตาไฟ  เม่ือรูวาโจรตายแลวจึง
ยกหมอลงมาเปดปากหมอดูวาวิญญาณลองลอยออกไปอยางไร  แตก็ไมเห็นวิญญาณ (ชีวะ) ของโจร
แตอยางใด จึงเห็นวาโลกหนาไมมี  ผลกรรมไมมี ฯลฯ  พระกุมารกัสสปะจึงสอนวาขนาดคนเรา
นอนหลับแลวฝน  คนรอบขางยังไมเห็นวิญญาณของผูกําลังนอนหลับและฝนอยูนั้น  แลวจะเห็น
วิญญาณของโจรท่ีตายไปไดอยางไร100   

ครั้งท่ีสอง  พระยาปายาสิกลาววาไดเคยจับโจรตองโทษประหารมาช่ังน้ําหนักกอนประหาร  
จากนั้นประหารดวยการใชสายธนูรัดคอจนตาย เม่ือตายแลวจึงมาช่ังน้ําหนักอีกที  พบวามีน้ําหนักท่ี
หนักขึ้น  จึงสรุปเอาวาวิญญาณไมมีจริง  โลกหนาจึงไมมี  ผลกรรมไมมีฯลฯ  เพราะถามีหลังตาย
แลวตองน้ําหนักเบา  ออนนุม  และปรับตัวไดงายกวากอนตาย  พระกุมารกัสสปะจึงสอนโดย
เปรียบเทียบกับเหล็กรอนท่ีเผาไฟท้ังวันวาจะมีความเบาและออน  เปรียบเสมือนรางกายคนตอนมี
ชีวิตวามีวิญญาณและไออุนรางกายจงึเบาและออนนุมเคล่ือนไหวงาย  และเทียบกับเหล็กรอนแทง

                                                
98 เร่ืองเดียวกัน, หนา 369-400.    
99 สุชีพ ปุญญานุภาพ,  สารัตถะแหงศาสนธรรม, หนา 301. 
100 สมเกียรติ มีธรรม,  วิถีพุทธในพระไตรปฎก 2, หนา 257. 
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เดียวกันเม่ือเย็นแลวน้ําหนักจะหนักกวาตอนท่ีเผาไฟ  รางกายคนก็เหมือนกันเม่ือตายแลวไมมี
วิญญาณ และไออุน รางกายก็จะแข็งท่ือและหนัก  เคล่ือนไหวทําอะไรไมได  ส่ิงนี้แสดงใหเห็นวา
โลกหนามี  ผลกรรมจากการทําดีทําช่ัวมีจริง101  

 ครั้งท่ีสาม  พระยาปายาสิกลาววาไดเคยจับโจรมาฆา  โดยไมใหผิวหนัง  เอ็น  กระดูก  
และเยื่อในกระดูกชํ้า  แลวผลักใหนอนหงาย  นอนตะแคง  พยุงใหลุกขึ้น  จับศีรษะกดลง  ใชฝามือ
ทุบ  ใชกอนหินทุบ  ใชทอนไมทุบ  ใชศัสตราทุบ  ลากมาลากไป  แตก็ไมเห็นวิญญาณออกมา  สวน
ตา  รูป  หู  เสียง  จมูก  ล้ิน  รส  กาย  โผฏฐัพพะ  ก็เหมือนเดิม  เพียงแตตา  หูฯลฯ  ไมรับรปูเทานั้น  
จึงสรุปเอาวาโลกอ่ืนไมมี  ผลกรรมไมมีฯลฯ102   

พระกุมารกัสสปะไดสอนใหพระยาปายาสิรูสึกตัววากําลังเขาใจในส่ิงท่ีผิดๆ  โดย
ยกตัวอยางวาพระยาปายาสิเหมือนเรื่องคนเปาสังขท่ีเปาสังขกลางหมูบาน 3 ครั้ง  แลววางสังขลง  
ชาวบานตางมาสอบถามวาเสียงสังขนั้นคือเสียงของใคร  คนเปาสังขก็ตอบวาเปนเสียงสังขท่ีวางอยู
บนพ้ืน  ชาวบานตางจับสังขและหาวิธีใหสังขมีเสียงแตก็ไมเกิดผล  คนเปาสังขจึงหยิบสังขมาเปา
ใหชาวบานดู  ชาวบานจึงเขาใจไดวาสังขจะมีเสียงไดเพราะมีคนเปาสังข  พระกุมารกัสสปะเปรียบ
กับพระยาปายาสิวาสังขก็เชนเดียวกับรางกายมนุษย  ท่ีตอนมีชีวิตนั้นจะมีไออุนและวิญญาณ  จึง
เคล่ือนไหวและรับรูส่ิงตางๆได  แตเม่ือตายไปแลวก็ไมมีไออุนไมมีวิญญาณท่ีจะเคล่ือนไหว  เชนนี้
แสดงวาโลกอ่ืนมี  ผลกรรมมี ฯลฯ103   

จากนั้นไดยกตัวอยางเรื่องเด็กโงสีไฟ ท่ีมีอุปกรณครบท้ังมีด ฟน และไมสีไฟ แตเด็กกลับ
เอามีดมาถากไมสีไฟเพราะคิดวาไฟอยูในนั้น  เม่ือเห็นวาไมมีก็ทําไมนั้นใหเปนช้ินเล็กแลวเอาไป
โขลกในครกแลวโปรยใหปลิวตามลม เพราะคิดเห็นผิดวาจะกลายเปนไฟ104   

จากนั้นไดเปรียบพระยาปายาสิเหมือนนายกองเกวียนคนท่ีหนึ่ง ในเรื่องนายกองเกวียนโง   
กลาวคือไดยกตัวอยางวามีนายกองคุมเกวียน 2 ชุด  นายกองคนแรกกับคนท่ีสองคุมเกวียนตามหลัง
กันไป  ระหวางทางตางพบกับปญหาเสบียงรอยหรอลง  จนนายกองคนแรกและคนท่ีสองไปพบกับ
ชายท่ีเดินสวนมา  จึงถามวาทางขางหนาอุดมสมบูรณไหม  ชายคนนั้นตอบวาขางหนานั้นอุดม
สมบูรณ ใหท้ิงเสบียงท้ิงเสียจะไดเบาแรง  นายกองเกวียนคนแรกหลงเช่ือไดท้ิงเสบียงไวขางหลัง
และตองเดินทางไปพบกับจุดจบเพราะขางหนานั้นมีแตความแหงแลง  ในขณะท่ีนายกองเกวียนคน

                                                
101 เร่ืองเดียวกัน, หนา 258.  
102 เร่ืองเดียวกัน.  
103 เร่ืองเดียวกัน.  
104 เร่ืองเดียวกัน, หนา 259.  
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ท่ีสองไมหลงเช่ือเก็บเสบียงไวสําหรับเดินทางตอและไปพบกับซากเกวียนของนายกองเกวียนคน
แรกท่ีอดอาหารพากันตายหมด105   

จากนั้นยกตัวอยางเรื่องคนเทินขี้หมู วาพระยาปายาสิเหมือนคนเทินขี้หมู ท่ีเก็บขี้หมูแหงใส
ผาหมมัดไวอยางดี ขึ้นเทินศีรษะกลับไปบาน  ระหวางทางฝนตกหนักขี้หมูแหงท่ีเทินกลายเปนของ
เหลวไหลราดตัว  แตก็ยังทนเทินกลับไปบานตอ106    

จากนั้นยกตัวอยางท่ีส่ีวาเหมือนคนท่ีชอบโกงการเลนสกาโดยแอบกลืนเบ้ียแพไวในปาก  
แมวาจะเห็นวาเปนส่ิงท่ีผิดแตก็ยังทํา  โดยภายหลังอีกฝายแกลงขอยืมลูกสกาไปเซนบูชา แลวแอบ
เอาไปอาบยาพิษ  เม่ือนํามาคืนใหและเลนพนันสกากันตอ  ฝายท่ีชอบโกงก็กลืนลูกสกาท่ีอาบยาพิษ
ไปจนตาย  จึงเหมือนการเห็นผิดท่ียังไมรูตัววาเห็นผิด  ยังคงเห็นผิดตอไปจนสุดทายตองทําลาย
ตัวเองในท่ีสุด107   

และสุดทายไดยกตัวอยางเรื่องคนหอบปานวาพระยาปายาสิเหมือนคนโงหอบปาน  โดยเลา
วามีเพ่ือนสองคนชวนกันไปแสวงโชคท่ีหมูบานอ่ืนๆ  พบปานท่ีถูกท้ิงไวตางก็มัดหอบกลับบานตน  
ระหวางเดินทางก็พบดายปาน  พบผาปาน  พบเปลือกไม  พบผาเปลือกไม  พบฝาย  พบดายฝาย  พบ
ผาฝาย  พบเหล็ก  พบโลหะ  พบดีบุก  และสุดทายพบทองคํา  ซ่ึงเปนส่ิงของท่ีมีคาเพ่ิมขึ้นตามลําดับ
จากปาน  โดยเพ่ือนคนแรกคิดไดตลอดทางวาท่ีเดินทางมาก็เพ่ือแสวงหาโชคจึงท้ิงของท่ีพบใน
ตอนตนไป แลวเก็บของท่ีมีคาท่ีพบในภายหลังมาเปนลําดับจนขนทองคําซ่ึงเปนส่ิงมีคาสุดทายท่ี
พบกลับบานทําใหครอบครัวตางมีความสุข  แตเพ่ือนคนท่ีสองกลับคิดไมไดยังคงหอบปานท่ีพบใน
ครั้งแรกและเมินเฉยกับส่ิงมีคากวาท่ีพบระหวางทาง นําเพียงปานกลับไปใหครอบครัวท่ีบาน108   

 เม่ือช้ีทางจนพระยาปายาสิยอมรับและสารภาพวาตนเองนั้นไดยอมรับตั้งแตอุปมาขอแรก
แลว  แตไดแสรงทําเปนไมพอใจ  จากนั้นไดแสดงตนขอเปนพุทธมามกะ  และขอใหพระกุมารกัสส
ปะแสดงวิธีบูชายัญท่ีจะยังประโยชนแกพระองคเอง  พระกุมารกัสสปะจึงไดสอนวิธีบูชายัญวายัญท่ี
ผูรับไมดําเนินตามอริยมรรค จักไมมีอานิสงสมาก  ไมมีความเจริญเลย  ในทางตรงขามการบูชายัญ
ท่ีไมทําใหสัตวตางๆไดรับความเดือดรอน  และผูรับยัญดําเนินตามอริยมรรคตางหากท่ีจะให
อานิสงสมากทําใหมีความเจริญรุงเรือง โดยสอนวาการบูชายัญท่ีทําใหส่ิงมีชีวิตตองตายนั้น  เปนส่ิง
ท่ีผิด  และสอนเรือ่งการใหทานวาเปนส่ิงมีอานิสงสอันยิ่งใหญกวา109   (ซ่ึงพระยาปายาสิไดปฏิบัติ
ตามดวยการแจกทาน)  ดังนี้  
                                                

105 เร่ืองเดียวกัน, หนา 260.  
106 เร่ืองเดียวกัน, หนา 260-261.  
107 เร่ืองเดียวกัน, หนา 261.  
108 เร่ืองเดียวกัน.  
109 เร่ืองเดียวกัน, หนา 262. 
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[๓๒๘] “ทานพระยา  ในยัญเห็นปานใด  เหลาโคจะตองถูกฆา  เหลาแพะแกะจะตองถูกฆา  ไกและ
สุกรจะตองถูกฆา  เหลาสัตวมีชีวิตตางๆ  จะตองถึงฆาต  ท้ังปฏิคาหกก็เปนผูมีความเห็นผิด  ดําริผิด  
พูดผิด  ทําผิด  เล้ียงชีพผิด  พยายามผิด  ระลึกผิด  ตั้งใจผิด  ทานพระยา  ยัญเห็นปานนั้นแล  ไมมีผล
มาก  ไมมีอานิสงฆมาก  ไมมีผลรุงเรืองมาก  ไมมีผลไพศาล  ทานพระยา  เปรียบเหมือนชาวนา  ถือ
เมล็ดพืชและไถเขาไปปา  ในปานั้น  เขาพึงปลูกเมล็ดพืชท่ีหัก  ท่ีเสียตองลมและแดด  ไมมีแกน  
แหงไมสนิท  ลงในนาเลวท่ีมีดินเลว  ยังไมไดแผวถางตอและหนามออก  ท้ังฝนก็ไมตกตองตาม
ฤดูกาล  พืชเหลานั้นจะพึงเจริญงอกงามเต็มท่ี  หรือชาวนาพึงประสบผลไพบูลยไดหรือ...ฉันนั้น
เหมือนกัน  ทานพระยา  ยัญท่ีตองฆาโค  แพะ  แกะ ไก  สุกร  หรือเหลาสัตวตางๆ  ตองถึงความ
พินาศ  และปฏิคาหก  ก็เปนผูมีความเห็นผิด  ดําริผิด  เจรจาผิด  การงานผิด  เล้ียงชีพผิด  พยายามผิด  
ระลึกผิด  ตั้งใจผิด  เชนนี้  ยอมไมมีผลใหญ  ไมมีอานิสงสใหญ  ไมมีความรุงเรืองใหญ  ไม
แพรหลายใหญ” 
 

“ดูกอนทานพระยา  สวนยัญท่ีมิตองฆา  แพะ  แกะ  ไก  สุกร  หรือเหลาสัตวตางๆ  ไมตอง
ถึงความพินาศ  และปฏิคาหกก็เปนผูมีความเห็นชอบ  ดําริชอบ  เจรจาชอบ  การงานชอบ  เล้ียงชีพ
ชอบ  พยายามชอบ  ระลึกชอบ  ตั้งใจชอบ  เชนนี้  ยอมมีผลใหญ  มีอานิสงสใหญ  มีความรุงเรือง
ใหญ  แพรหลายใหญ  เปรียบเหมือนชาวนาถือเอาพืชและไถไปสูปา  เขาพึงหวานพืชท่ีไมหัก  ไม
เสีย  ไมถูกลมแดดแผดเผา  อันมีแกนแหงสนิท  ลงในนาไรอันดี  เปนพ้ืนท่ีดี  แผวถางตอและหนาม
หมดดีแลว  ท้ังฝนก็ตกชะเชยโดยชอบตามฤดูกาล  พืชเหลานั้นจะพึงถึงความเจริญงอกงามไพบูลย
หรือหนอ  ชาวนาจะพึงไดรับผลอันไพบูลยหรอื...ฉันนั้นเหมือนกัน  ทานพระยา  ยัญท่ีมิตองฆาโค  
แพะ  แกะ  ไก  สุกร  หรือเหลาสัตวตางๆ  ไมตองถึงความพินาศ  และปฏิคาหกก็เปนผูมีความ
เห็นชอบ  ดําริชอบ  เจรจาชอบ  การงานชอบ  เล้ียงชีพชอบ  พยายามชอบ  ระลึกชอบ  ตั้งใจชอบ  
เชนนี้  ยอมมีผลใหญ  มีอานิสงสใหญ  มีความรุงเรืองใหญ  แพรหลายใหญ110” 

 
โดยสรุปแลว คําสอนของพระกุมารกัสสปะในปายาสิราชัญญสูตร  ท่ีสอนธรรมแกพระยา

ปายาสิท่ีไมเช่ือเรื่องของนรกสวรรค  ไมเช่ือวาผลกรรมในการทําดีทําช่ัวมีจริง  โดยยกเหตุผลมา
ช้ีแจงจนพระยาปายาสิยอมรับ  โดยเฉพาะในสวนของการทรมานรางกายของมนุษยเพียงเพ่ือ
ทดลองวาวิญญาณมีจริงหรือไมของพระยาปายาสิ  อันเปนการปฏิบัติและทรมานอยางโหดรายผิด
มนุษยธรรม  และดวยคําสอนของพระกุมารกัสสปะไดเปล่ียนความคิดของพระยาปายาสิใหยอมรับ 
คําสอนในพระสูตรนี้  อันแสดงใหเห็นถึงความพยายามของพระกุมารกัสสปะในการสอนใหทําดี 
                                                

110 มหามกุฏราชวิทยาลัย,  พระสูตร และอรรถกถาแปล ทีฆนิกาย มหาวรรค เลมที่ 2 ภาคที่ 2, หนา 396-398. 
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ซ่ึงการทําดีนี้คือการไมทรมาน ไมฆา  อันแสดงใหเห็นถึงแนวคิดสิทธิมนุษยชนท่ีสอดแทรกอยูใน
คําสอนนี้  การยอมรับของพระยาปายาสินอกจากจะนํามาซ่ึงการบูชายัญดวยการสงเคราะหคือการ
ใหทานแลว  ยังเปนการหยุดความคิดในการพิสูจนเรื่องโลกหนา  อันจะนํามาซ่ึงการหยุดทํารายและ
ทรมานชีวิตของมนุษยเพ่ือทดสอบความคิดเรื่องโลกหนาในภายหลัง  คําสอนท่ีสอดแทรกการ
คํานึงถึงสิทธิมนุษยชนและการยอมรับวาโลกหนามีจริง  ผลจากการทําดีทําช่ัวมีจริง  จะเปน
แนวทางในการประพฤติและปฏิบัติของผูคนในสังคม  โดยเริ่มจากตัวพระยาปายาสิเอง   

เม่ือนําคําสอนท่ีสอดแทรกแนวคิดสิทธิมนุษยชนดังกลาวมาศึกษาเทียบเคียงกับแนวคิด
สิทธิมนุษยชนในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน  จะพบวาการสอนไมใหฆา ไมใหทรมาน 
ไมใหกระทําอยางปาเถ่ือนตอมนุษยดวยกัน สอดคลองกับคําปรารภท่ีสองวา “โดยไมนําพา  และ
เหยียดหยามตอมนุษยชน  ยังผลใหมีการกระทําอยางปาเถ่ือน  ซ่ึงเปนการละเมิดมโนธรรม  ของ
มนุษยชาติอยางรายแรง...และอิสรภาพพนจากความหวาดกลัว” นอกจากนั้นยังสอดคลองกับขอ 5 ท่ี
บัญญัติวา  “บุคคลใดๆจะถูกทรมาน  หรือไดรับผลปฏิบัติ  หรือการลงโทษท่ีโหดรายผิด
มนุษยธรรม  หรือต่ําชาไมได”    

ดังนั้นเม่ือนําคําสอนในปายาสิราชัญญสูตร  มาศึกษาเทียบเคียงกับแนวคิดสิทธิมนุษยชน
สากลในปฏิญญาสากลฯ  จะพบวามีความสอดคลองกับคําปรารภท่ีสอง และขอ 5 

 
-จักกวัตติสูตร  เร่ืองพระเจาจักรพรรดิทฬัหเนมิ : ทีฆนิกาย  ปาฏิกวรรค111  (ฉบับมีอรรถ

กถาท่ี ๑๕)  เปนเหตุการณเม่ือครั้งท่ีพระพุทธเจาพักท่ีเมืองมาตุลา (มาตุลนคร)  แควนมคธ พรอม
ดวยภิกษุสงฆ 20,000 รูป  โดยทรงเตือนภิกษุใหยึดธรรมเปนท่ีพ่ึง  มีตนเปนท่ีพ่ึง  และเลาเรื่องท่ี
เกิดขึ้นในสมัยจักรพรรดิทัฬหเนมิ  ทรงเปนพระราชาผูทรงธรรม  ไมมีการลงโทษหรือรบพุงเขนฆา
กัน  โดยครองแผนดินมีมหาสมุทรท้ัง 4 เปนพระราชอาณาเขต  สมบูรณดวยแกว 7 ประการ  ไดแก  
1.จักรแกว (จักกรัตนะ)   2.ชางแกว (หัตถิรัตนะ)  3.มาแกว (อัสสรัตนะ)  4.แกวมณี (มณีรัตนะ)  5.
นางแกว (อิตถีรัตนะ)  6.ขุนคลังแกว (คหปติรัตนะ)  7.ขุนพลแกว (ปริณายกรัตนะ)  ภายหลัง
พระราชาทัฬหเนมิไดออกบวชเปนฤๅษีและไดบอกไวกับราชบุตรองคใหญวา   เม่ือบวชเปนราช
ฤๅษีได 7 วัน จักรแกวก็จะหายไป  ตอมาราชกุมารองคใหญไดขอคําปรึกษากับราชฤๅษี วาเหตุใด
จักรแกวอันเปนทิพยท้ัง 7 ประการจึงหายไป  ราชฤๅษีจึงกลาววา จักรแกวทิพยนั้นเปนของใหกัน
ไมได แตจะเกิดขึ้นไดก็จากการประพฤติในจักรวรรดิวัตรหรือวัตรอันประเสริฐ เชนใหอาศัยธรรม

                                                
111 มหามกุฏราชวิทยาลัย,  พระสูตร และอรรถกถาแปล ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค เลมที่ 3 ภาคที่ 1, พิมพคร้ังที่ 4 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, 2541), หนา 99-123.   
 



89 
 

สักการะเคารพนับถือธรรม  ใหความคุมครองอันเปนธรรมแกมนุษยและสัตว  ไมยอมใหมีการ
กระทําอันเปนอธรรม  ใหมอบทรัพยแกผูไรทรัพย  ใหเขาไปหาสมณพราหมณเพ่ือถามถึงส่ิงท่ีเปน
กุศล  อกุศล  มีโทษ  ไมมีโทษ  ควรเสพ  ไมควรเสพ  อะไรท่ีทําแลวเปนไปเพ่ือเสียประโยชนเพ่ือ
ทุกขตลอดกาล  และอะไรท่ีทําแลวเปนไปเพ่ือประโยชน เพ่ือสุขตลอดกาล  เม่ือฟงจากสมณ
พราหมณแลวก็ใหรับเอาส่ิงท่ีเปนกุศลมาประพฤติ  ท้ังหมดนี้คือวัตรอันประเสริฐ112  ดังนี้113 

 
[35] ราชกุมาร – “พระพุทธเจาขา  ก็จักกวัตติวัตรอันประเสริฐนั้น  เปนไฉน” 
 
 ราชฤๅษี   – “ดูกอนพอ  ถาเชนนั้นพอจงอาศัยธรรมเทานั้น  สักการะธรรม  ทําความเคารพ
ธรรม  นับถือธรรม  บูชาธรรม  ยําเกรงธรรม  มีธรรมเปนธงชัย  มีธรรมเปนยอด  มีธรรมเปนใหญ  
จงจัดการรักษาปองกันและคุมครองอันเปนธรรม  ในชนภายใน  ในหมูพล  ในหมูกษัตริยผูไดรับ
ราชาภิเษก  ในหมูกษัตริยประเทศราช   ในพวกพราหมณและคฤหบดี  ในชาวนิคมและชาวชนบท
ท้ังหลาย  ในพวกสมณพราหมณ  ในเหลาเนื้อและนก  ดูกอนพอ  การกระทําส่ิงท่ีเปนอธรรม  อยา
เปนไปในแวนแควนของลูก  อนึ่ง  บุคคลเหลาใดในแวนแควนของพอ  ไมมีทรัพย  พอพึงใหทรัพย
แกบุคคลเหลานั้นดวย  อนึ่ง  สมณพราหมณเหลาใด  ในแวนแควนของลูก  งดเวนจากความเมาและ
ความประมาท  ตั้งม่ันอยูในขันติและโสรัจจะ  ฝกตนแตผูเดียว  สงบตนแตผูเดียว  ใหตนดับกิเลสอยู
แตผูเดียว  พึงเขาไปหาสมณพราหมณเหลานั้น  โดยกาลอันสมควร  แลวไตถามสอบถามวา  ทาน
ขอรับ  กุศลคืออะไร  อกุศลคืออะไร  กรรมมีโทษคืออะไร  กรรม ไมมีโทษคืออะไร  กรรมอะไร
ควรเสพ  กรรมอะไรไมควรเสพ  กรรมอะไรอันขาพเจากระทําอยู  พึงเปนไปเพ่ือไมเปนประโยชน  
เพ่ือทุกข  ส้ินกาลนาน  หรือวากรรมอะไร  ท่ีขาพเจากระทําอยู  พึงเปนไปเพ่ือประโยชน  เพ่ือ
ความสุข  ส้ินกาลนาน  พอไดฟงคําของสมณพราหมณเหลานั้นแลว  ส่ิงใดเปนอกุศลพึงละเวนส่ิง
นั้นเสีย  ส่ิงใดเปนกุศลพึงถือม่ันส่ิงนั้นประพฤติ  ดูกอนพอ  นี้แล  คือจักกวัตติวัตรอันประเสริฐ
นั้น”  
  

เม่ือราชโอรสไดปฏิบัติตามคําสอนดังกลาวแลว  ก็ไดครองจักรแกวทิพย   มีพระราชอํานาจ
ปกครองแผไปโดยธรรม ดําเนินสืบเนื่องมาจนถึงพระราชาองคท่ี 7  ภายหลังไดออกผนวชและมอบ
ราชสมบัติใหพระราชาองคท่ี 8 ตอ จักรแกวก็หายไป  เหลาอํามาตยจึงแนะนําแกพระราชาองคท่ี 8 
ในเรื่องการประพฤติในวัตรอันประเสริฐ  ถึงแมพระราชาองคท่ี 8 จะไดจัดการรักษาคุมครองอัน

                                                
112 สุชีพ ปุญญานุภาพ,  สารัตถะแหงศาสนธรรม, หนา 196-197.  
113 มหามกุฏราชวิทยาลัย,  พระสูตร และอรรถกถาแปล ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค เลมที่ 3 ภาคที ่1, หนา 102-103. 
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เปนธรรม  แตกลับครองแผนดินตามความเห็นสวนตัว  จึงทําใหบานเมืองเส่ือมลง  แมภายหลังจะ
ปรับเปล่ียนการครองแผนดินใหมีความเปนธรรมมากขึ้น  แตก็ไมไดสงเคราะหคนจน  ทําใหเกิด
ความยากจนมากมาย  บางคนถึงกับลักทรัพย  เม่ือจับไดสืบถามไดความวาเกิดจากความไมมีจะกิน  
พระราชาองคท่ี 8  ก็แกปญหาดวยวิธีมอบเงินให  และใชวิธีนี้แกปญหาเรื่อยมา  จนผูคนตาง
ประกอบอาชีพลักทรัพยกันเปนกิจจะลักษณะ  เพราะคิดกันวาจะทําใหพระราชามอบเงินให  กระท่ัง
ภายหลังพระราชาองคท่ี 8 ไดเปล่ียนมาลงโทษดวยวิธีมัดมือไพลหลัง โกนศีรษะ  เดินประจาน  และ
ตัดศีรษะ แตกลับใหผลในทางตรงกันขามเพราะเหลาขโมยก็ใชวิธีเดียวกันนั้นกับเจาทรัพยเพราะ
กลัวโทษประหารชีวิต  หรือหากถูกจับไดก็มักโกหกและใสความผูอ่ืนเพ่ือเอาตัวรอด  ยิ่งกวานั้น
ความยากจนยังอาจทําใหเกิดคําพูดท่ีไมไพเราะ การประพฤติผิดในกามและมิจฉาทิฐิตางๆ  ศีลธรรม
ก็เส่ือมลงเพราะความยากจนเปนเหตุ  ซ่ึงแสดงใหเห็นวานอกจากผูปกครองท่ีทรงธรรมจะตอง
รักษาความสงบในสังคมแลว  ยังตองดูแลความกินดีอยูดีใหกับประชาชนดวย   เพราะถาไมมีความ
ยากจนประชาชนก็จะไมทําในส่ิงท่ีผิดศีลธรรม114    

เหตุการณดําเนินมาจนทําใหจักรแกวอันเปนทิพยท้ัง 7ประการเส่ือมลง  อันนํามาสูความ
เส่ือมถอยแหงความเปนมนุษย จากท่ีมนุษยปฏิบัติตามจักกวัตติวัตร  เคยมีอายุยืนถึง  80,000 ป  เม่ือ
ไมประพฤติตามหลักจักกวัตติวัตรดังกลาวขางตน  อายุของมนุษยก็ส้ันลงเรื่อยๆเหลือ  40,000 ป  
รุนลูกเหลือ 20,000 ป ตอมาเม่ือมนุษยกลาวใหรายกันอายุก็เหลือ 10,000 ป ในชวงอายุ 10,000 ป  
มนุษยจะมีผิวพรรณท่ีแตกตางกัน พวกผิวพรรณไมดีก็มองพวกผิวพรรณดีดวยสายตาพิศวาส  จึง
เกิดการลวงเกินภรรยาผูอ่ืนทําใหอายุของมนุษยเหลือ 5,000 ป  มนุษยในชวงอายุ 5,000 ป  ก็มีการ
พูดจาหยาบคาย พูดเพอเจอ ทําใหอายุเหลือ 2,500-2,000 ป  เม่ือมนุษยอายุ  2,000 ป ก็เกิดความโลภ
และความพยาบาททําใหอายุเหลือ  1,000 ป ชวงอายุ  1,000 ป  เกิดมิจฉาทิฐิแพรหลายทําใหอายุ
เหลือ  500 ป  ชวงอายุ  500 ป  เกิดอกุศลธรรม 3  เชนความกําหนดัหรือความตองการในส่ิงต่ําทราม
ความละโมบ  ความคิดเห็นความประพฤติท่ีผิด  ทําใหอายเุหลือ  250-200 ป  ชวงอายุ  250 ป   มีการ
ประพฤตผิิดหาอยาง เชนทําผิดตอมารดา  ทําผิดตอบิดา  ทําผิดตอสมณะ ทําผิดตอพราหมณ ไมออน
นอมตอผูใหญในตระกูล  ทําใหอายุเหลือ 150-100 ป จากนั้นจะเขาสูยุคท่ีมนุษยมีอายุเหลือเพียง 10 
ป  โดยเด็กผูหญิงจะแตงงานในวัยเพียง 5 ป เพราะเปนยุคท่ีไมมีความรูสึกตอรสชาติอาหาร เปนยุค
ท่ีมีการทําผิดตอครอบครัวและสมณะพราหมณ  มีการผิดประเวณีโดยไมเลือกวาเปนบุตรหรือ
ภรรยาใคร  มีแตความอาฆาตมาดรายตอกัน โดยเฉพาะในวัย 10 ป  มนุษยมีแตคิดจะฆามนุษย
ดวยกัน  จากนั้นจะเขาสูชวง 7 วันแหงสัตถันตรกัป ท่ีคนท้ังหลายจะมีความสําคัญตอกันวาเปนเนื้อ 
(มิคสัญญา)  จะมีศัสตราอันคมเกิดขึ้นในมือ ฆากันดวยสําคัญวาเนื้อ  แตมีบางคนคิดไดวาทําไมตอง
                                                

114 สุชีพ ปุญญานุภาพ,  สารัตถะแหงศาสนธรรม, หนา 198-199. 
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ฆากัน  จึงพากันหลบไปอยูตามปาดง  พงชัฏ  ประทังชีวิตดวยการกินเงาไม  ผลไมในปา  เม่ือพน 7 
วัน  ตางก็ออกมาพบเจอหนากัน  ตางโผเขากอดผูท่ีรอดชีวิต  และคิดไดวาท่ีตางฆากันนั้นเปนเพราะ
กระทําอกุศลกรรม  ตางจึงตั้งใจทํากุศลกรรม  โดยเริ่มจากการไมฆาสัตว  และบําเพ็ญกุศลกรรม  งด
เวนอกุศลกรรมเพ่ิมขึ้นเรื่อยๆ  จากนั้นอายุของมนุษยไดกลับมาเพ่ิมขึ้นเรื่อยๆจนอายุ 80,000 ป อีก
ครั้ง  จักรแกวอันเปนทิพยก็จะกลับมาอีกครั้งในสมัยพระเจาสังขะ แหงเมืองเกตุมดี  ท่ีเพียบพรอม
ดวยจักรแกว 7 ประการ  เนื่องจากทรงปกครองแผนดินโดยธรรม (ธรรมาธิปไตย) โดยพระพุทธเจา
จะเสด็จอุบัติขึ้นเปนพระอรหันตพระนามวา เมตไตรย115   ดังนี้116   

 
[๔๗] “ดูกอนภิกษุท้ังหลาย ในเม่ือมนุษยมีอายุ ๑๐ ป  จักมีสัตถันตรกัป ส้ิน ๗ วัน มนุษยเหลานั้น  
จักสําคัญกันและกันวาเปนเนื้อศัสตราท้ังหลายอันคม  จักปรากฏมีในมือของพวกเขา  พวกเขาจะฆา
กันเองดวยศัสตราอันคมนั้น  โดยสําคัญวานี้เนื้อ  ดูกอนภิกษุท้ังหลาย  ครั้งนั้นสัตวเหลานั้น บาง
พวกมีความคิดอยางนี้วา  พวกเราอยาฆาใครๆ  และใครๆก็อยาฆาเรา  อยากระนั้นเลย  เราควรเขา
ไปตามปาหญาสุมทุม  ปาไม  ระหวางเกาะ  หรือซอกเขา  มีรากไมและผลไมในปาเปนอาหาร  เล้ียง
ชีวิตอยูสัก ๗ วัน เขาพากันเขาไปตามปาหญาสุมทุมปาไม  ระหวางเกาะหรือซอกเขา  มีรากไมและ
ผลไมในปาเปนอาหารเล้ียงชีวิตอยูตลอด ๗ วัน  เม่ือลวง ๗ วันไป  เขาพากันออกจากปาหญาสุมทุม
ปาไม  ระหวางเกาะซอกเขา แลวตางสวมกอดกันและกัน  จักขับรองปลอบใจกันในท่ีประชุมวา  
สัตวผูเจริญ  เราพบเห็นกันแลว ทานยังมีชีวิตอยูหรือๆ”   
 

“ดูกอนภิกษุท้ังหลาย  ลําดับนั้น  สัตวเหลานั้น  จักมีความคิดอยางนี้วา เราถึงความส้ินญาติ
อยางใหญเห็นปานนี้  เหตุเพราะสมาทานธรรมท่ีเปนอกุศล  อยากระนั้นเลย  เราควรทํากุศล  ควรทํา
กุศลอะไร  เราควรงดเวนปาณาติบาต  จักสมาทานกุศลธรรมนี้แลวประพฤติ  เพราะเหตุท่ีสมาทาน
กุศลธรรม  พวกเขาจักเจริญดวยอายุบาง  เจริญดวยวรรณะบาง  เม่ือเขาเจริญดวยอายุบาง  เจริญดวย
วรรณะบาง  บุตรของมนุษยท้ังหลาย  ท่ีมีอายุ ๑๐ ป  จักมีอายุเจริญขึ้นถึง ๒๐ ป”    
  

                                                
 สัตถันตรกัป  เปนกัปหนึ่งในอันตรกัป 3 อยาง  คือ  1.ทุพภิกขันตรกัป-กัปพินาศดวยทุพภิกภัย เกิดขึ้นเพราะมนษยมาก

ดวยโลภะ เมื่อตายไปสวนใหญเกิดเปนเปรตเพราะแรงแหงความหิวโหย  2.โรคันตรกัป-กัปพินาศดวยโรค เกิดขึ้นเพราะมนุษยมาก
ดวยโมหะ  เมื่อตายไปสวนใหญไปเกิดในสวรรคเพราะเกิดเมตตาจิตไมอยากใหโรคภัยไขเจ็บไปเกิดแกผูอื่น 3.สัตถันตรกัป-กัป
พินาศดวยศัสตรา เมื่อตายไปสวน ใหญไปเกิดในนรกดวยแรงแหงความอาฆาตคิดแตจะเขนฆากัน 

115 เร่ืองเดียวกัน, หนา 200-202    
116 มหามกุฏราชวิทยาลัย,  พระสูตร และอรรถกถาแปล ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค เลมที่ 3 ภาคที่ 1, หนา 116-118. 
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 “ดูกอนภิกษุท้ังหลาย  ลําดบันั้น  สัตวเหลานั้นจักมีความคิดอยางนี้วา  พวกเราเจริญดวย
อายุบาง  เจริญดวยวรรณะบาง  เพราะเหตุท่ีสมาทานกุศลธรรม  อยากระนั้นเลย  พวกเราควรทํากุศล
ยิ่งๆขึ้นไป ควรทํากุศลอะไร  พวกเราควรงดเวนจากอทินนาทาน   ควรงดเวนจากกาเมสุมิจฉาจาร  
ควรงดเวนจากมุสาวาท ควรงดเวนจากปสุณวาจา   ควรงดเวนจากผรุสวาจา   ควรงดเวนจากสัมผัป
ปลาปะ  ควรละอภิชฌา  ควรละพยาบาท ควรละมิจฉาทิฏฐิ  ควรละธรรม ๓ ประการคือ อธรรม
ราคะ   วิสมโลภ   มิจฉาธรรม  อยากระนั้นเลย  พวกเราควรปฏิบัติชอบในมารดา  ควรปฏิบัติชอบ
ในบิดา  ควรปฏิบัติชอบในสมณะ  ควรปฏิบัติชอบ ในพราหมณ  ประพฤติออนนอมตอทานผูใหญ
ในตระกูล  ควรสมาทานกุศลธรรมนี้แลวประพฤติ   เขาเหลานั้น  จักปฏิบัติชอบในมารดา  ปฏิบัติ
ชอบในบิดา  ปฏิบัติชอบในสมณะ  ปฏิบัติชอบในพราหมณ ประพฤติออนนอมตอทานผูใหญใน
ตระกูล  จักสมาทานกุศลธรรมนี้แลวประพฤติ เพราะเหตุท่ีสมาทานกุศลธรรมเหลานั้น  เขาเหลานั้น
จักเจริญดวยอายุบาง  จักเจริญดวยวรรณะบาง  เม่ือเขาเหลานั้นเจริญดวยอายุบาง  เจริญดวยวรรณะ
บาง  บุตรของผูมีอายุ ๒๐ ป  จักมีอายุเจริญขึ้นถึง ๔๐ ป  บุตรของผูมีอายุ ๔๐ ป จักมีอายุเจริญขึ้นถึง 
๘๐ ป  บุตรของคนผูมีอายุ ๘๐ ป  จักมีอายุเจริญขึ้นถึง ๑๖๐ ป  บุตรของผูมีอายุ ๑๖๐ ป จักมีอายุ
เจริญขึ้น ๓๒๐ ป  บุตรของคนผูมีอายุ ๓๒๐ ป  จักมีอายุเจริญขึ้นถึง ๖๔๐ ป  บุตรของคนผูมีอายุ  
๖๔๐ ป  จักมีอายุเจริญขึ้นถึงสองพันป  บุตรของคนผูมีอายุสองพันป  จักมีอายุเจริญขึ้นถึงส่ีพันป   
บุตรของผูมีอายุส่ีพันป  จักมีอายุเจริญขึ้นถึงแปดพันป  บุตรของคนผูมีอายุแปดพันป  จักมีอายุเจริญ
ขึ้นถึงสองหม่ืนป  บุตรของคนผูมีอายุสองหม่ืนป  จักมีอายุเจริญขึ้นถึงส่ีหม่ืนป  บุตรของผูมีอายุส่ี
หม่ืนป   จักมีอายุเจริญขึ้นถึงแปดหม่ืนป”  

 
“ดูกอนภิกษุท้ังหลาย  ในเม่ือมนุษยมีอายุแปดหม่ืนป  จักมีพระเจาจักรพรรดิ์  ทรงพระนาม

วา  พระเจาสังขะ  ทรงอุบัติขึ้น  ณ  เมืองเกตุมดีราชธานี  เปนผูทรงธรรม  เปนพระราชาโดยธรรม  
เปนใหญในแผนดิน  มีมหาสมุทร ๔ เปนขอบเขต  ทรงชนะแลว  มีราชอาณาจักรม่ันคงสมบูรณดวย
แกว ๗ ประการ  คือจักรแกว  ชางแกว  มาแกว  แกวมณี  นางแกว  คฤหบดีแกว  ปริณายกแกวเปนท่ี 
๗  พระราชาบุตรของพระองคมีกวาพัน  ลวนกลาหาญ  มีรูปทรงสมเปนวีรกษัตริย  สามารถย่ํายี
เสนาของขาศึกได  พระองคชํานะโดยธรรม  มิตองใชอาชญา  มิตองใชศัสตรา  ครอบครองแผนดิน  
มีสาครเปนขอบเขต” 

 
“ดูกอนภิกษุท้ังหลาย  ในเม่ือมนุษยมีอายุแปดหม่ืนป  พระผูมีพระภาคเจาทรงพระนามวา

เมตไตรย  จักเสด็จอุบัติขึ้นในโลก  พระองคเปนพระอรหันต  ตรัสรูเองโดยชอบ  ถึงพรอมดวย
วิชชาและจรณะ...” 
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คําสอนในจักกวัตติสูตร ไดกลาวถึงจักรแกวอันเปนทิพย 7 ประการ โดยความหมายของ
จักรแกว  ชางแกว  และมาแกว  คือ พาหนะช้ันดีท่ีเปนอุปกรณในการคมนาคม  แกวมณี  หมายถึง
แกววิเศษท่ีใหแสงสวางไดแทนแสงจันทรแสงอาทิตย นาจะเทียบไดกับวิชาการและการศึกษา  นาง
แกว อยูในประเภทคูครองหรือผูรวมชีวิตครอบครัวช้ันดี  ขุนคลังแกว  อยูในประเภทนายพลหรือ
นายทหารช้ันดี  และพระอรรกกถาจารยอธิบายวาขุนคลังแกวคือ เศรษฐีคฤหบดีผูรับหนาท่ีเพ่ิมพูน
พระราชทรัพย มองเห็นขุมทรัพยภายใน 1 โยชน  เทากับเจาหนาท่ีเศรษฐกิจการคลังท่ีเปนผูรูจักนํา
ทรัพยากรมาใชใหเปนประโยชนไดเปนอยางด1ี17    

คําสอนดังกลาวไดแสดงใหเห็นวา หากผูปกครองไมรักษาความเปนธรรมตามจักกวัตติวัตร  
จะทําใหจักรแกวอันเปนทิพยเจ็ดประการเส่ือมลง  อายุของมนุษยบนโลกก็เส่ือมลงตามลําดับ
โดยเฉพาะเม่ือมนุษยอายุเหลือเพียง 10 ป  จะมีการเขนฆากันอยางไมเลือกหนาในชวงเจ็ดวันสุดทาย
แหงสัตถันตรกัป  คําสอนของพระพุทธเจาไดสอนใหผูปกครองใชอํานาจปกครองแผนดินโดย
ธรรม  ใหมีการสงเคราะหแกคนยากจน ซ่ึงกเ็ปนไปดวยดีตลอดมากระท่ังพระราชาองคท่ี 8 ไมได
ปกครองแผนดินและไมไดสงเคราะหคนยากจน  แมพระราชาองคท่ี 8 จะกลับมาปกครองอยางมี
ธรรมและกลับมาสงเคราะหคนยากจนตามเดิม  แตก็ไมอาจแกไขสถานการณท่ีเริ่มจากการจัดการ
ทางเศรษฐกิจท่ีผิดพลาด  อันนํามาซ่ึงความเส่ือมลงของจักรแกว 7 ประการ  และความเส่ือมของอายุ
มนุษยท้ังหลาย  และเกิดการเขนฆากันอยางไมเลือกหนา   จนภายหลังมนุษยตางคิดไดจึงไดกลับมา
ประพฤติและกระทําแตส่ิงท่ีเปนกุศลกรรม  โดยเริ่มจากการไมฆากัน 

โดยสรุปแลว คําสอนดังกลาวเม่ือนํามาศึกษาเทียบเคียงกับแนวคิดสิทธิมนุษยชน จะพบวา 
มีความสอดคลองในเรื่องของการไมใหมีการกระทําตอกันอยางปาเถ่ือน ท่ีจะกอใหเกิดความ
หวาดกลัว การทําใหมนุษยมีความม่ันคงปลอดภัยในชีวิต รางกาย และทรัพยสิน  อันสอดคลองกับ
คําปรารภท่ีสอง ท่ีบัญญัติวา “โดยไมนําพาและเหยียดหยามตอมนุษยชน  ยังผลใหมีการกระทําอยาง
ปาเถ่ือน  ซ่ึงเปนการละเมิดมโนธรรมของมนุษยชาติอยางรายแรง...และอิสรภาพพนจากความ
หวาดกลัว”    นอกจากนี้คําสอนท่ีสอดแทรกแนวคิดสิทธิมนุษยชนในการจัดการทางเศรษฐกิจดวย
การสงเคราะหแกคนยากจนนั้น  ก็เปนการปฏิบัติตอคนยากไรในสังคมอยางเสมอภาค  และการใช
วิธีสงเคราะหชวยเหลือตางๆ ก็มีความสอดคลองกับปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชนในขอ 1  
“มนุษยท้ังหลายเกิดมา มีอิสระ และเสมอภาคกัน ในเกียรติศักดิ์ และสิทธิ ตางมีเหตุผลและมโน
ธรรม และควรปฏิบัติตอกันดวยเจตนารมณแหงภารดรภาพ”    

                                                
117 สุชีพ ปุญญานุภาพ,  สารัตถะแหงศาสนธรรม, หนา 307-308. 
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 ดังนั้นเม่ือนําคําสอนของพระพุทธเจาในจักกวัตติสูตร  มาศึกษาเทียบเคียงกับแนวคิดสิทธิ
มนุษยชนในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชนแลว จะพบวาสอดคลองกับคําปรารภท่ีสอง และขอ
ท่ี 1  

 
-อัคคัญญสูตร  เร่ืองวาเสฏฐะ ภารทวาชะ : ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค118  (ฉบับอรรถกถาท่ี 15)  

เม่ือครั้งพระพุทธเจาพักอยูท่ีปราสาทของนางวิสาขา  ซ่ึงสรางไวในบุพพาราม กรุงสาวัตถี กระท่ัง
เวลาเย็นวนัหนึ่ง ขณะพระพุทธเจาเดินจงกรมอยูกลางแจงท่ีรมเงาปราสาท ไดมีวาเสฏฐะสามเณร  
และภารทวาชะสามเณร ซ่ึงรออุปสมบทเปนภิกษุ (ผูใดเดิมเคยนับถือศาสนาอ่ืน ตองอยูปริวาสคือ
รับการอบรมกอนจะบวชเปนพระภิกษุ) ไดชวนกันไปเฝา  พระพุทธเจาจึงสอบถามวาเสฏฐะ และ
ภารทวาชะ วาการท่ีท้ังสองเคยเปนพราหมณมากอนแลวมาเปนสามเณร บรรดาพราหมณท้ังหลาย
ไมดาไมวาบางหรือ  ซ่ึงสามเณรท้ังสองไดตอบวาถูกพราหมณท้ังหลายดาวาดวยถอยคําท่ีรุนแรง
โดยใชเรื่องชาติกําเนิดแหงความเปนพราหมณ  วาเปนถึงวรรณะท่ีเกิดจากปากของพระพรหมแต
กลับลดตัวมายุงเกี่ยวกับพวกสมณะหัวโลนท่ีเกิดจากเทาของพระพรหม  เม่ือพระพุทธเจาทราบ
ความก็ไดสอนธรรมแกสามเณรท้ังสองอันเปนคําสอนท่ีคํานึงถึงสิทธิแหงความเปนมนุษย ในการ
ไมดูถูกเหยียดหยามแบงแยกชนช้ันวรรณะ  เฉกเชนท่ีปรากฏอยูท่ัวไปในบริบทสังคมอินเดีย  เชน
การดูถูกเหยียดหยามถือช้ันวรรณะกับคนท่ีต่ํากวาตอศูทรและจัณฑาล  ซ่ึงพระพุทธเจาไดสอน
ธรรมในการถือเอาความประพฤติเปนหลักไมใชถือเอาชาติกําเนิด  และการใหเสรีภาพและความ
เสมอภาคในการเขาสูพระพุทธศาสนา  ดังท่ีไดกลาวแกสามเณรช่ือวาเสฏฐะ  และภารทวาชะ  ท่ีถูก
บรรดาพราหมณดูถูกเหยียดหยามวา  พราหมณเทานั้นเปนผูท่ีบริสุทธ์ิ  พวกอ่ืนเปนพวกไมบริสุทธ์ิ  
ดวยบรรดาพราหมณตางยกยองวรรณะตนวาเกิดมาจากปากของพระพรหม เปนบุตรของพระพรหม  
และดูถูกสมณะศีรษะโลนวาเปนพวกไพร พวกดํา  เกิดจากเทาของพระพรหม  อันเปนการแบงแยก
วัดกันท่ีชาติกําเนิด  วาเปนคํากลาวท่ีไมถูกตอง  โดยพระพุทธเจาไดสอนวาการกลาววาพราหมณ
เกิดจากปากของพระพรหมนั้นเปนคํากลาวท่ีไมจริง  เพราะแทจริงแลวพราหมณทุกคนเกิดมาจาก
มารดาของพราหมณหรือพราหมณี  จากการตั้งครรภจนคลอดออกมาจากครรภของพราหมณี  เหตุนี้
คนทุกคนจึงไมไดมีความพิเศษกวาคนอ่ืนโดยการใชชาติกําเนิดมาเปนตัวตัดสิน  เพราะทุกคนยอม
เกิดมาจากท่ีเดียวกันคือจากครรภมารดา  นอกจากนี้ทุกคนไมวาจะเปนวรรณะใดก็ตามก็อาจทําใน
ส่ิงท่ีเปนอกุศลและกุศล หรือทําช่ัวทําดไีดเหมือนกัน119 และไดกลาววาไมวาจะเปนชนช้ันวรรณะใด 

                                                
118 มหามกุฏราชวิทยาลัย,  พระสูตร และอรรถกถาแปล ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค เลมที่ 3 ภาคที่ 1, พิมพคร้ังที่ 4 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, 2541), หนา 145-165.   
119 สุทธิวงศ ตันตยาพิศาลสุทธิ,์  หลักพระพุทธศาสนา หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาจากพระไตรปฎก, หนา 101-106.  
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คือไมวาจะเปนกษัตริย  พราหมณ  แพศย  หรือศูทร เม่ือเขามาบวชเปนสมณะแลว  หากสํารวมทาง
กาย  ทางวาจา  ทางใจ  เจริญโพธิปกขิยธรรมท้ัง 7 แลว  ผูนั้นก็สามารถปรินิพพานไดเชนเดียวกัน120   
ดังปรากฏในพระสูตรวา   
 
[๕๑] “ดูกอนวาเสฏฐะและภารทวาชะ  พวกพราหมณระลึกถึงเรื่องเกาของตนไมได  จึงกลาว
อยางนี้วา  พราหมณเทานั้นเปนวรรณะประเสริฐท่ีสุด  วรรณะเหลาอ่ืนเลวทราม  พราหมณเทานั้น  
มีวรรณะขาว  วรรณเหลาอ่ืนดํา  พวกพราหมณเทานั้นบริสุทธ์ิ  หมูชนท่ีไมใชพราหมณหาบริสุทธ์ิ
ไม  พวกพราหมณเปนบุตรเกิดแตอุระ  เกิดจากปากของพระพรหม  เกิดจากพระพรหม  พรหม
เนรมิตขึ้น  เปนทายาทของพรหม  ดังนี้  ดูกอนวาเสฏฐะ และภารทวาชะ  ตามท่ีปรากฏชัดเจนอยูวา  
นางพราหมณีของพวกพราหมณท้ังหลายมีระดูบาง มีครรภบาง  คลอดอยูบาง  ใหลูกดื่มนมบาง  ก็
พราหมณเหลานั้นเปนผูเกิดทางชองคลอดของพราหมณีท้ังนั้น  พราหมณเทานั้นเปนวรรณะ
ประเสริฐท่ีสุด ฯลฯ  เปนทายาทของพรหม  ดังนี้  ก็พราหมณเหลานั้นยอมกลาวตูพระพรหม  และ
พูดมุสา  พวกเขาจะตองประสพส่ิงไมเปนบุญมากมาย”121  
 
[๕๒] “ดูกอนวาเสฏฐะและภารทวาชะ  วรรณะเหลานี้มี ๔  คือ  กษัตริย  พราหมณ  แพศย  ศูทร 
ดูกอน   วาเสฏฐะ และภารทวาชะ  กษัตริยบางพระองคในโลกนี้มีปกติฆาสัตว  มีปกติถือเอาของท่ี
เขาไมไดให  มีปกติประพฤติผิดทางกาม   มีปกติพูดมุสา  มีวาจาสอเสียด  มีวาจาหยาบคาย  พูดเพอ
เจอ  เพงเล็งอยากจะไดของเขา  พยาบาทปองรายเขา  มีความเห็นผิด  ดูกอนวาเสฏฐะและภารทวา
ชะ  ธรรมท้ังหลายเหลานี้อันใดเปนอกุศล  นับวาเปนอกุศล   มีโทษนับวามีโทษ  ไมควรเสพ  นับวา
ไมควรเสพ  ไมควรเปนอริยธรรม  ก็นับวาไมควรเปนอริยธรรม  เปนธรรมท่ีดํา  มีวิบากดํา  วิญู
ชนติเตียน  ดังกลาวมานี้  ธรรมเหลานั้นยอมปรากฏอยางชัดเจนในกษัตริยบางพระองค   ดูกอนวา
เสฏฐะ  และภารทวาชะ  แมพราหมณ  แล...ดูกอนวาเสฏฐะ และภารทวาชะ  แมแพศยแล...ดูกอนวา
เสฏฐะ และภารทวาชะ  แมศูทรและบางคนในโลกนี ้ มีปกติฆาสัตว มีปกติถือเอาของท่ีเขาไมไดให 
ฯลฯ  เปนมิจฉาทิฏฐิ  ดูกอนวาเสฏฐะและภารทวาชะ อยางนี้แล  ธรรมท้ังหลายเหลาใด  เปนอกุศล
นับวาเปนอกุศล ฯลฯ  เปนธรรมดํามีวิบากดํา  วัญูชนติเตียน  ธรรมเหลานั้นก็ยอมปรากฏอยาง
ชัดเจนในศูทรแมบางคน”122 
  

                                                
120 สุชีพ ปุญญานุภาพ,  สารัตถะแหงศาสนธรรม, หนา 210.  
121 มหามกุฏราชวิทยาลัย,  พระสูตร และอรรถกถาแปล ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค เลมที่ 3 ภาคที่ 1, หนา 146-147.  
122 เร่ืองเดียวกัน, หนา 147.  
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[๕๓] “ดูกอนวาเสฏฐะ และภารทวาชะ  กษัตริยแมบางคนในโลกนี้   เปนผูเวนขาดจาก
ปาณาติบาต เวนขาดจากอทินนาทาน  เวนขาดจากกาเมสุมิจฉาจาร  เวนขาดจากมุสาวาจา  เวนขาด
จากปสุณวาจา  เวนขาดจากผรุสวาจา  เวนขาดจากสัมผัปปลาปะ  ไมเพงเล็งอยากไดของเขา มีจิตไม
พยาบาท เปนสัมมาทิฏฐิ  ดูกอนวาเสฏฐะและภารทวาชะ  อยางนี้แล  ธรรมเหลานี้เหลาใด  เปนกุศล  
นับวาเปนกุศล ไมมีโทษนับวาไมมีโทษ  ควรเสพนับวาควรเสพ  ควรเปนอริยะนับวาควรเปนอริยะ  
เปนธรรมขาว  มีวิบากขาว วิญูชนสรรเสริญ  ธรรมเหลานั้นยอมปรากฏอยางชัดเจนในกษัตริยบาง
คนในโลกนี้  ดูกอนวาเสฏฐะ และภารทวาชะ  แมพราหมณแล...ดูกอนวาเสฏฐะและภารทวาชะ  แม
แพศยแล...ดูกอนวาเสฏฐะและภารทวาชะ  แมศูทรแลบางคนในโลกนี้   เปนผูเวนขาดจาก
ปาณาติบาต ฯลฯ ไมเพงเล็งอยากไดของเขา  มีจิตไมพยาบาทเขา มีความเห็นถูกตอง  ดูกอนวา
เสฏฐะและภารทวาชะ  อยางนี้แล  ธรรมท้ังหลายเหลานี้เหลาใดเปนกุศลนับวาเปนกุศล ไมมีโทษ
นับวาไมมีโทษ  ควรเสพนับวาควรเสพ ควรเปนอริยะนับวาควรเปนอริยะ  เปนธรรมขาว มีวิบาก
ขาว  วิญูชนสรรเสริญ  ธรรมท้ังหลายเหลานั้นยอมปรากฏอยางชัดเจน  แมในศูทรบางคน  ดูกอน
วาเสฏฐะและภารทวาชะ  เม่ือวรรณะท้ัง ๔ เหลานี้แล  รวมกันเปน ๒ ฝาย คือ พวกท่ีตั้งอยูในธรรม
ฝายดํา  วิญูชนไมติเตียนพวกหนึ่งในเรื่องนี้ เหตุไร  พวกพราหมณ  จึงพากันกลาวอยางนี้วา  พวก
พราหมณเทานั้นเปนวรรณะประเสริฐท่ีสุด  วรรณะเหลาอ่ืนลวนเลวทราม  พราหมณเทานั้นมี
วรรณะขาว วรรณะเหลาอ่ืนดํา  พราหมณเทานั้นยอมบริสุทธ์ิ  หมูคนท่ีไมใชพราหมณหาบริสุทธ์ิไม  
พราหมณท้ังหลายเปนบุตรเกิดแตอก  เกิดจากปากของพรหม  เกิดจากพระพรหมโดยตรง  พรหม
เนรมิตขึ้น  เปนทายาทของพรหม  ดังนี้วิญูชนท้ังหลายยอมไมรับรองถอยคําของพราหมณ
เหลานั้น  ขอนั้น  เพราะเหตุอะไร...123” 

 
  [๗๐] “ดูกอนวาเสฏฐะและภารทวาชะ  กษัตริยก็ดี ฯลฯ  พราหมณก็ดี ฯลฯ  แพศยก็ดี ฯลฯ  ศูทร
ก็ดี สํารวมทางกาย  สํารวมทางวาจา  สํารวมทางใจ  อาศัยการเจริญโพธิปกขิยธรรมท้ัง ๗ แลว  ยอม
ปรินิพพานในโลกนี้แท124” 
 
 จากนั้นพระพุทธเจาไดทรงยกเรื่องราววิวัฒนาการของโลกและมนุษยมาแสดงใหฟง เชน
ยุคน้ําและความมืด ยุคงวนดินและแสงอาทิตย ยุคสะเก็ดดินและเครือดิน ยุคขาวสาลีเกิดเพศและสืบ
พันธ ยุคสรางบานเรือนและสะสมขาวสาลี ยุคสังคมเกษตรกรรม และกลาวถึงความเปนมาของ
วรรณะท้ัง 4    

                                                
123 เร่ืองเดียวกัน, หนา 148-149.  
124 เร่ืองเดียวกัน, หนา 164.   
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 โดยสรุปแลวจากคําสอนในอัคคัญญสูตร  ท่ีพระพุทธเจาไดสอนธรรมท่ีสอดแทรกแนวคิด
สิทธิมนุษยชนในการคํานึงถึงความเสมอภาคแหงความเปนมนุษย  ทามกลางบริบทสังคมอินเดียท่ี
ยึดเอาการแบงช้ันวรรณะจากชาติกําเนิดกันอยางชัดเจน  มีการถือปฏิบัติไมใหแตงงานขามวรรณะ
กัน  แมจะมีการแตงงานขามวรรณะบุตรท่ีเกิดมานั้นก็จะกลายเปนชนช้ันจัณฑาลซ่ึงมีสถานภาพท่ี
ไมตางไปจากคนช้ันวรรณะศูทร  อันเปนชนช้ันท่ีถูกดูหม่ินจากคนวรรณะอ่ืนท่ีอยูในลําดับสูงขึ้น
เชนกษัตริย  พราหมณ  และแพศย  นอกจากนี้ยังมีการกําหนดสีเส้ือผาในการแตงกาย ใหเปนสัญญะ
ในการตอกย้ําความไมเสมอภาคเทาเทียมกัน  คือคนช้ันวรรณะกษัตริยจะแตงกายดวยสีแดง  วรรณะ
พราหมณแตงกายดวยสีขาว  วรรณะแพศยแตงกายดวยสีเหลือง  และวรรณะศูทรแตงกายดวยสีดํา
หรือสีอ่ืนๆท่ีไมมีความสดใส  บริบททางสังคมในอินเดียสมัยนั้นมีความเขมงวดมาก  แต
พระพุทธเจาไมไดตัดสินความเปนคนท่ีชนช้ันวรรณะชาติกําเนิด  ดังท่ีไดสอนธรรมแกวาเสฏฐะ  
และภารทวาชะ  วาทุกชนช้ันตางถือกําเนิดมาจากครรภมารดา  หาใชเกิดมาจากสวนตางๆของ
รางกายพรหม  อีกท้ังคนทุกช้ันก็มีท้ังคนดีและคนไมดีไมใชวาเกิดมาเปนวรรณะท่ีถูกดูหม่ินแลว
จะตองคือคนเลวคนไมด ี  แตการกระทําตางหากท่ีเปนส่ิงตัดสินวาผูนั้นทําในส่ิงท่ีดีหรือช่ัว  และ
การเปดโอกาสใหคนทุกช้ันวรรณะเขาสูรมกาสาวพัตรโดยสามารถบรรลุอรหันตและปรินิพพานได
อยางเทาเทียมกัน  คําสอนเหลานี้เปนคําสอนท่ีสอดแทรกแนวคิดสิทธิมนุษยชนในการคํานึงถึงสิทธิ  
เสรีภาพ  ความเสมอภาค  เกียรติศักดิ์ศรีแหงความเปนมนุษย  และการปฏิบัติตอกันอยางมีภารดร
ภาพ   อันสอดคลองกับปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ขอ 1 “มนุษยท้ังหลายเกิดมามีอิสระ  
และเสมอภาคกันในเกียรติศักดิ์และสิทธิ  ตางมีเหตุผลและมโนธรรม  และควรปฏิบัติตอกันดวย
เจตนารมณแหงภารดรภาพ”  และขอ 2 (1)  “ทุกคนยอมมีสิทธิ  และอิสรภาพ  บรรดาท่ีกําหนดไว
ในปฏิญญานี้  โดยปราศจากความแตกตางไมวาชนิดใดๆ  ดังเชน  เช้ือชาติ  ผิว  เพศ  ภาษา  ศาสนา  
การคิดเห็นทางการเมือง  หรือทางอ่ืน  เผาพันธุแหงชาติ  หรือสังคม  ทรัพยสิน  กําเนิด  หรือสถานะ
อ่ืนๆ”  และขอ 18  “ทุกคนมีสิทธิในอิสรภาพแหงความคิด  มโนธรรม  และศาสนา  สิทธินี้รวมถึง
อิสรภาพในการท่ีจะประกาศศาสนา  หรือความเช่ือของตนโดยการสอน  การปฏิบัติสักการบูชา  
และการประกอบพิธีกรรม  ไมวาจะโดยลําพังตนเอง  หรือประชาคมรวมกับผูอ่ืน  และเปนการ
สาธารณะหรือสวนบุคคล”     
 ดังนั้นเม่ือนําคําสอนของพระพุทธเจาท่ีตระหนักในสิทธิ  เสรีภาพ  ความเสมอภาค  เกียรติ
ศักดิ์ศรีแหงความเปนมนุษย  และการปฏิบัติตอกันอยางมีภารดรภาพ  มาศึกษาเทียบเคียงกับแนวคิด
สิทธิมนุษยชน  จะพบวามีความสอดคลองกับปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชนตามขอท่ี 1 ขอท่ี  
2 (1)  และขอท่ี 18  
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  -สิงคาลกสูตร เร่ืองสิงคาลกคฤหบดีบุตร : ทีฆนิกาย  ปาฏิกวรรค125 (ฉบับอรรถกถาท่ี 16) 
เปนเหตุการณเม่ือครั้งพระพุทธเจาประทับท่ีวัดเวฬุวัน  กรุงราชคฤห  ไดมีบุตรคฤหบดีช่ือสิงคาลกะ  
ซ่ึงมักจะออกไปประนมมือไหวรอบทิศท้ัง 6 นอกเมืองทุกเชาในสภาพท่ีผาเปยก  ผมเปยก ตามท่ี
บิดาบอก  กระท่ังพระพุทธเจาบิณฑบาตผานมาพบจึงสอนธรรมวาส่ิงท่ีสิงคาลกะกําลังปฏิบัตินี้
ไมใชการไหวทิศ 6  โดยช้ีแนะวาทิศท้ัง 6  ท่ีพึงไหวอยางถูกตองนั้น คือ 1.ทิศเบ้ืองหนา  ไดแก
มารดาบิดา  2.ทิศเบ้ืองขวา ไดแกอาจารย  3.ทิศเบ้ืองหลัง ไดแกบุตรภรรยา  4.ทิศเบ้ืองซาย  ไดแก
มิตรอํามาตย (คําวาอํามาตยเปนสํานวนบาลี  หมายถึงมิตรอยางเดียว)  5.ทิศเบ้ืองลาง ไดแกทาส 
กรรมกร  6.ทิศเบ้ืองบน ไดแกสมณพราหมณ (คําวาพราหมณก็เหมือนกัน เปนสํานวนแฝดกับคําวา
สมณะ คงหมายเฉพาะสมณะ)  จากนั้นพระพุทธเจาไดแสดงการปฏิบัติตอบุคคลท้ัง 6 ประเภท  ท่ี
เปรียบเสมือนทิศท้ัง 6   อันเปนการถอยทีถอยปฏิบัติตอกันทุกฝาย  เชนระหวางมารดากับบุตรธิดา  
อาจารยกับศิษย  สามีกับภรรยา  มิตรกับมิตร  นายจางกับลูกจาง  สมณะกับประชาชน  วาควรปฏิบัติ
ตอกันในทางท่ีดีงามไมมีการกดฝายหนึ่งลงไป126  

โดยสรุปจากสิงคาลกสูตรนี้  แสดงใหเห็นถึงคําสอนของพระพุทธเจาท่ีสอดแทรกแนวคิด
สิทธิมนุษยชน ในขอท่ี 1 “มนุษยท้ังหลายเกิดมา มีอิสระ และเสมอภาคกัน ในเกียรติศักดิ์ และสิทธิ 
ตางมีเหตุผลและมโนธรรม และควรปฏิบัติตอกันดวยเจตนารมณแหงภารดรภาพ”  การสอนให
สิงคาลกะ ไหวทิศท่ีเปนบุคคลใกลตัวท้ัง 6  ไดแก  มารดาบิดาเปนทิศเบ้ืองหนา  ครูอาจารยเปนทิศ
เบ้ืองขวา(ทิศใต)  บุตรภรรยาเปนทิศเบ้ืองหลัง (ทิศตะวันตก) มิตรสหายเปนทิศเบ้ืองซาย (ทิศเหนือ)  
คนรับใชและคนงานเปนทิศเบ้ืองลาง  สมณพราหมณ (ภิกษุสงฆ) เปนทิศเบ้ืองบน  และสอนใหมี
การปฏิบัติท่ีดีตอกันระหวางบุคคล  เชน  บุตรพึงทดแทนคุณบิดามารดา  ศิษยพึงตั้งใจศึกษาเลาเรียน
ดวยความเคารพตอครูอาจารย  สามีพึงยกยองใหเกียรติ ไมกดขี่ไมนอกใจภรรยา (ภรรยาเชนกัน),  
มิตรสหายพึงชวยเหลือมีน้ําใจตอกัน  นายกับคนรับใชพึงทําหนาท่ีของกันเชนนายพึงดูแลจัด
ประเภทของงานใหเหมาะสม มีวันหยุดพักผอนอยางเหมาะสม ดูแลเม่ือเจ็บปวย  สวนคนรับใชพึง
ทํางานใหดีและปรับปรุงพัฒนาตนอยูตลอดเวลา  คฤหัสถพึงคิดและทําตอพระสงฆดวยเมตตา
อุปถัมภบํารุงดวยปจจัย 4  ในขณะท่ีพระสงฆพึงสอนใหตั้งอยูในความดี  ใหไดฟงและใหเขาใจ
ธรรม หามปรามมิใหทําช่ัว เปนตน คําสอนท่ีสอดแทรกแนวคิดสิทธิมนุษยชนในการปฏิบัติตอกัน

                                                
125 มหามกุฏราชวิทยาลัย,  พระสูตรและอรรถกถาแปล ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค เลมที3่ ภาคที2่, พิมพคร้ังที่ 4 

(กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, 2543), หนา 87-91.  
126 สุชีพ ปุญญานุภาพ,  สารัตถะแหงศาสนธรรม, หนา 228-229.   
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โดยใชเหตุผลและมโนธรรมตอคนรอบขางนี้  จึงเปนคําสอนท่ีสามารถนํามาปรับใชกับการอยู
รวมกันในสังคมไดอยางมีภารดรภาพ 
 ดังนั้นเม่ือนําคําสอนของพระพุทธเจาในสิงคาลกสูตร  มาศึกษาเทียบเคียงกับแนวคิดสิทธิ
มนุษยชน จะพบวามีความสอดคลองกับปฏิญญาสากลฯ ขอท่ี 1   
 
 -วัตถูปมสูตร เร่ืองพระผูมีพระภาคเจาตรัสคาถาสุภาษิต: มัชฌิมนิกาย  มูลปณณาสก  มูล
ปริยายวรรค (ฉบับอรรถกถาท่ี 17)  เปนเหตุการณเม่ือครั้งพระพุทธเจาประทับอยูท่ี วัดเชตวัน  เมือง
สาวัตถี (อารามของอนาถบิณฑิกเศรษฐี)  ในระหวางตรัสสอนภิกษุไดมีสุนทริกภารทวาชพราหมณ
นั่งอยูดวย  โดยทูลถามพระพุทธเจาวาจะเสด็จไปแมน้ําพาหุกาเพ่ืออาบน้ําหรือ  เพราะแมน้ําพาหุกา
เปนสถานท่ีท่ีผูคนไปอาบน้ําศักดิ์สิทธ์ิเพ่ือเอาบุญและลางบาป  แตพระพุทธเจาไดตอบปฏิเสธ และ
สอนธรรมแกสุนทริกภารทวาชพราหมณ  ดังนี1้27  
 
[๙๘] “คนพาล  มีบาปกรรม  มุงไปยังแมน้ําพาหุกา  ทาน้ําอธิกักกะ  แมน้ําคยา  แมน้ําสุนทริกา  
แมน้ําสรัสสดี  ทาน้ําปยาคะ  และแมน้ําพาหุมดี  แมเปนนิตย  ก็บริสุทธ์ิไมได  แมน้ําสุนทริกา  ทา
น้ําปยาคะ  หรือแมน้ําพาหุกา  จักทําอะไรได  จะชําระนรชนผูมีเวร  ทํากรรมอันหยาบชา  ผูมีกรรม
อันเปนบาปนั้น  ใหบริสุทธ์ิไมไดเลย  สําหรับบุคคลผูหมดจดแลวจะประสบผัคคุณฤกษทุกเม่ือ  
สําหรับบุคคลผูหมดจดแลวรักษาอุโบสถทุกเม่ือ  วัตรของบุคคลผูหมดจดแลว  มีการงานอันสะอาด  
ยอมถึงพรอมทุกเม่ือ  ดูกอนพราหมณ  ทานจงสนานในคําสอนของเรานี้เถิด  จงทําความเกษมใน
สัตวท้ังปวงเถิด  ถาทานไมกลาวคําเท็จ  ไมเบียดเบียนสัตว  ไมถือเอาวัตถุท่ีเขาไมให  เปนผูมีความ
เช่ือ  ไมตระหนี่ไซร  ทานจักตองไปยังแมน้ําคยาทําไม  แมการดื่มน้ําในแมน้ําคยาก็จักชวยอะไร
ทานได” 

ความเช่ือในความศักดิ์สิทธ์ิแหงแมน้ําของพราหมณ เชนแมน้ําคงคา  พราหมณมีความเช่ือ
วาเปนแมน้ําท่ีไหลมาจากสวรรค  ไหลผานเศียรของพระศิวะ  สามารถชําระลางบาปไดดวยการ
อาบน้ําใหบาปลอยไปตามน้ํา  ดวยเหตุนี้จึงนํามาซ่ึงความเช่ือท่ีวาแมน้ําศักดิ์สิทธ์ิสําคัญๆ เชนพาหุ
กา  สุนทริกา  สรัสสดี  พาหุมดี  ทาน้ําอธิกักกะ  คยา  และปยาคะ ในชวงขางขึ้นเดือน 4 สามารถ
อาบน้ําเพ่ือลางบาปท่ีทํามาท้ังปได  แตพระพุทธเจาไมสอนใหมีความเช่ือเชนนั้น โดยสอนใหเห็น
วาถาไมทําบาป เชนการใหความปลอดภัยแกสัตวท้ังหลาย  ก็ไมจําเปนตองไปอาบน้ําลางบาป  หรือ
การไมฆา ไมทําราย ไมเบียดเบียนสัตวตางๆ ก็ไมจําเปนตองไปอาบน้ําลางบาป กลาวคือถาเราไม

                                                
127 มหามกุฏราชวิทยาลัย,  พระสูตรและอรรถกถาแปล มัชฌิมนิกาย  มูลปณณาสก เลมที1่ ภาคที1่, พิมพคร้ังที่ 4 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, 2543), หนา 436-438. 
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กลาวคําเท็จ  ไมฆาสัตว  ไมลักทรัพย  มีความเช่ือ  ไมตระหนี่แลว  จะตองไปอาบน้ําในแมน้ําคยา
ทําไม (การใชแมน้ําคยาเพ่ือใหเห็นวาแมน้ําคยาเปนท่ีรูจักมากกวาแมน้ําพาหุกา)   เพราะเม่ือไมมี
การทําบาปก็จะไมมีบาปอะไรท่ีจะตองไปชําระลางในแมน้ําเหลานั้น นอกจากนั้นเม่ือนําหลักคําใน
พระสูตรอ่ืนของพระพุทธเจา เชนคําสอนท่ีวา  “เวรยอมระงับดวยการไมจองเวร” และ “ทํากรรม
เชนใดยอมไดรับผลเชนนั้น” มาพิจารณารวมดวยแลว ก็จะทําใหเขาใจไดชัดเจนวา การทําบาปไม
สามารถลบลางไดดวยการอาบน้ําในแมน้ํา  แตผูท่ีทําบาปกรรมไวจะไดรับผลแหงกรรมท่ีตนได
กระทําไวอยางหลีกเล่ียงไมได  ซ่ึงเปนการถือเอาการกระทําโดยเฉพาะการทําคุณงามความดีเปน
หลัก128 

โดยสรุปแลวในพระสูตรนี้  พระพุทธเจาไดตรัสสอนมิใหคนทําบาป อันไดแก การฆา การ
ลักทรัพยของผูอ่ืน การพูดคําเท็จ รวมถึงการตระหนี่ ไมบริจาคทาน  ท้ังยังแสดงใหเห็นวาการทํา
บาปนั้นไมสามารถลบลางไดดวยการอาบน้ําในแมน้ํา  ดังนั้นจึงไมควรกระทํากรรมช่ัว และจะได
ไมตองคิดแตวาตองไปแมน้ําศักดิ์สิทธ์ิเพ่ือลางบาปกรรม  เม่ือนําคําสอนในพระสูตรนี้มาศึกษา
เทียบเคียงกับแนวคิดสิทธิมนุษยชน  จึงเปนคําสอนใหเคารพในสิทธิแหงชีวิต รางกาย รวมถึงการ
ปฏิบัติตอกันดวยไมตรีจิต  มีเมตตาตอผูอ่ืนดวยการบริจาคทาน  อันสอดคลองกับปฏิญญาสากลวา
ดวยสิทธิมนุษยชน ขอท่ี 1 วา “มนุษยท้ังหลายเกิดมา มีอิสระ และเสมอภาคกัน ในเกียรติศักดิ์ และ
สิทธิ ตางมีเหตุผลและมโนธรรม และควรปฏิบัติตอกันดวยเจตนารมณแหงภารดรภาพ”  

ดังนั้น เม่ือนําหลักคําสอนท่ีสอดแทรกแนวคิดสิทธิมนุษยชนของพระพุทธเจาในวัตถูปม
สูตร  มาศึกษาเทียบเคียงกับแนวคิดสิทธิมนุษยชน  จะพบวามีความสอดคลองกับปฏิญญาสากลฯ 
ขอท่ี 1 
  
 -สัลเลขสูตร วาดวยสัลเลขธรรม : มัชฌิมนิกาย  มูลปณณาสก  มูลปริยายวรรค  (ฉบับอรรถ
กถาท่ี ๑๗)  พระสูตรฉบับนี้เปนเรื่องราวเม่ือครั้งท่ีพระพุทธเจาประทับท่ีวัดเชตวัน ซ่ึงเปนวัดของ
อนาถบิณฑิกเศรษฐี ในครั้งนั้นไดมีพระมหาจุนทะมาทูลถามพระพุทธเจาเรื่องทิฐิเกี่ยวกับอัตตาและ
โลก วาภิกษุควรพิจารณาในเบ้ืองตนอยางไร ซ่ึงพระพุทธเจาไดสอนเรื่องสัลเลขธรรม 44  หรือ
ธรรมเครื่องขัดเกลากิเลส  โดยตรัสวาสัลเลขธรรมดังกลาวจะเปนทางหลีกเล่ียงจากความช่ัว
ท้ังหลาย  เชน ธรรมในขอท่ี 1 (ไมเบียดเบียน) ขอ 2 (ไมฆาสัตว) ขอ 10 (ไมมีจิตพยาบาท)               
ขอ 38 (ละอายตอบาป)  และ ขอ 39 (เกรงกลัวบาป) ดังนี้129   

                                                
128 สุชีพ ปุญญานุภาพ,  คุณลักษณะพิเศษแหงพระพุทธศาสนา (กรุงเทพมหานคร: จัดพิมพโดยองคการคาของคุรุสภา, 

2506), หนา 166-172. 
129 เร่ืองเดียวกัน, หนา 469-486.   
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[๑๐๔] “ดูกอนจุนทะ  เธอท้ังหลาย  พึงทําความขัดเกลากิเลสในพุทธศาสนานี้แล  คือเธอท้ังหลาย
พึงทําความขัดเกลาวา  ชนเหลาอ่ืนจักเปนผูเบียดเบียนกัน  ในขอนี้   เราท้ังหลายจักเปนผูไม
เบียดเบียนกัน” 
 “เธอท้ังหลายพึงทําความขัดเกลาวา  ชนเหลาอ่ืนจักเปนผูฆาสัตว  ในขอนี้  เราท้ังหลายจัก
งดเวนจากปาณาติบาต” 
 “เธอท้ังหลายพึงทําความขัดเกลาวา  ชนเหลาอ่ืนจักมีจิตพยาบาท  ในขอนี้  เราท้ังหลายจัก
ไมมีจิตพยาบาท” 
 “เธอท้ังหลายพึงทําความขัดเกลาวา  ชนเหลาอ่ืนจักไมมีหิริ  ในขอนี้  เราท้ังหลายจักมีหิร”ิ 
 “เธอท้ังหลายพึงทําความขัดเกลาวา  ชนเหลาอ่ืนจักไมมีโอตตัปปะ  ในขอนี้  เราท้ังหลาย
จักมีโอตตัปปะ”   
  
 คําสอนของพระพุทธเจาในสัลเลขสูตรนี้  เปนการตรัสสอนสัลเลขธรรมซ่ึงมีท้ังหมด 44 
ขอ  โดยยกตัวอยางประกอบการศึกษา คือขอ 1 คนอ่ืนเบียดเบียนกัน เราจะไมเบียดเบียนกัน ขอ 2  
คนอ่ืนฆาสัตว เราจะไมฆาสัตว  ขอ 10  คนอ่ืนมีจิตพยาบาท เราจะไมมีจิตพยาบาท ขอ 38 คนอ่ืนไม
ละอายตอบาป เราจะละอายตอบาป  และขอ 39 คนอ่ืนไมเกรงกลัวตอบาป เราจะเกรงกลัวบาป  โดย
สรุปไดวา พระพุทธเจาไดตรัสสอนใหผูคนไมเบียดเบียนผูอ่ืน ไมฆาผูอ่ืน ไมมีจิตพยาบาท ควรมี
การเกรงกลัวและละอายตอการทําบาป ซ่ึงเม่ือกระทําไดดังนี้ จิตใจของผูนั้นก็จะปราศจากกิเลส ไม
กอกรรมช่ัวหรือบาป  คําสอนเหลานี้นอกจากจะสรางความสงบทางจิตใจใหกับผูท่ีปฏิบัติตามแลว 
ยังจะไมกอใหเกิดความเดือนรอน  หรือความทุกขตอผูอ่ืนท่ีอาจจะไดรับผลของการกระทํา จากการ
ฆา การทําราย การผูกจิตพยาบาท ของคนท่ีไมเกรงกลัวและไมละอายตอบาปได 

เม่ือนําหลักธรรมท่ีพระพุทธเจาตรัสสอนดังกลาว  มาศึกษาเทียบเคียงกับแนวคิดสิทธิ
มนุษยชน  จะพบวามีความสอดคลองกับปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน  ตามคําปรารภท่ีสอง
วา  “โดยไมนําพาและเหยียดหยามตอมนุษยชน  ยังผลใหมีการกระทําอยางปาเถ่ือน  ซ่ึงเปนการ
ละเมิดมโนธรรมของมนุษยชาติอยางรายแรง...และอิสรภาพพนจากความหวาดกลัว”  นอกจากนี้ยัง
สอดคลองกับปฏิญญาสากลฯ ขอ 1 วา “มนุษยท้ังหลาย...ควรปฏิบัติตอกันดวยเจตนารมณแหงภาร
ดรภาพ”   ในปฏิญญาสากลฯท้ังสองขอนีจ้ึงสอดคลองกับคําสอนไมใหมีการฆากัน  ไมใหมีการทํา
รายกัน  ใหรูจักเกรงกลัวและอายตอบาป   อันแสดงใหเห็นถึงการปฏิบัติตอกันอยางมีภารดรภาพ 
กลาวคือมีไมตรีตอกัน ไมมีจิตอาฆาตพยาบาทกัน  
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ดังนั้น เม่ือนําคําสอนท่ีสอดแทรกแนวคิดสิทธิมนุษยชนของพระพุทธเจาในสัลเลขสูตร วา
ดวยสัลเลขธรรม มาศึกษาเทียบเคียงกับแนวคิดสิทธิมนุษยชนในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิ
มนุษยชนแลว จะพบวามีความสอดคลองกับปฏิญญาสากลฯ ตามคําปรารภท่ีสอง และขอท่ี 1     
 

-สาเลยยกสูตร: มัชฌิมนิกาย  มูลปณณาสก  จูฬยมกวรรค  (ฉบับอรรถกถาท่ี 19)  เปน
เรื่องราวเม่ือครั้งพระพุทธเจาเสด็จเท่ียวจาริก (แสวงบุญ)  โดยไปประทับท่ีหมูบานพราหมณแหง
แควนโกศล  ช่ือหมูบานสาละ พรอมดวยหมูภิกษุจํานวนมาก (ไมไดระบุจํานวน)  เม่ือชาวหมูบาน
สาละทราบขาวท้ังพราหมณและคฤหบดีตางจึงพากันไปเฝา  และถามปญหาวาอะไรทําใหบางคน
หลังตายไปแลวจึงไปตกนรกหรือขึ้นสวรรค  ซ่ึงพระพุทธเจาไดตรัสตอบวา  เนื่องจากการประพฤติ
ไมดีทางกายวาใจและใจ  เชนเปนคนใจบาปชอบฆาสัตวหรือเขนฆากัน  ลักขโมย  ลวงเกินหญิงอ่ืน  
กลาวเท็จ  พูดสอเสียด  พูดหยาบคาย  คิดแตจะได  มีจิตพยาบาท  และมีความคิดท่ีผิด  เชนคิดวาผล
กรรมไมมีจริง เปนตน ความประพฤติผิดทางกายวาจาและใจดังกลาวจึงทําใหตายไปตกนรก  และ
พระพุทธเจาไดตรัสสอนถึงความประพฤติท่ีถูกตองหรือสมควร  ทางกาย  ทางวาจา  และทางใจ     
1.การละเวนจากความประพฤติช่ัวทางกาย มี 3 ประการ  คือการละเวนจากการฆาสัตว การละเวน
จากการลักทรัพย  และการละเวนจากการประพฤติผิดในกามท้ังหลาย  2.การละเวนจากความ
ประพฤติช่ัวทางวาจามี  4 ประการ คือการไมพูดเท็จ  การไมพูดสอเสียด  การไมพูดคําหยาบ  การ
ไมพูดเพอเจอ  3.การละเวนจากความประพฤติช่ัวทางใจ มี 3 ประการ คือการไมโลภอยากไดของ
ผูอ่ืน  การไมพยาบาทคิดประทุษรายผูอ่ืน และการไมคิดเห็นผิดจากครรลองคลองธรรม เชนเช่ือวา
ทานท่ีใหมีผล  โลกนี้มี  โลกหนามี มารดามีบุญคุณ  บิดามีบุญคุณ เปนตน130  ท้ังนี้พระพุทธเจาได
สอนวาการประพฤติทางกาย วาจา และใจ ท้ังหมดนี้จะนําไปสูการขึ้นสูสวรรคหากตายไป  ดังนี้ 
  
[๔๘๕]  “พราหมณและคฤหบดีท้ังหลาย  เพราะความประพฤติเปนธรรมและความประพฤติ
สมํ่าเสมอเปนเหตุอยางนี้แล  เหลาสัตวบางพวกในโลกนี้เบ้ืองหนาแตตายเพราะกายแตกจึงเขาถึง
สุคติโลกสวรรค131"  

 
โดยสรุปแลว พระพุทธเจาไดสอนใหพราหมณและคหบดีท้ังหลาย มีความประพฤติทาง

กาย วาจา ใจท่ีดี  โดยความประพฤติทางกายท่ีดีนั้น ตองไมฆาสัตว ไมลักทรัพย ไมประพฤติผิดใน

                                                
130 มหามกุฏราชวิทยาลัย,  พระสูตรและอรรถกถาแปล มัชฌิมนิกาย  มูลปณณาสก เลมที ่1 ภาคที่ 3, พิมพคร้ังที่ 4 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, 2543), หนา 245-255. 
131 เร่ืองเดียวกัน, หนา 255. 



103 
 

กาม ความประพฤติทางวาจาท่ีดีนั้น ตองไมพูดปด  ไมพูดสอเสียด  ไมพูดหยาบคาย  ไมพูดเพอเจอ 
และความประพฤติทางใจท่ีดีนั้น ตองไมอยากไดของของคนอ่ืน ไมเปนผูมีจิตพยาบาท และไมเห็น
ผิดเปนชอบ  และถาหากผูใดสามารถประพฤติดท้ัีงทางกาย วาจา และใจ ก็จะไดขึ้นสวรรค  

จากคําสอนท่ีสอดแทรกแนวคิดสิทธิมนุษยชนในสาเลยยกสูตรดังกลาว เปนคําสอนใหทํา
ความดีท้ังทางกาย วาจา และใจ  ท่ีสงเสริมใหมนุษยกระทําดีตอกัน ท้ังทางกาย วาจา และใจ ไมวา
จะเปนการไมเขนฆากัน ไมทํารายกัน การไมลักทรัพยของผูอ่ืนมาเปนของตน การประพฤติดีทาง
วาจาคือการพูดจาดีตอกัน ไมทํารายกันดวยคําพูดท่ีหยาบคาย หรือทํารายจิตใจผูอ่ืน คําสอนดังกลาว
จึงสอดแทรกแนวคิดสิทธิมนุษยชนในการเคารพตอสิทธิในชีวิตและรางกาย รวมถึงการปฏิบัติตอ
กันอยางมีภารดรภาพ  อันสอดคลองกับปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชนตามคําปรารภท่ีสอง วา 
“โดยไมนําพา และเหยียดหยามตอมนุษยชน  ยังผลใหมีการกระทําอยางปาเถ่ือน...ใหมนุษยมีชีวิต
อยูในโลกดวยอิสรภาพในการพูดและความเช่ือ และอิสรภาพพนจากความหวาดกลัว” และยัง
สอดคลองกับ ขอ 1 วา “มนุษยท้ังหลาย...ควรปฏิบัติตอกันดวยเจตนารมณแหงภารดรภาพ”   
นอกจากนั้นยังสอดคลองกับขอ 5 วา   “บุคคลใดๆ  จะถูกทรมาน  หรือไดรับผลปฏิบัติ หรือการ
ลงโทษท่ีโหดรายผิดมนุษยธรรม  หรือต่ําชาไมได” 

ดังนั้น เม่ือนําคําสอนของพระพุทธเจาในสาเลยยกสูตร มาศึกษาเทียบเคียงกับแนวคิดสิทธิ
มนุษยชนในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชนแลว จะพบวามีความสอดคลองกับปฏิญญาสากลฯ 
ตามคําปรารภท่ีสอง  ขอ 1  และขอ 5   
 

 -มหาธัมมสมาทานสูตร : มัชฌิมนิกาย  มูลปณณาสก  จูฬยมกวรรค132  (ฉบับอรรถกถาท่ี 
19) เปนเรื่องราวเม่ือครั้งพระพุทธเจาประทับท่ีวัดเชตวัน  กรุงสาวัตถี  ไดตรัสสอนธรรมแกภิกษุ
ท้ังหลาย  เกี่ยวกับการงดเวนจากอกุศลบถ 10 โดยคํานึงถึงธรรมสมาทานขอท่ี 4 นั่นคือการปฏิบัติ
ในปจจุบันอันเปนส่ิงท่ีเปนสุขภายหลังจากนั้นก็จะใหผลเปนสุขอีก เชนตายไปแลวก็จะไปเกิดใน
สวรรค  เนื่องจากการงดเวนอกุศลบถ 10 หรือธรรมะในสวนท่ีเปนบาป  คือการทําไปดวยกาย วาจา 
และใจท่ีเปนสุข  ไดแก 1.การไมฆาสัตว  2.การไมถือเอาส่ิงขอท่ีเจาของมิไดให  3.การไมประพฤติ
ผิดในกามท้ังหลาย   4.การไมพูดเท็จ  5.การไมพูดสอเสียด  6.การไมพูดคําหยาบ 7.การไมพูดเพอ
เจอ  8.การไมโลภ ไมอยากไดของผูอ่ืน  9.การไมพยาบาท ไมคิดประทุษรายผูอ่ืน 10.การเปนผูมี
ความเห็นถูกตอง ไมเห็นผิดไปจากครรลองคลองธรรม133  อันจะนํามาซ่ึงความสุขในปจจุบันท่ีได

                                                
132 เร่ืองเดียวกัน, หนา 368-380.   
133 จํานง ทองประเสริฐ,  ธรรมประยุกต, หนา 340. 
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ทํา  และภายหลังตายไปแลวก็ยังจะไดรับความสุขจากการงดเวนอกุศลบถ 10(สูโลกสวรรค)อีกดวย
ดังนี้ 
 
[๕๓๓] “ภิกษุท้ังหลาย (สมมติวา) มีนมสม  น้ําผ้ึง  เนยใส  และน้ําออย  ท่ีเอามาระคนเขาดวยกัน  
ตอนนั้น  มีคนท่ีเปนโรคลงแดงมาถึง  พวกคนก็พูดกะเขาอยางนี้วา  “นี่แนะ  นาย! นี้เปนนมสม  
น้ําผ้ึง  เนยใส  และน้ําออย  ท่ีเอามาระคนเขาดวยกัน  ถาคุณตองการก็ดื่มเถิด  และท้ังตอนท่ีคุณ
กําลังดื่มของเหลานั้นอยูนัน้แหละ  ไมวาสี  ไมวากล่ิน  หรือรส  ก็ไมทําใหอาเจียน,  แตทวาเม่ือดื่ม
เสร็จแลว  คุณจะมีความสุข”  เขาก็ดื่มมันโดยท่ีไดพิจารณาแลว  และไมบวนท้ิงเสียดวย  อีกท้ังเม่ือ
เขากําลังดื่มมันอยูนั้นแหละ  เพราะสี  เพราะกล่ิน  หรือเพราะรส  ก็ไมทําใหอาเจียนออกมาเลย,  แต
ทวา  เม่ือดื่มเสร็จ  เขาก็มีความสุข  แมฉันใด,  ภิกษุท้ังหลาย  เราตถาคตกลาวถึงการถือม่ันส่ิงนี้  คือ
การถือม่ันส่ิงท่ีมีสุขท้ังในปจจุบัน  และตอไป  ก็ยังมีความสุขเปนผลอีกวามีการเปรียบเปนฉัน
นั้น134”     

 
จากคําสอนท่ีสอดแทรกแนวคิดสิทธิมนุษยชนในมหาธัมมสมาทานสูตรดังกลาว  จึงมี

ความสอดคลองกับปฏิญญาสากลฯ เชนเดียวกับสาเลยยกสูตรท่ีไดกลาวไปแลว คือมีความ
สอดคลองตามคําปรารภท่ีสอง  “โดยไมนําพา และเหยียดหยามตอมนุษยชน  ยังผลใหมีการกระทํา
อยางปาเถ่ือน  ซ่ึงเปนการละเมิดมโนธรรมของมนุษยชาติอยางรายแรง  และไดมีประกาศวา
ปฏิญญาสูงสุดของสามัญชน  ไดแกความตองการใหมนุษยมีชีวิตอยูในโลกดวยอิสรภาพในการพูด
และความเช่ือ  และอิสรภาพพนจากความหวาดกลัว”  ขอ 1 “มนุษยท้ังหลายเกิดมามีอิสระ และ
เสมอภาคกันในเกียรติศักดิ์ และสิทธิ ตางมีเหตุผลและมโนธรรม และควรปฏิบัติตอกันดวย
เจตนารมณแหงภารดรภาพ”  และขอ 5  “บุคคลใดๆ จะถูกทรมาน หรือไดรับผลปฏิบัติ หรือการ
ลงโทษท่ีโหดรายผิดมนุษยธรรม  หรือต่ําชาไมได”    
 ดังนั้น  เม่ือนําคําสอนของพระพุทธเจาในสาเลยยกสูตร มาศึกษาเทียบเคียงกับแนวคิดสิทธิ
มนุษยชนในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชนแลว จะพบวามีความสอดคลองกับปฏิญญาสากลฯ
ตามคําปรารภขอท่ีสอง  ขอ 1  และขอ 5 
 

 
 

                                                
134 มหามกุฏราชวิทยาลัย,  พระสูตรและอรรถกถาแปล มัชฌิมนิกาย  มูลปณณาสก เลมที ่1 ภาคที่ 3, หนา 379.   
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-อังคุลิมาลสูตร: มัชฌิมนิกาย  มัชฌิมปณณาสก  ราชวรรค135  (ฉบับอรรถกถาท่ี 21)   เปน
เรื่องราวท่ีองคุลิมาลไดเกิดในครรภของนางพราหมณีช่ือ มันตานี ซ่ึงเปนภรรยาของพราหมณ
ปุโรหิตในราชสํานักของพระเจาปเสนทิโกศล  ในคืนท่ีนางมันตานีครรภแกใกลคลอด ไดเกิด
เหตุการณอาวุธพระแสงศาสตรารวมถึงพระแสงและฝกดาบของพระเจาปเสนทิ ซ่ึงเก็บไวในนคร  
ไดเกิดแสงลุกชวงโชติขึ้น  พราหมณปุโรหิตผูเปนบิดาไดแหงนดูดาวนักษัตรก็รูวาบุตรท่ีจะเกิดมา
นั้นมีดาวฤกษโจร  จึงไดกราบทูลพระเจาปเสนทิตามจริงวาบุตรท่ีเกิดมานั้นจะเติบโตเปนโจร
ธรรมดา  ท่ีไมเปนภัยตอราชบัลลังก  และไดเสนอวาจะฆาบุตรท่ีเกิดมานี้เสีย  แตพระเจาปเสนทิได
หามไวโดยช้ีแนะวาใหเล้ียงดูและฝกฝนใหเปนคนดีมีเมตตาปราณี  จากนั้นพราหมณปุโรหิตไดตั้ง
ช่ือบุตรท่ีเกิดมานี้วา อหิงสกะ (ผูไมเบียดเบียน)  โดยอบรมเล้ียงดูอยางดีและสงไปศึกษาตอท่ีเมือง
ตักกสิลา  ซ่ึงอหิงสกะศึกษาเลาเรียนไดอยางชํานาญรวดเร็ว  จนเพ่ือนในสํานักวิชาตางอิจฉาและ
หาทางกําจัดอหิงสกะ  ตางพากันนัดแนะสลับกันเขาไปยุยงและโกหกอาจารยวาอหิงสกะจะทําราย
อาจารย  จนอาจารยหลงเช่ือและหาวิธียืมมือคนอ่ืนใหกําจัดอหิงสกะ  โดยอาจารยไดโกหกอหิงสกะ
วาหากฆาคนไดครบหนึ่งพันคนจะถือวาสําเร็จศิลปะวิชาขั้นสุดทาย  ตอนแรกอหิงสกะก็ปฏิเสธ
เพราะเห็นวาขัดกับคําส่ังสอนท่ีบิดามารดาไดสอนไว  แตสุดทายกห็ลงเช่ืออาจารย  จึงเดินถืออาวุธ
หาชนิดเขาไปในภูเขาและปา  พบเห็นคนก็ฆาเม่ือฆาแลวก็เกิดจําไมไดวาฆาไปกี่คน  อหิงสกะจึง
เปล่ียนวิธีมาใชการตัดนิ้วมือแลวรอยเปนมาลัยคลองคอไว  จนเปนท่ีมาของช่ือองคุลิมาล (มาลัยนิ้ว
มือ)136   

จากนั้นองคลิุมาลก็ตระเวนฆาคนในปาจนไมมีใครกลาเขาไปในปาอีก  พอตกกลางคืนองคุ
ลิมาลก็เขาไปฆาคนถึงท่ีนอนในบาน  ช่ือเสียงขององคุลิมาลเปนท่ีกลาวขานไปท่ัว  จนรูถึงหูนาง
มันตานีและพราหมณปุโรหิต  นางมันตานีสงสารลูกจึงอาสาไปตามหาองคุลิมาล  เพ่ือใหองคุลิมาล
ไดกลับตัวกลับใจ  โดยท่ีนางมันตานีไมรูเลยวา  อีกเพียงหนึ่งศพองคุลิมาลก็จะฆาครบหนึ่งพันคน
ตามท่ีอาจารยไดหลอกไว  ในเวลานั้นเองเปนเวลาท่ีพระพุทธเจาประทับอยูท่ีพระวิหารเชตวัน  
อารามของอนาถบิณฑิกเศรษฐี  เขตพระนครสาวัตถี  ไดทอดพระเนตรเห็นลวงหนาวาองคุลิมาล
กําลังจะกระทําอนันตริยกรรม  อันเปนกรรมหนักสุด นั่นคือฆามารดา  ภายหลังพระพุทธเจาได
เสด็จกลับจากบิณฑบาตยังพระนครสาวัตถี  จึงไดเสด็จออกไปประทานธรรมแกองคุลิมาล  ระหวาง

                                                
135มหามกุฏราชวิทยาลัย,  พระสูตรและอรรถกถาแปล มัชฌิมนิกาย มัชฌิมปณณาสก  เลมที่ 2  ภาคที่ 2, พิมพคร้ังที่ 4  

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, 2541), หนา 141-169.  
136 เสถียร พันธรังส,ี  “มหาโจรองคุลิมาล,” ใน วารสาร พ.ส.ล.ราย 3 เดือน, 11, 263 (เมษายน-มิถุนายน 2551): 16-21.  
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ทางไดมีผูคนหามปรามไวมิใหเดินทางไปยังท่ีท่ีองคุลิมาลซุมฆาผูคน  แตพระพุทธเจาก็ยังคงมุง
หนาตอไป  กระท่ังมาถึงทางส่ีแพรงท่ีองคุลิมาลและนางมันตานีจะมาพบกัน137   

เม่ือองคลิุมาลพบพระพุทธเจาซ่ึงยืนหันพระปฤษภางคไปทางองคุลิมาล  องคุลิมาลจึงไดวิ่ง
ตามเพ่ือท่ีจะฆาใหครบหนึ่งพันคนตามท่ีหมายไว  แตวิ่งเทาไหรก็ไมทันซะทีในขณะท่ีพระพุทธเจา
เพียงแคเดินเทานั้น  องคุลิมาลจึงหยุดวิ่งและไดตะโกนถามไปวา  “ทานเปนใคร  เปนมนุษยหรือ
เทพยดาองคใด  มาจากไหน  ทําไมมายืนหันหลังอยู”  โดยพระพุทธเจาไดตอบกลับวาพระองค
ไมใชเทพยดาหรือมนุษยตนใด  แตเปนสมณะผูไมเบียดเบียนใครเปนจริยวัตร  องคุลิมาลก็ถามไป
อีกวา  “คําวาสมณะนั้น หมายความวากระไร จริยาวัตรท่ีทานพูดหมายความถึงอะไร”   พระพุทธเจา
จึงตอบวา  “สมณะ  คือผูรักษากายและใจใหสงบ  ไมทะเยอทะยานในลาภยศ  และแมแตในศิลปะ
ศาสตรท่ีตนจะพึงไดโดยผิดทางเครื่องแตงกาย  ผูใดแปดเปอนดวยเลือดสดและมีกล่ินคาว  บุคคล
นั้นไมช่ือวาสมณะ  บุคคลผูใดเอาไวหนวดเครายาว  เอาไวผมเปนกระเซิงเหมือนอยางโจร  หาความ
สะอาดในรางกายมิได  ยังมีอาวุธ  คือเครื่องประหารอยูในมือเปนนิจ  บุคคลผูนั้นหาใชสมณะไม 
สวนดวงใจของบุคคลผูช่ือวาสมณะนั้นเลา  มีแตความสงบ  ไมมีโลภ  ไมมีโกรธ  เท่ียวไปประหาร
คนท้ังหลาย  ไมมีโทสะ  หลงใหลไปตามคําของใครผูสอนผิด  มีเมตตากรุณาตอคนท้ังหลายอยูเปน
นิจ  อันนี้ไดช่ือวาจริยาวัตรของสมณะ”138     

เม่ือองคุลิมาลไดฟงก็ขยับเขาไปใกลพระพุทธเจา  พรอมกับตะโกนใหหยุดวา  “หยุดเดี๋ยวนี้
...หยุดเดี๋ยวนี้ซี  สมณะโลน  เราตองการพูดกับทาน  หยุดหันหนามาหาเราสักหนอยกอน ”  
พระพุทธเจาไดตอบกลับไปวา  “เราหยุดแลว  เราหยุดมานานแลว”   องคุลิมาลสงสัยจึงถามตอวา  
“ทานหยุดท่ีไหนกัน  เรากําลังเดินตามทาน  ทานมิไดหยุดเลย”  พระพุทธเจาไดตอบกลับไปวา  “เรา
หยุดแลว  เราหยุดมานานแลว  เธอสิไมหยุด  เธอตามเราไมทันเอง”  โดยกลาวซํ้ากันสองครั้ง  องคุ
ลิมาลมีความสงสัยยิ่งตอคําพูดนี้ท่ีวาหยุดแลวแตก็ตามไมทันพระพุทธเจาเลย  จึงถามไปวา  “ทาน
หมายความวากระไร  ท่ีวาหยุดแลวนั้น  หมายความวาทานหยุดเดินหนีเราแลวอยางนั้นหรือ” 139 

 พระพุทธเจาจึงไดตรัสตอบไปวา  “ใชแลวมหาโจร  เราหยุดเดินหนีทานแลว  เราหยุดจาก
ความเบียดเบียนมนุษยและสัตวท้ังปวงแลว  หยุดโลภ  หยุดโกรธ  หยุดหลง  และหยุดไมประหาร
ใครแลว  คราวหนึ่งเม่ือเรายังเยาววัย  อยูในกรุงกบิลพัสดุ  เราเองก็เหมือนอยางเธอ  เต็มไปดวย
ความกระวนกระวาย  มีความปรารถนาใหญในชีวิตและสมบัติ  บางอยางเปนความเดือดรอนตนเอง  
บางอยางเปนความเดือดรอนแกคนท้ังหลาย  เราทองเท่ียวแสวงหาส่ิงเลวรายไปตามความตองการ

                                                
137 เร่ืองเดียวกัน, หนา 21-24.  
138 เร่ืองเดียวกัน, หนา 24-25.  
139 เร่ืองเดียวกัน, หนา 25-26.  
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ของเรา  เราเดินบาง  วิ่งบาง  มีอาการเหนื่อยออนเหมือนอยางเธอ  แตครั้นเรามาสํานึกไดวาไมมีอัน
ใดเปนผล  ถาเราไมมีความคิดชอบ  ดําริชอบ  และกระทําการงานชอบ  จากนั้นเราก็ไปฝงเนรัญชรา  
เปนสถานท่ีอันคนเปนมหาโจรอยางเธอ  คงจะเคยบุกบ่ันฆาคนมามากตอมากแลว  เราไดพบความ
จริงท่ีนั่น  และหยุดไดแลวจากความกระวนกระวายใจ  และความพยาบาทโกรธเคืองใคร  ท่ีเคยมีมา
ดังแตกอน”  “สวนท่ีเธอถามวา  เราหยุดเดินหนีเธอเสียแลวอยางนั้นหรือ  ขอนี้เปนสัจธรรมอันหนึ่ง  
เราหมดเวรหมดภัยท่ีจะติดตาม  เราหมดอันตรายท่ีจะตองตกใจหนี  เรายังหยุดอยูกับท่ีไมมีการหลบ
หลีกเธอหรือมารตนใด  เรามิไดหนีเธอไปหนไหน  เราหยุดอยูกับท่ี  เราหยุดหมดจากความกระวน
กระวายใจท้ังหลาย  ดูกรมหาโจร  ตามเรามาเถิด  เรากําลังคอยเธออยู  เรามิไดหนีเธอไปทางไหน
เลย”140  และไดกลาวสอนธรรมแกองคุลิมาลวา  “ในลัทธิโจร  ดาบท่ีฟนลงไป  เลือดท่ีไหลออกมา
ไมมีสภาพ  ยังเธอใหกระวนกระวายได  เธอยิ่งประหาร  ความเปนเธอคืออหิงสกะ-ผูไมเบียดเบียน
ใคร-ของเธอ  จะไมมีตัวตนอันใดเกิดขึ้นตามช่ือนั้นเลย141”  คํากลาวท้ังหมดไดทําใหองคุลิมาลกลับ
ตัวกลับใจและหยุดเขนฆาคนและบวชเปนภิกษุกับพระพุทธเจา  คําตรัสสอนแกองคุลิมาลดวยวาจา
อันเปนรูจักปรากฏในพระสูตรวา 
 
[๕๒๔] “เราหยุดแลว  องคุลิมาล  ทานเลา  จงหยุดเถิด142”  
  
[๕๒๕] องคุลิมาล – “ดูกอนสมณะ  ทานกําลังเดินไป  ยังกลาววา  เราหยุดแลว  และทานยังไมหยุด  
ยังกลาวกะขาพเจาผูหยุดแลววาไมหยุด  ดูกอนสมณะ  ขาพเจาขอถามเนื้อความนี้กะทาน  ทานหยุด
แลวเปนอยางไร  ขาพเจายังไมหยุดแลวเปนอยางไร”   
  

พระพุทธเจา – “ดูกอนองคุลิมาล  เราวางอาชญาในสรรพสัตวไดแลว  จึงช่ือวาหยุดแลวใน
กาลทุกเม่ือ  สวนทานไมสํารวมในสัตวท้ังหลาย  เพราะฉะนั้น  เราจึงช่ือวาหยุดแลว  ทานยังไม
หยุด143”  
 

โดยสรุปแลว พระพุทธเจาไดตรัสสอนองคุลิมาล ใหวางอาวุธ หยุดเขนฆา อันจะสรางแต
ความสูญเสียท้ังชีวิต  รางกาย   ทรัพยสิน  และจะนํามาซ่ึงความหวาดผวาของผูคนท่ีตองใชชีวิต
                                                

140  เร่ืองเดียวกัน, หนา 26.  
141  เร่ืองเดียวกัน, หนา 28.  
142 มหามกุฏราชวิทยาลัย,  พระสูตรและอรรถกถาแปล มัชฌิมนิกาย มัชฌิมปณณาสก  เลมที่ 2  ภาคที่ 2, หนา 143. 
143 เร่ืองเดียวกัน, หนา 144. 
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อยางหวาดกลัววาวันหนึ่งอาจตองถูกฆา  เม่ือนํามาศึกษาเทียบเคียงกับแนวคิดสิทธิมนุษยชนจะ
พบวา เปนการสอนใหเคารพสิทธิในชีวิตละรางกายของผูอ่ืน  สอดคลองกับปฏิญญาสากลวาดวย
สิทธิมนุษยชน  ตามคําปรารภท่ีสอง  “ดวยการไมนําพาและเหยียดหยามตอมนุษยชนยังผลใหมีการ
กระทําอยางปาเถ่ือน  อันละเมิดมโนธรรมของมนุษยชาติอยางรายแรง...และอิสรภาพพนจากความ
หวาดกลัว”    

นอกจากนี้ คําสอนดังกลาวยังเปนคําสอนท่ีท่ีสอดคลองกับปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิ
มนุษยชน ขอ 5 วา “บุคคลใดๆ  จะถูกทรมาน  หรือไดรับผลปฏิบัติ  หรือการลงโทษ  ท่ีโหดรายผิด
มนุษยธรรม  หรือต่ําชาไมได”  ซ่ึงการใชอาวุธฆาคนนั้นจึงเปนการทําใหเกิดความทุกขทรมาน   
เปนการปฏิบัติตอกันท่ีโหดรายอันผิดมนุษยธรรม  คําสอนของพระพุทธเจาในพระสูตรนี้สามารถ
นํามาปรับใชกับสังคมปจจุบันในการเปนแนวทางใหมนุษยชาตินํามาปฏิบัติดวยการเคารพในสิทธิ
แหงรางกายและชีวิตตอกัน  อันจะสงผลใหผูคนในสังคมไดใชชีวิตอยางสงบสุขไมตองอยูอยาง
หวาดผวาหวาดกลัวกับความเหยียดหยาม  รวมถึงการท่ีตองถูกทรมาน  ถูกกระทํา  หรือถูกลงโทษ
จากผูอ่ืน  ดวยวิถีแหงความปาเถ่ือนโหดรายผิดมนุษยธรรม 

ดังนั้น เม่ือนําคําสอนท่ีสอดแทรกแนวคิดสิทธิมนุษยชนของพระพุทธเจาท่ีตรัสสอนองคุ
ลิมาลนี้ มาศึกษาเทียบเคียงกับแนวคิดสิทธิมนุษยชน  ในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชนแลว จะ
พบวาสอดคลองกับปฏิญญาสากลฯ ตามคําปรารภท่ีสอง  และขอท่ี 5  
   

-ทุติยชนสูตร  เร่ืองวาดวยที่พ่ึงในภพหนา :  อังคุตตรนิกาย ติกนิบาตร ทุติยปณณาสก144 
(ฉบับอรรถกถาท่ี 34)  เปนคําสอนท่ีพระพุทธเจาสอนธรรมแกพราหมณชราวัย 120 ป สองคน ท่ีได
ถามวาตนท้ังสองนั้นอายุเยอะแลว  แตยังไมไดทําความดี  ยังไมไดสรางกุศล  ขอใหพระพุทธเจาได
ตรัสสอนทางชีวิตดวย  โดยพระพุทธเจาไดสอนธรรมวาพึงบริจาคทาน  โดยเปรียบเทียบวาการ
บริจาคทานนั้นเหมือนกับการนําส่ิงของหรือทรัพยสมบัติออกมาจากเรือนท่ีถูกไฟไหมได  อันจะ
เปนประโยชนแกเจาของเรือนเอง  และดวยการบริจาคทานท่ีประกอบดวยเจตนาดีมากเทาไหร  การ
บริจาคทานนั้นก็ยิ่งจะนํามาซ่ึงประโยชนสุขแกผูบริจาคทาน ท้ังในโลกนี้และโลกหนา145                       
ดังพุทธวจนะวา 
 

                                                
144 มหามกุฏราชวิทยาลัย,  พระสูตรและอรรถกถาแปล อังคุตตรนิกาย  ติกนิบาต เลมที1่ ภาคที3่, พิมพคร้ังที ่4 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, 2543), หนา 217-218.    
145 สุทธิวงศ ตันตยาพิศาลสุทธิ,์  หลักพระพุทธศาสนา หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาจากพระไตรปฎก, หนา 180.  
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[๔๙๒] “ครั้นเม่ือเรือนถูกไฟไหม  เจาของขนของส่ิงใดออกได  ของส่ิงนั้นก็เปนประโยชนแก
เจาของ  สวนของท่ีไมไดขนออกก็ไหมอยูในนั้น  ฉันเดียวกัน  ครั้นเม่ือโลกอันชรามรณะไหมอยู
อยางนี้แลว  ชาวโลกพึงขนออกดวยการใหทานเถิด  ส่ิงท่ีใหเปนทานไปแลว  จัดวาไดขนออกอยาง
ดีแลว  ความสํารวมทางกายทางวาจาทางใจอันใดในโลกนี้  บุญอันนั้นยอมเปนไปเพ่ือความสุขแก
เขาผูละ (โลกนี้) ไป146”  

 
สุทธิวงศ  ตันตยาพิศาลสุทธ์ิ  ไดกลาวถึงหลักการบริจาคทานวา เปน 1 ใน 10 วิธี ของการ

ทําบุญ  ท่ีตองมีองคประกอบ 2 ประการ คือ การมีเจตนาเปนสมุฏฐาน  และการมีส่ิงท่ีจะใหเปน
เครื่องประกอบ  คือตองมีความพรอมโดยมีเจตนาเกิดขึ้นในใจกอน  จากนั้นจึงบริจาคโดยปราศจาก
ความตระหนี่  ถาขาดอยางใดอยางหนึ่งก็ไมถือวาเปนทาน  เหตุนี้ทานหรือการบริจาคจึงมีเจตนา
เปนส่ิงสําคัญท่ีสุด  แมส่ิงของท่ีบริจาคจะเล็กนอยก็ตาม147    

 
ทาน  แบงเปน 2 ประเภท  ดังนี ้   
1.อามิสทาน  ไดแก  เจตนาท่ีจะบริจาคสละส่ิงของตางๆไมวาจะเล็กหรือใหญ  มีคามาก

หรือมีคานอย  หรือการใหวัตถุท่ีควรใหเพ่ือประโยชนและความสุขแกผูรับ  แบงโดยลักษณะทาน
เปน 3 คือ148 

1.1.1 การให โดยหวังอนุเคราะห  สงเคราะห  ดวยเมตตากรุณา 
1.1.2 การให โดยหวังเพ่ือเปนการสมัครสมานสามัคคี  และเปนการสงเคราะหกัน

และกันในระหวางญาติสนิทมิตรสหาย ตลอดจนเพ่ือนบานใกลเรือนเคียง    
1.1.3 การให โดยปรารถนาจะบูชาในทานผูมีคุณ  เชนแกบิดามารดา  ครูบาอาจารย  

หรือสมณพราหมณผูทรงศีลวินัย  เปนตน  
  

อามิสทานท้ังหมดจะมีผลวิบากมากหรือนอย ขึ้นอยูกับสัมปทา 3 ประการ คือ149  
 -วัตถุสัมปทา  ไดแกส่ิงของวัตถุตางๆท่ีจะให  ไมเปนของเสียหาย  และไมเปนส่ิงท่ี
เบียดเบียนผูรับและสัตวอ่ืน  เปนของชอบธรรมไดมาโดยชอบธรรม  คือไมไดมาโดยโจรกรรมหรือ
ทางทุจริต  มิฉะนั้นจะช่ือวาเปนทานท่ีเปนไปดวยอาชญา  มีผลนอย 

                                                
146 มหามกุฏราชวิทยาลัย,  พระสูตรและอรรถกถาแปล อังคุตตรนิกาย  ติกนิบาต เลมที1่ ภาคที3่, หนา 217-218. 
147 สุทธิวงศ ตันตยาพิศาลสุทธิ,์  หลักพระพุทธศาสนา หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาจากพระไตรปฎก, หนา 179. 
148 เร่ืองเดียวกัน, หนา 181-182.  
149 เร่ืองเดียวกัน, หนา 182-187.  
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 -ปุคคลสัมปทา  ไดแก ผูรับ  เรียกวาปฏิคาหก 1  ผูใหเรียกวา  ทายก 1  การบริจาคทานแก
ผูรับประเภทตางๆยอมใหผลไมเทากัน  บริจาคทานแกผูทุศีลยอมไดรับผลนอยกวาการบริจาคทาน
แกผูมีศีล   
 -เจตนาสัปทาน  คือทายก (ผูให)  เปนสัมมาทิฐิ  เช่ือกรรมและผลแหงกรรม  มีความ
เล่ือมใส  ใหทานโดยความเคารพ  ออนนอม  ตั้งใจจริง  มีใจเบิกบาน  ไมใหของท่ีเหลือเดน  เปนผูมี
ใจปราศจากความตระหนี่ใหทาน  

 
2.ธรรมทาน  คือเจตนาความตรึกตรองท่ีมุงจะใหสําเร็จประโยชนแกผู อ่ืนเปนท่ีตั้ง  มิได

หวังตออามิสลาภสักการะ  มีอัธยาศัยประกอบดวยเมตตาและกรุณา  ส่ิงท่ีเปนประโยชนและไมเปน
ประโยชน  เพ่ือใหดํารงชีวิตอยูอยางมีสุขท้ังในชาตินี้และชาติตอๆไป150ธรรมทานจึงเปนการแนะนํา
ส่ังสอนใหผูอ่ืนรูจักความดี  ความจริง  ความถูก  ความควร  และบาปบุญคุณโทษ  ตลอดจนแนะนํา
ทางสวรรคและนิพพานให151    
   

โดยสรุปแลว คําสอนในคิลานสูตรเปนการสอนใหบริจาคทานตางๆ ท้ัง ความรู และ
ส่ิงของเครื่องใชตางๆ ซ่ึงการบริจาคทานนี้จะสรางจิตใจท่ีเอ้ือเฟอเผ่ือแผใหกับผูคนในสังคม ใหมี
การปฏิบัติตอกันดวยน้ําใจไมตรี อันจะชวยลดความเห็นแกตัว ความขัดแยง และชวยลดการปฏิบัติ
ตอกันในทางท่ีไมดี เม่ือนําคําสอนนี้มาเทียบเคียงกับแนวคิดสิทธิมนุษยชนสากล จะพบวา มีความ
สอดคลองกับหลักภารดรภาพ  ตามปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ขอ 1 วา “มนุษยท้ังหลาย
เกิดมามีอิสระ  และเสมอภาคกัน  ในเกียรติศักดิ์ และสิทธิ  ตางมีเหตุผล  และมโนธรรม  และควร
ปฏิบัติตอกันดวยเจตนารมณแหงภารดรภาพ”    
  

ดังนั้นเม่ือนําหลักคําสอนท่ีสอดแทรกแนวคิดสิทธิมนุษยชนในคิลานสูตร  มาศึกษา
เทียบเคียงกับแนวคิดสิทธิมนุษยชนในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน  จะพบวามีความ
สอดคลองกับปฏิญญาสากลฯ ในขอท่ี 1  
 

 
 

                                                
150 เร่ืองเดียวกัน, หนา 181. 
151 เร่ืองเดียวกัน, หนา 193.  
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-กุสินาราสูตร วาดวยความสงสัยในพระรัตนตรัย: อังคุตตรนิกาย จตุกนิบาต ทุติย
ปณณาสก  อปณณกวรรคท่ี 3152 (ฉบับอรรถกถาท่ี 35)  พระสูตรนี้กลาวถึงการท่ีพระพุทธเจาเปด
โอกาสใหมีการแสดงความคิดเห็น โดยใหภิกษุท้ังหลายท่ีนั่งประชุมกันอยู สามารถซักถาม
พระพุทธเจาไดหากมีความสงสัยหรือความเคลือบแคลงใจ ในพระธรรม  พระสงฆ  มรรค (วิธีการ
ดับทุกข 8 ประการ)  หรือในขอปฏิบัติ  ในขณะพักท่ีปาไมสาละ  เมืองกุสินารา  โดยกลาววาจะได
ไมตองเสียใจภายหลังวาเม่ือพระศาสดาอยูตอหนาแลว แตกลับไมไดแสดงความคิดเห็นหรือ
สอบถามในเรื่องท่ีตนสงสัย  เม่ือกลาวเชนนี้เสร็จแลวก็ไมมีภิกษุรูปใดซักถามพระพุทธเจา  และเม่ือ
ถามย้ําอีกครั้ง ก็ยังไมมีภิกษุรูปใดสอบถามอีก153  ปรากฏตามพุทธวจนะดังนี้  

     
[๗๖] “ดูกอนภิกษุท้ังหลาย  ความสงสัยหรือความเคลือบแคลงในพระพุทธเจาก็ดี  ในพระธรรม
ก็ดี  ในพระสงฆก็ดี  ในมรรคก็ดี  ในปฏิปทาก็ดี  จะพึงมีแกภิกษุสักรูปหนึ่ง  ทานท้ังหลายจงถามมา
เถิด  อยาตองมีความเสียใจในภายหลังวา  พระศาสดาเสด็จอยูตอหนาเรา  เราไมอาจกราบทูลถามใน
ท่ีเฉพาะพระพักตรได  ดังนี้เลย154” 
   

“ดูกอนภิกษุท้ังหลาย  ทานท้ังหลายไมถามเพราะเคารพในพระศาสดาก็เปนได  แมภิกษุท่ี
เปนสหายก็จงบอกแกสหายตอๆไปเถิด155” 

 
จะเห็นไดวาพระพุทธเจาไดเปดโอกาสใหภิกษุสงฆท้ังหลายถามส่ิงท่ีสงสัยหรือไมเขาใจ 

ไมวาจะเปนในเรื่อง พระธรรมพระสงฆ รวมถึงกฎระเบียบตางๆ ซ่ึงเปนการเปดโอกาสใหมีการ
แสดงความคิดเห็นได  เทียบไดกับการใหอิสรภาพในการพูด การแสดงความคิดเห็น เม่ือนํามาศึกษา
เทียบเคียงกับปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน  ตามคําปรารภท่ีสอง วา  “โดยไมนําพาและเหยียด
หยามตอมนุษยชน  ยังผลใหมีการกระทําอยางปาเถ่ือน  ซ่ึงเปนการละเมิดมโนธรรมของมนุษยชาติ
อยางรายแรง  และไดมีประกาศวาปฏิญญาสูงสุดของสามัญชน  ไดแกความตองการใหมนุษยมีชีวิต
อยูในโลกดวยอิสรภาพในการพูดและความเช่ือ  และอิสรภาพพนจากความหวาดกลัว” การให
เสรีภาพกับภิกษุท้ังหลาย จึงเปนการคํานึงและเปดใจกวางในการรับฟงคําติชมตางๆจากผูอ่ืนเชน
การใหเสรีภาพในการพูดและการแสดงออกถึงความเช่ือ   
                                                

152 มหามกุฏราชวิทยาลัย,  พระสูตรและอรรถกถาแปล อังคุตตรนิกาย  จตุกนิบาต  เลมที2่, พิมพคร้ังที่ 4 
(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, 2544), หนา 232-233. 

153 สุชีพ ปุญญานุภาพ,  สารัตถะแหงศาสนธรรม, หนา 150. 
154 มหามกุฏราชวิทยาลัย,  พระสูตรและอรรถกถาแปล อังคุตตรนิกาย  จตุกนบิาต  เลมที2่, หนา 232. 
155 เร่ืองเดียวกัน, หนา 233.     
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นอกจากนี้ยังมีความสอดคลองกับปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชนในขอท่ี 2 (1) วา  
“ทุกคนยอมมีสิทธิและอิสรภาพ บรรดาท่ีกําหนดไวในปฏิญญานี้ โดยปราศจากความแตกตาง ไมวา
ชนิดใดๆ ดังเชน เช้ือชาติ  ผิว  เพศ  ภาษา  ศาสนา  การคิดเห็นทางการเมือง  หรือทางอ่ืน  เผาพันธุ
แหงชาติหรือสังคม  ทรัพยสิน  กําเนิด  หรือสถานะอ่ืนๆ”   การเปดกวางในการแสดงความคิดเห็น
ทางศาสนานี้  จึงเปรียบเหมือนการใหสิทธิและเสรีภาพในการแสดงความคิดเห็น โดยไมมีการเลือก
ปฏิบัติ  ไมมีการแบงแยกชาติ  ภาษา  เพศ  การคิดเห็นฯลฯ  วาสิทธิและเสรีภาพนั้นจะมีไดเฉพาะ
คนใดคนหนึ่ง กลุมใดกลุมหนึ่ง  โดยไมปดกั้น เปนการตระหนักในสิทธิและเสรีภาพ   เพราะสิทธิ
มนุษยชนจะเกิดขึ้นไมไดเลยหากไมมีการสงเสริม  หรือในทางตรงขามหากมีการบัญญัติหรือสราง
เง่ือนไขตางๆอันเปนส่ิงท่ีขัดขวาง ปดกั้น  สิทธิ เสรีภาพ โดยเฉพาะสิทธิ เสรีภาพในการแสดงความ
คิดเห็น   คําสอนของพระพุทธเจาในการตระหนักและสงเสริมสิทธิเสรีภาพในการแสดงความ
คิดเห็นดังท่ีพระพุทธเจาไดแสดงตนเปนแบบอยางในเรื่องนี้ไวถึง 2,500 ปมาแลว ถือเปนคําสอน
และแบบอยางท่ีสําคัญยิ่ง  เพราะสังคมปจจุบันยังมีการจํากัดสิทธิเสรีภาพ โดยเฉพาะการแสดงความ
คิดเห็นท้ังหลายอยู  การจํากัดสิทธิเสรีภาพในการแสดงความคิดเห็นดวยการหยิบยกเหตุผลขออาง
ตางๆมาเก็บกดปดกั้นสิทธิเสรีภาพ  ยอมจะเปนการละเมิดสิทธิมนุษยชนเชนกัน     

 ดังนั้น เม่ือนําคําสอนท่ีสอดแทรกแนวคิดสิทธิมนุษยชนในกุสินาราสูตรวาดวยความสงสัย
ในพระรัตนตรัย  มาศึกษาเทียบเคียงกับแนวคิดสิทธิมนุษยชนในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิ
มนุษยชนแลว จะพบวาสอดคลองกับปฏิญญาสากลฯ ตามคําปรารภท่ีสอง  และขอท่ี 2 (1)    
   

-คิลานสูตร วาดวยคุณธรรมสําหรับภิกษุผูอาพาธ : อังคุตตรนิกาย  ปญจก-ฉักกนิบาต               
ตติยปณณาสก156  (ฉบับอรรถกถาท่ี 36)  ในพระสูตรนี้ เปนคําสอนของพระพุทธเจาท่ีกลาวแกภิกษุ
ท้ังหลาย ครั้งเม่ือประทับอยูท่ีกูฏาคารศาลา  ปามหาวัน  ใกลเมืองเวสาลี  โดยไดตรัสสอนวาไมควร
ทอดท้ิงภิกษุท่ีเจ็บปวย ชวยเหลือตัวเองไมได  ใหคอยดูแล ชวยเหลือ ภิกษุผูนั้น โดยไดตรัสสอน
ดังนี้     
 [๑๒๑] “ดูกอนภิกษุท้ังหลาย  ธรรม ๕ ประการ  ยอมไมละภิกษุบางรูปท่ีทุรพล  เปนไข  เธอนั้นพึง
หวังผลนี้  คือ จักทําใหแจงซ่ึงเจโตวิมุตติ  ปญญาวิมุตติ  อันหาอาสวะมิได  เพราะอาสวะท้ังหลาย
ส้ินไป  ดวยปญญาอันนิ่งเอง  ในปจจุบันเขาถึงอยู  ตอกาลไมนานเลย  ธรรม ๕ ประการนี้เปนไฉน  
คือภิกษุในธรรมวินัยนี้  ยอมพิจารณาเห็นวาไมงามในกาย ๑  มีความสําคัญวาเปนของปฏิกูลใน
อาหาร ๑  มีความสําคัญวาไมนายินดีในโลกท้ังปวง ๑  พิจารณาเห็นวาไมเท่ียงในสังขารท้ังปวง ๑  

                                                
156 มหามกุฏราชวิทยาลัย,  พระสูตรและอรรถกถาแปล อังคุตตรนิกาย  ปญจก-ฉักกนิบาต เลมที3่, พิมพคร้ังที่ 4 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, 2543), หนา 262. 
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มีมรณสัญญาปรากฏขึ้นดวยดี ณ ภายใน ๑  ดูกอนภิกษุท้ังหลาย  ธรรม ๕ ประการนี้  ยอมไมละ
ภิกษุบางรูปท่ีทุรพล  เปนไข  เธอนั้นพึงหวังผลนี้  คือ จักทําใหแจงซ่ึงเจโตวิมุตติ  ปญญาวิมุตติ  อัน
หาอาสวะมิได  เพราะอาสวะท้ังหลายส้ินไป  ดวยปญญาอันยิ่งเองในปจจุบันเขาถึงอยู  ตอกาลไม
นานเลย157” 

 จะเห็นไดวาคําสอนท่ีสอดแทรกแนวคดิสิทธิมนุษยชนในคิลานสูตรท่ีสอนไมใหทอดท้ิง
ภิกษุท่ีเจ็บปวย หรือชวยเหลือตัวเองไมไดนี้  เม่ือนํามาศึกษาเทียบเคียงกับสิทธิมนุษยชนแลว มี
ความสอดคลองกับหลักภารดรภาพ  อันจะนํามาซ่ึงการประพฤติท้ังตอบุคคลอันเปนญาติมิตรและ
เพ่ือนมนุษยท้ังหลาย  ดวยความเมตตากรณุาชวยเหลือกัน ท่ีมีความสอดคลองกับปฏิญญาสากลฯใน
ขอท่ี 1 วา “มนุษยท้ังหลายเกิดมามีอิสระ และเสมอภาคกันในเกียรติศักดิ์ และสิทธิ  ตางมีเหตุผล
และมโนธรรม  และควรปฏิบัติตอกันดวยเจตนารมณแหงภารดรภาพ”     
 ดังนั้นเม่ือนําหลักคําสอนในคิลานสูตรมาศึกษาเทียบเคียงกับแนวคิดสิทธิมนุษยชนใน
ปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชนแลว  จะพบวามีความสอดคลองกับปฏิญญาสากลฯในขอท่ี 1  
  

-ทุติยอัคคิสูตร : อังคุตตรนิกาย  สัตตกนิบาต  ปฐมปณณาสก  มหายัญญวรรคท่ี 5158 
(ฉบับอรรถกถาท่ี 37)  เปนเรื่องราวเม่ือพระพุทธเจาประทับอยู  ณ  พระวิหารเชตวัน  อารามของ
อนาถบิณฑิกเศรษฐี  ใกลกรุงสาวัตถี  ในสมัยนั้นมีอุคคตสรีรพราหมณเตรียมบูชามหายัญ  ดวยโคผู  
ลูกโคผู  ลูกโคเมีย  แพะ และแกะ อยางละ  500  ตัว  โดยอุคคตสรีรพราหมณไดเขาเฝาพระพุทธเจา
เพ่ือทูลวาตัวเขาเองไดยินมาวาการกอไฟ การปกหลักบูชายัญ  ยอมมีผลมาก  มีอานิสงสมาก  แต
พระอานนทไดบอกกับอุคคตสรีรพราหมณวาควรเปล่ียนเปนถามวา  หากตัวเขาเองประสงคจะกอ
ไฟ  ปกหลักบูชายัญนั้น  ขอใหพระพุทธเจาไดโปรดตักเตือนส่ังสอนขอท่ีจะเปนไป  เพ่ือประโยชน
เกือ้กูล  เพ่ือความสุขตลอดกาลนานแทน  ซ่ึงอุคคตสรีรพราหมณไดทูลขอคําปรึกษาตามคําช้ีแนะ
ของอานนทดังกลาว  โดยพระพุทธเจาไดสอนธรรมแกอุคคตสรีรพราหมณโดยสรุปใจความวา
บุคคลใดท่ีเตรียมกอไฟ  มีการปกหลักบูชายัญ  การบูชายัญนี้ยอมเปนการเง้ืออาวุธ 3 ชนิด จะนํามา
ซ่ึงความทุกข คือ 1.ความทุกขทางใจ  เพราะการบูชายัญนั้น ตองมีการคิดในใจกอนวาจะตองฆา
สัตวกี่ตัว  2.ความทุกขทางวาจา  ดวยการส่ังฆา  3.ความทุกขทางกาย  ดวยการลงมือฆาดวยตนเอง
กอน  อาวุธ 3 ชนิดนี้ทําใหเกิดการกระทําในส่ิงท่ีอกุศล  แทนท่ีจะเปนบุญกลับกลายเปนทําบาป  อัน

                                                
157 เร่ืองเดียวกัน. 
158 มหามกุฏราชวิทยาลัย,  พระสูตรและอรรถกถาแปล อังคุตตรนิกาย  สัตตก-อัฏฐก-นวกนิบาต เลมที่ 4, พิมพคร้ังที่ 4 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหา มกุฏราชวิทยาลัย, 2543), หนา 113-117. 
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ทําใหเกิดทุกข159  จากนั้นไดแนะนําตอวาไมพึงเสพไฟ 3 กอง ดังนี ้1.ไฟคือราคะ  2.ไฟคือโทสะ  3.
ไฟคือโมหะ  เพราะไฟท้ัง 3 กองนี้  จะทําใหเกิดการกระทําทางกายวาจาและใจในทางท่ีไมด1ี60    

นอกจากนี้พระพุทธเจาไดถึงการบูชา  ไฟ 3 กอง ท่ีไมใชไฟจริงๆ แตเปนบุคคลท่ีเกี่ยวของ  
คือ 1.ไฟคือบุคคลผูควรเคารพ (อาหุเนยยัคค)ิ ไดแก มารดา บิดา เปนไฟท่ีควรสักการ เคารพ นับถือ 
บูชา และปฏิบัติตอในทางท่ีใหมีความสุขโดยชอบ  2.ไฟคือคฤหบดี (คหปตัคคิ) ไดแกบุคคล
ผูเกี่ยวของในบาน คือ บุตร  ภรรยา  ทาส และคนรับใช  เปนไฟท่ีควรสักการ เคารพ นับถือ บูชา 
และปฏิบัติตอในทางท่ีใหมีความสุขโดยชอบ  การปฏิบัติตอบุตรและภรรยา คือการแสดงความ
เคารพโดยการปฏิบัติตอกันตามความเหมาะสม ใหเขาเหลานั้นมีความสุข  การปฏิบัติตอทาสคือให
ปฏิบัติตอทาสดวยอัธยาศัยไมตรีอันดี  ใหทาสมีความสุข ไมใชโหดรายทารุณตอทาส  3.ไฟคือ
บุคคลผูควรแกทักขิณา  คือของท่ีใหโดยเคารพ (ทักขิเนยยัคคิ) ไดแก สมณพราหมณผูเวนจากความ
มัวเมาประมาท  ผูตั้งอยูในขันติความอดทน และโสรัจจะ ความสงบเสง่ียม ผูฝกตน ทําตนใหสงบ
ระงับ เปนไฟท่ีควรสักการ เคารพ นับถือ บูชา และปฏิบัติตอในทางท่ีใหมีความสุขโดยชอบหรือ
การงดเวนจากความมัวเมาประมาท ตั้งอยูในขันติ  ฝกจิตใจใหสงบ161  ภายหลังพระพุทธเจาไดสอน
ธรรมแลว  อุคคตสรีรพราหมณไดเห็นธรรม และไดปลอยสัตวท้ัง 2,500 ตัว ท่ีถูกผูกไวเตรียมจะ
บูชายัญไป  โดยกลาววาเพ่ือใหสัตวเหลานั้นไดใชชีวิตกินหญาท่ีเขียวสด  ดื่มน้ําเย็นสะอาด  และรับ
ลมเย็นสดช่ืน  มากกวาจะตองมาตายอยางทุกขทรมานจากการบูชายัญ  ท้ังนี้คําสอนเกี่ยวกับการบูชา
ไฟ 3 กอง  ปรากฏดังนี้  
 
[๔๔] “ ดูกอนพราหมณ  ไฟ ๓ กองนี้  ควรสักการะ  เคารพ  นับถือ  บูชา  บริหารใหเปนสุขโดย
ชอบ  ๓ กองเปนไฉน  คือ  ไฟคืออาหุไนยบุคคล ๑  ไฟคือคหบดี ๑  ไฟคือทักขิไณยบุคคล ๑  
ดูกอนพราหมณ  ก็ไฟคืออาหุไนยบุคคลเปนไฉน  ดูกอนพราหมณ  คนในโลกนี้  คือมารดาหรือบิดา  
เรียกวาไฟคืออาหุไนยบุคคล  ขอนั้นเพราะอะไร  เพราะบุคคลเกิดมาแตมารดาบิดานี้  ฉะนั้น  ไฟคือ
อาหุไนยบุคคล  จึงควรสักการะ  เคารพ  นับถือ  บูชา  บริหารใหเปนสุขโดยชอบ  ก็ไฟคือคหบดี
เปนไฉน  คนในโลกนี้คือ  บุตร  ภรรยา  ทาส  หรือคนใช  นี้  เรียกวาไฟคือคหบดี  ฉะนั้น  ไฟคือ
คหบดี  จึงควรสักการะ  เคารพนับ  บูชา  บริหารใหเปนสุขโดยชอบ  ก็ไฟคือทักขิไณยบุคคล  เปน
ไฉน  สมณพราหมณในโลกนี้  งดเวนจากความมัวเมาประมาท  ตั้งอยูในขันติและโสรัจจะ  ฝกฝน
จิตใจใหสงบ  ดับรอนไดเปนเอก  นี้เรียกวาไฟคือทักขิไณยบุคคล  ฉะนั้น  ไฟคือทักขิไณยบุคคลนี้  

                                                
159 เร่ืองเดียวกัน, หนา 114-115.  
160 เร่ืองเดียวกัน, หนา 115-116.  
161 สุชีพ ปุญญานุภาพ,  คุณลักษณะพิเศษแหงพระพุทธศาสนา, หนา 87-88. 
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จึงควรสักการะ  เคารพ  นับถือ  บูชา  บริหารใหเปนสุขโดยชอบ  ดูกอนพราหมณ  ไฟ ๓ กองนี้แล  
ควรสักการะ  เคารพ  นับถือ  บูชา  บริหารใหเปนสุขโดยชอบ  สวนไฟท่ีเกิดแตไม  พึงกอใหโพลง
ขึ้น  พึงเพงดู  พึงดับ  พึงเก็บไวตามกาลท่ีสมควร162”   
  

 โดยสรุปคําสอนของพระพุทธเจาท่ีตรัสสอนอุคคตสรีรพราหมณ  ไมใหกระทําพิธีบูชายัญ
ท่ีตองฆาสัตวท้ังหลาย แตใหบูชากองไฟอันเปนคุณ 3กองแทน คือบูชาบิดามารดา (อาหุเนยยัคคิ)  
บูชาบุตร ภรรยา  ทาสหรือคนใช (คหบดี)  และการบูชาดวยการงดเวนจากความมัวเมาประมาท 
ตั้งอยูในขันติ  ฝกจิตใจใหสงบ  (ทักขิเนยยัคคิ)  คําสอนเหลานี้จึงแสดงใหเห็นถึงความสอดคลอง
กับปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน  ตามคําปรารภท่ีสอง “โดยไมนําพาและเหยียดหยามตอ
มนุษยชน  ยังผลใหมีการกระทําอยางปาเถ่ือน  ซ่ึงเปนการละเมิดมโนธรรมของมนุษยชาติอยาง
รายแรง  และไดมีประกาศวาปฏิญญาสูงสุดของสามัญชน  ไดแกความตองการใหมนุษยมีชีวิตอยูใน
โลกดวยอิสรภาพในการพูดและความเช่ือ  และอิสรภาพพนจากความหวาดกลัว”   เพราะเปนคํา
สอนใหคํานึงถึงชีวิตท่ีจะตองมาตาย อยางทรมานจากการบูชายัญ  ดวยการเปรียบเทียบวาการเตรียม
กอไฟและปกหลักบูชายัญจะนํามาซ่ึงการฆาชีวิตโดยเริ่มจากทางใจ ทางวาจา และทางกาย  อันจะ
นํามาซ่ึงการกระทําตอกันอยางปาเถ่ือนละเมิดมโนธรรมและทําใหเกิดความหวาดกลัวจากการฆา
กัน  การสอนใหตระหนักถึงการเตรียมการอันจะนํามาซ่ึงการเขนฆานี้ยังสอดคลองกับปฏิญญา
สากลวาดวยสิทธิมนุษยชนใน ขอ 5  “บุคคลใดๆจะถูกทรมาน  หรือไดรับผลปฏิบัติ  หรือการ
ลงโทษท่ีโหดรายผิดมนุษยธรรม  หรือต่ําชาไมได”  ดวยการสอนไมใหมีการลงโทษ ทรมาน  
ปฏิบัติ  หรือทําใหผูอ่ืนตองไดรับผลจากการกระทําอันโหดรายท้ังหลาย   และสุดทายการสอนให
บูชาไฟ 3 กอง นั่นคือการบูชาบิดามารดา  (อาหุเนยยัคคิ)  การบูชาบุตร  ภรรยา  ทาสหรือคนใช  
(คหปตัคคิ)   และการบูชาดวยการงดเวนจากความมัวเมาประมาท  ตั้งอยูในขันติ  ฝกจิตใจใหสงบ  
(ทักขิเนยยัคคิ)  อันเปนการสอนใหบูชาไฟท่ีเปนคุณดวยการปฏิบัติตอคนรอบขางอยางมีเหตุผลและ
มโนธรรม  ดวยจิตใจท่ีไมประมาท ขันติ  เปนการสอนใหปฏิบัติตอคนรอบขางอยางมีภารดรภาพ  
แทนการบูชาไฟแหงการเขนฆานั้น  อันสอดคลองกับปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชนใน ขอ 1  
“มนุษยท้ังหลายเกิดมา มีอิสระ และเสมอภาคกัน ในเกียรติศักดิ์ และสิทธิ ตางมีเหตุผลและมโน
ธรรม และควรปฏิบัติตอกันดวยเจตนารมณแหงภารดรภาพ”  อีกดวย 

ดังนั้นเม่ือนําคําสอนท่ีสอดแทรกแนวคิดสิทธิมนุษยชนในทุติยอคสูตร  มาศึกษาเทียบเคียง
กับแนวคิดสิทธิมนุษยชนในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน  จะพบวาสอดคลองกับปฏิญญา
สากลฯ  ตามคําปรารภท่ีสอง  ขอ 1  และขอ 5   
                                                

162 เร่ืองเดียวกัน, หนา 116-117.  
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-ขุททกนิกาย  คาถาธรรมบท  เร่ืองความเกิดขึ้นของนางกาลียักษิณี (ฉบับอรรถกถาท่ี 40)  
พระสูตรนี้เปนเรื่องราวท่ีกลาวถึงนางกุมาริกาท่ีไดแตงงานกับครอบครัวท่ีมีฐานะ  แตนางกุมาริกา
ไมสามารถมีบุตรได  นางจึงไปหาหญิงอ่ืนมาใหสามีเพ่ือใหมีลูกไวสืบสกุล   ภายหลังเม่ือหญิงท่ี
นางกุมาริกาจัดหามาใหมีบุตร  นางก็เกิดความกลัววาเม่ือภรรยานอยคลอดบุตรแลว  ภรรยานอยจะ
ไดทรัพยสมบัติท้ังหมดไป  นางกุมาริกาจึงปรุงยาใหภรรยานอยแทงลูกสามครั้ง  โดยภรรยานอยได
เสียชีวิตในการแทงลูกครั้งท่ีสามเนื่องจากครรภแกมากแลว  แตกอนส้ินใจภรรยานอยทราบความ
จริงวาเปนฝมือของนางกุมาริกา  กอนตายนางจึงตั้งจิตอธิษฐานขอใหชาติหนาไดเกิดมาเปนนาง
ยักษิณีเพ่ือจะไดกินบุตรของนางกุมาริกาเปนการแกแคน  ดังนี ้   

 
[๔] “เราถูกมันใหฉิบหายแลว   มันเองนําเรามา  ทําทารกใหฉิบหายถึง  ๓ คนแลว  บัดนี้  เรา
เองก็จะฉิบหาย  บัดนี้  เราจุติจากอัตภาพนี้  พึงเกิดเปนนางยักษิณี  อาจเคี้ยวกินทารกของมันเถิด”163 

 
เม่ือภรรยานอยเสียชีวิตจึงไปเกิดเปนแมแมวในเรือนเดิม   ฝายนางกุมาริกาถูกสามีจับไดวา

เปนผูท่ีทําใหภรรยานอยแทงบุตรจนตาย  ก็ทํารายรางกายนางจนบอบชํ้าและส้ินใจไปเกิดเปนแมไก
ในเรือนเดียวกัน  เม่ือแมไกตกฟอง แมแมวก็มากินฟองไกสามครั้ง แมไก (นางกุมาริกา) เม่ือทราบ
วาแมแมวมากินฟองไกของตน  จึงตั้งจิตอธิษฐานกอนตายวาชาติหนาขอใหเกิดมาไดกินบุตรของ
แมแมวเปนการแกแคนคืน  ดังนี ้ 

 
“มันกินฟองของเราถึง ๓ ครั้งแลว  เดี๋ยวนี้มันก็อยากกินตัวเราดวย  เดี๋ยวนี้  เราจุติจาก

อัตภาพนี้แลว  พึงไดกินมันกับลูกของมัน”164 
 
เม่ือแมไกตาย  แมไกจึงจุติไปเกิดเปนแมเสือเหลืองเพ่ือจะไดแกแคนแมแมว   สวนแมแมว

ไดจุติมาเกิดเปนแมเนื้อ แมเนื้อเม่ือคลอดลูกก็ถูกแมเสือเหลือง (นางกุมาริกา) กินลูกถึงสามครั้ง  แม
เนื้อจึงตั้งจิตอธิษฐานกอนตายชาติหนาขอใหเกิดมาไดกินบุตรของแมเสือเหลืองเปนการแกแคน  
ดังนี้   

 

                                                
163 มหามกุฏราชวิทยาลัย,  พระสูตรและอรรถกถาแปล ขุททกนิกาย คาถาธรรมบท เลมที1่ ภาคที2่ ตอนที1่, พิมพคร้ังที่ 4 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, 2543), หนา 70. 
164 เร่ืองเดียวกัน, หนา 71. 
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“พวกลูกของเรา  แมเสือเหลืองตัวนี้กินเสียถึง ๓ ครั้งแลว  เดี๋ยวนี้มันจักกินตัวเราดวย  
เดี๋ยวนี้เราจุติจากอัตภาพนี้แลว  พึงไดกินมันกับลูกของมันเถิด”165 

ดวยเหตุนี้แมเนื้อ (ภรรยานอย) จึงจุติไปเกิดเปนนางยักษิณีเพ่ือจะไดแกแคนคืน  สวนแม
เสือเหลือง (นางกุมาริกา)  ไดจุติไปเกิดเปนกุลธิดา  (หญิงสาวมีตระกูล) ในเมืองสาวัตถี  เม่ือนาง
คลอดบุตรนางยักษิณีไดจําแลงรางเปนมนุษยแอบมาเอาบุตรไปกินถึงสองคน  พอคลอดบุตรคนท่ี
สามนางยักษิณีก็จําแลงรางเปนมนุษยเพ่ือมานําไปกินอีก  นางกุลธิดาเม่ือเห็นนางยักษิณีจําแลงราง
มาจึงหนีนางยักษิณีท่ีจะมากินบุตรคนท่ีสามของตนไปยังวิหารท่ีพระพุทธเจาประทับอยู  และนํา
บุตรของตนถวายแดพระพุทธเจา โดยกลาววา   

 
“บุตรคนนี้  ขาพระองคถวายแดพระองคแลว  ขอพระองคประทานชีวิตแกบุตรขาพระองค

เถิด166”  
 
 เม่ือพระพุทธเจาทราบความจึงไดเรียกนางยักษิณี  (ซ่ึงยืนอยูภายนอกวิหาร) มาตรัสสอนวา  

  
“เหตุไร?  เจาจึงทําอยางนั้น  ก็ถาพวกเจาไมมาสูเฉพาะหนาพระพุทธเจา  ผูเชนเราแลว  เวร

ของพวกเจา  จักไดเปนกรรมตั้งอยูช่ัวกัลป  เหมือนเวรของงูกับพังพอน  ของหมีกับไมสะครอ  และ
ของกากับนกเคา  เหตุไฉน  พวกเจาจึงทําเวรและเวรตอบแกกัน?  เพราะเวรยอมระงับไดดวยความ
ไมมีเวร  หาระงับไดดวยเวรไม167” 

 
 จากนั้นพระพุทธเจาไดตรัสพระคาถาวา  

 
๔. “ในกาลไหนๆ เวรท้ังหลายในโลกนี้ ยอมไมระงับดวยเวรเลย ก็แตยอมระงับไดดวยความ
ไมมีเวร  ธรรมนี้เปนของเกา168”    

 
เม่ือตรัสสอนแลวนางยักษิณีกับนางกุลธิดาจึงเลิกจองเวรตอกัน และกลายมาเปนสหายกัน

ในท่ีสุด จากคําสอนท่ีสอดแทรกแนวคิดสิทธิมนุษยชนของพระพุทธเจาในพระสูตรนี้ สรุปไดวา
พระพุทธเจาไดตรัสสอนใหท้ังสอง  เลิกผูกพยาบาทอาฆาตตอกัน  เลิกเขนฆาบุตรของกันและกัน 
                                                

165 เร่ืองเดียวกัน. 
166 เร่ืองเดียวกัน, หนา 73. 
167 เร่ืองเดียวกัน. 
168 เร่ืองเดียวกัน, หนา 73.  
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เลิกจองเวรตอกัน  เลิกทํารายกัน โดยเนนวา  เวรยอมระงับดวยการไมจองเวร  คําสอนนี้เปนการตัด
บวงกรรม  หรือสอนใหตางฝายตางหยุดการเขนฆา การทําราย เพราะหากเราพยาบาทอาฆาตจองเวร
เขา  เขาก็จะอาฆาตพยาบาทและจองเวรเราเชนกัน169  ซ่ึงจะทําใหท้ังสองฝายตางทํารายกันไมจบส้ิน   

คําสอนดังกลาวท่ีมุงไมใหมนุษยทําราย เขนฆากัน จึงเปนการสอนใหเคารพสิทธิในชีวิต
และรางกาย ซ่ึงสอดคลองกับแนวคิดสิทธิมนุษยชน ในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ตามคํา
ปรารภท่ีสอง วา “โดยไมนําพาและเหยียดหยามตอมนุษยชน  ยังผลใหมีการกระทําอยางปาเถ่ือน  
ซ่ึงเปนการละเมิดมโนธรรมของมนุษยชาติอยางรายแรง  และไดมีการประกาศวาปฏิญญาสูงสุดของ
สามัญชนไดแกความตองการใหมนุษยมีชีวิตอยูในโลก  ดวยอิสรภาพในการพูดและความเช่ือถือ  
และอิสรภาพพนจากความหวาดกลัว  และความตองการ”   

นอกจากนั้นยังสอดคลองกับปฏิญญาสากลฯ ขอ 1 วา “มนุษยท้ังหลายเกิดมามีอิสระ  และ
เสมอภาคกันในเกียรติศักดิ์  และสิทธิ  ตางมีเหตุผลและมโนธรรม  และควรปฏิบัติตอกันดวย
เจตนารมณแหงภารดรภาพ”  คําสอนท่ีหามมิใหเขนฆาทํารายกัน ดวยหลักเวรยอมระงับดวยการไม
จองเวรนั้น จะชวยใหมนุษยตระหนักถึงการทํารายและเขนฆากัน วาจุดจบจะมีแตความสูญเสีย
ดวยกันทุกฝาย   

ดังนั้น เม่ือนําคําสอนของพระพุทธเจาในขุททกนิกาย  เรื่องความเกิดขึ้นของนางกาลียักษิณ ี
มาศึกษาเทียบเคียงกับแนวคิดสิทธิมนุษยชนในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชนแลว จะพบวามี
ความสอดคลองกับปฏิญญาสากลฯ  ตามคําปรารภขอท่ีสอง และขอ 1 

 
- ขุททกนิกาย คาถาธรรมบท เร่ืองนายจุนทสูกริก170  (ฉบับอรรถกถาท่ี 40)  ในพระสูตรนี้  

พระพุทธเจาไดตรัสพระธรรมเทศนา  โดยไดกลาวถึงคนเล้ียงสุกรไวขายท่ีช่ือ นายจุนทสูกริก               
นายจุนทฯประกอบอาชีพฆาสุกรเพ่ือกินและขายมานาน 45 ป  เม่ือจะฆาสุกร เขาจะมัดสุกรอยาง
แนนหนา แลวทุบดวยคอนส่ีเหล่ียมเพ่ือใหเนื้อสุกรพองหนาขึ้น จากนั้นก็งางปากสอดไมเขาไปใน
ระหวางฟน แลวกรอกดวยน้ํารอนท่ีเดือดพลานเขาไปในปากสุกร  เพ่ือใหน้ํารอนไหลออกทาง
ทวารหนัก  กรอกไปเรื่อยๆจนน้ําออกมาใสไมขุนจึงหยุด จากนั้นจะราดน้ํารอนท่ียังเหลือบนหลัง
สุกรเพ่ือลอกเอาหนังดําออกไป แลวตัดศีรษะดวยดาบอันคม รองเลือดท่ีไหลออกดวยภาชนะ เคลา
เนื้อดวยโลหิตแลวปงรับประทาน สวนท่ีเหลือนําไปขาย ภายหลังนายจุนทฯลมปวยดวยโรคท่ีเรา
รอนเหมือนนรกอเวจี และรองเสียงเหมือนสุกร คลานไปมานานเจ็ดวัน ก็เสียชีวิตและไปเกิดใน
อเวจีมหานรก  ซ่ึงพระพุทธเจาไดตรัสวา 

                                                
169 จํานง ทองประเสริฐ,  ธรรมประยุกต, หนา 118.  
170 มหามกุฏราชวิทยาลัย,  พระสูตรและอรรถกถาแปล ขุททกนิกาย คาถาธรรมบท เลมที1่ ภาคที2่ ตอนที1่, หนา 170-174. 
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๑๑. “ผูทําบาปเปนปกติ ยอมเศราโศกในโลกนี้ ละไปแลวยอมเศราโศก ยอมเศราโศกในโลกท้ัง
สอง เขาเห็นกรรมเศราหมองของตนแลว ยอมเศราโศก  เขายอมเดือดรอน171”  

 
คําสอนท่ีสอดแทรกแนวคิดสิทธิมนุษยชนของพระพุทธเจานี้  แสดงใหเห็นวาผูท่ีทําบาป 

กรรม  เชนการฆา การทําราย การทรมานชีวิต ยอมมีความทุกข เศราโศกเสียใจ ไมวาจะเปนขณะท่ีมี
ชีวิตอยู หรือเสียชีวิตไปแลว คําสอนของพระพุทธเจาดังกลาวจึงเปนการสอนใหเคารพสิทธิในชีวิต
และรางกาย  โดยใชกฎแหงเหตุและผล (กฎแหงกรรม)  โดยมองวาผลท่ีเกิดขึ้นแตละอยางนั้น ไมได
เกิดขึ้นจากเหตุบังเอิญหรือจากอํานาจของส่ิงศักดิ์สิทธ์ิ  แตเปนเหตุอันเกิดขึ้นจากการกระทําของ
มนุษยเอง  คําสอนนี้มีความสอดคลองกับแนวคิดสิทธิมนุษยชนในปฏิญญาสากลตามคําปรารภท่ี
สอง วา  “โดยไมนําพาและเหยียดหยามตอมนุษยชน  ยังผลใหมีการกระทําอยางปาเถ่ือน  ซ่ึงเปน
การละเมิดมโนธรรมของมนุษยชาติอยางรายแรง  และไดมีการประกาศวาปฏิญญาสูงสุดของสามัญ
ชนไดแกความตองการใหมนุษยมีชีวิตอยูในโลก  ดวยอิสรภาพในการพูดและความเช่ือถือ  และ
อิสรภาพพนจากความหวาดกลัว  และความตองการ”     

นอกจากนั้นยังสอดคลองกับปฏิญญาสากลฯ ขอ 5 วา  “บุคคลใดๆจะถูกทรมาน หรือไดรับ
ผลปฏิบัติ  หรือการลงโทษท่ีโหดรายผิดมนุษยธรรม  หรือต่ําชาไมได”  คําสอนของพระพุทธเจานี้
จึงเปนการเตือนสติวาการทรมาน การทําราย การฆา เปนการทําบาปกรรม และบาปกรรมนั้นจะ
สงผลใหผูนั้นตองรับผลกรรมท้ังในโลกนี้และโลกหนา อันเปนคําสอนท่ีสอดคลองกับปฏิญญา
ดังกลาวท่ีไมตองการใหมีการกระทําหรือทรมานตอกันดวยความโหดราย    

ดังนั้นเม่ือนําคําสอนในขุททกนิกาย เรื่องนายจุนทสูกริก มาศึกษาเทียบเคียงกับแนวคิดสิทธิ
มนุษยชนในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน  จะพบวา มีความสอดคลองกับปฏิญญาสากลฯ 
ตามคําปรารภท่ีสอง และขอ 5 

 
-ขุททกนิกาย คาถาธรรมบท เร่ืองพระปูติคัตตติสสเถระ (ฉบับอรรถกถาท่ี 40)  พระสูตรนี้

เปนเรื่องราวของพระติสสเถระ ชาวกรุงสาวัตถี ท่ีบรรพชาอุปสมบท แตไดปวยเปนโรคท่ีตอม
ท้ังหลายตามรางกายโตขึ้นมา ขนาดเทาเมล็ดถ่ัวเขียว เมล็ดถ่ัวดํา เมล็ดกระเบา ผลมะขามปอม ผล
มะตูม เม่ือแตกก็เกิดเปนชองเล็กชองนอย อันเปนท่ีมาของช่ือพระปูติคัตตติสสเถระ (พระติสสเถระ
ผูมีกายเนา) ตอมากระดูกไดแตก จนผานุงและผาหมเปอนดวยหนองและเลือด จนถูกภิกษุรูปอ่ืน
รังเกียจท้ิงไป เม่ือพระพุทธเจาทราบไดเสด็จไปเยี่ยมและพยาบาลพระปูติฯ โดยไมแสดงอาการ
รังเกียจ รวมถึงซักลางเครื่องนุงหมให และอาบน้ําถูสรีระให ซ่ึงพระพุทธเจาไดตรัสสอนแกภิกษุ
                                                

171 เร่ืองเดียวกัน, หนา 173. 
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ท้ังหลายวาเหตุท่ีพระปูติฯปวยดวยโรคนี้ เนื่องจากในอดีตพระปูติคัตตติสสเถระเคยเปนพรานนก 
ฆานกจํานวนมากเพ่ือนําไปขาย สวนท่ีเหลือจากการขายเกรงวาจะเนา จึงหักกระดูกแขงและปกของ
นกเหลานั้น เพ่ือไมใหหนีไปไหน และเก็บไวขายในวันรุงขึ้น จึงสงผลใหพระปูติคัตตติสสเถระ
ไดรับทุกขเวทนาจนรางกายเนาเปอยและกระดูกท้ังหลายแตกดังกลาว172  

จากคําสอนนี้จะเห็นไดวา การท่ีพระพุทธเจาทรงไมรังเกียจพระปูติฯ ท่ีลมปวยดวยโรคท่ี
ผูอ่ืนรังเกียจ ท้ังยังเสด็จไปเยี่ยมดูแล อาบน้ํา เปล่ียนเส้ือผาให เปนการแสดงใหเห็นถึงการปฏิบัติตอ
ผูอ่ืนอยางมีเมตตา กรุณา  มีมโนธรรมไมรังเกียจเดียดฉันทผูท่ีมีสภาพรางกายอันนารังเกียจ  ท้ังยัง
ตรัสสอนถึงผลกรรมของการกระทําตอสัตวท้ังหลายคําสอนดังกลาวจึงความสอดคลองกับคํา
ปรารภท่ีสอง ในปฏิญญาสากลฯ วา  “โดยไมนําพาและเหยียดหยามตอมนุษยชน  ยังผลใหมีการ
กระทําอยางปาเถ่ือน  ซ่ึงเปนการละเมิดมโนธรรมของมนุษยชาติอยางรายแรง  และไดมีการ
ประกาศวาปฏิญญาสูงสุดของสามัญชนไดแกความตองการใหมนุษยมีชีวิตอยูในโลก  ดวยอิสรภาพ
ในการพูดและความเช่ือถือ  และอิสรภาพพนจากความหวาดกลัว  และความตองการ”  และยัง
สอดคลองกับปฏิญญาสากลฯ ขอ 1 วา “มนุษยท้ังหลายเกิดมามีอิสระ และเสมอภาคกัน ในเกียรติ
ศักดิ์ และสิทธิ ตางมีเหตุผลและมโนธรรม และควรปฏิบัติตอกันดวยเจตนารมณแหงภารดรภาพ” 
ซ่ึงการปฏิบัติและการดูแลภิกษุท่ีลมปวยชวยเหลือตนเองไมไดของพระพุทธเจานี้ เปนแบบอยางใน
การปฏิบัติตอผูอ่ืนอยางมีมนษุยธรรม  อันสอดคลองกับเจตนารมณแหงสิทธิมนุษยชน     

ดังนั้นเม่ือนําคําสอนท่ีสอดแทรกแนวคิดสิทธิมนุษยชนของพระพุทธเจาในเรื่องพระ
ปูติคัตตติสสเถระ มาศึกษาเทียบเคียงกับแนวคิดสิทธิมนุษยชนในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิ
มนุษยชนแลว จะพบวามีความสอดคลองกับปฏิญญาสากลฯ  ตามคําปรารภท่ีสอง และขอท่ี 1  

 
-มตกภัตตชาดก  วาดวยสัตวไมควรฆาสัตว : ขุททกนิกาย  ชาดก  เอกนิบาตชาดก  

สีลวรรค173  (ฉบับอรรถกถาท่ี 55)  เปนเหตุการณเม่ือครั้งพระพุทธเจาประทับอยูในพระวิหาร               
เชตวัน  ภิกษุไดทูลถามถึงเหตุท่ีมนษุยฆาแพะและสัตวท้ังหลายใหส้ินไปเปนอันมาก  พระพุทธเจา
จึงไดนํานิทานมาตรัสสอนวา  ในอดีตกาลเม่ือครั้งพระเจาพรหมทัตครองราชสมบัติในนครพาราณ
สี   มีอาจารยทิศาปาโมกขผูสําเร็จไตรเพทคนหนึ่งคิดวาจะทํามตกภัต (การทําอุทิศใหคนตาย) จึงจับ
แพะมาตัวหนึ่งเพ่ือเตรียมฆา  แพะตัวนั้นเม่ือทราบชะตากรรมของตนเองจึงไดหัวเราะเสียงอันดัง 
และรองไหดวยเสียงอันดังเชนกัน  อาจารยทิศาปาโมกขจึงไดถามแพะถึงสาเหตุท่ีแพะหัวเราะและ

                                                
172 เร่ืองเดียวกัน, หนา 435-440. 
173 มหามกุฏราชวิทยาลัย,  พระสูตรและอรรถกถาแปล ขุททกนิกาย ชาดก เลมที่ 3  ภาคที่ 1, พิมพคร้ังที่ 4 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, 2542), หนา 267-271. 
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รองไหในเวลาเดียวกัน  ซ่ึงแพะไดตอบกลับไปวาเหตุท่ีหัวเราะก็เพราะในอดีตตนก็เคยเปน
พราหมณเชนอาจารยทิศาปาโมกข  และไดฆาแพะตัวหนึ่งเพ่ือทํามตกภัตเชนกัน  ผลกรรมในครั้ง
นั้นจึงทําใหตนตองถูกตัดศีรษะอีก 499  ชาต ิ และครั้งนี้จะเปนชาตท่ีิ  500  จึงรูสึกดีใจท่ีตนกําลังจะ
หมดเวรกรรมท่ีไดทําไว  แตท่ีรองไหเพราะสงสารอาจารยทิศาปาโมกขท่ีจะตองประสบชะตากรรม
เชนเดยีวกับตน ท่ีจะตองถูกตัดศีรษะถึง 500 ชาติ  พราหมณเม่ือไดฟงเชนนั้นจึงไดเปล่ียนใจไมฆา
แพะ  และกําชับใหลูกศิษยคอยดูแลไมใหผูใดมาฆาแพะ  แตในระหวางท่ีแพะตัวนี้กําลังชะเงอคอ
เริ่มจะกินใบไมหลังแผนหินแหงหนึ่ง  พลันไดเกิดฟาผาลงมาท่ีหลังแผนหินนั้น  สะเก็ดหินช้ินหนึ่ง
ไดแตกตกลงมาตัดคอของแพะท่ีชะเงอกินใบไมอยูจนขาดไป  ในกาลนั้นพระพุทธเจาไดเกิดเปน
รุกขเทวดา  นั่งขัดสมาธิในอากาศ  และกลาววา  สัตวเหลานั้นรูผลของบาปอยูอยางนี้ ไมควรกระทํา
ปาณาติบาต  เม่ือจะแสดงธรรมจึงกลาวคาถานี้วา 
 
[๑๘] “ถาสัตวท้ังหลายพึงรูอยางนี้วา  ชาติสมภพนี้เปนทุกข  สัตวไมควรฆาสัตว  เพราะวาผูมี
ปกติฆาสัตวยอมเศราโศก174”    
   

คําสอนท่ีสอดแทรกแนวคิดสิทธิมนุษยชนในมตกภัตตชาดกนี้  แสดงใหเห็นถึงคําสอนของ
พระพุทธเจาท่ีสอนธรรมวา  การเบียดเบียนสัตวอ่ืน  เชนการทําลายชีวิต  ผูนั้นก็ยอมจะไดรับการ
เบียดเบียนคืน  ฉะนั้นจึงไมควรทํากรรมเชนการฆาสัตวอ่ืน(ปาณาติบาต) เพราะผูฆาสัตวยอมเศรา
โศกตลอดกาล คําวาเศราโศกในท่ีนี้หมายถึง ตองชดใชเวรกรรมท่ีตนไดกระทําไว  อันเปนคําสอน 
ไมใหมีการเขนฆา ทําราย หรือทําลายกัน เพราะมิเชนนั้น ผูท่ีทําบาปกรรมก็จะตองชดใชเวรกรรม 
ดังเชนแพะท่ีตองถูกตัดหัวถึง 500 ชาติ นั่นเอง  คําสอนดังกลาวจึงมีความสอดคลองกับปฏิญญา
สากล ดังคําปรารภท่ีสอง  วา “โดยไมนําพาและเหยียดหยามตอมนุษยชน  ยังผลใหมีการกระทํา
อยางปาเถ่ือน  ซ่ึงเปนการละเมิดมโนธรรมของมนุษยชาติอยางรายแรง  และไดมีการประกาศวา
ปฏิญญาสูงสุดของสามัญชนไดแกความตองการใหมนุษยมีชีวิตอยูในโลก  ดวยอิสรภาพในการพูด
และความเช่ือถือ  และอิสรภาพพนจากความหวาดกลัว  และความตองการ”  และสอดคลองกับ
ปฏิญญาสากลฯ ขอ 5  ท่ีวา “บุคคลใดๆจะถูกทรมาน  หรือไดรับผลปฏิบัติ  หรือการลงโทษท่ี
โหดรายผิดมนุษยธรรม  หรือต่ําชาไมได”  ปฏิญญาสากลฯท้ัง 2 ขอนี้ เปนหลักการไมใหมีการทํา
ราย หรือทําลายชีวิตเฉกเชนคําสอนของพระพุทธเจาในพระสูตรนี ้ 

                                                
174 เร่ืองเดียวกัน, หนา 267.  
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ดังนั้น เม่ือนําคําสอนของพระพุทธเจาในมตกภัตตชาดก  มาศึกษาเทียบเคียงกับแนวคิด
สิทธิมนุษยชนในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน  จะพบวามีความสอดคลองกับปฏิญญาสากล
ฯ ตามคําปรารภท่ีสอง และขอท่ี 5   

 
 
สวนที่  3  คําสอนในพระสุตตันตปฎก ที่อาจไมสอดคลองกับแนวคิดสิทธิมนุษยชน       
 

-ลักขณสูตร  เร่ืองมหาปุริสพยากรณ : ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค175  (ฉบับอรรถกถาท่ี 16)  คือ
คําสอนท่ีพระพุทธเจาไดสอนธรรมเรื่อง มหาบุรุษลักษณะ 32 ประการ  ในขณะประทับท่ีวัดเชตวัน  
กรุงสาวัตถี  โดยกลาววาหากปฏิบัติตามคําสอนในแตละขอ  จะทําใหเกิดมามีลักษณะทางกายท่ี
พิเศษเชนเดียวกับรางกายของพระพุทธเจา  และกลาววาหากครองเรือนก็จะไดเปนพระเจา
จักรพรรดิผูทรงธรรม หากบวชก็จะไดเปนพระอรหันตสัมมาสัมพุทธเจา  โดยมหาบุรุษจะมีลักษณะ 
32 ประการ คือ  1.พระบาทเรียบงาม  2.ฝาพระบาทมีรูปจักร  3.สนพระบาทยาว  4.พระองคุลียาว 
(นิ้วพระบาทและนิ้วพระหัตถ)   5. ฝาพระบาทและฝาพระหัตถออนนุม   6.ฝาพระบาทและฝาพระ
หัตถมีลายเหมือนตาขาย  7.พระบาทเหมือนสังขคว่ํา  8.พระชงฆ (แขง) เรียว  เหมือนแขงทราย 
(กวางชนิดหนึ่ง)  9.พระหัตถท้ังสองขางยาว ไมตองกมก็สามารถคลําพระชานุ (เขา) ได   10.พระ
คุยหะ (องคชาต) เรนอยูในฝก   11.พระฉวีวรรณดุจทองคํา  12.พระฉวี (ผิวกาย)  ละเอียดจนฝุน
ละอองเกาะไมติด  13.พระโลมชาต (ขน) เกิดขุมละเสน 14.พระโลมชาติแตละเสนชอนปลายขึ้นขด
ไปทางขวา  15.พระวรกายตรงเหมือนกายพรหม  16.พระมังสะอ่ิมเต็ม เจ็ดแหง คือหลังพระหัตถท้ัง
สอง  หลังพระบาทท้ังสอง  จะงอยพระอังสะ (หัวไหล) ท้ังสอง  และพระศอ  17.กึ่งพระวรกายทอน
บนเหมือนชวงหนาของราชสีห  18.ระหวางพระอังสะ (ไหล) อ่ิมเต็ม 19.ชวงวากับชวงพระวรกาย
เทากัน  20. พระศอกลมกลึงเสมอกัน  21.ปลายเสนประสาทรับรสอาหารดี   22.พระหนุดุจคาง
ราชสีห   23.พระทนต 40 ซ่ี  24.พระทนตเปนระเบียบเสมอกันทุกซ่ี   25.พระทนตไมหาง   26.พระ
ทาฐะ(เขี้ยว)ขาวงาม  27.พระชิวหาใหญ  28.พระสุรเสียงทุมกองเหมือนเสียงพรหม  สําเนียงเหมือน
เสียงนกการเวก  29.พระเนตรดําสนิท  30.ดวงพระเนตร ใสเหมือนตาโค   31.พระอุณาโลมเกิดอยู
ระหวางพระขนง (คิ้ว) สีขาวเหมือนสําลี  32.พระเศียรเหมือนประดับดวยกรอบพักตร 176  

                                                
175 มหามกุฏราชวิทยาลัย,  พระสูตรและอรรถกถาแปล ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค เลมที่ 3  ภาคที่ 2, หนา 1-43. 
176 เร่ืองเดียวกัน.  
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สุชีพ ปุญญานุภาพ ไดสรุปวาลักษณะของมหาบุรุษ 32 ประการดังกลาว เปนคําสอนท่ีช้ีวา 
ลักษณะแตละอยางท่ีเกิดขึ้นนั้น เกิดขึ้นเพราะกระทํากรรมดีตางๆไว  จุดสําคัญของพระสูตรนี้   
แสดงวาการไดดีไมใชเกิดขึ้นลอยๆ  ตองประกอบดวยเหตุจึงไดรับผล177     

จากตัวอยางคําสอนของพระพุทธเจาใน มหาบุรุษลักษณะท่ี 3 คือการมีสนพระบาทยาว 
มหาบุรุษลักษณะท่ี 4 การมีพระองคุลี (นิ้ว)ยาว   และมหาบุรุษลักษณะท่ี 15 การมีพระวรกายตรง
เหมือนกายพรหม  วาเกิดจากเคยงดเวนการทําลายชีวิต หลีกเล่ียงการลงโทษ วางอาวุธ มีหิริ มีกรุณา 
หวังประโยชนแกสัตวท้ังปวง ถาอยูครองเรือนจะไดเปนพระเจาจักรพรรดิ์มีพระชนมายยุืนยาว ไมมี
ใครปลงพระชนมได ถาออกบวชจะไดเปนพระอรหันตสัมมาสัมพุทธเจา มีพระชนมายุยืนยาว ไมมี
ศัตร ูหรือสมณพราหมณ เทวดา มาร พรหม ใดๆ จะปลงพระชนมได  ตามท่ีพระพุทธเจาไดกลาว 
ดังนี้  
 
[๑๓๖] “ดูกอนภิกษุท้ังหลาย  ตถาคตเคยเปนมนุษยในชาติกอน  ในภพกอน  ในกําเนิดกอน  ละ
ปาณาติบาตแลว  เวนขาดจากปาณาติบาตแลว วางอาชญา  วางศัสตรา  มีความละอาย  มีความกรุณา 
หวังประโยชนแกสัตวท้ังปวงอยู  ตถาคตยอมเขาสุคติโลกสวรรคเบ้ืองหนาแตตายเพราะกายแตก  
เพราะกรรมนั้นอันตนทํา   ส่ังสม  พอกพูน  ไพบูลย  ตถาคตยอมครอบงําเทวดาท้ังหลายอ่ืนในโลก  
โดยฐานะ  ๑๐  คือ  อายุทิพย วรรณทิพย  ความสุขทิพย  ยศทิพย  ความเปนอธิบดีทิพย  รูปทิพย  เสียง
ทิพย  กล่ินทิพย  รสทิพย  และโผฏฐัพพทิพย  ครั้นจุติจากโลกสวรรคนั้นแลว  มาสูความเปนอยางนี้  
ยอมไดซ่ึงมหาปุริสลักษณะ ๓ ประการ  คือ    สนพระบาทยาว ๑  มีพระองคุลียาว ๑  พระวรกายตรง
ดังกายพรหม ๑   พระมหาบุรุษนั้นถึงพรอมดวยลักษณะท้ังหลายเหลานั้น  หากครองเรือนจะเปน
พระราชาจักรพรรดิ ฯลฯ  เม่ือเปนพระราชาจะไดอะไร    เม่ือเปนพระราชาจะไดผลขอนี้คือ  มี
พระชนมายุตั้งอยูยืนยาว  ทรงรักษาพระชนมายุยืนยาว  ไมมีใครๆท่ี   เปนมนุษย  เปนขาศึกศัตรู  จะ
สามารถปลงพระชนมชีพในระหวางได ฯลฯ  เม่ือเปนพระพุทธเจาจะไดอะไร เม่ือเปนพระพุทธเจา
จะไดผลขอนี้คือ  มีพระชนมายุยืนตั้งอยูนาน  ทรงรักษาพระชนมายุยืนยาว ไมมีขาศึกศัตรูจะเปน
สมณพราหมณ  เทวดา  มารพรหม  ใครๆ ในโลก  สามารถปลงพระชนมชีพในระหวางได178”    
 

  คําสอนดังกลาวเม่ือมองเพียงผิวเผินอาจดูเหมือนวาไมสอดคลองกับแนวคิดสิทธิมนุษยชน 
เพราะอาจทําใหเกิดการวัดคาหรือมองคนท่ีรางกายภายนอก  วาเกิดจากเคยกระทํากรรมดีไวในชาติ

                                                
177 สุชีพ ปุญญานุภาพ,  สารัตถะแหงศาสนธรรม, หนา 225-226.   
178 มหามกุฏราชวิทยาลัย,  พระสูตรและอรรถกถาแปล ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค เลมที่ 3  ภาคที่ 2, หนา 10. 
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กอน  นั่นคือไมเคยทําลายชีวิต  ไมเคยใชอาวุธในการทําลายชีวิต มีความละอายในการทําลายชีวิต     
มีความกรุณาตอสัตวท้ังหลายในอดีต  นอกจากนี้อาจทําใหวัดคาของคนหรือมองคนท่ีเราพบเห็นใน
ชีวิตประจําวันไปในทางท่ีคลาดเคล่ือนไดวา  คนท่ีมีรูปรางลักษณะทางรางกายตรงกับมหาบุรุษ
ลักษณะ  คือมีสนเทายาว มีนิ้วยาว  มีรางกายตรง นั้น เปนผูท่ีทํากรรมดีตอชีวิตและรางกายในชาติ
กอน ในขณะท่ีเม่ือพบคนท่ีมีรูปรางลักษณะทางรางกายท่ีตรงขามกับลักษณะนี้  เชนมีสนเทาส้ัน มี
นิ้วส้ัน มีรางกายคด  หรือมีรางกายพิการตางๆ  วาอาจเคยเปนผูท่ีทํากรรมช่ัวในชาติภพกอน นั่นคือ
เคยเปนคนท่ีใชอาวุธทําลายชีวิต เคยฆาชีวิต ไมเปนคนท่ีละอายตอการทําลายชีวิต ไมมีความกรุณา
ตอชีวิตท้ังหลายในชาติกอน   

ความผิดปกติของรางกายท่ีตรงกับมหาบุรุษลักษณะดังกลาว  จึงอาจทําใหไมสอดคลองกับ
แนวคิดสิทธิมนุษยชนในปฏิญญาสากลฯ ขอ 2 (1) “ท่ีวาทุกคนยอมมีสิทธิและอิสรภาพ...โดย
ปราศจากความแตกตาง ไมวาชนิดใดๆ ดังเชน เช้ือชาติ  ผิว  เพศ  ภาษา  ศาสนา  การคิดเห็นทางการ
เมือง  หรือทางอ่ืน  เผาพันธุแหงชาติหรือสังคม  ทรัพยสิน  กําเนิด  หรือสถานะอ่ืนๆ”  อันอาจทําให
คนบางคนตัดสินคนท่ีไดพบเห็น  เชนคนมีลักษณะเทา หรือนิ้ว หรือรางกายท่ีพิการ ผิดปกติไปจาก
คําสอนของพระพุทธเจาดังกลาววาเปนผูทําบาปกรรมมากอน  จึงทําใหตัดสินคนอยางไมเสมอภาค 
กลายเปนตัดสินกันท่ีกําเนิดแทน  

แตหากยึดคําสอนอันเปนแกนของพระพุทธศาสนา ท่ีตรัสสอนใหทุกคนเปนคนดีนั้น จะ
เห็นไดวาคําสอนโดยเปรียบเทียบกับมหาบุรุษลักษณะท่ี 3  ท่ี 4 และท่ี 15 นี้  เปนคําสอนท่ีมุงสอน
ใหผูคนเคารพตอสิทธิแหงชีวิตและรางกาย  เพราะสอนไมใหใชอาวุธทํารายหรือทําลายกัน ไมให
ฆากัน  สอนใหมีความละอายตอการทําลายชีวิตกัน  สอนใหมีความกรุณาตอชีวิตท้ังหลาย  ซ่ึงหาก
ใครปฏิบัติตามคําสอนแลวจะไดเกิดมามีลักษณะทางกายท่ีพิเศษเชนพระพุทธเจาดังกลาว อีกท้ัง    
ยังเปนการสอนใหผูปกครองท้ังหลายไมใชอํานาจปกครองในการเขนฆาประชาชน ใหกระทําตน
เปนแบบอยางในความมีเมตตากรุณาตอประชาราษฎร  เพราะมิเชนนั้นหากเกิดใหมก็จะไมไดเกิดมา
เปนผูปกครองอีก  

คําสอนของพระพุทธเจาในการสอนไมใหใชอาวุธทําราย ทําลายกัน ไมใหฆากัน ใหละอาย
ตอการทําลายชีวิตกัน  ใหมีความกรุณาตอชีวิต  ในมหาบุรษุลักษณะท่ี 3 ท่ี 4  และท่ี 15ดังกลาว จึงมี
ความสอดคลองกับแนวคิดสิทธิมนุษยชนในคําปรารภท่ีสองท่ีวา  “โดยไมนําพาและเหยียดหยามตอ
มนุษยชน  ยังผลใหมีการกระทําอยางปาเถ่ือน  ซ่ึงเปนการละเมิดมโนธรรมของมนุษยชาติอยาง
รายแรง  และไดมีการประกาศวาปฏิญญาสูงสุดของสามัญชนไดแกความตองการใหมนุษยมีชีวิตอยู
ในโลก  ดวยอิสรภาพในการพูดและความเช่ือถือ  และอิสรภาพพนจากความหวาดกลัว  และความ
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ตองการ”  และขอ 5  “บุคคลใดๆจะถูกทรมาน  หรือไดรับผลปฏิบัติ  หรือการลงโทษท่ีโหดรายผิด
มนุษยธรรม  หรือต่ําชาไมได”  

จากตัวอยางในมหาบุรุษลักษณะท่ี 11  พระพุทธเจาไดสอนวาการท่ีมนุษยเกิดมามีผิว
ละเอียดเปลงดังทองคํา  เกิดจากในอดีตเปนคนท่ีไมโกรธ ไมพยาบาท ไมอาฆาต รวมถึงไมทําใหมี
ความรูสึกเชนนี้เกิดขึ้นกับผูอ่ืนดวย  และเคยใหทานดวยเครื่องปูลาดเนื้อดี ใหผานุงหมเนื้อละเอียด  
เม่ือเกิดในชาตินี้ถาครองเรือนก็จะไดเปนพระเจาจักรพรรดิ ไดเครื่องปูลาดเนื้อดี ผานุ งหมเนื้อ
ละเอียด  ถาออกผนวชจะไดเปนพระอรหันตสัมมาสัมพุทธเจา  มีจีวรใช ซ่ึงเปนผาเนื้อดีท่ีถวาย    
ให ตามท่ีพระพุทธเจาไดกลาวไว  ดังนี้ 
 
[๑๔๘] “ดูกอนภิกษุท้ังหลาย  ตถาคตเคยเปนมนุษยในชาติกอน  ในภพกอน  ในกําเนิดกอน  เปนผู
ไมมีความโกรธ  ไมมีความแคนใจ  แมคนหมูมากวาเอาก็ไมขัดใจ  ไมโกรธ  ไมพยาบาท  ไมจอง
ผลาญ ไมทําความโกรธ  ความเคือง  และความเสียใจใหปรากฏ  และเปนผูใหเครื่องลาดมีเนื้อ
ละเอียดออน  และใหผาสําหรับนุงหม  คือผาโขมพัสตรมีเนื้อละเอียด  ผาฝายมีเนื้อละเอียด  ผาไหมมี
เนื้อละเอียด  ผากัมพลมีเนื้อละเอียด   ตถาคตยอมเขาถึงสุคติโลกสวรรคเบ้ืองหนา  แตตายเพราะกาย
แตก  เพราะกรรมนั้นอันตนทํา  ส่ังสม  พอกพูน  ไพบูลย  ฯลฯ  ครั้นจุติจากสวรรคนั้นแลวมาสูความ
เปนอยางนี ้ ยอมไดซ่ึงมหาปุริสลักษณะนี้คือ  มีฉวีวรรณดังทองคํา  มีผิวหนังคลายทองคํา  พระมหา
บุรุษสมบูรณดวยลักษณะนั้น  ถาอยูครองเรือนจะไดเปนพระเจาจักรพรรดิ  ฯลฯ  เม่ือเปนพระราชา
จะไดอะไร  เม่ือเปนพระราชาจะไดรับผลขอนี้คือ  จะไดเครื่องลาดมีเนื้อละเอียด  ท้ังไดผาสําหรับนุง
หมคือผาโขมพัสตมีเนื้อละเอียด  ผาฝายมีเนื้อละเอียด  ผาไหมมีเนื้อละเอียด  ผากัมพลมีเนื้อละเอียด  
ถาพระมหาบุรุษออกทรงผนวช  จะไดเปนพระสัมมาสัมพุทธเจามีหลังคาคือ  กิเลสอันเปดแลวใน
โลก  เม่ือเปนพระพุทธเจาจะไดอะไร  เม่ือเปนพระพุทธเจาจะไดรับผลขอนี้คือ  ทรงไดเครื่องลาดมี
เนื้อละเอียดออน  ทรงไดผาสําหรับนุงหม  คือผาโขมพัสตรมีเนื้อละเอียด  ผาฝายมีเนื้อละเอียด  ผา
ไหมมีเนื้อละเอียด  ผากัมพลมีเนื้อละเอียด179”   
 

คําสอนดังกลาวอาจทําใหไมสอดคลองกับแนวคิดสิทธิมนุษยชน เพราะเปนการทําใหเกิด
การวัดคาหรือมองคนท่ีรางกายภายนอก วาเกิดจากเคยกระทํากรรมดีไวในชาติกอนนั่นคือ ในอดีต
เปนคนท่ีโกรธ  พยาบาท  อาฆาต รวมถึงทําใหมีความรูสึกเชนนี้เกิดขึ้นกับผูอ่ืนดวย  และเปนผูเคย
ใหทานดวยเครื่องปูลาดเนื้อดี   เปนผูเคยใหผานุงหมเนื้อละเอียด  นอกจากนี้อาจทําใหวัดคาของคน

                                                
179 เร่ืองเดียวกัน, หนา 20-21. 
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หรือมองคนท่ีเราพบเห็นในชีวิตประจําวันไปในทางท่ีคลาดเคล่ือนไดวา คนท่ีมีรูปรางลักษณะทาง
รางกายตรงกับมหาบุรุษลักษณะท่ี 11  คือเกิดมามีผิวพรรณท่ีดีนั้น  เปนเพราะเคยทํากรรมดีทางใจ 
และการทําดีดวยการใหทานในชาติกอน ในขณะท่ีเม่ือพบคนท่ีมีรูปรางลักษณะทางรางกายท่ีตรง
ขามกับลักษณะนี้  เชนคนท่ีมีผิวพรรณไมดีตางๆ อาจเปนผูท่ีทํากรรมช่ัวในชาติกอน นั่นคือเคยเปน
คนท่ี มีจิตใจแหงความโกรธ  พยาบาท  อาฆาต  และไมเคยใหทานดวยเครื่องปูลาด เครื่องผานุงหม
เนื้อละเอียดในชาติกอนก็เปนได   

ความผิดปกติของรางกายท่ีตรงกับมหาบุรุษลักษณะดังกลาว  จึงอาจทําใหไมสอดคลองกับ
แนวคิดสิทธิมนุษยชน ในปฏิญญาสากลฯ ขอ 2 (1)  “ทุกคนยอมมีสิทธิและอิสรภาพ...โดยปราศจาก
ความแตกตาง ไมวาชนิดใดๆ ดังเชน เช้ือชาติ  ผิว  เพศ  ภาษา  ศาสนา  การคิดเห็นทางการเมือง  
หรือทางอ่ืน  เผาพันธุแหงชาติหรือสังคม  ทรัพยสิน  กําเนิด  หรือสถานะอ่ืนๆ”  อันอาจทําใหผูคน
บางคน  ตัดสินคนท่ีไดพบเห็น เชน คนมีผิวพรรณไมสวยไมงาม หรือผิวพรรณผิดปกติ เชนผูผิวสี
ผิดปกติตางๆ และผูมีผิวพรรณไมดีท้ังหลาย  อันตางไปจากคําสอนของพระพุทธเจา  วาเปนผูทํา
บาปกรรมมากอน จึงอาจทําใหตัดสินคนอยางไมเสมอภาค  กลายเปนตัดสินกันท่ีผิวพรรณแทน  

แตหากยึดคําสอนอันเปนแกนของพระพุทธศาสนา  ท่ีตรัสสอนใหทุกคนเปนคนดีนั้น     
จะเห็นไดวาคําสอนโดยการศึกษาเทียบเคียงกับมหาบุรุษลักษณะท่ี 11 นี้ คือคําสอนท่ีสอนใหเคารพ
ตอสิทธิแหงชีวิตและรางกาย เพราะสอนใหมนุษยคิดดีตอกัน การมีจิตใจท่ีคิดดีตอกันนั้นจะปองกัน
ไมใหเกิดการทําลาย  หรือทํารายกันเพราะเหตุแหงความโกรธ พยาบาท  อาฆาต ซ่ึงหากใครปฏิบัติ
ตามคําสอนแลว  จะไดเกิดมามีลักษณะทางกายท่ีพิเศษเชนการมีผิวพรรณงดงามดังท่ีพระพุทธเจา
ไดกลาวไว    

คําสอนของพระพุทธเจา ในการสอนใหคิดดีตอกัน ไมใหโกรธ  ไมใหพยาบาท ไมใหคิด
อาฆาต  และสอนใหรูจักใหทาน ในมหาบุรุษลักษณะท่ี  11 ดังกลาว  จึงมีความสอดคลองกับ
แนวคิดสิทธิมนุษยชนตามปฏิญญาสากลฯ ในขอ 1 ท่ีวา “มนุษยท้ังหลายเกิดมา มีอิสระ และเสมอ
ภาคกัน ในเกียรติศักดิ์ และสิทธิ ตางมีเหตุผลและมโนธรรม และควรปฏิบัติตอกันดวยเจตนารมณ
แหงภารดรภาพ”  

 
จากตัวอยางในมหาบุรุษลักษณะท่ี 24  การมีฟนเรียบเสมอกัน และมหาบุรุษลักษณะท่ี 26 

การมีเขี้ยวขาวงาม   กลาววาเกิดจากเคยเปนผูไมประกอบอาชีพดวยการโกงตางๆ ไมหลอกลวง ไม
ตลบตะแลง ไมกออาชญากรรม เม่ือเกิดในชาตินี้ถาครองเรือนจะไดเปนพระเจาจักรพรรดิ มีขา
บริวารและพลเมืองทุกหมูเหลา อยูในศีลธรรม ถาออกบวชจะไดเปนพระอรหันตสัมมาสัมพุทธเจา 
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มีสาวกท้ังภิกษุ ภิกษุณี อุบาสก อุบาสิกา เทวดา มนุษย อสูร นาค และคนธรรพ ท่ีประพฤติตนตามคํา
สอนของพระองค   ดังนี้  

 
[๑๗๐] “ดูกอนภิกษุท้ังหลาย  ตถาคตเคยเปนมนุษยในชาติกอน  ภพกอน  กําเนิดกอน  ละมิจฉา
อาชีวะแลว สําเร็จความเปนผูอยูดวยสัมมาอาชีวะ เวนขาดจากการโกงดวยตาช่ัง การโกงดวยของ
ปลอม และการโกงดวยเครื่องตวงวัด และการโกงดวยการรับสินบน การหลอกลวง และตลบตะแลง 
เวนขาดจากการตัด การฆา การจองจํา การตีชิง การปลน และการกรรโชก ตถาคตยอมเขาถึงสุคติ
โลกสวรรคเบ้ืองหนา แตตายเพราะกายแตก เพราะกรรมนั้นอันตนทํา ส่ังสม พอกพูน ไพบูลย พระ
มหาบุรุษนั้น ยอมครอบงํา เทวดาท้ังหลายอ่ืนในโลกสวรรค โดยฐานะ ๑๐ คือ อายุทิพย วรรณทิพย 
สุขทิพย ยศทิพย อธิปไตยทิพย รูปทิพย เสียงทิพย กล่ินทิพย รสทิพย และโผฏฐัพพทิพย ครั้นจุติจาก
สวรรคนั้นแลวมาสูความเปนอยางนี้ ยอมไดซ่ึงมหาปุริสลักษณะ ๒ ประการ คือพระทนตเสมอกัน ๑ 
มีพระทาฐะสีขาวงาม ๑ พระองคทรงสมบูรณดวยพระลักษณะท้ัง ๒ นั้น ถาอยูครองเรือนจะไดเปน
พระเจาจักรพรรดิ เปนผูทรงธรรมเปนธรรมราชา มีมหาสมุทร ๔ เปนขอบเขต ทรงชํานะแลว มี
อาณาจักรม่ันคง ถึงพรอมดวยรัตนะ ๗ ประการ คือจักรแกว ชางแกว มาแกว แกวมณี นางแกว 
คฤหบดีแกว ปริณายกแกว เปนท่ี ๗ และมีพระราชโอรสมากกวาพัน ลวนเปนผูแกลวกลา พระรูป
สมเปนวีรกษัตริย สามารถย่ํายีเสนาของขาศึกได และพระมหาบุรุษนั้นทรงชนะโดยธรรมเสมอ มิ
ตองใชอาชญา มิตองใชศัสตรา ทรงครองแผนดินนี้มีสาครเปนขอบเขต มิไดมีเสาเขื่อน มิไดมีนิมิต 
ไมมีเส้ียนหนาม ม่ันคงแพรหลาย มีความเกษมสําราญ ไมมีหมูโจร เม่ือเปนพระราชาจะไดอะไร เม่ือ
เปนพระราชาจะไดผลขอนี ้คือ มีบริวารสะอาด ไดแกมีบริวารเปนพราหมณ เปนคฤหบดี เปนชาว
นิคม เปนชาวชนบท เปนโหราจารย เปนมหาอํามาตย เปนกองทหาร เปนนายประตู เปนอํามาตย 
เปนบริษัท เปนเจา เปนเศรษฐี เปนกุมาร ถาพระมหาบุรุษออกทรงผนวช จะไดเปนพระอรหันต
สัมมาสัมพุทธเจา มีหลังคาคือ กิเลสอันเปดแลวในโลก เม่ือเปนพระพุทธเจาจะไดอะไร เม่ือเปน
พระพุทธเจาจะไดรับผลขอนี ้คือมีบริวารสะอาด บริวารของพระองคท่ีสะอาดนั้นไดแก ภิกษุ ภิกษุณี 
อุบาสก อุบาสิกา เทวดา มนุษย อสูร นาค คนธรรพ180”      
  
 ตัวอยางคําสอนในมหาบุรุษลักษณะท่ี 24 การมีฟนเรียบเสมอกัน และมหาบุรุษลักษณะท่ี 
26 การมีเขี้ยวขาวงาม  วาเกิดจากเคยเปนผูไมประกอบอาชีพดวยการโกงตางๆ ไมหลอกลวง ไม
ตลบตะแลง ไมกออาชญากรรม  จึงอาจทําใหไมสอดคลองกับแนวคิดสิทธิมนุษยชนในปฏิญญา
สากลฯ  เพราะอาจทําใหบางคนในสังคมเกิดการตัดสินคนท่ีลักษณะทางกาย   เชนหากพบคนท่ีมี
                                                

180 เร่ืองเดียวกัน, หนา 40-42.  
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ลักษณะของฟนท่ีขึ้นไมเรียงกัน  หรือมีลักษณะสีฟนท่ีผิดปกต ิ หรือพบเห็นคนท่ีปากแหวง เพดาน
โหว   ส่ิงนี้จึงอาจจะทําใหบางคนไดตัดสินวาคนนั้นเปนผูท่ีทํากรรมช่ัวในอดีตมากอน  นั่นคือเคย
เปนผูคดโกง  หลอกลวง  กออาชญากรรม ในชาติกอน  อันอาจทําใหไมสอดคลองตามปฏิญญา
สากลฯขอ 2 (1) “ท่ีวาทุกคนยอมมีสิทธิและอิสรภาพ...โดยปราศจากความแตกตาง ไมวาชนิดใดๆ 
ดังเชน เช้ือชาติ  ผิว  เพศ  ภาษา  ศาสนา  การคิดเห็นทางการเมือง  หรือทางอ่ืน  เผาพันธุแหงชาติ
หรือสังคม  ทรัพยสิน  กําเนิด  หรือสถานะอ่ืนๆ”  เพราะกลายเปนการตัดสินกันท่ีชาติกําเนิด  แทนท่ี
จะดูท่ีการกระทําและพฤติกรรม  ณ ปจจุบัน นั้นๆ   

อยางไรก็ด ี หากยึดคําสอนอันเปนแกนของพระพุทธศาสนา  ท่ีตรัสสอนใหทุกคนเปนคนดี
จะเห็นไดวาคําสอนนี้มีความสอดคลองกับแนวคิดสิทธิมนุษยชน ตามปฏิญญาสากล ขอ 1  “มนุษย
ท้ังหลายเกิดมา มีอิสระ และเสมอภาคกัน ในเกียรติศักดิ์ และสิทธิ ตางมีเหตุผลและมโนธรรม และ
ควรปฏิบัติตอกันดวยเจตนารมณแหงภารดรภาพ”  อันแสดงใหเห็นถึงคําสอนท่ีสอดคลองกับ
หลักการปฏิบัติตอผูอ่ืนอยางมีเหตุผลและมโนธรรม ดวยเจตนารมณแหงภารดรภาพ  โดยการไม
ประกอบอาชีพ หรือกระทําส่ิงใดๆในการทุจริต คดโกง หลอกลวง  หรือ กระทําอาชญากรรมตางๆ  
อันจะนํามาซ่ึงการเลือกปฏิบัติตอผูอ่ืนอยางผิดศีลธรรมและผิดกฎหมาย    ดังนั้นการตีความในทาง
ท่ีอาจไมสอดคลองกับสิทธิมนุษยชนนั้น  ก็เปนความเขาใจและการปฏิบัติท่ีผิดๆของบุคคลบางคน  
ท่ีตัดสินคนภายนอกท่ีรูปลักษณจากการพบเห็น  โดยไมไดดูท่ีจิตใจและพฤติกรรม ณ ปจจุบัน  อัน
เปนการตีความท่ีเปนการบิดเบือนคําสอนของพระพุทธเจาไป     
  

โดยสรุปจากตัวอยางคําสอนในลักขณสูตร  เรื่องมหาปุริสพยากรณ  เม่ือนํามาศึกษา
เทียบเคียงกับแนวคิดสิทธิมนุษยชนในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน อาจจะทําใหเกิดความไม
สอดคลองกับแนวคิดสิทธิมนุษยชน ตามปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ขอ 2 (1) “ทุกคนยอม
มีสิทธิและอิสรภาพ...โดยปราศจากความแตกตาง ไมวาชนิดใดๆ ดังเชน เช้ือชาติ  ผิว  เพศ  ภาษา  
ศาสนา  การคิดเห็นทางการเมือง  หรือทางอ่ืน  เผาพันธุแหงชาติหรือสังคม  ทรัพยสิน  กําเนิด  หรือ
สถานะอ่ืนๆ”    เพราะอาจทําใหมีการตัดสินคนบางคนท่ีเกิดมาแลวมีลักษณะทางกายท่ีตรงกับมหา
บุรุษลักษณะดังกลาว  วาคือคนท่ีกระทําความดีในชาติกอน  และถาหากคนบางคนเกิดมามีรางกายท่ี
ตรงกันขามกับลักษณะของมหาบุรุษก็อาจถูกบางคนในสังคมเชนกัน ตัดสินในทางท่ีผิดๆ  มีการดู
ถูก ดูหม่ิน  วาผูท่ีเกิดมามีผิวพรรณไมดี  รางกายพิการ  หรือลักษณะผิดปกติ  วาคือผูท่ีกระทําส่ิงท่ี
ไมดีในชาติกอน   

อยางไรก็ด ี หากยึดคําสอนอันเปนแกนของพระพุทธศาสนา ท่ีตรัสสอนใหทุกคนเปนคนดี
นั้น จะเห็นไดวาคําสอนในพระสูตรนี้  มีความสอดคลองกับแนวคิดสิทธิมนุษยชนตามปฏิญญา
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สากล ขอ 1 ท่ีวา  “มนุษยท้ังหลายเกิดมา มีอิสระ และเสมอภาคกัน ในเกียรติศักดิ์ และสิทธิ ตางมี
เหตุผลและมโนธรรม และควรปฏิบัติตอกันดวยเจตนารมณแหงภารดรภาพ”   เชนพระพุทธเจาได
สอนไมใหใชอาวุธทําราย ทําลายกัน ไมใหฆากัน ใหมีความละอายตอการทําลายชีวิตกัน  ใหมีความ
กรุณาตอชีวิต   สอนไมใหโกรธ  ไมใหพยาบาท ไมใหคิดอาฆาต  รูจักใหทาน  การไมประกอบ
อาชีพหรือกระทําส่ิงใดๆในการทุจริต คดโกง หลอกลวง  หรือกระทําอาชญากรรมตางๆ  อันจะ
นํามาซ่ึงการเลือกปฏิบัติตอผูอ่ืนอยางผิดศีลธรรม           

ดังท่ี สุชีพ  บุญญานุภาพ  ไดกลาววา  แมลักษณะของมหาบุรุษ 32 ประการท่ีพระพุทธเจามี
จะเปนลักษณะพิเศษอันเปนส่ิงอัศจรรยก็ตาม  แตก็มีแนวโนมในการอธิบายใหเห็นเหตุผลประจํา
พระลักษณะแตละขอนั้นวา  เกิดขึ้นจากคุณงามความดีอะไรบางท่ีพระพุทธเจาไดบําเพ็ญมาแลวใน
อดีต  ไมมีลักษณะแหงคําสอนท่ีใหคิดไปวาเปนการไดดีอะไรมาอยางลอยๆ  การไดดีหรือการได
อะไรเปนพิเศษนี้เปนเพราะไดทําความดีเปนพิเศษ  อันมีกํากับไวในแตละขอท้ังส้ิน  ทําใหเกิดการ
ยอมรับวาผลดีทุกอยางเนื่องมาจากเหตุท่ีดี  เพ่ือไมมีการริษยาตอกันหากไปพบเจอผูท่ีมีอะไรเปน
พิเศษเกินหนาผูอ่ืน  และเปนการเตือนใจตนเองใหมุงม่ันประกอบคุณงามความดีใหมากท่ีสุดเทาท่ี
จะทําได ซ่ึงเปนประโยชนตอตนเองและสวนรวม  อันกลายเปนส่ิงอัศจรรย  ท่ีไมใชส่ิงอัศจรรยโดย
ปราศจากเหตุผลหนุนหลัง  เพราะฉะนั้นพระสูตรนี้จึงเทากบัเปนเครื่องสนับสนุนใหกําลังใจในการ
ประกอบคุณงามความดีท้ังปวง181  

 
-จูฬกัมมวิภังคสูตร  วาดวยกฎแหงกรรม : มัฌฌิมนิกาย  อุปริปณณาสก  อุปริปณณาสก  วิ

ภังควรรค182  (ฉบับอรรถกถาท่ี 23)  เปนเรื่องราวเม่ือครั้งพระพุทธเจาประทับอยูท่ีพระวิหารเชตวัน  
อารามของอนาถบิณฑิกเศรษฐี  เมืองสาวัตถี  ไดมีสุภมาณพ  บุตรของโตเทยยพราหมณ  เขาเฝา
พระพุทธเจา และทูลถามวาอะไรเปนเหตุใหมนุษยท้ังหลายปรากฏความเลวและความประณีตอัน
ไดแก การมีอายุส้ัน  อายุยืน  มีโรคมาก  มีโรคนอย  มีผิวพรรณทราม  มีผิวพรรณงาม  มีอํานาจ
วาสนานอย  มีอํานาจวาสนามาก  มีทรัพยสินนอย  มีทรัพยสินมาก  เกิดในสกุลต่ํา  เกิดในสกุลสูง  
ไรปญญา  มีปญญา  โดยเนื้อหาวาดวยจูฬกัมมวิภังคสูตรนี้  ไดมีผูศึกษาและสรุปใจความไว คือ 

 
 

                                                
181 สุชีพ ปุญญานุภาพ,  สารัตถะแหงศาสนธรรม, หนา 318.  
182 มหามกุฏราชวิทยาลัย,  พระสูตรและอรรถกถาแปล มัชฌิฌนิกาย อุปริปณณาสก เลมที่ 3  ภาคที่ 2, พิมพคร้ังที่ 4  

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, 2543), หนา 251-259.   
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จีรวรรณ  ชินะโชติ  ไดสรุปผลของกรรมท่ีเกิดขึ้นโดยรูปธรรม  ดังนี้183  
1. การฆาสัตวทําใหเกิดเปนคนมีอายุส้ัน 
2. การไมฆาสัตว  ทําใหอายุยืน 
3. การเบียดเบียนสัตว  ทําใหเปนคนมีโรคมาก 
4. การไมเบียดเบียนสัตว  ทําใหเปนคนมีโรคนอย 
5. ความมักโกรธ หรือโกรธงาย  ทําใหเปนคนมีผิวพรรณทราม  หนาตาก็ไมสวย   
6. ความไมมักโกรธ  ทําใหเกิดมาเปนคนมีผิวพรรณดี  หนาตาสวย 
7. ความมักริษยาผูอ่ืน  ทําใหเปนคนไมมีอํานาจวาสนามาก 
8. ความไมมักริษยาผูอ่ืน  ทําใหเปนคนไมมีอํานาจวาสนามาก 
9. ความตระหนี่  ไมบริจาคทาน  ทําใหเกิดมาเปนคนยากจน ขัดสน 
10. ความเอ้ือเฟอเผ่ือแผ  หรือการบริจาคทาน  ทําใหเปนคนร่ํารวย  มีทรัพยมาก 
11. ความไมออนนอมถอมตน  ทําใหเกิดในตระกูลต่ํา 
12. ความออนนอมถอมตน  ทําใหเกิดในตระกูลสูง  
13. การไมใสใจใฝหาความรู  ทําใหเกิดมาเปนคนโง  หรือไมเฉลียวฉลาด 
14. การใสใจใฝหาความรู  ทําใหเกิดมาเปนคนมีสติปญญาดี หรือเฉลียวฉลาด 
 
 จิรวรรณ  ชินะโชติ  ไดสรุปผลกรรมในจูฬกัมมวิภังคสูตรนี้วา  พระพุทธศาสนาสอนวาผล

ของกรรมยอมเปนไปตามเง่ือนไขแหงเหตุตามหลักการของเหตุผล  ไมมีผลใดเกิดขึ้นโดยปราศจาก
เหตุ  บุคคลผูประกอบกรรมใดยอมจะไดรับผลโดยกาล  โดยหนาท่ี และใหผลมากหรือนอยโดย
ความหนักเบา  อยางแนนอนไมชาก็เร็ว  บุคคลใดท่ีกระทําความช่ัวเปนสวนมากหรือกระทําความดี
เปนสวนมาก  ยอมไดรับผลแหงกรรมช่ัวหรือกรรมดีตามควรแกเหตุ  คือกรรมท่ีตนไดกระทําไว184    
ปรากฏตามพระสูตรดังนี้ 

 
[๕๘๑] “ดูกอนมาณพ  สัตวท้ังหลายมีกรรมเปนของตน  เปนทายาทแหงกรรม  มีกรรมเปนกําเนิด  
มีกรรมเปนเผาพันธุ  มีกรรมเปนท่ีพ่ึงอาศัย  กรรมยอมจําแนกสัตวใหเลวและประณีตได185” 
 

                                                
183  จีรวรรณ ชินะโชต,ิ  “การศึกษาเปรียบเทียบหลักคําสอนเร่ืองกรรมในพุทธศาสนาและฮินด,ู” (วิทยานิพนธปริญญา

มหาบัณฑิต ภาควิชาปรัชญา คณะอักษรศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2523), หนา 28.  
184 เร่ืองเดียวกัน, หนา 29.  
185 มหามกุฏราชวิทยาลัย,  พระสูตรและอรรถกถาแปล มัชฌิฌนิกาย อุปริปณณาสก เลมที่ 3  ภาคที่ 2, หนา 251. 
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[๕๘๒] “ดูกอนมาณพ  บุคคลบางคนในโลกนี้  จะเปนสตรีก็ตาม  บุรุษก็ตาม  เปนผูมักทําชีวิตสัตว
ใหตกลวง  เปนคนเห้ียมโหด  มีมือเปอนเลือด  หมกมุนในการประหัตประหาร  ไมเอ็นดูในเหลา
สัตวมีชีวิต  เขาตายไปจะเขาถึงอบาย  ทุคติ  วินิบาต  นรก  เพราะกรรมนั้น  อันเขาใหพรั่งพรอม  
สมาทานไวอยางนี้  หากตายไป  ไมเขาถึงอบาย  ทุคติ  วินิบาต  นรก  ถามาเปนมนุษย  เกิด ณ ท่ีใดๆ  
ในภายหลัง  จะเปนคนมีอายุส้ัน  ดูกอนมาณพ  ปฏิปทาเปนไปเพ่ือมีอายุส้ันนี้  คือ เปนผูมักทําชีวิต
สัตวใหตกลวง  เปนคนเห้ียมโหด  มีมือเปอนเลือด  หมกมุนในการประหัตประหาร  ไมเอ็นดูใน
เหลาสัตวมีชีวิต186”   
 
[๕๘๓] “ดูกอนมาณพ  สวนบุคคลบางคนในโลกนี้ ฯ ละปาณาติบาตแลว  เปนผูเวนขาดจาก
ปาณาติบาต  วางอาชญา  วางศาสตราได  มีความละอาย  ถึงความเอ็นดู  อนุเคราะหดวยความเกื้อกูล
ในสรรพสัตวและภูตอยู  เขาตายไปฯ ถามาเปนมนุษย ฯ จะเปนคนมีอายุยืน... 187” 
 
[๕๘๔] “ดูกอนมาณพ  บุคคลบางคนในโลกนี้ ฯ เปนผูมีปกติเบียดเบียนสัตวดวยฝามือ  หรือกอน
ดิน  หรือทอนไม  หรือศาสตรา  เขาตายไป ฯ ถามาเปนมนุษย ฯ  จะเปนคนมีโรคมาก... 188” 
 
[๕๘๕] “ดูกอนมาณพ  บุคคลบางคนในโลกนี้ ฯ เปนผูมีปกติไมเบียดเบียนสัตวดวยฝามือ  หรือ
กอนดิน  หรือทอนไม  หรือศาสตรา  เขาตายไป ฯ ถามาเปนมนุษย ฯ  จะเปนคนมีโรคนอย... 189” 
 
[๕๘๖] “ดูกอนมาณพ  บุคคลบางคนในโลกนี้ ฯ  เปนคนมักโกรธ  มากดวยความแคนเคือง  ถูกเขา
วาเล็กนอยก็ขัดใจ  โกรธเคือง  พยาบาท  มาดราย  ทําความโกรธ  ความราย  และความขึ้งเคียด  ให
ปรากฏ  เขาตายไป ฯ  ถามาเปนมนุษย ฯ  จะเปนคนมีผิวพรรณทราม... 190” 
 
[๕๘๗] “ดูกอนมาณพ  บุคคลบางคนในโลกนี ้ฯ  เปนคนไมมักโกรธ  ไมมากดวยความแคนเคือง  
ถูกเขาวามากก็ไมขัดใจ  ไมโกรธเคือง  ไมพยาบาท  ไมมาดราย  ไมทําความโกรธ  ความราย  และ
ความขึ้งเคียดใหปรากฏ  เขาตายไป ฯ  ถามาเปนมนุษย ฯ จะเปนคนนาเล่ือมใส... 191” 

                                                
186 เร่ืองเดียวกัน, หนา 252. 
187 เร่ืองเดียวกัน, หนา 252-253. 
188 เร่ืองเดียวกัน, หนา 253. 
189 เร่ืองเดียวกัน. 
190 เร่ืองเดียวกัน, หนา 253-254.  
191 เร่ืองเดียวกัน, หนา 254. 
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[๕๘๘] “ดูกอนมาณพ  บุคคลบางคนในโลกนี้ ฯ  มีใจริษยา  มุงราย    ผูกใจอิจฉาในลาภสักการะ  
ความเคารพ  ความนับถือ  การไหว  และการบูชาของคนอ่ืน  เขาตายไป ฯ ถามาเปนมนุษย ฯ  จะ
เปนคนมีศักดานอย... 192” 
[๕๘๙] “ดูกอนมาณพ  บุคคลบางคนในโลกนี้ ฯ  เปนผูมีใจไมริษยา  ยอมไมริษยา  ไมมุงราย  ไม
ผูกใจอิจฉาในลาภสักการะ  ความเคารพ  ความนับถือ  การไหว  และการบูชาของคนอ่ืน  เขาตายไป   
ฯ ถามาเปนมนุษย ฯ  จะเปนคนมีศักดามาก... 193” 
 
[๕๙๐] “ดูกอนมาณพ  บุคคลบางคนในโลกนี้  ฯ  ยอมไมเปนผูใหขาว  น้ํา  ผา  ยาน  ดอกไม  ของ
หอม  เครื่องลูบไล  ท่ีนอน  ท่ีอาศัย  เครื่องตามประทีป  แกสมณะหรือพราหมณ  เขาตายไป ฯ ถามา
เปนมนุษย ฯ จะเปนคนมีโภคะนอย... 194” 
[๕๙๑] “ดูกอนมาณพ  บุคคลบางคนในโลกนี้ ฯ ยอมเปนผูใหขาว  น้ํา  ผา  ยาน  ดอกไม  ของหอม  
เครื่องลูบไล  ท่ีนอน  ท่ีอยูอาศัย  เครื่องตามประทีป  แกสมณะหรือพราหมณ  เขาตายไป ฯ ถามา
เปนมนุษย ฯ  จะเปนคนมีโภคะมาก... 195” 
 
[๕๙๒] “ดูกอนมาณพ  บุคคลบางคนในโลกนี้ ฯ  เปนคนกระดาง  เยอหยิ่ง  ยอมไมกราบไหวคนท่ี
ควรกราบไหว  ไมลุกรับคนท่ีควรลุกรับ  ไมใหอาสนะแกคนท่ีสมควรแกอาสนะ  ไมใหทางแกคนท่ี
สมควรแกทาง  ไมสักการะคนท่ีควรสักการะ  ไมเคารพคนท่ีควรเคารพ  ไมนับถือคนท่ีควรนับถือ  
ไมบูชาคนท่ีควรบูชา  เขาตายไป ฯ ถามาเปนมนุษย ฯ จะเปนคนเกิดในสกุลต่ํา... 196” 
 
[๕๙๓] “ดูกอนมาณพ  บุคคลบางคนในโลกนี้ ฯ  เปนคนไมกระดาง  ไมเยอหยิ่ง  ยอมกราบไหว
คนท่ีควรกราบไหว  ลุกรับคนท่ีควรลุกรับ ใหอาสนะแกคนท่ีสมควรแกอาสนะ  ใหทางแกคนท่ี
สมควรแกทาง  สักการะคนท่ีควรสักการะ  เคารพคนท่ีควรเคารพ  นับถือคนท่ีควรนับถือ  บูชาคนท่ี
ควรบูชา  เขาตายไป ฯ  ถามาเปนมนุษย ฯ จะเปนคนเกิดในสกุลสูง... 197” 
 

                                                
192 เร่ืองเดียวกัน. 
193 เร่ืองเดียวกัน, หนา 254-255.  
194 เร่ืองเดียวกัน, หนา 255. 
195 เร่ืองเดียวกัน, หนา 255-256. 
196 เร่ืองเดียวกัน, หนา 256.  
197 เร่ืองเดียวกัน, หนา 256-257. 
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[๕๙๔] “ดูกอนมาณพ  บุคคลบางคนในโลกนี้ ฯ ยอมไมเปนผูเขาไปหาสมณะหรือพราหมณ   แลว
สอบถามวา  อะไรเปนกุศล  อะไรเปนอกุศล  อะไรมีโทษ  อะไรไมมีโทษ  อะไรควรเสพ  อะไรไม
ควรเสพ  อะไรเม่ือทํา  ยอมเปนไปเพ่ือไมเกื้อกูล  เพ่ือทุกขส้ินกาลนาน  หรือวาอะไรเม่ือทํา  ยอม
เปนไปเพ่ือประโยชนเกื้อกูล  เพ่ือความสุขส้ินกาลนาน  เขาตายไป ฯ  ถามาเปนมนุษย ฯ จะเปนคน
มีปญญาทราม... 198”    
 
[๕๙๕] “ดูกอนมาณพ  บุคคลบางคนในโลกนี้ ฯ  ยอมเปนผูเขาไปหาสมณะหรือพราหมณ   แลว
สอบถามวา  อะไรเปนกุศล  อะไรเปนอกุศล  อะไรมีโทษ  อะไรไมมีโทษ  อะไรควรเสพ  อะไรไม
ควรเสพ  อะไรเม่ือทํา  ยอมเปนไปเพ่ือไมเกื้อกูล  เพ่ือทุกขส้ินกาลนาน  หรือวาอะไรเม่ือทํา  ยอม
เปนไปเพ่ือประโยชนเกื้อกูล  เพ่ือความสุขส้ินกาลนาน  เขาตายไป ฯ  ถามาเปนมนุษย ฯ  จะเปนคน
มีปญญามาก... 199” 
[๕๙๖] “ดูกอนมาณพ  ดวยประการฉะนี้แล  ปฏิปทาเปนไปเพ่ือมีอายุส้ัน  ยอมนําเขาไปสูความ
เปนคนมีอายุส้ัน  ปฏิปทาเปนไปเพ่ือมีอายุยืน  ยอมนําเขาไปสูความเปนคนมีอายุยืน  ปฏิปทา
เปนไปเพ่ือมีโรคมาก  ยอมนําเขาไปสูความเปนคนมีโรคมาก  ปฏิปทาเปนไปเพ่ือมีโรคนอย  ยอม
นําเขาไปสูความเปนคนมีโรคนอย  ปฏิปทาเปนไปเพ่ือมีผิวพรรณทราม  ยอมนําเขาไปสูความเปน
คนมีผิวพรรณทราม  ปฏิปทาเปนไปเพ่ือเปนผูนาเล่ือมใส  ยอมนําเขาไปสูความเปนคนนาเล่ือมใส  
ปฏิปทาเปนไปเพ่ือมีศักดานอย  ยอมนําเขาไปสูความเปนคนมีศักดานอย  ปฏิปทาเปนไปเพ่ือมี
ศักดามาก  ยอมนําเขาไปสูความเปนคนมีศักดามาก  ปฏิปทาเปนไปเพ่ือมีโภคะนอย  ยอมนําเขา
ไปสูความเปนคนมีโภคะนอย  ปฏิปทาเปนไปเพ่ือมีโภคะมาก  ยอมนําเขาไปสูความเปนคนมีโภคะ
มาก  ปฏิปทาเปนไปเพ่ือเกิดในสกุลต่ํา  ยอมนําเขาไปสูความเปนคนเกิดในสกุลต่ํา  ปฏิปทาเปนไป
เพ่ือเกิดในสกุลสูง  ยอมนําเขาไปสูความเปนคนเกิดในสกุลสูง  ปฏิปทาเปนไปเพ่ือมีปญญาทราม  
ยอมนําเขาไปสูความเปนคนมีปญญาทราม  ปฏิปทาเปนไปเพ่ือมีปญญามาก  ยอมนําเขาไปสูความ
เปนคนมีปญญามาก  ดูกอนมาณพ  สัตวท้ังหลาย  มีกรรมเปนของตน  เปนทายาทแหงกรรม  มี
กรรมเปนกําเนิด  มีกรรมเปนเผาพันธุ  มีกรรมเปนท่ีพ่ึงอาศัย  กรรมยอมจําแนกสัตวใหเลวและ
ประณีต200”   
   

                                                
198 เร่ืองเดียวกัน, หนา 257. 
199 เร่ืองเดียวกัน, หนา 257-258.  
200 เร่ืองเดียวกัน, หนา 258-259.  
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โดยสรุปคําสอนเรื่องกฎแหงกรรมในจูฬกัมมวิภังคสูตร  ดังกลาว  อาจจะทําใหมีความไม
สอดคลองกับแนวคิดสิทธิมนุษยชน ในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชนตาม ขอ 2 (1) “ทุกคน
ยอมมีสิทธิและอิสรภาพ บรรดาท่ีกําหนดไวในปฏิญญานี้ โดยปราศจากความแตกตาง ไมวาชนิด
ใดๆ ดังเชน เช้ือชาติ  ผิว  เพศ  ภาษา  ศาสนา  การคิดเห็นทางการเมือง  หรือทางอ่ืน  เผาพันธุ
แหงชาติหรือสังคม  ทรัพยสิน  กําเนิด  หรือสถานะอ่ืน”   เพราะช้ีใหเห็นถึงผลกรรมอันสงผลให
มนุษยท้ังหลายเกิดมาแตกตางกัน  เชนบางคนเกิดมามีอายุยืน  มีผิวพรรณดี  มีอํานาจมาก  มีทรัพย
สมบัติมาก  เกิดในชาติสกุลท่ีดี  ฉลาดมีสติปญญาดี  ในขณะท่ีบางคนก็เกิดมามีลักษณะอันตรงขาม
กับท่ีกลาวมา  พระพุทธเจาไดกลาวถึงผลกรรมท้ังหลายวาจะตองตกนรก  แตหากไมตกนรก  เม่ือ
เกิดมาเปนมนุษยก็จะตองชดใชกรรมโดยเกิดมามีลักษณะตามท่ีไดกลาวไป  เชน  ในชาติภพกอน
คนท่ีเคยมือเปอนเลือด  เคยฆา  ถาตายจะตกนรก  เม่ือเกิดใหมจะเปนคนมีอายุส้ัน,  คนท่ีเคย
เบียดเบียนสัตวดวยฝามือ  หรือกอนดิน  หรือทอนไม  หรืออาวุธ  เม่ือตายจะตกนรก  แตถาเกิดใหม
จะเกิดมาเปนคนมีโรคมาก,  คนท่ีเคยเปนคนชอบโกรธ  เคียดแคน  พยาบาท  เม่ือตายไปจะตกนรก  
ถามาเกิดใหมเปนมนุษยจะเกิดเปนคนผิวพรรณไมดี,  คนท่ีเคยเปนคนมีใจริษยา  มุงราย  อิจฉา  
ผูอ่ืน  เม่ือตายไปจะตกนรก  ถามาเกิดเปนมนุษยใหมจะเกิดเปนคนมีอํานาจนอย,  คนท่ีเคยเปนคนท่ี
ไมเคยใหขาว  น้ํา  ผา  ยาน  ดอกไม  ของหอม  เครื่องลูบไล  ท่ีพักอาศัย  เครื่องตามประทีป  แก
สมณะหรือพราหมณ  เม่ือตายไปจะตกนรก  ถามาเกิดเปนมนุษยใหมจะเกิดเปนคนมีทรัพยสมบัติ
นอย  ในขณะท่ีคนท่ีเคยทําในส่ิงท่ีตรงขามกับท่ีกลาวมา  หากตายไปจะไดขึ้นสวรรค  ถาเกิดเปน
มนุษยใหม  จะไดเกิดมามีบุญวาสนาท่ีตรงขามกับคนพวกแรก  นั่นคือ  เกิดมามีอายุยืน  มีโรคนอย  
มีผิวพรรณดี  มีอํานาจมาก  มีทรัพยสมบัติมาก  การตีคาความเปนมนุษยจากลักษณะทางรางกาย  
ทางวาสนา  ทางทรัพยสินภายนอกท่ีพบเห็นในสังคมท่ัวไปนี้  ทําใหผูท่ีเกิดมามีลักษณะท่ีเปน
ขอเดนนั้น  จะถูกมองจากผูท่ีเช่ือในเรื่องผลกรรมวา  เขาเหลานั้นคือผูท่ีเปนคนดี  เปนคนมีบุญ
วาสนา  ทําผลบุญมาดี  หรืออาจมองในทางตรงขามกับบุคคลท่ีเกิดมามีขอดอย  วาเปนคนเลว  คน
จิตใจหยาบชา  คนท่ีทําส่ิงช่ัวรายบาปกรรมมาในชาติภพกอน  อันจะนํามาสูการเพิกเฉยตอชะตา
กรรมของคนเหลานั้น   

แตหากยึดถือจุดมุงหมายของพระพุทธเจาในการสอนใหเปนคนดี  ใหกระทําแตส่ิงท่ีดี  ก็
จะพบวาหลักคําสอนดังกลาวคือคําสอนท่ีสอดแทรกแนวคิดสิทธิมนุษยชน  อันสอดคลองกับ
ปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชนตามขอท่ี 1 “มนุษยท้ังหลายเกิดมา มีอิสระ และเสมอภาคกัน ใน
เกียรติศักดิ์ และสิทธิ ตางมีเหตุผลและมโนธรรม และควรปฏิบัติตอกันดวยเจตนารมณแหงภารดร
ภาพ”   เพราะคําสอนนีจ้ะทําใหมนุษยท้ังหลายเกรงกลัวตอการทําบาปกรรม เชน การฆาสัตว  ความ
โกรธ  ความริษยา  ความไมออนนอมถอมตน  เปนตน  คําสอนของพระพุทธเจาจึงเปนแนวทางใน
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การนํามาปฏิบัติโดยเริ่มจากตัวเราเองกอน โดยไมไดตองการใหไปซํ้าเติมหรือมองผูอ่ืนเชิงดูถูกดู
แคลนในชะตากรรมของผูอ่ืน  เพราะการประพฤติทางกาย วาจา  ใจ  หม่ันศึกษาหาความรู  ใหความ
เอ้ือเฟอเผ่ือแผ  จะเกิดขึ้นไมไดเลยหากไมเริ่มท่ีตัวเราเองกอน ท้ังยังเปนการปรามผูท่ีคิดจะกระทํา
ช่ัว  เชนการคิดฆาผูอ่ืน  และเปนการสอนใหรูวาการประพฤติตนท่ีถูกตองนั้นไมใชมุงแตแขงขันกัน
ทําบุญอยางมากมายเหมือนกับเอาเงินไปฝากไวในธนาคารเพ่ือหวังใหไดดอกเบ้ียเยอะ  หรือเหมือน
การซ้ือลอตเตอรี่ดวยจํานวนเงินท่ีสูงเพียงเพ่ือใหถูกรางวัล  โดยไมไดตระหนักในคําสอนของ
พระพุทธเจาวาตองประพฤติทางกายวาจาและใจในทางท่ีถูกท้ังตอตนเองและผูอ่ืน  อันเปนการใช
เหตุผลและมโนธรรมปฏิบัติตอผูอ่ืนอยางมีภารดรภาพ  ดังท่ีพระเทพเวทีฯ  และสุทธิวงศฯ  ไดให
ความเห็นไว  ดังนี ้

พระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตโต)  ไดกลาวถึงกฎแหงกรรม  ในจูฬกัมมวิภังคสูตร นี้วา  แม
กลาวถึงผลท่ีจะประสบในชีวิตขางหนา  แตก็เนนท่ีการกระทําในปจจุบัน  โดยเฉพาะการกระทําท่ีมี
ลักษณะเปนความประพฤติปฏิบัติอยางเปนประจํา  เปนสวนแหงการดําเนินชีวิต  ชนิดท่ีจะสรางสม
คุณภาพของจิตใจ  ปรุงแตงลักษณะนิสัยและบุคลิกภาพได  และเปนเหตุปจจัยโดยตรงแกผลจําเพาะ
แตละอยาง  ไมใชเปนอานนิสงฆเฟอชนิดท่ีวาทํากรรมดีอะไรครั้งเดียว  เชนใหทานครั้งหนึ่งก็มีผล
มากมายไมมีขอบเขต  จะหวังเปนอะไร  ปรารถนาไดอะไร  ก็ไดเปนอยางนั้นหมด  ซ่ึงถาเนนกันนัก
ก็จะทําใหคนมุงแตจะทําบุญกรรมแบบฝากเงินในธนาคารเฉยๆไวไปรอรับดอกเบ้ีย  หรือแบบคน
เลนลอตเตอรี่ท่ีลงทุนทีหนึ่งหวังผลกําไรมหาศาล  แลวเลยไมใสใจกรรมดีชนิดท่ีเปนความประพฤติ
ท่ัวไป  และการดําเนินชีวิตดีงามประจําวันอยางท่ีตรัสไวในสูตรนี้  รวมความวาสาระของจูฬกรรมวิ
ภังคสูตรนี้  ก็ยังคงยืนหลักการสําคัญท่ีวา  การนึกถึงผลกรรมท่ีจะไดประสบในชีวิตภพหนา  พึง
เปนไปในลักษณะของความม่ันใจท่ีอาศัยกรรมคือคุณภาพจิตใจและคุณภาพแหงความประพฤติท่ี
ตนมีอยูในปจจุบันนี้เอง  และการไดรับผลหางไกลเบ้ืองหนานั้น  มีลักษณะท่ีสืบทอดตอเนื่อง
ออกไปอยางมีความสัมพันธกันได  ตามแนวทางแหงเหตุปจจัย  อาจพูดอยางส้ันๆไดแนวหนึ่งวา  
ความเช่ือท่ีถูกตองเกี่ยวกับผลกรรมในชาติหนา  จะตองเปนความเช่ือท่ีมีลักษณะชวยเสริมธรรม
ฉันทะ (ใฝรูธรรม)  หากความเช่ือเกี่ยวกับผลกรรมในชาติหนาอยางใด  ไมชวยเสริมธรรมฉันทะ  
แตกลับเปนไปในทางสงเสริมโลภะหรือตัณหาถายเดียว  ก็พึงเขาใจวาความเช่ืออยางนั้นเปนความ
เช่ือท่ีคลาดเคล่ือน  และควรไดรับการแกไข201   

สุทธิวงศ  ตันตยาพิศาลสุทธ์ิ  กลาวถึงกฎแหงกรรมในจูฬกัมมวิภังคสูตร  วาบุคคลท่ีถือ
กําเนิดมาตามลักษณะ 14 อยางนั้น  เปนเพราะอํานาจของกรรมเกาท่ีทําเอาไวนั้น  ไมใชจะมีลักษณะ

                                                
201พระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตฺโต),  พุทธธรรม, พิมพคร้ังที่ 2  (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพสุขภาพใจ, 2528), หนา 203-

204. 
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เชนนั้นตลอดไป  บุคคลสามารถท่ีจะเปล่ียนแปลงตัวเองไปในทางท่ีดีหรือท่ีเลวได  วิบากแหงกรรม
ในอดีตชาติท่ีลวงมา  พระพุทธเจาทรงยกมาแสดง  เพ่ือใหเปนความรูและเปนบทเรียนแกบุคคลท่ีจะ
ไมกระทํากรรมช่ัวอีกตอไป  ใหตั้งหนาทําแตกรรมดี  และใหเริ่มกระทําตั้งแตในปจจุบัน  ไมตอง
คิดหรือโทษอดีต  เพราะเปนส่ิงท่ีผานมาแลวแกไขไมได  และไมใหพะวงถึงอนาคต  อันเปนส่ิงท่ียัง
มาไมถึง  แตใหกระทําส่ิงท่ีเปนอยูในปจจุบันใหดีท่ีสุด202  

ดังนั้นเม่ือไดศึกษาเทียบเคียงหลักคําสอนของพระพุทธเจาในจูฬกัมมวิภังคสูตร  ท่ีอาจจะ
ทําใหมีความเขาใจคลาดเคล่ือนไดวาอาจไมสอดคลองกับปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชนนั้น  
ในความเปนจริงนั้นคือคําสอนท่ีสอดแทรกแนวคิดสิทธิมนุษยชนอันมีความสอดคลองกับปฏิญญา
สากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ตามขอท่ี 1 ท่ีวา  “มนุษยท้ังหลายเกิดมา มีอิสระ และเสมอภาคกัน ใน
เกียรติศักดิ์ และสิทธิ ตางมีเหตุผลและมโนธรรม และควรปฏิบัติตอกันดวยเจตนารมณแหงภารดร
ภาพ”       

 
-มัลลิกสูตร ตรัสเหตุที่ทําใหมาตุคามมีรูปงาม-ทราม : อังคุตตรนิกาย จตุกนิบาต จตุกตก

ปณณาสก  มหาวรรคท่ี 5203 (ฉบับอรรถกถาท่ี 35) ซ่ึงพระพุทธเจาไดตรัสสอนธรรมแกพระนาง
มัลลิกาเทวี  อัครมเหสีของพระเจา ปเสนทิโกศล  ท่ีมาเขาเฝาพระพุทธเจา ขณะประทับอยู  ณ  พระ
วิหารเชตวัน อารามของอนาถบิณฑิกเศรษฐี  ใกลเมืองสาวัตถี  และทูลถามวา อะไรเปนเหตุใหสตรี
บางคนในโลกนี้มีผิวพรรณรูปรางหนาตาไมดีและยากจน มีศักดิ์นอย อะไรเปนเหตุใหสตรีบางคน
ในโลกนี้มีผิวพรรณรูปรางหนาตาไมดีแตกลับม่ังคั่งร่ํารวยมีศักดิ์ใหญ  อะไรเปนเหตุใหสตรีบางคน
มีผิวพรรณรูปรางหนาตาดีแตท้ังยากจนและมีศักดิ์นอย  อะไรเปนเหตุใหสตรีบางคนมีผิวพรรณ
รูปรางหนาตาดีอีกท้ังยังม่ังคั่งร่ํารวยและมีศักดิ์ใหญ  โดยพระพุทธเจาไดตอบวาเปนเพราะสตรีบาง
คนเปนผูมักโกรธ มากดวยความคับแคน ไมไดใหทานไวดวยดี และยังเปนผูท่ีชอบริษยา ตัดรอน
ลาภสักการะของผูอ่ืนอีกดวย เกิดมาไมสวย จน และมีศักดิ์นอย ในขณะท่ีสตรีคนใดไมทําในส่ิงท่ี
กลาวมา ก็จะทําใหเกิดมามีลักษณะตรงขาม คือสตรีผูนั้นจะมีผิวไมงาม รูปไมสวย แตม่ังคั่ง และมี
ศักดิ์ใหญ204   

เม่ือไดฟงคําสอนของพระพุทธเจา  พระนางมัลลิกาไดทูลแกพระพุทธเจาวาคงเปนเพราะ
ในชาติกอน ตัวพระนางมัลลิกาเองเคยเปนผูมักโกรธ กระทบกระท่ังไมได เกิดมาในชาตินี้พระนาง

                                                
202 สุทธิวงศ ตันตยาพิศาลสุทธิ,์  หลักพระพุทธศาสนา, หนา 66.  
203 มหามกุฏราชวิทยาลัย,  พระสูตรและอรรถกถาแปล อังคุตตรนิกาย  จตุกนิบาต  เลมที่ 2, พิมพคร้ังที่ 4 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหา มกุฏราชวิทยาลัย, 2544), หนา 506-509.  
204 วศิน อินทสระ,  แนวธรรมแหงสุตตันตะ เลม 1 หมวด 1-5, หนา 408-409. 
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จึงมีผิวไมงาม รูปไมสวย แตดวยในชาติกอนพระนางไดใหทานไวดวยดีแกสมณะพราหมณ จึงเปน
ผูม่ังคั่ง  และดวยในชาติกอนพระนางคงไมเคยริษยาในลาภสักการะของผูอ่ืนจึงทําใหมีศักดิ์ใหญ
กวาสตรีคนอ่ืนๆในขัตติยสกุล  จนพระนางมัลลิกากลาวในตอนทายวา  ตั้งแตวันนี้เปนตนไป จะไม
เปนผูมักโกรธ จะถวายทานแกสมณะพราหมณ และจะไมริษยาในลาภสักการะของผูอ่ืน 205  อัน
ปรากฏใจความ  ดังนี้  
[๑๙๗]  “ดูกอนพระนางมัลลิกา  มาตุคามบางคนในโลกนี้  เปนผูมักโกรธ  มากไปดวยความแคนใจ  
ถูกวาแมเล็กนอยก็ขัดเคือง  ฉุนเฉียว  กระฟดกระเฟยด  กระดางกระเดื่อง  แสดงความโกรธ  ความ
ขัดเคือง  และความไมพอใจใหปรากฏ  เปนผูไมใหทาน  คือขาว  น้ํา  ยวดยาน  ระเบียบ  ของหอม  
เครื่องลูบไล  ท่ีนอน  ท่ีอยูอาศัย  และประทีปโคมไฟ  แกสมณะหรือพราหมณ  และเปนผูมีใจริษยา
ในลาภ  สักการะ  ความเคารพ  ความนับถือ  การไหว  และการบูชาของผูอ่ืน  เกียดกัน  ตัดรอน  ผูก
ความริษยา  ถามาตุคามนั้น  จุติจากอัตภาพนั้น  มาสูความเปนอยางนี้  กลับมาเกิดในชาติใดๆ ยอม
เปนผูมีผิวพรรณทราม  รูปช่ัว  ไมนาดู  ท้ังเปนคนยากจน  ขัดสนทรัพยสมบัติ  และต่ําศักดิ2์06”  

 
“ดูกอนพระนางมัลลิกา  มาตุคามบางคนในโลกนี้  เปนผูมักโกรธ  มากไปดวยความแคนใจ  

ถูกวาแมเล็กนอยก็ขัดเคือง  ฉุนเฉียว  กระฟดกระเฟยด  กระดางกระเดื่อง  แสดงความโกรธความขัด
เคือง  และความไมพอใจใหปรากฏ  แตเขาเปนผูใหทาน  คือ  ขาว  น้ํา  ผา  ยวดยาน  ระเบียบ  ของ
หอม  เครื่องลูบไล  ท่ีนอน  ท่ีอยูอาศัย  และประทีปโคมไฟ  แกสมณะหรือพราหมณ  และไมเปนผู
มีใจริษยาในลาภ  สักการะ  ความเคารพ  ความนับถือ  การไหว  และบูชาของผูอ่ืน  ไมเกียดกัน  ไม
ตัดรอน  ไมผูกความริษยา  ถามาตุคามนั้นจุติจากอัตภาพนั้น  มาสูความเปนอยางนี้  กลับมาเกิดใน
ชาติใดๆ  ยอมเปนผูมีผิวพรรณทราม  รูปช่ัว  ไมนาดู  แตเปนคนม่ังคั่ง  มีทรัพยมาก  มีโภคสมบัติ
มาก  และสูงศักดิ2์07”  
  

“ดูกอนพระนางมัลลิกา  มาตุคามบางคนในโลกนี้  ไมเปนผูมักโกรธ  ไมมากไปดวยความ
คับแคนใจ  ถูกวาแมมากก็ไมขัดเคือง  ไมฉุนเฉียว  ไมกระฟดกระเฟยด  ไมกระดางกระเดื่อง  ไม
แสดงความโกรธ  ความขัดเคือง  และความไมพอใจใหปรากฏ  แตเปนผูไมใหทาน  คือ  ขาว  น้ํา  
ผา  ยวดยาน  ระเบียบ  ของหอม  เครื่องลูบไล  ท่ีนอน  ท่ีอยูอาศัย  และประทีปโคมไฟ  แกสมณะ
หรือพราหมณ  และเปนผูมีใจริษยาในลาภ  สักการะ  ความเคารพ  ความนับถือ  การไหว และการ

                                                
205 เร่ืองเดียวกัน, หนา409.  
206 มหามกุฏราชวิทยาลัย,  พระสูตรและอรรถกถาแปล อังคุตตรนิกาย  จตุกนิบาต  เลมที่ 2, หนา 506-507. 
207 เร่ืองเดียวกัน, หนา 507.  
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บูชาของผูอ่ืน  เกียดกัน  ตัดรอน  ผูกความริษยา  ถามาตุคามนั้น  จุติจากอัตภาพนั้นแลว  มาสูความ
เปนอยางนี้  กลับมาเกิดในชาติใดๆ  ยอมเปนผูมีรูปงาม  นาดู  นาชม  ประกอบดวยความเปนผูมี
ผิวพรรณงามยิ่งนัก  แตเปนคนเข็ญใจ  ยากจน  ขัดสน  และต่ําศักดิ2์08” 
  

“ดูกอนพระนางมัลลิกา  มาตุคามบางคนในโลกนี้  ไมเปนผูมักโกรธ  ไมมากไปดวยความ
คับแคนใจ  ถูกวาแมมากก็ไมขัดเคือง  ไมฉุนเฉียว  ไมกระฟดกระเฟยด  ไมกระดางกระเดื่อง  ไม
แสดงความโกรธ  ความขัดเคือง  และความไมพอใจใหปรากฏ  เปนผูใหทาน  คือขาว น้ํา  ผา  
ยวดยาน  ระเบียบ  ของหอม  เครื่องลูบไล  ท่ีนอน  ท่ีอยูอาศัย  และประทีปโคมไฟ  แกสมณะหรือ
พราหมณ  และถามาตุคามนั้นจุติจากอัตภาพนั้นแลว  มาสูความเปนอยางนี้  กลับมาเกิดในชาติใดๆ  
ยอมเปนผูมีรูปงาม  นาดู  นาชม  ประกอบดวยความเปนผูมีผิวพรรณงามยิ่งนัก  ท้ังเปนผูม่ังคั่ง  มี
ทรัพยมาก  มีโภคสมบัติมาก  และสูงศักดิ2์09” 
  

“ดูกอนพระนางมัลลิกา  นี้แล  เปนเหตุ  เปนปจจัย  ใหมาตุคามบางคนในโลกนี้   มี
ผิวพรรณทราม  รูปช่ัว  ไมนาดู  ท้ังเปนคนเข็ญใจ  ยากจนขัดสน  และต่ําศักดิ์  อนึ่ง  นี้เปนเหตุ  เปน
ปจจัย  ใหมาตุคามบางคนในโลกนี้  มีผิวพรรณทราม  รูปช่ัว  ไมนาดู  แตเปนผูม่ังคั่ง  มีทรัพยมาก  
มีโภคสมบัติมาก  และสูงศักดิ์  นี้แล  เปนเหตุ  เปนปจจัย  ใหมาตุคามบางคนในโลกนี้  มีรูปงาม  
นาดู  นาชม  ประกอบดวยความเปนผูมีผิวพรรณงามยิ่งนัก  แตเปนคนเข็ญใจ  ยากจน  ขัดสน  และ
ต่ําศักดิ์   อนึ่ง  นี้ เปนเหตุ  เปนปจจัย  ใหมาตุคามบางคนในโลกนี้   มีรูปงาม  นาดู  นาชม  
ประกอบดวยความเปนผูมีผิวพรรณงามยิ่งนัก  ท้ังเปนผูม่ังคั่ง  มีทรัพยมาก  มีโภคสมบัติมาก  และ
สูงศักดิ2์10”     
 
  คําสอนในมัลลิกสูตร  ท่ีกลาวถึงสาเหตุอันทําให สตรีเกิดมามีรูปงามรูปทราม  โดยนําไป
เปรียบกับนิสัยและการปฏิบัติตอสมณะหรือพราหมณในชาติภพกอน  เชน  หากชาติภพกอนสตรีใด
เคยเปนคนเจาเคียดเจาแคน  ฉุนเฉียวงาย  มักโกรธเคือง  มีใจริษยา  เม่ือเกิดใหมจะเกิดมาเปนสตรีท่ี
มีรูปรางหนาตาผิวพรรณดี  และถาในชาติภพกอนสตรีใดเปนคนท่ีไมใหทาน  เชนขาว  น้ํา  ผา  
ยวดยาน  ของหอม  เครื่องลูบไล  ท่ีนอน  ท่ีอยูอาศัย  ประทีปโคมไฟ  แกสมณะหรือพราหมณ  เม่ือ

                                                
208 เร่ืองเดียวกัน, หนา 507-508. 
209 เร่ืองเดียวกัน. 
210 เร่ืองเดียวกัน.   
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เกิดใหมจะเกิดมาเปนสตรีท่ีมีฐานะดี  มีทรัพยสมบัติมากมาย  และมีชาติสกุล  ท้ังหมดนี้จึงนํามาสู
การเกิดใหม  อันสงผลกรรมให    

-สตรีบางคนเกิดมามีรูปราง หนาตาผิวพรรณไมดี  และเปนคนยากจน ชาติสกุลไมดี  
-สตรีบางคนเกิดมามีรูปรางหนาตา ผิวพรรณไมดี  แตเปนคนมีฐานะดี  ร่ํารวย ชาติสกุลดี   
-สตรีบางคนเกิดมาเปนคนมีรูปราง หนาตาผิวพรรณดี  แตฐานะยากจน ชาติสกุลไมด ี
-สตรีบางคนเกิดมาเปนคนมีรูปราง หนาตาผิวพรรณดี  และมีฐานะดี  ร่ํารวย  ชาติสกุลด ี 
 
โดยสรุปแลว ผลของการกระทําในอดีตจะสงผลในชาติภพใหม  ท่ีทําใหสตรีบางคนเกิดมา

โชคดีในบางเรื่องแตอับโชคในบางเรื่อง  และทําใหสตรีบางคนเกิดมามีโชคท้ังทางรางกายและ
วาสนา  อันอาจทําใหเกิดความไมเสมอภาค  ความไมเทาเทียมกัน  รวมถึงอาจทําใหเกิดการดูหม่ิน
ศักดิ์ศรีแหงความเปนมนุษยตอสตรีคนนั้นๆได  เชนหากมีการพบสตรีท่ียากจนและรูปรางหนาตา
ผิวพรรณไมดี  อาจจะทําใหเกิดการตัดสินวาสตรีนั้นเปนคนประกอบผลกรรมไมดีในชาติภพกอน  
ในขณะท่ีเม่ือพบเจอสตรีท่ีมีรูปรางหนาตาผิวพรรณดีและมีฐานะความเปนอยูดีมีชาติสกุลดี  อาจจะ
ทําใหมองอยางช่ืนชมวาเปนสตรีท่ีประกอบผลบุญมาในชาติภพกอน  โดยท่ีสถานภาพปจจุบันของ
สตรีคนนั้นๆอาจเปนคนท่ีประกอบอาชีพทุจริตหรือทําในส่ิงท่ีผิดศีลธรรมก็ได  แตสังคมก็จะมองวา
สตรีคนนี้คือคนมีบุญมีวาสนาเปนคนดี  การมองเรื่องผลกรรมตอสตรีนี้อาจจะทําใหไมสอดคลอง
กับแนวคิดสิทธิมนุษยชน ในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ขอ 2 (1)  “ทุกคนยอมมีสิทธิและ
อิสรภาพ บรรดาท่ีกําหนดไวในปฏิญญานี้ โดยปราศจากความแตกตาง ไมวาชนิดใดๆ ดังเชน เช้ือ
ชาติ  ผิว  เพศ  ภาษา  ศาสนา  การคิดเห็นทางการเมือง  หรือทางอ่ืน  เผาพันธุแหงชาติหรือสังคม  
ทรัพยสิน  กําเนิด  หรือสถานะอ่ืนๆ”  โดยเฉพาะในเรื่องของความเสมอภาคเทาเทียมกันและศักดิ์ศรี
แหงความเปนมนุษย  ท่ีไมพึงตัดสินความเปนคนท่ีเพศ  ภาษา  ชาติพันธุ  ทรัพยสิน  สถานภาพ  
ชาติสกุล  เปนตน  

แตหากมองท่ีจุดมุงหมายในการส่ังสอนของพระพุทธเจาแลว  คําสอนนี้ไดสอดแทรก
แนวคิดสิทธิมนุษยชน  ตามปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน  ขอท่ี 1 ท่ีวา  “มนุษยท้ังหลายเกิด
มา มีอิสระ และเสมอภาคกัน ในเกียรติศักดิ์ และสิทธิ ตางมีเหตุผลและมโนธรรม และควรปฏิบัติ
ตอกันดวยเจตนารมณแหงภารดรภาพ”  โดยการกลาวถึงสตรีวาถาเปนคนไมเคียดแคน  ไมโกรธ  
ไมมีใจริษยา  จะเปนแนวทางในการปฏิบัติตอกันอยางมีเหตุผลและมโนธรรม ไมใชอารมณเปน
ท่ีตั้ง  และยังเปนการสอนใหบํารุงพุทธศาสนาแกสมณะพราหมณ  ท่ีสงเสริมใหสตรีท้ังหลายจะได
ทําดีทางกายวาจาและใจ  เพราะวาสตรีนั้นก็อยากเกิดมามีรูปราง ผิวพรรณ  หนาตาท่ีดี  มีฐานะ
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ร่ํารวย  และมีชาติสกุลดี  ส่ิงเหลานี้จะเปนแรงจูงใจใหเกิดการกระทําความดี  อันจะนํามาซ่ึงการ
ปฏิบัติตอกันอยางมีภารดรภาพ  

ดังนั้นเม่ือไดศึกษาเทียบเคียงหลักคําสอนของพระพุทธเจาในมัลลิกสูตร  ท่ีอาจจะทําใหมี
ความเขาใจคลาดเคล่ือนไดวาอาจไมสอดคลองกับปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชนนั้น  ในความ
เปนจริงแลว  คือคําสอนท่ีสอดแทรกแนวคิดสิทธิมนุษยชนอันมีความสอดคลองกับปฏิญญาสากล
วาดวยสิทธิมนุษยชน ตามขอท่ี 1 ท่ีวา “มนุษยท้ังหลายเกิดมา มีอิสระ และเสมอภาคกัน ในเกียรติ
ศักดิ์ และสิทธิ ตางมีเหตุผลและมโนธรรม และควรปฏิบัติตอกันดวยเจตนารมณแหงภารดรภาพ”        

 
-สมุททกสูตร  วาดวยทาวสมพรจอมอสูรถูกสาป : สังยุตตนิกาย  สคาถวรรค  สักกสังยุต  

ปฐมวรรคท่ี 1211 (ฉบับอรรถกถาท่ี 25) เปนเหตุการณเม่ือครั้งพระพุทธเจาประทับอยู ณ  พระ
วิหารเชตวัน  อารามของอนาถบิณฑิกเศรษฐี  กรุงสาวัตถี  พระพุทธเจาไดตรัสสอนภิกษุท้ังหลาย
โดยยกตัวอยางเรื่องของฤๅษีกับทาวสมพรจอมอสูร  วาครั้งหนึ่งพวกเทวดากับอสูรไดทําสงคราม
กันโดยมากมีขึ้นท่ีหลังมหาสมุทร  ฝายอสูรเปนฝายแพเกือบทุกครั้ง  คราวใดแพเทวดาเหลาอสูรก็
พากันหนีไปทางอาศรมบทของพวกฤๅษี  ดวยความโกรธท่ีทราบวาพวกฤๅษีใหคําปรึกษาหารือกับ
ทาวสักกะผูจอมเทพ  จึงพากันทําลายหมอน้ําดื่มและศาลาท่ีจงกรม  เม่ือพวกฤาษีกลับมาจากปาตาง
ก็ชวยกันสรางและทําใหเหมือนเดิมดวยความยากลําบาก  เหตุการณเปนเชนนี้อยูประจํา  ดวยเหตุนี้
พวกฤาษีจึงพากันปรึกษาและชักชวนกันไปพบทาวสมพรจอมอสูรเพ่ือขออภัยทาน  แตทาวสมพร
จอมอสูรปฏิเสธท่ีจะใหอภัย  เพราะโกรธเคืองท่ีบรรดาฤๅษีใหคําปรึกษากับฝายเทวดา  ดังนี้212  
 
[๙๐๑] พวกฤๅษี – “พวกฤๅษีมาขออภัยทานกะทาวสมพร  การใหภัยหรือใหอภัย  ทานกระทําได
โดยแท” 
 
[๙๐๒] ทาวสมพรจอมอสูร – “การอภัยไมมีแกพวกฤๅษี  ผูช่ัวชาคบหาทาวสักกะ  เราใหเฉพาะแต
ภัยเทานั้น แกพวกทานผูขออภัย”  
 

                                                
211 มหามกุฏราชวิทยาลัย,  พระสูตรและอรรถกถาแปล สังยุตตนิกาย สคาถวรรค เลมที ่1 ภาคที่ 2, พิมพคร้ังที่ 4 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, 2543), หนา 486-489. 
212 เร่ืองเดียวกัน, หนา 487.   



141 
 

[๙๐๓] พวกฤๅษี – “ทานใหเฉพาะแตภัยเทานั้น  แกพวกเราผูขออภัย  พวกเราขอรับเอาแตอภัย
อยางเดียว  สวนภัยจงเปนของทานเถิด  บุคคลหวานพืชเชนใด  ยอมไดผลเชนนั้น  คนทําดียอมไดดี  
ทําช่ัวก็ยอมไดช่ัว  แนะ พอ  ทานหวานพืชลงไปไวแลว  ทานจักตองเสวยผลของมัน” 
   
  โดยสรุปคําสอนในสมุททกสูตร  คํากลาวท่ีวา  “บุคคลหวานพืชเชนใด  ยอมไดผลเชนนั้น  
คนทําดียอมไดดี  ทําช่ัวก็ยอมไดช่ัว”   ท่ีสอนใหเห็นวาการกระทําใดๆก็ตามยอมจะไดรับผลนั้น  คํา
สอนนี้จึงอาจทําใหเกิดความไมสอดคลองกับแนวคิดสิทธิมนุษยชน  เนื่องจากอาจมีการนําไปตัดสิน
กับการใชชีวิตประจําวัน  เชนหากมีคนไดรับอุบัติเหตุ  หรือไดรับภัยอันตรายใดๆ  รวมถึงสภาพ
ยากแคนทางเศรษฐกิจ   ก็อาจถูกมองไดวาเกิดจากทําส่ิงท่ีไมดีไว  การท่ีตองประสบเจอปญหาตางๆ
ก็เปนส่ิงท่ีเปนผลกรรมท่ีไดทําไว  แตในอีกทางหนึ่งคําสอนนี้เปนคําสอนท่ีสอดแทรกแนวคิดสิทธิ
มนุษยชนในการตระหนักตอการประพฤติปฏิบัติตน  วาจะตองไมทําส่ิงท่ีผิดศีลธรรมท้ังตอตนเอง
หรือผูอ่ืน  เพราะแตละคนยอมจะกลัววาจะตองไดรับผลท่ีไมดีจากการกระทําอันไมดีตางๆ  ใน
ความเปนจริงแลวคําสอนนีมี้ความสอดคลองกับแนวคิดสิทธิมนุษยชนในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิ
มนุษยชนขอท่ี 1 ท่ีวา  “มนุษยท้ังหลายเกิดมา มีอิสระ และเสมอภาคกัน ในเกียรติศักดิ์ และสิทธิ 
ตางมีเหตุผลและมโนธรรม และควรปฏิบัติตอกันดวยเจตนารมณแหงภารดรภาพ”          
 

-ฐานสูตร  วาดวยฐานะที่ควรพิจารณาเนืองๆ 5 ประการ : อังคุตตรนิกาย ปญจก-ฉักก
นิบาต ทุติยปณณาสก  นีวรณวรรคท่ี 1213 (ฉบับอรรถกถาท่ี 36)  คําสอนของพระพุทธเจาท่ีกลาวถึง
ฐานะหาประการวาประกอบวา ไมมีใครจะหนีพนความแก  ความเจ็บปวย  ความตาย  ความพลัด
พราก  และสุดทายคือผลกรรม  ดังนี ้
  
[๕๗] “ดูกอนภิกษุท้ังหลาย  ฐานะ ๕ ประการนี้  อันสตรี  บุรุษ  คฤหัสถ  หรือบรรพชิต  ควร
พิจารณาเนืองๆ  ๕ ประการ เปนไฉน  คือ  สตรี  บุรุษ  คฤหัสถ  หรือบรรพชิต  ควรพิจารณาเนืองๆ
วา  เรามีความแกเปนธรรมดา  ไมลวงพนความแกไปได ๑  เรามีความเจ็บไขเปนธรรมดา  ไมลวง
พนความเจ็บไขไปได ๑  เรามีความตายเปนธรรมดา  ไมลวงพนความตายไปได ๑  เราจะตองพลัด
พรากจากของรักของชอบใจท้ังส้ิน ๑   เรามีกรรมเปนของตน  เปนทายาทแหงกรรม  มีกรรมเปน
เผาพันธุ  มีกรรมเปนท่ีพ่ึง  จักทํากรรมใด  ดีก็ตาม  ช่ัวก็ตาม  เราจะเปนผูรับผลของกรรมนั้น ๑214” 

                                                
213 มหามกุฏราชวิทยาลัย,  พระสูตรและอรรถกถาแปล อังคุตตรนิกาย  ปญจก-ฉักกนิบาต  เลมที่ 3, พิมพคร้ังที่ 4 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, 2543), หนา 138-143. 
214 เร่ืองเดียวกัน, หนา 138-139.  
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 โดยสรุปคําสอนในฐานสูตรนี้  มีการกลาวถึงกฎแหงกรรมวาคือหนึ่งในหาอยางท่ีตอง
ประสบเจอ  นอกจากความแก  ความเจ็บปวย  ความตาย  และความพลัดพราก  การกลาววาทุกคนมี
กรรมเปนของตน  ทําส่ิงใดไว  ก็จะไดรับส่ิงนั้น  คําสอนนี้อาจจะทําใหเกิดความไมสอดคลองกับ
แนวคิดสิทธิมนุษยชนตามปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ตามขอ 2 (1)  “ทุกคนยอมมีสิทธิและ
อิสรภาพ บรรดาท่ีกําหนดไวในปฏิญญานี้ โดยปราศจากความแตกตาง ไมวาชนิดใดๆ ดังเชน เช้ือ
ชาติ  ผิว  เพศ  ภาษา  ศาสนา  การคิดเห็นทางการเมือง  หรือทางอ่ืน  เผาพันธุแหงชาติหรือสังคม  
ทรัพยสิน  กําเนิด  หรือสถานะอ่ืนๆ”   เพราะอาจทําใหบางคนในสังคมตัดสินชะตากรรมของคน
บางคนในสังคมเชนกันวาเปนเรื่องของเวรกรรมท่ีไดทําไว  เชนถามีคนถูกยิง  ถูกฆา  ถูกทําราย  ถูก
รถชนไดรับบาดเจ็บสาหัส หรือตาย  ก็อาจถูกมองไดวาเปนเพราะผลกรรมท่ีไดทําไว  จนทําใหเกิด
การมองขามในเรื่องของความแตกตางทางดานเศรษฐกิจ  การเมือง  สังคม  ท่ีนํามาซ่ึงอาชญากรรม
การทํารายกันเพ่ือไดมาซ่ึงทรัพยสินเงินทองบางรายก็อาจถูกฆาตาย  และเชนกันบางคนก็อาจกระทํา
อาชญากรรมเพราะความยากแคนลําเค็ญ  หรือเพ่ือบุคคลในครอบครัวท่ีอาจอดตายเพราะไมมีเงินใช 
ดวยการลักขโมยเล็กนอยโดยไมไดทํารายรางกายหรือชีวิตของผูใดจนถูกจับกุม  บุคคลนั้นก็อาจถูก
สังคมมองอยางผิดๆวาเขาเหลานั้นเปนผูทํากรรมไมดีไวจึงตองรับผลกรรมดังกลาว    นอกจากนี้
ความเทาเทียมหรือโอกาสในการเขาถึงการแพทย  อาหาร  เครื่องนุงหม  อํานาจ  การศึกษาฯลฯ  ก็
อาจเปนอีกปจจัยท่ีทําใหคนบางคนตองเสียชีวิตอยางทุกขทรมานจากการโรคภัยไขเจ็บท่ีเขาไมอาจ
เขาถึงได  ทางเศรษฐกิจก็เชนกันท่ีอาจทําใหคนท่ียากไรยากจนอาจถูกคนบางคนท่ีมีฐานะชีวิตความ
เปนอยูท่ีดีกวา ดูถูกเยยหยันในโชคชะตาของเขา  ในทางตรงขามคนในสังคมก็อาจใหการยกยอง
เชิดชูผูท่ีเกิดมามีเพียบพรอมท้ังรูปราง  หนาตา  ผิวพรรณ  ช่ือเสียง  ฐานะความเปนอยู  ชาติสกุล  ท่ี
ดี  วาเปนผูประกอบผลกรรมท่ีดีมากอน  จึงอาจทําใหเกิดทัศนคติของคนบางคนในสังคมท่ีมีความ
เช่ือในกฎแหงกรรม  ดังท่ีวรยุทธ  พิชัยศรทัต กลาววาเรื่องกรรมหรือกฎแหงกรรมนี ้ แมผูใดไมเช่ือ
หรือไมยอมรับ  ก็ไมไดหมายความวาเขาจะถูกละเวนจากการรับผลกรรมของเขา215    

แตเม่ือดูความมุงหมายของพระพุทธเจาท่ีสอนใหทุกคนทําความดี  อันเปนจุดมุงหมายโดย
ใชคําสอนเรื่องกรรม  คําสอนของพระพุทธเจาจึงเปนคําสอนท่ีสอดแทรกแนวคิดสิทธิมนุษยชน
เพ่ือใหมนุษยท้ังหลายไดทําความดี  ในความเปนจริงแลวมีความสอดคลองกับแนวคิดสิทธิ
มนุษยชน ตามขอท่ี 1 ท่ีวา  “มนุษยท้ังหลายเกิดมา มีอิสระ และเสมอภาคกัน ในเกียรติศักดิ์ และ

                                                
215 วรยุทธ พิชัยศรทัต,  สุดยอดธรรมะฉบับทองของพระพุทธเจา, พิมพคร้ังที่ 2 (กรุงเทพมหานคร: พิมพที่บริษัทไทยยู

เนี่ยนกาฟฟกสจํากัด, 2551), หนา 34.  
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สิทธิ ตางมีเหตุผลและมโนธรรม และควรปฏิบัติตอกันดวยเจตนารมณแหงภารดรภาพ”  อันจะ
นํามาซ่ึงการปฏิบัติตอกันอยางมีเหตุผลและมโนธรรม      
 
 
หลักกฎแหงกรรมทางพุทธศาสนากับสิทธิมนุษยชน  
  

ทางพุทธศาสนา คําวา  “กรรม”  แปลวา การกระทําท้ังหลาย  ไดแก ทางกาย (กายกรรม)  
ทางวาจา (วจีกรรม)  และทางใจ (มโนกรรม) ท้ังนี้การกระทําท้ังหลายท่ีจะถือวาเปนกรรมตองเปน
การกระทําท่ีมี “เจตนา”  เชนถาไมมีเจตนาจะเหยียบมดตายก็ไมถือเปนการทํากรรมหนึ่งในศีลหา
ขอ  คือการฆาสัตว   กรรมจึงประกอบดวยการกระทําทางกาย วาจา และใจ  ควบคูกับเจตนา  โดย
แบงไดเปน 3 ประเภท คือ216    
  

1.ถาเปนการกระทําท่ีดี  เรียกวา กุศลกรรม 
 2. ถาเปนการกระทําท่ีไมดีหรือช่ัว  เรียกวา อกุศลกรรม  
 3. ถาเปนการกระทําท่ีเปนกลางๆ คือ ไมดีไมช่ัว  เรียกวา อัพยากตกรรม   
 
 เม่ือกรรม คือการกระทําทางกาย วาจา ใจ อยางมีเจตนา แลว  ผลจากการกระทําท้ังหลาย
เรียกวา “วิบาก”  ซ่ึงผลจากการกระทําท้ังหลาย (วิบาก)  ก็มีสามประการเชนกัน นั่นคือ 
 1.ผลจากการกระทําท่ีดี  เรียกวา  ฝายกุศล 
 2.ผลจากการกระทําท่ีไมด ีหรือช่ัว  เรียกวา  ฝายอกุศลกรรม 
 3.ผลจากการกระทําท่ีเปนกลางๆ คือไมดีไมช่ัว  เรียกวา  ฝายอัพยากตกรรม  
 
เหตุท่ีทําใหเกิดกรรม   
 เหตุแหงกรรมนั้น  ถาเปนกรรมดี (กุศลกรรม)  เชน ไมโลภ  ไมโกรธ  ไมหลง  ถาเปน
กรรมช่ัว (อกุศลกรรม)  เชน ความโลภ  ความโกรธ  ความหลง  เหตุแหงกรรมท่ีเปนกรรมดีก็จะทํา
ใหกรรมนั้นลดลงไปเรื่อยๆจนหมดไป และนําไปสูความส้ินกรรม  ในขณะท่ีเหตุแหงกรรมท่ีเปน
กรรมช่ัวนั้น  จะสงเสริมใหกรรมท้ังหลายงอกงามตอไปเพราะทําไปดวยกิเลส217  

                                                
216 จีรวรรณ ชินะโชต,ิ  “การศึกษาเปรียบเทียบหลักคําสอนเร่ืองกรรมในพุทธศาสนาและฮินด,ู” (วิทยานิพนธปริญญา

มหาบัณฑิต ภาควิชาปรัชญา คณะอักษรศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2523), หนา 4-5.   
217 เร่ืองเดียวกัน, หนา 6.  
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 เหตุแหงกรรมท้ังกรรมดีและกรรมช่ัว  มีขึ้นเพราะกิเลส  ซ่ึงไดแก ตัณหาอุปาทาน อัน
เนื่องมาจาก อวิชชา  ตัณหานี้คือความทะยานอยาก  มี 3 ประเภท คือ218 

1.กามตัณหา  ไดแกความทะยานอยาก  ความพอใจ  ความยินดี  ติดใจ  ในส่ิงท่ีนาใครพอใจ 
เชนความอยากเห็น  อยากไดยิน  อยากชิม  อยากสัมผัส 

2.ภวตัณหา  หรือความอยากมี อยากเปน  ไดแกความกระหายดิ้นรนท่ีจะมี  เชน อยากมีอายุ
ยืน  อยากเปนหมอ  อยากเปนนักการเมือง  เปนตน 

3.วิภวตัณหา  หรือความไมอยากมี ไมอยากเปน  ไดแกความดิ้นรนทะเยอทะยานอยากใน
ทางตรงขามกับภวตัณหา  เชนไมอยากเจ็บปวย  ไมอยากพลัดพราก  เปนตน 

นอกจากนี้เหตุแหงกรรมยังเกิดจาก  “ผัสสะ”  ไดแกการกระทบกระท่ังกันระหวางอายตนะ
ภายใน 6 และอายตนะภายนอก 6  ไดแก ตา (จักขุสัมผัส)  หู  (โสตสัมผัส)  จมูก (ฆานสัมผัส)  ล้ิน 
(ชิวหาสัมผัส)  กาย (กายสัมผัส)  และใจ (มโนสัมผัส)  “ผัสสะ” เหลานี้ จัดเปนนิทานสัมภวะ  อัน
เปนแดนเกิดหรอืตนเหตุของกรรม   ดวยเหตุนี้เม่ือมีการกระทําท่ีเรียกวา “กรรม”  ก็ยอมเกิดผลของ
การกระทํานั้น หรือ “วิบาก”  วนเวียนเชนนี้เรื่อยไปตามวัฏฏะ 3 คือ  กิเลส  กรรม  และวิบาก  อัน
นํามาซ่ึงหลักของกรรมท่ีเปนไปตามกฎของเหตุดวยการกระทําทางกาย วาจา ใจ และผลของการ
กระทํานั้นๆอันเปนผลจากการกระทํา หรือกรรมในอดีต ท่ีสงผลจากเหตุท้ังส้ิน  กลาวคือ กรรมนั้น
จะใหผลอยางเทาเทียม ไมวาผูกระทํากรรมนั้นจะเปนผูประกอบกรรมดีมามากเพียงใดก็ตาม  ถามี
การกระทําช่ัว (กรรม)  ก็ยอมไดรับผลจากการกระทําช่ัวนั้น (วิบาก)219   

เจตนาในการทํากรรมดี (กุศลกรรม)  กรรมช่ัว (อกุศลกรรม)  จะกอใหเกิดผลของการ
กระทํานั้น (วิบากกรรม)  ซ่ึงบางครั้งผลของกรรมจะปรากฏใหเห็นทันทีในปจจุบัน  แตในบางกรณี
ผลของกรรมอาจจะยังไมปรากฏอันขึ้นกับเหตุปจจัยรวมอ่ืนๆ เชนสถานท่ี  เวลา  และบุคลิกภาพ
ของผูทํากรรม220 

พระพุทธเจาเนนเรื่องอนัตตา  โดยปฏิเสธปรัชญาของอินเดียท่ียึดอัตตาหรือพระเจาอันเกิด
จากความคิดปรุงแตงของมนุษยท่ีกลัวตาย กลัวความดับสลาย จนสรางกรอบความคิดเรื่องวิญญาณ
วาเปนของเท่ียง เปนนิจจัง ยั่งยืน ไมมีการสูญส้ิน   พระพุทธเจาไมเห็นดวยกับความเช่ือดังกลาว  
โดยกลาววากฎแหงกรรมเปนเรื่องของกฎธรรมชาติท่ีเกิดจากการปรุงแตงทางจิตใจ  เปนสังขต
ธรรมท่ีมีการเปล่ียนแปลงไมคงท่ี  ไมเกี่ยวและไมมีความจําเปนท่ีจะตองเกี่ยวกับการมีอยูและการ
ดลบันดาลของพระเจา แตคนเราไปยอมรับเสียเองวาการกระทําตางๆเกิดจากกรรมเกาท่ีติดตามมา

                                                
218 เร่ืองเดียวกัน, หนา 7-8.  
219 เร่ืองเดียวกัน, หนา 9.  
220 สุวัฒน จันทรจํานง,  แกนพุทธธรรม (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพสุขภาพใจ, 2547), หนา 451.  
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แตชาติกอน221  กฎแหงกรรมชวยใหเช่ือม่ันในศักยภาพและความรับผิดชอบท่ีมีตอตนเองและตอ
สังคม สอนใหมีความรับผิดชอบตอหนาท่ี  ใหทํากรรมดี  ละเวนการทําช่ัว  มีความเมตตากรุณา222   

ชาวพุทธโดยท่ัวไปสวนใหญจะถูกสอนใหปลงใจเช่ือผิดๆเกี่ยวกับการเวียนวายตายเกิด  ใน
ลักษณะท่ีวาเปนการดําเนินตอกันอยางไมมีท่ีส้ินสุดในกระบวนการเกิดดับของชีวิตมาตั้งแตชาติ
กอนติดตอกันมาถึงชาตินี้และจะมีอยูตอไปถึงชาติหนา  แตทางพุทธศาสนาแลว  วงจรแหงการเวียน
วายตายเกิดถูกกําหนดไวอยางแนนอนโดยพลังแหงกรรมอันเนื่องมาจากกิเลสโดยเฉพาะอยางยิ่ง
จากอวิชชา  ตัณหา  และอุปาทาน  การท่ีจะหลุดพนจนบรรลุหรือเขาสูนิพพานไดนั้น  ตามหลักการ
แลวจะตองกําจัดส่ิงเหลานี้ใหไดเสียกอน  ซ่ึงโดยทางปฏิบัติแลวก็ไมใชเรื่องงายสําหรับปุถุชน  
อยางไรก็ดี  หากเรามองในแงศีลธรรม  การสอนหลักการเวียนวายตายเกิดในลักษณะท่ีมีชาติกอน  
ชาตินี้  ชาติหนา  มีนรก  สวรรค  ก็นาเปนผลดีในการท่ีจะทําใหคนสวนใหญตั้งใจประพฤติธรรม  
รักษาศีลเบ้ืองตน  สะสมกรรมดีไว  เผ่ือตายไปจะไดไปเกิดใหมในโลกมนุษยท่ีมีแตความสุข  หรือ
อยูบนแดนสวรรคช้ันฟาในชาติหนาตอไป223 

ความเช่ือในเรื่องชาตินี้  ชาติหนา  อาจจะมีประโยชนท้ังตอตนเองและสังคม  หากผูเช่ือนั้น
รีบทําความดี เพ่ือวาจะไดไมตองไปใชหนี้กรรมในชาติหนา  แตกับผูท่ีไมเช่ือวาชาติหนามีจริง  ก็
อาจใชชีวิตแบบสุขนิยม  หลงผิดในอัตตา  เห็นแกประโยชนสวนตน  และเบียดเบียนผูอ่ืน  อันจะ
เปนการนําไปสูความเส่ือมทรามทางศีลธรรม224  แมในบางพระสูตรจะกลาวถึงชาติหนา  สวรรค  
นรก  ไวนอยมาก  ดวยเพราะพุทธศาสนาไมไดใหความสําคัญกับส่ิงเหลานี้  เพราะถือวาไม
สอดคลองกับคุณลักษณะของศาสนาท่ีมุงสอนเกี่ยวกับการดําเนินชีวิตในชาตินีเ้ปนสําคัญ  เกี่ยวกับ
เรื่องสวรรค  นรก  ชาติกอน  ชาติหนา  โดยแทจริงแลวไมมีใครท่ีจะพิสูจนไดวามีจริงหรือไมมี  ท้ัง
ฝายท่ีเช่ือและไมเช่ือ  เพราะส่ิงนี้อยูเหนือการพิสูจนดวยประสาทสัมผัสท้ังหกของมนุษย  ทางพุทธ
ศาสนาจึงไมไดใหความสนใจในเรื่องเหลานี้เพราะเปาหมายท่ีสําคัญอยูท่ีการประพฤติปฏิบัติใน
ชีวิตปจจุบัน  วาทําอยางไรจึงจะเดินไปสูจุดหมายนั้นไดในทางท่ีถูกท่ีควร  เพ่ือวาการกระทําท่ีทําอยู
จะสงผลดีตอชีวิตหนาหากวามีจริง   พุทธศาสนาจึงสอนใหอยูในศีล  แสวงหาความสงบสุขอัน
ประณีตดวยการทําสมาธิ  และพัฒนาจิตใจใหเกิดปญญา  รูและเขาใจตอโลกและชีวิต  ภายใตหลัก
ไตรสิกขา คือ ศีล สมาธิ ปญญา  อยางไรก็ตาม  การท่ีมีผูรูสอนในเรื่อง นรก  สวรรค  ชาตินี้  ชาติ
หนา  โดยแทจริงแลวก็เพ่ือเหตุผลทางดานศีลธรรม  ท่ีตองการเนนใหคนท่ัวไปเช่ือม่ันในเรื่องของ

                                                
221 เร่ืองเดียวกัน, หนา 462-463.  
222 เร่ืองเดียวกัน, หนา 468.  
223 เร่ืองเดียวกัน, หนา 475-477.  
224 เร่ืองเดียวกัน, หนา 485-486.  
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ผลกรรม  ท่ีจะไดรับในระยะยาว  ดวยเหตุผลขอนี้จึงมีความจําเปนท่ีจะตองสรางความเช่ือวาชาติ
หนามีจริง  หรืออยางนอยก็พยายามหาหลักฐานเพ่ือสนับสนุนใหเกิดความเช่ือม่ันในเรื่องนี้  แตการ
เนนผลของกรรมท่ีเคยกระทําไวในชาติกอนและท่ีจะมีผลตอไปในชาติหนามากเกินไป  จนละเลย
ตอหลักศีลธรรมท่ีมุงสอนให ทําความดีเพ่ือความดี  ไมใช ทําความดีเพ่ือหวังผลในชาตินี้หรือชาติ
หนา  อันมีแตจะเพ่ิมกิเลสชนิดหนึ่งคือความโลภใหกับตนเองอยางไมมีท่ีส้ินสุด225 

โดยสรุปแลวหลักคําสอนในเรื่องกฎแหงกรรม จะพบวาคําสอนในเรื่องกฎแหงกรรม
เกิดขึ้นทามกลางบริบทศาสนาอินเดียในสมัยพุทธกาล  โดยเฉพาะอิทธิพลความเช่ือของพราหมณ
และเจาลัทธิพราหมณท้ังหลาย  เชนความเช่ือในเรื่องอัตตา หรืออาตมัน และสอนเรื่องภาวะสมบูรณ  
เชนการบูชายกยองเทพเจาท้ังหลายอยางพระพรหมวาเปนผูสรางโลกและสรรพส่ิง  อันนํามาสูการ
สอนใหพ่ึงพาเทพเจา  นอกจากนี้ยังมีอิทธิพลคําสอนจากเจาลัทธิพราหมณเชน 1.คําสอนของ
นิครนถ นาฏบุตร เรื่องกรรมเกา (ปุพเพกตวาท) วาวิบากกรรมท้ังหมดเปนผลมาจากกรรมเกาท่ีทํา
ไวเม่ือชาติกอน  2. คําสอนของพราหมณ เรื่องพรหมบันดาล (อิศวรนิรมิตวาท) วาความสุขความ
ทุกขท้ังหลายท่ีไดรับเกดิจากอํานาจในการดลบันดาลของพระพรหม หรือโดยเทพผูเปนใหญ  3. คํา
สอนของอชิตเกสกัมพล  เรื่องอเหตุวาท  วาความสุขความทุกขท่ีคนเราประสบนั้น เกิดขึ้นเองตาม
โชคตามเคราะหโดยไมมี “เหตุ” มาดลบันดาลแตอยางใด  อิทธิพลความเช่ือของพราหมณจึง
สอดแทรกปะปนอยูกับเรื่องกฎแหงกรรมทางพุทธศาสนา  และทําใหเกิดความสับสนในการนําเรื่อง
กรรมและผลของกรรมทางพุทธศาสนาไปปะปนกับความเช่ือของพราหมณดังกลาว   
  
 
   

                                                
225 เร่ืองเดียวกัน, หนา 496-499.  
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บทที่ 4   

วิเคราะหแนวคิดสิทธิมนุษยชนจากการเทียบเคียงกับพระสุตตันตปฎก 

 แนวคิดสิทธิมนุษยชนมีพัฒนาการเปนลําดับมาตั้งแตอดีต  ท้ังจากแนวคําสอนทางศาสนา
ตางๆเชน  หลักคําสอนทางคริสตศาสนาท่ีสอนใหรักครอบครัว  รักเพ่ือนบาน  รักเพ่ือนมนุษย  และ
สอนไมใหฆามนุษย  หลักคําสอนของศาสนาอิสลามท่ีสอนใหบริจาคทานแกคนยากจน (ซะกาด)  
คําสอนของปราชญในอดีตเชนคําสอนของขงจื้อ ท่ีสอนใหกตัญูตอบิดามารดา  การเสียสละใหแก
ครอบครัวและมิตรสหาย  คําสอนของเมงจื้อท่ีสอนใหดํารงชีวิตอยางเหมาะสมและถูกตอง ให
ผูปกครองมีคุณธรรมและมีเมตตาตอประชาชน  นอกจากนี้ยังไดรับอิทธิพลทางความคิดจากนัก
ปรัชญาแสงสวาง  แนวคิดคําสอนตางๆเหลานี้เปนเสมือนตัวช้ีทางใหเกิดแสงสวางทางปญญาอัน
นํามาซ่ึงการขบคิดและตั้งคําถามตอชีวิตความเปนอยูของตน  จนนํามาซ่ึงการหาทางออกใหกับวิถี
ชีวิตความเปนอยูโดยเฉพาะเพ่ือใหมีความเปนอยูท่ีดีขึ้นรวมถึงไดรับการปกปองคุมครองสิทธิทาง
รางกาย  ชีวิต  และทรัพยสิน  จากมนุษยดวยกันเองและจากผูปกครองท้ังหลาย    แมในระยะ
เริ่มแรกนั้นจะยังไมสัมฤทธ์ิผลในทันที  แตการแสดงความคิดเห็นของนักปรัชญาท้ังตะวันตกและ
ตะวันออกท้ังหลาย  ไดเปนรากฐานอันสําคัญในการตอยอดองคความรูดานสิทธิมนุษยชน 
นอกจากนี้ยังเกิดเหตุการณท่ีประชาชนไดลุกขึ้นตอสูเพ่ือเรียกรองสิทธิมนุษยชนใหแกตนเอง 
ตัวอยางเชนคําประกาศอิสรภาพของสหรัฐอเมริกา (Declaration  of  Independence 1776) ซ่ึง
ประกาศอิสรภาพจากประเทศอังกฤษเม่ือป ค.ศ.1776   โดย โทมัส  เจฟเฟอรสัน  ท่ีกลาววา 

“เราถือความจริงซ่ึงไดประจักษแกตัวเองแลววา  มนุษยทุกคนเกิดมาเทาเทียมกัน  แนนอน
วาตางไดรับสิทธิซ่ึงไมอาจโอนใหแกกันได  นั้นคือสิทธิในชีวิต  เสรีภาพ  และการแสวงหา
ความสุข  และเพ่ือความม่ันคงปลอดภัยแหงสิทธิเหลานี้  มนุษยจึงไดจัดตั้งรัฐบาลขึ้น  ดวยอํานาจ
ท้ังหลายอันชอบธรรมจากความยินยอมของประชาชนผูอยูใตการปกครอง  เม่ือเปนเชนนั้น  
เม่ือไหรก็ตามท่ีรัฐบาลไดทําลายจุดมุงหมายเหลานี้  จึงเปนสิทธิของประชาชนท่ีจะเปล่ียนแปลง
หรือลมรัฐบาลนั้นเสียได1”  

                                                             
1  Michael  Freeman,  Human  rights, (USA: Polity Press, 2002), p. 23.   
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 จากการตอสูเพ่ือเอกราชของประเทศสหรัฐอเมริกาตอประเทศอังกฤษจนนํามาซ่ึงคํา
ประกาศอิสรภาพดังกลาว ในยุโรปเองไดเกิดการลุกขึ้นปฏิวัติสังคมโดยชาวฝรั่งเศสตอกษัตริย
หลุยสท่ี 16 ทามกลางสภาพสังคมและเศรษฐกิจท่ียากไร ความไมยุติธรรมในการจัดเก็บภาษีในขณะ
อภิสิทธ์ิชนไดรับการยกเวนแตคนจนกลับถูกเก็บเงินภาษีอยางเขมงวด  ความเหล่ือมลํ้าในสังคม  
รวมถึงสภาพทางการเมืองท่ีกษัตริยฝรั่งเศสผูกขาดอํานาจมานานโดยเฉพาะการใชจายท่ีฟุมเฟอยใน
ราชสํานักนับแตสมัยกษัตริยหลุยสท่ี 14  และดวยความยากไรท่ีประชาชนชาวฝรั่งเศสตองพบเจอนี้  
แมความจะทราบถึงพระนางมารี  อองตัวแนต  (Marie-Antoinette-Josheph-Jeanne-de  Lorraine, 
1755-1793) ซ่ึงเปนพระมเหสีของพระเจาหลุยสท่ี 16  และเปนราชธิดาของจักรพรรดิออสเตรีย (ถูก
ศาลปฏิวัติตัดสินประหารชีวิตดวยกิโยติน  เม่ือวันท่ี  16 ตุลาคม ค.ศ.1793)  ท่ีไดรับคํากราบทูลถึง
สภาพความยากไรวาประชาชนลําบากแมแตขนมปงยังไมมีจะทาน  พระนางมารี  อองตัวแนต กลับ
ตอบวา “ถาไมมีขนมปง  ก็หาขนมเคกมาทานสิ”  อันแสดงใหเห็นถึงการไมสนใจและไมรับรูถึง
ความทุกขยากของประชาชน  เพราะขนมเคกนั้นมีราคาสูงกวาขนมปงอีก  เม่ือความอดทนของชาว
ฝรั่งเศสถึงขีดสุด  ประกอบกับกระแสแนวคิดทางการเมืองและสิทธิมนุษยชน  ท่ีแพรหลายในเรื่อง
ของสิทธิ  เสรีภาพ  เชนวอลแตร ยืนยันในหลักการวา  “ทุกคนไมวาเปนพระ หรือผูดีขุนนาง  ตอง
เสียภาษีอยางไมมีขอยกเวน  และทุกคนเสียภาษีตามรายได  ไมใชตามคุณภาพชีวิต”  โดยเขา
กลาวถึงสภาพสังคมท่ีพบเห็นเม่ือป ค.ศ.1764 กอนเกิดการปฏิวัติฝรั่งเศส วา  “ทุกส่ิงท่ีขาพเจาเห็น  
คือเมล็ดพืชของการปฏิวัติ”   ในสวนของ จอหน  ล็อค ใหความสําคัญกับสิทธิในชีวิต  เสรีภาพ  
และทรัพยสิน  สิทธิในการแสวงหาความสุขและตอตานระบบกดขี่โดยกลาวถึง  “สิทธิอันชอบ
ธรรมของประชาชนในการลมลางรัฐบาลท่ีช่ัวรายได”  และ ฌัง  ฌาคส  รุสโซ   ท่ีเห็นวามนุษยเกิด
มาเปนคนดี  มีเสรีและความเสมอภาค  สังคมตางหากท่ีทําใหคนช่ัวราย  กดขี่  รังแกกัน  คน
บางสวนจึงถูกกดเปนทาส  ในขณะท่ีผูแข็งแรงมีสิทธิมากมาย  สังคมจึงเปนตัวทําลายความดีท้ังปวง
ของมนุษย 2   ดวยอิทธิพลความคิดในยุคปรัชญาแสงสวางนี้เองจึงนําไปสูการปฏิวัติฝรั่งเศส  และมี
การประกาศใชปฏิญญาวาดวยสิทธิของมนุษยและพลเมือง ค.ศ.1789  การปฏิวัติฝรั่งเศสเปนการลุก
ขึ้นตอสูครั้งสําคัญของมนุษยชาติในการเรียกรองสิทธิ  เสรีภาพ  และศักดิ์ศรีแหงความเปนมนุษย

                                                             
2 จรัล ดิษฐาอภิชัย,  การปฏิวัติฝร่ังเศส1 : จากวันยึดคุกบาสตียถึงวันประหารชีวิตพระเจาหลุยสที่ 16 ค.ศ.1789-1793 

(กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพเบรน เซ็น, 2542), หนา 35-39.  
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ใหแกตน  แตในขณะเดียวกันก็เปนยุคมืดแหงสิทธิมนุษยชนของมนุษยชาติเชนเดียวกัน  เพราะ
ในขณะท่ีชาวฝรั่งเศสตางอางถึงเหตุผลของการปฏิวัติวาเพ่ือสิทธิ  เสรีภาพ  และความเสมอภาค 
ดังกลาว  การตัดสินและลงโทษฝายตรงขามนั้นกลับทําไปโดยอารมณท่ีรุนแรงของประชาชนชาว
ฝรั่งเศส  เหตุผลท่ีหยิบยกขึ้นมานั้นจึงดูตรงขามกัน  เม่ือปรากฏรางของผูเสียชีวิตจํานวนมากมาย
จากการตัดสินดวยอารมณอันไรเหตุผลในยุคดังกลาว  จนนํามาสูคํากลาวท่ีวา   “เปนความผิดของ
วอลแตร  เปนความผิดของรุสโซ3”               

นับแตการปฏิวัติฝรั่งเศสไดเกิดขึ้นนั้น  มนุษยชาติก็ยังพบกับสภาพสังคมท่ีเต็มไปดวยการ
กดขี่  การทําราย  และสงครามตางๆ  ดังกรณีสงครามโลกครั้งท่ี 1  และภายหลังเกิดสงครามโลก
ครั้งท่ี 2  ไดไมนาน อดีตประธานาธิบดี แฟรงคลิน ดี รูสเวลท   แหงสหรัฐอเมริกาไดประกาศ  
เสรีภาพขั้นพ้ืนฐานส่ีประการ เม่ือป ค.ศ.1941  วาเปนส่ิงท่ีเขามุงใหเกิดขึ้นทุกแหงในโลกนี้นั่นคือ  
เสรีภาพในการแสดงความคิดเห็น  การนับถือศาสนา  เสรีภาพจากความขาดแคลน  เสรีภาพจาก
ความหวาดกลัว   (แนวคิดนี้ไดปรากฏอยูในคําปรารภท่ีสองของปฏิญญาสากลฯ) คําประกาศ
เสรีภาพขั้นพ้ืนฐานส่ีประการดังกลาวถือเปนพัฒนาการดานสิทธิมนุษยชนท่ีตอเนื่องมาจนมีการ
กอตั้งองคการสหประชาชาติ  และมีการประกาศใชกฎบัตรแหงสหประชาชาติ   และนํามาสูการ
ประกาศใชปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน เม่ือวันท่ี  10  ธันวาคม  ค.ศ.1948  จนถึงปจจุบัน   
  การขบคิดและคนหาคําตอบใหกับมนุษยชนนับแตอดีตมาจนกระท่ังปจจุบัน  มนุษยชาติ
ตองผานสภาพความโหดรายตางๆ  โดยเฉพาะท่ีคุกคามชีวิตรางกายดังท่ีทราบกันดี  ไมวาจะเปน
สงครามท้ังหลายท่ีมีการประหัตประหารกันนับแตอดีตมา  การฆาลางเผาพันธุและทําลายคน
ตางชาติ  ตางภาษา  ตางศาสนา  ตางวัฒนธรรม  รวมถึงการจํากัดสิทธิเสรีภาพบางอยาง  ภาพ
เหตุการณดังกลาวไดปรากฏขึ้นอยางซํ้าไปซํ้ามาในประวัติศาสตรของมวลมนุษยชาติ  ท้ังในระดับ
ระดับประเทศและระดับสากล  เพียงแตวาความรุนแรงท่ีเกิดขึ้นในระดับสากลจะเปนท่ีรับรูและ
สะเทือนใจมนุษยชาติมากกวา  อยางไรก็ดีเม่ือไดขึ้นช่ือวาเปนมนุษยแลว  แมเพียงชีวิตเดียวตางก็มี
คาท้ังส้ิน  ท้ังนี้จะขอกลาวถึงความสําคัญของ สิทธิ เสรีภาพ เสมอภาค และภารดรภาพ จากนั้นจะ
นํามาวิเคราะหศึกษาเทียบเคียงกับหลักคําสอนของพระพุทธเจาในพระสุตตันตปฎก 

                                                             
3 เร่ืองเดียวกัน, หนา 39.  
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สิทธิ 

 สิทธินี้  มีความหมายท้ังสิทธิในชีวิต  รางกาย  และทรัพยสิน  ซ่ึงถูกสอดแทรกไวใน
ปฏิญญาสากลฯท่ีนํามาศึกษานี้  ดังคําปรารภท่ีสอง  ขอ 1  และขอ 5  ในขณะท่ีมีการกลาวถึงและ
รับรองสิทธิในปฏิญญาสากลฯซ่ึงมีลักษณะเปนหลักการ  แตในโลกแหงความเปนจริงนั้นจะพบวา
มีการละเมิดสิทธิมนุษยชนท้ังในระดับประเทศและระดับสากล ปญหาดานสิทธิมนุษยชน  (ใน
มุมมองเรื่องของสิทธิ)  ในประเทศจะพบวามีการละเมิดสิทธิมนุษยชนทางรางกายและชีวิต  เชน  

-อาชญากรรมตางๆ  ท่ีเกิดขึ้นในชีวิตประจําวัน ไมวาจะเปน  การปลน  จี้  ชิงทรัพย  ขมขืน  
รุมโทรม  ตอสตรีท้ังผูใหญและเด็ก   ทามกลางสภาพสังคมปจจุบันท่ีรุมเราไปดวยปญหาตางๆ  
สตรีท้ังหลายตางเส่ียงการถูกลวนลาม  อนาจาร  ขมขืน  รุมโทรม  ปญหาอาชญากรรมตางๆเหลานี้  
ทําใหเกิดการคุกคามทํารายรางกายอาจถึงขั้นบาดเจ็บสาหัส  หรือถึงขั้นเสียชีวิตอยางหลีกเล่ียงไมได    
และหากโชคดีไมถึงกับตองบาดเจ็บลมตายดังกลาวแตก็คงมีเปนสวนนอย  และสวนนอยท่ีวานี้ก็
ตองเผชิญกับความเจ็บปวดทางจิตใจ  ท่ียากจะลืมได  

 -ปญหาความรุนแรงในจังหวัดภาคใตตอนลาง  อาจกลาวไดวาความรุนแรงท่ีเกิดขึ้นตอ
ทรัพยสิน  ชีวิต  รางกาย  และจิตใจ  ของผูคนท่ีอาศัยอยูในพ้ืนท่ีดังกลาว  ท้ังฝายผูกอความไมสงบ 
และฝายเจาหนาท่ีรัฐตางมีสวนในการละเมิดสิทธิมนุษยชนดวยกันท้ังสองฝาย  ท่ีนาเสียใจก็คือ
นักบวชท่ียึดม่ันในคําสอนท้ังภิกษุสงฆ  และมุสลิม  ตางถูกคุกคามและทํารายชีวิต  รางกาย  
โดยเฉพาะตางบอบชํ้าทางจิตใจท้ังสองฝาย 

 -ปญหาการใชความรุนแรงของเจาหนาท่ีรัฐ  ไมวาจะเปนวิธีปฏิบัติตอผูตองโทษในเรือนจํา
ท่ีบางคนตองถูกคุมขังดวยปญหาสภาพทางเศรษฐกิจท่ีแรนแคน  หรือดวยความจําเปนในการ
ปกปองรักษาชีวิตของตนเองและครอบครัว  รวมถึงผูท่ีตองโทษโดยความผิดพลาดของเจาหนาท่ีท่ี
จับกุมโดยไมพิสูจนใหชัดเจนเสียกอนวาเขาเหลานั้นเปนอาชญากรอยางแทจริงหรือเปนแพะ และ
การใชวิธีสอบปากคําเคนความจริงจากผูถูกจับกุมท่ีผิดศีลธรรมและผิดกฎหมาย  บุคคลเหลานี้ไมถือ
วาเปนอาชญากรท่ีแทจริง  แตเม่ือถูกคุมขังก็อาจไดรับการปฏิบัติจากเจาหนาท่ีรัฐอยางไมเหมาะสม  
รวมถึงถูกทําราย  ขมขู  แยงชิงอาหาร  เงินทอง  ท่ีญาติไดนํามาฝากให  จากบรรดานักเลงเรือนจําท่ี
มีความสนิทสนมกับเจาหนาท่ีเรือนจํา  โดยแลกเปล่ียนกับการเปนหูเปนตาควบคุมนักโทษแทนตน  
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นอกจากนี้ยังปรากฏปญหาการหายสาบสูญอยางไรความยุติธรรม  ดังกรณีทนายสมชาย  และการ
ฆาตัดตอนผูบริสุทธ์ิท่ีไมมีสวนเกี่ยวของกับการคายาเสพติด4  เปนตน    

เสรีภาพ  

 เสรีภาพหรืออิสรภาพดังปรากฏในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ค.ศ.1948  ท่ีนํามา
ศึกษานี้ ไดมีการบัญญัติหลักการวาดวยเสรีภาพ (หรืออิสรภาพ)  สอดแทรกไวหลายแหงดวยกัน  ดัง
คําปรารภท่ีสอง  ขอ 2 (1)  ขอ 18  และทามกลางปญหาดานสิทธิมนุษยชน  (ในมุมมองเรื่องของ
เสรีภาพ)  จะพบวา  การใชเสรีภาพในการแสดงความคิดเห็นดังกรณีการชุมนุมแสดงความคิดเห็น
ของผูชุมนุมเส้ือเหลือง  เส้ือแดง  กลุมเกษตรกรท่ียากจน  ผูชุมนุมประทวงฯลฯ โดยเฉพาะการ
แสดงความคิดเห็นทางการเมืองนั้น  มักจะถูกจํากัดบทบาท รวมถึงถูกปราบปรามอยางหนักจาก
ผูปกครองท้ังหลาย  โดยการประกาศใชหลักการหามแทรกแซงกิจการภายในแหงสิทธิเอเชีย  และ
การอางเรื่องของความม่ันคงภายในตางๆ  ดังกรณีนําไปเช่ือมโยงกับเรื่องของการกอการราย  เรื่อง
ของความม่ันคงตางๆ  เปนตน 

ความเสมอภาค 

 หลักการเรื่องความเสมอภาคนี้   ถูกสอดแทรกไวในปฏิญญาสากลฯท่ีนํามาศึกษา  เชนขอ 1  
ขอ 2 (1)   และขอ 18  ความเสมอภาคนี้คือการคํานึงถึงความเทาเทียมกันโดยไมแบงแยก เช้ือชาติ  
ผิว  เพศ  ภาษา  ศาสนา ฯลฯ  แตปญหาดานสิทธิมนุษยชน  ตองพบกับปญหาความแตกตางทางดาน
เศรษฐกิจ  สังคม  และการเมือง  ท่ีมีการเลือกปฏิบัตริะหวางคนยากจนกับคนร่ํารวย  การทุจริตคด
โกงในระบบการเมืองและระบบราชการทําใหเกิดการเลือกปฏิบัติตางๆ  การเอาเปรียบแรงงาน
ตางชาติจากประเทศเพ่ือนบาน รวมถึงแรงงานไทยบางคนดวยสภาพความเปนอยู  ช่ัวโมงการ
ทํางาน  และคาจางท่ีไมเปนไปตามมาตรฐาน      

 

 

                                                             
4 พระไพศาล วิสาโล,  สันติวิธี วิถีแหงอารยะ (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพมูลนิธิโกมลคีมทอง, 2549), หนา 218. 
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ภารดรภาพ 

สวนท่ีจะนํามาวิเคราะหกับคําสอนของพระพุทธเจาอันวาดวยภารดรภาพนี้ไดปรากฏ
สอดแทรกอยูในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ค.ศ.1948  ดังคําปรารภท่ีหนึ่ง และขอ 1 การ
ตระหนักในภารดรภาพนี้  ถือเปนสิทธิของประชาชนในลําดับท่ีสามท่ีมีการกลาวถึงกัน  โดยกอน
หนานี้  สิทธิมนุษยชนจะมุงเนนในสิทธิพลเมืองและการเมือง ท่ีเสนอมิใหรัฐเขาแทรกแซงเสรีภาพ
และอิสรภาพของบุคคล  กับสิทธิทางเศรษฐกิจ  สังคม  และวัฒนธรรม  ท่ีเสนอใหมุงเนนในสภาพ
ความเปนอยู  การศึกษา  การรักษาพยาบาล  แตก็ถูกจํากัดดวยการขึ้นอยูกับนโยบายของรัฐบาล  
ในขณะท่ีสิทธิในสวนท่ีสามนี้เปนการตระหนักและเปดพ้ืนท่ีใหกับสิทธิตางๆท่ีหลากหลายกวาใน
อดีต เชน  สิทธิเอเชีย  การตระหนักในเรื่องของธรรมชาติและส่ิงแวดลอม  สิทธิของเพศท่ีสามใน
กลุมบุคคลท่ีมีพฤติกรรมรักรวมเพศท้ังหลาย  สิทธิของคนชายขอบ  กลุมชาติพันธุกรณีชาวเขาท่ีอยู
มาแตดั้งเดิม  เปนตน    

ถึงแมจะมีการเรียกรองสิทธิใหมๆเหลานี้แตในทางปฏิบัตหิลักภารดรภาพนี้ก็มักถูกเพิกเฉย  
รวมถึงถูกคุกคามชีวิตรางกายจากการเรียกรองสิทธิดังกลาว  เชนสิทธิเอเชียท่ีบรรดาชาติเอเชีย
นําเสนอเพ่ือเรียกรองสิทธิของตนในเวทีโลกแทนการถูกกําหนดจากชาติตะวันตก  แตในทางปฏิบัติ
ชาติเอเชียท้ังหลายท่ีเรียกรองสิทธิเอเชียใหแกตนนั้น  ตางก็กระทําการตางๆในการทําลายสิทธิ
มนุษยชนเชนกัน  ดวยหลักการหามแทรกแซงกิจการภายในของตน  แมจะถูกสังคมโลกประณาม
การละเมิดสิทธิมนุษยชนในประเทศเอเชียนั้นๆ5  สวนสิทธิดานส่ิงแวดลอมก็พบกับปญหาความไม
ใสใจจากผูนํารัฐบาลและระบบราชการ  โดยเฉพาะหากโครงการนั้นๆรัฐมีผลไดผลเสียเปนจํานวน
เงินมหาศาล  จนนํามาสูการเพิกเฉยซ่ึงถือเปนการสนับสนุนการละเมิดสิทธิมนุษยชนโดยออม  หรือ
กรณีของการยิง  การทํารายแกนนํา  รวมถึงตอผูนําชุมชนท้ังหลายท่ีลุกขึ้นตอสูคัดคานโครงการ
ตางๆของภาคเอกชนและภาครัฐ   

กลุมชาติพันธุเชนกรณีชาวเขาก็เชนกัน  แมจะเกิดและอยูในประเทศไทยมาแตดั้งเดิม แต
หลายคนก็อาจไมไดรับการรับรองในสิทธิ สถานภาพตางๆเชนสัญชาติ ในขณะท่ีกลุมชาติพันธุอ่ืนๆ 
                                                             

5 ศรีประภา เพชรมีศรี, “แนวคิดเกี่ยวกับสิทธิมนุษยชน,”  ใน แนวคิดทางการเมืองและสังคม หนวยที่ 8-15, พิมพคร้ังที่ 4  
(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, 2550), หนา  176. 
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เชนชาวเหนือ ชาวตะวันออกเฉียงเหนือ  ชาวใต  ชาวกลาง  ชาวจีน  ชาวอาหรับ  ชาวฝรั่ง ชาวญี่ปุน 
ฯลฯ  กลับไดรับการรับรองในสิทธิและสถานภาพภายใตคําวาไทย (สัญชาติไทย) รวมกัน  กลุมคน
เรรอนท้ังหลายก็เชนกันโดยเฉพาะท่ีตองอาศัยหลับนอนตามซอกหลืบในเมืองหลวงอยางอนาถา  
และประทังชีพดวยการหาเศษอาหารทาน  โดยปราศจากการดูแลจากผูแทนราษฎรท่ีมักจะพูดวาตน
เปนผูดูแลประชาชน  ซํ้ารายกวานั้นคนเหลานี้กลับถูกเมินเฉยใหหายไปจากสิทธิแหงความเปน
พลเมืองไทย    

นอกจากนี้ชุมชนแออัดท้ังหลาย  ท่ีอาจถูกบางคนดูถูกเหยียดหยามวาเปนแหลงอาชญากร  
อาชญากรรม  สกปรก  เกียจคราน  มีการตรวจคนจับกุมบอยครั้ง  และอาจไมเปนไปตาม
กระบวนการยุติธรรม  ในขณะท่ีกลับช่ืนชมชุมชนของผูมีฐานะดีท้ังหลายวา  เปนชุมชนท่ีเจริญแลว   
โดยไมมีการเขาตรวจคนบาน  หาส่ิงผิดกฎหมายตางๆ อยางท่ีกระทําตอชุมชนแออัดและคนยากจน  
ท้ังท่ีความเปนจริงแลวทุกสังคมมีท้ังคนดีและคนไมดี  พระพุทธเจาเองไดปฏิบัติตนเปนแบบอยาง
ในการไมตัดสินความเปนคนท่ีชาติกําเนิด สถานภาพฯลฯ  ดังปรากฏในอัคคัญสูตร  เรื่องวาเสฏฐะ 
ภารทวาชะ (ทีฆนิกาย  ปาฏิกวรรค ฉบับอรรถกถาท่ี 15)  ท่ีไดกลาววาการกระทําคือเครื่องตัดสินวา
คนนั้นคือคนดีหรือไม  ไมใชตัดสินกันท่ีชาติกําเนิด  ไมวาวรรณะไหนก็มีท้ังคนดีและคนไมดี  
ดังนั้นเม่ือนําคําสอนมามองภาพสังคมท่ีเปนอยู  ภายใตวัฒนธรรมบริโภคนิยม  ท่ีตางแขงขันกันเพ่ือ
เกียรติยศช่ือเสียง  อันอาจทําใหเกิดการยกยองความเปนคนท่ีฐานะ  ตําแหนง  ชาติสกุล ฯลฯ  โดย
ไมไดมองอยางรอบคอบวาคนมีโอกาสฯลฯ กับคนไรโอกาส ฯลฯ มีบริบทท่ีถูกมองอยางไร  เชนผู
มีฐานะดี  ผูท่ีเปนขาราชการ  เปนนักการเมือง  เบ้ืองหลังบางคนก็อาจเปนคนท่ีคายาเสพติด บุคคล
ดังกลาวหรือคนในครอบครัวก็อาจเปนผูท่ีมีพฤติกรรมเสพยาเสพติด  คามนุษย  บังคับสตรีมา
คาประเวณี  เปดสถานบริการ  ทุจริตคดโกง  กดขี่คาจางและสภาพความเปนอยูของแรงงาน  ตัดไม
ทําลายปา  ทําผิดวินัยจราจร  ปลอยเงินกูโหด  ฉอโกงท่ีดิน  ตั้งซุมมือปนไวฆาคนอยางไมเกรงกลัว
กฎหมายและบาปกรรม  เก็บเงินคาหัวแรงงานท่ีไปทํางานตางประเทศในจํานวนท่ีสูงมากอยาง
เลือดเย็นไรความเมตตา  การไมดูแลสภาพชีวิตความเปนอยูของแรงงานไทยท่ีตองทํางาน
ตางประเทศอยางยากลําบาก  ในขณะท่ีดูแลนักเรียนนักศึกษา นักธุรกิจ  อภิสิทธิชน คนมีฐานะ
ท้ังหลาย ท่ีไปเรียนทําธุรกิจหรือพักอาศัยตางประเทศเปนอยางด ี เปนตน สถานภาพและภาพลักษณ
ภายนอกเหลานี้  อาจทําใหเกิดการเลือกปฏิบัติ  คือเกิดการคิดดี  มองดี  ปฏิบัติดี กับผูมีสถานะภาพ
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ในสังคม  ขณะท่ีมีอคติ  คิดในทางไมดี  ปฏิบัติไมดี กับผูท่ีไรสถานะภาพทางสังคมอยางกรณีคน
ยากจน  คนท่ีอาศัยในชุมชนแออัด  คนเรรอน เปนตน  โดยไมไดนําคําสอนและการประพฤติอัน
เปนแบบอยางของพระพุทธเจามาปฏิบัติดวยความจริงใจ  

จากแนวคิดสิทธิมนุษยชนท่ีประกอบดวย  สิทธิ  เสรีภาพ  เสมอภาค  และภารดรภาพ ได
สอดแทรกอยูในปฏิญญาสากลฯ  ซ่ึงผูศึกษาจะนํามาศึกษานี้เปนสวนท่ีวาดวยสิทธิพลเมืองและ
การเมือง  ตั้งแตคําปรารภถึงขอท่ี 21  เม่ือนํามาศึกษาเทียบเคียงกับพระสูตรแลวพบวามีความ
สอดคลองกบัปฏิญญาสากลฯ ตามคําปรารภท่ีหนึ่ง คําปรารภท่ีสอง ขอ 1 ขอ2 (1) ขอ 5 และขอ18   
และเม่ือนําเหตุการณเรื่องราวตางๆมารอยเรียงโดยเฉพาะปญหาดานสิทธิมนุษยชนท่ียังคงประสบ
ตั้งแตอดีตถึงปจจุบัน เม่ือนํามาศึกษาเทียบเคียงกับพระสูตร  ผูศึกษาไดพบวาเหตุการณในสมัย
พุทธกาลและเหตุการณสิทธิมนุษยชนในสังคมปจจุบันตางเผชิญกบัปญหาตางๆอันสามารถจะนํามา
ศึกษาเทียบเคียงกันได   ซ่ึงพระพุทธเจาเองก็ไดตรัสสอนในลักษณะของการใหคํานึงถึงสิทธิ
มนุษยชน  ท่ีตระหนักถึงสิทธิ  เสรีภาพ  ความเสมอภาค  ภารดรภาพ  และเกียรติศักดิ์ศรีแหงความ
เปนมนุษย  ในงานศึกษานี้ไดนําแนวคิดสิทธิมนุษยชนตามท่ีมีบัญญัติในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิ
มนุษยชน ค.ศ.1948 มาศึกษาเทียบเคียงศึกษากับหลักคําสอนของพระพุทธเจา  ตามท่ีบัญญัติไวใน
พระสูตร  โดยจะขอแยกวิเคราะหเปนสองสวนคือสวนท่ีสอดคลองกับสวนท่ีอาจไมสอดคลองกับ
แนวคิดสิทธิมนุษยชน      
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วิเคราะหผลการศึกษาในสวนที่สอดคลองกับแนวคิดสิทธิมนุษยชน  
1.สิทธิ   

คําปรารภท่ีสอง  “โดยไมนําพาและเหยียดหยามตอมนุษยชน  ยังผลใหมีการกระทําอยางปา
เถ่ือน  ซ่ึงเปนการละเมิดมโนธรรมของมนุษยชาติอยางรายแรง  และไดมีการประกาศวา  ปฏิญญา
สูงสุดของสามัญชน  ไดแกความตองการใหมนุษยมีชีวิตอยูในโลก  ดวยอิสรภาพในการพูด  และ
ความเช่ือถือ  และอิสรภาพพนจากความหวาดกลัว  และความตองการ”  

ขอ 1  “มนุษยท้ังหลายเกิดมามีอิสระ  และเสมอภาคกันในเกียรติศักดิ์  และสิทธิ  ตางมี
เหตุผลและมโนธรรม  และควรปฏิบัติตอกันดวยเจตนารมณแหงภารดรภาพ” 

ขอ 5  “บุคคลใดๆ  จะถูกทรมาน  หรือไดรับผลปฏิบัติ  หรือการลงโทษท่ีโหดรายผิด
มนุษยธรรม  หรือต่ําชาไมได” 

จากการศึกษาเทียบเคียง  พบคําสอนท่ีมีความสอดคลองกับแนวคิดสิทธิมนุษยชนตาม
ปฏิญญาสากลฯ  อันสอดแทรกแนวคิดในเรื่องของสิทธิ เชนสิทธิในชีวิต  รางกาย  และทรัพยสิน  
ปรากฏตามพระสูตรดังนี้  

 พรหมชาลสูตร   วาดวยจุลศีล 

คําสอนนี้แสดงใหเห็นถึงความสอดคลองกับแนวคิดสิทธิมนุษยชน ตามคําปรารภท่ีสอง 
และขอท่ี 5 ในปฏิญญาสากลฯ  ดวยคํากลาวท่ีพระพุทธเจาไดกลาววาหากมีใครคิดจะสรรเสริญ
พระพุทธเจาแลว  เพียงแคสรรเสริญการปฏิบัติตนของพระพุทธเจาในจุลศีล  ซ่ึงเปนเรื่องพ้ืนฐานก็
เพียงพอท่ีจะสรรเสริญแลว  โดยตัวอยางจุลศีลท่ียกมาศึกษาคือ  การเวนจากการฆาสัตว  วางอาวุธ  
มีเมตตากรุณาตอสัตวท้ังปวง  (จุลศีลขอ 1)  และการไมฆาฟน  จองจํา  ปลนจี้ ชิง ทําราย ผูอ่ืน (จุล
ศีล ขอ 2)  คํากลาวของพระพุทธเจาท่ีแสดงใหเห็นถึงการประพฤติปฏิบัติตามจุลศีลดังกลาว  แสดง
ใหเห็นถึงการหยุดการกระทําอันเปนการละเมิดในทรัพยสินของผูอ่ืน คือการไมปลนจี้ชิงทรัพย  ซ่ึง
จะทําใหเกิดความไมปลอดภัยในทรัพยสินของตนเอง  และอาจนํามาซ่ึงการทํารายรางกายเจาของ
ทรัพยสินท้ังหลายได   นอกจากนี้ยังเปนการแสดงใหเห็นวาพระพุทธเจานั้นไดหยุดการกระทําโดย
การไมฆาสัตว  วางอาวุธ  ไมฆาฟน  จองจํา  ผูอ่ืน  และมีเมตตากรุณาตอสัตวท้ังปวง  การไมจองจํา 
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แสดงใหเห็นถึงการไมกักขัง หนวงเหนี่ยวอันเปนการละเมิดสิทธิในรางกาย  การวางอาวุธ  การไม
ฆาฟน  การไมฆาสัตว  ก็แสดงใหเห็นถึงการวางอาวุธท้ังหลายท่ีใชในการนําไปทํารายผูอ่ืน  เพ่ือท่ี
ผูคนจะไดอยูอยางปลอดภัยไมตองกลัววาจะมีผูใดหยิบอาวุธขึ้นมาทํารายกัน  การไมฆาฟนและการ
ไมฆาสัตว  ถือเปนการแสดงถึงการคํานึงและเคารพในสิทธิแหงการมีชีวิตอยู  สิทธิในชีวิตรางกาย  
โดยไมตองถูกกระทําตอกันอยางปาเถ่ือน  อันอาจนํามาซ่ึงการส้ินสุดสิทธิแหงความเปนมนุษยนั่น
คือเสียชีวิตในท่ีสุด  คําสอนของพระพุทธเจาถึงการประพฤติปฏิบัติตนเปนแบบอยางซ่ึงผูอ่ืน
สามารถนําไปสรรเสริญได  ตามจุลศีลขอท่ี 1 และจุลศีลขอท่ี 2 ในพรหมชาลสูตรดังกลาว  จึงแสดง
ใหเห็นถึงความสอดคลองกับแนวคิดสิทธิมนุษยชน  ตามคําปรารภท่ีสองในปฏิญญาสากลฯ  ในการ
ไมนําพาและเหยียดหยามตอมนุษยชน  ยังผลใหมีการกระทําอยางปาเถ่ือน  ซ่ึงเปนการละเมิดมโน
ธรรมของมนุษยชาติอยางรายแรง...และอิสรภาพพนจากความหวาดกลัว  และความตองการ  และ
สอดคลองตาม ขอ 5 ของปฏิญญาสากลฯ   ในการประพฤติตนไมใหผูคนตองถูกปฏิบัติ  ถูกทรมาน  
หรือถูกลงโทษ  ท่ีโหดรายผิดมนุษยธรรมหรือต่ําชา 

สามัญญผลสูตร     

เหตุการณในบริบทการเมืองการปกครองของสังคมอินเดียในสมัยพุทธกาลนั้น  แมวาการ
เขนฆาเพ่ือแยงชิงราชสมบัติภายในประยูรญาติจะถือเปนเรื่องปกติในสมัยนั้น   แตการท่ี
พระพุทธเจาไดกลาวถึงการฆาพระบิดาของพระเจาอชาตศัตรูวาเปนบาปท่ีหนัก  แมจะไดฟงธรรม
จากพระพุทธเจาโดยตรงก็ไมอาจลางบาปนั้นได  เม่ือนําคําสอนนี้มาวิเคราะหและเม่ือศึกษา
รายละเอียดของเหตุการณการฆาบิดาตนเองโดยพระเจาอชาตศัตรูดวยวิธีการอันทารุณโหดรายนั้น  
จะเปนคําสอนท่ีสอดแทรกแนวคิดสิทธิมนุษยชนในการสอนใหผูอ่ืนไดปฏิบัติตอบิดา อันเปนพระ
พรหมของบุตร หรือบุพการีผูใหกําเนิด  อยางมีมนุษยธรรมและมีความกตัญูกตเวที  เพราะการท่ี
เราจะตระหนักตอสิทธิมนุษยชนของผูอ่ืนนั้น  พึงเริ่มจากภายในครอบครัวของเราเอง  เริ่มจาก
บุพการีของเราเอง  เม่ือเรามีจิตใจท่ีมีเมตตากรุณามีความรักมอบใหแกกัน  เราก็จะมอบส่ิงนั้นใหกับ
คนอ่ืนท่ีอยูนอกครอบครัวตอไปเชนกัน  คําสอนและเรื่องราวท่ีพระเจาอชาตศัตรูกระทําการทารุณ
ตอบิดาจึงมีความสอดคลองกับแนวคิดสิทธิมนุษยชน  ตามคําปรารภท่ีสองในปฏิญญาสากลฯ วาไม
พึงกระทําตอกันดวยการกระทําอยางปาเถ่ือน  ซ่ึงเปนการละเมิดมโนธรรมของมนุษยชาติอยาง
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รายแรง...และอิสรภาพพนจากความหวาดกลัว   นอกจากนี้ยังสอดคลองกับขอท่ี 5 ในปฏิญญาสากล
ท่ีไมใหบุคคลใดๆตองถูกปฏิบัติ  ถูกทรมาน  ถูกลงโทษ  อยางโหดรายผิดมนุษยธรรมหรือต่ําชา  
ดังท่ีพระเจาอชาตศัตรูไดกระทําการลงโทษ  และทรมานบิดาตนเองดวยการส่ังใหมีการผาเทาของ
บิดาแลวทาดวยเกลือ และยางดวยถานไฟรอนๆ  จนบิดาเสียชีวิตอยางทุกขทรมาน  เพียงเพ่ือหวังใน
ราชสมบัติ  ท้ังๆท่ีบิดาไดมอบใหพระเจาอชาตศัตรูแลว  แตก็เกิดความกลัว (ตามคํายุยงของพระ
เทวทัต) วาบิดาตนจะเรียกเอาคืนกลับไป   การกระทําดังกลาวจึงแสดงใหเห็นวาขนาดบุพการีใน
ครอบครัวตนเอง ยังละเมิดสิทธิมนุษยชนในชีวิตและรางกายได  นับประสาอะไรกับผูอ่ืนท่ีไมใช
เครือญาติของตน  จะรอดพนจากการละเมิดสิทธิมนุษยชนไปได   

มหาปรินิพพานสูตร  เรื่องพระเจาอชาตศัตรูประสงคปราบแควนวัชชี     

คําสอนของพระพุทธเจาท่ีกลาวถึงแควนวัชชีวายึดถืออปริหานิยธรรม 7 ประการนั้น  ไมวา
เหตุการณนี้วัสสการพราหมณจะแจงแกพระพุทธเจาเฉยๆ  หรือจะเปนการขอใหแสดงความเห็น
เกี่ยวกับการท่ีพระเจาอชาตศัตรูจะยกกองทัพไปปราบแควนวัชชีตามท่ีมีการถกเถียงกันอยูก็ตาม  
ประเด็นนี้ผูศึกษาจะไมขอกลาวถึง  เพราะเห็นวาสาระสําคัญอยูท่ีเหตุการณนี้จบลงโดยไมเกิดการสู
รบกัน  แควนท้ังสองตางไมตองเสียเลือดเนือ้  จริงอยูแมแควนมคธจะเปนแควนใหญและมีอํานาจ
ปกครองแควนเล็กๆท้ังหลาย  แตการท่ีพระเจาอชาตศัตรูเปล่ียนใจไมบุกแควนวัชชีนั้น  แสดงให
เห็นถึงความเคารพนับถือตอพระพุทธเจาเปนอยางมาก   คําสอนนี้สามารถนํามาปรับใชกับบรรดา
ผูปกครองท้ังหลายในการดําเนินนโยบายท่ีตองเกี่ยวของกับประเทศตางๆวา  จะตองคิดพิจารณา
อยางถ่ีถวนกอนวาประเทศท่ีมีความขัดแยงจนถึงขั้นจะทําสงคราม  วาสงครามใชทางเลือกแรกจริง
หรือ  นอกจากนี้ยังสามารถนําคําสอนนี้มาปรับใชในระดับบุคคลไดเชนกัน  การท่ีบุคคลท้ังหลาย
ดําเนินวิถีชีวิตอยูในสังคมนั้นก็อาจมีการกระทบกระท่ังกัน  จนอาจนําไปสูการทํารายกันโดยเฉพาะ
จะทําใหเกิดการละเมิดสิทธิในชีวิตและรางกายกันขึ้น  แบบอยางคําสอนท่ีสอดแทรกแนวคิดสิทธิ
มนุษยชนดังกลาวจึงทําใหเกิดสันติภาพขึ้นโดยไมตองมีการทะเลาะ  ทําราย  เขนฆากัน  อัน
สอดคลองกับคําปรารภท่ีสอง ในปฏิญญาสากลฯ ท่ีวา  “โดยไมนําพาและเหยียดหยามตอมนุษยชน  
ยังผลใหมีการกระทําอยางปาเถ่ือน  ซ่ึงเปนการละเมิดมโนธรรมของมนุษยชาติอยางรายแรง...และ
อิสรภาพพนจากความหวาดกลัว”   
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กูฏทันตสูตร  เรื่องกูฎทันตพราหมณ   

คําสอนในกูฏทันตสูตรนี้ แสดงใหเห็นถึงบริบทศาสนาความเช่ือของอินเดียในสมัย
พุทธกาล  ท่ีผูคนในสมัยนั้นตางยึดถือคัมภีรพระเวท  มีการบูชานับถือเทพเจาท้ังหลาย  เพ่ือสวด
ออนวอน  เพ่ือขอโชคลาภ  เพ่ือขอความคุมครอง ฯลฯ  สุดแทแตจะขอกัน  การสวดออนวอนเทพ
เจานั้นมีการกระทําพิธีบูชายัญรวมดวย  โดยมีพราหมณท่ีผูคนตางเช่ือวาเปนผูวิเศษท่ีเปนส่ือกลาง
สามารถติดตอกับเทพเจาได  การบูชายัญท้ังหลายมีตั้งแตถวายดวยเครื่องหอม  ดอกไม  ขาวปลา
อาหาร  ขนม  นม  เนย  ส่ิงมีชีวิตนอยใหญเชนไก  สุกร  แพะ  โค  (ภายหลังเกิดลัทธิฮินดู  โคจึง
ไดรับการยกยองเพราะถือวาเปนสัตวพาหนะของพระอิศวร)  จนกระท่ังมีการบูชายัญดวยชีวิต
มนุษย  การบูชายัญดวยเครื่องเซนท้ังหลายโดยเฉพาะดวยชีวิตของสัตวนั้น  แสดงใหเห็นถึงการ
ละเมิดสิทธิทางรางกายและชีวิต  เพราะสัตวท้ังหลายนั้นตองถูกทรมานและฆาอยางทารุณเพ่ือ
สังเวยเทพเจา   ในขณะท่ีผูคนในสมัยนั้นตางเช่ือถืออํานาจเรนลับของเทพเจาท้ังหลายอยางเล่ือน
ลอย  พระพุทธเจาไดสอนและพยายามเปล่ียนวิธีคิดของผูคนเหลานั้น  ดวยคําสอนท่ีสอดแทรก
แนวคิดสิทธิมนุษยชนในการคํานึงถึงสิทธิในรางกายและชีวิตของสัตวท้ังหลาย  และไดสอนดวย
หลักความเปนเหตุเปนผล  ใหเกิดการกระทําอันจะนํามาซ่ึงการปฏิบัติท่ีไมเล่ือนลอยไรจุดหมายแต
กลับไดบุญกุศลยิ่งใหญกวา  นั่นคือสอนใหใชวิธีสังคมสงเคราะหแทน  หรือการใหทานแกผูยากไร  
การใหทานดวยการปลอยชีวิตของสัตวท้ังหลายท่ีจะตองจบชีวิตลงดวยความทุกขทรมานจากการ
บูชายัญ  คําสอนตางๆเหลานี้จึงมีความสอดคลองกับแนวคิดสิทธิมนุษยชนตามปฏิญญาสากลฯ  
ดวยการสอนใหมนุษยนั้นไมพึงกระทําในส่ิงท่ีปาเถ่ือนอันละเมิดมโนธรรม หรือจะนํามาซ่ึงความ
หวาดกลัว  (คําปรารภท่ีสอง)  และไมใหมีการถูกกระทํา  ถูกทรมาน  หรือถูกลงโทษ  ท่ีโหดรายผิด
มนุษยธรรมหรือต่ําชา  (ขอ 5)  คําสอนดังกลาวจึงเปนรากฐานในการเปล่ียนแปลงวิธีคิดและวิธี
ปฏิบัติท่ีมองการเขนฆา  การสังเวยดวยชีวิตวาเปนเรื่องปกติธรรมดา  ใหเปนเรื่องท่ีไมธรรมดาและ
เปนเรื่องท่ีพึงละเวน  อันจะนํามาซ่ึงการเคารพสิทธิในรางกายและชีวิต   
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สักกปญหสูตร เรื่องทาวสักกะกับปญจสิขคนธรรพบุตร   

 คําสอนของพระพุทธเจาในการตอบปญหาธรรมกับทาวสักกะ วาเหตุใดมนุษย  อสูร  นาค  
คนธรรพ  และสัตวท้ังหลายจึงมีเวรหรือการกระทบกระท่ังกัน  ทําไมจึงมีอาชญาหรือการเขนฆากัน  
ทําไมจึงมีขาศึกหรือความเปนศัตรูตอกัน  และทําไมจึงมีความพยาบาทหรือความแคนตอกัน  ซ่ึง
พระพุทธเจาไดตอบปญหาดังกลาว โดยกลาววาท้ังหมดเกิดขึ้นเพราะความริษยา  ความตระหนี่  ซ่ึง
ความริษยาและตระหนี่นี้เกิดจากอารมณอันเปนท่ีรักและไมรัก  อันเกิดมาจากความพอใจหรือกิเลส
อีกทีหนึ่ง  โดยความพอใจนี้เกิดมาจากความวิตกหรือความตรึกนึกคิดท่ีสนองตัณหาและทิฐิ  ความ
วิตกนี้เกิดมาจากปปญจธรรมหรือกิเลสเครื่องเนิ่นชาอีกทีหนึ่ง  การท่ีจะดับปปญจธรรมหรือกิเลส
เครื่องเนิ่นชานี้ก็โดยการไตรตรองใหถ่ีถวนกอนวา  อะไรท่ีควรเสพและอะไรท่ีไมควรเสพโดย
คํานึงถึงความยินดี  ความเปนทุกข  และความรูสึกไมทุกขไมสุขรวมดวย  โดยเฉพาะควรเสพในส่ิง
ท่ีทําใหอกุศลธรรมเส่ือม แตกุศลธรรมเจริญขึ้น   

  คําสอนในพระสูตรดังกลาวจึงมีความสอดคลองกับคําปรารภท่ีสอง  “โดยไมนําพาและ
เหยียดหยามตอมนุษยชน  ยังผลใหมีการกระทําอยางปาเถ่ือน  ซ่ึงเปนการละเมิดมโนธรรมของ
มนุษยชาติอยางรายแรง  และไดมีการประกาศวา  ปฏิญญาสูงสุดของสามัญชน  ไดแกความตองการ
ใหมนุษยมีชีวิตอยูในโลก  ดวยอิสรภาพในการพูด  และความเช่ือถือ  และอิสรภาพพนจากความ
หวาดกลัว  และความตองการ”  และขอ 1 “มนุษยท้ังหลายเกิดมามีอิสระ  และเสมอภาคกันใน
เกียรติศักดิ์  และสิทธิ  ตางมีเหตุผลและมโนธรรม  และควรปฏิบัติตอกันดวยเจตนารมณแหงภารดร
ภาพ”  ดวยหลักคําสอนท่ีสอดแทรกแนวคิดสิทธิมนุษยชนนี้  มีการกลาวถึงปญหาและท่ีมาของการ
ทําราย การเขนฆา การพยาบาท การเปนศัตรูตอกัน วามาจากกิเลสโดยสอนใหคิดและไตรตรองใน
การใชชีวิตอยางมีเหตุผลและมีมโนธรรม  เชนความยินดี  (โสมนัส)  หากเรายินดีตอเพ่ือนมนุษยบน
โลกนี้ โดยไมแบงแยกสีผิว เพศ ภาษา ศาสนา แลว ทุกคนบนโลกนี้จะรักใครและยินดีตอกัน ใน
สวนของความเปนทุกข(โทมนัส)เอง หากเราเสียใจ ตอชะตากรรมของมนุษยชาติแลว เราจะ
ตระหนักในความเจ็บทุกข ลําบากของมนุษยชาติ และจะชวยเหลือเขาเหลานั้นใหพนจากความทุกข
ยาก ในสวนของการวางเฉย (อุเบกขา) ก็เชนกัน หากเรานํามาปรับใชในชีวิตประจําวัน เชนการ
สูญเสียญาติมิตรคนรูจักแลว เราจะเขาใจในชีวิตวา การเกิด แก เจ็บ ตาย เปนวัฏจักรชีวิต ท่ีทุกคน
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ตองพบเจอ ซ่ึงจะทําใหเราใชชีวิตอยูบนความไมประมาท รูจักใชชีวิตอยางมีเหตุผลและมโนธรรม 
เคารพในสิทธิ เสรีภาพ ความเสมอภาค โดยเฉพาะเกียรติ์และศักดิ์ศรีแหงความเปนมนุษย ดังท่ีทาว
สักกะไดตระหนักในภายหลังวา ชัยชนะท่ีไดมาจากการทําสงคราม และการใชอาวุธทําลายชีวิตกัน 
เปนส่ิงท่ีผิด  หากเราดูสภาพความเปนไปของสังคมไทยและสากล จะพบวามนุษยชาติทุกวันนี้มีการ
แขงขันกัน มีการทําลายลางกัน ท้ังในทางเศรษฐกิจ การเมือง และความม่ันคง เพราะมนุษยท้ังหลาย
ยังไมสามารถใชเหตุผลและมโนธรรม ในการดําเนินชีวิตและปฏิบัติตอกัน ภาพความรุนแรงตางๆท่ี
ปรากฏออกมาจึงมีอยางตอเนื่อง เชนปญหาความยากจน อาชญากรรม  สงคราม การฆาลางเผาพันธุ 
ฯลฯ ท้ังในและตางประเทศเปนคําตอบไดอยางดีวามนุษยชาติมีพัฒนาการดานศีลธรรมมากนอยแค
ไหน ท้ังนี้หากเรานําหลักคําสอนในพระสูตรนี้มาปฏิบัติยอมนํามาซ่ึงการตระหนักรูวาดวยความรัก 
และการปฏิบัติท่ีดีตอกัน จะนํามาซ่ึงความสงบและความมีภารดรภาพของมนุษยชาต ิ 

ปายาสิราชัญญสูตร วาดวยประวัติพระกุมารกัสสปเถระ  

 คําสอนของพระกุมารกัสสปะท่ีสอนและเปล่ียนความคิดพระยาปายาสิท่ีเห็นผิดวาวิญญาณ
ไมมี  โลกหนาไมมี  ผลกรรมจากการทําดีทําช่ัวไมมี  โดยเฉพาะดวยการทดลองความคิดเห็นท่ีผิด
นั้น  ดวยการทดลองความเช่ือดวยวิธีการตางๆกับชีวิตมนุษยอันโหดรายผิดมนุษยธรรมจนกระท่ัง
พระยาปายาสิไดยอมรับและเห็นตามวา  วิญญาณมีจริง  โลกหนามีจริง  ผลกรรมจากการทําความดี
ความช่ัวมีจริง  คําสอนนี้จึงเปนคําสอนท่ีสอดแทรกแนวคิดสิทธิมนุษยชน  ทามกลางบริบทสังคม
อินเดียในสมัยนั้นท่ีผูปกครองเปนผูมีอํานาจสิทธิขาด  โดยท่ีสิทธิในชีวิตและรางกายยังไมไดรับการ
ยอมรับหรือเคารพ  คําสอนของพระกุมารกัสสปะจึงเปนแนวทางในการแสดงใหผูปกครองและ
ผูคนในสมัยนั้นใหใชเหตุผลและการกระทําอยางมีสติ  ไมใหเช่ือถือจนพิสูจนความเรนลับดวย
วิธีการตางๆอันโหดรายปาเถ่ือนโดยเฉพาะกับชีวิตของมนุษย  และภายหลังแมพระยาปายาสิไดเห็น
ธรรมและจะขอทําพิธีบูชายัญตามความเช่ือของพราหมณในสมัยนั้น  พระกุมารกัสสปะก็ไดหามมิ
ใหบูชายัญ  โดยสอนวาการบูชายัญท่ีทําใหส่ิงมีชีวิตตองมาตายนั้นเปนส่ิงท่ีผิด  แตพึงบูชาดวยการ
สังคมสงเคราะหนั่นคือการใหทาน  เพราะวาเปนส่ิงมีอานิสงสอันยิ่งใหญกวา    

คําสอนของพระกุมารกัสสปะในพระสูตรนี้  จึงเปนคําสอนท่ีสอดแทรกแนวคิดสิทธิ
มนุษยชนในการเคารพตอสิทธิทางรางกาย และชีวิต อันสอดคลองกับปฏิญญาสากลฯ ดังคําปรารภ
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ท่ีสอง  ท่ีวาไมใหมีการกระทําอันปาเถ่ือนท่ีจะนํามาซ่ึงความหวาดกลัว   และสอดคลองกับขอท่ี 5 
ท่ีวาไมใหมีการทรมาน  การปฏิบัติ  และการลงโทษ ดวยวิธีการอันโหดรายผิดมนุษยธรรมหรือต่ํา     
คําสอนนี้จึงเปนคุณประโยชนยิ่งในสังคมปจจุบัน  ท่ีมีการใชความรุนแรงตอมนุษยดวยกันดวย
วิธีการตางๆท่ีโหดรายผิดมนุษยธรรมท้ังจากอํานาจรัฐและตัวปจเจกเอง  หากมีการตระหนักและ
คํานึงถึงความเปนเหตุเปนผลตอกัน  รูจักแยกแยะความถูกผิด  รูวากรรมจากการทําดีทําช่ัวนั้นมีจริง  
ทุกคนจะตระหนักในเรื่องดังกลาวและจะเคารพสิทธิ  เสรีภาพ  และศักดิ์ศรีแหงความเปนมนุษยตอ
ผูอ่ืน โดยไมคิดเห็นหรือยึดม่ันถือม่ันในส่ิงท่ีผิดนั้นตอไปอยางไมสงสัย  จนนํามาซ่ึงการทําลายผูอ่ืน  

จักกวัตติสูตร  เรื่องพระเจาจักรพรรดิทัฬหเนมิ        

 คําสอนในจักกวัตติสูตรนี้  แสดงใหเห็นถึงความเช่ือมโยงกันระหวางศาสนา  การเมือง  
และเศรษฐกิจ  ท่ีพระพุทธเจาไดสอนวา  ผูปกครองพึงปกครองอยางเปนธรรมราชา  และสอนให
เห็นถึงการจัดการทางเศรษฐกิจท่ีดีจะทําใหการปกครองนั้นมีความม่ันคงประชาราษฎรจะอยูอยางมี
ความสุข   การยกตัวอยางความเส่ือมถอยของมนุษยโดยมีจุดเริ่มตนจากผูปกครองท่ีไมไดปกครอง
อยางเปนธรรม  ไมดูแลจัดการทางเศรษฐกิจเชนท่ีเคยปฏิบัติกันมา  จนกระท่ังจักรแกวอันเปนทิพย
ท้ัง 7 ประการไดเส่ือมและหายไป  อันนํามาสูยุคต่ําสุดแหงความเปนมนุษย  ท่ีมนุษยตางไมสนใจถึง
ความเปนญาติ  เปนเพ่ือน  ความรักตอกัน  มีการเขนฆา  ทํารายกันอยางไมเลือกหนาในชวง 7 วัน
สุดทายแหงสัตถันตรกัป   กระท่ังมนุษยบางสวนคิดไดวาไมพึงฆาและทํารายกันจึงหนีไปหลบและ
อาศัยกินผลไมอยูตามปา ซอกเขา  จนลวงพน 7 วันแหงการเขนฆากัน  มนุษยเหลานั้นไดออกมาพบ
หนากันและเกิดความรักกันเปนอยางยิ่ง   และไดคนหาสาเหตุท่ีทําใหมนุษยเขนฆากันอยางไมเลือก
หนานั้นวาเปนเพราะปฏิบัติธรรมอันเปนอกุศล  ตางจึงกลับมาปฏิบัติธรรมอันเปนกุสล  เชน  ไมฆา
กัน  ไมลักขโมย  ไมลวงเกินภรรยาของคนอ่ืน     ไมพูดเท็จ     ไมใหรายกัน    ไมพูดจาหยาบคาย      
ไมพูดเพอเจอ    ไมโลภ  (อภิชฌา)  ไมพยาบาท ควรละทิฏฐิท่ีเปนขาศึก  (มิจฉาทิฏฐิ-ทานท่ีบุคคล
ใหแลวไมมีผล)  ควรละธรรม ๓ ประการคือ อธรรมราคะ (ความกําหนัดอันช่ัวราย ,ความตองการ
ในส่ิงท่ีต่ําทราม) วิสมโลภ (ความละโมบ) มิจฉาธรรม (ความคิดเห็นความประพฤติท่ีผิด)  รวมถึง
ปฏิบัติท่ีดีตอบิดา  มารดา  สมณะ  พราหมณ  และผูใหญในสกุล ตางปฏิบัติเชนนี้เรื่อยมาจนอายุของ
มนุษยเพ่ิมขึ้นและกลับมารุงเรือง ประกอบดวยจักรแกว 7 ประการ  ในสมัยพระเจาสังขะ  แหงเมือง
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เกตุมดี  ท่ีครองแผนดินโดยธรรม (ธรรมาธิปไตย)  ดวยการจัดการสงเคราะหทางเศรษฐกิจแก
ประชาราษฎร 

 คําสอนพระพุทธเจาท่ีสอดแทรกแนวคิดสิทธิมนุษยชน โดยเฉพาะสิทธิในรางกายและชีวิต  
และการดูแลสภาพชีวิตความเปนอยูแกประชาชนดวยการจัดการสงเคราะหทางเศรษฐกิจ  อัน
สอดคลองกับหลักปฏิญญาสากลฯตามคําปรารภท่ีสอง ท่ีไมใหมนุษยเหยียดหยามหรือกระทําตอกัน
อยางปาเถ่ือนอันจะนํามาซ่ึงความหวาดกลัว  ซ่ึงจะเปนการละเมิดมโนธรรมของมนุษยชาติ  อีกท้ัง
ยังสอดคลองกับขอท่ี 1  ท่ีใหมนุษยท้ังหลายนั้นใชเหตุผลและมโนธรรม ปฏิบัติตอกันอยางมีภารดร
ภาพท้ังโดยผูปกครองท่ีตองดูแลประชาชน  และประชาชนดวยกันเองตองไมทําในส่ิงท่ีผิดศีลธรรม
โดยเฉพาะไมเขนฆาทํารายรางกายชีวิต  ลวงเกินสตรี  ลวงเกินบุพการี  ใหปฏิบัติดีตอกัน   คําสอน
ดังกลาวจึงเปนการสอนธรรมใหเราตระหนักวาศีลธรรม การเมือง และเศรษฐกิจ เปนส่ิงท่ีเช่ือมโยง
สัมพันธกัน  ผูปกครองตองมีคุณธรรม ตองดูแลประชาชนท่ีทุกขยาก  และประชาชนเองตองรักษา
ความดีงามเชนกัน  เพราะไมเชนนั้นแลวกลียุคก็จะเกิดขึ้น  การทําลายลางประหัตประหารกันจะ
เกิดขึ้น  เม่ือเกิดขึ้นแลวสิทธิมนุษยชนก็จะหายไป  กลายเปนความโหดรายท่ีมนุษยปฏิบัตติอกัน 

สัลเลขสูตร  วาดวยสัลเลขธรรม       

  การท่ีพระพุทธเจาไดสอนเรื่องสัลเลขธรรม 44  (ธรรมเครื่องขัดเกลากิเลส)  วาเปนทาง
หลีกเล่ียงจากความช่ัวท้ังหลาย  เชนธรรมในขอท่ี 1 การเบียดเบียนกัน  ขอ 2 การไมฆาสัตว  ขอ 10  
ความไมมีจิตพยาบาท ขอ 38  ความละอายตอบาป (หิริ) และขอ 39 ความเกรงกลัวบาป (โอตตัปปะ)  
คําตรัสสอนของพระพุทธเจานี้  เปนการสอนแนวทางในการปฏิบัติตนของมนุษยท้ังหลายวาไมพึง
กระทําในส่ิงท่ีจะทําใหเกิดความปาเถ่ือนท่ีนํามาสูความหวาดกลัว  อันเปนจะการละเมิดมโนธรรม 
(คําปรารภท่ีสอง)  รวมถึงเปนแนวทางปฏิบัติแกมนุษยวาพึงใชเหตุผลและมโนธรรมตอกันอยางมี
ภารดรภาพ  (ขอ 1)   

การตรัสสอนของพระพุทธเจาเปนประโยชนในการนํามาปฏิบัติ   เชนการไมเบียดเบียนกัน 
จะเปนส่ิงท่ีสอนใหเราไมสรางความทุกขยากใหแกผูอ่ืนหรือแกสัตวตางๆ  การไมฆาสัตวเปนส่ิงท่ี
สําคัญยิ่งเพราะจะทําใหไมมีการใชกําลังหรืออาวธุใดๆในการประหัตประหารทําลายชีวิตกัน  ความ
ไมพยาบาทจะเปนเครื่องปองกันไมใหมีการแกแคนหรือคิดรายตอกัน  ความละอายตอบาปทําให
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มนุษยเกิดความละอายใจเม่ือคิดจะทําส่ิงใดก็ตามอันเปนการสรางความทุกขใหแกกัน  และความ
เกรงกลัวตอบาป  จะเปนส่ิงท่ีปองกันมิใหมีการคิดหรือทําส่ิงใดๆท่ีจะเกิดการละเมิดสิทธิเสรีภาพ
ของผูอ่ืน   คําสอนเหลานี้จะเปนพ้ืนฐานแหงมโนธรรม  ชวยปองกันมิใหมีการกระทําส่ิงใดๆท่ีจะ
ละเมิดสิทธิ  เสรีภาพ และศักดิ์ศรีแหงความเปนมนุษย  ชวยใหมนุษยท้ังหลายไดพนจากความ
หวาดกลัวตอกัน  เพราะมนุษยชาติจะไมมีการฆากันหรือทํารายกัน   ดังท่ีพระพุทธเจาไดตรัสวา สัล
เลขธรรม คือทางหลีกเล่ียงจากความช่ัวท้ังหลาย  สังคมปจจุบันเต็มไปดวยความรุนแรงตางๆ  การ
ทํารายกัน  ความหวาดกลัวตางๆท่ีเกิดขึ้นในสังคม  สาเหตุหนึ่งมาจากการท่ีมนุษยท้ังหลายตางมิได
ตระหนักถึงวิถีทางท่ีจะหลีกเล่ียงความรุนแรงอันจะเกิดแกกัน  สัลเลขธรรมดังกลาวจึงเปนอีกทาง
หนึ่งท่ีจะชวยขัดเกลาจิตใจมนุษย  เชนใหละอายตอการทําช่ัวท้ังหลาย  ใหเกิดความรักและการให
อภัยตอกัน  เปนตน  

สาเลยยกสูตร      

การท่ีพระพุทธเจาตรัสสอนวา  เพราะการประพฤติท่ีไมดีทางกาย  วาจา และใจ  เชนเปน
คนใจบาปชอบฆาสัตวหรือเขนฆากัน  ลักขโมย  ลวงเกินหญิงอ่ืน  กลาวเท็จ  พูดสอเสียด  พูดหยาบ
คาย  คิดแตจะได  มีจิตพยาบาท  และมีความคิดท่ีผิดเชนคิดวาผลกรรมไมมีจริง   จึงทําใหบางคน
ตายไปแลวตกนรก  บางคนขึ้นสวรรค   และพระพุทธเจาไดตรัสสอนถึงความประพฤติท่ีถูกตอง
หรือสมควรดังนี้ และพระพุทธเจาไดตรัสสอนวาการประพฤติท่ีถูกตองหรือสมควรทางกายวาจา
และใจ เชน  สอนไมใหเปนคนหยาบท่ีคิดแตจะเขนฆากัน  แตควรมีความเอ้ือเฟอเอ็นดูตอชีวิต
ท้ังหลาย  จะชวยใหไมเกิดการเขนฆากันหรือละเมิดชีวิตรางกายของผูอ่ืนเพียงเพ่ือหวังในทรัพยสิน
นั้นๆ 

สอนไมใหลวงเกินหรือละเมิดสตรีซ่ึงเปนคูครอง  หรือบุตรหลานของผูอ่ืน  จะชวยปองกัน
ไมใหมนุษยทํารายสตรีหรือใชสตรีเปนท่ีรองรับอารมณดวยการทํารายรางกายหรือหนักสุดก็คือการ
ขมขืนและฆาดังท่ีปรากฏในอาชญากรรมสังคมปจจุบัน  และท่ีปรากฏในสงครามความขัดแยงตางๆ
ท่ัวโลกท่ีมีการใชนโยบายขมขืนสตรีฝายตรงขามเพ่ือใหเกิดความหวาดกลัว  ดังกรณี  การขมขืน
สตรีผูชุมนุมประทวงทางการเมือง (เส้ือแดง) ท่ีถูกขมขืนและคุกคามชีวิตโดยทหารไทยท่ีเขาควบคุม
การชุมนุม เม่ือป พ.ศ.2553  การขมขืนทารุณกรรมสตรีชาวเกาหลี  ชาวจีน  และชาติท่ีถูกรุกรานโดย
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ญี่ปุนในชวงสงครามโลกครั้งท่ี 1-2   การขมขืนสตรีชาวบอสเนียนและชาวโคโซวาแอลเบเนียนโดย
ทหารเซิรบ ในอดีตประเทศยูโกสลาเวีย  การขมขืนรุมโทรมสตรีชาวจีนอยางทรมานและฆาอยางปา
เถ่ือนโดยชนเผาดายัคในอินโดนีเซีย   และการขมขืนรุมโทรมหรือฆาสตรีชนกลุมนอยอยางทรมาน
ปาเถ่ือนโดยทหารพมา  เปนตน 

 สอนไมใหพูดคําโกหก  ไมพูดสอเสียดใหแตกแยก  ไมพูดคําหยาบคาย  ไมพูดเพอเจอ  ก็
เชนกัน คือการปองกันและคํานึงถึงสิทธิของผูอ่ืน ไมลวงละเมิดผูอ่ืนในทางวาจา  หากคํานึงถึงสิทธิ
ของผูอ่ืนแลว  มนุษยทุกคนจะไมขัดแยงและอยูในสังคมกันไดอยางถอยทีถอยอาศัย  เคารพให
เกียรติ์อยางมีเหตุผลและมโนธรรมตอกัน   

สอนความประพฤติทางใจ   ดังการไมมีจิตท่ีโลภคิดแตจะไดของผูอ่ืนก็จะชวยปองกันและ
ทําใหมนุษยทุกคนในสังคมไมแยงชิงหรือคิดอยากไดทรัพยสินของผูอ่ืนอันจะนํามาซ่ึงการละเมิด
สิทธิในทรัพยสิน  การไมมีจิตพยาบาทไมคิดทํารายผูอ่ืน ไมคิดเขนฆาผูอ่ืน  เปนส่ิงสําคัญเพราะเม่ือ
จิตใจของมนุษยจะคิดและแยกแยะไดวาการพยาบาทการอาฆาตคือส่ิงไมถูกตอง  การละเมิดสิทธิ
มนุษยชนทางรางกายและชีวิตก็จะไมเกิดขึ้น  และสุดทายการตระหนักและรูวาบาปกรรมนั้นมีจริง  
รูจักบุญคุณของบุพการี  เคารพในสมณะสงฆแลว  ก็จะนํามาซ่ึงการรูจักแยกแยะความดีความช่ัว  
ถูกผิด  ควรไมควร  ซ่ึงจะทําใหมนุษยทุกคนตางอยูในรองรอยแหงความดี  ตางจะไมประพฤติหรือ
กระทําในส่ิงท่ีผิด  เพราะรูวานั่นคือส่ิงท่ีไมถูกตองอันจะไดรับผลกรรมในภายหลัง    

ความประพฤตท้ัิงทางกาย  วาจา  และใจ  ท่ีพระพุทธเจาไดตรัสสอนดังกลาวมาจึงเปนคํา
สอนท่ีสําคัญอันจะนํามาซ่ึงความสงบสุข   ทําใหมนุษยตระหนักและเคารพสิทธิมนุษยชนท้ังตอ
ทรัพยสิน  รางกาย  และจิตใจของผูอ่ืน  และมีความสอดคลองตามหลักปฏิญญาสากลฯท่ีสอนใหใช
มโนธรรม  ไมใหมีการกระทําตอกันอยางปาเถ่ือน  อันจะนํามาซ่ึงความหวาดกลัว (คําปรารภท่ีสอง)  
สอนใหใชเหตุผลและมโนธรรมอยูรวมกันอยางมีภารดรภาพ  เพราะมนุษยนั้นตางเกิดมามีอิสระ
และเสมอภาคกัน   (ปฏิญญาฯขอ 1)  สอนใหปฏิบัติตอกันอยางมีมนุษยธรรม ไมใหมีการทรมาน
หรือลงโทษตอกันอยางโหดรายผิดมนุษยธรรม (ปฏิญญาฯขอ 5)  
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มหาธัมมสมาทานสูตร    

คําตรัสสอนในมหาธัมมสมาทานสูตร  เกี่ยวกับการงดเวนจากอกุศลบถ 10  โดยยกตัวอยาง
ธรรมสมาทาน 4  วาใหงดเวนจากอกุศลบถ 10  จึงมีความสอดคลองกับปฏิญญาฯ เชนเดียวกับสา
เลยยกสูตรท่ีไดกลาวไปแลว   อันประกอบดวย  การงดเวนความช่ัวทางกาย 3 อยาง (กายทุจริต) คือ  
1.การฆาสัตว  2.การถือเอาส่ิงของท่ีเจาของมิไดให  3.การประพฤติผิดในกามท้ังหลาย  ความช่ัวทาง
วาจา 4 อยาง (วจีทุจริต)  คือ 1.การพูดเท็จ  2.การพูดสอเสียด  3.การพูดคําหยาบ  4.การพูดเพอเจอ  
และความช่ัวทางใจ 3 อยาง (มโนทุจริต)  คือ 1.ความโลภอยากไดของผูอ่ืน  2.ความพยาบาทคิด
ประทุษรายเขา  3.ความเห็นผิดจากทํานองคลองธรรม  ท้ังหมดรวมเปนอกุศลบถ 10  (ทางแหง
อกุศล)   คําสอนนี้ไดสอนใหมนุษยตระหนักและเคารพสิทธิมนุษยชนท้ังตอทรัพยสิน  รางกาย  
และจิตใจของผูอ่ืน  สอนใหใชมโนธรรม  ไมใหมีการกระทําตอกันอยางปาเถ่ือน  อันจะนํามาซ่ึง
ความหวาดกลัว (คําปรารภท่ีสอง)  สอนใหใชเหตุผลและมโนธรรมอยูรวมกันอยางมีภารดรภาพ  
เพราะมนุษยนั้นตางเกิดมามีอิสระและเสมอภาคกัน    (ปฏิญญาฯขอ 1)  สอนใหปฏิบัติตอกันอยางมี
มนุษยธรรม ไมใหมีการทรมานหรือลงโทษตอกันอยางโหดรายผิดมนุษยธรรม (ปฏิญญาฯขอ 5)   

การตรัสสอนท่ีใหละเวนอกุศลกรรมบถ 10 กับธรรมสมาทานขอ 4  ไดเปรียบเทียบเสมือน
วามีคนปวยเปนโรคลงแดง  ท่ีมีคนชักชวนใหดื่มนมสม  น้ําผ้ึง  เนยใส  และน้ําออยท่ีปรุงเขาดวยกัน 
โดยกลาววาดื่มแลวไมทําใหอาเจียนออกมาหรอก  และหลังดื่มแลวจะมีแตความสุข  เม่ือคนปวย
โรคลงแดงไดดื่มแลวรางกายก็แข็งแรงหายจากโรคท่ีเปนอยู  การดื่มนมสมฯลฯ  จึงเหมือนการละ
เวนอกุศลกรรมบถ 10  เม่ือดื่ม (ปฏิบัติ) แลว ก็จะหายจากอาการปวย  (กายใจเปนสุข ตายแลวสุคติสู
สวรรค)  มหาธัมมสมาทานสูตรดังกลาวจึงเปนหลักท่ีพระพุทธเจาสอนใหละเวนการประพฤติท่ีไม
ดีไมถูกตอง อันจะนํามาซ่ึงผลจากการทําความดีในภายหนา  ซ่ึงมนุษยท้ังหลายหากไดปฏิบัติตาม
แลวก็จะนํามาซ่ึงการเคารพและไมละเมิดสิทธิมนุษยชนท้ังในทรัพยสิน  รางกาย  และจิตใจของ
ผูอ่ืน เฉกเชนสาเลยยกสูตรท่ีไดกลาวไปกอนนี้   
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อังคุลิมาลสูตร       

คําสอนท่ีสอดแทรกแนวคิดสิทธิมนุษยชนในสิทธิแหงรางกายและชีวิต  จึงมีความ
สอดคลองกับปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ดังคําปรารภท่ีสอง  “ดวยการไมนําพาและเหยียด
หยามตอมนุษยชนยังผลใหมีการกระทําอยางปาเถ่ือน  อันละเมิดมโนธรรมของมนุษยชาติอยาง
รายแรง...และอิสรภาพพนจากความหวาดกลัว”  ดังการสอนธรรมแกองคุลิมาลท่ีใหวางอาวุธ  ให
เลิกคิดเขนฆาชีวิตผูอ่ืนเพราะมิเชนนั้นจะตองเกิดการละเมิดสิทธิมนุษยชนโดยเฉพาะตอชีวิตและ
รางกาย  และจะทําใหการฆากันนั้นกลายเปนวิถีท่ีตางนํามาปฏิบัติกัน  อันจะสรางแตความสูญเสีย
ท้ังชีวิต  รางกาย   ทรัพยสิน  และจะนํามาซ่ึงความหวาดผวาของผูคนท่ีตองใชชีวิตอยางหวาดกลัว
วาวันหนึ่งอาจตองถูกฆา    

นอกจากนี้ยังเปนคําสอนอันเปนแนวทางในการนํามาปฏิบัติ  ดวยการไมกระทํา หรือตอง
ถูกกระทําตอกันดวยการลงโทษ  และการทรมานตอกันอยางโหดรายอันผิดมนุษยธรรม  อัน
สอดคลองกับปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ขอ 5 “บุคคลใดๆ  จะถูกทรมาน  หรือไดรับผล
ปฏิบัติ  หรือการลงโทษ  ท่ีโหดรายผิดมนุษยธรรม  หรือต่ําชาไมได”  การใชอาวุธฆาคนนั้นจึงเปน
การทําใหเกิดความทุกขทรมาน   เปนการปฏิบัติตอกันท่ีโหดรายอันผิดมนุษยธรรม  คําสอนของ
พระพุทธเจาในพระสูตรนี้จึงเปนการหามปรามและเปนแนวทางใหมนุษยชาตินํามาปฏิบัติอันจะ
สงผลใหผูคนในสังคม  ไดใชชีวิตอยางสงบสุขไมตองอยูอยางผวาหวาดกลัวกับการท่ีตองถูก
ทรมาน  ถูกกระทํา  หรือถูกลงโทษจากผูอ่ืน  จากความเหยียดหยามทํารายกันดวยวิถีแหงความปา
เถ่ือนโหดรายผิดมนุษยธรรมดังท่ีองคุลิมาลไดเคยกระทํา 

ทุติยอัคคิสูตร     

จากบริบททางศาสนาความเช่ือในอินเดียสมัยพุทธกาล  ท่ีมีการนับถือเคารพบูชาเทพเจา  
กระท่ังมีการบูชาเทพเจาโดยใชไฟ  เพราะเห็นวาลักษณะของควันไฟท่ีลอยขึ้นไปบนทองฟานั้นจะ
สามารถติดตอส่ือสารกับเทพเจาท่ีสถิตอยูเบ้ืองสูงได6 (โดยมีพราหมณเปนผูทําพิธี)  และเหตุนี้เอง
นํามาสูการถามปญหาของอุคคตสรีรพราหมณ  วาการกอไฟ  ปกหลักบูชายัญอยางไร  ท่ีจะนํามาซ่ึง
                                                             

6 พระกวีวรญาณ (จํานง ทองประเสริฐ),  แผนการกูอิสรภาพของเจาชายสิทธัตถะ, พิมพคร้ังที่ 3 (กรุงเทพมหานคร: 
สํานักพิมพแพรพิทยา, 2516), หนา 40.   
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ความสุขตลอดกาล   และการท่ีพระพุทธเจาไดสอนธรรมท่ีสอดแทรกแนวคิดสิทธิมนุษยชนวาการ
กอไฟนั้นรังแตจะทําใหเกิดโทษ  ท้ังทางใจคือเกิดความคิดท่ีจะฆา  ทางวาจาคือตองมีการพูดวาให
ฆาสัตวตัวนั้นจํานวนเทานั้นเทานี้  และทางกายคือตองลงมือฆาดวยตนเอง  และไดสอนใหเห็นวา
ไมพึงเสพไฟ 3 กอง คือ  ไฟราคะหรือการถูกความกําหนัดครอบงําจิตใจ  ไฟโทสะหรือความโกรธ
ท่ีครอบงําจิตใจ  และไฟโมหะหรือความหลงท่ีครอบงําจิตใจ  เพราะไฟท้ังสามนี้จะนํามาซ่ึงการ
กระทําผิดทางใจ  ทางวาจา  และทางกาย   

ท้ังนี้พระพุทธเจาไดสอนใหพราหมณบูชาไฟท่ีควรบูชา 3 กอง  คือ 1.ใหบูชาบุคคลผูควร
เคารพ ไดแก มารดา บิดา  ดวยการปฏิบัติในทางท่ีใหความสุขโดยชอบ  2. ใหบูชาคฤหบดี ไดแก
บุคคลท่ีเกี่ยวของในบาน คือบุตร  ภรรยา  ทาส  และคนรับใช  ดวยการปฏิบัตติตอกันตามความ
เหมาะสมใหเกิดความสุข   3. ใหงดเวนจากความมัวเมาประมาท  ตั้งอยูในขันติ  ฝกฝนจิตใจใหสงบ  
คําสอนของพระพุทธเจาท่ีสอดแทรกแนวคิดสิทธิมนุษยชนดังกลาว  ไดเปล่ียนไฟท่ีเปนสัญลักษณ
แหงความโหดราย ท่ีตองมีการเขนฆาชีวิตเพ่ือบูชายัญท่ีเล่ือนลอยอยูกับความหวังในเทพเจา  ให
กลายเปนการประพฤติปฏิบัติท่ีเห็นไดอยางเปนรูปธรรมตอคนรอบขาง  โดยใหผลอยางจับตองได  
และเปล่ียนความคิดจากการบูชายัญใหเปนการสังคมสงเคราะหดวยการใหทานใหชีวิตแกสัตว
ท้ังหลาย  คําสอนนี้จึงสอดแทรกการคํานึงสิทธิมนุษยชนในสิทธิแหงรางกาย  ชีวิต  และการให
ปฏิบัติดีมีความเมตตากรุณา  อันสอดคลองกับปฏิญญาสากลฯ ตามคําปรารภท่ีสอง ในการปองกันมิ
ใหมีการกระทําตอกันอยางปาเถ่ือนอันนํามาซ่ึงความหวาดกลัวและเปนการละเมิดมโนธรรมของ
มนุษย   สอนใหมนุษยนั้นไมพึงกระทํา  ลงโทษ  หรือทรมานผูอ่ืนอยางโหดรายผิดมนุษยธรรมหรือ
ต่ําชา  (ปฏิญญาฯขอ 5)   และเปนการสอนใหปฏิบัติตอกันอยางมีเหตุผล  มโนธรรมและภารดรภาพ  
(ปฏิญญาฯขอ 1)    

ขุททกนิกาย  เรื่องความเกิดขึ้นของนางกาลียักษิณ ี    

คําสอนของพระพุทธเจาท่ีกลาวถึงความอาฆาตพยาบาทระหวางภรรยาหลวง (นางกุมาริกา)  
กับภรรยานอย  กระท่ังภายหลังไดสอนใหเลิกพยาบาทตอกันจนกลายเปนสหายกันในพระสูตรนี้  
เปนส่ิงท่ีสอนใหมนุษยเลิกอาฆาต  จองเวร  จองกรรม ตอกัน  มิฉะนั้นแลว  ก็จะตองพยาบาท
อาฆาตและแกแคนกันไมมีวันจบส้ิน  จะเห็นไดวาการเขนฆากันในสังคมไทยท้ังหลายโดยเฉพาะ
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เหตุการณในจังหวัดภาคใตรวมถึงการฆาลางเผาพันธุท่ีเกิดขึ้นในสังคมโลก  ตางเกิดจากการอาฆาต
และแกแคนกันดวยการทําลายชีวิตกันอยางไมมีวันจบส้ิน  คําสอนดังกลาวจึงเปนการสอนใหละเวน
การกระทําอันปาเถ่ือนตอกัน (คําปรารภท่ีสอง) ใหมีเหตุผล  มโนธรรม  และปฏิบัติตอกันอยางมี
ภารดรภาพ  (ปฏิญญาฯ ขอ 1) 

ขุททกนิกาย เรื่องนายจุนทสูกริก และเรื่องพระปูติคัตตติสสเถระ       

คําสอนท่ีสอดแทรกแนวคิดสิทธิมนุษยชน ในเรื่องนายจุนทสูกริกและพระปูติคัตตติสส
เถระ แสดงใหเห็นถึงความเปนเหตุเปนผล  นั่นคือเม่ือมีเหตุหรือการกระทําตางๆเชนการทําราย  
การเขนฆา ทรมานชีวิต  ยอมจะนํามาซ่ึงผลของการกระทํานั้นๆ หรือการชดใชเวรกรรมท่ีทําไว คํา
สอนนี้จึงสอนใหกระทําความดีตอกันเพราะมิเชนนั้นแลวจะตองไดรับผลกรรมท่ีไดทําไว  อัน
สอดคลองกับปฏิญญาสากลฯดวยสอนมิใหมีการกระทําอยางปาเถ่ือนอันละเมิดมโนธรรมของ
มนุษยชาติ  (คําปรารภท่ีสอง)  และเปนการเปรียบเทียบใหเห็นคุณคาของสัตวท้ังหลาย  วาจะถูก
ทรมาน  ถูกปฏิบัติ  หรือถูกลงโทษอันโหดรายผิดมนุษยธรรมหรือต่ําชาไมได  (ปฏิญญาฯขอ5 )   
เปนการเตือนสติมิใหปฏิบัติหรือกระทําการใดอันเปนการทรมานสัตวท้ังหลายอยางปาเถ่ือนและ
โหดราย  เพราะในสังคมปจจุบันเองจะพบเห็นการทรมานรางกายมนุษยดวยวิธีการอันโหดรายปา
เถ่ือนท่ีผิดมโนธรรม  ท้ังในระดับประเทศและสากล  เชนการซอม  หรือทรมานผูตองหา ดวย
วิธีการตางๆอันปาเถ่ือนเพียงเพ่ือใหผูตองหารับสารภาพโดยเจาหนาท่ีรัฐเฉกเชนกรณี 11 ตํารวจ
ตระเวนชายแดนในประเทศไทยท่ีซอมและทรมานรางกายผูตองหาอยางปาเถ่ือนทารุณโหดรายผิด
วิสัยมนุษย  ผิดศีลธรรม  และผิดกฎหมาย  เพียงเพ่ือใหรบัสารภาพในคดียาเสพติด  การทรมานเชลย
ศึกท่ีถูกจับไดในสงครามระหวางประเทศตางๆ  เปนตน     

มตกภัตตชาดก  วาดวยสัตวไมควรฆาสัตว         

คําสอนของพระพุทธเจาในมตกภัตตชาดกนี้  เปนส่ิงท่ีแสดงใหเห็นถึงการเห็นคุณคาใน
ชีวิตของสัตวท้ังหลาย  ดั่งการยกตัวอยางพราหมณท่ีจะฆาแพะ วาการฆากันจะไดรับผลกรรมดวย
การจะตองถูกฆาในอีกหารอยชาติ   ซ่ึงพระพุทธเจาไดกลาววาสัตวเหลานั้นรูผลของบาปอยูอยางนี้ 
ไมควรกระทําปาณาติบาต  ดวยพระคาถาท่ีวา  [๑๘] “ถาสัตวท้ังหลายพึงรูอยางนี้วา  ชาติสมภพนี้
เปนทุกข  สัตวไมควรฆาสัตว  เพราะวาผูมีปกติฆาสัตวยอมเศราโศก”   คําสอนนี้สําคัญยิ่งเพราะ 
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ทุกชีวิตนั้นมีคา  การเขนฆากันไมเพียงจะทําใหผูถูกฆานั้นเจ็บปวดทรมานเศราโศก  แตผูฆาเองก็
จะตองไดรับทุกขดังกลาวเชนเดียวกับผูถูกฆา  อันเปนการแสดงใหเห็นถึงความประสงคของ
พระพุทธเจาท่ีไมตองการใหมีการเขนฆากัน  หรือการกระทําตอกันอยางปาเถ่ือน  ท่ีจะนํามาซ่ึง
ความหวาดกลัว  และเปนการละเมิดมโนธรรมแหงความเปนมนุษย (คําปรารภท่ีสอง)  เปนความ
ประสงคใหมีการปฏิบัติตอกันอยางมีเหตุผล  มโนธรรม  และภารดรภาพ  (ปฏิญญาฯขอ 1)  และไม
ตองการใหมีการปฏิบัติ  การทรมาน  หรือลงโทษ  ตอกันอยางโหดราย ต่ําชา  ผิดมนุษยธรรม  
(ปฏิญญาฯ ขอ 5) 
 
2.เสรีภาพในการแสดงความคิดเห็น  

คําปรารภท่ีสอง  “โดยไมนําพาและเหยียดหยามตอมนุษยชน  ยังผลใหมีการกระทําอยางปา
เถ่ือน  ซ่ึงเปนการละเมิดมโนธรรมของมนุษยชาติอยางรายแรง  และไดมีการประกาศวา  ปฏิญญา
สูงสุดของสามัญชนไดแก  ความตองการใหมนุษยมีชีวิตอยูในโลกดวยอิสรภาพในการพูดและ
ความเช่ือถือ  และอิสรภาพพนจากความหวาดกลัว  และความตองการ” 

 ขอ 2 (1)  “ทุกคนยอมมีสิทธิและอิสรภาพ  บรรดาท่ีกําหนดไวในปฏิญญานี้  โดยปราศจาก
ความแตกตางไมวาชนิดใดๆ  ดังเชน  เช้ือชาติ  ผิว  เพศ  ภาษา  ศาสนา  การคิดเห็นทางการเมือง  
หรือทางอ่ืน  เผาพันธุแหงชาติ  หรือสังคม  ทรัพยสิน  กําเนิด  หรือสถานะอ่ืนๆ” 

ขอ 18  “ทุกคนมีสิทธิในอิสรภาพแหงความคิด  มโนธรรม  และศาสนา  สิทธินี้รวมถึง
อิสรภาพในการท่ีจะประกาศศาสนา  หรือความเช่ือของตน  โดยการสอน  การปฏิบัติ  สักการบูชา  
และการประกอบพิธีกรรม  ไมวาจะโดยลําพังตนเอง   หรือประชาคมรวมกับผูอ่ืน  และเปนการ
สาธารณะ  หรือสวนบุคคล” 
 
พรหมชาลสูตร       
 คําสอนของพระพุทธเจา กรณีท่ีสุปปยปริพาชก กลาวติพระพุทธเจา  ติพระธรรม   ติ
พระสงฆ  ในขณะท่ี  พรหมทัตมาณพ ผูเปนศิษย  กลาวช่ืนชมพระพุทธศาสนา   โดยสอนมิใหโกรธ
เคืองหากมีใครมาวิจารณพุทธศาสนา  เพราะหากโกรธแลวจะสงผลเสียตอผูถูกวิจารณในการไมได
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รูวาผูท่ีวิจารณนั้นพูดถูกหรือไม  หากเห็นวาคําพูดท่ีถูกวิจารณนั้นไมถูกตอง  ก็จะไดช้ีแจงใหเขาใจ
ถูกตอง สวนคําชมก็ไมใหหลงเพลิดเพลินยินดีเพราะไมเชนนั้นแลวผูถูกเยินยอช่ืนชมก็จะหลง
เพลิดเพลินไปกับคําช่ืนชมท่ีไดรับนั้นจนเปนผลรายตอผูนั้นเองดวย  คําสอนของพระพุทธเจา
ดังกลาวจึงเนนความสําคัญของอิสรภาพทางความคิดเห็นในสมัยพุทธกาล  โดยใหเปดใจกวาง
ยอมรับหรืออดทนตอการวิพากษวิจารณ   คําสอนตางๆเหลานี้ คือส่ิงท่ีเปนพ้ืนฐานแหงสิทธิ
มนุษยชนในเรื่องของการใหมนุษยมีชีวิตอยูในโลกดวยอิสรภาพในการพูดและความเช่ือ (คําปรารภ
ท่ีสอง)  รวมท้ังสิทธิและอิสรภาพในความคิดเห็น ( ขอ 2 (1) )  เพราะสิทธิมนุษยชนจะเกิดขึ้นไมได
เลยหากบริบทในสังคมไมสงเสริมหรือกลายเปนการขัดขวาง สิทธิ เสรีภาพ ในการแสดงความ
คิดเห็น  เพราะเสรีภาพในการแสดงความคิดเห็นนี้จะเปนฐานกาวสูขั้นตอไปในการยอมรับความ
แตกตางของมนุษย ไมวาจะเปนเรื่องของ  ชาติพันธ  เพศสภาวะ  ภาษา  ศาสนา  อุดมการณ  และ
ความแตกตางหลากหลายอ่ืนๆ   คําสอนของพระพุทธเจาดังกลาวจึงเปนส่ิงสําคัญท่ีชวยเตือนสติ
และเปนเสมือนเข็มทิศช้ีทาง ใหสังคมตระหนักและเขาใจในสิทธิเสรีภาพดังกลาว  

กุสินาราสูตร  วาดวยความสงสัยในพระรัตนตรัย    

การท่ีพระพุทธเจา  เปดโอกาสใหภิกษุท้ังหลายไดกุสินาราสูตรดังกลาว  การเปดโอกาสให
แสดงความคิดเห็นของพระพุทธเจานี้  วาผูใดท่ีมีความสงสัยหรือเคลือบแคลงในคําสอนของ
พระพุทธเจา  และหลักธรรมท้ังหลายนั้น  ใหสอบถามหรือทวงติงได  โดยสอบถามถึงสามครั้งนั้น  
เปนการแสดงใหถึงการเปดใจกวางในการรับฟง  และเปดกวางในการใหเสรีภาพแสดงความคิดเห็น  
อันสอดคลองกับการใหอิสรภาพในการพูดและความเช่ือถือ  (คําปรารภท่ีสอง,  ขอ 2 (1) )  และ
อิสรภาพแหงความคิด  มโนธรรม  และศาสนา  (ขอ 18)   เสรีภาพในการแสดงความคิดเห็นท่ี
พระพุทธเจาคํานึงถึงนี้  หากนํามาปรับใชในสังคมปจจุบัน  จะเปนการตระหนักและเขาใจ
ความสําคัญ  ของเสรีภาพท่ีประชาชนสามารถแสดงออกได  ไมวาจะเปนความคิดเห็นทางการเมือง  
เศรษฐกิจ  สังคม  และวัฒนธรรม  เพราะสังคมปจจุบันแมจะมีการบัญญัติเสรีภาพหลายอยางไวใน
รัฐธรรมนูญ  แตในทางปฏิบัตินั้น  กลับมีการอางเหตุผลดานความม่ันคง  ดานเศรษฐกิจ  การเมือง 
ฯลฯ  ขึ้นมา  เพ่ือจํากัดเสรีภาพและการเคล่ือนไหวท้ังหลายของประชาชน 
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3.ความเสมอภาค  
ขอ 1  “มนุษยท้ังหลาย  เกิดมามีอิสระและเสมอภาคกันในเกียรติศักดิ์  และสิทธิ  ตางมี

เหตุผล  และมโนธรรม  และควรปฏิบัติตอกันดวยเจตนารมณแหงภารดรภาพ” 

ขอ 2 (1)  “ทุกคนยอมมีสิทธิ  และอิสรภาพ  บรรดาท่ีกําหนดไวในปฏิญญานี้   โดย
ปราศจากความแตกตางไมวาชนิดใดๆ  ดังเชน  เช้ือชาติ  ผิว  เพศ  ภาษา  ศาสนา  การคิดเห็น
ทางการเมือง  หรือทางอ่ืน  เผาพันธุแหงชาติ  หรือสังคม  ทรัพยสิน  กําเนิด  หรือสถานะอ่ืนๆ” 

ขอ 18  “ทุกคนมีสิทธิในอิสรภาพแหงความคิด  มโนธรรม  และศาสนา  สิทธินี้รวมถึง
อิสรภาพในการท่ีจะประกาศศาสนา  หรือความเช่ือของตน  โดยการสอน  การปฏิบัติ  สักการบูชา  
และการประกอบพิธีกรรม  ไมวาจะโดยลําพังตนเอง  หรือประชาคมรวมกับผูอ่ืน  และเปนการ
สาธารณะ  หรือสวนบุคคล”   

สามัญญผลสูตร    

คําสอนท่ีตอบคําถามพระเจาอชาตศัตรู  วาอะไรคือประโยชนท่ีเห็นไดอยางทันตาสําหรับ
การบวชเปนสมณะ (อะไรคือสามัญญผล)  โดยเฉพาะสามัญญผลท่ี 1-2  นั้น  แสดงใหเห็นถึงการให
ความสําคัญและคํานึงถึงความเสมอภาคในการประพฤติปฏิบัติธรรม โดยไมแบงแยกชาติกําเนิด  
ภายใตการปฏิบัติธรรม ทุกคนสามารถบรรลุธรรมและสําเร็จธรรมได โดยไมมีการแบงแยกวาเปน
กษัตริย  พราหมณ  แพทศ  ศูทร  ซ่ึงขีดกั้นความเปนมนุษยในบริบทสังคมอินเดียโบราณ ดังท่ีสอน
ในสามัญญผลท่ี 1 และ 2  ท่ีวา ไมวาจะเปนทาส กรรมกร  หรือชาวนา  ตางก็มีสิทธิ  เสรีภาพ  และ
ความเสมอภาคในการบวชตามความเช่ือของตน  (ปฏิญญาฯขอ 2 (1), ขอ 18)  เม่ือออกบวชแลวตอง
รักษาศีล อันไดแก จุลศีล  มัชฌิมศีล  มหาศีล  สํารวมอินทรียสังวร  กําจัดนิวรณ 5  (สามัญญผลท่ี 3)  
เชนไมทําลายชีวิต  ละอายตอบาป เปนตน  และเม่ือบวชแลวยอมไดรับการเคารพปฏิบัติแมแตจาก
พระราชาซ่ึง ทาส  กรรมกร  หรือชาวนาเหลานั้นเคยรับใชมากอนบวชก็ตาม  หลักคําสอนใน
สามัญญผลสูตรดังกลาว  จึงเปนคําสอนท่ีพระพุทธเจาคํานึงถึงสิทธิ  เสรีภาพ  โดยเฉพาะความเสมอ
ภาคแหงความเปนมนุษยในความเช่ือท่ีจะประกาศศาสนา  และเม่ือบวชแลวตองดํารงตนอยูในศีล
ในธรรม  ไมทําลายหรือเบียดเบียนส่ิงมีชีวิตอ่ืน  อันเปนการเคารพและไมละเมิดสิทธิมนุษยชนตอ
ผูอ่ืน  ซ่ึงเม่ือปฏิบัติอยางมีศีล สมาธิ ปญญา  แลว  ยอมสามารถบรรลุถึงพระอรหันตไดในท่ีสุดโดย



172 

 

 

ไมมีการแบงกั้นวาตองเฉพาะคนกลุมใดกลุมหนึ่งเทานั้น  อันเปนการคํานึงถึงความเสมอภาค  ความ
เทาเทียมกันแหงความเปนมนุษย  (ในทางธรรม)  ซ่ึงสามารถนํามาปรับใชกับสังคมปจจุบันท่ีนับวัน  
ความเสมอภาคและความเทาเทียมกันของผูคนในสังคม  โดยเฉพาะคนยากจน  คนเรรอน  คนชาย
ขอบ  คนไรโอกาสในการเขาถึงทรัพยากรตางๆไดถูกลิดรอนและมองขาม  แมจะมีการรับรองความ
เสมอภาคไวในรัฐธรรมนูญ  แตในทางปฏิบัติ  จะพบเห็นความไมเสมอภาคในชีวิตประจําวัน   ตาม
ส่ือขาวตางๆ  เปนหลักฐานไดดีถึงการไรเสมอภาคในทางปฏิบัติ   

มหาปรินิพพานสูตร  เรื่องนางอัมพปาลีคณิกามาเฝา      

ในบริบทสังคมอินเดียสมัยพุทธกาลนั้น  สตรีมีสถานภาพเปนเพียงแคทรัพยสินของบุรุษท่ี
จะยกใหใครก็ได  หรือในกรณีของสตรีมายเองหากวาสามีของตนตาย  สตรีมายผูนั้นตองกระโดด
ตายตามสามีในกองเพลิงเพ่ือแสดงความซ่ือสัตย  สตรีจึงถูกเก็บกดปดกั้นใหมีสถานภาพรองจาก
บุรุษ7   แตการท่ีพระพุทธเจาปฏิบัติตอเพศสตรีท่ีมีสถานะภาพอาชีพหญิงนครโสเภณีอยางเสมอภาค
กับเพศชายและมีสถานะภาพความเปนกษัตริยอยางกษัตริยลิจฉว ี โดยไมคํานึงวาพระพุทธเจาเองก็
เปนเพศชายและเปนผูมีสถานะภาพแหงกษัตริยเชนกัน  ดังกรณีท่ีพระพุทธเจารับคําเชิญไปฉัน
ภัตตาหารท่ีบานนางอัมพปาลีซ่ึงเปนหญิงนครโสเภณีในสมัยพุทธกาล  และไดปฏิเสธคําทูลเชิญ
ของกษัตริยลิจฉวีท่ีมาทูลเชิญในวันเดียวกันนั้น  เปนแบบอยางในการแสดงใหเห็นถึงการเคารพใน
ความเสมอภาคแหงความเปนมนุษย  โดยไมแบงแยกชนช้ันวรรณะหรือเพศ  เพราะแมแตกษัตริยซ่ึง
มีสถานะภาพสูงในสังคมอินเดียสมัยพุทธกาลเองพระพุทธเจาก็ไมไดเลือกปฏิบัติในการรับเชิญ  แต
กลับม่ันคงในส่ิงท่ียึดถือและเปนแบบอยางใหกับผูคนในภายหลังวา  สถานะภาพตางๆไมใชส่ิงท่ีจะ
มาเปนตัวช้ีหรือตัดสินมนุษย   แสดงใหเห็นถึงการเคารพและยอมรับในความเสมอภาคกันในเกียรติ์
และสิทธิ  เปนการปฏิบัติตอกันอยางมีภารดรภาพ  (ปฏิญญาฯขอ 1)  และแสดงถึงการใหสิทธิ  
ความเสมอภาค โดยไมแบงแยกเพศ  สถานะภาพ  กําเนิด ฯลฯ (ปฏิญญาฯขอ 2 (1))   อันแสดงให
เห็นถึงการเคารพในสิทธิ  และความเทาเทียมกันแหงความเปนมนุษยของพระพุทธเจา     อันเปนส่ิง
ท่ีสอดคลองกับสิทธิมนุษยชนมานานกวา 2,500 ป  กอนท่ีจะมีการตื่นตัวและเรียกรองสิทธิความ
เสมอภาค  ความเทาเทียม รวมถึงเกียรติศักดิ์ศรีแหงความเปนมนุษยของผูคนในสังคมปจจุบัน  หาก

                                                             
7 เร่ืองเดียวกัน, หนา 214-215.  
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มีการนําแบบอยางการปฏิบัติของพระพุทธเจามาปฏิบัติในการคํานึงถึงความเสมอภาคแลว  จะทําให
สังคมไรซ่ึงการเลือกปฏิบัติตอกัน  ไรซ่ึงการดูถูกเหยียดหยามตอกัน  เพราะเหตุแหงความแตกตาง
ท้ังหลายจะไมมี  ตางจะตระหนักวาส่ิงท่ีผิดไปจากคําสอนของพระพุทธเจาในเรื่องความเสมอภาคนี้
เปนส่ิงท่ีผิด   เปนส่ิงท่ีไมพึงกระทําหรือจะตองไมใหมีขึ้นในการใชชีวิตรวมกันในสังคม   

อัคคัญญสูตร  เรื่องวาเสฏฐะ  ภารทวาชะ        
บริบทศาสนาความเช่ือในอินเดียสมัยพุทธกาลนั้น  ตามความเช่ือของพราหมณมีการเคารพ

นับถือเทพเจาโดยเฉพาะพระพรหม  วาเปนผูสรางสรรพส่ิงขึ้นมาและถือกันวาเปนเทพเจาผูมีอํานาจ
สูงสุดเหนือเทพอ่ืน  (ภายหลังเกิดลัทธิฮินดูขึ้นมา  จึงมีการนับถือเคารพพระนารายณเพ่ิมขึน้อีกองค
หนึ่ง)  ดวยเหตุนี้คนทุกช้ันวรรณะในสายตาของพราหมณจึงถือกําเนิดมาจากพระพรหมท้ังส้ิน  
โดยเฉพาะวรรณะกษัตริย  และพราหมณนั้น ถือกันวาเกิดมาจากรางกายดานบนของพระพรหม  
และดูถูกวรรณะศูทรวาเกิดมาจากสวนลางสุดของรางกายพรหมนั่นคือเทา  ดังนั้นเม่ือวาเสฏฐะ และ
ภารทวาชะ ซ่ึงอดีตเคยเปนพราหมณมากอนและไดมาบวชเปนสามเณร  ไดแจงแกพระพุทธเจาวา
ถูกเหลาพราหมณท้ังหลายดูถูกอยางหนักวาเปนถึงคนวรรณะพราหมณท่ีเกิดจากปากของพระ
พรหม  แตกลับมายุงเกี่ยวกับพวกสมณะโลนท่ีเกิดจากเทาของพระพรหมนั้น  พระพุทธเจาไดสอน
ธรรมอันสอดแทรกแนวคิดสิทธิมนุษยชน  ในการคํานึงถึงเกียรติศักดิ์ศรีแหงความเปนมนุษย และ
ความเสมอภาค   โดยนําความเช่ือเรื่องเทพเจาของพระพรหมท่ีพราหมณและผูคนในสมัยนั้นมีความ
คิดเห็นท่ีผิดๆ  มาปรับใชใหเหมาะสมวา  ทุกคนนั้นเกิดมาจากชองคลอดของมารดาตน  หาใชเกิด
จากพระพรหมไม  และพระพรหมท่ีมีก็คือ  บิดามารดา  อันเปนพรหมของบุตร  นอกจานี้คนทุกช้ัน
วรรณะตางก็มีท้ังดีและไมดี  ไมวาจะเปนกษัตริย  พราหมณ  แพศย  ศูทร หากประพฤติผิดเชน ฆา
สัตว  ลักทรัพย  ก็ตองวากันตามท่ีผิด  ไมใชวาเกิดเปนวรรณะศูทรแลวจะตองคือคนเลวคนช่ัว  หรือ
ถือวาตนเปนวรรณะพราหมณตองคือคนดีคนประเสริฐสูงกวาผูอ่ืน  เชน ศูทรท่ีปฏิบัติธรรมก็มี
ฐานะเทียบเทาพราหมณ สวนพราหมณซ่ึงทําความผิดก็มีฐานะเปนโจรไดเชนกัน นอกจากนี้ในทาง
ธรรมทุกชนช้ันวรรณะตางก็มีสิทธิในการปฏิบัติธรรมอยางเทาเทียมกัน  การตัดสินความเปนคน
ไมไดตัดสินท่ีวรรณะหรือชาติกําเนิดแตตัดสินจากการกระทําของบุคคลนั้นๆ  และในตอนทายได
ตรัสสอนวาทุกช้ันวรรณะหากสามารถสํารวมกาย วาจา ใจ  เจริญโพธิปกขิยธรรม 7 แลว  ก็สามารถ
ท่ีจะปรินิพพาน (ดับกิเลสดับทุกขไดอยางส้ินเชิงภายในชาตินี)้ ไดเชนกัน   
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คําสอนของพระพุทธเจาดังกลาวจึงมีความสอดคลองกับแนวคิดสิทธิมนุษยชนท่ีวา  ทุกคน
เกิดมาตางมีอิสระและมีความเสมอภาคกันในเกียรติและสิทธิ  ตางมีเหตุผลและมโนธรรม  และ
สอนใหปฏิบัติตอกันอยางมีภารดรภาพ (ปฏิญญาฯ ขอ 1)  รวมถึงกลาววาคนทุกช้ันวรรณะมี
อิสรภาพทางความคิดโดยไมถือเอาชาติ  กําเนิด  ศาสนา  มาเปนตัวตัดสิน  (ปฏิญญาฯ ขอ 2 (1))   
และสอนใหตระหนักถึงเสรีภาพแหงความเช่ือในการนับถือศาสนา หรือการใชชีวิตอยางถูกตอง
ตามทํานองคลองธรรม  (ขอ 18)      

 
4.ภารดรภาพ   

คําปรารภท่ีหนึ่ง  “โดยท่ีการยอมรับนับถือเกียรติ์ศักดิ์  และสิทธิเทาเทียมกัน  และโอนกัน
มิได  ของบรรดาสมาชิกท้ังหลายแหงครอบครัวมนุษย  เปนหลักมูลเหตุแหงอิสรภาพ  และความ
ยุติธรรม  และสันติภาพในโลก” 

ขอ 1  “มนุษยท้ังหลายเกิดมามีอิสระ  และเสมอภาคกัน  ในเกียรติศักดิ์และสิทธิ  ตางมี
เหตุผล  และมโนธรรม  และควรปฏิบัติตอกันดวยเจตนารมณแหงภารดรภาพ” 

มหาปรินิพพานสูตร  เรื่องนายจุนทกัมมารบุตร    

จากคําสอนท่ีสอดแทรกแนวคิดสิทธิมนุษยชนโดยเฉพาะทางใจ (มโนกรรม)ของ
พระพุทธเจาในพระสูตรนี้  มีความสอดคลองกับสิทธิมนุษยชนในปฏิญญาสากลฯ  คําสอนของ
พระพุทธเจาในพระสูตรนี้แสดงใหเห็นถึงความเปนหวงวา  นายจุนทะท่ีไดถวายอาหารใหกับ
พระพุทธเจาเปนม้ือสุดทาย (กอนจะปรินิพพาน)  จะคิดมาก หรือเปนทุกขหนักวาเขาอาจเปนสาเหตุ
ท่ีทําใหพระพุทธเจาปวยหนักจนถึงแกปรินิพพานนั้น  เปนการแสดงใหเห็นถึงความเมตตาหวงใย
ตอผูอ่ืน  ท่ีเปนการแสดงความหวงใย  ในการการคิด  ในการปฏิบัติตอผูอ่ืนอยางมีเหตุผลและมโน
ธรรม ดวยการปฏิบัติตอกันอยางมีภารดรภาพ (ปฏิญญาฯขอ 1)  คําสอนนี้ เปนแบบอยางท่ี
พระพุทธเจาไดประพฤติไวใหแกชนรุนหลัง  หากมีการนํามาปฏิบัติแลว  สังคมจะมีแตความคิดดี  
ทําดี  ตอกัน  จะไมเกิดการคิดราย  พูดราย  ใหราย  ปฏิบัติรายตอกัน  เม่ือทุกคนในสังคมคิดดี ทําดี  
ปฏิบัติดีตอกันแลว  สังคมนี้ก็จะมีแตความสงบสุข  มีแตความรัก ความหวงใย  ชวยเหลือ เกื้อกูล 
กันและกันในฐานะท่ีเปนเพ่ือนมนุษยดวยกัน  
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มหาโควินทสูตร  วาดวยปฏิปทาใหถึงพรหมโลกและขอปฏิบัติใหถึงพรหมโลก       

คําสอนในพระสูตรนี้  มหาโควินทพราหมณซ่ึงเปนพระชาติของพระพุทธเจา  ไดถามสนัง
กุมารพรหมถึงทางท่ีจะไปอยูรวมกับพรหมได  แมจะเปนคําสอนท่ีแสดงใหเห็นวาพระชาติในอดีต
ดังกลาวเปนเพียงการช้ีทางในการไปอยูรวมกับพรหม หรือสอนการเขาถึงพรหมอันตางกับพระชาติ
นี้ท่ีเปนการแสดงพระพุทธคุณของพระพุทธเจา 8 ประการ (พุทธคุณ) อันเปนไปเพ่ือนิพพานซ่ึงสูง
กวาพรหมโลกนั้น8 แตคําสอนถึงทางแหงการไปอยูรวมกับพรหมโดยเฉพาะคําสอนท่ีใหมนุษย
ท้ังหลายปราศจากกล่ินเหม็นอันจะทําใหไมสามารถไปอยูรวมกับพรหมได  นั่นคือการไมโกรธ  ไม
พูดปด  ไมหลอกลวง  ไมประทุษรายมิตร  ไมตระหนี่  ไมถือตัวจัด  ไมริษยา  ความไมอยากสงสัย  
ไมเบียดเบียนผูอ่ืน  ไมโลภ  ไมประทุษราย  ไมมัวเมา  และความไมหลง  นี้ถือไดวาเปนคําสอนท่ี
สอดแทรกแนวคิดสิทธิมนุษยชนท่ีสอดคลองกับปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชนในขอ 1 ท่ี
บัญญัติวา “มนุษยท้ังหลายเกิดมา มีอิสระ และเสมอภาคกัน ในเกียรติศักดิ์ และสิทธิ ตางมีเหตุผล
และมโนธรรม และควรปฏิบัติตอกันดวยเจตนารมณแหงภารดรภาพ”   โดยเฉพาะกิเลสอันเกิดจาก
ความเบียดเบียนผูอ่ืน ความประทุษราย  อันเปนลักษณะของการปฏิบัติตอกันอยางมีเหตุผลและมโน
ธรรม  ซ่ึงจะนําไปสูการไมเบียดเบียนไมทํารายกัน  หากไมมีการเบียดเบียนและทํารายกันแลว  
มนุษยตางจะเคารพสิทธิมนุษยชนตอกัน  ดังท่ีสนังกุมารพรหมไดสอนธรรมและช้ีทางแกมหา      
โควินทพราหมณดังกลาว  

สิงคาลกสูตร เรื่องสิงคาลกคฤหบดีบุตร    

 คําสอนของพระพุทธเจา  ท่ีสอนใหสิงคาลกะไหวทิศท่ีเปนบุคคลใกลตัวท้ัง 6  แทนการ
ไหวทิศ 6 ท่ีไหวอยางผิดๆ  แสดงใหเห็นถึงการปฏิบัติตอกันอยางมีเจตนารมณแหงภารดรภาพ  
(ปฏิญญาฯขอ 1) โดยการไหวทิศท่ีเปนบุคคลใกลตัวท้ัง 6  ไดแกมารดาบิดาเปนทิศเบ้ืองหนา  ครู
อาจารยเปนทิศเบ้ืองขวา(ทิศใต)  บุตรภรรยาเปนทิศเบ้ืองหลัง(ทิศตะวันตก)  มิตรสหายเปนทิศเบ้ือง
ซาย (ทิศเหนือ)  คนรับใชและคนงานเปนทิศเบ้ืองลาง  สมณะพราหมณ (ภิกษุสงฆ) เปนทิศเบ้ือง
บน  และสอนใหมีการปฏิบัติท่ีดีตอกันระหวางบุคคล  เชน  บุตรพึงทดแทนคุณบิดามารดา  ศิษยพึง
ตั้งใจศึกษาเลาเรียนดวยความเคารพตอครูอาจารย  สามีพึงยกยองใหเกียรติ ไมกดขี่ไมนอกใจภรรยา 
                                                             

8 เสถียรพงษ วรรณปก, คําบรรยายพระไตรปฎก, หนา 30.  
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(ภรรยาเชนกัน),  มิตรสหายพึงชวยเหลือมีน้ําใจตอกัน,  นายกับคนรับใชพึงทําหนาท่ีของกันเชน
นายพึงดูแลจัดประเภทของงานใหเหมาะสม มีวันหยุดพักผอนอยางเหมาะสม ดูแลเม่ือเจ็บปวย  
สวนคนรับใชพึงทํางานใหดีและปรับปรุงพัฒนาตนอยูตลอดเวลา,  คฤหัสถพึงคิดและทําตอ
พระสงฆดวยเมตาอุปถัมภบํารุงดวยปจจัย 4  ในขณะท่ีพระสงฆพึงสอนใหตั้งอยูในความดี  ใหได
ฟงและใหเขาใจธรรม หามปรามมิใหทําช่ัว เปนตน  

    คําสอนในสิงคาลกสูตรดังกลาว  หากนํามาปรับใชในชีวิตแลว  จะทําใหผูคนท้ังหลาย
ตางตระหนักในหนาท่ี และการปฏิบัติตอบุคคลรอบตัว  เชน  บุผการี  คูครอง  ครูอาจารย  บุตร  
เพ่ือน  คนรับใช  ภิกษุสงฆ  เม่ือคนในสังคมตางรูหนาท่ีของตนและปฏิบัติตอกันดวยภารดรภาพ  
เคารพใหเกียรติ์ตอกันในดานสิทธิและศักดิ์ศรีแหงความเปนมนุษยแลว (ปฏิญญาฯขอ 1) ความสงบ
สุขในสังคมยอมเกิดขึ้น เม่ือความ สงบสุขเกิด การเคารพสิทธิมนุษยชนก็จะเปนส่ิงท่ีเกิดตามมา 
เชนกัน   

วัตถูปมสูตร เรื่องพระผูมีพระภาคเจาตรสัคาถาสุภาษิต    

คําสอนท่ีพระพุทธเจาสอนแก สุนทริกภารทวาชพราหมณ  วาบาปกรรมท้ังหลายไมอาจ
ลางไดดวยการอาบน้ําในแมน้ําศักดิ์สิทธ์ิ  เชนแมน้ํา  พาหุกา  สุนทริกา  สรัสสดี  พาหุมดี  กับทานํ้า 
อธิกักกะ  คยา  และปยาคะ    โดยสอนวาการทําความปลอดภัยใหแกสัตวท้ังหลาย  เชนการไมกลาว
คําเท็จ  ไมฆาสัตว  ไมลักทรัพย  มีความเช่ือ  ไมตระหนี่  เปนตน   จึงสอดคลองกับหลักปฏิญญาฯ 
ขอท่ี 1 “มนุษยท้ังหลายเกิดมา มีอิสระ และเสมอภาคกัน ในเกียรติศักดิ์ และสิทธิ ตางมีเหตุผลและ
มโนธรรม และควรปฏิบัติตอกันดวยเจตนารมณแหงภารดรภาพ”  เพราะ  การสอนใหรูจักชวยเหลือ
ชีวิตสัตวอ่ืน  ไมฆาสัตว  มีความเช่ือ  ไมตระหนี่  ก็คือการเคารพในชีวิตของสัตวท้ังหลายบนโลกนี้  
การไมทําลายชีวิต  การมีความเช่ือในศีลในธรรม  การไมตระหนี่ก็เปนการรูจักชวยเหลือเพ่ือน
มนุษย หรือแมกระท่ังตอสัตวท้ังหลายท่ีอยูรวมโลกกัน  เปนการสอนใหรูจักปฏิบัติตอกัน ภายใต
การใชเหตุผลและมโนธรรม  ซ่ึงจะนํามาซ่ึงความสงบสุขและความชวยเหลือเกื้อกูลกัน  และใหรูจัก
ละอายตอบาป  เพราะหากสนาน (อาบน้ํา)  ดวยการปฏิบัติตามหลักคําสอนของพระพุทธเจาแลว  ก็
ไมจําเปนตองไปอาบน้ําเพ่ือลางบาปในแมน้ําศักดิ์สิทธ์ิเลย อีกท้ังบาปกรรมนั้นไมสามารถลางได
เพียงวิธีลงอาบน้ําในแมน้ําศักดิ์สิทธ์ิดังกลาว    
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ทุติยชนสูตร  เรื่องวาดวยท่ีพ่ึงในภพหนา       

 คําสอนของพระพุทธเจาท่ีสอนทางชีวิต แกพราหมณชราวัย ๑๒๐ ป สองคนโดย
เปรียบเทียบใหฟงวาเม่ือเรือนถูกไฟไหม เจาของขนส่ิงใดหนีไฟทัน ของส่ิงนั้นก็จะเปนประโยชน 
สวนของท่ีขนไมทันก็ถูกไฟไหม เชนเดียวกัน หากโลกนี้มีความชราและความตายเปนไฟท่ีเผาไหม 
ชาวโลกพึงขนส่ิงท่ีจะนําติดตัวไปอันจะเกิดประโยชนแกตนนั่นคือ การใหทาน ความสํารวมทาง
กาย วาจา และใจ การทําบุญในโลกนี้นํามาซ่ึงความสุขเม่ือจากโลกนี้ไป  ส่ิงนี้แสดงใหเห็นถึงความ
มีเมตตากรุณาตอเพ่ือนมนุษย  ซ่ึงจะชวยใหเกิดความรักความหวงใยชวยเหลือตอเพ่ือนมนุษย
ท้ังหลาย  ดวยการใหทาน  และดวยการสํารวมกาย วาจา ใจ  อันสอดคลองกับการปฏิบัติตอกันอยาง
มีเหตุผล  มโนธรรม  และภารดรภาพ   (ปฏิญญาฯ ขอ 1)  

คิลานสูตร วาดวยคุณธรรมสําหรับภิกษุผูอาพาธ        

 คําสอนท่ีพระพุทธเจา  สอนมิใหละท้ิงภิกษุท่ีเจ็บปวย  ชวยเหลือตัวเองไมได  เปนการ
แสดงใหเห็นถึงการใชเหตุผล  และมโนธรรม  ปฏิบัติตอกันอยางมีภารดรภาพ  (ขอ 1)  เพราะหาก
มนุษยท้ังหลายตางไรซ่ึงความเมตตาปราณีตอกัน  ตางคนตางเอาตัวรอด  โดยไมสนใจในความทุกข
ยากลําเค็ญ  โดยเฉพาะท่ีเปนอันตรายใกลถึงแกชีวิตนั้น  สังคมจะเต็มไปดวยความแลงน้ําใจ  มีแต
ความอํามหิตท่ีมนุษยมอบใหกัน  ขาวคราวการทอดท้ิงเด็ก  คนชรา  คนท่ีชวยเหลือตนเองไมไดใน
สังคมไทย  รวมถึงเหตุการณการฆาลางเผาพันธุ  การทําลาย  ทํารายชีวิตกันของมนุษยบนโลกใบนี้  
โดยการเพิกเฉยของมนุษยดวยกัน อาจทําใหมนุษยไรซ่ึงความมีเหตุผล และทําใหจิตใจ (มโนธรรม)   
รวมถึงอารยธรรมของมวลมนุษยชาติส้ินสุดลง 
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วิเคราะหผลการศึกษาในสวนที่อาจไมสอดคลองกับแนวคิดสิทธิมนุษยชน   
 
ลักขณสูตร  เรื่องมหาปุริสพยากรณ       

 การยกตัวอยางมหาบุรุษลักษณะ  32  ประการ  เชนมหาบุรุษลักษณะท่ี 3 (มีสนพระบาท
ยาว) ลักษณะท่ี 4 (มีพระองคุลียาว) ลักษณะท่ี 15 มีพระวรกายตรงเหมือรกายพรหม ท่ีปรากฏในพระ
สูตรนี้จะเห็นไดวา เกิดจากเคยงดเวนการทําลายชีวิต หลีกเล่ียงการลงโทษ วางอาวุธ มีหิริ มีกรุณา 

หวังประโยชนแกสัตวท้ังปวง ถาครองเรือนจะไดเปนพระเจาจักรพรรดิ์มีพระชนมายุยืนยาว  ไมมี
ใครปลงพระชนมได ถาออกผนวชจะไดเปนพระอรหันตสัมมาสัมพุทธเจา มีพระชนมายุยืนยาว ไม
มีศัตร ูหรือสมณพราหมณ เทวดา มาร พรหม ใดๆ จะปลงพระชนมได   

มหาบุรุษลักษณะท่ี 11 จะเห็นไดวา การท่ีมนุษยเกิดมามีผิวละเอียดเปลงดังทองคํา เกิดจาก
การท่ีในอดีตเปนคนท่ีไมพยาบาท ไมโกรธ ใหทานดวยเครื่องปูลาดเนื้อดี ใหผานุงหมเนื้อละเอียด 
เม่ือเกิดในชาตินี้ถาครองเรือนก็จะไดเปนพระเจาจักรพรรดิ ไดเครื่องปูลาดเนื้อดี ผานุงหมเนื้อ
ละเอียด ถาออกผนวชจะไดเปนพระอรหันสัมมาสัมพุทธเจา มีจีวรใชซ่ึงเปนผาเนื้อดีท่ีถวายให    

มหาบุรุษลักษณะท่ี 24 (มีฟนเรียบเสมอกัน) ลักษณะท่ี 26 (มีเขี้ยวขาวงาม)   กลาววาเกิดจาก
เคยเปนผูไมประกอบอาชีพดวยการโกงตางๆ ไมหลอกลวง ไมตลบตะแลง ไมกออาชญกรรม เม่ือ
เกิดในชาตินี้ถาครองเรือนจะไดเปนพระเจาจักรพรรดิ มีขาบริวารและพลเมืองทุกหมูเหลา อยูใน
ศีลธรรม ถาออกผนวชจะไดเปนพระอรหันตสัมมาสัมพุทธเจา มีสาวกท้ังภิกษุ ภิกษุณี อุบาสก 

อุบาสิกา เทวดา มนุษย อสูร นาค และคนธรรพ ท่ีประพฤตตินตามคําสอนของพระองค    

จากตัวอยางคําสอนดังกลาวหากวิเคราะหในลักษณะท่ีเปนการไมสอดคลองกับสิทธิ
มนุษยชนแลวทําใหมนุษยท้ังหลายถูกมองวา  การท่ีเกิดมาแลวมีลักษณะทางกายท่ีตรงกับมหาบุรุษ
ลักษณะดังกลาว  เปนคนท่ีกระทําส่ิงท่ีดีในชาติภพกอน  และถาหากมีรางกายท่ีตรงกันขามกับ
ลักษณะของมหาบุรุษ เชน พิการ ผิวพรรณไมดี ก็แสดงวาเปนผูท่ีกระทําในส่ิงท่ีไมดีในชาติภพกอน 
ซ่ึงการวิเคราะหในลักษณะนี้อาจมองไดวา ทําใหเกิดการดูถูก ดูหม่ิน และตีความวา ผูท่ีเกิดมาพิการ 
หรือมีลักษณะท่ีไมดีในชาติภพนี้ เปนผูท่ีประพฤติตนไมดีในชาติกอน    
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อยางไรก็ เม่ือพิจารณาอยางละเอียดถ่ีถวนแลวจะพบวา วิธีการท่ีพระพุทธเจาตรัสสอนนั้นก็
เพ่ือใหผูคนตระหนัก เขาใจถึงกรรมและผลแหงกรรม และประพฤติตนในทางท่ีถูกตอง  เพราะ
มนุษยท้ังหลายมักตองการเกิดมาสมบูรณและมีลักษณะท่ีดีดั่งมหาบุรุษ  ดังนั้น คําสอนของ
พระพุทธเจาในขอนี้ จึงมิไดเปนการดูถูกเหยียดหยามคนท่ีเกิดมาไมสมบูรณ แตเปนการส่ังสอนให
ผูคนกระทําดี แลวจะไดผลของการกระทําท่ีดี ดังเชนการมีรางกายตรงกับลักษณะของมหาบุรุษ
นั่นเอง (ปฏิญญาฯขอ 1) 
 
จูฬกัมมวิภังคสูตร  วาดวยกฎแหงกรรม         

คําสอนเรื่องกฎแหงกรรมในจูฬกัมมวิภังคสูตร  ดังกลาว  อาจจะทําใหมีความไมสอดคลอง
กับแนวคิดสิทธิมนุษยชน ในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชนตาม ขอ 2 (1) ทุกคนยอมมีสิทธิ
และอิสรภาพ บรรดาท่ีกําหนดไวในปฏิญญานี้ โดยปราศจากความแตกตาง ไมวาชนิดใดๆ ดังเชน 
เช้ือชาติ  ผิว  เพศ  ภาษา  ศาสนา  การคิดเห็นทางการเมือง  หรือทางอ่ืน  เผาพันธุแหงชาติหรือ
สังคม  ทรัพยสิน  กําเนิด  หรือสถานะอ่ืน”   เพราะช้ีใหเห็นถึงผลกรรมอันสงผลใหมนุษยท้ังหลาย
เกิดมาแตกตางกัน  เชนบางคนเกิดมามีอายุยืน  มีผิวพรรณดี  มีอํานาจมาก  มีทรัพยสมบัติมาก  เกิด
ในชาติสกุลท่ีดี  ฉลาดมีสติปญญาดี  ในขณะท่ีบางคนก็เกิดมามีลักษณะอันตรงขามกับท่ีกลาวมา  
พระพุทธเจาไดกลาวถึงผลกรรมท้ังหลายวาจะตองตกนรก  แตหากไมตกนรก  เม่ือเกิดมาเปนมนุษย
ก็จะตองชดใชกรรมโดยเกิดมามีลักษณะตามท่ีไดกลาวไป  เชน  ในชาติภพกอนคนท่ีเคยมือเปอน
เลือด  เคยฆา  ถาตายจะตกนรก  เม่ือเกิดใหมจะเปนคนมีอายุส้ันฯลฯ 

 แตหากยึดถือจุดมุงหมายของพระพุทธเจาในการสอนใหเปนคนดี  ใหกระทําแตส่ิงท่ีดี  ก็
จะพบวาหลักคําสอนดังกลาวคือคําสอนท่ีสอดแทรกแนวคิดสิทธิมนุษยชน  อันสอดคลองกับ
ปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชนตามขอท่ี 1 “มนุษยท้ังหลายเกิดมา มีอิสระ และเสมอภาคกัน ใน
เกียรติศักดิ์ และสิทธิ ตางมีเหตุผลและมโนธรรม และควรปฏิบัติตอกันดวยเจตนารมณแหงภารดร
ภาพ”   เพราะคําสอนนี้จะทําใหมนุษยท้ังหลายเกรงกลัวตอการทําบาปกรรม เชน การฆาสัตว  ความ
โกรธ  ความริษยา  ความไมออนนอมถอมตน  เปนตน  คําสอนของพระพุทธเจาจึงเปนแนวทางใน
การนํามาปฏิบัติโดยเริ่มจากตัวเราเองกอน โดยไมไดตองการใหไปซํ้าเติมหรือมองผูอ่ืนในเชิงดูถูกดู
แคลนชะตาชีวิตของผูอ่ืน   
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 มัลลิกสูตร ตรัสเหตุท่ีทําใหมาตุคามมีรูปงาม-ทราม      

 คําสอนของพระพุทธเจา  ในการตอบคําถามของพระนางมัลลิกาเทวี  วาเหตุใดจึงทําให
สตรีท้ังหลายเกิดมามีผิวพรรณรูปรางหนาตาและฐานะความเปนอยูชาติสกุลอันแตกตางกัน  การท่ี
พระพุทธเจานําเรื่องของการเกิดใหมแลวมีรูปรางหนาตาผิวพรรณดีกับไมดีโดยนําไปกับเรื่องของ
อุปนิสัย เชนการเคยมีอารมณอาฆาต  พยาบาท  ฉุนเฉียว  โกรธเคือง  ริษยา  และนําเรื่องของการเกิด
ใหมแลวจะมีวาสนาในเรื่องชีวิตความเปนอยูชาติสกุลโดยไปเปรียบกับการอุทิศใหแกศาสนา  เชน 
การถวายขาว  น้ํา  ผา  ยาน  ของหอม  เครื่องลูบไล  ท่ีนอน  ท่ีอยูอาศัย  ประทีปโคมไฟ  อันทําให
สตรีเกิดมาตามผลกรรมท่ีทําไวดังกลาวคือ  สตรีบางคนเกิดมามีรูปรางหนาตาผิวพรรณไมดี  และ
เปนคนยากจนไรสกุลชาติท่ีด,ี  สตรีบางคนเกิดมามีรูปรางหนาตาผิวพรรณท่ีไมดี  แตเปนคนมีฐานะ
ดี  ร่ํารวย  มีชาติสกุลด ี สตรีบางคนเกิดมาเปนคนมีรูปรางหนาตาผิวพรรณดี  แตฐานะยากจนและ
ชาติสกุลไมด ี สตรีบางคนเกิดมาเปนคนมีรูปรางหนาตาผิวพรรณดี  และมีฐานะดี  ร่ํารวย  มีชาติ
สกุลด ี

ผลกรรมของสตรีดังกลาว  อาจนํามาซ่ึงความไมสอดคลองกับแนวคิดสิทธิมนุษยชน 
โดยเฉพาะในเรื่องสิทธิความเสมอภาค  ศักดิ์ศรีแหงความเปนมนุษย  และในปจจุบันเองสิทธิสตรี
เปนท่ีพูดถึงกันมากขึ้น ซ่ึงความท่ีอาจไมสอดคลองนี้อาจทําใหสตรีท่ีเกิดมามีรูปรางหนาตา
ผิวพรรณ  ฐานะความเปนอยู  ชาติสกุล  อํานาจ  วาสนา  ไมดี  ในปจจุบัน  อาจถูกบางคนในสังคม   
มองวาเปนเพราะเคยประกอบผลกรรมท่ีไมดีดังกลาวในชาติภพกอน  จนกลายเปนวัดกันท่ี
สถานภาพ  ภาพลักษณ  ช่ือเสียง ชาติสกุล เปนหลัก แตหากดูท่ีคําสอนของพระพุทธเจาท่ีตองการ
ใหทุกคนกระทําความดี เพ่ือสงผลกรรมท่ีดีจากการกระทํานั้นๆ   ก็ถือไดวาเปนการสอนเพ่ือใหสตรี
ไดสํารวม  กิริยา  วาจา  และอารมณ  เพ่ือควบคุมมิใหมีลักษณะดังท่ีกลาวมา   โดยใชคําสอนเรื่อง
ผลกรรมจากการทําความดีมาสอน  เพ่ือใหเกิดการทําดี (ปฏิญญาฯ ขอ 1) เพราะสตรีท้ังหลายยอม
ไมอยากเกิดมามีรูปรางหนาตาผิวพรรณ ฐานะ ความเปนอยู ท่ีไมดี  ดังท่ีพระนางมัลลิกาไดกลาว
หลังจากฟงคําสอนของพระพุทธเจาเรื่องเหตุท่ีทําใหสตรีเกิดมามีลักษณะตางๆ  วาตัวพระนาง
มัลลิกาเองจะทําแตความดีท้ังหลาย  เพ่ือวาชาติหนาจะไดเกิดมามีรูปลักษณ  มีความเปนอยูท่ีด ี 
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สมุททกสูตร  วาดวยทาวสมพรจอมอสูรถูกสาป          

 คําสอนเปรียบเทียบดวยการเนนถึงกฎแหงกรรมวา    “บุคคลหวานพืชเชนใด  ยอมไดผล
เชนนั้น  คนทําดียอมไดดี  ทําช่ัวก็ยอมไดช่ัว”    ซ่ึงอาจไมสอดคลองกับแนวคิดสิทธิมนุษยชน
เชนกัน  แตเม่ือวิเคราะหแลว  เปนการสอนเพ่ือใหเกิดความกลัวตอการทําบาปกรรม  เพราะมิ
เชนนั้นแลว  จะไดรับผลกรรมท่ีทําไว  คําสอนในสมุททกสูตร  คํากลาวท่ีวา  ท่ีสอนใหเห็นวาการ
กระทําใดๆก็ตามยอมจะไดรับผลนั้น  คําสอนนี้จึงอาจทําใหเกิดความไมสอดคลองกับแนวคิดสิทธิ
มนุษยชน  เนื่องจากอาจมีการนําไปตัดสินกับการใชชีวิตประจําวัน  เชนหากมีคนไดรับอุบัติเหตุ  
หรือไดรับภัยอันตรายใดๆ  รวมถึงสภาพยากแคนทางเศรษฐกิจ   ก็อาจถูกมองไดวาเกิดจากทําส่ิงท่ี
ไมดีไว  การท่ีตองประสบเจอปญหาตางๆก็เปนส่ิงท่ีเปนผลกรรมท่ีไดทําไว  แตในอีกทางหนึ่งคํา
สอนนี้เปนคําสอนท่ีสอดแทรกแนวคิดสิทธิมนุษยชนในการตระหนักตอการประพฤติปฏิบัติตน  วา
จะตองไมทําส่ิงท่ีผิดศีลธรรมท้ังตอตนเองหรือผูอ่ืน  เพราะแตละคนยอมจะกลัววาจะตองไดรับผลท่ี
ไมดีจากการกระทําอันไมดีตางๆ  จึงมีความสอดคลองกับแนวคิดสิทธิมนุษยชนในปฏิญญาสากลวา
ดวยสิทธิมนุษยชนขอท่ี 1 “มนุษยท้ังหลายเกิดมา มีอิสระ และเสมอภาคกัน ในเกียรติศักดิ์ และสิทธิ 
ตางมีเหตุผลและมโนธรรม และควรปฏิบัติตอกันดวยเจตนารมณแหงภารดรภาพ”        

ฐานสูตร  วาดวยฐานะท่ีควรพิจารณาเนืองๆ 5 ประการ        

คําสอนในพระสูตรนี้  พระพุทธเจาไดกลาววาคําสอนในฐานสูตรนี้  เปนการกลาวถึงกฎ
แหงกรรม  เชนกัน    ดวยการผูกเรื่องของชีวิตกับเรื่องของกรรมนี้  ทําใหชีวิตของมนุษยนั้นตางเกิด
จากผลกรรมท่ีไดทําไว  หรือหากตองประสบกับปญหาตางๆในชีวิตปจจุบัน  ก็อาจถูกมองวาเปน
เรื่องของเวรกรรม  เชนเดียวกัน  ซ่ึงอาจทําใหมีความไมสอดคลองกับแนวคิดสิทธิมนุษยชน  แตก็
เชนเดียวกับคําสอนใน สมุททกสูตร  กลาวคือการสอนของพระพุทธเจาดังกลาว  เปนความมุงเนน
ใหมนุษยท้ังหลายไดกระทําหรือปฏิบัติตนตามหลักศาสนา  ตามคําส่ังสอนของพระพุทธเจา  โดย
ยกเรื่องของผลกรรมขึ้นมาเปนอุทาหรณ  เพราะมิเชนนั้นแลว  มนุษยท้ังหลายอาจจะไมเกรงกลัวตอ
การทําส่ิงท่ีผิดศีลธรรม  ผิดคําส่ังสอน  เรื่องของเวรกรรมจึงเปนส่ิงท่ีเขามาควบคุมจิตใจของมนุษย  
ในการระงับช่ังใจ  ไมกระทําผิดทางกาย  วาจา  และใจ  เพราะมิเชนนั้นแลวจะตองไดรับผลกรรมท่ี
ไดทําไวนั้นๆ  คําสอนของพระพุทธเจาจึงเปนคําสอนท่ีสอดแทรกแนวคิดสิทธิมนุษยชนเพ่ือให
มนุษยท้ังหลายไดทําความดี  จึงมีความสอดคลองกับแนวคิดสิทธิมนุษยชน ขอท่ี 1 “มนุษยท้ังหลาย



182 

 

 

เกิดมา มีอิสระ และเสมอภาคกัน ในเกียรติศักดิ์ และสิทธิ ตางมีเหตุผลและมโนธรรม และควร
ปฏิบัติตอกันดวยเจตนารมณแหงภารดรภาพ”  อันนํามาซ่ึงการปฏิบัติตอกันอยางมีเหตุผลและมโน
ธรรม   

 
โดยสรุปคําสอนในพระสุตตันตปฎกท่ีมองภายนอกแลว อาจจะทําใหมองไปวาเปนคําสอน

ท่ีไมสอดคลองกับแนวคิดสิทธิมนุษยชนในปฏิญญาสากลฯ  ขอ 2 (1)  “ทุกคนยอมมีสิทธิและ
อิสรภาพ บรรดาท่ีกําหนดไวในปฏิญญานี้ โดยปราศจากความแตกตาง ไมวาชนิดใดๆ ดังเชน เช้ือ
ชาติ  ผิว  เพศ  ภาษา  ศาสนา  การคิดเห็นทางการเมือง  หรือทางอ่ืน  เผาพันธุแหงชาติหรือสังคม  
ทรัพยสิน  กําเนิด  หรือสถานะอ่ืนๆ”  เพราะคําสอนในสวนดังกลาวอันไดแก  1.ลักขณสูตร วาดวย
มหาปุริสพยากรณ   2.จูฬกัมมวิภังคสูตร   วาดวยกฎแหงกรรม   3.มัลลิกสูตร ตรัสเหตุท่ีทําให
มาตุคามมีรูปงาม-ทราม   4.สมุททกสูตร  วาดวยทาวสมพรจอมอสูรถูกสาป   และ 5. ฐานสูตร วา
ดวยฐานะท่ีควรพิจารณาเนืองๆ 5 ประการ   นั้น  เปนคําสอนท่ีเช่ือมกับเรื่องของกฎแหงกรรม  วา
การเกิดมาของมนุษยเปนไปตามผลกรรมท่ีทําไวในชาติกอน  อันสงผลใหมีการตัดสินผูคนท่ีพบ
เห็นโดยเฉพาะบางคนท่ีเกิดมามีลักษณะทางรางกาย หรือสถานะภาพอันไมดี  อันต่ําตอย  ยากจน 
ไรอํานาจวาสนา  วาเปนเพราะผลกรรมท่ีเคยทําไวในชาติกอน  ซ่ึงอาจนํามาสูการตีความท่ีผิดๆของ
คนบางคนในสังคม  ดวยการนําไปซํ้าเติม เยยหยัน  หรือไมก็เมินเฉยในชะตากรรมของมนุษยชาต ิ  

แตเม่ือตีความคําสอนท่ีอาจจะดูไมสอดคลองกับสิทธิมนุษยชนดังกลาววา  เปนเรื่องของ 
กุศโลบายแหงการเผยแผคําสอนของพระพุทธเจา  ดวยการใชหลักกฎแหงกรรมมาเปนกุศโลบาย 
เพ่ือใหผูคนในสังคมไดเกรงกลัวการทําบาปกรรม และปฏิบัติแตส่ิงท่ีถูกตองดีงาม  ดังท่ี สมเกียรติ  
มีธรรม ไดเสนอแนะไววา  ถาดูในพระสูตรตางๆ  เราก็จะเห็นความสืบเนื่องแหงชีวิต  ซ่ึงก็เปนไป
ตามกรรมของคนคนนั้น  อยางไรก็ตามแมพระพุทธเจาจะไดกลาวถึงภพหนาอยูบอยครั้ง  แตนั่น
ไมใชสาระสําคัญท่ีสุดในพุทธศาสนา  ถาหากพิจารณากันใหแยบคาย (ไมวาชาติหนามีจริงหรือไม)  
เราก็จะเห็นไดวา  พระพุทธเจาไดนําความเช่ือดังกลาวเปนอุบายสอนเราใหประพฤติแตความดีงาม  
ตั้งม่ันอยูในศีลในธรรม  ไมเบียดเบียนกันและกัน  เพราะเหตุดังนั้น  ความเช่ือดังกลาว  ถาเช่ือแลว
กอประโยชนในทางบวกเชนนี้ก็ไมใชส่ิงท่ีเสียหาย  ดังคนรุนกอนๆ ซ่ึงเช่ือเรื่องอดีตชาติและชาติ
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หนามาก  ก็ใหผลบวกแกตนและสังคมท่ีเขาอยูได  จะทําอะไรท่ีผิดศีลธรรมก็เกรงกลัวตอบาป  และ
หม่ันทําบุญสุนทานประกอบแตกรรมดีในชาตินี้ เพ่ือใหชาติหนาเกิดมาจะไดมีความสุข9 

และดวยชาติภพหนาท่ีเราไมสามารถพิสูจนไดนี้เอง  จะเปนส่ิงท่ีนํามาสนับสนุนใหผูคนได
เกรงกลัวการทําบาปกรรม  เพราะอยางนอยก็ยังไมอาจพิสูจนได  โดยพระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตฺ
โต)  ไดกลาวถึงเรื่องกรรมไววา  ขอท่ีควรย้ําเปนพิเศษอยางหนึ่งคือ  ในการท่ีจะควบคุมการใช
ประโยชนจากกรรมนิยามใหเปนไปในทางท่ีดีงามอยางแนนอนนั้น  จะตองพยายามปลูกฝงหรือ
สรางเสริมกุศลฉันทะ  หรือธรรมฉันทะใหเกิดขึ้นดวย  คือตองฝกอบรมใหคนเกิดความใฝธรรม  รัก
ความดีงาม...ปราชญหลายทานเห็นวาการท่ีจะใหคนสามัญท้ังหลายเช่ือกฎแหงกรรมและตั้งอยูใน
ศีลธรรม  จะตองใหเขายอมรับการใหผลของกรรมในชวงยาวไกลท่ีสุด  คือผลจากชาติกอน  และผล
ในชาติหนา...คําท่ีกลาววาถาพิสูจนใหคนท่ัวไปเห็นไดวาตายแลวเกิด  ชาติหนามีจริง  กรรมตามไป
ใหผลจริง  จนคนท้ังหลายยอมเช่ือเชนนั้นแลว  การสอนศีลธรรมจะไดผล  คนจะกลัวบาป  ยอมเวน
ช่ัวและทําดีกันท่ัวไป  คํากลาวนี้นับวามีเหตุผลอยูไมนอย  เพราะถาคนเช่ือเชนนั้นจริง  ผลในทาง
ปฏิบัติก็นาจะเกิดขึ้นเชนนั้นเปนอยางมาก  ทานผูกลาวเชนนี้ก็นับวาเปนผูตั้งใจดีและมีเหตุผลเปน
พ้ืนฐาน  จึงไมนาจะมีขอขัดของ...นอกจากนี้จะตองตระหนักถึงผลเสียดวยวา  การย้ําความสําคัญให
คนกลัวการไปเกิดในท่ีช่ัว  และอยากไปเกิดท่ีดีมากเกินไป จะเปนการชวนใหคนหันไปวุนกับการ
คิดหวังผลในโลกหนา  และเอาใจใสเฉพาะแตกิจการและกิจกรรม  ซ่ึงเนือ่งดวยการท่ีจะไปเก็บเกี่ยว
ผลในชาติหนา  จนละเลยประโยชนสุขและความดีงามท่ีตนและหมูชนควรพยายามเขาถึงไดในชีวิต
นี้  นอกจากนั้น  เมือไมมีสติระมัดระวังใหดี  ความมุงหมายเดิมท่ีจะใหคนกลัวผลรายของกรรมช่ัว  
สบายใจวาจะไดพบผลดีของกรรมดีตลอดไปถึงโลกหนาแลวมีความม่ันใจในกฎแหงกรรม  
พยายามเวนกรรมช่ัว  ทํากรรมดีในโลกนี้  ก็กลับกลายเปนวาจะทําการชนิดท่ีมุงเอาผลในชาติหนา
โดยตรงอยางเดียว  เกิดความโลภตอผลชนิดนั้น  แลวกลายเปนนักทําบุญแบบคากําไรไปเสีย  เม่ือ
การณกลายมาเปนเสียอยางนี้แลว  ก็จะเกิดผลเสียขึ้นอีกประการหนึ่ง  คือการย้ําความสําคัญของ

                                                             
9 สมเกียรติ มีธรรม,  วิถีพุทธในพระไตรปฎก 2 (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพสุขภาพใจ, 2549), หนา 27.  
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ผลดีผลรายท่ีจะไดประสบในชาติหนามากเกินไป  เปนการมองขามหลักการฝกอบรมกุศลฉันทะ
หรือธรรมฉันทะ  กลายเปนการไมยอมรับหรือถึงกับดูหม่ินมนุษยวาไมมีความใฝธรรมรักความด1ี0 

ดวยเหตุนี้เองคําสอนเรื่องบาปบุญคุณโทษและผลกรรมดังกลาว  ท่ีปรากฏในหมวดพระ
สุตตันตปฎก ท้ังในสวนท่ีจัดไววามีความสอดคลองและในสวนท่ีจัดไววาไมมีความสอดคลองกับ
แนวคิดสิทธิมนุษยชนในปฏิญญาสากลฯ นั้น  แทจริงแลวเปรียบเสมือนแนวทางปฏิบัติขั้นพ้ืนฐาน
ท่ีสอดรับ  สอดคลอง และสงเสริม หลักสิทธิมนุษยชนสากลในปจจุบันไดเปนอยางดี โดยเฉพาะ
อยางยิ่งในเรื่องบาปกรรมท่ีผูกระทํากรรมช่ัวจะไดรับผลช่ัวตอบแทน เชน หากเราละเมิดสิทธิ
มนุษยชนตอผูอ่ืน  เรายอมจะไดรับผลกรรมท้ังทางกายและใจ อยางนอยก็ถูกลงโทษในทาง
กฎหมาย  ดังนั้นคําสอนของพระพุทธเจาจึงมีความสอดคลองกับแนวคิดสิทธิมนษุยชนตามปฏิญญา
สากลฯ  และเหมาะสมท่ีจะนํามาปรับใชเปนแนวปฏิบัติในการสงเสริมสิทธิมนุษยชน 

 

 
 

                                                             
10 พระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตฺโต),  พุทธธรรม, พิมพคร้ังที่ 5 (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพสุขภาพใจ, 2532), หนา 196-

197. 
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บทที่  5 

สรุปผลการศึกษาและขอเสนอแนะ  

สรุปผลการศึกษา 

จากการศึกษาคําสอนของพระพุทธเจาในพระสุตตันตปฎก โดยเทียบเคียงกับแนวคิดสิทธิ
มนุษยชนนั้น  พบวาตางมีความสอดคลองกัน โดยคําสอนของพระพุทธเจาไดสอดแทรกแนวคิด
สิทธิมนุษยชนไวในพระสูตร คําสอนตางๆเหลานั้นแมจะเกิดภายใตบริบทท่ีแตกตางกัน แตก็
สามารถนํามาปรับใชไดในสังคมปจจุบันได   กลาวคือบริบทในสังคมอินเดียสมัยพุทธกาลนั้นมี
บริบททางภูมิหลังความเปนมาท้ังความเปนชนเผาดราวิเดียนอยูอาศัยมากอน   แตภายหลังถูกชนเผา
อารยันรุกรานเขามา  ชนเผาอารยันจึงมีอํานาจและบทบาทเหนือชนเผาอ่ืนท้ังหมด โดยตั้งแควนของ
ชาวอารยัน เชนแควนมคธ  แควนโกศล  ซ่ึงเปนแควนใหญในบริบทอินเดียสมัยพุทธกาล 

บริบททางศาสนาในอินเดียสมัยพุทธกาลเองก็มีสวนตอการศึกษาคือ  อิทธิพลความเช่ือของ
พราหมณ-ฮินดู นั้น  มีบทบาทสูงในสังคมอินเดียสมัยนั้น  เชน การบูชาเทพเจาท้ังหลาย  ไมวาจะ
เปนพระพรหม  พระนารายณ  พระอิศวร  เพ่ือสวดออนวอน จนนํามาสูพิธีกรรมบูชายัญ  โดยมี
พราหมณเปนผูส่ังและประกอบพิธีเซนสังเวย  แรกๆนั้นการบูชายัญก็มีเพียงการบูชาดวยเครื่องหอม  
ขาวปลาอาหาร ขนม นม เนย สัตวเล้ียงนอยใหญ กระท่ังมีการบูชายัญดวยมนุษยดวย  นอกจากนี้
สถานะภาพทางชนช้ันท่ีเปนผลมาจากบริบททางศาสนาในอินเดียสมัยพุทธกาล  ก็นํามาซ่ึงชนช้ัน 
กษัตริย  พราหมณ  แพศย  ศูทร  และจัณฑาล ท่ีเกิดจากการสมรสขามวรรณะ  การแบงชนช้ันนี้เปน
การแสดงใหเห็นถึงความไมเสมอภาคกันในสังคมสมัยอินเดีย  เชนวรรณะศูทรถูกรังเกียจโดยไร
ศักดิ์ศรีแหงความเปนมนุษย  เพราะแมแตเงาของศูทรจะไปถูกวรรณะกษัตริย หรือพราหมณไมได
เลย  โดยเฉพาะเม่ือนําไปเปรียบเทียบกับสัตวบางชนิดเชนวัว กลับไดรับการดูแล เคารพ  และปฏิบัติ
อยางดีในอินเดียเพราะถือวาเปนสัตวพาหนะของพระอิศวร ซ่ึงเปนหนึ่งในเทพเจาท่ีนับถือกัน1  ใน
สวนของจัณฑาลเองถึงจะมีฐานะความเปนอยูดี  แตก็ไมมีสิทธิสรางบานสองช้ัน  ในกระบวนการ

                                                             
1 พระกวีวรญาณ (จํานง ทองประเสริฐ),  แผนการกูอิสรภาพของเจาชายสิทธัตถะ, พิมพคร้ังที่ 3 (กรุงเทพมหานคร: 

สํานักพิมพแพรพิทยา, 2516), หนา 242.   
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ยุติธรรมก็เชนกันมีความไมเสมอภาคกัน  เชนคนวรรณะลางท่ีฆาพราหมณจะตองถูกลงโทษอยาง
ทรมานจนตาย  แตถาพราหมณฆาศูทรใหถือเสมือนวาฆาสัตวเล็กๆตัวหนึ่ง เชนจิ้งจก  กบ  นก2  
เปนตน สวนสตรีในบริบทสมัยนั้นก็เปนเพศท่ีไรสิทธิและความเสมอภาค  เชนสตรีหมายจะตอง
กระโดดลงกองเพลิงท่ีเผาศพสามีตนเพ่ือแสดงความซ่ือสัตยตอสามี  และความเช่ือวาสตรีเปนผูท่ีพ่ึง
ตัวเองไมได  เปนเพียงสมบัติช้ินหนึง่ของบุรุษท่ีจะยกใหแกใครก็ได3   

นอกจากนี้คัมภีรพระเวท ก็เปนคัมภีรท่ีชาวอารยันใหความสําคัญ บทสวดตางๆในคัมภีร
พระเวท  ชาวศูทรจะไดยินไดฟงไมไดเลย  เนื้อหาในคัมภีรก็มีการยกยองเทพเจาท่ีสําคัญเชนพระ
พรหม  พระศิวะ  พระนารายณ  และกลาวถึงชวงแหงวัยและหนาท่ีตาม อาศรม 4  ไดแก ชวงแหง
การศึกษาอบรมคัมภีรพระเวทจนจบไตรเพทและอุปนิษัทและรับใชครูอาจารยในสํานักครู ชวงแหง
การอยูเรือน  ชวงแหงการไปอยูปา และชวงแหงการเปนนักพรตนักบวช  แตอาศรม 4 นี้ก็ยังคง
สงวนใหเพียงวรรณะกษัตริย  พราหมณ  แพศย  ปฏิบัติไดเทานั้น  โดยไมใหชนช้ันศูทรมีสิทธิและ
ความเสมอภาคในการปฏิบัติตามอาศรม 4 เฉกเชนวรรณะท้ังสาม 

ภายใตบริบททางศาสนาพราหมณของอินเดียสมัยพุทธกาลนั้น  ยังมีเจาลัทธิมากมายเกิดขึ้น
ท่ีมีช่ือเสียง เชนกลุมครูท้ัง 6 เปนตน  อันแสดงใหเห็นถึงการเกิดนักคิดขึ้นอยางมากมายในชมพู
ทวีป  และการเกิดนักคิดทางปญญานี้ ไดทําใหเกิดการเปล่ียนแปลงทางความคิดหลายอยาง  เชน
กอนสมัยพุทธกาล พราหมณมีการนับถือพระพรหม  และหลังสมัยพุทธกาลเม่ือเกิดฮินดูขึ้น ก็มีการ
นับถือพระนารายณเพ่ิมขึ้นมา  การบูชาพระพรหมและพระนารายณเสมือนเปนการแสดงใหเห็นถึง
รูปแบบความสัมพันธระหวางราษฎรกับผูปกครองท่ีตองมีการเคารพบูชา  จากการเกิดขึ้นของนักคิด
เจาลัทธิท้ังหลาย  ซ่ึงแควนมคธนั้นเปนสถานท่ีท่ีเปนศูนยรวมและเกิดนักคิดขึ้นมามากมาย 
เนื่องจากเปนแควนใหญท่ีมีอํานาจอิทธิพลเหนือแควนอ่ืนๆ  ท้ังนี้พระพุทธเจาเองก็เปนนักคิดท่ี
เกิดขึ้นในบริบทอินเดียสมัยนั้นเชนกัน   

 

                                                             
2 พระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตฺโต),  พุทธศาสนากับสังคมไทย, พิมพคร้ังที่ 2 (กรุงเทพมหานคร: จัดพิมพโดยมูลนิธิโกมล

คีมทอง, 2532), หนา 161.  
3 พระกวีวรญาณ (จํานง ทองประเสริฐ),  แผนการกูอิสรภาพของเจาชายสิทธัตถะ, หนา 214-215. 
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บริบททางการเมืองการปกครองอินเดียสมัยพุทธกาลนั้น  มีแควนเล็กแควนใหญมากมายมี
ผูปกครองเปนกษัตริย  โดยใชช่ือวา พระราชา  มหาราชา  อธิบดี  ตามแตจะเรียกกัน  โดยแควน
ขนาดใหญท่ีมีอํานาจทางการเมืองการปกครองในสมัยนั้นก็เปนแควนของชนเผาอารยัน  เชน 1.
แควนมคธ ภายใตการปกครองของพระเจาพิมพิสาร พระเจาอชาตศัตรู  2.แควนสักกะ ภายใตการ
ปกครองของพระเจามหาโกศล  พระเจาปเสนทิโกศล  ในขณะท่ีบางแควนก็มีการปกครองแบบ
สามัคคีธรรมหรือแบบสาธารณรัฐ เชน 1. แควนสักกะ ภายใตการปกครองของพระเจาสุทโธทนะ  
พระเจานหานามะ   2. แควนวัชชี ภายใตการปกครองของเจาลิจฉวี  3. แควนมัลละ ภายใตการ
ปกครองของพระเจาโรชะ  แควนเหลานี้มีการรบรากันไมวาจะเปนแควนใหญกับแควนเล็ก เชน
แควนมคธกับแควนวัชชี  หรือ แควนใหญดวยกันเอง เชน แควนมคธกับแควนโกศล  ดวยเหตุนี้
สภาพสงครามจึงเปนส่ิงท่ีเกิดขึ้นในบริบทอินเดียสมัยนั้น  และดวยความเปนแควนใหญอยางแควน
มคธ  และแควนโกศล  จึงเปนศูนยกลางทางอํานาจการเมืองการปกครอง  โดยแควนเล็กๆมีฐานะ
เปนเพียงประเทศราชเทานั้น  และความเปนศูนยกลางอํานาจทางการเมืองการปกครองนี้จึงทําให
ผูคนตางมุงหนาสูแควนใหญดังกลาว ดวยเหตุผลตางๆ เชน ทางเศรษฐกิจ ความคิด  การศึกษา  ลัทธิ
ความเช่ือ  เปนตน 

บริบททางเศรษฐกิจในสังคมอินเดียสมัยพุทธกาล  เศรษฐีในสมัยนั้นไดกลายเปนหนาตา
ใหกับแควนตางๆ  แมแตพิธีกรรมบูชายัญก็ตองมีการเชิญ คหบดี เศรษฐี เขารวมดวย เพราะ
ไมเชนนั้นจะถือวาพิธีกรรมนั้นไมสมบูรณ  การดํารงชีพดวยการคาขายของเศรษฐีนี้นาจะจัดไดวา
อยูในวรรณะแพศย  ความสําคัญตอเศรษฐกิจนี้เองจึงทําใหวรรณะแพศยไดรับการยอมรับและ
ปฏิบัติ ท่ีดีกวาวรรณะศูทร  อันอาจแสดงให เห็นถึงความไม เทาเทียมกันโดยใชทรัพย สิน  
สถานะภาพ  ความเปนอยู  มาเปนส่ิงตัดสินความเปนมนุษย   

 จากบริบทท้ังหลายในอินเดียสมัยพุทธกาล  ท่ีมีการนับถือเทพเจา  ส่ิงศักดิ์สิทธ์ิ  อํานาจ            
ล้ีลับ ท้ังหลาย  มีการสวดออนวอนขอความคุมครอง  ขอโชคลาภ จากเทพเจาท้ังหลาย  จนนํามาซ่ึง
การบูชายัญตั้งแตเครื่องหอมจนถึงชีวิตมนุษย  มีความไมเสมอภาคทางสังคม และศักดิ์ศรีแหงความ
เปนมนุษย  ไมวาจะตอคนศูทร  คนจัณฑาล  สตรี  มีการแยงชิงราชสมบัติกันและมีการรบพุงเพ่ือ
ความเปนใหญของแควนท้ังหลาย  อันนํามาซ่ึงความสูญเสียชีวิต  รางกาย  และทรัพยสิน  สภาพทาง
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เศรษฐกิจท่ีเกิดพอคาร่ํารวยในขณะท่ีความยากจนยังคงมีโดยเฉพาะในหมูคนช้ันลาง  สภาพการณ
ตางๆเหลานี้เปนส่ิงท่ีคนในสังคมอินเดียสมัยนั้นยอมรับกัน  แตเราจะเช่ือไดอยางไรวามีการยอมรับ
สภาพเชนนั้นทุกคน  โดยเฉพาะคนศูทร  คนจัณฑาล  ท้ังหลาย  เพราะคนเหลานี้ไมไดมีบทบาท  
อิทธิพล  ท่ีจะเขาไปแสดงความคิดเห็นหรือเปล่ียนแปลงสังคมไดเลย  ซํ้ารายคนเหลานี้กลับเปนคน
สวนใหญท่ีถูกเก็บกดปดกั้นสิทธิ เสรีภาพ  และความเสมอภาค 

พระพุทธเจา  ซ่ึงเปนหนึ่งในนักคิดท่ีเกิดขึ้นทามกลางบริบทดังกลาว   ดวยความสงสัยวา
ทําไมคนเราเกิดมาตอง  แก  เจ็บ  ตาย  ในขณะท่ีคนสวนใหญใหคําตอบวามันเปนเรื่องปกติธรรมดา
อยูแลวท่ีตองเกิดแกเจ็บตาย  แตพระพุทธเจาไดตั้งคําถามวา  จะไมเปนเชนนั้นไดหรือเปลา  อัน
นํามาสูการสละราชสมบัติ  พระมเหสี  ราชโอรส พระบิดา  พระมารดา  และประยูรญาติ  เพ่ือคนหา
คําตอบดังกลาวจนพบทางออกในท่ีสุด โดยการออกบวชเพ่ือใหพนทุกข  เพราะทุกขท้ังหลายท่ี
เกิดขึ้นมีเหตุมาจากกิเลส  การจะแกทุกขจึงตองแกท่ีตนเหตุคือแกท่ีกิเลส  เม่ือจิตพนจากอํานาจ
ความดึงดูดของกิเลส หรือ ความเปน อนัตตาของจิต  จิตจะถึงภาวะอันสงบ  สะอาด  และสวาง  อัน
เปนสัญลักษณแหงการนิพพาน  หลังจากพระพุทธเจาไดคนพบทางออกแลวจึงไดประพฤติปฏิบัติ
และนําไปเผยแผตอผูคน  อันมีธรรมท่ีสอดแทรกแนวคิดสิทธิมนุษยชนไวทามกลางบริบทใน
อินเดียสมัยพุทธกาล 

บริบทในอินเดียสมัยพุทธกาลนั้นมีอิทธิพลครอบงําความเช่ือของผูคนในสมัยนั้นมาก  แต
พระพุทธเจาไมไดยอมรับหรือเห็นตามตอความคิดแบบแผนการปฏิบัติเหลานั้น   โดยจะเห็นไดจาก
การท่ีพุทธศาสนาเปนศาสนาท่ีเปดกวางรับคนจากทุกชนช้ันวรรณะ ไมวาจะเปนวรรณะพราหมณ 
กษัตริย หรือ จัณฑาล ก็สามารถเขามาบวชเรียนศึกษาธรรมได และมีโอกาสบรรลุถึงธรรมอยางเทา
เทียมกัน ซ่ึงเทียบไดกับการใหสิทธิ เสรีภาพและความเสมอภาคแกคนทุกคน โดยไมแบงแยกชนช้ัน
หรือวรรณะ ผูหญิงเองก็สามารถเขามาบวชได จึงไมมีการแบงแยกเพศดวย คําสอนในสวนนี้เปน
การสอนใหตระหนักถึงความเสมอภาคของคนทุกคน ไมวาจะเกิดมาในชนช้ันไหนก็ตาม   ใน
ประเทศไทยเองแมจะมีการเลิกทาส  ท่ีแสดงใหเห็นถึงการคํานึงถึงหลักความเสมอภาค  และศักดิ์ศรี
แหงความเปนมนุษยมาตั้งแตสมัยรัชกาลท่ี 5   แตในปจจุบันบางคนอาจยังปฏิบัติตอผูอ่ืนท่ีมีฐานะ
ทางเศรษฐกิจท่ีต่ํากวาอยางไมคํานึงถึงหลักสิทธิมนุษยชน เชน การกดคาแรงของนายจางตอแรงงาน
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ไทยท่ียากจนไมมีความรู รวมถึงแรงงานตางดาว หรือการปฏิบัติตอสตรีอยางไมใหเกียรติ เชนกดขี่ 
ทํารายรางกาย หลอกลวงหรือบังคับใหคาประเวณี เปนตน    

ในเรื่องชาติกําเนิด  ท่ีพราหมณถือวาคนแตละชนช้ันเกิดมาจากสวนตางๆของรางกาย
พรหม  โดยเปรียบเทียบวาชนช้ันกษัตริย และพราหมณเกิดจากรางกายสวนบนของพระพรหม  
ในขณะท่ีไดเปรียบเทียบเชิงเหยียดหยามชนช้ันศูทรและสมณะวาเกิดมาจากสวนลางสุด  นั่นคือเกิด
จากสวนท่ีเปนเทาของพระพรหม  ซ่ึงพระพุทธเจาไดแสดงความเห็นโดยกลาววาคนทุกชนช้ันเกิด
มาจากชองคลอดของผูเปนมารดาท้ังนั้น  และนําความคิดเรื่องพรหมมาปรับใชวา  บิดามารดาเปน
พรหมของบุตร คือบิดามารดาเปนผูใหกําเนิดบุตรจึงพึงยึดหลักพรหมวิหาร 4  คือ เมตตา  กรุณา  
มุทิตา  และอุเบกขา   เม่ือนําหลักคําสอนของพระพุทธเจามาดูบริบทสังคมไทยปจจุบัน  จะพบวาใน
ขณะท่ีพระพุทธเจาไดพยายามสอนใหเคารพ  ใหคํานึง ถึงความเสมอภาคกันโดยไมแบงแยกชาติ
กําเนิด  แตประเทศไทยก็เปนหนึ่งในไมกี่ประเทศท่ัวโลกท่ีใหระบุ เช้ือชาติ นอกเหนือจากการระบุ
สัญชาติไวดวย  อันเปนส่ิงท่ีแสดงใหเห็นถึงอิทธิพลความคิดความเช่ือแบบพราหมณท่ียังตกคาง
มาถึงปจจุบัน   

ในสวนของคัมภีรพระเวทนั้น  ไดถูกสงวนไวเปนการเฉพาะสําหรับพราหมณเทานั้น  ชน
ช้ันศูทรจะเพียงแคไดยินไดฟงบทสวดก็ยังไมไดเลย  ยิ่งไมตองพูดถึงวาพราหมณจะใหเสรีภาพใน
การแสดงความคิดเห็นของชนช้ันอ่ืนตอคัมภีรพระเวทไดอยางไร  แตสําหรับพระพุทธเจานั้น ได
เปดกวางใหผูอ่ืนแสดงความคิดเห็น ซักถาม ตั้งขอสงสัย เกี่ยวกับธรรมซ่ึงเปนคําสอนของ
พระพุทธเจาได  ดังท่ีปรากฏในพรหมชาลสูตร วาดวยจุลศีล ซ่ึงเทียบไดกับการใหเสรีภาพในการ
แสดงความคิดเห็นในเรื่องตางๆ คําสอนในสวนนี้หากมีการนํามาปรับใชอยางจริงจัง อาจทําใหผูคน
มีความตระหนักถึงสิทธิและเสรีภาพของผู อ่ืน ในการแสดงความคิดเห็นท่ีแตกตางจากตน 
โดยเฉพาะความแตกตางในความคิดเห็นทางการเมือง  ท่ีเรามักรูจักการแสดงสิทธิและเสรีภาพของ
ตน  แตหลายคนยังไมยอมรับการใชสิทธิเสรีภาพนั้น ของผูอ่ืนโดยเฉพาะผูท่ีมีความคิดเห็นอยู
ตรงกันขามกับตน นอกจากนี้ในสังคมไทยหากมีผูท่ีมีความคิดเห็นผิดแผกแตกตางไปจากคนสวน
ใหญในสังคม ก็อาจจะถูกกลาวหาวา  “ไมใชคนไทย”  คําๆนี้จึงถูกนํามาตั้งเปนคําถามกับคนท่ีคิด
แปลกไปจากคนสวนใหญ  ราวกับวาถาเปนคนไทยแลวทําช่ัวอยางไรก็ได   แตหามคิดแปลกไปจาก
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คนอ่ืน4  ในประเทศไทยปจจุบันเองก็จะพบวาการแสดงความคิดเห็น หลายๆครั้งเปนเพียงภาพมายา
ท่ีผูปกครองแสรงทําใหเหมือนกับวาใหเสรีภาพกับส่ิงนี้  แตเม่ือมีการแสดงความคิดเห็นกันมากขึ้น
จนอาจสะเทือนอํานาจของผูปกครองท้ังหลาย  เสรีภาพในการแสดงความคิดเห็นหลายตอหลายครั้ง
จึงพบกับจุดจบของการปดส่ือ  ปราบปราม  จับกุม  คุมขัง  และหามการชุมนุมประทวงแสดงความ
คิดเห็น  ดวยเหตุผลวาเปนภัยตอความม่ันคง  เปนภัยอันวาดวยการกอการราย  สุดแทแตจะหยิบยก
มาอางเปนเหตุผล   

ในสวนท่ีมักจะพบไดบอยท่ีสุดเปนคําสอนในเรื่องการรักษาศีล  เชน การไมฆา ไมทําลาย
ชีวิต จะเห็นไดวาในบริบทอินเดียสมัยพุทธกาลมีการเนนการทําบูชายัญ  อันจะนํามาซ่ึงการทําลาย
ชีวิต เพียงเพ่ือเปนการสวดออนวอนตอเทพเจาท้ังหลาย  ซ่ึงพระพุทธเจาก็ไดเสนอในอีกมุมมอง
หนึ่งวา  แทนท่ีจะสวดออนวอนเทพเจาเพ่ือใหไดในส่ิงท่ีตนขอ จนนํามาสูการบูชายัญดวยส่ิงของ
และชีวิตนั้น  พึงเปล่ียนจากการคิดแตจะหวังพ่ึงเทพเจา ส่ิงศักดิ์สิทธ์ิเรนลับท้ังหลาย ดวยการรอคอย
เล่ือนลอยอยางมีความหวัง   มาเปนการไมเบียดเบียนกัน  ใหมีความเมตตากรุณาตอสัตว  เชนดวย
การสังคมสงเคราะหใหทาน  และดวยการการกระทํา  คือหากคิดจะหวังในผลตางๆก็ตองกระทําท่ี
เหตุกอน  เชนถาทํากรรมดีก็จะไดรับผลดีตอบแทน และถาทํากรรมช่ัวก็จะไดรับผลช่ัวตอบแทน   
ดังปรากฏในมตกภัตตชาดก กรณีของอาจารยทิศาปาโมกข ท่ีเคยฆาตัดหัวแพะบูชายัญ ในอดีตชาติ 
ทําใหชาติตอๆมาอีก 500 ชาติ ตองตายเพราะถูกตัดหัว เปนการชดใชเวรกรรมท่ีไดกอไว  คําสอน
เชนนี้เปนส่ิงย้ําเตือนใจไดเปนอยางดีถึงผลท่ีจะตามมาหากเราประพฤติช่ัว หรือทําใหผูอ่ืนเดือนรอน 
ไมวาจะดวยการทําราย หรือทําลายชีวิตก็ตาม ซ่ึงสันติภาพท่ีแทจริงตองเกิดขึ้นภายในจิตใจกอน5  
ดวยการไมเอารัดเอาเปรยีบ คิดดีตอกัน  เชนกรณีเกิดความขัดแยงทางอุดมการณในอดีตระหวางฝาย
เสรีประชาธิปไตย  และฝายสังคมนิยม  โดยมีพระสงฆรูปหนึ่งช่ือ กิตติวุฒโฑภิกขุ  ไดกลาววา  “ฆา
คอมมิวนิสตไมบาป6”  นั้น แสดงใหเห็นถึงการนําคําสอนของพระพุทธเจามาใชในทางท่ีอาจ
บิดเบือนคําสอน  อันไมตางไปจากกรณีหามการแสดงความคิดเห็นท่ีไดกลาวไป เพราะพระพุทธเจา
เองไดเคยกลาวไวในพรหมชาลสูตรวาดวยจุลศีล  วาหากมีใครคิดจะสรรเสริญพระพุทธเจาแลว  
                                                             

4 พระไพศาล วิสาโล,  สันติวิธี วิถีแหงอารยะ (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพมูลนิธิโกมลคีมทอง, 2549), หนา 221.  
5 พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), การศึกษาเพ่ือสันติภาพ, พิมพคร้ังที่ 6 (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพมูลนิธิพุทธธรรม, 

2540), หนา 18-19. 
6 ส. ศิวรักษ, ศาสนากับสังคม, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพพาสิโก, 2523), หนา 182.  
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เพียงแคจุลศีลก็สรรเสริญไดแลว  นั่นคือการไมฆาสัตว  การไมจับอาวุธมาทําลายชีวิต การไมแยงชิง 
ปลนจี้ และการมีเมตตากรุณาแกสัตวท้ังหลาย 

ยิ่งไปกวานั้น ในกรณีของความพยาบาทตอกัน  เชนผูท่ีเดือดรอนจากการประพฤติช่ัวของ
เราก็อาจผูกใจพยาบาท คิดแกแคนอยางไมมีส้ินสุด  เชนกรณีของนางกาลียักษิณี ท่ีมีการผูกใจ
พยาบาทจองเวรกันทุกชาติ จนทําใหฆาลูกของศัตรใูนทุกชาติ ซ่ึงพระพุทธเจาก็ไดสอนให เลิกจอง
เวรตอกัน อภัยใหกัน และผูกมิตรไมตรีตอกัน จนนางท้ังสองสามารถอยูรวมกันได ซ่ึงคําสอนใน
สวนนี้เทียบไดกับการสอนใหปฏิบัติตอกันอยางมีภารดรภาพ เสมือนเปนพ่ีเปนนองกันมีน้ําจิตน้ําใจ 
มีเมตตาตอกัน  ซ่ึงคําสอนนี้เหมาะท่ีจะนํามาปรับใชเพ่ือเปนทางหนึ่งท่ีจะชวยแกไขปญหาความ
ขัดแยง ท้ังในระดับปจเจกบุคคล หรือในการเมืองระดับชาติ แมความขัดแยงจะไมหมดไป แตการ
ปฏิบัติตอกันของคูขัดแยงนาจะจะมีไมตรีตอกันมากขึ้น ซ่ึงในสวนนี้ก็คลายกับการสอนใหดูแล
พระภิกษุท่ีอาพาธ ชวยเหลือตัวเองไมได ไมใหทอดท้ิงทานไว ท่ีเราควรนํามาเปนแบบอยางเตือนใจ
ไมใหทอดท้ิงบุพการี หรือญาติมิตร ท่ีปวย หรือชวยเหลือตัวเองไมได เปนการปฏิบัติตอกันอยางมี
เมตตา มีจิตใจเอ้ืออาทร ตามหลักภารดรภาพ  เม่ือนําคําสอนดังกลาวมาศึกษาบริบทในประเทศไทย
ปจจุบัน  จะพบวาอาจมีการบิดเบือนคําสอนของพระพุทธเจา     

คําสอนตางๆของพระพุทธเจาแมจะเกิดในบริบทสังคมอินเดียพุทธกาลก็ตาม  แต
พระพุทธเจาไมไดยอมรับเช่ือถือ  ท้ังยังไดปรับเปล่ียนทัศนคติความเช่ือของผูคนในสมัยนั้นเสียใหม  
อันเปนการขัดแยงกับอภิสิทธิชนท่ีกุมอํานาจในสมัยนั้น  นั่นคือบรรดาพราหมณท้ังหลายท่ีมี
บทบาทอิทธิพลท้ังทางโลกและทางความเช่ืออยางมากในสมัยนั้น  เชนไมยอมรับคัมภีรพระเวทท่ี
สอนใหสวดออนวอนเทพเจา  ใหฆาเพ่ือบูชายัญ  การไมทําตามระบบชนช้ันวรรณะท่ีพราหมณ
ยึดถือและแบงผูคนอยางไรความเสมอภาคในศักดิ์ศรีแหงความเปนมนุษย  การไมเนนบําเพ็ญทุกข
กริยา  การสอนใหเห็นถึงความเช่ือมโยงของเหตุและผลจากการกระทําตางๆ  เปนตน  คําสอนตางๆ
ของพระพุทธเจานั้นเสมือนเปนกบฏสําหรับผูคนท่ีกุมอํานาจในสมัยนั้นเชนพราหมณ  จึงไมแปลก
ใจท่ีภายหลังพุทธศาสนาจะถูกกําจัดและปราบปรามจากพราหมณ-ฮินดู  และคงระบบชนช้ัน
วรรณะไมตางไปจากในอดีตเลย  เชนเดียวกับความตื่นตัวของภาคประชาชนในสังคมปจจุบัน
โดยเฉพาะการมีสวนรวม  การตรวจสอบ  การแสดงความคิดเห็น ท่ีอาจถูกมองวาเปนกบฏตอผูท่ี
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อาจเสียอํานาจและผลประโยชนท้ังหลายท่ีตนเคยผูกขาดตัดสินใจ  จึงอาจกลาวไดวาบริบทใน
อินเดียสมัยพุทธกาลกับบริบทในสังคมปจจุบันแมจะแตกตางกัน  แตก็สามารถนํามาศึกษา
เทียบเคียงและปรับใชได  เพราะมนุษยนั้นยอมมีวิถีชีวิต  การคิด  การปฏิบัติ  ท้ังในฐานะของผูกุม
อํานาจ  และผูอยูใตอํานาจ  ไมตางกัน  เพียงแตจะมีการตื่นตัวและตระหนักตอสูเพ่ือเรียกรองใหมี
การคํานึงถึงสิทธิมนุษยชนชาหรือเร็ว  และมีการประพฤติปฏิบัติตามหลักสิทธิมนุษยชนหรือไม  
โดยเฉพาะในสังคมไทยท่ีพระพุทธเจาไดวางรากฐานดานสิทธิมนุษยชนไวแลว  เพียงแตจะมีการ
นํามาปฏิบัติตาม  หรือจะมีการบิดเบือนไปจากคําสอนของพระพุทธเจา       

คําสอนตางๆเหลานี้หากวางอยูเฉยๆ ไมมีการนําไปเผยแพรในวงกวาง  รวมถึงรณรงคใหมี
การตระหนักถึงคําสอนท่ีสอดคลองกับแนวคิดสิทธิมนุษยชน คําสอนเหลานี้ก็จะไมมีประโยชนใน
แงท่ีจะชวยสนับสนุนหรือสงเสริมใหเกิดการเคารพสิทธิมนุษยชนมากขึ้น  แตหากมีการนําคําสอน
ไปเผยแพรในวงกวาง  รวมท้ังช้ีใหเห็นจุดท่ีมีความสอดคลองเพ่ือสรางจิตสํานึก และกระตุนให
ผูคนหันมาใสใจปญหาการละเมิดสิทธิมนุษยชนมากขึ้น คําสอนของพระพุทธเจาก็จะไดรับการ
เผยแพรมากไปกวาเรื่องธรรม เชน อริยสัจ4  ศีล สมาธิ และปญญา เพราะปญหาดานสิทธิมนุษยชน
เปนส่ิงท่ีสอดแทรกอยูในชีวิตประจําวัน  มนุษยท้ังหลายตองประสบพบเจอไมโดยทางตรง (กับ
ตนเอง)  ก็โดยทางออม  (การรับรูตางๆ)  ซ่ึงแนวคิดสิทธิมนุษยชนท่ีปรากฏในปฏิญญาสากลฯ  เปน
ส่ิงท่ีไดขบคิดขึ้นมาเพ่ือสรางกฎระเบียบใหกับสังคมโลก  หลังจากเกิดความรุนแรงของการกอ
อาชญากรรมตอมวลมนุษยชาติชวงสงครามโลกครั้งท่ีสอง  เม่ือนับระยะเวลาถึงปจจุบัน  ก็ผานมา
ประมาณ 62 ป   ถือวาเปนระยะเวลาท่ีนอยมากหากเทียบกับคําสอนในพระพุทธศาสนา  ท่ีมี
ประมาณ 2,500 ป มาแลว อาจกลาวไดวา พระพุทธเจาไดวางรากฐานดานสิทธิมนุษยชนไว โดย
สอดแทรกไวในพระสูตรตางๆ กระท่ังมีการเปรียบเปรยวาสิทธิมนุษยชนในทางพุทธศาสนานั้น  
เทียบไดกับศีลหา และทิศหก  ซ่ึงถือเปนเรื่องท่ีเปนพ้ืนฐานตอการกาวไปสูระดับสมาธิ  และปญญา
ในท่ีสุด  (บรรลุอรหันต  ปรินิพพาน)  
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ปญหาจึงไมอยูท่ีวาส่ิงใดเหนือกวา หรือดอยกวา  เพราะเรื่องของสิทธิมนุษยชน  คือ
ส่ิงจําเปนยิ่งสําหรับมนุษยชาติ  และเปนรากฐานสําคัญในการนํามาซ่ึง สิทธิ  เสรีภาพ  ความเสมอ
ภาค  และศักดิ์ศรีแหงความเปนมนุษย  เพราะส่ิงสําคัญอยูท่ีการตระหนักรูวาสิทธิมนุษยชนนั้น  
พระพุทธเจาไดวางรากฐานไวใหแลว  เพียงแตผูคนในสังคมปจจุบันกําลังหลงลืมมรดกทาง
ประวัติศาสตรอันสําคัญยิ่งนี้  ดวยกระแสบริโภคนิยม  ความเจริญความทันสมัย  การไขวควาให
ไดมาซ่ึง  อํานาจ  ช่ือเสียง  ยศถาบันดาศักดิ์  ความร่ํารวย  ส่ิงอํานวยความสะดวกตางๆไมวาจะเปน
รถยนตราคาแพง  บานหลังใหญโต  แมกระท่ังในเรื่องของการทําบุญทําทานก็เชนกัน  ก็เกิดการคา
กําไร  การลงทุนทางศาสนา  ดวยการทําบุญทําทานใหกับวัดดวยทรัพยสินเงินทองจํานวนมากมาย  
เพียงเพ่ือมุงหวังใหชาติภพหนาจะไดเกดิมามีรูปราง หนาตา ผิวพรรณ ฐานะความเปนอยู  ชาติสกุล 
ฯลฯ ท่ีดี  โดยมิไดตระหนักหรือเขาใจในคําสอนของพระพุทธเจา วาพึงปฏิบัติตอผูอ่ืนท้ังทางกาย  
วาจา  และใจ โดยไมแบงแยกชาติสกุล ฐานะ ความเปนอยู ชาติพันธุ เพศ ฯลฯ ดวยหลักสิทธิ
มนุษยชนอยางไร   

ส่ิงสําคัญสําหรับงานศึกษานี้  มิไดตองการเพิกเฉยตอแนวคิดสิทธิมนุษยชนในบริบทเกา  
หรือมองขามแนวบริบทใหม  แตตองการเช่ือมโยงใหเห็นถึงความสําคัญอันเปนสากลของสิทธิ
มนุษยชนท่ีอยูเหนือกาลเวลา  ไมวาจะผานไปกี่รอยพันปก็ตาม  สิทธิมนุษยชนจะยังคงเปนรากฐาน
อันสําคัญตอความเปนมนุษย  ท้ังนี้สมมติฐานท่ีผูศึกษาไดตั้งไวในตอนแรก  คือการเทียบเคียง
แนวคิดสิทธิมนุษยชนในพระสุตตันตปฎก  มีท้ังสวนท่ีสอดคลองและไมสอดคลองกับแนวคิดสิทธิ
มนุษยชน  แตจากการศึกษาเทียบเคียงไดคนพบวาคําสอนของพระพุทธเจานั้น มีความสอดคลองกับ
แนวคิดสิทธิมนุษยชน โดยเฉพาะในสวนท่ีไดตั้งสมมติฐานวาไมสอดคลองกับแนวคิดสิทธิ
มนุษยชน  ดังปรากฏในลักขณสูตรเรื่องมหาปุริสพยากรณ  จูฬกัมมวิภังคสูตรวาดวยกฎแหงกรรม  
สมุททกสูตรวาดวยทาวสมพรจอมอสูรถูกสาป ฐานสูตรวาดวยฐานะท่ีควรพิจารณาเนืองๆ ๕ 
ประการ   และมัลลิกสูตรวาดวยตรัสเหตุท่ีทําใหมาตุคามมีรูปงาม-ทราม นั้น  พบวาแทจริงแลวเปน
คําสอนท่ีสอดคลองกับแนวคิดสิทธิมนุษยชนท้ังส้ิน โดยมุงเนนใหผูคนทําดี ไมใหละเมิดสิทธิ
เสรีภาพของผูอ่ืน ท้ังชีวิต รางกายและทรัพยสิน  เพราะหากกระทําเชนนั้นแลว  จะตองไดรับผล
กรรมท่ีตนไดกอไว  เพียงแตผลกรรมท่ีผูคนสวนใหญเขาใจกันเปนความสับสนในการนําความเช่ือ
ในเรื่องกรรมของปรัชญาอินเดียโบราณ  มามองผูท่ีประสบชะตากรรมท่ีไมดีท้ังหลายในสังคม 
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ขอเสนอแนะ  

 งานศึกษานี้ เปนการศึกษาดวยระเบียบวิธีวิจัยเอกสารและการตีความทางรัฐศาสตร  โดย
เนนการศึกษาจากเอกสารช้ันตนเปนหลัก  เพ่ือปองกันมิใหมีการศึกษาคลาดเคล่ือนจากเอกสารท่ีได
มีการบันทึกเปนลายลักษณอักษรไว  แตการศึกษาแนวคิดสิทธิมนุษยชนดวยการเทียบเคียงกับ
ปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ค.ศ.1948 นี้  เปนการศึกษาในสวนท่ีวาดวยสิทธิของพลเมือง
และสิทธิทางการเมืองเปนหลัก  รวมถึงการเทียบเคียงกับคําสอนในพระสุตตันตปฎก ก็เชนเดียวกัน  
ท่ีผูศึกษาไดศึกษาในสวนท่ีเปนหลักคําสอนของพระพุทธเจา ท่ีสอดแทรกแนวคิดสิทธิมนุษยชนใน
สวนท่ีวาดวยสิทธิของพลเมืองและสิทธิทางการเมืองเปนหลัก  ซ่ึงเปนคําสอนท่ีประชาชนท่ัวไป
สามารถทําความเขาใจและรับรูไดงายกวา  โดยไมไดศึกษาในสวนท่ีเปนพระวินัยท้ังของภิกษุ และ
ภิกษุณี  ดวยเห็นวามีงานศึกษาอยูมากแลว  อีกท้ังไมไดศึกษาในสวนท่ีเปนพระอภิธรรม  ดวยเห็นวา
เปนสวนท่ีลึกซ้ึงมากกวาระดับศีล  อันเปนหลักคําสอนวาดวยสมาธิและปญญา  เพ่ือมุงหวังในการ
บรรลุพระอรหันต  และปรินิพพาน  ผูศึกษาจึงเห็นวาเปนสวนท่ีเหมาะสําหรับพระสงฆท่ีศึกษาอยาง
ลึกซ้ึงเปนหลัก  และเชนเดียวกันการศึกษาแนวคิดสิทธิมนุษยชนสากล  ในสวนของพระ
สุตตันตปฎกไดมุงศึกษาในสวนท่ีสอดคลองกับสิทธิพลเมืองและสิทธิทางการเมือง เปนหลัก  โดย
ไมไดศึกษาในสวนท่ีเปนดานเศรษฐกิจ เชนหลักธัมมิกสังคมนิยม   

 ดวยเหตุนี้หากมีผูสนใจจะศึกษาเพ่ิมเติม  นอกเหนือจากท่ีผูศึกษาไดมุงเนนศึกษาไวนี้  
สามารถศึกษาในสวนของแนวคิดสิทธิมนุษยชนวาดวย  สิทธิทางเศรษฐกิจ  สังคม  และวัฒนธรรม  
ท่ีปรากฏในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ค.ศ.1948  และท่ีปรากฏในหลักคําสอนของ
พระพุทธเจา  ก็จะเปนการตอยอดความรูทางสิทธิมนุษยชน  ใหสมบูรณยิ่งขึ้น.     
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บทสนทนาเพิ่มเติมบางสวน 
 

พรหมชาลสูตร ทีฆนิกาย สีลขันธวรรค  (ฉบับอรรถกถาท่ี 11) 
 
[๑] “ดูกอนภิกษุท้ังหลาย  คนเหลาอ่ืนจะพึงกลาวติเรา  ติพระธรรม  หรือติพระสงฆ  ก็ตาม  
เธอท้ังหลายไมควรทําความอาฆาต  โทมนัส  แคนใจในคนเหลานั้น”   
 “ดูกอนภิกษุท้ังหลาย  คนเหลาอ่ืนพึงกลาวติเรา  ติพระธรรม  ติพระสงฆ  ก็ตาม  ถาเธอ
ท้ังหลายจักขุนเคือง  หรือจักนอยใจในคนเหลานั้น  ดวยเหตุนั้น  อันตรายพึงมีแกเธอท้ังหลายนี่
แหละ” 
 “ดูกอนภิกษุท้ังหลาย  คนเหลาอ่ืนพึงกลาวติเรา  ติพระธรรม  หรือติพระสงฆ  ก็ตาม  ถา
เธอท้ังหลายจักขุนเคือง  หรือจักนอยใจในคนเหลานั้น  เธอท้ังหลายพึงรูคําท่ีเปนสุภาษิต  ของคน
เหลาอ่ืนไดละหรือ” 
 “ดูกอนภิกษุท้ังหลาย  คนเหลาอ่ืนพึงกลาวชมเรา  ชมพระธรรม  หรือชมพระสงฆ  ก็ตาม  
เธอท้ังหลายไมควรทําความเพลิดเพลินดีใจ  เบิกบานใจในคําชมนั้น” 
 “ดูกอนภิกษุท้ังหลาย  คนเหลาอ่ืนพึงกลาวชมเรา  ชมพระธรรม  หรือชมพระสงฆก็ตาม  
ถาเธอท้ังหลายจักเพลิดเพลิน  ดีใจ  เบิกบานใจในคําชมนั้น  ดวยเหตุนั้น  อันตรายพึงมีแกเธอ
ท้ังหลายนี่แหละ”  
 “ดูกอนภิกษุท้ังหลาย  คนเหลาอ่ืนพึงกลาวชมเรา  ชมพระธรรม  หรือชมพระสงฆก็ตาม  
ในคําท่ีเขากลาวชมนั้น  คําท่ีจริง  เธอท้ังหลายควรปฏิญาณใหเห็นโดยความเปนจริงวา  นั่นจริงแม
เพราะเหตุนี้  แมขอนั่นก็มีในเราท้ังหลาย  และในเราท้ังหลายก็มีขอนั้น”   
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มหาปรินิพพานสูตร  เรื่องพระเจาอชาตศัตรูประสงคปราบแควนวัชชี : ทีฆนิกาย  มหาวรรค  (ฉบับ
อรรถกถาท่ี 13)  
 
[๖๘] พระผูมีพระภาคเจา (๑) “ดูกอนอานนท  เธอไดยินวาอยางไร  เจาวัชชีท้ังหลายยังประชุม
กันเนืองๆ  ยังประชุมกันมากอยูหรือ”  

พระอานนท – “ขาพระองคไดยินวา  เจาวัชชีท้ังหลาย  ประชุมกันเนืองๆ  ประชุมกันมาก  
พระเจาขา” 

พระผูมีพระภาคเจา – “ดูกอนอานนท  ก็เจาวัชชีท้ังหลาย  ยังประชุมกันเนืองๆ  ยังจัก
ประชุมกันอยูมากตลอดกาลเพียงไร ดูกอนอานนท เจาวัชชีท้ังหลายพึงหวังความเจริญเพียงอยาง
เดียว  หาความเส่ือมมิได”  
 

พระผูมีพระภาคเจา (๒)  “ดูกอนอานนท เธอไดยินวาอยางไร เจาวัชชีท้ังหลายยังพรอม
เพรียงกันประชุมพรอมเพรียงกันเลิกประชุม พรอมเพรียงกันทํากิจท่ีพวกเจาวชัชีพึงทําอยูหรือ” 

พระอานนท – “ขอนี้ ขาพระองคไดยินวา เจาวัชชีท้ังหลาย ยังพรอมเพรียงกันประชุม 
พรอมเพรียงกันเลิกประชุม พรอมเพรียงกันทํากิจท่ีพวกเจาวัชชีพึงทํา พระเจาขา”  

พระผูมีพระภาคเจา – “ดูกอนอานนท ก็เจาวัชชีท้ังหลาย ยังจักพรอมเพรียงกันประชุม 
พรอมเพรียงกันเลิกประชุม พรอมเพรียงกันทํากิจท่ีพวกเจาวัชชีพึงทําอยูตลอดกาลเพียงไร ดูกอน
อานนท เจาวัชชีท้ังหลายพึงหวังความเจริญอยางเดียว หาความเส่ือมมิได”   

 
พระผูมีพระภาคเจา (๓)  “ดูกอนอานนท เธอไดยินวาอยางไร เจาวัชชีท้ังหลายยังไมบัญญัติ

ขอท่ีไมเคยบัญญัติไว ไมเพิกถอนขอท่ีบัญญัติไวแลว ยังสมาทานวัชชีธรรมแบบโบราณ ตามท่ี
บัญญัติไวแลว ประพฤติกันอยูหรือ”  

 พระอานนท – “ขอนี้ ขาพระองคไดยินวา เจาวัชชีท้ังหลายยังไมบัญญัติขอท่ีไมเคยบัญญัติ
ไว ไมเพิกถอนขอท่ีบัญญัติไวแลว ยังสมาทานวัชชีธรรมแบบโบราณตามท่ีบัญญัติไวแลว ประพฤติ
กันอยู พระเจาขา”   

พระผูมีพระภาคเจา – “ดูกอนอานนท ก็เจาวัชชีท้ังหลาย ยังจักไมบัญญัติขอท่ีไมเคยบัญญัติ
ไว ไมเพิกถอนขอท่ีบัญญัติไวแลว ยังจักสมาทานวัชชีธรรมแบบโบราณตามท่ีบัญญัติไวแลว 
ประพฤติกันอยู ตลอดกาลเพียงไร ดูกอนอานนท เจาวัชชีท้ังหลายพึงหวังความเจริญอยางเดียว หา
ความเส่ือมมิได”  
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พระผูมีพระภาคเจา (๔) “ดูกอนอานนท เธอไดยินวาอยางไร เจาวัชชีท้ังหลาย ยังสักการะ 
เคารพนับถือบูชา เจาวัชชีผูใหญผูเฒาของเจาวัชชีท้ังหลายและยังเช่ือดวยถอยคําท่ีควรฟงของเจาวัช
ชีผูใหญผูเฒาท้ังหลายเหลานั้นอยูหรือ”  

พระอานนท – “ขอนี้ ขาพระองคไดยินวา เจาวัชชีท้ังหลาย ยังสักการะ เคารพนับถือบูชา 
เจาวัชชีผูใหญผูเฒาของเจาวัชชีท้ังหลายและยังเช่ือถอยคําท่ีควรฟงของเจาวัชชีผูใหญ ผูเฒาท้ังหลาย
เหลานั้นอยู พระเจาขา”  

พระผูมีพระภาคเจา – “ดูกอนอานนท ก็เจาวัชชีท้ังหลาย ยังสักการะ เคารพนับถือ บูชา เจา
วัชชีผูใหญผูเฒาของเจาวัชชีท้ังหลาย และยังเช่ือถือถอยคําท่ีควรฟงของเจาวัชชีผูใหญ ผูเฒาท้ังหลา  
เหลานั้นอยู ตลอดกาลเพียงไร ดูกอนอานนท เจาวัชชีท้ังหลายพึงหวังความเจริญอยางเดียว  หาความ
เส่ือมมิได”     

 
พระผูมีพระภาคเจา (๕)  “ดูกอนอานนท เธอไดยินอยางไร เจาวัชชีท้ังหลาย ไมฉุดครา ขม

เหง กักขังกุลสตรีท้ังหลาย (และ) กุมารีของสกุลท้ังหลายอยูหรือ” 
พระอานนท – “ขอนี้ ขาพระองคไดยินวา เจาวัชชีท้ังหลายไมฉุดครา ขมเหง กักขังกุลสตรี

ท้ังหลาย (และ) กุมารีของสกุลท้ังหลาย พระเจาขา” 
พระผูมีพระภาคเจา – “เจาวัชชีท้ังหลาย ไมฉุดครา ขมเหงกักขังกุลสตรีท้ังหลาย (และ) 

กุมารีของสกุลท้ังหลาย ตลอดกาลเพียงไร ดูกอนอานนท เจาวัชชีท้ังหลายพึงหวังความเจริญอยาง
เดียว หาความเส่ือมมิได”  

 
พระผูมีพระภาคเจา (๖)  “ดูกอนอานนท เธอไดยินวาอยางไร เจาวัชชีท้ังหลายยังสักการะ 

เคารพนับถือบูชาเจดียวัชชีท้ังหลายท้ังภายในและภายนอก(พระนคร)ของเจาวัชชีท้ังหลาย และยัง
ไมลดพลีประกอบดวยธรรมท่ีเคยถวายแลว เคยทําแลว แกเจดียวัชชีท้ังหลายท้ังภายในและภายนอก
เหลานั้นอยูหรือ” 

พระอานนท – “ขอนี้ ขาพระองคไดยินวา เจาวัชชีท้ังหลายยังสักการะ เคารพ นับถือ บูชา
เจดียวัชชี ท้ังหลาย ท้ังภายในและภายนอกของเจาวัชชีท้ังหลาย และยังไม มีลดหยอนพลี
ประกอบดวยธรรมท่ีเคยถวายแลว เคยทําแลว แกเจดียวัชชีท้ังหลายภายในและภายนอกเหลานั้น 
พระเจาขา”   

พระผูมีพระภาคเจา – “ดูกอนอานนท ก็เจาวัชชีท้ังหลายยังจักสักการะ เคารพนับถือ บูชา 
เจดียวัชชีท้ังหลายท้ังภายในและภายนอกของเจาวัชชีท้ังหลาย และยังจักไมลดหยอนพลี
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ประกอบดวยธรรมท่ีเคยถวายแลว เคยทําแลว แกเจดียวัชชีท้ังหลาย ท้ังภายในและภายนอกเหลานั้น 
ตลอดกาลเพียงไร ดูกอนอานนท เจาวัชชีท้ังหลายพึงหวังความเจริญอยางเดียว หาความเส่ือมมิได” 

 
พระผูมีพระภาคเจา (๗) “ดูกอนอานนท เธอไดยินวาอยางไร เจาวัชชีท้ังหลายยังจัดอารักขา 

ปองกันและคุมครอง ประกอบดวยธรรมดวยดีในพระอรหันตท้ังหลาย ดวยตั้งใจวาทําอยางไร พระ
อรหันตท้ังหลายท่ียังไมมา พึงมาสูแควน และพระอรหันตท้ังหลายท่ีมาแลว ขอใหอยูสบายในแควน 
ดังนี้ หรือ” 

พระอานนท – “ขอนี้ ขาพระองคไดยินวา เจาวัชชีท้ังหลายยังจัดอารักขา ปองกันและ
คุมครอง ประกอบดวยธรรมดวยดีในพระอรหันตท้ังหลาย ดวยตั้งใจวาทําอยางไร พระอรหันต
ท้ังหลายท่ียังไมมา พึงมาสูแควน และพระอรหันตท้ังหลายท่ีมาแลว ขอใหอยูสบายในแควนดังนี้ 
พระเจาขา” 

พระผูมีพระภาคเจา – “ดูกอนอานนท ก็เจาวัชชีท้ังหลาย ยังจักเปนผูจัดอารักขาปองกัน 
และคุมครอง ประกอบดวยธรรมดวยดีในพระอรหันตท้ังหลาย ดวยตั้งใจวาทําอยางไร พระอรหันต
ท้ังหลายท่ียังไมมา พึงมาสูแควน และพระอรหันตท้ังหลายท่ีมาแลว ขอใหอยูสบายในแควน ดังนี้ 
ตลอดกาลเพียงไร ดูกอนอานนท เจาวัชชีท้ังหลาย พึงหวังความเจริญอยางเดียว หาความเส่ือมมิได 
ฉะนี้แล” 

 
หลังจากพระพุทธเจาตรัสกับพระอานนทเสร็จแลว จึงตรัสกับวัสสการพราหมณ ดังนี้   

 
[๖๙] พระผูมีพระภาคเจา – “ดูกอนทานพราหมณ สมัยหนึ่ง ตถาคตอยู ณ วิหารสารันทะเจดียใน
นครเวสาลี ณ ท่ีนั้น ตถาคตไดแสดงอปริหานิยธรรม ๗ ประการเหลานี้แกเจาวัชชีท้ังหลาย ดูกอน
ทานพราหมณ ก็อปริหานิยธรรม ๗ ประการเหลานี้ยังจักตั้งอยูในเจาวัชชีท้ังหลาย และเจาวัชชี
ท้ังหลายยังจักเห็นดีรวมกันในอปริหานิยธรรม ๗ ประการเหลานี้ ตลอดกาลเพียงไร ดูกอน
พราหมณ เจาวัชชีท้ังหลายพึงหวังความเจริญอยางเดียว หาความเส่ือมมิได” 

วัสสการพราหมณ – “ขาแตพระโคดมผูเจริญ เจาวัชชีท้ังหลายประกอบดวยอปริหานิย
ธรรมแมเพียงขอหนึ่งขอเดียว ก็พึงหวังความเจริญไดโดยแท หาความเส่ือมมิได แตวาจะกลาวอะไร 
ถึงเจาวัชชีท้ังหลายประกอบดวยอปริหานิยธรรม ๗ ประการ ขาแตพระโคดมผูเจริญ และพระราชา
อชาตศัตรู ผูเปนใหญในแควนมคธ พระโอรสพระนางเวเทหี ไมควรทํากะเจาวัชชีท้ังหลายดวยการ
รบ นอกจากเจรจาปรองดอง นอกจากทําใหแตกกันและกัน ขาแตพระโคดมผูเจริญสมควรแลว ขา
พระองคจะไปบัดนี้ ขาพระองคมีกิจมาก มีเรื่องจะพึงทํามาก” 
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พระผูมีพระภาคเจา – “ดูกอนทานพราหมณ บัดนี้ ทานจงพิจารณาเห็นเปนกาลสมควร
เถิด” 

ครั้งนั้นแล วัสสการพราหมณ มหาอํามาตยของแควนมคธ ช่ืนชมอนุโมทนาพระดํารัสของ
พระผูมีพระภาคเจา แลวลุกจากอาสนะกลับไป. 
 
 
อัคคัญญสูตร  เรื่องวาเสฏฐะ ภารทวาชะ : ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค  (ฉบับอรรถกถาท่ี 15) 
 
[๕๑] พระพุทธเจา – “ดูกอนวาเสฏฐะ และภารทวาชะ  เธอท้ังหลายแล  มีชาติเปนพราหมณมี
ตระกูลเปนพราหมณ  ออกบวชจากตระกูลพราหมณ  ดูกอนวาเสฏฐะและภารทวาชะ พราหมณ
ท้ังหลายไมดา ไมบริภาษเธอท้ังหลายหรือดังนี”้   
 วาเสฏฐะ และภารทวาชะสามเณร – “ขาแตพระองคผูเจริญ  พราหมณท้ังหลาย  ยอมดา  
ยอมบริภาษขาพระองคท้ังหลายดวยถอยคําตามสมควรแกตนอยางเต็มท่ี  ไมมีลดหยอนเลย  ดังนี้”  
  

พระพุทธเจา – “ดูกอนวาเสฏฐะและภารทวาชะ  ก็พวกพราหมณดาบริภาษเธอดวยคําดาอัน
สมควรแกตนอยางเต็มท่ีไมมีลดหยอนเลยอยางไร”   
 วาเสฏฐะ และภารทวาชะสามเณร – “ขาแตพระองคผูเจริญ  พราหมณท้ังหลายกลาวอยางนี้
วา พราหมณเทานั้นเปนวรรณะประเสริฐท่ีสุด วรรณะเหลาอ่ืนเลวทราม พราหมณเทานั้นเปน
วรรณะขาว วรรณะอ่ืนดํา พวกพราหมณท้ังหลายเทานั้นบริสุทธ์ิ คนท่ีไมใชพราหมณหาบริสุทธ์ิไม 
พวกพราหมณท้ังหลายเปนบุตรเกิดจากอุระ เกิดจากปากของพระพรหม เกิดจากพระพรหม พระ
พรหมเนรมิตขึ้นมา เปนทายาทของพระพรหม พวกทานมาละเสียจากวรรณะท่ีประเสริฐท่ีสุดเขาไป
อยูในวรรณะท่ีเลวทราม คือพวกสมณะโลน เปนพวกคหบดีเปนพวกดํา เกิดจากเทาของพระพรหม 
การท่ีพวกทานมาละเสียจากวรรณะประเสริฐสุด ฯลฯ เชนนี้ ไมเปนการดี ไมเปนการสมควรเลย ขา
แตพระองคผูเจริญ พวกพราหมณไดพากันดาบริภาษขาพระองคท้ังหลายดวยถอยคําบริภาษอัน
สมควรแกตนอยางเต็มท่ี ไมมีลดหยอนเลย อยางนี้แลดังนี”้  
  

พระพุทธเจา – “ดูกอนวาเสฏฐะและภารทวาชะ  พวกพราหมณระลึกถึงเรื่องเกาของตน
ไมได  จึงกลาวอยางนี้วา  พราหมณเทานั้นเปนวรรณะประเสริฐท่ีสุด  วรรณะเหลาอ่ืนเลวทราม  
พราหมณเทานั้น       มีวรรณะขาว  วรรณเหลาอ่ืนดํา  พวกพราหมณเทานั้นบริสุทธ์ิ  หมูชนท่ีไมใช
พราหมณหาบริสุทธ์ิไม  พวกพราหมณเปนบุตรเกิดแตอุระ  เกิดจากปากของพระพรหม  เกิดจาก
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พระพรหม  พรหมเนรมิตขึ้น  เปนทายาทของพรหม  ดังนี้  ดูกอนวาเสฏฐะ และภารทวาชะ  ตามท่ี
ปรากฏชัดเจนอยูวา  นางพราหมณีของพวกพราหมณท้ังหลายมีระดูบาง มีครรภบาง  คลอดอยูบาง  
ใหลูกดื่มนมบาง  ก็พราหมณเหลานั้นเปนผูเกิดทางชองคลอดของพราหมณีท้ังนั้น  พราหมณเทานั้น
เปนวรรณะประเสริฐท่ีสุด ฯลฯ  เปนทายาทของพรหม  ดังนี้  ก็พราหมณเหลานั้นยอมกลาวตูพระ
พรหม  และพูดมุสา  พวกเขาจะตองประสพส่ิงไมเปนบุญมากมาย” 
 
[๕๒] “ดูกอนวาเสฏฐะและภารทวาชะ  วรรณะเหลานี้มี ๔  คือ  กษัตริย  พราหมณ  แพศย  ศูทร 
ดูกอน   วาเสฏฐะ และภารทวาชะ  กษัตริยบางพระองคในโลกนี้มีปกติฆาสัตว  มีปกติถือเอาของท่ี
เขาไมไดให  มีปกติประพฤติผิดทางกาม   มีปกติพูดมุสา  มีวาจาสอเสียด  มีวาจาหยาบคาย  พูดเพอ
เจอ  เพงเล็งอยากจะ    ไดของเขา  พยาบาทปองรายเขา  มีความเห็นผิด  ดูกอนวาเสฏฐะและภารทวา
ชะ  ธรรมท้ังหลายเหลานี้อันใดเปนอกุศล  นับวาเปนอกุศล   มีโทษนับวามีโทษ  ไมควรเสพ  นับวา
ไมควรเสพ  ไมควรเปนอริยธรรม ก็นับวาไมควรเปนอริยธรรม  เปนธรรมท่ีดํา  มีวิบากดํา  วิญูชน
ติเตียน  ดังกลาวมานี้  ธรรมเหลานั้นยอมปรากฏอยางชัดเจนในกษัตริยบางพระองค   ดูกอนวา
เสฏฐะ  และภารทวาชะ  แมพราหมณ  แล...ดูกอนวาเสฏฐะ และภารทวาชะ  แมแพศยแล...ดูกอนวา
เสฏฐะ และภารทวาชะ  แมศูทรและบางคนในโลกนี ้ มีปกติฆาสัตว มีปกติถือเอาของท่ีเขาไมไดให 
ฯลฯ  เปนมิจฉาทิฏฐิ  ดูกอนวาเสฏฐะและภารทวาชะ อยางนี้แล  ธรรมท้ังหลายเหลาใด  เปนอกุศล
นับวาเปนอกุศล ฯลฯ  เปนธรรมดํามีวิบากดํา  วัญูชนติเตียน  ธรรมเหลานั้นก็ยอมปรากฏอยาง
ชัดเจนในศูทรแมบางคน” 
 
[๕๓] “ดูกอนวาเสฏฐะ และภารทวาชะ กษัตริยแมบางคนในโลกนี้   เปนผูเวนขาดจาก
ปาณาติบาต เวนขาดจากอทินนาทาน  เวนขาดจากกาเมสุมิจฉาจาร  เวนขาดจากมุสาวาจา  เวนขาด
จากปสุณวาจา  เวนขาดจากผรุสวาจา  เวนขาดจากสัมผัปปลาปะ  ไมเพงเล็งอยากไดของเขา มีจิตไม
พยาบาท เปนสัมมาทิฏฐิ  ดูกอนวาเสฏฐะและภารทวาชะ  อยางนี้แล  ธรรมเหลานี้เหลาใด  เปนกุศล  
นับวาเปนกุศล ไมมีโทษนับวาไมมีโทษ  ควรเสพนับวาควรเสพ  ควรเปนอริยะนับวาควรเปนอริยะ  
เปนธรรมขาว  มีวิบากขาว วิญูชนสรรเสริญ  ธรรมเหลานั้นยอมปรากฏอยางชัดเจนในกษัตริยบาง
คนในโลกนี้  ดูกอนวาเสฏฐะ และภารทวาชะ  แมพราหมณและ...ดูกอนวาเสฏฐะและภารทวาชะ  
แมแพศยแล...ดูกอนวาเสฏฐะและภารทวาชะ แมศูทรแลบางคนในโลกนี้  เปนผูเวนขาดจาก
ปาณาติบาต ฯลฯ ไมเพงเล็งอยากไดของเขา  มีจิตไมพยาบาทเขา มีความเห็นถูกตอง  ดูกอนวา
เสฏฐะและภารทวาชะ  อยางนี้แล  ธรรมท้ังหลายเหลานี้เหลาใดเปนกุศลนับวาเปนกุศล ไมมีโทษ
นับวาไมมีโทษ  ควรเสพนับวาควรเสพ ควรเปนอริยะนับวาควรเปนอริยะ  เปนธรรมขาว มีวิบาก
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ขาว  วิญูชนสรรเสริญ  ธรรมท้ังหลายเหลานั้นยอมปรากฏอยางชัดเจน  แมในศูทรบางคน  ดูกอน
วาเสฏฐะและภารทวาชะ  เม่ือวรรณะท้ัง ๔ เหลานี้แล  รวมกันเปน ๒ ฝาย คือ พวกท่ีตั้งอยูในธรรม
ฝายดํา  วิญูชนไมติเตียนพวกหนึ่งในเรื่องนี้ เหตุไร  พวกพราหมณ  จึงพากันกลาวอยางนี้วา  พวก
พราหมณเทานั้นเปนวรรณะประเสริฐท่ีสุด  วรรณะเหลาอ่ืนลวนเลวทราม  พราหมณเทานั้นมี
วรรณะขาว วรรณะเหลาอ่ืนดํา  พราหมณเทานั้นยอมบริสุทธ์ิ  หมูคนท่ีไมใชพราหมณหาบริสุทธ์ิไม  
พราหมณท้ังหลายเปนบุตรเกิดแตอก  เกิดจากปากของพรหม  เกิดจากพระพรหมโดยตรง  พรหม
เนรมิตขึ้นเปนทายาทของพรหม  ดังนี้  วิญูชนท้ังหลายยอมไมรับรองถอยคําของพราหมณ
เหลานั้น  ขอนั้น  เพราะเหตุอะไร” 

 
 “ดูกอนวาเสฏฐะ และภารทวาชะ  เพราะวา บรรดาวรรณะท้ัง ๔ เหลานี้  ผูใดเปนภิกษุผู

ขีณาสพ   อยูจบพรหมจรรย  มีกิจท่ีควรทําทําเสร็จแลว  ปลงภาระลงไดแลว  ตามบรรลุประโยชน
ของตน  มีสังโยชนเครื่องผูกสัตวไวในภพส้ินรอบแลว  หลุดพนไดเพราะรูโดยชอบ  ผูนั้นยอม
ปรากฏวาเปนยอดคนกวาคนท้ังหลายโดยธรรมแท  หาใชโดยอธรรมไม” 

 
“ดูกอนวาเสฏฐะ และภารทวาชะ  ก็ธรรมเทานั้น  ประเสริฐท่ีสุดในหมูชนท้ังในทิฏฐธรรม

และ     ในอภิสัมปรายภพ  ดูกอนวาเสฏฐะ และภารทวาชะ  โดยบรรยายมานี้  พวกเธอพึงเขาใจขอ
นั้นอยางนี้วา ธรรมเทานั้น  ประเสริฐท่ีสุดในหมูชนท้ังในทิฏฐธรรม  และในอภิสัปรายภพ”  

 
[๖๖]     “ดูกอนวาเสฏฐะ และภารทวาชะ  มีสมัยท่ีกษัตริยติเตียนธรรมของตน  จึงออกจากเรือน
บวช ดวยคิดวา  เราจะเปนสมณะ  ดูกอนวาเสฏฐะและภาทรวาชะ  มีสมัยท่ีพราหมณ ฯลฯ  แพศย 
ฯลฯ  ศูทร ติเตียนธรรมของตน  จึงออกจากเรือนบวชเปนบรรพชิต  ดวยคิดวาเราจักเปนสมณะดังนี้  
ดูกอนวาเสฏฐะ และภารทวาชะ  การบังเกิดขึ้นแหงหมูสมณะจึงไดมีขึ้นดวยหมูท้ัง ๔  เหลานี้  เรื่อง
ของสัตวเหลานั้นจะเหมือนหรือไมเหมือนกับสัตวอ่ืนก็โดยธรรมเทานั้น  หาใชโดยอธรรมไม  
ดูกอนวาเสฏฐะ และภารทวาชะ ธรรมเทานั้นประเสริฐท่ีสุดในหมูชนท้ังในทิฏฐธรรม  และอภิ
สัมปรายภพ” 
 
[๗๐] “ดูกอนวาเสฏฐะและภารทวาชะ  กษัตริยก็ดี ฯลฯ  พราหมณก็ดี ฯลฯ  แพศยก็ดี ฯลฯ  ศูทร
ก็ดี สํารวมทางกาย  สํารวมทางวาจา  สํารวมทางใจ  อาศัยการเจริญโพธิปกขิยธรรมท้ัง ๗ แลว  ยอม
ปรินิพพานในโลกนี้แท”    
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สิงคาลกสูตร เรื่องสิงคาลกคฤหบดีบุตร : ทีฆนิกาย  ปาฏิกวรรค (ฉบับอรรถกถาท่ี 16)   
 
[๑๙๘] “ดูกอนคฤหบดีบุตร  ก็อริยสาวกเปนผูปกปดทิศท้ัง๖ อยางไร  ทานพึงทราบทิศ ๖  เหลานี้
คือ  พึงทราบมารดาบิดาวา  เปนทิศเบ้ืองหนา  อาจารยเปนทิศเบ้ืองขวา  บุตรและภรรยาเปนทิศ
เบ้ืองหลัง  มิตรและอํามาตยเปนทิศเบ้ืองซาย  ทาสและกรรมกรเปนทิศเบ้ืองต่ํา  สมณพราหมณ  
เปนทิศเบ้ืองบน” 
 
[๑๙๙] “ดูกอนคฤหบดีบุตร  มารดาบิดา  เปนทิศเบ้ืองหนา  อันบุตรธิดาพึงบํารุงดวยสถาน ๕ คือ
ดวยตั้งใจวา  ทานเล้ียงเรามา  เราจักลเล้ียงทานตอบ ๑  จักรับทํากิจของทาน ๑  จักดํารงวงศตระกูล 
๑  จักปฏิบัติตนใหเปนผูสมควรรับทรัพยมรดก ๑  เม่ือทานลวงลับไปแลว  ทําบุญอุทิศใหทาน ๑” 

“ดูกอนคฤหบดีบุตร  มารดาบิดา  ผูเปนทิศเบ้ืองหนา  อันบุตรพึงบํารุงดวยสถาน ๕  เหลานี้
แลว  ยอมอนุเคราะหบุตรดวยสถาน ๕  คือ  หามจากความช่ัว ๑  ใหตั้งอยูในความดี ๑  ใหศึกษา
ศิลปวิทยา ๑  หาภรรยาท่ีสมควรให ๑  มอบทรัพยใหในสมัย ๑”   
 “ดูกอนคฤหบดีบุตร  มารดาบิดา  ผูเปนทิศเบ้ืองหนา  อันบุตรบํารุงดวยสถาน ๕  เหลานี้
แลว  ยอมอนุเคราะหบุตรดวยสถาน ๕  เหลานี้  ทิศเบ้ืองหนานั้น  ช่ือวา  อันบุตรปกปดใหเกษม
สําราญ  ใหไมมีภัยดวยประการ  ฉะนี้”   
 
[๒๐๐] “ดูกอนคฤหบดีบุตร  อาจารยผูเปนทิศเบ้ืองขวา  อันศิษยบํารุงดวยสถาน ๕  คือ  ดวยลุกขึ้น
ยืนรับ ๑  ดวยเขาไปยืนคอยตอนรับ ๑  ดวยการเช่ือฟง ๑  ดวยการปรนนิบัติ ๑  ดวยการเรียน
ศิลปวิทยาโดยเคารพ ๑”  
 “ดูกอนคฤหบดีบุตร  อาจารยผูเปนทิศเบ้ืองขวา  อันศิษยพึงบํารุงดวยสถาน ๕  เหลานี้แลว  
ยอมอนุเคราะหศิษยดวยสถาน ๕  คือ  แนะนําดี ๑  ใหเรียนดี ๑  บอกศิษยดวยดีในศิลปวิทยา
ท้ังหมด ๑  ยกยองใหปรากฏในเพ่ือนฝูง ๑  ทําความปองกันในทิศท้ังหลาย ๑”  
 “ดูกอนคหบดีบุตร  อาจารยผูเปนทิศเบ้ืองขวา  อันศิษยบํารุงดวยสถาน ๕  เหลานี้แลว  
ยอมอนุเคราะหศิษยดวยสถาน ๕  เหลานี้  ทิศเบ้ืองขวานั้น  ช่ือวา  อันศิษยปกปดใหเกษมสําราญ  
ใหไมมีภัยดวยประการฉะนี้” 
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[๒๐๑] “ดูกอนคฤหบดีบุตร  ภรรยาผูเปนทิศเบ้ืองหลัง  อันสามีพึงบํารุงดวยสถาน ๕  คือ  ดวยยก
ยองวาเปนภรรยา ๑  ดวยไมดูหม่ิน ๑  ดวยไมประพฤตินอกใจ ๑  ดวยมอบความเปนใหญให ๑  ดวย
ใหเครื่องแตงตัว ๑”   
 “ดูกอนคฤหบดีบุตร  ภรรยาผูเปนทิศเบ้ืองหลัง  อันสามีบํารุงดวยสถาน ๕  เหลานี้แลว  
ยอมอนุเคราะหสามีดวยสถาน ๕  เหลานี้แลว  ยอมอนุเคราะหสามีดวยสถาน ๕  คือ  จัดการงานดี ๑  
สงเคราะหคนขางเคียงสามีดี ๑  ไมประพฤตินอกใจสามี ๑  รักษาทรัพยท่ีสามีหามาให ๑  ขยันไม
เกียจครานในกิจการท้ังปวง ๑” 
 “ดูกอนคฤหบดีบุตร  ภรรยาผูเปนทิศเบ้ืองหลังอันสามีบํารุงดวยสถาน ๕  เหลานี้แลว  ยอม
อนุเคราะหสามีดวยสถาน ๕  เหลานี ้ ทิศเบ้ืองหลังนั้น  ช่ือวา  อันสามีปกปดใหเกษมสําราญ  ใหไม
มีภัยดวยประการฉะนี้”  
 
[๒๐๒] “ดูกอนคฤหบดีบุตร  มิตรผูเปนทิศเบ้ืองซาย  อันกุลบุตรพึงบํารุงดวยสถาน ๕  คือ  ดวย
การใหปน ๑  ดวยเจรจาถอยคําเปนท่ีรัก ๑  ดวยประพฤติประโยชน ๑  ดวยความเปนผูมีตนเสมอ ๑  
ดวยไมแกลงกลาวใหคลาดจากความเปนจริง ๑” 
 “ดูกอนคฤหบดีบุตร  มิตรผูเปนทิศเบ้ืองซาย  อันกุลบุตรบํารุงดวยสถาน ๕  เหลานี้แลว  
ยอมอนุเคราะหกุลบุตรดวยสถาน ๕  คือ  รักษามิตรผูประมาทแลว ๑  รักษาทรัพยของมิตรผู
ประมาทแลว ๑  เม่ือมิตรมีภัย  เอาเปนท่ีพ่ึงพํานักได ๑  ไมละท้ิงในยามวิบัติ ๑  นับถือตลอดถึงวงศ
ตระกูลของมิตร ๑” 
 “ดูกอนคฤหบดีบุตร  มิตรผูเปนทิศเบ้ืองซาย  อันกุลบุตรบํารุงดวยสถาน ๕  เหลานี้แลว  
ยอมอนุเคราะหกุลบุตรดวยสถาน ๕  เหลานี้  ทิศเบ้ืองซายนั้น  ช่ือวา  อันกุลบุตรปกปดใหเกษม
สําราญ  ใหไมมีภัยดวยประการฉะนี้” 
 
[๒๐๓]“ดวยกอนคฤหบดีบุตร  ทาสกรรมกร  ผูเปนทิศเบ้ืองต่ํา  อันนายพึงบํารุงดวยสถาน ๕  คือ  
ดวยจัดการงานใหทําตามสมควรแกกําลัง ๑  ดวยใหอาหารและรางวัล ๑  ดวยรักษาในคราวเจ็บไข ๑  
ดวยแจกของมีรสแปลกประหลาดให ๑  ดวยปลอยใหในสมัย๑” 
 “ดูกอนคฤหบดีบุตร  ทาสกรรมกร ผูเปนทิศเบ้ืองต่ํา  อันนายบํารุงดวยสถาน ๕  เหลานี้
แลว  ยอมอนุเคราะหนายดวยสถาน ๕  คือลุกขึ้นทําการงานกอนนาย ๑  เลิกการงานทีหลังนาย ๑  
ถือเอาแตของท่ีนายให ๑  ทําการงานใหดีขึ้น ๑  นําคุณของนายไปสรรเสริญ ๑” 
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 “ดูกอนคฤหบดีบุตร  ทาสกรรมกร  ผูเปนทิศเบ้ืองต่ํา  อันนายบํารุงดวยสถาน ๕  เหลานี้
แลว  ยอมอนุเคราะหนายดวยสถาน ๕  เหลานี้  ทิศเบ้ืองต่ํานั้น  ช่ือวา  อันนายปกปดใหเกษมสําราญ  
ไมใหมีภัยดวยประการฉะนี้”  
 
[๒๐๔]“ดูกอนคฤหบดีบุตร  สมณพราหมณ  ผูเปนทิศเบ้ืองบน  อันกุลบุตรพึงบํารุงดวยสถาน ๕  
คือ  ดวยกายกรรมประกอบดวยเมตตา ๑  ดวยวจีกรรมประกอบดวยเมตตา ๑  ดวยมโนกรรม
ประกอบดวยเมตตา ๑  ดวยความเปนผูไมปดประตู ๑  ดวยใหอามิสทานเนืองๆ ๑” 
 “ดูกอนคฤหบดีบุตร  สมณพราหมณ  ผูเปนทิศเบ้ืองบน  อันกุลบุตรบํารุงดวยสถาน ๕  
เหลานี้แลว  ยอมอนุเคราะหกุลบุตรดวยสถาน ๖  เหลานี้  คือ  หามจากความช่ัว ๑  ใหตั้งอยูในความ
ดี ๑  อนุเคราะหดวยใจงาม ๑  ใหไดฟงส่ิงท่ียังไมเคยฟง ๑  ทําส่ิงท่ีเคยฟงแลวใหแจมแจง ๑  บอก
ทางสวรรคให ๑” 
 “ดูกอนคฤหบดีบุตร  สมณพราหมณ  ผูเปนทิศเบ้ืองบน  อันกุลบุตรบํารุงแลวดวยสถาน ๕  
เหลานี้  ยอมอนุเคราะหกุลบุตรดวยสถาน ๖  เหลานี้  ทิศเบ้ืองบนนั้นช่ือวา  อันกุลบุตรปกปดให
เกษมสําราญใหไมมีภัย  ดวยประการฉะนี้”  
 
 
สาเลยยกสูตร: มัชฌิมนิกาย มูลปณณาสก จูฬยมกวรรค (ฉบับอรรถกถาท่ี 19) 
 
[๔๘๕] “พราหมณและคฤหบดีท้ังหลาย  ก็แล  ความประพฤติเปนธรรม  และความประพฤติ
สมํ่าเสมอ    ทางกาย ๓ อยาง  เปนอยางไร  คือ  
  

๑.พราหมณและคฤหบดีท้ังหลาย  บุคคลบางคนในโลกนี้  ละการฆาสัตว  เปนผูเวนขาด
จากการฆาสัตววางกระบองลง  วางศัสตราลง  มีความละอายประกอบดวยความเอ็นดูเปนผูมีความ
เอ้ือเฟอและความสงสารในสัตวท้ังหมดอยู  
  

๒.ละการลักทรัพย  เปนผูเวนขาดจากการลักทรัพย  เปนผูไมถือเอาทรัพยสมบัติของคนอ่ืน  
จะอยูในบานหรืออยูในปา  ซ่ึงเขาไมไดใหอันเปนสวนแหงการขโมยนั้น 
  

๓.ละความประพฤติผิดในกามท้ังหลาย  เปนผูเวนขาดจากความประพฤติผิดในกาม
ท้ังหลาย  ไมละเมิดจารีตในผูหญิงท่ีแมปกครอง  พอปกครอง  ท้ังพอและแมปกครอง  พ่ีนองชาย
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ปกครอง  พ่ีนองหญิงปกครอง  หญิงมีผัว  หญิงท่ีอยูในหวงหามโดยท่ีสุดแมแตหญิงท่ีชายคลอง
พวงมาลัยให  เห็นปานนั้น” 
 “อยางนี้แล  พราหมณและคฤหบดีท้ังหลาย  จัดเปนความประพฤติเปนธรรมและความ
ประพฤติสมํ่าเสมอทางกาย  ๓  อยาง” 
 
 “พราหมณและคฤหบดีท้ังหลาย  ความประพฤติเปนธรรม  และความประพฤติสมํ่าเสมอ
ทางวาจา  ๔ อยาง  เปนอยางไร?    
  

๑.พราหมณและคฤหบดีท้ังหลาย  บุคคลบางคนในโลกนี้ละการกลาวเท็จ  เปนผูเวนขาด
จากการกลาวเท็จไมวาอยูในท่ีประชุม  อยูในบริษัท  อยูกลางญาติ  อยูกลางพรรคพวก  หรืออยูกลาง
ราชตระกูลก็ตาม  เม่ือถูกนํามาซักเปนพยานวา  “มานี่ซินายขอใหคุณจงพูดไปตามท่ีคุณรู”  เขาไมรู  
ก็พูดวา  “ผมไมรู”  หรือรูอยูก็พูดวา  “ผมรู”  ไมเห็นก็พูดวา  “ผมไมเห็น”  หรือเห็นอยูก็พูดวา  
“ผมเห็น”  ท้ังนี้ไมวาจะเพราะตนเปนเหตุ  เพราะคนอ่ืนเปนเหตุ  หรือเพราะอามิสลางส่ิงลางอยาง
เปนเหตุ  เปนผูไมพูดเท็จท้ังๆท่ีรูอยู 
  

๒.ละคําพูดสอเสียด  เปนผูเวนขาดจากคําพูดสอเสียด  คือไมเปนผูฟงจากทางนี้แลวไปบอก
ทางโนนเพ่ือทําลายเหลานี้  หรือไมเปนผูฟงจากทางโนนแลวก็มาบอกทางนี้เพ่ือทําลายพวกโนน  
ดังนี้ก็เปนอันวา  เปนผูเช่ือมคนท่ีแตกกันแลวใหสนิทกัน  หรือเปนผูสงเสริมผูท่ีสนิทกันแลวให
สนิทกันยิ่งขึ้น  พอใจผูท่ีพรอมเพรียงกัน  ยินดีกับผูท่ีพรอมเพรียงกัน  ชอบผูท่ีพรอมเพรียงกัน  เปน
ผูพูดวาจาท่ีทําใหสมัครสมานกัน 
  

๓.ละคําพูดหยาบ  เปนผูเวนขาดจากคําพูดหยาบ  เปนผูพูดแตคําท่ีไมมีโทษ  สบายหู  นารัก  
ดื่มด่ําในหัวใจ  เปนภาษาชาวกรุง  คนสวนมากรักใคร  คนสวนมากชอบใจเห็นปานนั้น 
  

๔.ละคําสํารากเพอเจอ  เปนผูเวนขาดจากคําสํารากเพอเจอ  พูดเปนเวลา  พูดคําท่ีเปนจริง  
พูดคํามีประโยชน  พูดเปนธรรม  พูดเปนวินัย  เปนผูพูดคําท่ีมีหลักฐาน  มีท่ีอางอิงตามเวลา  มีท่ี
ส้ินสุดประกอบดวยประโยชน” 

“อยางนี้แล  พราหมณและคฤหบดีท้ังหลาย  จัดเปนความประพฤติเปนธรรมและความ
ประพฤติสมํ่าเสมอทางวาจา  ๔ อยาง”   
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“พราหมณและคฤหบดีท้ังหลาย  ก็แหละ  ความประพฤติเปนธรรมและความประพฤติ
สมํ่าเสมอทางใจ  ๓ อยาง  อยางไรบาง  คือ  
  

๑.พราหมณและคฤหบดีท้ังหลาย  บุคคลบางคนในโลกนี้  ไมใชเปนผูมากไปดวยความ
เพงเล็ง  ไมใชเปนผูเพงเล็งในส่ิงท่ีเปนอุปกรณเครื่องปล้ืมใจของคนอ่ืนๆนั้นวา  โอหนอ  ขอส่ิงท่ี
เปนของคนอ่ืนนั้น  พึงเปนของเรา 
  

๒.และก็ไมใชเปนผูมีจิตพยาบาท  ไมใชเปนผูมีจิตคิดแตจะแกแคนวา   ขอใหสัตวพวกนี้จง
เปนผูไมพยาบาท  ไมมีทุกข  มีสุขรักษาตนเถิด   
  

๓.อีกท้ังเปนผูมีความเห็นท่ีถูกตอง  ไมใชเปนผูมีความเห็นท่ีคลาดเคล่ือนวา  “ทานท่ีให
แลวมีผล,  การเซนสรวงมีผล,  การบูชามีผล,  ผลคือวิบากของกรรมท่ีทําดีและทําช่ัวมี,  โลกนี้มี,  
โลกหนามี,  มารดามีบุญคุณ,  บิดามีบุญคุณ,  พวกสัตวท่ีผุดขึ้นเกิดมี,  ในโลกมีสมณพราหมณผู
ปฏิบัติดีปฏิบัติชอบ,  ชนิดท่ีทําใหแจงดวยความรูยิ่งเอง  แลวประกาศโลกนี้และโลกหนา” 

“อยางท่ีวามานี้แหละพราหมณและคฤหบดีท้ังหลาย  จัดเปนความประพฤติเปนธรรมและ
ความประพฤติสมํ่าเสมอทางใจ  ๓  อยาง”  
 
 “พราหมณและคฤหบดีท้ังหลาย  เพราะความประพฤติเปนธรรมและความประพฤติ
สมํ่าเสมอเปนเหตุอยางนี้แล  เหลาสัตวบางพวกในโลกนี้เบ้ืองหนาแตตายเพราะกายแตกจึงเขาถึง
สุคติโลกสวรรค" 
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ลักขณสูตร  เรื่องมหาปุริสพยากรณ : ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค  (ฉบับอรรถกถาท่ี 16) 
 
 [๑๓๖] “ดูกอนภิกษุท้ังหลาย  ตถาคตเคยเปนมนุษยในชาติกอน  ในภพกอน  ในกําเนิดกอน  ละ
ปาณาติบาตแลว  เวนขาดจากปาณาติบาตแลว วางอาชญา  วางศัสตรา  มีความละอาย  มีความกรุณา 
หวังประโยชนแกสัตวท้ังปวงอยู  ตถาคตยอมเขาสุคติโลกสวรรคเบ้ืองหนาแตตายเพราะกายแตก  
เพราะกรรมนั้นอันตนทํา   ส่ังสม  พอกพูน  ไพบูลย  ตถาคตยอมครอบงําเทวดาท้ังหลายอ่ืนในโลก  
โดยฐานะ  ๑๐  คือ  อายุทิพย วรรณทิพย  ความสุขทิพย  ยศทิพย  ความเปนอธิบดีทิพย  รูปทิพย  เสียง
ทิพย  กล่ินทิพย  รสทิพย  และโผฏฐัพพทิพย  ครั้นจุติจากโลกสวรรคนั้นแลว  มาสูความเปนอยางนี้  
ยอมไดซ่ึงมหาปุริสลักษณะ ๓ ประการ  คือ    สนพระบาทยาว ๑  มีพระองคุลียาว ๑  พระวรกายตรง
ดังกายพรหม ๑   พระมหาบุรุษนั้นถึงพรอมดวยลักษณะท้ังหลายเหลานั้น  หากครองเรือนจะเปน
พระราชาจักรพรรดิ ฯลฯ  เม่ือเปนพระราชาจะไดอะไร    เม่ือเปนพระราชาจะไดผลขอนี้คือ  มี
พระชนมายุตั้งอยูยืนยาว  ทรงรักษาพระชนมายุยืนยาว  ไมมีใครๆท่ี   เปนมนุษย  เปนขาศึกศัตรู  จะ
สามารถปลงพระชนมชีพในระหวางได ฯลฯ  เม่ือเปนพระพุทธเจาจะไดอะไร เม่ือเปนพระพุทธเจา
จะไดผลขอนี้คือ  มีพระชนมายุยืนตั้งอยูนาน  ทรงรักษาพระชนมายุยืนยาว ไมมีขาศึกศัตรูจะเปน
สมณพราหมณ  เทวดา  มารพรหม  ใครๆ ในโลก  สามารถปลงพระชนมชีพในระหวางได” 
 
[๑๔๘] “ดูกอนภิกษุท้ังหลาย  ตถาคตเคยเปนมนุษยในชาติกอน  ในภพกอน  ในกําเนิดกอน  เปนผู
ไมมีความโกรธ  ไมมีความแคนใจ  แมคนหมูมากวาเอาก็ไมขัดใจ  ไมโกรธ  ไมพยาบาท  ไมจอง
ผลาญ ไมทําความโกรธ  ความเคือง  และความเสียใจใหปรากฏ  และเปนผูใหเครื่องลาดมีเนื้อ
ละเอียดออน  และใหผาสําหรับนุงหม  คือผาโขมพัสตรมีเนื้อละเอียด  ผาฝายมีเนื้อละเอียด  ผาไหมมี
เนื้อละเอียด  ผากัมพลมีเนื้อละเอียด   ตถาคตยอมเขาถึงสุคติโลกสวรรคเบ้ืองหนา  แตตายเพราะกาย
แตก  เพราะกรรมนั้นอันตนทํา  ส่ังสม  พอกพูน  ไพบูลย  ฯลฯ  ครั้นจุติจากสวรรคนั้นแลวมาสูความ
เปนอยางนี ้ ยอมไดซ่ึงมหาปุริสลักษณะนีค้ือ  มีฉวีวรรณดังทองคํา  มีผิวหนังคลายทองคํา  พระมหา
บุรุษสมบูรณดวยลักษณะนั้น  ถาอยูครองเรือนจะไดเปนพระเจาจักรพรรดิ  ฯลฯ  เม่ือเปนพระราชา
จะไดอะไร  เม่ือเปนพระราชาจะไดรับผลขอนี้คือ  จะไดเครื่องลาดมีเนื้อละเอียด  ท้ังไดผาสําหรับนุง
หมคือผาโขมพัสตมีเนื้อละเอียด  ผาฝายมีเนื้อละเอียด  ผาไหมมีเนื้อละเอียด  ผากัมพลมีเนื้อละเอียด  
ถาพระมหาบุรุษออกทรงผนวช  จะไดเปนพระสัมมาสัมพุทธเจามีหลังคาคือ  กิเลสอันเปดแลวใน
โลก  เม่ือเปนพระพุทธเจาจะไดอะไร  เม่ือเปนพระพุทธเจาจะไดรับผลขอนี้คือ  ทรงไดเครื่องลาดมี
เนื้อละเอียดออน  ทรงไดผาสําหรับนุงหม  คือผาโขมพัสตรมีเนื้อละเอียด  ผาฝายมีเนื้อละเอียด  ผา
ไหมมีเนื้อละเอียด  ผากัมพลมีเนื้อละเอียด” 
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[๑๗๐] “ดูกอนภิกษุท้ังหลาย  ตถาคตเคยเปนมนุษยในชาติกอน  ภพกอน  กําเนิดกอน  ละมิจฉา
อาชีวะแลว สําเร็จความเปนผูอยูดวยสัมมาอาชีวะ เวนขาดจากการโกงดวยตาช่ัง การโกงดวยของ
ปลอม และการโกงดวยเครื่องตวงวัด และการโกงดวยการรับสินบน การหลอกลวง และตลบตะแลง 
เวนขาดจากการตัด การฆา การจองจํา การตีชิง การปลน และการกรรโชก ตถาคตยอมเขาถึงสุคติ
โลกสวรรคเบ้ืองหนา แตตายเพราะกายแตก เพราะกรรมนั้นอันตนทํา ส่ังสม พอกพูน ไพบูลย พระ
มหาบุรุษนั้น ยอมครอบงํา เทวดาท้ังหลายอ่ืนในโลกสวรรค โดยฐานะ ๑๐ คือ อายุทิพย วรรณทิพย 
สุขทิพย ยศทิพย อธิปไตยทิพย รูปทิพย เสียงทิพย กล่ินทิพย รสทิพย และโผฏฐัพพทิพย ครั้นจุติจาก
สวรรคนั้นแลวมาสูความเปนอยางนี ้ยอมไดซ่ึงมหาปุริสลักษณะ ๒ ประการ คือพระทนตเสมอกัน ๑ 
มีพระทาฐะสีขาวงาม ๑ พระองคทรงสมบูรณดวยพระลักษณะท้ัง ๒ นั้น ถาอยูครองเรือนจะไดเปน
พระเจาจักรพรรดิ เปนผูทรงธรรมเปนธรรมราชา มีมหาสมุทร ๔ เปนขอบเขต ทรงชํานะแลว มี
อาณาจักรม่ันคง ถึงพรอมดวยรัตนะ ๗ ประการ คือจักรแกว ชางแกว มาแกว แกวมณี นางแกว 
คฤหบดีแกว ปริณายกแกว เปนท่ี ๗ และมีพระราชโอรสมากกวาพัน ลวนเปนผูแกลวกลา พระรูป
สมเปนวีรกษัตริย สามารถย่ํายีเสนาของขาศึกได และพระมหาบุรุษนั้นทรงชนะโดยธรรมเสมอ มิ
ตองใชอาชญา มิตองใชศัสตรา ทรงครองแผนดินนี้มีสาครเปนขอบเขต มิไดมีเสาเขื่อน มิไดมีนิมิต 
ไมมีเส้ียนหนาม ม่ันคงแพรหลาย มีความเกษมสําราญ ไมมีหมูโจร เม่ือเปนพระราชาจะไดอะไร เม่ือ
เปนพระราชาจะไดผลขอนี ้คือ มีบริวารสะอาด ไดแกมีบริวารเปนพราหมณ เปนคฤหบดี เปนชาว
นิคม เปนชาวชนบท เปนโหราจารย เปนมหาอํามาตย เปนกองทหาร เปนนายประตู เปนอํามาตย 
เปนบริษัท เปนเจา เปนเศรษฐี เปนกุมาร ถาพระมหาบุรุษออกทรงผนวช จะไดเปนพระอรหันต
สัมมาสัมพุทธเจา มีหลังคาคือ กิเลสอันเปดแลวในโลก เม่ือเปนพระพุทธเจาจะไดอะไร เม่ือเปน
พระพุทธเจาจะไดรับผลขอนี ้คือมีบริวารสะอาด บริวารของพระองคท่ีสะอาดนั้นไดแก ภิกษุ ภิกษุณี 
อุบาสก อุบาสิกา เทวดา มนุษย อสูร นาค คนธรรพ” 
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จูฬกัมมวิภังคสูตร วาดวยกฎแหงกรรม : มัฌฌิมนิกาย อุปริปณณาสก อุปริปณณาสก วิภังควรรค  
(ฉบับอรรถกถาท่ี 23)  
 
[๕๘๑] “ดูกอนมาณพ  สัตวท้ังหลายมีกรรมเปนของตน  เปนทายาทแหงกรรม  มีกรรมเปนกําเนิด  
มีกรรมเปนเผาพันธุ  มีกรรมเปนท่ีพ่ึงอาศัย  กรรมยอมจําแนกสัตวใหเลวและประณีตได” 
 
[๕๘๒] “ดูกอนมาณพ  บุคคลบางคนในโลกนี้  จะเปนสตรีก็ตาม  บุรุษก็ตาม  เปนผูมักทําชีวิตสัตว
ใหตกลวง  เปนคนเห้ียมโหด  มีมือเปอนเลือด  หมกมุนในการประหัตประหาร  ไมเอ็นดูในเหลา
สัตวมีชีวิต  เขาตายไปจะเขาถึงอบาย  ทุคติ  วินิบาต  นรก  เพราะกรรมนั้น  อันเขาใหพรั่งพรอม  
สมาทานไวอยางนี้  หากตายไป  ไมเขาถึงอบาย  ทุคติ  วินิบาต  นรก  ถามาเปนมนุษย  เกิด ณ ท่ีใดๆ  
ในภายหลัง  จะเปนคนมีอายุส้ัน  ดูกอนมาณพ  ปฏิปทาเปนไปเพ่ือมีอายุส้ันนี้  คือ เปนผูมักทําชีวิต
สัตวใหตกลวง  เปนคนเห้ียมโหด  มีมือเปอนเลือด  หมกมุนในการประหัตประหาร  ไมเอ็นดูใน
เหลาสัตวมีชีวิต”   
 
[๕๘๓] “ดูกอนมาณพ  สวนบุคคลบางคนในโลกนี้ จะเปนสตรีก็ตาม  บุรุษก็ตาม  ละปาณาติบาต
แลว  เปนผูเวนขาดจากปาณาติบาต  วางอาชญา  วางศาสตราได  มีความละอาย  ถึงความเอ็นดู  
อนุเคราะหดวยความเกื้อกูลในสรรพสัตวและภูตอยู  เขาตายไปจะเขาถึงสุคติโลกสวรรค  เพราะ
กรรมนั้น  อันเขาใหพรั่งพรอมสมาทานไวอยางนี้  หากตายไป ไมเขาถึงสุคติโลกสวรรค  ถามาเปน
มนุษย เกิด ณ ท่ีใดๆ ในภายหลัง  จะเปนคนมีอายุยืน  ดูกอนมาณพ  ปฏิปทาเปนไปเพ่ือมีอายุยืนนี้ 
คือ ละปาณาติบาตแลว  เปนผูเวนขาดจากปาณาติบาต วางอาชญา วางศาสตราได  มีความละอาย  ถึง
ความเอ็นดู  อนุเคราะหดวยความเกื้อกูลในสรรพสัตวและภูตอยู”  
 
[๕๘๔] “ดูกอนมาณพ  บุคคลบางคนในโลกนี้  จะเปนสตรีก็ตาม  บุรุษก็ตาม  เปนผูมีปกติ
เบียดเบียนสัตวดวยฝามือ  หรือกอนดิน  หรือทอนไม  หรือศาสตรา  เขาตายไป  จะเขาถึงอบาย  
ทุคติ  วินิบาต  นรก  เพราะกรรมนั้น  อันเขาใหพรั่งพรอม  สมาทานไวอยางนี้  หากตายไป ไมเขา
ไปถึงอบาย  ทุคติ  วินิบาต  นรก   ถามาเปนมนุษย  เกิด  ณ  ท่ีใดๆ  ในภายหลัง  จะเปนคนมีโรคมาก  
ดูกอนมาณพ  ปฏิปทาเปนไปเพ่ือมีโรคมากนี้  คือ  เปนผูมีปกติเบียดเบียนสัตวดวยฝามือ  หรือกอน
ดิน  หรือทอนไม  หรือศาสตรา” 
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[๕๘๕] “ดูกอนมาณพ  บุคคลบางคนในโลกนี้ จะเปนสตรีก็ตาม  บุรุษก็ตาม เปนผูมีปกติไม
เบียดเบียนสัตวดวยฝามือ  หรือกอนดิน  หรือทอนไม  หรือศาสตรา  เขาตายไป จะเขาถึงสุคติโลก
สวรรค  เพราะกรรมนั้น เพราะกรรมนั้น  อันเขาใหพรั่งพรอม  สมาทานไวอยางนี้  หากตายไป  ไม
เขาถึงสุคติโลกสวรรค  ถามาเปนมนุษย เกิด ณ ท่ีใดๆ ในภายหลัง  จะเปนคนมีโรคนอย  ดูกอน
มาณพ  ปฏิปทาเปนไป  เพ่ือมีโรคนอยนี้ คือ  เปนผูมีปกติไมเบียดเบียนสัตวดวยฝามือ  หรือกอนดิน  
หรือทอนไม  หรือศาสตรา” 
 
[๕๘๖] “ดูกอนมาณพ  บุคคลบางคนในโลกนี้  จะเปนสตรีก็ตาม  บุรุษก็ตาม  เปนคนมักโกรธ  
มากดวยความแคนเคือง  ถูกเขาวาเล็กนอยก็ขัดใจ  โกรธเคือง  พยาบาท  มาดราย  ทําความโกรธ  
ความราย  และความขึ้งเคียด  ใหปรากฏ  เขาตายไป จะเขาถึงอบาย  ทุคติ  วินิบาต  นรก  เพราะ
กรรมนั้น  อันเขาใหพรั่งพรอมสมาทานไวอยางนี้  หากตายไป  ไมเขาถึงอบาย  ทุคติ  วินิบาต  นรก  
ถามาเปนมนุษย เกิด ณ ท่ีใดๆ ในภายหลัง  จะเปนคนมีผิวพรรณทราม  ดูกอนมาณพ  ปฏิปทา
เปนไปเพ่ือมีผิวพรรณทรามนี้  คือ เปนคนมักโกรธ  มากดวยความแคนเคือง  ถูกเขาวาเล็กนอยก็ขัด
ใจ  โกรธเคือง  พยาบาท  มาดราย  ทําความโกรธ  ความราย  และความขึ้งเคียดใหปรากฏ” 
 
[๕๘๗] “ดูกอนมาณพ  บุคคลบางคนในโลกนี ้ จะเปนสตรีก็ตาม  บุรุษก็ตาม    เปนคนไมมักโกรธ  
ไมมากดวยความแคนเคือง  ถูกเขาวามากก็ไมขัดใจ  ไมโกรธเคือง  ไมพยาบาท  ไมมาดราย  ไมทํา
ความโกรธ  ความราย  และความขึ้งเคียดใหปรากฏ  เขาตายไป จะเขาถึงสุคติโลกสวรรค  เพราะ
กรรมนั้น  อันเขาใหพรั่งพรอม  สมาทานไวเปนอยางนี้  หากตายไป  ไมเขาถึงสุคติ  โลกสวรรค  ถา
มาเปนมนุษย เกิด  ณ  ท่ีใดๆ ในภายหลัง  จะเปนคนนาเล่ือมใส  ดูกอนมาณพ  ปฏิปทาเปนไปเพ่ือ
เปนผูนาเล่ือมใสนี้  คือ เปนคนไมมักโกรธ  ไมมากดวยความแคนเคือง  ถูกเขาวามากก็ไมขัดใจ  ไม
โกรธเคือง  ไมพยาบาท  ไมมาดราย  ไมทําความโกรธ  ความราย  ความขึ้งเคียดใหปรากฏ” 
 
[๕๘๘] “ดูกอนมาณพ  บุคคลบางคนในโลกนี้  จะเปนสตรีก็ตาม  บุรุษก็ตาม  มีใจริษยา  มุงราย    
ผูกใจอิจฉาในลาภสักการะ  ความเคารพ  ความนับถือ  การไหว  และการบูชาของคนอ่ืน  เขาตายไป 
จะเขาถึงอบาย  ทุคติ  วินิบาต  นรก  เพราะกรรมนั้น  อันเขาใหพรั่งพรอม  สมาทานไวอยางนี้  หาก
ตายไป  ไมเขาถึงอบาย  ทุคติ  วินิบาต  นรก   ถามาเปนมนุษย เกิด ณ  ท่ีใดๆ ในภายหลัง  จะเปนคน
มีศักดานอย  ดูกอนมาณพ  ปฏิปทาเปนไปเพ่ือมีศักดานอยนี้  คือ  มีใจริษยา  ยอมริษยา  มุงราย  ผูก
ใจอิจฉาในลาภสักการะ  ความเคารพ  ความนับถือ  การไหว  และการบูชาของคนอ่ืน” 
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[๕๘๙] “ดูกอนมาณพ  บุคคลบางคนในโลกนี้  จะเปนสตรีก็ตาม  บุรุษก็ตาม  เปนผูมีใจไมริษยา  
ยอมไมริษยา  ไมมุงราย  ไมผูกใจอิจฉาในลาภสักการะ  ความเคารพ  ความนับถือ  การไหว  และ
การบูชาของคนอ่ืน  เขาตายไป จะเขาถึงสุคติ โลกสวรรค  เพราะกรรมนั้น  อันเขาใหพรั่งพรอม  
สมาทานไวอยางนี้  หากตายไป  ไมเขาถึงสุคติ โลกสวรรค  ถามาเปนมนุษย เกิด ณ ท่ีใดๆ ใน
ภายหลังจะเปนคนมีศักดามาก  ดูกอนมาณพ  ปฏิปทาเปนเพ่ือมีศักดามากนี้ คือมีใจไมริษยา  ยอมไม
ริษยา  ไมมุงราย  ไมผูกใจอิจฉาในลาภสักการะ  ความเคารพ  ความนับถือ  การไหว  และการบูชา
ของคนอ่ืน”  
 
[๕๙๐] “ดูกอนมาณพ  บุคคลบางคนในโลกนี้  จะเปนสตรีก็ตาม  บุรุษก็ตาม  ยอมไมเปนผูใหขาว  
น้ํา  ผา  ยาน  ดอกไม  ของหอม  เครื่องลูบไล  ท่ีนอน  ท่ีอาศัย  เครื่องตามประทีป  แกสมณะหรือ
พราหมณ  เขาตายไป จะเขาถึงอบาย  ทุคติ  วินิบาต  นรก  เพราะกรรมนั้น  อันเขาใหพรั่งพรอม  
สมาทานไวอยางนี้ หากตายไป  ไมเขาถึงอบาย  ทุคติ  วินิบาต  นรก   ถามาเปนมนุษย เกิด ณ ท่ีใดๆ 
ในภายหลัง   จะเปนคนมีโภคะนอย  ดูกอนมาณพ  ปฏิปทาเปนไปเพ่ือมีโภคะนอยนี้ คือ  ไมใหขาว  
น้ํา  ผา  ยาน  ดอกไม  ของหอม  เครื่องลูบไล  ท่ีนอน  ท่ีอยูอาศัย  เครื่องตามประทีป  แกสมณะหรือ
พราหมณ” 
 
[๕๙๑] “ดูกอนมาณพ  บุคคลบางคนในโลกนี้  จะเปนสตรีก็ตาม  บุรุษก็ตาม  ยอมเปนผูใหขาว  น้ํา  
ผา  ยาน  ดอกไม  ของหอม  เครื่องลูบไล  ท่ีนอน  ท่ีอยูอาศัย  เครื่องตามประทีป  แกสมณะหรือ
พราหมณ  เขาตายไป จะเขาถึงสุคติ โลกสวรรค  เพราะกรรมนั้น  อันเขาใหพรั่งพรอม  สมาทานไว
อยางนี้  หากตายไป  ไมเขาถึงสุคติ โลกสวรรค  ถามาเปนมนุษย เกิด ณ ท่ีใดๆ ในภายหลัง  จะเปน
คนมีโภคะมาก  ดูกอนมาณพ  ปฏิปทาเปนไปเพ่ือมีโภคะมากนี้  คือ ใหขาว น้ํา ผา  ยาน  ดอกไม  
ของหอม  เครื่องลูบไล  ท่ีนอน  ท่ีอยูอาศัย  เครื่องตามประทีปแกสมณะหรือพราหมณ” 
 
[๕๙๒] “ดูกอนมาณพ  บุคคลบางคนในโลกนี้ จะเปนสตรีก็ตาม  บุรุษก็ตาม เปนคนกระดาง  
เยอหยิ่ง  ยอมไมกราบไหวคนท่ีควรกราบไหว  ไมลุกรับคนท่ีควรลุกรับ  ไมใหอาสนะแกคนท่ี
สมควรแกอาสนะ  ไมใหทางแกคนท่ีสมควรแกทาง  ไมสักการะคนท่ีควรสักการะ  ไมเคารพคนท่ี
ควรเคารพ  ไมนับถือคนท่ีควรนับถือ  ไมบูชาคนท่ีควรบูชา  เขาตายไป จะเขาถึงอบาย  ทุคติ  
วินิบาต  นรก  เพราะกรรมนั้น  อันเขาใหพรั่งพรอม  สมาทานไวอยางนี้  หากตายไป  ไมเขาถึง
อบาย  ทุคติ  วินิบาต  นรก  ถามาเปนมนุษย เกิด ณ ท่ีใดๆ  ในภายหลัง  จะเปนคนเกิดในสกุลต่ํา  
ดูกอนมาณพ  ปฏิปทาเปนไปเพ่ือเกิดในสกุลต่ํานี้  คือ  เปนคนกระดาง  เยอหยิ่ง  ยอมไมกราบไหว
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คนท่ีควรกราบไหว  ไมลุกรับคนท่ีควรลุกรับ  ไมใหอาสนะแกคนท่ีสมควรแกอาสนะ  ไมใหทางแก
คนท่ีสมควรแกทาง  ไมสักการะคนท่ีควรสักการะ  ไมเคารพคนท่ีควรเคารพ  ไมนับถือคนท่ีควรนับ
ถือ  ไมบูชาคนท่ีควรบูชา” 
 
[๕๙๓] “ดูกอนมาณพ  บุคคลบางคนในโลกนี้ จะเปนสตรีก็ตาม  บุรุษก็ตาม  เปนคนไมกระดาง  
ไมเยอหยิ่ง  ยอมกราบไหวคนท่ีควรกราบไหว  ลุกรับคนท่ีควรลุกรับ ใหอาสนะแกคนท่ีสมควรแก
อาสนะ  ใหทางแกคนท่ีสมควรแกทาง  สักการะคนท่ีควรสักการะ  เคารพคนท่ีควรเคารพ  นับถือ
คนท่ีควรนับถือ  บูชาคนท่ีควรบูชา  เขาตายไป จะเขาถึงสุคติ โลกสวรรค  เพราะกรรมนั้น  อันเขา
ใหพรั่งพรอม  สมาทานไวอยางนี้  หากตายไป  ไมเขาถึงสุคติโลกสวรรค   ถามาเกิดเปนมนุษย  เกิด 
ณ ท่ีใดๆ  ในภายหลัง  จะเปนคนเกิดในสกุลสูง  ดูกอนมาณพ  ปฏิปทาเปนไปเพ่ือความเปนผูมีสกุล
สูงนี้ คือ เปนคนไมกระดาง  ไมเยอหยิ่ง  ยอมกราบไหวคนท่ีควรกราบไหว  ลุกรับคนท่ีควรลุกรับ  
ใหอาสนะแกคนท่ีสมควรแกอาสนะ  ใหทางแกคนท่ีสมควรแกทาง  สักการะคนท่ีควรสักการะ  
เคารพคนท่ีควรเคารพ  นับถือคนท่ีควรนับถือ  บูชาคนท่ีควรบูชา” 
 
[๕๙๔] “ดูกอนมาณพ  บุคคลบางคนในโลกนี้ จะเปนสตรีก็ตาม  บุรุษก็ตาม  ยอมไมเปนผูเขาไป
หาสมณะหรือพราหมณ   แลวสอบถามวา  อะไรเปนกุศล  อะไรเปนอกุศล  อะไรมีโทษ  อะไรไมมี
โทษ  อะไรควรเสพ  อะไรไมควรเสพ  อะไรเม่ือทํา  ยอมเปนไปเพ่ือไมเกื้อกูล  เพ่ือทุกขส้ินกาล
นาน  หรือวาอะไรเม่ือทํา  ยอมเปนไปเพ่ือประโยชนเกื้อกูล  เพ่ือความสุขส้ินกาลนาน  เขาตายไป  
จะเขาถึงอบาย  ทุคติ  วินิบาต  นรก  เพราะกรรมนั้น  อันเขาใหพรั่งพรอม  สมาทานไวเปนอยางนี้  
หากตายไป  ไมเขาถึงอบาย  ทุคติ  วินิบาต  นรก   ถามาเปนมนุษย  เกิด  ณ ท่ีใดๆ  ในภายหลัง  จะ
เปนคนมีปญญาทราม  ดูกอนมาณพ  ปฏิปทาเปนไปเพ่ือมีปญญาทรามนี้  คือ ไมเปนผูเขาไปหา
สมณะหรือพราหมณ แลวสอบถามวา  อะไรเปนกุศล  อะไรเปนอกุศล  อะไรมีโทษ  อะไรไมมีโทษ  
อะไรควรเสพ  อะไรไมควรเสพ  อะไรเม่ือทํายอมเปนไปเพ่ือไมเกื้อกูล  เพ่ือทุกขส้ินกาลนาน  หรือ
วา อะไรเม่ือทํายอมเปนไปเพ่ือประโยชนเกื้อกูล  เพ่ือความสุขส้ินกาลนาน”    
 
 
[๕๙๕] “ดูกอนมาณพ  บุคคลบางคนในโลกนี ้จะเปนสตรีก็ตาม  บุรุษก็ตาม  ยอมเปนผูเขาไปหา
สมณะหรือพราหมณ   แลวสอบถามวา  อะไรเปนกุศล  อะไรเปนอกุศล  อะไรมีโทษ  อะไรไมมี
โทษ  อะไรควรเสพ  อะไรไมควรเสพ  อะไรเม่ือทํา  ยอมเปนไปเพ่ือไมเกื้อกูล  เพ่ือทุกขส้ินกาล
นาน  หรือวาอะไรเม่ือทํา  ยอมเปนไปเพ่ือประโยชนเกื้อกูล  เพ่ือความสุขส้ินกาลนาน  เขาตายไป 



221 
 

จะเขาถึงสุคติ โลกสวรรค  เพราะกรรมนั้น  อันเขาใหพรั่งพรอม  สมาทานไวอยางนี้  หากตายไป  
ไมเขาถึงสุคติโลกสวรรค   ถามาเปนมนุษย เกิด  ณ ท่ีใดๆ  ในภายหลัง   จะเปนคนมีปญญามาก  
ดูกอนมาณพ  ปฏิปทาเปนไปเพ่ือมีปญญามากนี้  คือ  เปนผูเขาไปหาสมณะหรือพราหมณ แลว
สอบถามวา  อะไรเปนกุศล  อะไรเปนอกุศล  อะไรมีโทษ  อะไรไมมีโทษ  อะไรควรเสพ  อะไรไม
ควรเสพ  อะไรเม่ือทํายอมเปนไปเพ่ือไมเกื้อกูล  เพ่ือทุกขส้ินกาลนาน  หรือวาอะไรเม่ือทํายอม
เปนไปเพ่ือประโยชนเกื้อกูล  เพ่ือความสุขส้ินกาลนาน” 
 
[๕๙๖] “ดูกอนมาณพ  ดวยประการฉะนี้แล  ปฏิปทาเปนไปเพ่ือมีอายุส้ัน  ยอมนําเขาไปสูความ
เปนคนมีอายุส้ัน  ปฏิปทาเปนไปเพ่ือมีอายุยืน  ยอมนําเขาไปสูความเปนคนมีอายุยืน  ปฏิปทา
เปนไปเพ่ือมีโรคมาก  ยอมนําเขาไปสูความเปนคนมีโรคมาก  ปฏิปทาเปนไปเพ่ือมีโรคนอย  ยอม
นําเขาไปสูความเปนคนมีโรคนอย  ปฏิปทาเปนไปเพ่ือมีผิวพรรณทราม  ยอมนําเขาไปสูความเปน
คนมีผิวพรรณทราม  ปฏิปทาเปนไปเพ่ือเปนผูนาเล่ือมใส  ยอมนําเขาไปสูความเปนคนนาเล่ือมใส  
ปฏิปทาเปนไปเพ่ือมีศักดานอย  ยอมนําเขาไปสูความเปนคนมีศักดานอย  ปฏิปทาเปนไปเพ่ือมี
ศักดามาก  ยอมนําเขาไปสูความเปนคนมีศักดามาก  ปฏิปทาเปนไปเพ่ือมีโภคะนอย  ยอมนําเขา
ไปสูความเปนคนมีโภคะนอย  ปฏิปทาเปนไปเพ่ือมีโภคะมาก  ยอมนําเขาไปสูความเปนคนมีโภคะ
มาก  ปฏิปทาเปนไปเพ่ือเกิดในสกุลต่ํา  ยอมนําเขาไปสูความเปนคนเกิดในสกุลต่ํา  ปฏิปทาเปนไป
เพ่ือเกิดในสกุลสูง  ยอมนําเขาไปสูความเปนคนเกิดในสกุลสูง  ปฏิปทาเปนไปเพ่ือมีปญญาทราม  
ยอมนําเขาไปสูความเปนคนมีปญญาทราม  ปฏิปทาเปนไปเพ่ือมีปญญามาก  ยอมนําเขาไปสูความ
เปนคนมีปญญามาก  ดูกอนมาณพ  สัตวท้ังหลาย  มีกรรมเปนของตน  เปนทายาทแหงกรรม  มี
กรรมเปนกําเนิด  มีกรรมเปนเผาพันธุ  มีกรรมเปนท่ีพ่ึงอาศัย  กรรมยอมจําแนกสัตวใหเลวและ
ประณีต”  
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มัลลิกสูตร ตรัสเหตุท่ีทําใหมาตุคามมีรูปงาม-ทราม : อังคุตตรนิกาย  จตุกนิบาต  จตุกตกปณณาสก  
มหาวรรคท่ี 5  (ฉบับอรรถกถาท่ี 35) 
 
[๑๙๗]  พระพุทธเจา – “ดูกอนพระนางมัลลิกา  มาตุคามบางคนในโลกนี้  เปนผูมักโกรธ  มากไป
ดวยความแคนใจ  ถูกวาแมเล็กนอยก็ขัดเคือง  ฉุนเฉียว  กระฟดกระเฟยด  กระดางกระเดื่อง  แสดง
ความโกรธ  ความขัดเคือง  และความไมพอใจใหปรากฏ  เปนผูไมใหทาน  คือขาว  น้ํา  ยวดยาน  
ระเบียบ  ของหอม  เครื่องลูบไล  ท่ีนอน  ท่ีอยูอาศัย  และประทีปโคมไฟ  แกสมณะหรือพราหมณ  
และเปนผูมีใจริษยาในลาภ  สักการะ  ความเคารพ  ความนับถือ  การไหว  และการบูชาของผูอ่ืน  
เกียดกัน  ตัดรอน  ผูกความริษยา  ถามาตุคามนั้น  จุติจากอัตภาพนั้น  มาสูความเปนอยางนี้  กลับมา
เกิดในชาติใดๆ ยอมเปนผูมีผิวพรรณทราม  รูปช่ัว  ไมนาดู  ท้ังเปนคนยากจน  ขัดสนทรัพยสมบัติ  
และต่ําศักดิ”์  

 
“ดูกอนพระนางมัลลิกา  มาตุคามบางคนในโลกนี้  เปนผูมักโกรธ  มากไปดวยความแคนใจ  

ถูกวาแมเล็กนอยก็ขัดเคือง  ฉุนเฉียว  กระฟดกระเฟยด  กระดางกระเดื่อง  แสดงความโกรธความขัด
เคือง  และความไมพอใจใหปรากฏ  แตเขาเปนผูใหทาน  คือ  ขาว  น้ํา  ผา  ยวดยาน  ระเบียบ  ของ
หอม  เครื่องลูบไล  ท่ีนอน  ท่ีอยูอาศัย  และประทีปโคมไฟ  แกสมณะหรือพราหมณ  และไมเปนผู
มีใจริษยาในลาภ  สักการะ  ความเคารพ  ความนับถือ  การไหว  และบูชาของผูอ่ืน  ไมเกียดกัน  ไม
ตัดรอน  ไมผูกความริษยา  ถามาตุคามนั้นจุติจากอัตภาพนั้น  มาสูความเปนอยางนี้  กลับมาเกิดใน
ชาติใดๆ  ยอมเปนผูมีผิวพรรณทราม  รูปช่ัว  ไมนาดู  แตเปนคนม่ังคั่ง  มีทรัพยมาก  มีโภคสมบัติ
มาก  และสูงศักดิ”์  
  

“ดูกอนพระนางมัลลิกา  มาตุคามบางคนในโลกนี้  ไมเปนผูมักโกรธ  ไมมากไปดวยความ
คับแคนใจ  ถูกวาแมมากก็ไมขัดเคือง  ไมฉุนเฉียว  ไมกระฟดกระเฟยด  ไมกระดางกระเดื่อง  ไม
แสดงความโกรธ  ความขัดเคือง  และความไมพอใจใหปรากฏ  แตเปนผูไมใหทาน  คือ  ขาว  น้ํา  
ผา  ยวดยาน  ระเบียบ  ของหอม  เครื่องลูบไล  ท่ีนอน  ท่ีอยูอาศัย  และประทีปโคมไฟ  แกสมณะ
หรือพราหมณ  และเปนผูมีใจริษยาในลาภ  สักการะ  ความเคารพ  ความนับถือ  การไหว และการ
บูชาของผูอ่ืน  เกียดกัน  ตัดรอน  ผูกความริษยา  ถามาตุคามนั้น  จุติจากอัตภาพนั้นแลว  มาสูความ
เปนอยางนี้  กลับมาเกิดในชาติใดๆ  ยอมเปนผูมีรูปงาม  นาดู  นาชม  ประกอบดวยความเปนผูมี
ผิวพรรณงามยิ่งนัก  แตเปนคนเข็ญใจ  ยากจน  ขัดสน  และต่ําศักด์ิ” 
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“ดูกอนพระนางมัลลิกา  มาตุคามบางคนในโลกนี้  ไมเปนผูมักโกรธ  ไมมากไปดวยความ
คับแคนใจ  ถูกวาแมมากก็ไมขดัเคือง  ไมฉุนเฉียว  ไมกระฟดกระเฟยด  ไมกระดางกระเดื่อง  ไม
แสดงความโกรธ  ความขัดเคือง  และความไมพอใจใหปรากฏ  เปนผูใหทาน  คือขาว น้ํา  ผา  
ยวดยาน  ระเบียบ  ของหอม  เครื่องลูบไล  ท่ีนอน  ท่ีอยูอาศัย  และประทีปโคมไฟ  แกสมณะหรือ
พราหมณ  และถามาตุคามนั้นจุติจากอัตภาพนั้นแลว  มาสูความเปนอยางนี้  กลับมาเกิดในชาติใดๆ  
ยอมเปนผูมีรูปงาม  นาดู  นาชม  ประกอบดวยความเปนผูมีผิวพรรณงามยิ่งนัก  ท้ังเปนผูม่ังคั่ง  มี
ทรัพยมาก  มีโภคสมบัติมาก  และสูงศักดิ”์ 
  

“ดูกอนพระนางมัลลิกา  นี้แล  เปนเหตุ  เปนปจจัย  ใหมาตุคามบางคนในโลกนี้   มี
ผิวพรรณทราม  รูปช่ัว  ไมนาดู  ท้ังเปนคนเข็ญใจ  ยากจนขัดสน  และต่ําศักดิ์  อนึ่ง  นี้เปนเหตุ  เปน
ปจจัย  ใหมาตุคามบางคนในโลกนี้  มีผิวพรรณทราม  รูปช่ัว  ไมนาดู  แตเปนผูม่ังคั่ง  มีทรัพยมาก  
มีโภคสมบัติมาก  และสูงศักดิ์  นี้แล  เปนเหตุ  เปนปจจัย  ใหมาตุคามบางคนในโลกนี้  มีรูปงาม  
นาดู  นาชม  ประกอบดวยความเปนผูมีผิวพรรณงามยิ่งนัก  แตเปนคนเข็ญใจ  ยากจน  ขัดสน  และ
ต่ําศักดิ์   อนึ่ง  นี้ เปนเหตุ  เปนปจจัย  ใหมาตุคามบางคนในโลกนี้   มีรูปงาม  นาดู  น าชม  
ประกอบดวยความเปนผูมีผิวพรรณงามยิ่งนัก  ท้ังเปนผูม่ังคั่ง  มีทรัพยมาก  มีโภคสมบัติมาก  และ
สูงศักดิ”์      

 
 พระนางมัลลิกาเทวี – “ขาแตพระองคผูเจริญ  ในชาติอ่ืนชะรอยหมอมฉันจะเปนผูมักโกรธ  

มากไปดวยความแคนใจ  ถูกวาแมเล็กนอยก็ขัดเคือง  ฉุนเฉียว  กระฟดกระเฟยด  กระดางกระเดื่อง  
แสดงความโกรธเคือง  และความไมพอใจใหปรากฏ  ในบัดนี้หมอมฉันจึงมีผิวพรรณทราม รูปช่ัว  
ไมนาดู  แตในชาติอ่ืนหมอมฉันคงไดใหทาน  คือขาว  น้ํา  ยวดยาน  ระเบียบ  ของหอม  เครื่องลูบ
ไล  ท่ีนอน  ท่ีอยูอาศัย  และประทีปโคมไฟ  บัดนี้หมอมฉันจึงเปนคนม่ังคั่ง  มีทรัพยมาก  มีโภค
สมบัติมาก  ในชาติอ่ืนหมอมฉันคงจะไมมีใจริษยาในลาภ  สักการะ  ความเคารพ  ความนับถือ  การ
ไหวและการบูชาของผูอ่ืน  ไมเกียดกัน  ไมตัดรอน  ไมผูกความริษยา  ในบัดนี้หมอมฉันจึงมีศักดิ์สูง  
ขาแตพระองคผูเจริญ  ก็นางกษัตริยบาง  นางพราหมณีบาง  นางคฤหบดีบาง  มีอยูในราชสกุลนี้  
หมอมฉันไดดํารงความเปนใหญยิ่งกวาหญิงเหลานั้น  ขาแตพระองคผูเจริญ  ตั้งแตวันนี้ไป  หมอม
ฉันจักไมโกรธ  ไมมากไปดวยความแคนใจ  ถึงถูกวากลาวมากก็จักไมขัดเคือง  ไมฉุนเฉียว  ไม
กระฟดกระเฟยด  ไมกระดางกระเดื่อง  ไมแสดงความโกรธ  ความขัดเคือง   และความไมพอใจให
ปรากฏ  จักใหทาน  คือขาว  น้ํา  ผา  ยวดยาน  ระเบียบ  ของหอม  เครื่องลูบไล  ท่ีนอน  ท่ีอยูอาศัย  
และประทีปโคมไฟ  แกสมณพราหมณ  จักไมมีใจริษยาในลาภ  สักการะ  ความเคารพ  ความนับถือ  
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การไหว  และบูชาของผูอ่ืน  จักไมเกียดกัน  ไมตัดรอน  ไมผูกความริษยา  ขาแตพระองคผูเจริญ  
ภาษิตของพระองคแจมแจงนัก ฯลฯ  ขอพระผูมีพระภาคเจาโปรดทรงจําหมอมฉันวาเปนอุบาสิกา  
ผูถึงสรณะตลอดชีวิต  ตั้งแตวันนี้เปนตนไป” 
 
 
ฐานสูตร  วาดวยฐานะท่ีควรพิจารณาเนืองๆ 5 ประการ : อังคุตตรนิกาย ปญจก-ฉักกนิบาต ทุติย
ปณณาสก  นีวรณวรรคท่ี 1  (ฉบับอรรถกถาท่ี 36) 
 
[๕๗] “ดูกอนภิกษุท้ังหลาย  ฐานะ ๕ ประการนี้  อันสตรี  บุรุษ  คฤหัสถ  หรือบรรพชิตควร
พิจารณาเนืองๆ ๕ ประการเปนไฉน  คือ  สตรี  บุรุษ  คฤหัสถ หรือบรรพชิต  ควรพิจารณาเนืองๆวา 
เรามีความแกเปนธรรมดา  ไมลวงพนความแกไปได ๑  เรามีความเจ็บไขเปนธรรมดา ไมลวงพน
ความเจ็บไขไปได ๑  เรามีความตายเปนธรรมดา  ไมลวงพนความตายไปได ๑  เราจะตองพลัดพราก
จากของรักของชอบใจท้ังส้ิน ๑  เรามีกรรมเปนของตน  เปนทายาทแหงกรรม  มีกรรมเปนกําเนิด  มี
กรรมเปนเผาพันธุ  มีกรรมเปนท่ีพ่ึง  จักทํากรรมใด  ดีก็ตาม  ช่ัวก็ตาม  เราจะเปนผูรับผลของกรรม
นั้น ๑” 
 “ดูกอนภิกษุท้ังหลาย  เพราะอาศัยอํานาจประโยชนอะไร  สตรี  บุรุษ  คฤหัสถ หรือ
บรรพชิต  จึงควรพิจารณาเนืองๆวา  เรามีความแกเปนธรรมดา  ไมลวงพนความแกไปได  ดูกอน
ภิกษุท้ังหลาย  ความมัวเมาในความเปนหนุมสาวมีอยูแกสัตวท้ังหลาย  ซ่ึงเปนเหตุใหสัตวท้ังหลาย 
ประพฤติทุจริตดวยกาย วาจา ใจ  เม่ือเขาพิจารณาฐานะนั้นอยูเนืองๆ  ยอมละความมัวเมาในความ
เปนหนุมสาวไดโดยส้ินเชิง  หรือทําใหเบาบางลงได  ดูกอนภิกษุท้ังหลาย  เพราะอาศัยอํานาจ
ประโยชนนี้แล  สตรี บุรุษ คฤหัสถ หรือบรรพชิต  จึงควรพิจารณาเนืองๆวา เรามีความแกเปน
ธรรมดา  ไมลวงพนความแกไปได” 
 “ดูกอนภิกษุท้ังหลาย เพราะอาศัยอํานาจประโยชนอะไร  สตรี  บุรุษ  คฤหัสถ หรือ
บรรพชิต  จึงควรพิจารณาเนืองๆวา  เรามีความเจ็บไขเปนธรรมดา  ไมลวงพนความเจ็บไขไปได  
ดูกอนภิกษุท้ังหลาย  ความมัวเมาในความไมมีโรคมีอยูแกสัตวท้ังหลาย  ซ่ึงเปนเหตุใหสัตวท้ังหลาย  
ประพฤติทุจรติดวยกาย วาจา ใจ  เม่ือเขาพิจารณาฐานะนั้นเนืองๆ  ยอมละความมัวเมาในความไมมี
โรคนั้นไดโดยส้ินเชิง  หรือทําใหเบาบางลงได  ดูกอนภิกษุท้ังหลาย  เพราะอาศัยอํานาจประโยชนนี้
แล  สตรี  บุรุษ  คฤหัสถ  หรือบรรพชิต  จึงควรพิจารณาเนืองๆวา เรามีความเจ็บไขเปนธรรมดา  ไม
ลวงพนความเจ็บไขไปได” 
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 “ดูกอนภิกษุท้ังหลาย เพราะอาศัยอํานาจประโยชนอะไร  สตรี  บุรุษ  คฤหัสถ หรือ
บรรพชิต  จึงควรพิจารณาเนืองๆวา  เรามีความตายเปนธรรมดา  ไมลวงพนความตายไปได  ดูกอน
ภิกษุท้ังหลาย  ความมัวเมาในชีวิตมีอยูแกสัตวท้ังหลาย  ซ่ึงเปนเหตุใหสัตวท้ังหลายประพฤติทุจริต
ดวยกาย วาจา ใจ  เม่ือเขาพิจารณาฐานะนั้นอยูเนืองๆ ยอมละความมัวเมาในชีวิตนั้นไดโดยส้ินเชิง  
หรือทําใหเบาบางลงได  ดูกอนภิกษุท้ังหลาย  เพราะอาศัยอํานาจประโยชนนี้แล  สตรี บุรุษ  
คฤหัสถ หรือบรรพชิต  จึงควรพิจารณาเนืองๆ วา เรามีความตายเปนธรรมดา  ไมลวงพนความตาย
ไปได” 
 “ดูกอนภิกษุท้ังหลาย เพราะอาศัยอํานาจประโยชนอะไร  สตรี  บุรุษ  คฤหัสถ หรือ
บรรพชิต  จึงควรพิจารณาเนืองๆวา เราตองพลัดพรากจากของรักของชอบใจท้ังส้ิน  ดูกอนภิกษุ
ท้ังหลาย  ความพอใจ  ความรักใครในของรักมีอยูแกสัตวท้ังหลาย  ซ่ึงเปนเหตุใหสัตวท้ังหลาย
ประพฤติทุจริตดวยกาย วาจา ใจ  เม่ือเขาพิจารณาฐานะนั้นเนืองๆ ยอมละความพอใจ  ความรักใคร
นั้นไดโดยส้ินเชิง  หรือทําใหเบาบางลงได  ดูกอนภิกษุท้ังหลาย  เพราะอาศัยอํานาจประโยชนนี้แล  
สตรี  บุรุษ คฤหัสถ หรือบรรพชิต  จึงควรพิจารณาเนืองๆวา เราจะตองพลัดพรากจากของรักของ
ชอบใจท้ังส้ิน” 
 “ดูกอนภิกษุท้ังหลาย เพราะอาศัยอํานาจประโยชนอะไร  สตรี  บุรุษ  คฤหัสถ หรือ
บรรพชิต  จึงควรพิจารณาเนืองๆวา  เรามีกรรมเปนของตน เปนทายาทแหงกรรม  มีกรรมเปน
กําเนิด  มีกรรมเปนเผาพันธุ  มีกรรมเปนท่ีพ่ึง  จักทํากรรมใด  ดีก็ตาม  ช่ัวก็ตาม  เราจักเปนผูรับผล
ของกรรมนั้น  ดูกอนภิกษุท้ังหลาย  กายทุจริต  วจีทุจริต  มโนทุจริต  มีอยูแกสัตวท้ังหลาย  เม่ือเขา
พิจารณาฐานะนั้นอยูเนืองๆ  ยอมละทุจริตไดโดยส้ินเชิง  หรือทําใหเบาบางลงได  ดูกอนภิกษุ
ท้ังหลาย  เพราะอาศัยอํานาจประโยชนนี้แล  สตรี  บุรุษ  คฤหัสถ  หรือบรรพชิต  จึงควรพิจารณา
เนืองๆวา เรามีกรรมเปนของตน  เปนทายาทแหงกรรม  มีกรรมเปนกําเนิด  มีกรรมเปนเผาพันธุ  มี
กรรมเปนท่ีพ่ึง  จักทํากรรมใด  ดีก็ตาม  ช่ัวก็ตาม  เราจักเปนผูรับผลของกรรมนั้น” 
 “ดูกอนภิกษุท้ังหลาย  อริยสาวกนั้นยอมพิจารณาเห็นดังนี้วา  ไมใชเราแตผูเดียวเทานั้นท่ีมี
ความแกเปนธรรมดา  ไมลวงพนความแกไปได  โดยท่ีแทสัตวท้ังปวงบรรดาท่ีมีการมา  การไป  
การจุติ  การอุบัติ  ลวนมีความแกเปนธรรมดา  ไมลวงพนความแกไปได  เม่ืออริยสาวกนั้นพิจารณา
ฐานะนั้นอยูเนืองๆ  มรรคยอมเกิดขึ้น  อริยสาวกนั้นยอมเสพ  อบรม  ทําใหมากซ่ึงมรรคนั้น  เมือ
เสพ  อบรม  ทําใหมากซ่ึงมรรคนั้นอยู  ยอมละสังโยชนได  อนุสัยยอมส้ินไป” 
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 “อริยสาวกนั้นยอมพิจารณาเห็นดังนี้วา  ไมใชเราแตผูเดียวเทานั้น ท่ีมีความเจ็บไขเปน
ธรรมดา  ไมลวงพนความเจ็บไขไปได  โดยท่ีแท  สัตวท้ังปวงบรรดาท่ีมีการมา  การไป  การจุติ  
การอุบัติ  ลวนมีความเจ็บไขเปนธรรมดา  ไมลวงพนความเจ็บไขไปได  เม่ืออริยสาวกนั้นพิจารณา
ฐานะนั้นอยูเนืองๆ  มรรคยอมเกิดขึ้น  อริยสาวกนั้นยอมเสพ  อบรม  ทําใหมากซ่ึงมรรคนั้น  เม่ือ
เสพ  อบรม  ทําใหมากซ่ึงมรรคนั้นอยู  ยอมละสังโยชนได  อนุสัยยอมส้ินไป” 
  “อริยสาวกนั้นยอมพิจารณาเห็นดังนี้วา  ไมใชเราแตผูเดียวเทานั้น ท่ีมีความตายเปน
ธรรมดา  ไมลวงพนความตายไปได  โดยท่ีแท  สัตวท้ังปวงบรรดาท่ีมีการมา  การไป  การจุติ  การ
อุบัติ  ลวนมีความตายเปนธรรมดา  ไมลวงพนความตายไปได  เม่ืออริยสาวกนั้นพิจารณาฐานะนั้น
อยูเนืองๆ  มรรคยอมเกิดขึ้น  อริยสาวกนั้นยอมเสพ  อบรม  ทําใหมากซ่ึงมรรคนั้น  เม่ือเสพ  อบรม  
ทําใหมากซ่ึงมรรคนั้นอยู  ยอมละสังโยชนได  อนุสัยยอมส้ินไป” 
   “อริยสาวกนั้นยอมพิจารณาเห็นดังนี้วา  ไมใชเราแตผูเดียวเทานั้น  ท่ีจะตองพลัดพรากจาก
ของท่ีรักของชอบใจท้ังส้ิน  โดยท่ีแท  สัตวท้ังปวงบรรดาท่ีมีการมา  การไป  การจุติ  การอุบัติ  ลวน
จะตองพลัดพรากจากของรักของชอบใจท้ังส้ิน  เม่ืออริยสาวกนั้นพิจารณาฐานะนั้นอยูเนืองๆ  มรรค
ยอมเกิดขึ้น  อริยสาวกนั้นยอมเสพ  อบรม  ทําใหมากซ่ึงมรรคนั้น  เม่ือเสพ  อบรม  ทําใหมากซ่ึง
มรรคนั้นอยู  ยอมละสังโยชนได  อนุสัยยอมส้ินไป” 
 “อริยสาวกนั้นยอมพิจารณาเห็นดังนี้วา  ไมใชเราแตผูเดียวเทานั้น  ท่ีมีกรรมเปนของตน  
เปนทายาทแหงกรรม  มีกรรมเปนกําเนิด  มีกรรมเปนเผาพันธุ  มีกรรมเปนท่ีพ่ึง  จักทํากรรมใด  ดีก็
ตาม  ช่ัวก็ตาม  เราจักเปนผูรับผลของกรรมนั้น  โดยท่ีแท  สัตวท้ังปวงบรรดา  ท่ีมีการมา การไป  
การจุติ  การอุบัต ิ ลวนมีกรรมเปนของตน  เปนทายาทแหงกรรม  มีกรรมเปนกําเนิด  มีกรรมเปน
เผาพันธุ  มีกรรมเปนท่ีพ่ึง  จักทํากรรมใด  ดีก็ตาม  ช่ัวก็ตาม  จักเปนผูรับผลของกรรมนั้น  เม่ืออริย
สาวกนั้นพิจารณาฐานะนั้นอยูเนืองๆ  มรรคยอมเกิดขึ้น  อริยสาวกนั้นยอมเสพ  อบรม  ทําใหมาก
ซ่ึงมรรคนั้นอยู  ยอมละสังโยชนได  อนุสัยยอมส้ินไป” 
 
 “สัตวท้ังหลาย  ยอมมีความแกเปนธรรมดา  มีความเจ็บไขเปนธรรมดา  มีความตายเปน
ธรรมดา  สัตวท้ังหลายยอมเปนไปตามธรรมดา  พวกปุถุชนยอมเกลียด  ถาเราพึงเกลียดธรรมนั้น  
ในพวกสัตวผูมีอยางนั้นเปนธรรมดา  ขอนั้นไมสมควรแกเราผูเปนอยูอยางนี้  เรานั้นเปนอยูอยางนี้  
ทราบธรรมท่ีหาอุปธิมิได  เห็นการออกบวชโดยเปนธรรมเกษม  ครอบงําความมัวเมาท้ังปวงใน
ความไมมีโรค  ในความเปนหนุมสาว  และในชีวิต  ความอุตสาหะไดมีแลวแกเราผูเห็นเฉพาะซ่ึง
นิพพาน  บัดนี้ เราไมควรเพ่ือเสพกามท้ังหลาย  จักเปนผูประพฤติไมถอยหลัง  ตั้งหนาประพฤติ
พรหมจรรย”  
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พระสุตตันตปฎก 
 

  พระสูตรฉบับมีอรรถกถาแปล  มีท้ังหมด 64 เลม  จากพระไตรปฎกท้ังหมด  91 เลม  
โดยเริ่มนับตั้งแตฉบับ 11 - 74 (ฉบับ 1-10  เปนพระวินัยปฎก ฉบับ 75-91 เปนพระอภิธรรมปฎก)  

๑)ทีฆนิกาย  คือพระสูตรหรือพระธรรมเทศนาขนาดยาวมี  6 เลม กอปรดวยสีลขันธวรรค  
13 สูตร  มหาวรรค  10 สูตร  และปาฏิกวรรค  11 สูตร  รวมท้ังหมด  34 สูตร  ดังนี้      

-ฉบับ  ๑๑  ทีฆนิกาย  สีลขันธวรรค  เลมท่ี ๑  ภาคท่ี ๑ มี  3 สูตร  พรหมชาลสูตร  สามัญญผลสูตร,  
และ อัมพัฏฐสูตร 

-ฉบับ  ๑๒  ทีฆนิกาย  สีลขันธวรรค  เลมท่ี ๑  ภาคท่ี ๒  มี  ๑๐ สูตร  โสณทัณฑสูตร,  กูฏทันตสูตร,  
มหาลิสูตร,  ชาลิยสูตร,  มหาสีหนาทสูตร,  โปฏฐปาทสูตร,  สุภสูตร,  เกวัฏฏสูตร,  โลหิจจสูตร,  เต
วิชชสูตร 

-ฉบับ  ๑๓  ทีฆนิกาย  มหาวรรค  เลมท่ี ๒  ภาคท่ี ๑  (๕ สูตร)  มหาปทานสูตร,  มหานิทานสูตร,  
มหาปรินิพพานสูตร,  และมหาสุทัสสนสูตร 

-ฉบับ  ๑๔  ทีฆนิกาย  มหาวรรค  เลมท่ี ๒  ภาคท่ี ๒  (๕ สูตร) มหาโควินทสูตร,  มหาสมัยสูตร,  
สักกปญหสูตร,  มหาสติปฏฐานสูตร,  และปายาสิราชัญญสูตร 

-ฉบับ  ๑๕  ทีฆนิกาย  ปาฏิกวรรค  เลมท่ี ๓  ภาคท่ี ๑  (๖ สูตร)  ปาฏิกสูตร,  อุทุมพริกสูตร,  จักกวัต
ติสูตร,  อัคคัญญสูตร,  สัมปสาทนียสูตร,  และ ปาสาทิกสูตร 

-ฉบับ ๑๖  ทีฆนิกาย  ปาฏิกวรรค  เลมท่ี ๓  ภาคท่ี ๒  (๕ สูตร) ลักขณสูตร,  สิงคาลกสูตร,  อาฏานา
ฏิยสูตร,  สังคีติสูตร,  และทสุตตรสูตร   

2)มัชฌิมนิกาย  คือพระสูตรหรือพระธรรมเทศนาขนาดกลางไมส้ันไมยาวเกินไป  มี
ท้ังหมด  7 เลม  ประกอบดวยมูลปณณาสก  50 สูตร  มัชฌิมปณณาสก  50 สูตร  และอุปริปณณาสก  
52 สูตร  ดังนี้  

-ฉบับ  ๑๗  มัชฌิมนิกาย  มูลปณณาสก  ปริยายวรรค  เลมท่ี ๑ ภาคท่ี ๑  (๑๐ สูตร) มูลปริยายสูตร,  
สัพพาสวสังวรสูตร,  ธรรมทายาทสูตร,  ภยเภรวสูตร,  อนังคณสูตร,  อากังเขยยสูตร,  วัตถูปมสูตร,  
สัลเลขสูตร,  สัมมาทิฏฐิสูตร,  และ สติปฏฐานสูตร 
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-ฉบับ  ๑๘  มัชฌิมนิกาย  มูลปณณาสก  เลมท่ี ๑  ภาคท่ี ๒  กอปรดวย    

-สีหนาทวรรค  (๑๐ สูตร) จูฬสีหนาทสูตร,  มหาสีหนาทสูตร,  มหาทุกขักขันธสูตร,  จูฬ
ทุกขักขันธสูตร,  อนุมานสูตร,  เจโตขีลสูตร,  วนปตถสูตร,  มธุปณฑิกสูตร,  เทวธาวิตักกสูตร,  วิ
ตักกสัณฐานสูตร   

-โอปมมวรรค  (๑๐ สูตร)  กกจูปมสูตร, อลคัททูปมสูตร,วัมมิกสูตร,รถวินีตสูตร,              
นิวาปสูตร,  ปาสราสิสูตร,  จูฬหัตถิปโทปมสูตร,  มหาหัตถิปโทปมสูตร,  มหาสาโรปมสูตร,       
จูฬสาโรปมสูตร 

-ฉบับ  ๑๙  มัชฌิมนิกาย  มูลปณณาสห  เลมท่ี ๑  ภาคท่ี ๓  กอปรดวย    

-มหายมกวรรค  (๑๐ สูตร)  จูฬโคสิงคสาลสูตร,  มหาโคสิงคสาลสูตร,  มหาโคปาลสูตร,  
จูฬโคปาลสูตร,  จูฬสัจจกสูตร,  มหาสัจจกสูตร,  จูฬตัณหาสังขยสูตร,  มหาตัณหาสังขยสูตร,  
มหาอัสสปุรสูตร,  จูฬอัสสปุรสสูตร  

-จูฬยมกวรรค  (๑๐ สูตร)  สาเลยยกสูตร,  เวรัญชกสูตร,  มหาเวทัลลสูตร,  จุฬเวทัลลสูตร,  
จูฬธัมมสมาทานสูตร,  มหาธัมมสมาทานสูตร,  วีมังสกสูตร,  โกสัมพิยสูตร,  พรหมนิมันตนิกสูตร,  
มารตัชชนียสูตร   

-ฉบับ  20  มัชฌิมนิกาย  มัชฌิมปณณาสก  เลมท่ี 2  ภาคท่ี 1 กอปรดวย  

  -คหปติวรรค  (๑๐ สูตร)  กันทรกสูตร,  อัฏฐกนาครสูตร,  เสขปฏิปทาสูตร,  โปตลิยสูตร,  
ชีวกสูตร,  อุปาลิวาทสูตร,  กุกกุโรวาทสูตร,  อภยราชกุมารสูตร,  พหุเวทนียสูตร,  อปณณกสูตร  

- ภิกขุวรรค  (๑๐ สูตร)  จูฬราหุโลวาทสูตร,  มหาราหุโลวาทสูตร,  จูฬมาลุงกยโอวาทสูตร,  
มหามาลุงกยโอวาทสูตร,  ภัททาลิสูตร,  ลฑุกิโกปมสูตร,  จาตุมสูตร,  นฬกปานสูตร,  โคลิสสานิ
สูตร,  กีฏาคิริสูตร  

-ปริพพาชกวรรค  (๑๐ สูตร)  จูฬวัจฉโคตตสูตร,  อัคคิวัจฉโคตตสูตร,  มหาวัจฉโคตตสูตร,  
ทีฆนขสูตร,  มาคัณฑิยสูตร,  สันทกสูตร,  มหาสกุลุทายิสูตร,  จูฬสกุลุทายิสูตร,  เวขณสสูตร 
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-ฉบับ  ๒๑  มัชฌิมนิกาย  มัชฌิมปณณาสก  เลมท่ี ๒ ภาคท่ี ๒   กอปรดวย    

-ราชวรรคมี  (๑๐ สูตร)  ฆฏิการสูตร, รัฏฐปาลสูตร, มฆเทวสูตร, มธุรสูตร, โพธิราชกุมาร
สูตร, อังคุลิมาลสูตร, ปยชาติกสูตร, ทาหิติยสูตร, ธรรมเจติยสูตร, กรรณกัตถลสูตร   

-พราหมณวรรค  (๑๐ สูตร)  พรหมายุสูตร, เสลสูตร, อัสสลายนสูตร, โฆฏมุขสูตร, จังกี
สูตร, เอสุการีสูตร, ธนัญชานิสูตร, วาเสฏฐสูตร, สุภสูตร, สคารวสูตร  

-ฉบับ  ๒๒  มัชฌิมนิกาย  อุปริปณณาสก  เลมท่ี ๓  ภาคท่ี ๑   กอปรดวย 

-เทวทหวรรค  (๑๐ สูตร)  เทวทหสูตร, ปญจัตตยสูตร, กินติสูตร, สามคามสูตร, สุนักขัตต
สูตร, อาเนญชสัปปายสูตร, คณกโมคคัลลานสูตร, โคปกโมคคัลลานสูตร, มหาปุณณมสูตร, จูฬ
ปุณณมสูตร  

-อนุปทวรรค  (๑๐ สูตร)  อนุปทสูตร, ฉวิโสธนสูตร, สัปปุริสสูตร, เสวิตัพพาเสวิตัพพสูตร, 
พหุธาตุกสูตร, อิสิคิลิสูตร, มหาจัตตารีสกสูตร, อานาปานสติสูตร, กายคตาสติสูตร, สังขารูปปตติ
สูตร 

-ฉบับ  ๒๓  มัชฌิมนิกาย  อุปริปณณาสก  เลมท่ี ๓  ภาคท่ี ๒   กอปรดวย     
-สุญญตวรรค   (๑๐ สูตร)  จูฬสุญญตสูตร, มหาสุญญตสูตร, อัจฉริยัพภูตธัมมสูตร, พัก

กุลัตเถรัจฉริยัพภูตสูตร, ทันตภูมิสูตร, ภูมิชสูตร, อนุรุทธสูตร, อุปกกิเลสสูตร, พาลบัณฑิตสูตร, 
เทวทูตสูตร   

-วิภังควรรค   (๑๒ สูตร)  ภัทเทกรัตตสูตร, อานันทภัทเทกรัตตสูตร, มหากัจจานภัทเทก
รัตตสูตร, โลมสกังคิยภัทเทกรัตตสูตร, จูฬกัมมวิภังคสูตร, มหากัมมวิภังคสูตร, สฬายตนวิภังคสูตร, 
อุทเทสวิภังคสูตร, อรณวิภังคสูตร, ธาตุวิภังคสูตร, สัจจวิภังคสูตร, ทักษิณาวิภังคสูตร   

-สฬายตนวรรค   (๑๐ สูตร)  อนาถปณฑิโกวาทสูตร,  ฉันโนวาทสูตร,  ปุณโณวาทสูตร, 
นันทโกวาทสูตร,  จุฬราหุโลวาทสูตร,  ฉฉักกสูตร,  สฬายตนวิภังคสูตร,  นครวินทเทยยสูตร,  
ปณฑปาตปาริสุทธิสูตร,  อินทริยภาวนาสูตร  
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3) สังยุตตนิกาย  มีท้ังหมด  56 สังยุตต (ชุมนุมพระสูตรท่ีจัดรวมเขาเปนกลุมตามเรื่อง 
หัวขอ หรือบุคคล ท่ีเกี่ยวของกัน) มี  7,762 สูตร  ดังนี้     

-ฉบับ ๒๔  สังยุตตนิกาย  สคาถวรรค  เลมท่ี ๑  ภาคท่ี ๑   กอปรดวย      

เทวตาสังยุต  
-นฬวรรคท่ี  ๑   (๑๐ สูตร)  โอฆตรณสูตร, นิโมกขสูตร, อุปเนยยสูตร, อัจเจนติสูตร, กติ

ฉินทิสูตร, ชาครสูตร, อัปปฏิวิทิตสูตร, สุสัมมุฏฐสูตร, มานกามสูตร, อรัญญสูตร  
-นันทนวรรคท่ี  ๒  (๑๐ สูตร)  นันทนสูตร,  นันทิสูตร,  นัตถิปุตตสูตร,  ขัตติยสูตร,   สก

มานสูตร,  นิททาตันทิสูตร,  ทุกกรสูตร,  หิริสูตร,  กุฏิกาสูตร,  สมิทธิสูตร  
-สัตติวรรคท่ี  ๓  (๑๐  สูตร)  สัตติสูตร,  ผุสติสูตร,  ชฏาสูตร,  มโนนิวารณาสูตร,  อรหันต

สูตร,  ปชโชตสูตร,  สรสูตร,  มหัทธนสูตร,  จตุจักกสูตร,  เอณิชังฆสูตร  
-สตุลลปกายิกวรรคท่ี  ๔  (๑๐ สูตร)  สัพภิสูตร,  มัจฉริสูตร,  สาธุสูตร,  นสันติสูตร,  อุ

ชฌานสัญญีสูตร,  สัทธาสูตร,  สมยสูตร,  สกลิกสูตร,  ปฐมปชชุนนธีตุสูตร,  ทุติยปชชุนนธีตุสูตร  
-อาทิตตวรรคท่ี  ๕  (๑๐ สูตร)   อาทิตตสูตร,  กินททสูตร,  อันนสูตร,  เอกมูลสูตร,  อโน

มิยสูตร,  อัจฉราสูตร,  วนโรปสูตร,  เชตวนสูตร,  มัจฉริสูตร,  ฆฏิกรสูตร  
-ชราวรรคท่ี  ๖  (๑๐ สูตร)  ชราสูตร,  อชรสาสูตร,  มิตตสูตร,  วัตถุสูตร,  ปฐมชนสูตร,  

ทุติยชนสูตร,  ตติยชนสูตร,  อุปปถสูตร,  ทุติยสูตร,  กวิสูตร   
-อันธวรรคท่ี  ๗  (๑๐ สูตร)  นามสูตร,  จิตตสูตร,  ตัณหาสูตร,  สัญโญชนสูตร,  พันธน

สูตร,  อัพภาหตสูตร,  อุฑฑิตสูตร,  ปหิตสูตร,  อิจฉาสูตร,  โลกสูตร  
-ฆัตวาวรรคท่ี  ๘  (๑๑ สูตร)  ฆัตวาสูตร,  รถสูตร,  วิตตสูตร,  วุฏฐิสูตร,  ภีตสูตร,  นชีรติ

สูตร,  อิสสรสูตร,  กามสูตร,  ปาเถยยสูตร,  ปชโชตสูตร,  อรณสูตร   
 
เทวปุตตสังยุต 

-วรรคท่ี  ๑  (๑๐ สูตร)  ปฐมกัสสปสูตร,  ทุติยกัสสปสูตร,  มาฆสูตร,  มาคธสูตร,  ทามลิ
สูตร,  กามทสูตร,  ปญจาลจัณฑสูตร,  ตายนสูตร,  จันทิมสูตร,  สุริยสูตร  

-อนาถปณฑิกวรรคท่ี  ๒  (๑๐ สูตร)  จันทิมสสูตร,  เวณฑุสูตร,  ทีฆลัฏฐิสูตร,  นันทนสูตร
,  จันทนสูตร,  วาสุทัตตสูตร,  สุพรหมสูตร,  กกุธสูตร,  อุตตรสูตร,  อนาถปณฑิกสูตร  

-นานาติตถิยวรรคท่ี  ๓  (๑๐ สูตร)  สิวสูตร,  เขมสูตร,  เสรีสูตร,  ฆฏิการสูตร,  ชันตุสูตร,  
โรหิตัสสสูตร,  นันทสูตร,  นันทิวิสาลสูตร,  สุสิมสูตร,  นานาติตถิยสูตร 
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โกสลสังยุต  
-ปฐมวรรคท่ี  ๑  (๑๐ สูตร)  ทหรสูตร,  ปริสสูตร,  ราชสูตร,  ปยสูตร,  อัตตรักขิตตสูตร,  

อัปปกสูตร,  อัตถกรณสูตร,  มัลลิกาสูตร,  ยัญญสูตร,  พันธนสูตร  
-ทุติยวรรคท่ี  ๒  (๑๐  สูตร)  ชฏิลสูตร,  ปญจราชสูตร,  โทณปากสูตร,  ปฐมสังคามวัตถุ

สูตร,  ทุติยสังคามวัตถุสูตร,  ธีตุสูตร,  ปฐมอัปปมาทสูตร,  ทุติยอัปปมาทสูตร,  ปฐมาปุตตกสูตร,  
ทุติยาปุตตกสูตร  

-ตติยวรรคท่ี  ๓  (๕ สูตร)  ปุคคลสูตร,  อัยยิกาสูตร,  โลกสูตร,  อิสสัตถสูตร,  ปพพโตปม
สูตร 

-ฉบับ  ๒๕  สังยุตตนิกาย  สถาถวรรค  เลมท่ี  ๑  ภาคท่ี  ๒  กอปรดวย   

มารสังยุต  
-ปฐมวรรคท่ี  ๑  (๑๐ สูตร)  ตโปกรรมสูตร,  นาคสูตร,  สุภสูตร,  ปฐมปาสสูตร,  ทุติยปาส

สูตร,  สัปปสูตร,  สุปปติสูตร,  นันทนสูตร,  ปฐมอายุสูตร,  ทุติยอายุสูตร  
-ทุติยวรรคท่ี  ๒  (๑๐ สูตร)  ปาสาณสูตร,  สีหสูตร,  สกลิกสูตร,  ปฏิรูปสูตร,  มานสสูตร,  

ปตตสูตร,  อายตนสูตร,  ปณฑิกสูตร,  กัสสกสูตร,  รัชชสูตร   
-ตติยวรรคท่ี  ๓  (๕ สูตร)  สัมพหุสูตร,  สมิทธิสูตร,  โคธิกสูตร,  สัตตวัสสสูตร,  มารธีตุ

สูตร  /  ภิกขุนีสังยุต  มี  10 สูตร  ไดแก  อาฬวิกาสูตร,  โสมาสูตร,  โคตรมีสูตร,  วิชยาสูตร,  
อุบลวรรณาสูตร,  จาลาสูตร,  อุปจาลาสูตร,  สีสุปจาลาสูตร,  เสลาสูตร,  วชิราสูตร  
 
พรหมสังยุต  

-ปฐมวรรคท่ี  ๑  (๑๐ สูตร)  อายาจนสูตร,  คารวสูตร,  พรหมเทวสูตร, พกสูตร,  อปราทิฏฐิ
สูตร,  ปมาทสูตร,  ปฐมโกกาลิกสูตร,  ติสสกสูตร,  ตุทุพรหมสูตร,  ทุติยโกกาลิกสูตร   

-ทุติยวรรคท่ี  ๒  (๕ สูตร)  สนังกุมารสูตร,  เทวทัตตสูตร,  อันธกวินทสูตร,  อรุณวตีสูตร,  
ปรินิพพานสูตร  
 
พราหมณสังยุต 

- อรหันตวรรคท่ี  ๑  (๑๐ สูตร)  ธนัญชานีสูตร,  อักโกสกสูตร, อสุรินทกสูตร, พิลังคิกสูตร,  
อหิงสกสูตร,  ชฎาสูตร,  สุทธิกสูตร,  อัคคิกสูตร,  สุนทริกสูตร,  พหุธิติสูตร   
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-อุปาสกวรรคท่ี  ๒  (๑๒ สูตร) กสิสูตร,  อุทัยสูตร,  เทวหิตสูตร,  มหาศาลสูตร, มานัตถัทธ
สูตร,  ปจจนิกสูตร,  นวกัมมิกสูตร,  กัฏฐหารสูตร,  มาตุโปสกสูตร,  ภิกขกสูตร,  สังครวสูตร,  โขม
ทุสสสูตร    
 
วังคีสสังยุต  (๑๒ สูตร)  นิกขันตสูตร,  อรติสูตร,  เปสลาติมัญญนาสูตร, อานันทสูตร,  สุภาสิตสูตร,  
สารีปุตตสูตร,  ปวารณาสูตร,  ปโรสหัสสสูตร,  โกณทัญญสูตร,  โมคคัลลานสูตร,  คัคคราสูตร,  
วังคีสสูตร   
 
วนสังยุต  (๑๔ สูตร)  วิเวกสูตร,  อุปฏฐานสูตร,  กัสสปโคตตสูตร,  สัมพหุลสูตร,  อานันทสูตร,  
อนุรุทธสูตร,  นาคทัตตสูตร,  กุลฆรณีสูตร,  วัชชีปุตตสูตร,  สัชฌายสูตร,  อโยนิโสมนสิการสูตร,  
มัชฌันติกสูตร,  ปากตินทริยสูตร,  ปทุมปุปผสูตร   
 
ยักขสังยุต  (๑๒ สูตร)  อินทกสูตร,  สักกสูตร,  สูจิโลมสูตร,  มณิภัททสูตร, สานุสูตร,  ปยังกรสูตร,  
ปุนัพพสุสูตร,  สุทัตตสูตร,  ปฐมสุกกาสูตร,  ทุติยสุกกาสูตร,  จิราสูตร,  อาฬวกสูตร   
 
สักกสังยุต 

-ปฐมวรรคท่ี  ๑  (๑๐ สูตร)  สุวีรสูตร,  สุสิมสูตร,  ธชัคคสูตร,  เวปจิตติสูตร,  สุภาสิตชย
สูตร,  กุลาวกสูตร,  นทุพภิยสูตร,  วิโรจนอสุรินทสูตร,  อารัญญกสูตร,  สมุททกสูตร   

-ทุติยวรรคท่ี  ๒  (๑๐ สูตร)  ปฐมเทวสูตร,  ทุติยเทวสูตร,  ตติยเทวสูตร,  ทฬิททสูตร,  ราม
เณยยกสูตร,  ยชมานสูตร,  วันทนสูตร,  ปฐมสักกนมัสสนสูตร,  ทุติยสักกนมัสสนสูตร,  ตติยสัก
กนมัสสนสูตร   

-สักกปญจกะท่ี  ๓  (๕ สูตร) ฆัตวาสูตร,  ทุพพัณณิยสูตร,  มายาสูตร,  อัจจยสูตร,  อักโกธ
สูตร 

-ฉบับ  ๒๖  สังยุตตนิกาย  นิทานวรรค  เลมท่ี ๒   กอปรดวย   

อภิสมยสังยุต    

-พุทธวรรคท่ี  ๑  เทศนาสูตร, วิภังคสูตร,  ปฏิปทาสูตร,  วิปสสีสูตร,  สิขีสูตร,  กัสสปสูตร,  
มหาสักยมุนีโคตมสูตร   
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-อาหารวรรคท่ี  ๒ (๑๐ สูตร)  อาหารสูตร,  ผัคคุนสูตร, ปฐมสมณพราหมณสูตร, ทุติย
สมณพราหมณสูตร,  กัจจานโคตตสูตร,  ธรรมกถิกสูตร,  อเจลกัสสปสูตร,  ติมพรุกขสูตร,  พาล
บัณฑิตสูตร,  ปจจยสูตร,   

-ทสพลวรรคท่ี  ๓  (๑๐ สูตร)  ปฐมทสพลสูตร,  ทุติยทสพลสูตร,  อุปนิสสูตร,  อัญญติตถิย
สูตร,  ภูมิชสูตร,  อุปวาณสูตร,  ปจจยสูตร,  ภิกขุสูตร,  ปฐมสมณพราหมสูตร,  ทุติยสมณพราหมณ
สูตร,    

-กฬารขัตติยวรรคท่ี  ๔  (๑๐ สูตร)  ภูตมิทสูตร,  กฬารขัตติยสูตร,  ปฐมญาณวัตถุสูตร,  
ทุติยญาณวัตถุสูตร,  ปฐมอวิชชาปจจยสูตร,  ทุติยอวิชชาปจจยสูตร,  นตุมหสูตร,  ปฐมเจตนาสูตร,  
ทุติยเจตนาสูตร,  ตติยเจตนาสูตร  

-คหบดีวรรคท่ี  ๕  (๑๐ สูตร)  ปฐมปญจเวรภยสูตร,  ทุติยปญจเวรภยสูตร,  ทุกขนิโรธสูตร
,  โลกนิโรธสูตร,  ญาติกสูตร,  อัญญตรสูตร,  ชาณุสโสณิสูตร,  โลกายติกสูตร,  ปฐมอริยสาวกสูตร
,  ทุติยออริยสาวกสูตร 

-ทุกขวรรคท่ี  ๖  (๑๐ สูตร)  ปริวีมังสนสูตร,  อุปาทานสูตร,  ปฐมสังโยชนสูตร,  ทุติยสังโย
ชนสูตร,  ปฐมมหารุกขสูตร,  ทุติยมหารุกขสูตร,  ตรุณรุกขสูตร, นามรูปสูตร,  วิญญาณสูตร,  
นิทานสูตร 

-มหาวรรคท่ี  ๗  (๑๐ สูตร)  อัสสุตวตาสูตรท่ี ๑,  อัสสุตวตาสูตรท่ี ๒,  ปุตตมังสสูตร,  อัตถิ
ราคสูตร,  นครสูตร,  สัมมสสูตร,  นฬกลาปยสูตร,  โกสัมพีสูตร,  อุปยสูตร,  สุสิมสูตร 

-สมณพราหมณวรรคท่ี  ๘  (๑๑สูตร)  ปฐมสมณพราหมณสูตร,  ทุติยสมณพราหมณสูตร-
เอกาทสมสมณพราหมณสูตร (สูตรท่ี ๒-๑๑)   

-อันตรเปยยาลท่ี  ๙  (๑๒ สูตร)  สัตถุสูตร,  นขสิกขาสูตร,  โยคสูตร,  ฉันทสูตร,  อุสโสฬหิ
สูตร,  อัปปฏิวานิยสูตร,  อาตัปปสูตร,  วีริยสูตร,  สาตัจจสูตร,  สติสูตร,  สัมปชัญญสูตร,  อัปปมาท
สูตร   

-อภิสมยวรรคท่ี  ๑๐  (๑๑ สูตร) นขสิขาสูตร, โปกขรณีสูตร,  ปฐมสัมเภชอุกทกสูตร,  ทุติย
สัมเภชอุทกสูตร,  ปฐมปฐวีสูตร,  ทุติยปฐวีสูตร,  ปฐมสมุททสูตร,  ทุติยสมุททสูตร,  ปฐมปพพตู
ปมสูตร,  ทุติยปพพตูปมสูตร,  ตติยปพพตูปมสูตร 

 
ธาตุสังยุต    

-นานัตตวรรคท่ี  ๑  (๑๐ สูตร)  ธาตุสูตร,  สัมผัสสสูตร,  โนสัมผัสสสูตร,  เวทนาสูตร, โน
เวทนาสูตร,  พาหิรธาตุสูตร,  สัญญาสูตร,  โนสัญญาสูตร,  ผัสสสูตร,  โนผัสสสูตร 
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-ทุติยวรรคท่ี  ๒  (๑๒ สูตร)  สัตติมสูตร,  สนิทานสูตร,  คิญชกาวสถสูตร,  หีนาธิมุตติสูตร
,  จังกมสูตร,  สตาปารัทธสูตร,  ปฐมอัสสัทธมูลกสูตร,  ทุติยอัสสัทธมูลกสูตร,  อหิริกมูลกสูตร,  
อโนตตัปปมูลกสูตร,  อัปปสุตสูตร,  กุสิตสูตร  

-ทสกรามปถวรรคท่ี  ๓  (๗ สูตร)  อสมาหิตสูตร,  ทุสสีลสูตร,  ปญจสิกขาปทสูตร,  สัตต
กัมมปถสูตร,  ทสกมมปถสูตร,  อัฏฐังคิกสูตร,  ทสังคิกสูตร   

-จตุตถวรรคท่ี  ๔  (๑๐ สูตร)  จตัสสสูตร,  ปุพพสูตร,  อจริสูตร,  โนเจทสูตร,  ทุกขสูตร,  
อภินันทนสูตร,  อุปปาทสูตร, ปฐมสมณพราหมณสูตร,  ทุติยสมณพราหมณสูตร,  ตติย
สมณพราหมณสูตร 

 
อนมตัคคสังยุต           

-ปฐมวรรคท่ี  ๑  (๑๐ สูตร)  ติณกัฏฐสูตร,  ปฐวสูตร,  อัสสุสูตร,  ขีรสูตร,  ปพพตสูตร,  
สาสปสูตร,  สาวกสูตร,  คงคาสูตร,  ทัณฑสูตร,  ปคคลสูตร 

-ทุติยวรรคท่ี  ๒  (๑๐ สูตร)  ทุคตสูตร,  สุขิตสูตร,  ติงสมัตตาสูตร,  มาตุสูตร,  ปตุสูตร,  
ภาตุสูตร,  ภคนีสูตร,  ปุตตสูตร,  ธีตุสูตร,  เวปุลลปพพตสูตร  

 
กัสสปสังยุต  (๑๓ สูตร)  สันตุฏฐสูตร,  อโนตตาปสูตร,  จันทูปมสูตร,  กุลูปกสูตร,  ชิณณสูตร,  
ปฐมโอวาทสูตร,  ทุติยโอวาทสูตร,  ตติยโอวาทสูตร,  ฌานาภิญญาสูตร,  ภิกขุนูปสสยสูตร,  จีวร
สูตร,  ปรัมมรณสูตร,  สัทธรรมปฏิรูปกสูตร  

 
ลาภสักการสังยุต   

-ปฐมวรรคท่ี  ๑  (๑๐ สูตร)  สุทธกสูตร,  พฬิสสูตร,  กุมมสูตร,  ทีฆโลมสูตร,  เอฬกสูตร,  
อสนิสูตร,  ทิฏฐิสูตร,  สิคาลสูตร,  เวรัมภสูตร,  สคัยหกสูตร 

-ทุติยวรรคท่ี  ๒  (๑๐ สูตร)  สุวัณณปาติสูตร,  รูปยปาติสูตร,  สุวัณณนิกขสูตร,  สุวัณณ
นิกขสตสูตร,  สิงคินิกขสูตร,  สิงคินิกขสตสูตร,  ปฐวีสูตร,  อามิสกิญจิกขสูตร,  ชีวิตสูตร,  ชนปท
กัลยาณีสูตร 

-ตติยวรรคท่ี  ๓  (๑๐ สูตร)  มาตุคามสูตร,  ชนปทกัลยาณีสูตร,  ปุตตสูตร,  เอกธีตุสูตร,  
ปฐมสมณพราหมณสูตร,  ทุติยสมณพราหมณสูตร,  ตติยสมณพราหมณสูตร,  ฉวิสูตร,  รัชชุสูตร,  
ภิกขุสูตร 

-จตุตถวรรคท่ี  ๔  (๑๓ สูตร)  ภินทิสูตร,  มูลสูตร,  ปฐมธรรมสูตร,  ทุติยธรรมสูตร,  ปก
กันตสูตร,  รถสูตร,  มาตุสูตร,  ปตุสูตร,  ภาตุสูตร,  ภคินิสูตร,  ปุตตสูตร,  ธีตุสูตร,  ปชาปติสูตร 
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ราหุลสังยุต   
-ปฐมวรรคท่ี  ๑  (๑๐ สูตร)  จักขุสูตร,  รูปสูตร,  วิญญาณสูตร,  สัมผัสสสูตร,  เวทนาสูตร,  

สัญญาสูตร,  เจตนาสูตร,  ตัณหาสูตร,  ธาตุสูตร,  ขันธสูตร 
-ทุติยวรรคท่ี  ๒  (๑๒ สูตร)  จักขุสูตร,  รูปสูตร,  วิญญาณสูตร,  สัมผัสสสูตร,  เวทนาสูตร,  

สัญญาสูตร,  เจตนาสูตร,  ตัณหาสูตร,  ธาตุสูตร,  ขันธสูตร,  อนุสยสูตร,  อปคตสูตร 
 
 ลักขณสังยุต   

-ปฐมวรรคท่ี  ๑  (๑๐ สูตร)  อัฏฐิสูตร,  เปสิสูตร,  ปณฑสูตร,  นิจฉวิสูตร,  อสิสูตร,  สัตติ
สูตร,  อุสุสูตร,  ปฐมสุจิสูตร,  ทุติยสูจิสูตร,  อัณฑภารีสูตร 

-ทุติยวรรคท่ี  ๒  (๑๑ สูตร)  กูปนิมุคคสูตร,  คูถขาทิสูตร,  นิจฉวิตถีสูตร,  มังคุฬิตถีสูตร,  
โอกิลินีสูตร,  สีสัจฉินนสูตร,  ภิกขุสูตร,  ภิกขุนีสูตร,  สิกขมานาสูตร,  สามเณรสูตร,  สามเณรีสูตร 
 
โอปมมสังยุต  (๑๒ สูตร)  กูฏาคารสูตร,  นขสิขสูตร,  กุลสูตร,  โอกขาสูตร,  สัตติสูตร,  ธนุคคห
สูตร,  อาณีสูตร,  กลิงครสูตร,  นาคสูตร,  วิฬารสูตร,  ปฐมสิคาลสูตร,  ทุติยสิคาลสูตร 
 
 ภิกขุสังยุต  (๑๒ สูตร) โกลิตสูตร,  อุปติสสสูตร,  ฆฏสูตร,  นวสูตร,  สุชาตสูตร,  ภัททิยสูตร,  วิ
สาขสูตร,  นันทสูตร,  ติสสสูตร,  เถรนามสูตร,  กัปปนสูตร,  สหายสูตร 

-ฉบับ  ๒๗  สังยุตตนิกาย  ขันธวารวรรค  เลมท่ี  ๓  ภาคท่ี  ๑  กอปรดวย ขันธสังยุต มูลปณณาสก  
นกุลปตุวรรคท่ี 1  อนิจจวรรคท่ี 2  ภารวรรคท่ี 3  นตุมหากวรรคท่ี 4  อัตตทีปวรรคท่ี 5,    มัชฌิม
ปณณาสก  อุปายวรรคท่ี 1  อรหันตวรรคท่ี 2  ขัชชนิยวรรคท่ี 3  เถรวรรคท่ี 4  ปุปผวรรคท่ี 5,      
จุลลปณณาสก  อันตวรรคท่ี 1  ธรรมกถิกวรรคท่ี 2  อวิชชาวรรคท่ี 3  กุกกุฬวรรคท่ี 4  ทิฏฐิวรรคท่ี 
5  /  ราธสังยุต  ปฐมวรรคท่ี 1  ทุติยวรรคท่ี 2  อายาจนวรรคท่ี 3  อุปนิสินนวรรคท่ี 4    /  ทิฏฐิสังยุต  
โสตาปตติวรรคท่ี 1  ทุติยเปยยาลท่ี 2  ตติยเปยยาลท่ี 3  จตุตถเปยยาลท่ี 4  /  โอกันตสังยุต  /          
อุปปาทสังยุต  /  กิเลสสังยุต  /  สารีปุตตสังยุต  /  นาคสังยุต  /  สุปณณสังยุต  /  คันธัพพกายสังยุต  /  
วลาหกสังยุต  /  วัจฉโคตตสังยุต  /  สมาธิสังยุต 

 -ฉบับ 28  สังยุตตนิกาย  สฬายตนวรรค  เลมท่ี ๔  ภาคท่ี ๑  กอปรดวย  สฬายตนสังยุต  ปฐม
ปณณาสก  อนิจจวรรคท่ี 1  ยมกวรรคท่ี 2  สัพพวรรคท่ี 3  ชาติธรรมวรรคท่ี 4  อนิจจวรรคท่ี 5  /  
ทุติยปณณาสก  อวิชชาวรรคท่ี 1  มิคชาลวรรคท่ี 2  คิลานวรรคท่ี 3  ฉันนวรรคท่ี 4  ฉฬวรรคท่ี 5  /  
ตติยปณณาสก    โยคักเขมีวรรคท่ี 1  โลกกามคุณวรรคท่ี 2  คหปติวรรคท่ี 3  เทวทหวรรคท่ี 4  นวปุ



236 
 

ราณวรรคท่ี 5  /  จตุตถปณณาสก  นันทิขยวรรคท่ี 1  สัฏฐิเปยยาลวรรคท่ี 2  สมุททวรรคท่ี 3  อาสีวิ
สวรรคท่ี 4 

-ฉบับ ๒๙  สังยุตตนิกาย  สฬายตนวรรค  เลมท่ี ๔  ภาคท่ี ๒  กอปรดวย  เวทนาสังยุต  ปฐมกส
คาถวรรคท่ี 1  รโหคตวรรคท่ี 2  อัฏฐสตปริยายวรรคท่ี 3  /  มาตุคามสังยุต  เปยยาลวรรคท่ี 1  
เปยยาลวรรคท่ี 2  มาตุคามพลวรรคท่ี 3  /  ชัมพุขาทกสังยุต  /  สามัณฑกสังยุต  /  โมคคัลลานสังยุต  
/  จิตตคหปติปุจฉาสังยุต  /  คามณิสังยุต  /  อสังขตสังยุต  /  อัพยากตสังยุต 

-ฉบับ  ๓๐  สังยุตตนิกาย  มหาวารวรรค  เลมท่ี ๕  ภาคท่ี ๑   กอปรดวย  มัคคสังยุต  อวิชชาวรรคท่ี 
1  วิหารวรรคท่ี 2  มิจฉัตตวรรคท่ี 3  ปฏิปตติวรรคท่ี 4  อัญญติตถิยวรรคท่ี 5  สุริยเปยยาลท่ี 6  เอก
ธรรมเปยยาลท่ี 7  นาหันตเอกธรรมเปยยาลท่ี 8  คังคาเปยยาลท่ี 9 (หมวดท่ี 1 – 4)  อัปปมาทวรรคท่ี 
10  พลกรณียวรรคท่ี 11  เอสนาวรรคท่ี 12  โอฆวรรคท่ี 13  /  โพชฌงคสังยุต  ปพพตวรรคท่ี 1  
คิลานวรรคท่ี 2  อุทายิวรรคท่ี 3  นีวรณวรรคท่ี 4  จักกวัตติวรรคท่ี 5   หมวด6แหงโพชฌงคท่ี 6  อา
นาปานาทิเปยยาลท่ี 7 แหงโพชฌงค  /  สติปฏฐานสังยุต  อัมพปาลิวรรคท่ี 1  นาฬันทวรรคท่ี 2  
สีลัฏฐิติวรรคท่ี 3  อนนุสสุตวรรคท่ี 4  อมตวรรคท่ี 5  

-ฉบับ  ๓๑  สังยุตตนิกาย  มหาวารวรรค  เลมท่ี ๕  ภาคท่ี ๒  กอปรดวย  อินทริยสังยุต  สุทธิกวรรค
ท่ี 1  มุทุตรวรรคท่ี 2  ฉฬินทริยวรรคท่ี 3  สุขินทริยวรรคท่ี 4  ชราวรรคท่ี 5  สูกรขาตวรรคท่ี 6           
โพธิปกขิยวรรคท่ี 7  /  อิทธิบาทสังยุต  ปาวาลวรรคท่ี 1  ปาสาทกัมปนวรรคท่ี 2  อโยคุฬวรรคท่ี 3          
/  อนุรุทธสังยุต  รโหคตวรรคท่ี 1  ทุติยวรรคท่ี 2  /  อานาปานสังยุต  เอกธรรมวรรคท่ี 1  ทุติยวรรค
ท่ี 2  /  โสตาปตติสังยุต  เวฬุทวารวรรคท่ี 1  ราชการามวรรคท่ี 2  สรกานิวรรคท่ี 3  ปุญญาภิสันท
วรรคท่ี 4  สคาถกปุญญาภิสันทวรรคท่ี 5  สัปปญญวรรคท่ี 6  มหาปญญวรรคท่ี 7  /  สัจจสังยุต  
สมาธิวรรคท่ี 1  ธรรมจักกัปปวัตตนวรรคท่ี 2  โกฏิคามวรรคท่ี 3  สีสปาปณณวรรคท่ี 4   
ปปาตวรรคท่ี 5   อภิสมยวรรคท่ี 6   อามกธัญญเปยยาล ปฐมวรรคท่ี 7  อามกธัญญเปยยาล ทุติย
วรรคท่ี 8  อามกธัญญเปยยาล ตติยวรรคท่ี 9  อามกธัญญเปยยาล จตุตถวรรคท่ี 10  (จบสังยุตตนิกาย)    

 
4)อังคุตตรนิกาย    

-ฉบับ  ๓๒  อังคุตตรนิกาย  เอกนิบาต  เลมท่ี ๑  ภาคท่ี ๑  กอปรดวย  
-เอกธัมมาทิปาลิ  รูปาทิวรรคท่ี 1 วาดวยส่ิงท่ีครอบงําจิตใจบุรุษและสตร ี
-นีวรณปหานวรรคท่ี 2 วาดวยเหตุเกิดนิวรณ 5 วาดวยเหตุไมใหนิวรณ 5 เกิดขึ้น 
-อกัมมนิยวรรคท่ี 3 วาดวยจิตท่ีไมอบรมและอบรม   
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-อทันตวรรคท่ี 4 วาดวยจิตท่ีเปนไปเพ่ือประโยชนและมิใชประโยชน   
-ปณิหิตอัจฉวรรคท่ี 5 วาดวยผลแหงจิตท่ีตั้งไวผิด   
-อัจฉราสังฆาตวรรคท่ี 6 วาดวยเหตุใหจิตเศราหมองและผุดผอง   
-วิริยารัมภาทิวรรคท่ี 7 วาดวยเหตุเกิดขึ้นและเส่ือมไปแหงกุศลธรรมและอกุศลธรรม   
-กัลปยาณมิตตตาทิวรรคท่ี 8 วาดวยความมีมิตรดีเปนเหตุใหกุศลธรรมเกิดขึ้น   
-ปมาทาทิวรรคท่ี 9 วาดวยธรรมท่ีเลิศและเปนไปเพ่ือประโยชนและมิใชประโยชน   
-วรรคท่ี 10 วาดวยธรรมท่ีกอใหเกิดประโยชนและมิใชประโยชน วาดวยธรรมเปนเหตุให

พระสัทธรรมเส่ือมและม่ันคง   
-อธรรมวรรคท่ี 11 วาดวยผูทําใหพระสัทธรรมเส่ือมและม่ันคง   
-อนาปตติวรรคท่ี 12 วาดวยผูทําใหพระสัทธรรมอันตรธาน   
-เอกปุคคลวรรคท่ี 13 วาดวยบุคคลเอก  เอตทัคคปาลิ วาดวยผูยอดเยี่ยม 

 
-ฉบับ  ๓๓  อังคุตตรนิกาย  เอกนิบาต  ทุกนิบาต  เลมท่ี ๑  ภาคท่ี ๒  กอปรดวย เอตทัคคบาลี วรรค
ท่ี 5 เรื่องภิกษุณีมีตําแหนงเปนเลิศ 13 รูป  วรรคท่ี 6 เรื่องอุบาสกมีตําแหนงเปนเลิศ 10 คน  วรรคท่ี 
7 เรื่องอุบาสิกาผูมีตําแหนงเปนเลิศ 10 คน  /  อัฏฐานบาลี  วรรคท่ี 1-3 เรื่องฐานะและอฐานะ  /  
เอกธัมมาทิบาลี นัยอ่ืน  วรรคท่ี 1 เรื่องอนุสสติ 10  วรรคท่ี 2 เรื่องมิจฉาทิฏฐิและสัมมาทิฏฐิ  วรรคท่ี 
3 เรื่องบุคคลคนเดียวท่ีเกิดขึ้นแลวยังความพินาศแกโลก  วรรคท่ี 4 เรื่องสัตวท่ีเกิดในมัชฌิมชนบทมี
นอย  /  ปสาทกรธัมมาทิบาลี เรื่องคุณสมบัติท่ีเปนสวนหนึ่งของลาภ เรื่องผูช่ือวาทําตามคําสอนของ
พระศาสดา เรื่องอานิสงสการเจริญกายคตาสติ    
 -ทุกนิบาต  ปฐมปณณาสก  กรรมกรณวรรคท่ี 1  อธิกรณวรรคท่ี 2  พาลวรรคท่ี 3  สม
จิตตวรรคท่ี 4  ปริสวรรคท่ี 5  /  ทุติยปณณาสก  ปุคคลวรรคท่ี 1  สุขวรรคท่ี 2  สนิมิตตวรรคท่ี 3  
ธรรมวรรคท่ี  4  พาลวรรคท่ี 5  /  ตติยปณณาสก  อาสาวรรคท่ี 1  อายาจนวรรคท่ี 2  นิทานวรรคท่ี 3  
สันถารวรรคท่ี 4  สมาปตติวรรคท่ี 5  และพระสูตรกับอรรถกถาท่ีไมจัดเขาในปณณาสก  

-ฉบับ  ๓๔  อังคุตตรนิกาย  ติกนิบาต  เลมท่ี 1  ภาคท่ี 3  ปฐมปณณาสก  พาลวรรคท่ี 1  รถการวรรค
ท่ี 2  ปุคคลวรรคท่ี 3  เทวทูตวรรคท่ี 4  จูฬวรรคท่ี 5  /  ทุติยปณณาสก  พราหมณวรรคท่ี 1  
มหาวรรคท่ี 2  อานันทวรรคท่ี 3  สมณวรรคท่ี 4  โลณผลวรรคท่ี 5  /  ตติยปณณาสก  สัมโพธิวรรค
ท่ี 1  อาปายิกวรรคท่ี 2  กุสินารวรรคท่ี 3  โยธาชีววรรคท่ี 4  มงคลวรรคท่ี 5  และพระสูตรกับอรรถ
กถาท่ีไมสงเคราะหเขาในปณณาสก 
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-ฉบับท่ี  ๓๕  อังคุตตรนิกาย  จตุกนิบาต เลมท่ี ๒  กอปรดวย ปฐมปณณาสก ทุติยปณณาสก ตติย
ปณณาสก จตุตถปณณาสก และวรรคไมสงเคราะหเปนปณณาสก ดังนี้  
ปฐมปณณาสก  

-ภัณฑคามวรรคท่ี ๑ (๑๐ สูตร)  อนุพุทธสูตร วาดวยอริยธรรม๔, ปปติตสูตร วาดวยผูตก
จากพระธรรมวินัย, ปฐมขตสูตร วาดวยธรรม ๔ประการของคนพาลและบัณฑิต, ทุติยขตสูตร วา
ดวยพาลและบัณฑิต, อนุโสตสูตร วาดวยบุคคล๔ ปรากฏในโลก, อัปปสุตสูตร วาดวยบุคคลมีสุตะ 
๔ จําพวก, สังฆโสภณสูตร วาดวยบุคคลผูทําหมูใหงาม ๔ จําพวก, เวสารัชชสูตร วาดวยเวสารัชช
ญาณของตถาคต, ตัณหาสูตร วาดวยท่ีเกิดตัณหา ๔ อยาง, โยคสูตร วาดวยโยคะ ๔อยาง 
 -จรวรรคท่ี ๒ (๑๐ สูตร)  จารสูตร วาดวยภิกษุไมละวิตก ๓  อยาง, สีลบุตร วาดวยปาริสุทธิ
ศีล ๔, ปธานสูตร วาดวยสัมมัปปธาน ๔, สังวรสูตร วาดวยความเพียร ๔, บัญญัติสูตร วาดวยอัคร
บัญญัติ ๔, โสขุมมสูตร วาดวยญาณเปนเครื่องแทงตลอดลักษณะอันละเอียด ๔ ประการ, ปฐมอคติ
สูตร วาดวยความลําเอียง ๔, ทุติยอคติสูตร วาดวยความลําเอียง ๔, ตติยอคติสูตร วาดวยความ
ลําเอียงและความไมลําเอียง, ภัตตุเทสกสูตร วาดวยพระภัตตุเทสกประกอบดวยธรรม ๔ 
 -อุรเุวลวรรคท่ี ๓ (๑๐ สูตร) ปฐมอุรุเวลสูตร วาดวยคนไมมีท่ีเคารพไมมีท่ียําเกรงอยูเปน
ทุกข, ทุติยอุรุเวลสูตร วาดวยเถรกรณธรรม ๔, โลกสูตร วาดวยตถาคตรูโลกและอารมณ ๖, กาฬก
สูตร วาดวยอารมณ ๖, พรหมจริยสูตร วาดวยเหตุประพฤติพรหมจรรย, กุหสูตร วาดวยภิกษุผูนับถือ
และไมนับถือตถาคต, สันตุฏฐิสูตร วาดวยสันโดษดวยปจจัย ๔, อริยวังสสูตร วาดวยอริยวงศ ๔ 
ประการ, ธัมมปทสูตร วาดวยธรรมบทท่ีบัณฑิตสรรเสริญ ๔, ปริพาชกสูตร วาดวยตรัสธรรม ๔   
แกปริพาชก 
 -จักกวรรคท่ี ๔ (๑๐ สูตร)  จักกสูตร วาดวยจักร ๔, สังคหสูตร วาดวยสังคหวัตถุ ๔ 
ประการ, สีหสูตร วาดวยพระตถาคตเปนผูมีฤทธ์ิมาก, ปสาทสูตร วาดวยความเล่ือมใสในวัตถุเลิศ ๔ 
ประการ, วัสสการสูตร วาดวยบุคคลประกอบดวยธรรม ๔ เปนมหาบุรุษ, โทณสูตร วาดวยโทณ
พราหมณทูลถามปญหา, อปริหานสูิตร วาดวยอปริหานิธรรม ๔, ปฏิลีนสูตร วาดวยธรรมเปนเครื่อง
หลีกเรน, อุชชยสูตร วาดวยอุชชยพราหมณถามปญหา, อุทายิสูตร วาดวยอุทายิพราหมณถามปญหา 
 -โรหิตัสสวรรคท่ี ๕ (๑๐ สูตร)  สมาธิสูตร วาดวยสมาธิภาวนา ๔, ปญหาสูตร วาดวย
ปญหาพยากรณ ๔, ปฐมโกธสูตร วาดวยบุคคล ๔ จําพวก, ทุติยปฐมโกธสูตร วาดวยอสัทธรรม ๔, 
ปฐมโรหิตัสสสูตร วาดวยโรหิตัสสเทวบุตรทูลถามปญหา, ทุติยโรหิตัสสสูตร วาดวยโรหิตัสสเทว
บุตรทูลถามปญหา, สุวิทูรสูตร วาดวยส่ิงท่ีไกลแสนไกล ๔, วิสาขสูตร วาดวยวิสาขปญจาลิบุตร
แสดงธรรมิกถา, วิปลลาสสูตร วาดวยวิปลาสในธรรม ๔ ประการ, อุปกิเลสสูตร วาดวยเครื่องเศรา
หมอง ๔ อยาง  
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ทุติยปณณาสก  
 -ปุญญาภิสันทวรรคท่ี ๑ (๑๐ สูตร) ปฐมปุญญาภิสันทสูตร วาดวยทอธารบุญกุศล ๔ 

ประการ, ทุติยปุญญาภิสันทสูตร วาดวยทอธารบุญกุศล ๔, ปฐมสังวาส วาดวยความอยูรวมเปนสามี
ภรรยา ๔, ทุติยสังวาสสูตร วาดวยความอยูรวมเปนสามีภรรยา ๔, ปฐมชีวิสูตร วาดวยคฤหบดีและ
คฤหปตานีทูลเรื่องความประพฤติ, ทุติยสมชีวิสูตร วาดวยภริยาสามีหวังพบกัน, สุปปวาสสูตร วา
ดวยนางสุปปวาสาอังคาสพระผูมีพระภาคเจา, สุทัตตสูตร วาดวยฐานะ ๔ ประการ, โภชนสูตร วา
ดวยฐานะ ๔ ประการอีก, คิหิสามิจิสูตร วาดวยธรรม ๔ ประการ 

-ปตตกัมมวรรคท่ี ๒ (๑๐ สูตร) ปตตกัมมสูตร วาดวยธรรม ๔ ประการ, อันนนาถสูตร วา
ดวยสุข ๔ ประการ, สพรหมสูตร วาดวยมารดาบิดาเปนพรหมของบุตร, นิรยสูตร วาดวยบุคคลผู
ประกอบดวยธรรม ๔ ประการ, รูปสูตร วาดวยบุคคลเล่ือมใส ๔ จําพวก, สราคสูตร วาดวยบุคคล ๔ 
จําพวก, อหิสูตร วาดวยแผเมตตาจิตไปถึงตระกูลพระยางู, เทวทัตตสูตร วาดวยเรื่องพระเทวทัต, 
ปธานสูตร วาดวยความเพียร ๔, ธัมมิกสูตร วาดวยพระราชาประพฤติไมเปนธรรมและเปนธรรม 

-อปณณกวรรคท่ี ๓ (๑๐ สูตร)  ปธานสูตร วาดวยธรรมเปนเหตุส้ินอาสวะ ๔ ประการ, 
ทิฏฐิสูตร วาดวยธรรมเปนเหตุส้ินอาสวะ ๔ ประการ, สัปปุริสสูตร วาดวยธรรม ๔ ประการของอ
สัตบุรุษและสัตบุรุษ, ปฐมอัคคสูตร วาดวยวัตถุเลิศ ๔ ประการ, ทุติยอัคคสูตร วาดวยวัตถุเลิศ ๔ 
อยาง, กุสินาราสูตร วาดวยความสงสัยในพระรัตนตรัย, อจินติตสูตร วาดวยอจินไตย ๔, ทักขิณา
สูตร วาดวยทักขิณาวิสุทธิ ๔ ประการ, วณิชชสูตร วาดวยการคาขาย, กัมโมชสูตร วาดวยมาตุคาม 

-มจลวรรคท่ี ๔ (๑๐ สูตร)  ปาณาติปาตสูตร วาดวยธรรมใหเกิดในนรก-สวรรค, มุสาสูตร 
วาดวยธรรมทําใหเกิดในนรก-สวรรค, วัณณสูตร วาดวยธรรมทําใหเกิดในนรก-สวรรค, โกธสูตร 
วาดวยธรรมทําใหเกิดในนรก-สวรรค, ตมสูตร วาดวยบุคคลในโลก ๔ จําพวก, โอณตสูตร วาดวย
บุคคลในโลก ๔ จําพวก, ปุตตสูตร วาดวยสมณะ ๔ จําพวก, สังโยชนสูตร วาดวยสมณะ ๔ จําพวก, 
ทิฏฐิสูตร วาดวยสมณะ ๔ จําพวก, ขันธสูตร วาดวยสมณะ ๔ จําพวก 

-อสุรวรรคท่ี ๕ (๑๐ สูตร)  อสุรสูตร วาดวยบุคคล ๔ จําพวก, ปฐมสมาธิสูตร วาดวยบุคคล 
๔ จําพวก ท่ี ๑, ทุติยสมาธิสูตร วาดวยบุคคล ๔ จําพวก ท่ี ๒, ตติยสมาธิสูตร วาดวยบุคคล ๔ จําพวก 
ท่ี ๓, ฉวาลาตสูตร วาดวยบุคคล ๔ จําพวก ท่ี ๔, ราคสูตร วาดวยบุคคล ๔ จําพวกท่ี ๕ , นิสันติสูตร 
วาดวยบุคคล ๔ จําพวก ท่ี ๖, อัตตหิตสูตร วาดวยบุคคล ๔ จําพวก ท่ี ๗, สิกขาสูตร วาดวยบุคคล ๔ 
จําพวก ท่ี ๘, โปตลิยสูตร วาดวยโปตลิยปริพาชก 
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ตติยปณณาสก 
 -วลาหกวรรคท่ี ๑ (๑๐ สูตร)  ปฐมวลาหกสูตร วาดวยบุคคลเปรียบดวยวลาหก ๔, ทุติย
วลาหกสูตร วาดวยบุคคล ๔ จําพวก, กุมภสูตร วาดวยบุคคล ๔ จําพวก, อุทกรหทสูตร วาดวยบุคคล
เปรียบดวยหวงน้ํา ๔ จําพวก, อัมพสูตร วาดวยบุคคลเปรียบดวยมะมวง ๔ จําพวก, มุสิกาสูตร วา
ดวยบุคคลเปรียบดวยหนู ๔ จําพวก, พลิพัททสูตร วาดวยบุคคลเปรียบดวยโคพลิพัท ๔ จําพวก, 
รุกขสูตร วาดวยบุคคลเปรียบดวยตนไม ๔ จําพวก, อาสีวิสสูตร วาดวยบุคคลเปรียบดวยอสรพิษ ๔ 
จําพวก (สูตรท่ี ๕ ไมมีบันทึกไวท้ังในฉบับมีอรรถกถานี้และท้ังในฉบับหลวง  ในพระสุตตันตปฎก  
วลาหกวรรคท่ี ๑ นี้จึงมีเพียง ๙ สูตร) 
 -เกสีวรรคท่ี ๒ (๑๐ สูตร)  เกสีสูตร วาดวยเรื่องนายเกสีผูฝกมา, ชวสูตร วาดวยสมบัติ ๔ 
ของมาอาชาไนยกับของภิกษุสงฆ, ปโตทสูตร วาดวยมาอาชาไนยและบุรุษอาชาไนย ๔ จําพวก, 
นาคสูตร วาดวยคุณสมบัติ ๔ ของชางตนกับของภิกษุสงฆ, ฐานสูตร วาดวยเหตุแหงความเส่ือมและ
ความเจริญ ๔ประการ, อัปปมาทสูตร วาดวยความไมประมาทโดยฐานะ ๔ ประการ, อารักขสูตร วา
ดวยความไมประมาทในฐานะ ๔ ประการ, สังเวชนียสูตร วาดวยสังเวชนียสถาน ๔ แหง, ปฐมภย
สูตร วาดวยภัย ๔ ประการ, ทุติยภยสูตร วาดวยภัย ๔ ประการ 
 -ภยวรรคท่ี ๓  (๑๐ สูตร) ปฐมภยสูตร วาดวยภัย ๔ ประการ, ทุติยภยสูตร วาดวยภัย ๔ 
ประการ, ปฐมฌานสูตร วาดวยบุคคลผูเจริญฌาน ๔ จําพวก, ทุติยฌานสูตร วาดวยบุคคลผูเจริญ
ฌาน ๔ จําพวก, ปฐมเมตตาสูตร วาดวยผูเจริญอัปปมัญญา ๔ จําพวก, ทุติยเมตตาสูตร วาดวยผูเจริญ
อัปปมัญญา ๔ จําพวก, ปฐมอัจฉริยสูตร วาดวยความอัศจรรย ๔ ในพระตถาคตเจา, ทุติยอัจฉริยสูตร 
วาดวยความอัศจรรย ๔ ในพระตถาคตเจา, ตติยอัจฉริยสูตร วาดวยความอัศจรรย ๔ ในพระอานนท, 
จตุตถอัจฉริยสูตร วาดวยความอัศจรรย ๔ ในพระเจาจักรพรรดิ 
 -ปุคคลวรรคท่ี ๔ (๑๐ สูตร)  สังโยชนสูตร วาดวยบุคคล ๔ จําพวก, ปฏิภาณสูตร วาดวย
บุคคล ๔ จําพวก, อุคฆฏิตัญุสูตร วาดวยบุคคล ๔ จําพวก, อุฏฐานสูตร วาดวยบุคคล ๔ จําพวก, 
สาวัชชสูตร วาดวยบุคคล ๔ จําพวก, ปฐมสีลสูตร วาดวยบุคคล ๔ จําพวก, ทุติยสีลสูตร วาดวย
บุคคล ๔ จําพวก, นิกกัฏฐสูตร วาดวยบุคคล ๔ จําพวก, ธัมมกถิกสูตร วาดวยธรรมกถึก ๔ จําพวก, 
วาทีสูตร วาดวยนักพูด ๔ จําพวก 
 -อาภาวรรคท่ี ๕ (๑๐ สูตร)  อาภาสูตร วาดวยแสงสวาง ๔, ปภาสูตร วาดวยแสง  ๔ 
ประการ, อาโลกสูตร วาดวยความสวาง ๔, โอภาสสูตร วาดวยโอภาส ๔, ปชโชตสูตร วาดวยความ
โพลง ๔, ปฐมกาลสูตร วาดวยกาล ๔, ทุติยกาลสูตร วาดวยกาล ๔, ปฐมจริตสูตร วาดวยวจีทุจริต 
๔, ทุติยจริตสูตร วาดวยวจีสุจริต ๔, สารสูตร วาดวยสาระ ๔ ประการ 
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จตุตถปณณาสก 
 -อินทริยวรรคท่ี ๑ (๑๐ สูตร)  อินทริยสูตร วาดวยอินทรีย ๔ ประการ, ปฐมพลสูตร วาดวย
พละ ๔,  ทุติยพลสูตร วาดวยพละ๔,  ตติยพลสูตร วาดวยพละ ๔,  จตุตถพลสูตร วาดวยพละ ๔,  
กัปปสูตร วาดวยอสงไขย ๔ แหงกัป,  โรคสูตร วาดวยโรค ๒ อยาง,  ปริหานิสูตร วาดวยพิจารณา
เห็นธรรม ๔,  ภิกขุนีสูตร วาดวยภิกษุณีสงบุรุษไปหาพระอานนท,  สุคตสูตร วาดวยแบบแผนคําส่ัง
สอนของพระสุคต 
 -ปฏิปทาวรรคท่ี ๒ (๑๐ สูตร)  สังขิตตสูตร วาดวยปฏิปทา ๔,  วิตถารสูตร วาดวยปฏิปทา 
๔,  อสุภสูตร วาดวยปฏิปทา ๔,  ปฐมขมสูตร วาดวยปฏิปทา ๔,  ทุติยขมสูตร วาดวยปฏิปทา ๔,  
อุภยสูตร วาดวยปฏิปทา ๔,  โมคคัลลานสูตร วาดวยพระสารีบุตรไปหาพระมหาโมคคัลลานะ,  สารี
ปุตตสูตร วาดวยพระมหาโมคคัลลานะไปหาพระสารีบุตร,  สสังขารสูตร วาดวยบุคคล ๔ จําพวก,  
ยุคนัทธสูตร วาดวยมรรค ๔ ประการ 
 -สัญเจตนิยวรรคท่ี ๓  (๑๐ สูตร)  เจตนาสูตร วาดวยความไดอัตภาพ ๔ ประการ,  วิภัตติ
สูตร วาดวยพระสารีบุตรปฏิญญาวาไดปฏิสัมภิทา ๔,  โกฏฐิตสูตร วาดวยผัสสายตนะ ๖ ดับไม
เหลือ,  อานนทสูตร วาดวยอายตนะดับไมเหลือ,  อุปวานสูตร วาดวยการกระทําท่ีสุดทุกข,  อายาจน
สูตร วาดวยบริษัท ๔ ปรารถนา,  ราหุลสูตร วาดวยตรัสสอนพระราหุลใหมนสิการธาตุกรรมฐาน,  
ชัมพาลีสูตร วาดวยบุคคล ๔ จําพวก,  นิพพานสูตร วาดวยสัญญา ๔,  มหาปเทสสูตร วาดวยมหา
ประเทศ ๔ 
 -โยธาชีววรรคท่ี ๔ (๑๐ สูตร)  โยธสูตร วาดวยองค ๔ ของนักรบและของพระภิกษุ ,  
ปาฏิโภคสูตร วาดวยธรรมท่ีไมมีใครรับประกันได ๔,  สุตตสูตร วาดวยส่ิงท่ีควรกลาวและไมควร
กลาว,  อภยสูตร วาดวยบุคคลท่ีกลัวและไมกลัวตาย ๔ จําพวก,  พราหมณสัจจสูตร วาดวยสัจจะ
ของพราหมณในธรรมวินัย ๔ อยาง,  อุมมังคสูตร วาดวยพระพุทธองคทรงตอบปญหาของพระภิกษุ
,  วัสสการสูตร วาดวยพระพุทธองคทรงตอบปญหาวัสสการพราหมณ,  อุปกสูตร วาดวยพระพุทธ
องคทรงโตวาทะกับอุปกมัณฑิกาบุตร,  สัจฉิกิริยสูตร วาดวยธรรมท่ีควรทําใหแจง ๔ ประการ,  อุ
โปสถสูตร วาดวยพระพุทธองคทรงสรรเสริญภิกษุบริษัท 
 -มหาวรรคท่ี ๕ (๑๐ สูตร)  โสตานุคตสูตร วาดวยอานิสงสการฟงธรรม ๔ ประการ,  ฐาน
สูตร วาดวยฐานะ ๔ ท่ีพึงรูดวยฐานะ ๔,  ภัททิยสูตร วาดวยไมควรเช่ือถือโดยอาการ ๑๐ อยาง,  สา
มุคิยสูตร วาดวยองคเปนท่ีตั้งแหงความเพียรเพ่ือความบริสุทธ์ิ ๔,  วัปปสูตร วาดวยเจาวัปปะเสด็จ
เขาไปหาพระมหาโมคคัลลานะ,  สาตถสูตร ตรัสองคแหงสมณธรรม,  มัลลิกสูตร ตรัสเหตุท่ีทําให
มาตุคามมีรูปงาม-ทราม,  อัตตันตปสูตร วาดวยบุคคลท่ีทําตนหรือผูอ่ืนใหเดือดรอน ๔ จําพวก,  
ตัณหาสูตร วาดวยตัณหาเปนดังขาย,  เปมสูตร วาดวยธรรมชาติ ๔ ประการ 
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วรรคท่ีไมสงเคราะหเปนปณณาสก 
 -สัปปุริสวรรคท่ี ๑ (๑๐ สูตร)  สิกขาปทสูตร ทรงแสดงอสัปบุรุษท่ียิ่งกวาอสัปบุรุษ ,  
อัสสัทธสูตร วาดวยอสัตบุรุษและสัตบุรุษ,  สัตตกัมมสูตร วาดวยอสัปบุรุษและอสัปบุรุษยิ่ง
กวาอสัปบุรุษ,  ทสกัมมสูตร วาดวยอสัตบุรุษและสัตบุรุษ,  อัฏฐังคิกสูตร วาดวยอสัตบุรุษและ
สัตบุรุษ,  ทสมัคคสูตร วาดวยอสัตบุรุษและสัตบุรุษ,  ปฐมปาปธัมมสูตร วาดวยคนช่ัวยิ่งกวาคนช่ัว,  
ทุติยปาปธัมมสูตร วาดวยคนช่ัวยิ่งกวาคนช่ัว,  ตติยปาปธัมมสูตร วาดวยบุคคลผูมีธรรมลามก,  
จตุตถปาปธัมมสูตร วาดวยบุคคลผูมีธรรมลามก 
 -โสภนวรรคท่ี ๒ (๑๐ สูตร)  ปริสาสูตร วาดวยบุคคลผูประทุษรายบริษัท ๔ จําพวก,  ทิฏฐิ
สูตร วาดวยบุคคลผูประกอบดวยธรรม ๔ ประการ,  อกตัญุตาสูตร วาดวยบุคคลประกอบดวย
ธรรม ๔ ประการ,  ปาณาติปาตสูตร วาดวยบุคคลประกอบดวยธรรม ๔ ประการ,  ปฐมมัคคสูตร วา
ดวยบุคคลประกอบดวยธรรม ๔ ประการ,  ทุติยมัคคสูตร วาดวยบุคคลประกอบดวยธรรม ๔ 
ประการ,  ปฐมโวหารปถสูตร วาดวยบุคคลประกอบดวยธรรม ๔ ประการ,  ทุติยโวหารปถสูตร วา
ดวยบุคคลประกอบดวยธรรม ๔ ประการ,  อหิริกสูตร วาดวยบุคคลประกอบดวยธรรม ๔ ประการ,  
ทุปญญาสูตร วาดวยบุคคลประกอบดวยธรรม ๔ ประการ 
 -ทุจริตวรรคท่ี ๓ (๑๑ สูตร)  ทุจริตสูตร วาดวยวจีทุจริตและสุจริต,  ทิฏฐิสูตร วาดวยคน
พาลและบัณฑิต,  อกตัญูสูตร วาดวยคนพาลและบัณฑิต,  ปาณาติปาตสูตร วาดวยคนพาลและ
บัณฑิต,  ปฐมมัคคสูตร วาดวยคนพาลและบัณฑิต,  ทุติยมัคคสูตร วาดวยคนพาลและบัณฑิต,  ปฐม
โวหารปถสูตร วาดวยคนพาลและบัณฑิต,  ทุติยโวหารปถสูตร วาดวยคนพาลและบัณฑิต,  อหิริก
สูตร วาดวยคนพาลและบัณฑิต,  ทุปญญสูตร วาดวยคนพาลและบัณฑิต,  กวีสูตร วาดวยกวี ๔ 
จําพวก 
 -กรรมวรรคท่ี ๔ (๑๑ สูตร)  ดวยสังขิตตสูตร วาดวยกรรม ๔ ประเภท,  วิตถารสูตร วาดวย
กรรม ๔ ประการ,  โสณกายนสูตร วาดวยกรรมและวิบากของกรรม,  สิกขาบทสูตร วาดวยกรรม
และวิบากของกรรม,  อริยมัคคสูตร วาดวยกรรมและวิบากของกรรม,  โพชฌังคสูตร วาดวยกรรม
และวิบากของกรรม,  สาวัชชสูตร วาดวยกรรมและวิบากของกรรม,  อัพยาปชฌสูตร วาดวยกรรม
และวิบากของกรรม,  สัปปุริสสูตร วาดวยกรรมและวิบากของกรรม,  สมณสูตร วาดวยสมณะ ๔,  
อานิสังสสูตร วาดวยอานิสงส ๔ ประการ 
 -อาปตติภยวรรคท่ี ๕  (๑๐ สูตร)  สังฆเภทกสูตร วาดวยภิกษุทําลายสงฆดวยอํานาจ
ประโยชน ๔ ประการ,  อาปตติสูตร วาดวยความกลัวตออาบัติ ๔ ประการ,  สิกขานิสังสสูตร วาดวย
อานิสงสการอยูประพฤติพรหมจรรย,  เสยยสูตร วาดวยการนอน ๔ อยาง,  ถูปารหสูตร วาดวยถู
ปารหบุคคล ๔,  ปญญาวุฑฒิสูตร วาดวยความเจริญปญญา,  พหุการสูตร วาดวยธรรมมีอุปการะ
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มากแกมนุษย,  ปฐมโวหารสูตร วาดวยอนริยโวหาร ๔,  ทุติยโวหารสูตร วาดวยอริยโวหาร,  ตติย
โวหารสูตร วาดวยอนริยโวหาร ๔,  จตุตถโวหารสูตร วาดวยอริยโวหาร ๔ 
 -อภิญญาวรรคท่ี ๖ (๑๐ สูตร)  อภิญญาสูตร วาดวยธรรมท่ีรูยิ่งดวยปญญา ๔,  ปริเยสนา
สูตร วาดวยการแสวงหาอันไมประเสริฐ ๔,  สังคหสูตร วาดวยธรรมเครื่องยึดน้ําใจกัน,  มาลุงกย
ปุตตสูตร วาดวยพระมาลุงกยบุตรเฝาพระผูมีพระภาคเจา,  กุลสูตร วาดวยเหตุใหตระกูลตั้งอยูไมได
นาน,  ปฐมอาชานียสูตร วาดวยองค ๔ ของมาตน,  ทุติยอาชานียสูตร วาดวยมาอาชาไนยของ
พระราชา,  พลสูตร วาดวยกําลัง ๔ ประการ,  อรัญญสูตร วาดวยภิกษุประกอบดวยธรรม ๔ ไมควร
อยูปา,  กัมมปถสูตร วาดวยธรรมท่ีเปนอันตรายตอการบริหารตน ๔ 
 -กรรมปถวรรคท่ี ๗   ธรรมท่ีนําใหเกิดในนรก-สวรรค ๔,  พระสูตรท่ีไมนับเปนปณณาสก 
ธรรมเพ่ือความรูยิ่งซ่ึงราคะ ๔ ประการ 

-ฉบับ ๓๖  อังคุตตรนิกาย  ปญจก-ฉักกนิบาต  เลมท่ี 3  กอปรดวย ปฐมปณณาสก ทุติยปณณาสก    

 ตติยปณณาสก    จตุตถปณณาสก    ปญจมปณณาสก  ดังนี ้
ปญจกนิบาต-ปฐมปณณาสก 
 -เสขพลวรรคท่ี ๑ (๑๐ สูตร)  สังขิตตสูตร,  วิตถตสูตร,  ทุกขสูตร,  ภตสูตร,  สิกขสูตร,  
สมาปตติสูตร,  กามสูตร,  จวนสูตร,  ปฐมอคารวสูตร,  ทุติยอคารวสูตร 
 -พลวรรคท่ี ๒ (๑๐ สูตร)  อนนุสสุตสูตร,  กูฏสูตร,  สังขิตตสูตร,  วิตถตสูตร,  ทัฏฐัพพ
สูตร,  ปุนกูฏสูตร,  ปฐมหิตสูตร,  ทุติยหิตสูตร,  ตติยหิตสูตร,  จตุตถหิตสูตร 
 -ปญจังคิกวรรคท่ี ๓ (๑๐ สูตร)  ปฐมคารวสูตร, ทุติยคารวสูตร,  อุปกิเลสสูตร,  ทุสสีลสูตร,  
อนุคคหสูตร,  วิมุตติสูตร,  สมาธิสูตร,  อังคิกสูตร,  จังกมสูตร,  นาคิตสูตร,   
 -สุมนวรรคท่ี ๔ (๑๐  สูตร)   สุมนสูตร,  จุนทิสูตร,  อุคคหสูตร,  สีหสูตร, ทานานิสังสสูตร,  
กาลทานสูตร,  โภชนทานสูตร,  สัทธานิสังสสูตร,  ปุตตสูตร,  สาลสูตร 
 -มุณฑราชวรรคท่ี ๕ (๑๐ สูตร)  อาทิยสูตร,  สัปปุริสสูตร, อิฏฐสูตร,  มนาปทายีสูตร,     
อภิสันทสูตร,  สัมปทาสูตร,  ธนสูตร,  ฐานสูตร,  โกสลสูตร,  นารทสูตร  
 
ทุติยปณณาสก 
 -นีวรณวรรคท่ี ๑ (๑๐ สูตร)  อาวรณสูตร,  ราสิสูตร,  อังคสูตร,  สมยสูตร,  มาตุปุตติกสูตร,  
อุปชฌายสูตร,  ฐานสูตร,  กุมารลิจฉวีสูตร,  ปฐมทุลลภสูตร,  ทุติยทุลลภสูตร 
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 -สัญญาวรรคท่ี ๒ (๑๐ สูตร)  ปฐมสัญญาสูตร,  ทุติยสัญญาสูตร,  ปฐมวัฑฒิสูตร, ทุติย
วัฑฒิสูตร,  สากัจฉสูตร,  สาชีวสูตร,  ปฐมอิทธิปาทสูตร,  ทุติยอิทธิปาทสูตร,  นิพพิทาสูตร,  อาส
วักขยสูตร 
 -โยธาชีววรรคท่ี ๓ (๑๐ สูตร)   ปฐมเจโตวิมุตติสูตร,  ทุติยเจโตวิมุตติสูตร,  ปฐมธรรมวิหา
ริกสูตร,  ทุติยธรรมวิหาริกสูตร,  ปฐมโยธาชีวสูตร,  ทุติยโยธาชีวสูตร,  ปฐมอนาคตสูตร,  ทุติย
อนาคตสูตร,  ตติยอนาคตสูตร,  จตุตถอนาคตสูตร 
 -เถรวรรคท่ี ๔ (๑๐ สูตร)  รัชนียสูตร,  วีตราคสูตร,  กหกสูตร, อสัทธสูตร,  อักขมสูตร,  
ปฏิสัมภิทาสูตร,  สีลสูตร,  เถรสูตร,  ปฐมเสขสูตร,  ทุติยเสขสูตร 
 -กกุธวรรคท่ี ๕ (๑๐ สูตร)   ปฐมสัมปทาสูตร,  ทุติยสัมปทาสูตร,  พยากรณสูตร,  ผาสุสูตร,  
อกุปปสูตร,  สุตสูตร,  กถาสูตร,  อรัญญสูตร,  สีหสูตร,  กกุธสูตร  
 
ตติยปณณาสก 
 -ผาสุวิหารวรรคท่ี ๑ (๑๐ สูตร)  เวสารัชชกรณสูตร,  สังกิตสูตร,  โจรสูตร,  สุขุมาลสูตร,  
ผาสุวิหารสูตร,  อานันทสูตร,  สีลสูตร,  อเสขิยสูตร,  จาตุทิสสูตร,  อรัญญสูตร 
 -อันธกวินทวรรคท่ี ๒ (๑๐ สูตร)  กุลุปกสูตร,  ปจฉาสมณสูตร,  สมาธิสูตร,  อันธกวินท
สูตร,  มัจฉริยสูตร,  วรรณนาสูตร,  อิสสาสูตร,  ทิฏฐิสูตร,  วาจาสูตร,  วายามสูตร 

-คิลานวรรคท่ี ๓ (๑๐ สูตร)  คิลานสูตร,  สติปฏฐานสูตร,  ปฐมอุปฏฐากสูตร,  ทุติย
อุปฏฐากสูตร,  ปฐมอนายุสสสูตร,  ทุติยอนายุสสสูตร,  อวัปปกาสสูตร,  สมณทุกขสูตร,  ปริกุปป
สูตร,  สัมปทาสูตร 
 -ราชวรรคท่ี ๔ (๑๐ สูตร)  จักกสูตร,  อนุวัตตนสูตร,  ราชสูตร,  ยัสสทิสสูตร,  ปฐมปตถนา
สูตร,  ทุติยปตถนาสูตร,  อัปปสุปติสูตร,  ภัตตาทกสูตร,  อักขมสูตร,  โสตวสูตร 
 -ติกัณฑกีวรรคท่ี ๕ (๑๐ สูตร)  ทัตวาอวชานาตสูิตร,  อารภสูตร,  สารันททสูตร,  ติกัณฑกี
สูตร,  นิรยสูตร,  มิตตสูตร,  อสัปปุริสทานสูตร,  สัปปุริสทานสูตร,  ปฐมสมยวิมุตตสูตร,  ทุติยสมย
วิมุตตสูตร 
 
จตุตถปณณาสก 
 -สัทธัมมวรรคท่ี ๑ (๑๐ สูตร) ปฐมสัทธัมมนิยามสูตร,  ทุติยสัทธัมมนิยามสูตร,  
ตติยสัทธัมมนิยามสูตร,  ปฐมสัทธัมมสัมโมสสูตร,  ทุติยสัทธัมมสัมโมสสูตร,  ตติยสัทธัมมสัมโมส
สูตร,  ทุกถาสูตร,  สารัชชสูตร,  อุทายิสูตร,  ทุพพิโนทยสูตร 
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 -อาฆาตวรรคท่ี ๒  (๑๐ สูตร)  ปฐมอาฆาตวินยสูตร,  ทุติยอาฆาตวินยสูตร,  สากัจฉาสูตร,  
สาชีวสูตร,  ปญหาปุจฉาสูตร,  นิโรธสูตร,  โจทนาสูตร,  สีลสูตร,  นิสันติสูตร,  ภัททชิสูตร 
 -อุปาสกวรรคท่ี ๓  (๑๐ สูตร)  สารัชชสูตร,  วิสารทสูตร,  นิรยสูตร,  เวรสูตร,  จัณฑาล
สูตร,  ปติสูตร,  วณิชชสูตร,  ราชสูตร,  คิหิสูตร,  ภเวสิสูตร 
 -อารัญญวรรคท่ี ๔ (๑๐ สูตร)  อารัญญกสูตร,  ปงสุกูลิกสูตร,  รุกขมูลิกสูตร, โสสานิกสูตร,  
อัพโภกาสิกสูตร,  เนสัชชิกสูตร,  ยถาสัถติกสูตร,  เอกาสนิกสูตร,  ขลุปจฉาภัตติกสูตร,  ปตตปณ
ฑิกสูตร 
 -พราหมณวรรคท่ี ๕ (๑๐ สูตร)  โสณสูตร,  โทณสูตร,  สังคารวสูตร,  การณปาลีสูตร,  
ปงคิยานีสูตร,  สุปนสูตร,  วัสสสูตร,  วาจาสูตร,  กุลสูตร,  นิสสารณียสูตร 
 
ปญจมปณณาสก   

-กิมพิลวรรค (๑๐ สูตร)  กิมพิลสูตร,  ธัมมัสสวนสูตร,  อาชานิยสูตร,  พลสูตร,  เจโตขีล
สูตร,  วินิพันธสูตร,  ยาคุสูตร,  ทันตกัฏฐสูตร,  คีตสูตร,  มุฏฐัสสติสูตร,   

-อักโกสกวรรคท่ี ๒ (๑๐ สูตร)  อักโกสกสูตร,  ภัณฑนสูตร,  สีลสูตร,  พหุภาณีสูตร,  
ปฐมอขันติสูตร,  ทุติยอขันติสูตร,  ปฐมอปาสาทิกสูตร,  ทุติยอปาสาทิกสูตร,  อัคคิสูตร,  มธุราสูตร,   

-ทีฆจาริกวรรคท่ี ๓ (๑๐ สูตร)  ปฐมทีฆจาริกสูตร,  ทุติยทีฆจาริกสูตร,  อภินิวาสสูตร,  
มัจฉรสูตร,  ปฐมกุลุปกสูตร,  ทุติยกุลุปกสูตร,  โภคสูตร,  ภัตตสูตร,  ปฐมสัปปสูตร,  ทุติยสัปป
สูตร 

-อาวาสกวรรคท่ี ๔ (๑๐ สูตร)  อาวาสิกสูตร,  ปยสูตร,  โสภณสูตร,  พหุปการสูตร,  อนุกัม
ปกสูตร,  ยถาภตอวัณณสูตร,  ยถาภตเคธสูตร,  ปฐมยถาภตมัจเฉรสูตร,  ทุติยยถาภตมัจเฉรสูตร,  
ตติยยถาภตมัจเฉรสูตร 

-ทุจริตวรรคท่ี  ๕ (๑๐ สูตร)  ทุจริตสูตร,  กายทุจริตสูตร,  วจีทุจริตสูตร,  มโนทุจริตสูตร,  
อปรทุจริตสุตร,  อปรกายทุจริตสูตร,  อปรวจีทุจริตสูตร,  อปรมโนทุจริตสูตร,  สีวถิกาสูตร,  
ปุคคลปสารทสูตร 
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พระสูตรท่ีไมไดสงเคราะหเขาในวรรค - วาดวยคุณธรรมและประเภทธรรมตางๆ 
ฉักกนิบาต-ปฐมปณณาสก 
 -อาหุเนยยวรรคท่ี ๑ (๑๐ สูตร)  ปฐมอาหุเนยยสูตร,  ทุติยอาหุเนยยสูตร,  อินทริยสูตร,  พล
สูตร,  ปฐมอาชานิยสูตร,  ทุติยอาชานิยสูตร,  ตติยอาชานิยสูตร,  อนุตตริยสูตร,  อนุสสติสูตร,  มหา
นามสูตร 
 -สาราณิยาทิวรรคท่ี ๒ (๑๐ สูตร)  ปฐมสาราณียสูตร,  ทุติยสาราณียสูตร,  เมตตาสูตร,  ภัท
ทกสูตร,  อนุตัปปยสูตร,  นกุลสูตร,  กุสลสูตร,  มัจฉสูตร,  ปฐมมรณัสสติสูตร,  ทุติยมรณัสสติสูตร 
 -อนุตตริยวรรคท่ี ๓ (๑๐ สูตร)  สามกสูตร,  อปริหานิยสูตร,  ภยสูตร,  หิมวันตสูตร,  
อนุสสติฏฐานสูตร,  กัจจานสูตร,  ปฐมสมยสูตร,  ทุติยสมยสูตร,  อุทายีสูตร,  อนุตตริยสูตร 
 -เสขปริหานิยวรรคท่ี ๔ (๑๒ สูตร)  เสกขสูตร,  ปฐมอปริหานิยสูตร,  ทุติยอปริหานิยสูตร,  
โมคคัลลานสูตร,  วิชชาภาคิยสูตร,  วิวาทมูลสูตร,  ทานสูตร,  อัตตการีสูตร,  นิทานสูตร,  กิมมิล
สูตร,  ทารุกขันธสูตร,  นาคิตสูตร   
 -ธรรมิกวรรคท่ี ๕ (๑๒ สูตร)  นาคสูตร,  มิคสาลาสูตร,  อิณสูตร,  มหาจุนทสูตร,  ปฐม
สันทิฏฐิกสูตร,  ทุติยสันทิฏฐิกสูตร,  เขมสุมนสูตร,  อินทรียสังวรสูตร,  อานันทสูตร,  ขัตติยาธิป
ปายสูตร,  อัปปมาทสูตร,  ธรรมิกสูตร  
 
ทุติยปณณาสก 
 -มหาวรรคท่ี ๑ (๑๐ สูตร)  โสณสูตร,  ผัคคุณสูตร,  ฉฬาภิชาติยสูตร,  อาสวสูตร,  ทารุกัม
มิกสูตร,  จิตตหัตถิสาริปุตตสูตร,  ปรายนสูตร,  อุทกสูตร,  นิพเพธิกสูตร,  พลสูตร,   
 -เทวตาวรรคท่ี ๒ (๑๐ สูตร)  อนาคามิสูตร,  อรหัตตสูตร,  มิตตสูตร,  ฐานสูตร (อาราม
สูตร),  เทวตาสูตร,  สติสูตร,  สักขิสูตร,  พลสูตร,  ปฐมฌานสูตร,  ทุติยฌานสูตร 
 -อรหันตวรรคท่ี ๓ (๑๐ สูตร)  ทุกขสูตร,  อรหัตตสูตร,  อุตตริมนุสสธรรมสูตร,  สุขสูตร,  
อธิคมสูตร,  มหัตตสูตร,  ปฐมนิรยสูตร,  ทุติยนิรยสูตร,  อัคคธรรมสูตร,  รัตติสูตร 
 -สีติวรรคท่ี ๔ (๑๑ สูตร)  สีติสูตร,  ภัพพสูตร,  อาวรณตาสูตร,  สุสสูสาสูตร,  ปหาตัพพ
สูตร,  ปหีนสูตร,  อุปปาเทตัพพสูตร,  สัตถริสูตร,  กัญจิสังขารสูตร,  มาตริสูตร,  สยกตสูตร   
 -อานิสังสวรรคท่ี ๕ (๑๑ สูตร)  ปาตุภาวสูตร,  อานิสังสสูตร,  อนิจจสูตร,  ทุกขสูตร,  
อนัตตสูตร, นิพพานสูตร,  ปฐมอโนทิสสูตรท่ี ๑,  ทุติยอโนทิสสูตร,  ตติยอโนทิสสูตร, ภาวสูตร, 
ตัณหาสูตร 
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วรรคท่ีไมไดสงเคราะหเขาในปณณาสก 
 -ติกวรรคท่ี ๑  (๑๐ สูตร)  วิราคสูตร,  ทุจริตสูตร,  วิตักกสูตร,   สัญญาสูตร,  ธาตุสูตร,  อัส
สารทสูตร,  อรติสูตร,  ตุฏฐิสูตร,  ปฐมอุทธัจจสูตร,  ทุติยอุทธัจจสูตร 
  
พระสูตรท่ีไมรวมเขาในวรรค 
 -วาดวยผูควรและไมควรเจริญสติปฏฐานเปนตน 
 -วาดวยบุคคลผูปลงใจเช่ือพระพุทธเจา 
 -วาดวยธรรมท่ีควรเจริญ  

-ฉบับ 37  สัตตก-อัฏฐก-นวกนิบาต  เลมท่ี 4  กอปรดวย  

 -สัตตกนิบาต  ปฐมปณณาสก  ธรวรรคท่ี 1  อนุสยวรรคท่ี 2  วัชชีวรรคท่ี 3  เทวตาวรรคท่ี 
4  มหายัญญวรรคท่ี 5  /  วรรคท่ีไมสงเคราะหเขาในปณณาสก  อัพยากตวรรคท่ี 1  มหาวรรคท่ี 7  
วินัยวรรค   

-พระสูตรท่ีไมสงเคราะหเขาในวรรค  อัฏฐกนิบาต  เมตตาวรรคท่ี 1 มหาวรรคท่ี 2  คหปติ
วรรคท่ี 3  ทานวรรคท่ี 4  อุโปสถวรรคท่ี 5  /  วรรคท่ีไมสงเคราะหเขาในปณณาสก  สันธานวรรคท่ี 
1  จารวรรคท่ี 2  ยมกวรรคท่ี 3  สติวรรคท่ี 4  สามัญญวรรคท่ี 5 

-นวกนิบาต  สัมโพธวรรคท่ี 1  สีหนาทวรรคท่ี 2  สัตตาวาสวรรคท่ี 3  มหาวรรคท่ี 4  ปญจ
วารวรรคท่ี 5  /  วรรคท่ีไมสงเคราะหเขาในปณณาสก  เขมวรรคท่ี 1  สติปฏฐานวรรคท่ี 2  
สัมมัปปธานวรรคท่ี 3  อิทธิปาทวรรคท่ี 4  วรรคท่ี 5 

-ฉบับ  ๓๘  อังคุตตรนิกาย  ทสก-เอกาทสกนิบาต  เลมท่ี ๕  กอปรดวย  

-ทสกนิบาต  ปฐมปณณาสก  อานิสังสวรรคท่ี 1  นาถกรณวรรคท่ี 2  มหาวรรคท่ี 3  อุปาลิ
วรรคท่ี 4   อักโกสวรรคท่ี 5  /  ทุติยปณณาสก  สจิตตวรรคท่ี 1  ยมกวรรคท่ี 2  อากังขวรรคท่ี 3  เถร
วรรคท่ี 4  อุปาสกวรรคท่ี 5  /  ตติยปณณาสก  สมณสัญญาวรรคท่ี 6  ปจโจโรหณิวรรคท่ี 2  ปาริ
สุทธิวรรคท่ี 3  สาธุวรรคท่ี 4  อริยมรรควรรคท่ี 5  /  จตุตถปณณาสก  ปุคคลวรรคท่ี 1  ชาณุสโสณี
วรรคท่ี 2  สุนทรวรรคท่ี 3  เสฏฐวรรคท่ี 4  เสวิตัพพาเสวิตัพพวรรคท่ี 5  /  ปญจมปณณาสก  ปฐม
วรรคท่ี 1  ทุติยวรรคท่ี 2  ตติยวรรคท่ี 3  จตุตถวรรคท่ี 4 และปญจมวรรคท่ี 5  

-เอกาทสกนิบาต  นิสสายวรรคท่ี 1  ทุติยวรรคท่ี 2  /  พระสูตรท่ีไมสงเคราะหดวย
ปณณาสก    (จบอังคุตตรนิกาย)    
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5)ขุททกนิกาย  กอปรดวย  ขุททกปาฐะ (บทสวดยอยๆ โดยเฉพาะมงคลสูตร รตนสูตร 
กรณีย เมตตสูตร),  ธรรมบท (เฉพาะตัวคาถาท้ัง ๔๒๓),  อุทาน (พุทธอุทาน ๘๐),  อิติวุตติกะ (พระ
สูตร ท่ีไมขึ้นตนดวย “เอวมฺเม สุต”ํ แตเช่ือมความเขาสูคาถาดวยคําวา “อิติ วุจฺจต”ิ) รวม ๑๑๒ สูตร,  
สุตตนิบาต (ชุมนุมพระสูตรชุดพิเศษ ซ่ึงเปนคาถาลวนหรือมีความนําเปนรอยแกว) รวม ๗๑ สูตร,  
วิมานวัตถุ (เรื่องผูเกิดในสวรรคอยูวิมาน เลาการทําความดีของตนในอดีต ท่ีทําใหไดไปเกิดเชนนั้น 
๘๕ เรื่อง),  เปตวัตถุ (เรื่องเปรตเลากรรมช่ัวในอดีตของตน ๕๑ เรื่อง),  เถรคาถา (คาถาของพระ
อรหันตเถระ ๒๖๔ รูป ท่ีกลาวแสดงความรูสึกสงบประณีตในการบรรลุธรรม เปนตน),  เถรีคาถา 
(คาถาของพระอรหันตเถรี ๗๓ รูป ท่ีกลาวแสดงความรูสึกเชนนั้น,ชาดก  มี ๕๔๗ ชาดก รวมคาถา
แสดงคติธรรมท่ีพระพุทธเจาตรัสเม่ือครั้งเปนพระโพธิสัตวในอดีตชาติ และมีคาถาภาษิตของผูอ่ืน
ปนอยูบาง ตั้งแตเรื่องท่ีมีคาถาเดียว (เอกนิบาต) ถึงเรื่องมี ๔๐ คาถา (จัตตาฬีสนิบาต) รวม ๕๒๕ 
เรื่อง  เรื่องมี  ๕๐ คาถา (ปญญาสนิบาต)  เรื่องคาถามากมาย (มหานิบาต)  และมหาเวสสันดรชาดก 
มี ๑,๐๐๐ คาถา,  มหานิทเทส ภาษิตของพระสารีบุตรอธิบายขยายความพระสูตร ๑๖ สูตร ในอัฏฐก
วรรคแหงสุตตนิบาต,  จูฬนิทเทส ภาษิตของพระสารีบุตรขยายความพระสูตร ๑๖ สูตร ในปา
รายนวรรค และขัคควิสาณสูตร ในอุรควรรค แหงสุตตนิบาต,  ปฏิสัมภิทามรรค ภาษิตของพระสารี
บุตร อธิบายขอธรรมท่ีลึกซ้ึงตางๆ เชนเรื่อง ญาณ ทิฏฐิ อานาปาน อินทรีย วิโมกข อยางพิสดาร เปน
ทางแหงปญญาแตกฉาน,   อปทาน ภาค ๑ คาถาประพันธ แสดงประวัติโดยเฉพาะในอดีตชาติ เริ่ม
ดวยพุทธอปทาน (ประวัติของพระพุทธเจา) ปจเจกพุทธอปทาน (เรื่องราวของพระปจเจกพุทธเจา) 
ตอดวยเถรอปทาน(อัตตประวัติแหงพระอรหันตเถระ) เรียงลําดับเริ่มแตพระสารีบุตร ตามดวยพระ
มหาโมคคัลลานะ พระมหากัสสปะ พระอนุรุทธ พระปุณณมันตานีบุตร พระอุบาลี พระอัญญาโกณ
ฑัญญะ พระปณโฑลภารทวาชะ พระขทิรวนิยเรวตะ พระอานนท ตอเรื่อยไปจนจบภาค ๑ รวมพระ
อรหันตเถระ ๔๑๐ รูป  และแสดงอัตตประวัติพระอรหันตเถระตออีกจนถึงรูปท่ี ๕๕๐ ตอนั้นเปน
เถรีอปทาน แสดงเรื่องราวของพระอรหันตเถรี ๔๐ เรื่องดวยพระเถรีท่ีไมคุนนาม ๑๖ รูป ตอดวย
พระเถรีท่ีสําคัญ เรียงลําดับคือ พระมหาปชาบดีโคตรมี พระเขมา พระอุบลวรรณาเถรี พระปฏาจารา 
พระกุณฑลเกสี พระกีสาโคตรมี พระธรรมทินนา พระสกุลา พระนันทา พระโสณา พระภัททกาป
ลานี พระยโสธรา และทานอ่ืนๆตอไปจนจบ ครั้นจบอปทานแลว ชวงทายมีคัมภีรพุทธวงศเปน
คาถาประพันธ แสดงเรื่องของพระพุทธเจาในอดีต ๒๔ พระองค  ท่ีพระพุทธเจาพระองคปจจุบัน
เคยไดทรงเฝาและไดรับพยากรณ จนถึงประวัติของพระองคเอง รวมเปนพระพุทธเจา ๒๕ พระองค 
จบแลวมีคัมภีรส้ันๆ ช่ือ จริยาปฏก เปนทายสุด แสดงพุทธจริยาในอดีตชาติ ๓๕ เรื่องท่ีมีแลวใน
ชาดก แตเลาดวยคาถาประพันธใหมช้ีตัวอยางการบําเพ็ญบารมีบางขอ  ดังนี้ 
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-ฉบับ  39  ขุททกนิกาย  ขุททกปาฐะ  เลมท่ี ๑  กอปรดวย สรณคมนในขุททกปาฐะ,  สิกขาบท 10 
ในขุททกปาฐะ,  ทวัตติงสาการในขุททกปาฐะ,  สามเณรปญหาในขุททกปาฐะ,  มงคลสูตรในขุ
ททกปาฐะ,  รัตนสูตรในขุททกปาฐะ,  ติโรกุฑฑสูตรในขุททกปาฐะ,  นิธิกัณฑในขุททกปาฐะ,  
เมตตสูตรในขุททกปาฐะ 

-ฉบับ  ๔๐  ขุททกนิกาย  คาถาธรรมบท  เลมท่ี 1  ภาคท่ี 2  ตอนท่ี 1  กอปรดวย   

-ยมกวรรคท่ี 1 ยมกวรรควรรณา  เรื่องพระจักขุปาลเถระ,  เรื่องมัฏฐกุณฑลี,  เรื่องพระติสส
เถระ,  เรื่องความเกิดขึ้นของนางกาลียักษิณ,ี  เรื่องภิกษุชาวเมืองโกสัมพี,  เรื่องจุลกาลและมหากาล,  
เรื่องพระเทวทัต,  เรื่องสญชัย,  เรื่องพระนันทเถระ,  เรื่องนายจุนทสูกริก,  เรื่องธัมมิกอุบาสก,  เรื่อง
พระเทวทัต,  เรื่องนางสุมนาเทว,ี  เรื่องภิกษุ 2สหาย   

-อัปปมาทวรรคท่ี 2 อัปปมาทวรรควรรณนา  เรื่องพระนางสามาวด,ี  เรื่องกุมภโฆสก,  เรื่อง
พระจูฬปนถกเถระ,  เรื่องพาลนักษัตร,  เรื่องพระมหากัสสปเถระ,  เรื่องภิกษุ 2 สหาย,  เรื่องทาว
สักกะ,  เรื่องภิกษุรูปใดรูปหนึ่ง,  เรื่องพระติสสเถระผูมีปกติอยูในนิคม  

-จิตตวรรคท่ี 3 จิตตวรรควรรณนา  เรื่องพระเมฆิยเถระ,  เรื่องภิกษุรูปใดรูปหนึ่ง,  เรื่อง
อุกกัณฐิตภิกษุ,  เรื่องพระภาคิไนยสังฆรักขิตเถระ,  เรื่องพระจิตตหัตถเถระ,  เรื่องภิกษุผูปรารภ
วิปสสนา,  เรื่องพระปูติคัตตติสสเถระ,  เรื่องพระนันทโคปาลกะ,  เรื่องพระโสไรยเถระ    

- ฉบับ  ๔๑  คาถาธรรมบท  เลมท่ี ๑  ภาคท่ี ๒  ตอนท่ี ๒  กอปรดวย   

-ปุปผวรรคท่ี ๔ (๑๒ เรื่อง)  เรื่องภิกษุ ๕๐๐ รูป ผูขวนขวายในปฐวีกถา, เรื่องพระเถระผู
เจริญมรีจิกรรมมัฏฐาน, เรื่องพระเจาวิฑูฑภะ, เรื่องนางปติปูชิกา, เรื่องโกสิยเศรษฐีผูมีความตระหนี,่ 
เรื่องปาฏิกาชีวก, เรื่องฉัตตปาณิอุบาสก, เรื่องนางวิสาขา, เรื่องปญหาของพระอานนทเถระ, เรื่อง
ถวายบิณฑบาตแกพระมหากัสสปเถระ, เรื่องปรินิพพานของพระโคธิกเถระ, เรื่องครหทินน   

-พาลวรรคท่ี ๕ (๑๕ เรื่อง) เรื่องบุรุษคนใดคนหนึ่ง, เรื่องสัทธิวิหาริกของพระมหากัสสป
เถระ, เรื่องอานนทเศรษฐี, เรื่องโจรผูทําลายปม, เรื่องพระอุทายีเถระ, เรื่องภิกษุชาวเมืองปาฐา, เรื่อง
สุปปพุทธกุฏฐิ, เรื่องชาวนา, เรื่องนายสุมนมาลาการ, เรื่องพระอุบลวรรณาเถรี, เรื่องชัมพุกาชีวก, 
เรื่องอหิเปรต, เรื่องสัฏฐิกูฏเปรต, เรื่องพระสุธรรมเถระ, เรื่องพระวนวาสีติสสเถระ, 

-บัณฑิตวรรคท่ี ๖ (๑๑ เรื่อง)  เรื่องพระราธเถระ, เรื่องภิกษุอัสสชิและปุนัพพสุกะ, เรื่อง
พระฉันนเถระ, เรื่องพระมหากัปปนเถระ, เรื่องบัณฑิตสามเณร, เรื่องพระลกุณฏกภัททิยเถระ, เรื่อง
มารดาของนางกาณา, เรื่องภิกษุ ๕๐๐ รูป, เรื่องพระเถระผูตั้งอยูในธรรม, เรื่องการฟงธรรม, เรื่อง
ภิกษุอาคันตุกะ  
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-อรหันตวรรคท่ี ๗ (๑๐ เรื่อง)  เรื่องหมอชีวก, เรื่องพระมหากัสสปเถระ, เรื่องพระเพลัฏฐ
สีสเถระ, เรื่องพระอนุรุทธเถระ, เรื่องพระมหากัจจายนเถระ, เรื่องพระสารีบุตรเถระ, เรื่องพระติสส
เถระชาวกรุงโกสัมพี, เรื่องพระสารีบุตรเถระ, เรื่องพระขทิรวนิยเรวตเถระ, เรื่องหญิงคนใดคนหนึ่ง 

-สหัสสวรรคท่ี ๘ (๑๔ เรื่อง)  เรื่องบุรุษผูฆาโจรมีเคราแดง, เรื่องพระทารุจีริยเถระ, เรื่อง
พระกุณฑลเกสีเถร,ี เรื่องอนัตถปุจฉกพราหมณ, เรื่องพราหมณผูเปนลุงของพระสารีบุตรเถระ, เรื่อง
พราหมณผูเปนหลานของพระสารีบุตรเถระ, เรื่องพราหมณผูเปนสหายของพระสารีบุตรเถระ, เรื่อง
อายุวัฒนกุมาร, เรื่องสังกิจจสามเณร, เรื่องพระขานุโกณฑัญญเถระ, เรื่องพระสัปปทาสเถระ, เรื่อง
นางปฏาจารา, เรื่องนางกิสาโคตมี, เรื่องพหุปุตติกาเถรี  

-ฉบับ ๔๒  ขุททกนิกาย  คาถาธรรมบท  ปาปวรรค  เลมท่ี 1  ภาคท่ี 2  ตอนท่ี 3  กอปรดวย 

-ปาปวรรคท่ี 9  เรื่องพราหมณช่ือจูเฬกสาฎก  เรื่องพระเสยยสกัตเถระ,  เรื่องนางลาชเทว
ธิดา,  เรื่องอนาถบิณฑิกเศรษฐี,  เรื่องภิกษุไมถนอมบริขาร,  เรื่องเศรษฐีช่ือพิฬาลปทกะ,  เรื่องมหา
ธนวาณิช,  เรื่องนายพรานกุกกุฏมิตร,  เรื่องนายพรานสุนัขช่ือโกกะ,  เรื่องพระติสสเถระผูเขาถึง
สกุลนายชางแกว,  เรื่องชน 3คน,  เรื่องเจาสุปปพุทธศากยะ    

-ทัณฑวรรคท่ี 10  เรื่องภิกษุฉัพพัคคีย,  เรื่องภิกษุฉัพพัคคีย,  เรื่องเด็กหลายคน,  เรื่องพระ
โกณฑธานเถระ,  เรื่องอุโบสถกรรม,  เรื่องอชครเปรต,  เรื่องพระมหาโมคคัลลานเถระ,  เรื่องภิกษุมี
ภัณฑะมาก,  เรื่องสันตติมหาอํามาตย,  เรื่องพระปโลติกเถระ,  เรื่องสุขสามเณร    

-ชราวรรคท่ี 11  เรื่องหญิงสหายของนางวิสาขา,  เรื่องนางสิริมา,  เรื่องพระอุตตราเถรี,  
เรื่องพระอธิมานิกภิกษ,ุ  เรื่องพระนางรูปนันทาเถรี,  เรื่องพระนางมัลลิกาเทวี,  เรื่องพระโลฬุทายี
เถระ,  เรื่องปฐมโพธิกาล,  เรื่องบุตรเศรษฐีมีทรัพยมาก 

-อัตตวรรคท่ี 12  เรื่องโพธิราชกุมาร,  เรื่องอุปนันทศากยบุตร,  เรื่องพระปธานิกติสสเถระ,  
เรื่องมารดาของพระกุมารกัสสปเถระ,  เรื่องอุบาสกช่ือมหากาล,  เรื่องพระเทวทัต,  เรื่องกระเสือก
กระสนเพ่ือจะทําลานสงฆ,  เรื่องพระกาลเถระ,  เรื่องอุบาสกช่ือจุลกาล,  เรื่องพระอัตตทัตถเถระ 

-โลกวรรคท่ี 13  เรื่องภิกษุหนุม,  เรื่องพระเจาสุทโธทนะ,  เรื่องภิกษุผูเจริญวิปสสนา,  เรื่อง
อภัยราชกุมาร,  เรื่องพระสัมมัชชนเถระ,  เรื่องพระอังคุลิมาลเถระ,  เรื่องธิดานายชางหูก,  เรื่องภิกษุ 
30 รูป,  เรื่องนางจิญจมาณวิกา,  เรื่องอสทิสทาน,  เรื่องนายกาละบุตรของอนาถบิณฑิกเศรษฐี  

-พุทธวรรคท่ี 14  เรื่องมารธิดา,  เรื่องยมกปาฏิหาริย,  เรื่องนาคราชช่ือเอรกปตตะ,  เรื่อง
ปญหาของพระอานนทเถระ,  เรื่องภิกษุผูไมยินดี,  เรื่องปุโรหิตช่ืออัคคิทัต,  เรื่องปญหาของพระ
อานนทเถระ,  เรื่องสัมพหุลภิกข,ุ  เรื่องพระเจดียทองของพระกัสสปทสพล 
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-สุขวรรคท่ี 15  เรื่องระงับความทะเลาะแหงหมูพระญาต,ิ  เรื่องมาร,  เรื่องปราชัยของพระ
เจาโกศล  เรื่องเด็กหญิงแหงตระกูลคนใดคนหนึ่ง,  เรื่องอุบาสกคนใดคนหนึ่ง,  เรื่องพระเจาปเสนทิ
โกศล,  เรื่องพระติสสเถระ,  เรื่องทาวสักกะ  

-ปยวรรคท่ี 16  เรื่องบรรพชิต 3รูป,  เรื่องกุฎมพีคนใดคนหนึ่ง,  เรื่องนางวิสาขาอุบาสิกา,  
เรื่องเจาลิจฉวี,  เรื่องอนิตถิคันธกุมาร,  เรื่องพราหมณคนใดคนหนึ่ง,  เรื่องเด็ก 500 คน,  เรื่อง
พระอนาคิเถระ,  เรื่องนายนันทิยะ  

-โกธวรรคท่ี 17  เรื่องเจาหญิงโรหิณ,ี  เรื่องภิกษุรูปใดรูปหนึ่ง,  เรื่องอุตตราอุบาสิกา,  เรื่อง
ปญหาของพระโมคคัลลานเถระ,  เรื่องปญหาท่ีภิกษุทูลถาม,  เรื่องนางปุณณทาสี,  เรื่องอตุลอุบาสก,  
เรื่องภิกษุฉัพพัคคีย  

-ฉบับ  43  ขุททกนิกาย  คาถาธรรมบท  เลมท่ี 1  ภาคท่ี 2  ตอนท่ี 4   กอปรดวย   

-มลวรรคท่ี 18  เรื่องบุตรของนายโคฆาตก,  เรื่องพราหมณคนใดคนหนึ่ง,  เรื่องพระติสส
เถระ,  เรื่องพระโลลุทายีเถระ,  เรื่องกุลบุตรคนใดคนหนึ่ง,  เรื่องภิกษุช่ือจูฬสาร,ี  เรื่องอุบาสก 5คน,  
เรื่องภิกษุหนุมช่ือติสสะ,  เรื่องอุบาสก 5คน,  เรื่องเมณฑกเศรษฐี,  เรื่องพระอุชฌานสัญญีเถระ,  
เรื่องสุภัททปริพาชก   

-ธัมมัฏฐวรรคท่ี 19  ธัมมัฏฐวรรควรรณนา  เรื่องมหาอํามาตยผูวินิจฉัย,  เรื่องภิกษุฉัพพัคคีย
,  เรื่องพระเอกุทานเถระ,  เรื่องพระลกุณฏกภัททิยเถระ,  เรื่องภิกษุมากรูป,  เรื่องภิกษุช่ือหัตถกะ,  
เรื่องพราหมณคนใดคนหนึ่ง,  เรื่องเดียรถีย,  เรื่องพรานเบ็ดช่ืออริยะ,  เรื่องภิกษุมากรูป   

-มรรควรรคท่ี 20  มรรควรรควรรณนา  เรื่องภิกษุ 500รูป,  เรื่องภิกษุ 500รูปอ่ืนอีก,  เรื่อง
พระปธานกัมมิกติสสเถระ,  เรื่องสูกรเปรต,  เรื่องพระโปฐิลเถระ,  เรื่องพระเถระแก,  เรื่อง
สัทธิวิหาริกของพระสารีบุตรเถระ,  เรื่องพอคามีทรัพยมาก,  เรื่องนางกิสาโคตรมี,  เรื่องนาง                   
ปฏาจารา   

-ปกิณณกวรรคท่ี 21  ปกิณณกวรรควรรณนา  เรื่องบุรพกรรมของพระองค,  เรื่องกุมาริกา
กินไขไก  เรื่องภิกษุชาวนครภัททิยะ,  เรื่องพระลกุณฏกภัททิยเถระ,  เรื่องนายทารุสาฏิกะ,  เรื่อง
ภิกษุวัชชีบุตร,  เรื่องจิตตคฤหบด,ี  เรื่องนางจูฬสุภัททา,  เรื่องพระเถระช่ือเอกวิหาร   

-นิรยวรรคท่ี 22  นิรยวรรควรรณนา  เรื่องนางปริพาชิกาช่ือสุนทรี,  เรื่องสัตวผูถูกทุกข
เบียดเบียน,  เรื่องภิกษุผูอยูท่ีแมน้ําช่ือวัคคุมุทา,  เรื่องบุตรเศรษฐีช่ือเขมกะ,  เรื่องภิกษุวายาก,  เรื่อง
หญิงขี้หึง,  เรื่องอาคันตุกภิกษุ,  เรื่องนครนถ,  เรื่องสาวกเดียรถีย   
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-ตัณหาวรรคท่ี 24  ตัณหาวรรควรรณนา  เรื่องปลาช่ือกปละ,  เรื่องนางลูกสุกร,  เรื่องวิพภัน
ตกภิกษุ,  เรื่องเรือนจํา,  เรื่องพระนางเขมา,  เรื่องบุตรเศรษฐีช่ืออุคคเสน,  เรื่องจูฬธนุคคหบัณฑิต,  
เรื่องมาร,  เรื่องอุปกาชีวก,  เรื่องทาวสักกเทวราช,  เรื่องเศรษฐีผูไมมีบุตร,  เรื่องอังกุรเทพบุตร 

-ภิกขุวรรคท่ี 25  ภิกขุวรรควรรณนา  เรื่องภิกษุ 5 รูป,  เรื่องภิกษุฆาหงส,  เรื่องภิกษุช่ือโก
กาลิกะ,  เรื่องพระธรรมารามเถระ,  เรื่องภิกษุผูเปนฝายผิดรูปใดรูปหนึ่ง,  เรื่องปญจัคคทายก
พราหมณ,  เรื่องสัมพหุลภิกษ,ุ  เรื่องภิกษุประมาณ 500รูป,  เรื่องพระสันตกายเถระ,  เรื่องนังคลกูฏ
เถระ,  เรื่องพระวักกลิเถระ,  เรื่องสุมนสามเณร   

-พราหมณวรรคท่ี 26  พราหมณวรรควรรณนา  เรื่องพราหมณผูมีความเล่ือมใสมาก,  เรื่อง
ภิกษุมากรูป,  เรื่องมาร เรื่องพราหมณคนใดคนหนึ่ง,  เรื่องพระอานนทเถระ,  เรื่องบรรพชิตรูปใด
รูปหนึ่ง,  เรื่องพระสารีบุตรเถระ,  เรื่องพระนางมหาปชาบดีโคตรมี,  เรื่องพระสารีบุตรเถระ,  เรื่อง
ชฎิลพราหมณ,  เรื่องกุหกพรหมณ,  เรืองนางกิสาโคตรมี,  เรื่องพราหมณคนใดคนหนึ่ง,  เรื่องอุคค
เสน,  เรื่องพราหมณ 2คน,  เรื่องอักโกสกภารทวาชพราหมณ,  เรื่องพระสารีบุตรเถระ,    เรื่องพระ
อุบลวรรณาเถร,ี  เรื่องพราหมณคนใดคนหนึ่ง  เรื่องพระเขมาภิกษุณี,  เรื่องพระติสสเถระผูอยูใน
เง้ือมเขา,  เรื่องภิกษุรูปใดรูปหนึ่ง,  เรื่องสามเณร,  เรื่องพระมหาปนถกเถระ,  เรื่องพระปลินทวัจฉ
เถระ,  เรื่องภิกษุรูปใดรูปหนึ่ง,  เรื่องพระสารีบุตรเถระ,  เรื่องพระมหาโมคคัลลานเถระ,  เรื่อง
พระเรวตเถระ,  เรื่องพระจันทาภเถระ,  เรื่องพระสีวลีเถระ,  เรื่องพระสุนทรสมุทรเถระ,  เรื่องพระ
โชติกเถระ,  เรื่องภิกษุผูเคยเปนนักฟอนรูปท่ี ๑,  เรื่องภิกษุผูเคยเปนนักฟอนรูปท่ี ๒,  เรื่องพระ
วังคีสเถระ,  เรื่องพระธรรมทินนาเถร,ี  เรื่องพระอังคุลิมาลเถระ,  เรื่องเทวหิตพราหมณ  

-ฉบับ  ๔๔  ขุททกนิกาย  อุทาน  เลมท่ี ๑  ภาคท่ี ๓   กอปรดวย  โพธิวรรคท่ี ๑ (๑๐ สูตร),  มุจจลิ
นทวรรคท่ี ๒ (๑๐ สูตร),  นันทวรรคท่ี ๓  (๑๐ สูตร),  เมฆิยวรรคท่ี ๔ (๑๐ สูตร),  โสณเถรวรรคท่ี 
๕  (๑๐ สูตร),  ชัจจันธวรรคท่ี ๖ (๑๐ สูตร),  จูฬวรรคท่ี ๗ (๑๐ สูตร),  ปาฏลิคามิยวรรคท่ี ๘ (๑๐ 
สูตร) 

-ฉบับ  ๔๕  ขุททกนิกาย  อิติวุตตกะ  เลมท่ี ๑  ภาคท่ี ๔  กอปรดวย  เอกนิบาต  ปาฏิโภควรรคท่ี ๑ 
(๑๐ สูตร),  อิติวุตตกะ  เอกนิบาต  วรรคท่ี ๒ (๑๐ สูตร),  อิติวุตตกะ  เอกนิบาต  วรรคท่ี ๓ (๗ 
สูตร),  อิติวุตตกะ  ทุกนิบาต  วรรคท่ี ๑ (๑๐ สูตร),  อิติวุตตกะ  ทุกนิบาต  วรรคท่ี ๒ (๑๒ สูตร),  อิ
ติวุตตกะ  ติกนิบาต  วรรคท่ี ๑ (๑๐ สูตร),  อิติวุตตกะ  ติกนิบาต  วรรคท่ี ๒ (๑๐ สูตร),  อิติวุตตกะ  
ติกนิบาต  วรรคท่ี ๓ (๑๐ สูตร),  อิติวุตตกะ  ติกนิบาตร  วรรคท่ี ๔ (๑๐ สูตร),  อิติวุตตกะ  ติกนิ
บาตร  วรรคท่ี ๕ (๑๐ สูตร),  อิติวุตตกะ  จตุกนิบาต (๑๓ สูตร) 
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-ฉบับ  ๔๖  ขุททกนิกาย  สุตตนิบาต  เลมท่ี  ๑  ภาคท่ี  ๕   กอปรดวย  อุรควรรคท่ี ๑  สุตตนิบาต  ,
วรรคท่ี ๒,  วรรคท่ี ๓,  วรรคท่ี ๔ 

-ฉบับ  ๔๗  ขุททกนิกาย  สุตตนิบาต  เลมท่ี  ๑  ภาคท่ี  ๖  กอปรดวย  สุตตนิบาต  จูฬวรรคท่ี ๒ (๑๔ 
สูตร),  มหาวรรคท่ี ๓ (๑๒ สูตร),  อัฏฐกวรรคท่ี ๔ (๑๖ สูตร),  ปารายนวรรคท่ี ๕ (๑๖ สูตร) 

-ฉบับ  ๔๘  ขุททกนิกาย  วิมานวัตถุ  เลมท่ี  ๒  ภาคท่ี  ๑  กอปรดวย  อิตถีวิมานวัตถุ  ปฐวรรคท่ี ๑,  
จิตตลดาวรรคท่ี ๒,  ปาริฉัตตกวรรคท่ี ๓,  มัญชิฏฐกวรรคท่ี ๔,  ปุริสวิมานวัตถุ  มหารถวรรคท่ี ๕,  
ปายาสิกวรรคท่ี ๖,  สุนิกขิตวรรคท่ี ๗ 

-ฉบับ  ๔๙  ขุททกนิกาย  เปตวัตถุ  เลมท่ี  ๒  ภาคท่ี  ๒  กอปรดวย  อุรควรรคท่ี ๑,  อุพพรีวรรคท่ี 
๒,  จูฬวรรคท่ี ๓,  มหาวรรคท่ี ๔ 

-ฉบับ  ๕๐  ขุททกนิกาย  เถรคาถา  เลมท่ี  ๒  ภาคท่ี  ๓  ตอนท่ี  ๑  กอปรดวย  เอกนิบาต  เถรคาถา  
เอกนิบาต  วรรคท่ี ๑ – ๑๒ 

-ฉบับ  ๕๑  ขุททกนิกาย  เถรคาถา  เลมท่ี  ๒  ภาคท่ี  ๓  ตอนท่ี  ๒  กอปรดวย  ทุกนิบาต  เถรคาถา  
ทุกนิบาต  วรรคท่ี ๑,  เถรคาถา  เอกนิบาต  วรรคท่ี ๒,  เถรคาถา  ทุกนิบาต  วรรคท่ี ๓,  เถรคาถา  
ทุกนิบาต  วรรคท่ี ๔,  เถรคาถา  ทุกนิบาต  วรรคท่ี ๕,  ติกนิบาตร  เถรคาถา  ติกนิบาตร  วรรคท่ี ๑ 

-ฉบับ  ๕๒  ขุททกนิกาย  เถรคาถา  เลมท่ี  ๒  ภาคท่ี  ๓  ตอนท่ี  ๓  กอปรดวย  เถรคาถา  จตุกก
นิบาต,  เถรคาถา  ปญจกนิบาต,  เถรคาถา  ฉักกนิบาต,  เถรคาถา  สัตตกนิบาต,  เถรคาถา  อัฏฐก
นิบาต,  เถรคาถา  นวกนิบาต,  เถรคาถา  ทสกนิบาต,  เถรคาถา  เอกาทสกนิบาต,  เถรคาถา  ทวาท
สกนิบาต,  เถรคาถา  เตรสกนิบาต,  เถรคาถา  จุททสกนิบาต,  เถรคาถา  โสฬสกนิบาต 

-ฉบับ  ๕๓  ขุททกนิกาย  เถรคาถา  เลมท่ี  ๒  ภาคท่ี  ๓  ตอนท่ี  ๔  กอปรดวย  เถรคาถา  วีสติ
นิบาต,  เถรคาถา  ติงสนิบาตร,  เถรคาถา  จัตตาลีสนิบาต,  เถรคาถา  ปญญาสนิบาต,  เถรคาถา  
สัฏฐิกนิบาตร,  เถรคาถา  มหานิบาต 

-ฉบับ  ๕๔  ขุททกนิกาย  เถรีคาถา  เลมท่ี  ๒  ภาคท่ี  ๔  กอปรดวย  เถรีคาถา  เอกนิบาต  วาดวย
คาถาตางๆในเอกนิบาต,  เถรีคาถา  ทุกนิบาต  วาดวยคาถาตางๆในทุกนิบาต,  เถรีคาถา  ติกนิบาตร  
วาดวยคาถาตางๆในติกนิบาต,  เถรีคาถา  จตุกกนิบาต  วาดวยถาคาตางๆในจตุกกนิบาต,  เถรีคาถา  
ปญจกนิบาต  วาดวยคาถาตางๆในปญจกนิบาต,  ฉักกนิบาต,  สัตตกนิบาต,  อัฏฐกนิบาต,  นวก
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นิบาต,  เอกาทสกนิบาต,  ทวาทสกนิบาต,  โสฬสกนิบาต,  เถรีคาถา  วีสตินิบาต,  เถรีคาถา  ติงสนิ
บาตร,  เถรีคาถา  จัตตาฬีสนิบาต,  เถรีคาถา  มหานิบาต,  นิคมคาถา 

-ฉบับ  ๕๕  ขุททกนิกาย  ชาดก  เลมท่ี  ๓  ภาคท่ี  ๑  กอปรดวย  เอกนิบาตชาดก  อปณณกวรรค,  
สีลวรรค,  กุรุงควรรค,  กุลาวกวรรค 

-ฉบับ  ๕๖  ขุททกนิกาย  ชาดก  เลมท่ี ๓  ภาคท่ี ๒ 

-ฉบับ  ๕๗  ขุททกนิกาย  ชาดก  เลมท่ี ๓  ภาคท่ี ๓ 

-ฉบับ  ๕๘  ขุททกนิกาย  ชาดก  เลมท่ี  ๓  ภาคท่ี  ๔   กอปรดวย  ติกนิบาตรชาดก  สังกัปปวรรค,  
ปทุมวรรค,  อุทปานทูสกวรรค,  อัพภัณตรวรรค,  ภุมภวรรค  /  จตุกกนิบาต  ชาดก  กาลิงควรรค,  
ปุจิมันทวรรค,  กุฏิทูสกวรรค,  โกกิลวรรค,  จุลลกุณาลวรรค  /  ปญจกนิบาตชาดก  มณิกุณฑล
วรรค,  วรรณาโรหวรรค,  อัฑฒวรรค 

-ฉบับ  ๕๙  ขุททกนิกาย  ชาดก  เลมท่ี  ๓  ภาคท่ี  ๕   กอปรดวย  ฉักกนิบาตชาดก  อาวาริยวรรค,  
ขุรปุตตวรรค  /  สัตตกนิบาตชาดก  กุกกุวรรค,  คันธารวรรค  /  อัฏฐกนิบาตชาดก  กัจจานิวรรค  /  
นวกนิบาตชาดก  /  ทสกนิบาตชาดก 

-ฉบับ  ๖๐  ขุททกนิกาย  ชาดก  เลมท่ี  ๓  ภาคท่ี  ๖  กอปรดวย  เอกาทสนิบาตชาดก  /  ทวาทส
นิบาตชาดก  /  เตรสนิบาตชาดก  /  ปกิณณกนิบาตรชาดก 

-ฉบับ  ๖๑  ขุททกนิกาย  ชาดก  เลมท่ี  ๓  ภาคท่ี  ๗  กอปรดวย  วีสตินิบาตชาดก  มตังคชาดก  /  
ติงสตินิบาตชาดก  /  จัตตาฬีสนิบาตชาดก  

-ฉบับ  ๖๒  ขุททกนิกาย  ชาดก  เลมท่ี  ๔  ภาคท่ี  ๑  กอปรดวย  ปญญาสนิบาตชาดก  นฬินิกาชาดก  
วาดวยราชธิดาทําลายตบะของดาบส,  อุมมาทันตีชาดก  วาดวยเสนาบดีถวายนางอุมมาทันตีแด
พระราชา,  มหาโพธิชาดก  วาดวยปฏิปทาของผูนํา  /  สัฏฐินิบาตชาดก  โสณกชาดก  วาดวย
พระราชาจะพระราชทานรางวัลผูพบโสณกกุมาร,  สังกิจจชาดก  วาดวยสังกิจจฤาษีแสดงธรรมและ
อธรรมแกพระเจาพรหมทัต /  สัตตตินิบาตชาดก  กุสชาดก  วาดวยพระเจากุสราชลุมหลงรูปโฉม
ของนางประภาวดี,  โสณนันทชาดก  วาดวยพระราชาไปขอขมาโทษโสณดาบส  /  อสีตินิบาตชาดก  
จุลลหังสชาดก  วาดวยพญาหงสติดบวง,  มหาหังสชาดก  วาดวยหงสช่ือสุขุมะไมละท้ิงพญาหงส
ติดบวง,  สุธาโภชนชาดก  วาดวยอาหารอันเปนทิพย,  กุณาลชาดก  วาดวยนกดุเหวา,  มหาสุตโสม
ชาดก  วาดวยพระเจาสุตโสมทรมานพระยาโปรสิาท 
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-ฉบับ  ๖๓  ขุททกนิกาย  ชาดก  เลมท่ี  ๔  ภาคท่ี  ๒  กอปรดวย  มหานิบาตชาดก  เตมิยชาดก วา
ดวยพระเตมียทรงบําเพ็ญเนกขัมมบารมี,  มหาชนกชาดก วาดวยพระมหาชนกทรงบําเพ็ญวิริยบารมี,  
สุวรรณสามชาดก วาดวยสุวรรณสามบําเพ็ญเมตตาบารมี,  เนมิราชชาดก วาดวยพระเจาเนมิราชทรง
บําเพ็ญอธิษฐานบารมี,  มโหสถชาดก วาดวยพระมโหสถบัณฑิตทรงบําเพ็ญปญญาบารมี  

-ฉบับ  ๖๔  ขุททกนิกาย  ชาดก  เลมท่ี  ๔  ภาคท่ี  ๓  กอปรดวย  มหานิบาตชาดก  ภูริทัตชาดก  
พระเจาภูริทัตทรงบําเพ็ญศีลบารมี,  จันทกุมารชาดก พระเจาจันทกุมารทรงบําเพ็ญขันติบารมี,  มหา
นารทกัสสปชาดก พระมหานารทกัสสปทรงบําเพ็ญอุเบกขาบารมี,  วิธุรชาดก พระวิธุรบัณฑิต
บําเพ็ญสัจบารมี,  เวสสันตรชาดก พระเวสสันดรทรงบําเพ็ญทานบารมี 

-ฉบับ  ๖๕  ขุททกนิกาย  มหานิทเทส  เลมท่ี  ๕  ภาคท่ี  ๑  กอปรดวย  อัฏฐกวรรค  /  คุหัฏฐกสุตต
นิทเทสท่ี ๒,  ทุฏฐัฏฐกสุตตนิทเทสท่ี ๓,  สุทธัฏฐกสุตตนิทเทสท่ี ๔,  ปรมัฏฐกสุตตนิทเทสท่ี ๕,  
ชราสุตตนิทเทสท่ี ๖,  ติสสเมตเตยยสุตตนิทเทสท่ี ๗,  ปสูรสุตตนิทเทสท่ี ๘ 

-ฉบับ  ๖๖  ขุททกนิกาย  มหานิทเทส  เลมท่ี  ๕  ภาคท่ี  ๒  กอปรดวย  อัฏฐกวัคคิกะ 

-ฉบับ  ๖๗  ขุททกนิกาย  จูฬนิทเทส  เลมท่ี  ๖  กอปรดวย  ปารายนวรรค,  อชิตมาณวกปญหานิท
เทส,  ติสสเมตเตยยมาณวกปญหานิทเทส,  ปุณณมาณวกปญหานิทเทส,  เมตตคูมาณวกปญหานิท
เทส,  โธตกมาณวกปญหานิทเทส,  อุปสีวมาณวกปญหานิทเทส,  นันทกมาณวกปญหานิทเทส,  เห
มกมาณวกปญหานิทเทส,  โตเทยยมาณวกปญหานิทเทส,  กัปปมาณวกปญหานิทเทส,  ชตุกัณณี
มาณวกปญหานิทเทส,  ภัทราวุธมาณวกปญหานิทเทส,  อุทยมาณวกปญหานิทเทส,  โปสาลมาณวก
ปญหานิทเทส,  โมฆราชมาณวกปญหานิทเทส,  ปงคิยมาณวกปญหานิทเทส,  โสฬสมาณวกปญหา
นิทเทส,  ขัคควิสาณสุตตนิทเทส,  ปฐมวรรค,  ทุติวรรค,  ตติยวรรค,  จตุตถวรรค 

-ฉบับ  ๖๘  ขุททกนิกาย  ปฏิสัมภิทามรรค  เลมท่ี  ๗  ภาคท่ี  ๑  กอปรดวยมาติกา,  มหาวรรค  ญาณ
กถามาติกา,  ญาณกถา  วาดวยความหมายของปญญาญาณ 

-ฉบับ  ๖๙  ขุททกนิกาย  ปฏิสัมภิทามรรค  เลมท่ี ๗  ภาคท่ี ๒  กอปรดวย  มหาวรรค,  ยุคนัทธวรรค
,  ปญญาวรรค 

-ฉบับ  ๗๐ ขุททกนิกาย อปทาน เลมท่ี ๘ ภาคท่ี ๑ ตอนท่ี ๑  กอปรดวย  พุทธวรรคท่ี ๑  
พุทธาปทาน,  ปจเจกพุทธาปทาน,  เถราปทาน 
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-ฉบับ  ๗๑  ขุททกนิกาย  อปทาน  เลมท่ี  ๘  ภาคท่ี  ๒  กอปรดวย  เถราปทาน  สีหาสนิยวรรคท่ี ๒,  
สุภูติวรรคท่ี ๓,  กุณฑธานวรรคท่ี ๔,  อุปาลิวรรคท่ี ๕,  วีชนีวรรคท่ี ๖,  สกจิตตนิยวรรคท่ี ๗,  นาค
สมาลวรรคท่ี ๘,  ติมิรปุปผิยวรรคท่ี ๙,  สุธาวรรคท่ี ๑๐,  ภิกขทายิวรรคท่ี ๑๑,  มหาปริวารวรรคท่ี 
๑๒,  เสเรยยวรรคท่ี ๑๓,  โสภิตวรรคท่ี ๑๔,  ฉัตติยวรรคท่ี ๑๕,  พันธุชีวกวรรคท่ี ๑๖,  สุปาริจ
ริยวรรคท่ี ๑๗,  กุมุทวรรคท่ี ๑๘,  กุฏชปุปผิยวรรคท่ี ๑๙,  ตมาลปุปผิยวรรคท่ี ๒๐,  กณิการปุป
ผิยวรรคท่ี ๒๑,  หัตถิวรรคท่ี ๒๒,  อาลัมพนทายกวรรคท่ี ๒๓,  อุทกาสนทายิวรรคท่ี ๒๔,  ตุวร
ทายิวรรคท่ี ๒๕,  โถมกวรรคท่ี ๒๖,  ปทุมุกเขปวรรคท่ี ๒๗,  สุวัณณพิพโพหนวรรคท่ี ๒๘,  ปณณ
ทายกวรรคท่ี ๒๙,  จิตกปูชกวรรคท่ี ๓๐,  ปทุมเกสริยวรรคท่ี ๓๑,  อารักขทายกวรรคท่ี ๓๒,  อุมมา
ปุปผิยวรรคท่ี ๓๓,  คันโธทกวรรคท่ี ๓๔,  เอกปทุมวรรคท่ี ๓๕,  สัททสัญญิกวรรคท่ี ๓๖,  มัน
ทารวปุปผิยวรรคท่ี ๓๗,  โพธิวันทนวรรคท่ี ๓๘,  อัมพฏผลทายกวรรคท่ี ๓๙,  ปลินทวรรคท่ี ๔๐,  
เมตเตยยวรรคท่ี ๔๑  

-ฉบับ  ๗๒  ขุททกนิกาย  อปทาน  เลมท่ี  ๙  กอปรดวย  ภัททาลิวรรคท่ี ๔๒  เถราปทาน,  เอกวิหาริ
วรรคท่ี ๔๔,  วิเภทกิวรรคท่ี ๔๕,  ชคติวรรคท่ี ๔๖,  สาลปุปผิวรรคท่ี ๔๗,  นฬมาลิยวรรคท่ี ๔๘,  
ปงสุกูลวรรค ๔๙,  กิงกณิปปผวรรคท่ี ๕๐,  กณิการวรรคท่ี ๕๑,  ผลทายกวรรคที ๕๒,  ติณทายก
วรรคท่ี ๕๓,  กัจจายวรรคท่ี ๕๔,  ภัททิยวรรคท่ี ๕๕,  ยสวรรคท่ี ๕๖  /  เถรีอปทาน  สุเมธวรรคท่ี 
๑,  เอกุโปสถวรรคท่ี ๒,  กุณฑลเกสวรรคท่ี ๓,  ขัตติยกัญญาวรรคท่ี ๔ 

-ฉบับ  ๗๓  ขุททุกนิกาย  พุทธวงศ  เลมท่ี  ๙  ภาคท่ี  ๒   

-ฉบับ  ๗๔  ขุททกนิกาย  จริยาปฎก  เลมท่ี  ๙  ภาคท่ี  ๓    
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ประวัติผูเขียนวิทยานิพนธ 

 ช่ือนายพรหมชัย ปองขจัดภัย  เกิด 21 ตุลาคม ภูมิลําเนาจังหวัดเชียงใหม จบการศึกษาระดับ
ปริญญาตรี รัฐศาสตร การปกครอง มหาวิทยาลัยรามคําแหง เคยทํางานเจาหนาท่ีตรวจหาวัตถุระเบิด
และอาวุธ (และลามภาษาจีน-อังกฤษ) ประจําทาอากาศยานดอนเมือง และทาอากาศยานสุวรรณภูมิ  
ปจจุบันศึกษาระดับปริญญามหาบัณฑิต  ภาควิชาการปกครอง  คณะรัฐศาสตร  จุฬาลงกรณ
มหาวิทยาลัย  และรับราชการท่ีกระทรวงยุติธรรม 


	ปกภาษาไทย
	ปกภาษาอังกฤษ
	หน้าอนุมัติ
	บทคัดย่อภาษาไทย
	บทคัดย่อภาษาอังกฤษ
	กิตติกรรมประกาศ
	สารบัญ
	บทที่ 1 บทนำ
	1.ความเป็นมาและความสำคัญของปัญหา
	2.วัตถุประสงค์ในการวิจัย
	3.ขอบเขตของการวิจัย
	4.สมมติฐานในการวิจัย
	5.วิธีการวิจัย
	6.กรอบแนวคิดที่ใช้ในการวิจัย
	7.ประโยชน์ที่คาดว่าจะได้รับจากการวิจัย
	8.วิธีการนำเสนอ

	บทที่ 2 กรอบแนวคิด
	การตีความ (Hermeneutics)
	แนวทางการตีความ
	บริบท (Context)
	แนวคิดสิทธิมนุษยชน (Human Rights Concepts)
	ปฏิญญาสากลว่าด้วยสิทธิมนุษยชน ค.ศ.1948

	บทที่ 3 แนวคิดสิทธิมนุษยชนในพระสุตตันตปิฎก
	ส่วนที่ 1 ความเป็นมาและความหมายของพระไตรปิฎก
	ส่วนที่ 2 คำสอนในพระสุตตันตปิฎกที่สอดคล้องกับแนวคิดสิทธิมนุษยชน
	ส่วนที่ 3 คำสอนในพระสุตตันตปิฎก ที่อาจไม่สอดคล้องกับแนวคิดสิทธิมนุษยชน

	บทที่ 4 วิเคราะห์แนวคิดสิทธิมนุษยชนจากการเทียบเคียงกับพระสุตตันตปิฎก
	วิเคราะห์ผลการศึกษาในส่วนที่สอดคล้องกับแนวคิดสิทธิมนุษยชน
	วิเคราะห์ผลการศึกษาในส่วนที่อาจไม่สอดคล้องกับแนวคิดสิทธิมนุษยชน

	บทที่ 5 สรุปผลการศึกษาและข้อเสนอแนะ
	สรุปผลการศึกษา
	ข้อเสนอแนะ

	รายการอ้างอิง
	ภาคผนวก
	ประวัติผู้เขียน



