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 This thesis is a study of 6 Oath literary works: Ong Gan Chang Nam, Ong Gan Dam 
Nam, Ong Gan Lui Pleung, Phra-aiyagan Laksana Phayan, Sila Jareuk Lak Ti 45, and Sila 
Jareuk Lak Ti 64. The content is divided into 6 chapters dealing with the significance of the 
problems, literature review, evolution of oath-taking ceremonies, form and content of the six 
Oath literaty works, relationship between Oath literature and Thai society, conclusion and 
suggestion. 
 
 According to the research, oath-taking is a ritual meant to reaffirm human confidence, 
in which there is a text referred to as Oath literature.  The text comprises all elements essential 
to the occasion: language, opponents, witnesses, conditions, and procedures.  Oath literature is 
constructed with 3 main parts: calling witnesses, cursing and blessing.  There are four writing 
patterns applied in the six texts under study:  Klong and Rai in Ong Gan Chang Nam, Kaap in 
Ong Gan Dam Nam and Ong Gan Lui Pleung, while Phra-aiyagarn Laksana Phayan, Sila Jareuk 
Lak Ti 45, and Sila Jareuk Lak Ti 64 are written and inscribed in prose.  The prosody, style, and 
words are precisely selected to reinforce reverence and awe which the rites demand.  Oath 
literature is related to social context, reflecting Thai aspects about religion, cosmology, holy 
witnesses, curses and blessings.  They, moreover, are records of administration, jurisdiction, 
language culture, and a variety of beliefs in Thai society.  Oath literature in the past has 
influenced the modern one in form, content and concept. 
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บทที่ 1 
 

บทนํา 
 

ความสําคัญของปญหา 
 

การสาบานหรอืการกระทําสตัยสาบาน หมายถึง การกลาวคําปฏิญาณโดยอางสิ่งศักดิสิ์ทธิ์
เปนพยาน   ในทางกฎหมาย หมายถึง   การกลาวคําปฏิญาณตามลัทธิศาสนาหรือจารีตประเพณี
แหงชาติของตนวาจะใหการตามสัตยจริง   (ราชบัณฑิตยสถาน, 2546: 1175)  การกระทําสัตย
สาบานเปนกิจกรรมปจเจกบคุคลหรือสังคมก็ได  การกระทําสัตยสาบานที่เปนกจิกรรมของปจเจก
บุคคล  เชน  การสาบานระหวางเพื่อนตอเพื่อน  หรือ  การสาบานระหวางพี่นอง  การกระทําสัตย
สาบานที่เปนกิจกรรมของสังคม  คือ เกี่ยวของกับผูนํารัฐ  ไดแก  ขาราชการสาบานตอ
พระมหากษัตริย   หรือผูครองรัฐสาบานตอกัน 

 
การกระทําสัตยสาบานมีจุดประสงคเพื่อทําใหเกิดความเชื่อมั่นหรือไวเนื้อเชื่อใจ                

มีองคประกอบ ที่สําคัญไดแก   คูกรณี  เงื่อนไข  สถานที่  คัมภีรหรือตัวบท  ทั้งหมดประกอบกัน  
ทําใหการกระทําสัตยสาบานบรรลุวัตถุประสงค 

 
ตัวบทในการกระทําสัตยสาบานซึ่งในที่นีจ้ะเรียกวาวรรณกรรมคําสัตยสาบานเปนสิง่

สําคัญ   เพราะเปนสิ่งบันทึกองคประกอบทุกสวนของการกระทําสัตยสาบานไวทั้งหมด  และเปน
ส่ือกลางในการผูกมัดจิตใจผูรวมสาบานไวดวยกัน   วรรณกรรมคําสัตยสาบานมีการเลือกสรรคํา
เพื่อใหผูสาบานเกิดความเกรงกลัว   ไมละเมิดตอคําสาบาน   นอกจากนีว้รรณกรรมคําสัตยสาบาน
ยังแสดงใหเหน็กุศโลบายอยางหนึ่งของพระมหากษัตริยในการตรวจสอบพระราชอํานาจกับขาราช
บริพารโดยอาศัยความศกัดิ์สิทธิ์ของพิธีกรรมและตัวบท  ทําใหการปกครองบานเมอืงมีความ
เรียบรอยสงบสุข    เปนวิธีการที่สําคัญวิธีการหนึ่งที่ใชในการจัดระเบยีบสังคม 
 

วรรณกรรมคําสัตยสาบานยังเปนสิ่งที่แสดงความเชื่อของคนโบราณที่มตีอธรรมชาติอยาง
ชัดเจน    เนื่องจากการกระทาํสัตยสาบานนั้นยอมตองอาศัยส่ิงศักดิ์สิทธิ์ที่เชื่อถือกันมาแตโบราณ 
เชน เร่ืองของเทพยดาทั้งหลาย ซ่ึงเปนสิ่งศกัดิ์สิทธิ์ที่อยูตามธรรมชาติ   ในสมัยทีว่ิถีชีวิตตองพึ่งพา
และผูกพันอยูกบัธรรมชาตินั้นคนโบราณเชื่อวาตามธรรมชาติมีส่ิงศักดิ์สิทธิ์อาศัยอยูและคอย
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คุมครองรักษา   ฉะนั้นเมื่อจะพึ่งพาอาศยัธรรมชาติจึงตองเคารพและบชูาธรรมชาติในฐานะสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์ที่สามารถดลบันดาลสิ่งตางๆได   เทพยดาจึงเปนสิ่งที่สะทอนถึงความคิดและความเชื่อ
ของคนในสมยัโบราณที่มีตอธรรมชาติ  

 
นอกจากนี้วรรณกรรมคําสัตยสาบานยังแสดงใหเห็นถึงอทิธิพลของศาสนาพราหมณ-ฮินดู

และพระพุทธศาสนา   ทั้งศาสนาพราหมณ-ฮินดแูละพระพุทธศาสนาเปนศาสนาที่มีคนนับถือใน
ประเทศไทยมาเปนเวลายาวนาน   ปรากฏหลักฐานทั้งโบราณสถานและโบราณวัตถุ  เนื้อหาใน
หลายๆ สวนของวรรณกรรมคําสัตยสาบานนําแนวคิดหรือสัญลักษณบางอยางในศาสนาพราหมณ-
ฮินดูและพระพุทธศาสนามารวบรวมไวดวยกัน   เชนการกลาวถึงตรีมูรติ คือเทพเจาสําคัญ 3 องค
ของศาสนาพราหมณ-ฮินดู รวมกับเรื่องพระศรีอาริยเมตไตรยในพระพทุธศาสนา 
 

วรรณกรรมคําสัตยสาบานมีอยูเปนจํานวนมากและอยูในหลักฐานลายลกัษณอักษรหลาย
รูปแบบ   โดยเฉพาะในรูปของกฎหมายหรือประกาศทางราชการและจารึก  ในกฎหมายหรือ
ประกาศทางราชการ  เชน  พระไอยการลักษณะพยาน   ลักษณะพิสูจนดําน้ําลุยเพลิง  ประกาศแชง
น้ําโคลงหาหรือโองการแชงน้ํา  ประกาศแชงน้ําสําหรับฝายหนา  ประกาศแชงน้ําสําหรับภรรยา
ขาราชการ   คําสาบานของขาราชการกรมพระคลังมหาสมบัติ   เปนตน   ในจารกึ  เชน  ศิลาจารึก
หลักที่ 45 ปูสบถหลาน  ศิลาจารึกหลักที่  64   หลานสบถปู  จารึกวัดพระธาตุศรีสองรัก             
จารึกกัลปนาทีด่ินในภาคเหนอื   เปนตน   

  
ในการศึกษาครั้งนี้ผูวิจัยศกึษาวรรณกรรมคาํสัตยสาบานทั้งในรูปของกฎหมายหรือ

ประกาศทางราชการและจารกึโดยเลือกเปนกรณีศกึษาบางเรื่อง   เพื่อใหเห็นองคประกอบ  แนวคิด
ความสัมพันธในสังคมและคุณคาของวรรณกรรมประเภทนี้    

 
วัตถุประสงคของการวิจัย 

 
1.  เพื่อศึกษาวเิคราะหวรรณกรรมคําสัตยบานทั้งในรูปของกฎหมายหรือประกาศทาง

ราชการและจารึก 
 

2.  เพื่อศึกษาแนวคิดที่ปรากฏอยูในวรรณกรรมคําสัตยสาบาน 
 

3.  เพื่อศึกษาคณุคาของวรรณกรรมคําสัตยสาบานในดานวรรณศิลปและสังคม 
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สมมติฐาน  
 

1.  วรรณกรรมคําสัตยสาบานเปนวรรณกรรมที่เกี่ยวของกับพิธีกรรม   มีวัตถุประสงค
เฉพาะในกระทําสัตยสาบาน 

 
2.  วรรณกรรมคําสัตยสาบานมีความสัมพนัธกับสังคม 
 

3.  วรรณกรรมคําสัตยสาบานมีคุณคาในฐานะเปนวรรณคดีและเปนบนัทึกสังคม 
 

ขอบเขตการวจัิย 
 

ในการวิจัยคร้ังนี้ผูวิจยัศึกษาวิเคราะหวรรณกรรมคําสัตยสาบาน  6 เร่ืองไดแก   
 
1.  โองการแชงน้ํา  ฉบับกรมศิลปากร  ใน   “วรรณกรรมอยุธยา เลม 1”  พิมพ พ.ศ.  2540   
 
2.  โองการดําน้ํา 
 
3.  โองการลุยเพลิง  
 
โองการดําน้ําและโองการลุยเพลิงอยูในกฎหมายลักษณะพิสูจนดําน้ําลุยเพลิง   ใน    

“กฎหมายตราสามดวง”  ฉบับกรมศิลปากรพิมพ  พ.ศ.  2521  
 
4.  พระไอยการลักษณะพยาน   ใน “กฎหมายตราสามดวง” ฉบับกรมศิลปากรพิมพ       

พ.ศ.  2521  
 
5.   ศิลจารึกหลักที่ 45 ปูสบถหลาน        
       
6.  ศิลาจารึกหลักที่  64  หลานสบถปู   
 
ศิลาจารึกทั้ง 2 หลักอยูในหนังสือ “จารึกสุโขทัย”  ฉบับกรมศิลปากรพิมพ  พ.ศ. 2527 

เนื่องในโอกาสครบรอบ  600 ปลายสือไท  พุทธศักราช 2526 
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วรรณกรรมคําสัตยสาบานทั้ง 6 เร่ืองเปนตวัแทนวรรณกรรมคําสัตยสาบานที่ใชในพธีิ
กระทําสัตยสาบาน 3 ประเภทไดแก   

 
1.  การกระทําสัตยสาบานของขาราชบริพารกับพระมหากษัตริย  คือโองการแชงน้ํา   
 
2.  การกระทําสัตยสาบานในกระบวนการยุติธรรม  ในที่นี้คือ  พระไอยการลักษณะพยาน

เปนการกระทาํสัตยสาบานของบุคคลกอนจะใหการเปนพยานในศาล  และโองการดาํน้ํา  โองการ
ลุยเพลิงใชในพิธีกระทําสัตยสาบานเพื่อพสูิจนความจริงในกระบวนการยุติธรรม   

 
3.  การกระทําสตัยบานเพื่อผลทางการเมืองระหวางรัฐ  คอื  ศิลาจารึกหลักที่ 45 ปูสบถ

หลาน  และศลิาจารึกหลักที ่64 หลานสบถปู   
 

ประโยชนท่ีไดรับ 
 

1.  ไดรับความรูเกี่ยวกับลักษณะสําคัญทางวรรณกรรมคําสัตยสาบานในฐานะวรรณคดีที่มี
วรรณศิลป 

 
2.  ไดรับความรูเกี่ยวกับแนวคิดและความเชื่อของคนไทยที่มีตอการกระทําสัตยสาบาน 
 
3.  ไดทราบคุณคาของวรรณกรรมคําสัตยสาบานในฐานะที่มีบทบาทในการจดัระเบียบ

สังคม 
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วิธีการวิจัย 
 

การวิจยัคร้ังนี้เปนการวจิัยเชงิพรรณนา ใชการศึกษาวิเคราะหจากเอกสาร มีขั้นตอนการ
ศึกษาวจิัยดังนี ้

 
1.  สํารวจเอกสารและงานวจิัยเกีย่วของกบัวรรณกรรมและพิธีกระทําสัตยสาบาน 

 
2.  รวบรวมเอกสาร โดยรวบรวมตัวบทวรรณกรรมคําสัตยสาบานและเอกสารที่เกีย่วของ 

 
3.  วิเคราะหวรรณกรรมคําสัตยสาบานของไทย 

 
4.  สรุปผลการวิจัย และนํามาเรียบเรียงเสนอเปนรูปเลมวิทยานิพนธทีส่มบูรณ 

 
ระยะเวลาที่ใชในการวิจัย 

 
1.  ขั้นตอนการเก็บรวบรวมขอมูล   ตุลาคม – ธันวาคม 2550 
2.  ขั้นตอนการศึกษาวิเคราะหขอมูล   มกราคม- พฤษภาคม 2551 
3.  ขั้นตอนการเรียบเรียงขอมูลและสรุปผล  มิถุนายน- พฤศจิกายน 2551 
4.  ขั้นตอนการพิมพและเสนอเปนรูปเลม  ธันวาคม2551- มีนาคม 2552 
5.  รวมระยะเวลาในการศึกษาทั้งหมด   1 ป 5 เดือน 

 



 

บทที่ 2 
 

การตรวจเอกสาร 
 

ในการศึกษาวจิัยคร้ังนี้ ผูวิจยัไดสํารวจเอกสารตางๆที่เกี่ยวของ   จําแนกไดเปน 3 ประเภท
ดังนี้      
 

1.  เอกสารที่เกี่ยวของกับพธีิกระทําสัตยสาบาน 
 

2.  เอกสารที่เกี่ยวของกับวรรณกรรมคําสัตยสาบาน 
 
3.  งานวิจยัที่เกี่ยวของกับวรรณกรรมคําสัตยสาบาน 

  
เอกสารที่เก่ียวของกับพิธีกระทําสัตยสาบาน 

 
จุลทัศน  พยาฆรานนท (2548) “น้ํากับบทบาทในพิธีกรรมของไทย” ใหความรูวาน้ํามี

บทบาทตอการประกอบพิธีกรรมของไทย   น้ําเปนสิ่งมงคลนําเอาความเจริญมาใหแกผูที่ไดรับและ
ใชน้ํานั้น    น้ํามีธรรมชาติไหลจากที่สูงสูที่ต่ําเปนปกติ จะไมไหลทวนกลับจึงใชน้ําในการแสดง
ความสัตยที่จะสัญญาแกกัน    น้ําเปนของเหลวที่มีคุณสมบัติพิเศษที่จะกําซาบซึมซับเขาไปในคน 
สัตวและพืชดกีวาธาตุอ่ืนๆ  ดวยเหตนุี้จึงนาํน้ํามาเปนน้ําสัตยสาบาน เพราะแทรกเขาไปไดทุกขุมขน  
น้ําจึงมีความสาํคัญในการประกอบพิธีกระทําสัตยสาบานในฐานะทีเ่ปนทั้งสื่อหนึ่งในพิธีกรรมและ
ยังมีคุณสมบัตทิี่สามารถยึดเหนี่ยวจิตใจของผูที่ทําพิธีกระทําสัตยสาบานใหตั้งมัน่อยูในความสัตย 

 
พระบาทสมเดจ็พระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว (2514) “พระราชพิธี 12 เดือน”   มีเนื้อหาวาดวย

การพระราชพธีิและการพระราชกุศลในรอบป   วรรณคดเีร่ืองนี้กลาวถึงการถือน้ําในกรุงเทพวามี 5 
ประเภท คือ พระเจาแผนดินแรกไดรับราชสมบัติอยางหนึ่ง  ถือน้ําปรกติ ผูที่ไดรับราชการอยูแลว
ตองถือน้ําปละสองครั้งคือเดือน 5 และเดอืน 10  อยางหนึ่ง    ผูซ่ึงมาแตเมืองปจจามติรเขามาสูพระ
บรมโพธิสมภารอยางหนึ่ง สามอยางนี้เปนถือน้ําอยางเกา ทหารซึ่งเปนผูถืออาวุธอยูเสมอ ตองถือน้ํา
ทุกเดือนพวกหนึ่ง    และผูซ่ึงเปนที่ปรึกษาราชการ ตองถือน้ําพิเศษในเวลาแรกเขารับตําแหนงอกี
พวกหนึ่ง     วรรณคดีเร่ืองนีแ้สดงรายละเอยีดของพระราชพิธีถือน้ําพระพิพัฒนสัตยา รวมทั้งที่มา
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ของพระราชพิธีถือน้ําพระพพิัฒนสัตยาอยางละเอียด   โดยกลาววาพระราชพิธีถือน้ําพระพิพัฒน  
สัตยานั้นมีที่มาจากประเทศอินเดีย   อธิบายวาเหตุที่ตองดื่มน้ําสาบานที่เปนน้ําชําระพระแสง เพราะ
พิธีนี้เปนพิธีของกษัตริยที่เปนชาตินักรบ   ในเรื่องโองการแชงน้ํานั้น พระองคมีพระบรมราช
วินิจฉยัวา  “พเิคราะหดใูนคําโคลงแชงน้ํานีไ้มมีเจือปนพระพุทธศาสนาเลย เปนของไสยศาสตรแท
จนนาสงสัยวาจะมิใชของที่เกิดขึ้นในครั้งพระรามาธิบดทีี่ 1 ซํ้าไปอีก นากลัวจะแปลลอกคัดตอๆ
กันมาจากเมืองที่ถือไสยศาสตร ไมไดถือพระพุทธศาสนาแตโบราณ แตการซึ่งจะชุบพระแสงศร
สามองคนี้ พึ่งเกิดขึ้นในแผนดินพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว”   และในพระราชพิธี 12 
เดือนนี้ ยังกลาวถึงวันเวลาในการถือน้ํา พระพุทธรูปในพิธีถือน้ํา บุคคลที่ตองเขารวมในพิธีถือน้ํา 
การแตงกายเขา ลําดับขั้นตอนในพิธีถือน้ํา และขอตักเตือนในการถือน้ําอันเปนพระราชวิจารณ 

 
เอกสารที่เก่ียวของกับวรรณกรรมคําสัตยสาบาน 

 
จิตร  ภูมิศักดิ์ (2547) “โองการแชงน้ําและขอคิดใหมในประวัติศาสตรไทยลุมแมน้ํา

เจาพระยา” กลาวถึงโองการแชงน้ําโดยละเอียด เปนการศึกษาวเิคราะหจากทั้งหลักฐานทาง
ประวัติศาสตร โบราณคดี และนิรุกติศาสตร    จิตร  ภูมศิักดิ์เสนอวา ฉันทลักษณของโองการแชงน้ํา
เปนโคลงหามณฑกคตหิรือโคลงลาว    วิเคราะหภาษาที่ใชในโองการแชงน้ําวาเปนคําไทยแทแต
โบราณซึ่งคําบางคําก็เลิกใชไปแลว ยกตวัอยางเชน คําทีใ่ชเรียกเทพและเทวดาแบบไทยๆ เชน เรียก
พระศิวะ วา เจาผาเผือกเปนตน และยังวิเคราะหถึงความคดิความเชื่อของคนไทยในสมัยโบราณ 
ลักษณะสังคมในโองการแชงน้ําผานคําที่ใชเรียกเทพเทวดา เชนมีการรบัเอาเทพและเทวดาของ
ศาสนาฮินดูมาใช ซ่ึงสะทอนใหเห็นถึงการรับเอาวัฒนธรรมฮินดูมาอยูในสังคม  นอกจากนีย้ังแสดง
ใหเห็นวาสังคมไทยนัน้เปนสังคมที่มีการผสมผสานระหวางพุทธ ฮินดูและผี   จิตร  ภูมิศักดิเ์สนอวา 
โองการแชงน้าํเปนตัวบททีม่ีมากอนการตัง้กรุงศรีอยุธยา   เพราะปรากฏรองรอยของการเรียกชื่อ
เทพเจา หรือ ผีตางๆ ตามธรรมชาติ ดวยคําเรียกงายๆ ซ่ึงปจจุบันไมใชคํานั้นๆแลวเปรยีบเทียบกับ
วรรณคดีเร่ืองอื่นๆ ดวย เชน ลิลิตพระลอ โองการดําน้ําลุยเพลิง ทาวฮุงทาวเจือง และไดแสดงให
เห็นวา ลิลิตพระลอ ทาวฮุงทาวเจืองนัน้มอีายุใกลเคยีงกนั  อาจอยูรวมสมัยกันโดยเปรียบเทียบจาก
คําและสํานวนที่ใชแลวพบวามีความคลายคลึงกัน สวนโองการดําน้ําและโองการลุยเพลิงนั้น     
จิตร ภูมิศักดิ์ เสนอวา  “โองการดําน้ําและลุยเพลิงจะเปนของแตงภายหลังสมัยพระเจารามาธิบดี 
หรือมิฉะนั้นกถู็กแกไขดดัแปลงกันมาเสียมากแลวตลอดเวลา 500 ปที่ผานมา, เพราะเปนโองการที่
ใชนอกราชพิธี และจะตองปรับปรุงถอยคําใหทันสมัย ผูฟงจึงจะฟงรูเร่ืองแจมชัด จะปลอยใหฟง
ออกบางไมออกบางอยางโองการแชงน้ําพระพัทธไมได” (จิตร  ภูมิศักดิ์, 2547: 37) 



 8

ชลดา  เรืองรักษลิขิต (2547) “อานโองการแชงน้ํา ฉบับวเิคราะหและถอดความ” เปนการ
อานโองการแชงน้ําในลักษณะของการถอดความและวิเคราะห มีการอธิบายศัพทบางคําโดยบอกถึง
ที่มาของคําตางๆ แยกแยะโดยละเอยีด   สวนดานฉันทลกัษณชลดา  เรืองรักษลิขิตเสนอความคิดวา
โองการแชงน้าํเปน โคลงสี่ดั้นบาทกุญชร   มีการรอยสัมผัสระหวางโคลงทุกบท ในจํานวนโคลง
ทั้งสิ้น 29 บท มีโคลง 16 บท ที่ปรากฏคํารอยสัมผัสระหวางบทถึง 2 แหงแบบโคลงสี่ดั้นบาทกุญชร 
(คือคําทายบาท 3 สงสัมผัสยังคําในวรรคแรกของบาท 1 และคําทายบาท 4 สงสัมผัสไปยังคําใน
วรรคแรกของบาท 2)  มีเพียง 2 บทเทานั้นที่มีคําสัมผัสระหวางบทเพยีงแหงเดียวซ่ึงทําใหคลายกับ
โคลงสี่ดั้นวิวิธมาลี ไดแก ระหวางโคลงบทที่ 11-12 สัมผัสระหวางบาทคู คือ บาท 4 กับบาท 2  
โคลงบทที่ 14-15 สัมผัสระหวางบาทคี่คือ บาท 3 กับ บาท 1  การวิเคราะหของชลดา  เรืองรักษลิขิต
นี้ไดนําขอความนํามาจัดเรยีงใหมตามแผนผังของโคลงสี่ดั้นบาทกุญชร 

 
พ. ณ ประมวญมารค (2515) ใน “กําสรวลศรีปราชญ-นิราศนรินทร”  ในหนังสือเลมนี้มี

การวิเคราะหฉนัทลักษณของโองการแชงน้าํวาเปนโคลงหามณฑกคติ โดย พ.ณ ประมวญมารคอาง
ขอความในจนิดามณีที่กลาวถึงโคลงมณฑกคติไววา “อยางโคลงแชงน้ําพระพัฒน” และยังไดจัดวาง
รูปแบบของโคลงในโองการแชงน้ําตามผงัของโคลงมณฑกคติตามที่จนิดามณไีดระบุเอาไว 
นอกจากนี้ พ.ณ ประมวลมารคยังกลาวถึงรายนํา 3 บทในโองการแชงน้ําวานาจะเปนของที่แตงเพิม่
ขึ้นมาทีหลัง  และเปนพระนพินธสมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส โดยอาง
ขอความจากจดหมายเหตุของสมเด็จฯ  เจาฟามหามาลา  กรมพระยาบําราบปรปกษในคราวการ 
พระราชพิธีชุบพระแสงศรเพื่อใชในพระราชพิธีถือน้ําพระพิพัฒนสัตยาที่สระชุบศรเดิม เมืองลพบุรี   
พระราชพิธีดังกลาว สมเด็จฯ  เจาฟามหามาลา  กรมพระยาบําราบปรปกษทรงกลาววาเปน       
“พระราชพิธีใหญ  ใหเทยีบพิธีฝงหลักพระนคร มีเทียนชัย  พระสงฆสวดภาณวารอยู 3 วัน มี
พระราชาคณะ 5 รูป มีพระพธีิธรรม 20 รูป กรมสมเด็จพระปรมานุชิต จดัใหขึ้นไปทําปลูกโรงพระ
ราชพิธีที่ทะเลชุบศร”  หลังจากที่ชุบพระแสงศรเสร็จแลวมีการสมโภชและ “แหมาบรรจุที่ศาลวัด
ปน ตีตอยเอาศิลาศรพระรามที่วัดปนนั้น บรรจุในบองพระแสงทั้ง 3 องค มียันตพรหมโองการ   
อิศวรโองการนารายณโองการดวยแผนเงนิ หอดามพระแสงศรบรรจุทั้ง 3 องค” (2515: 244) ดวย
เหตุนี้  พ.ณ ประมวญมารคจงึสันนิษฐานวารายนําของโองการแชงน้ํานั้นคือยันตพรหมโองการ
อิศวรโองการและนารายณโองการที่บรรจุอยูในบองพระแสงศร  ซ่ึงมีสมเด็จพระมหาสมณเจา   
กรมพระปรมานุชิตชิโนรสเปนประธานและอาจจะทรงพระนิพนธโองการทั้งสามดวยพระองคเอง 
และในหนังสอื “กําสรวลศรีปราชญ-นิราศนรินทร”  ยังมพีระบรมราชวนิิจฉัยพระบาทสมเด็จพระ
มงกุฎเกลาเจาอยูหวัถึงเรื่องฉันทลักษณวาโคลงในโองการแชงน้ํานั้นเมื่อ  “พิจารณาดูเทียบกับแบบ 
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โคลงฉันทกาพยกลอนใน วรรณพฤติ มาตราพฤติ และกาพยสารวิลาสินี ทั้ง 3 แหงแลว เห็นขางจะ
เปนโคลงดั้น เรียกวา จิตรลดา”  (2515: 270)  และทรงจดัเรียงรูปแบบของฉันทลักษณในรูปแบบ
ใหมในรูปแบบฉันทลักษณโคลงสี่  

 
ไมเคิล  ไรท (2543)  “โองการแชงน้ํา”  เปนการแปลโองการแชงน้ําเปนภาษาอังกฤษ  แปล

โองการแชงน้าํเปนความเรยีงภาษาไทย  แสดงความคิดเห็นเกีย่วกับคําเรียกชื่อเทพ ผีพื้นเมือง และ
กลาววากําเนดิของโองการแชงน้ําวานาจะมาจากลาว  

 
สิทธา  พินิจภวูดล (2548)  “โองการแชงน้าํไทยและขอม” เปนการศึกษาเปรียบเทียบ

โองการแชงน้าํของไทยและโองการแชงน้าํของขอม จากการศึกษาพบวา โองการแชงน้ําทั้งของไทย
และของขอมมีเนื้อความและเนื้อหาสาระที่เหมือนกนั   สวนที่แตกตางกันนั้นเปนแตเพียงพลความ
ปลีกยอย ไดแก ตอนตนของขอความในฉบับภาษาไทยขึ้นตนดวยการสดุดีและสรรเสริญเทพเจา
สูงสุดในศาสนาฮินดู 3 พระองค    แตในฉบับของขอมเปนการระบุศักราช วัน เดือน ที่แนนอนและ
ตอดวยขาราชบริพารนอยใหญที่เขารวมในพิธีถวายสัตยปฏิญาณ โองการแชงน้ําฉบบัของไทยมี
ลักษณะที่เปนวรรณคดีที่สูงคามากกวาฉบบัของขอมที่เรียบเรียงอยางงายๆดวยสํานวนรอยแกว 
สวนการใชสรรพนามในโองการแชงน้ําทั้งสองฉบับพบวาในฉบับของไทยใชสรรพนามบุรุษที่ 3 
ฉบับของขอมใชสรรพนามบุรุษที่ 1 คือคําวา “เรา”    การที่ฉบับไทยใชสรรพนามบุรุษที่ 3 อาจมี
ความมุงหมายครอบคลุมไปถึงเจาประเทศราชตลอดจนพระบรมวงศานุวงศที่อยูใกลและไกลอื่นๆ 
ฉบบัของขอมซึ่งใชคําวา “เรา” นั้นแสดงใหเห็นวาขาราชบริพารเปนผูถวายสัตยปฏิญาณเอง 
ขอความในฉบับภาษาไทยสวนใหญเปนศัพทโบราณเขาใจไดยากแตก็สรางจินตนาการไดดี       
สวนขอความในฉบับขอมนั้นเปนภาษาที่ขดัเกลาอยางดีแตยังไมถึงขั้นภาษาวรรณคด ี

 
สุเนตร  ชุตินธรานนท (2522) “ลิลิตโองการแชงน้ําและพระราชพิธีถือน้ําพระพิพัฒน     

สัตยา”  กลาวถึงที่มาและวิธีการที่ใชในการแชงของลิลิตโองการแชงน้าํ  และวเิคราะหถึงที่มาของ
คําเรียกชื่อเทพเจา ผีตางๆ โดยเปรียบใหเทยีบใหเห็นความเหมือนและความตางในการเรียกชื่อเทพ
เจา ผีตางๆ ระหวางลิลิตโองการแชงน้ํา โองการดําน้ําลุยเพลิง พระไอยการลักษณะพยาน และจารึก
วัดมหาธาตุ และกลาวถึงพระราชพิธีถือน้ําพระพิพัฒนสัตยาในแงของการสรางขึ้นเพื่อเปนเครื่องมือ
ทางการเมืองของพระมหากษัตริยสมัยโบราณ  โดยเปนการตรวจสอบอํานาจของพระมหากษัตริยวา
ขาราชบริพารยังมีความจงรกัภักดีหรือไม    ผูที่ไมเขารวมในพิธีถือน้ําสาบานนั้นถือวามีความผิด
เปนกบฏโทษถึงประหาร  พธีิดื่มน้ําสาบานตนนั้นมีผลทําใหผูที่เขารวมในพิธีมีความเกรงกลัวทีจ่ะ
ผิดคําสาบานที่จะจงรักภักดตีอพระมหากษัตริย  ดังนั้นพิธีดื่มน้ําสาบานตนจึงเปนพธีิกรรมที่ควบคุม
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ขาราชบริพารใหมีความจงรกัภักดีตอกษัตริยไดตลอดเวลา    นอกจากนี้ยังกลาวถึงรายนํา 3 บทแรก
ของลิลิตโองการแชงน้ํา  โดยสันนิษฐานวาไมเกี่ยวอะไรกับตัวบทลิลิตโองการแชงน้าํ  แตเปน
ประกาศประชมุเทวดา  ซ่ึงมลัีกษณะเหมือนบทประชุมเทวดาที่ปรากฏอยูในวรรณคดีไทยหลายๆ
เร่ือง  

 
งานวิจัยท่ีเก่ียวของกับวรรณกรรมคําสัตยสาบานและพิธีกระทําสัตยสาบาน 

 
ในการสํารวจเอกสารงานวิจยัที่เกีย่วของ พบวามีวิทยานพินธ 2 เร่ืองและรายงานการ

คนควาเฉพาะบุคคล อีก 1 เร่ือง 
 
ธัญญพิชา  โรจนะ (2550)  “พระราชพิธีถือน้ําพระพิพฒันสัตยาในสังคมไทย จนถึง พ.ศ. 

2475”   งานวจิัยเร่ืองนี้เปนการศึกษาเกี่ยวกับพระราชพธีิถือน้ําพระพพิัฒนสัตยา เนนการศึกษาทาง
ประวัติศาสตร   ผลของการวิจัยพบวา ในกระบวนการปกครองของเอเชียตะวันออกเฉียงใต กลยทุธ
หนึ่งที่ถูกนํามาใชคือ   “การสบถสาบาน”  อาทิการสาปแชงดวยน้ํา   ส่ิงที่จะทําใหการสาบานเปน
รูปธรรมไดนั้นคือ “พิธีกรรม”  มาตรการคือการใชวัฒนธรรมเปนตัวกําหนดการกระทํา กําชับดวย
ความเชื่อ ศาสนา และจรยิธรรม แลวตราขึ้นเปนกฎหมายบังคับ โดยเฉพาะเรื่องความเชื่อ   ลิลิต
โองการแชงน้าํนําเสนอแนวคิดเกี่ยวกับ  “สมมติราช”  อันหมายถึงราชาโดยมติของคนสวนใหญ 
และเรื่องศาสนาประกอบไปดวยคติความเชื่อจาก 2 ศาสนา คือ พราหมณและพุทธ โดยมีการสอด 
แทรกความเปนพุทธมากขึ้นเรื่อยๆ โดยเฉพาะในสมัยรัตนโกสินทร    ภาวะความเปนรัฐ ยอมมี
พิธีกรรมเปนเครื่องหมายอยางหนึ่ง    จะเห็นไดวาพระราชพิธีถือน้ําพระพิพัฒนสัตยาสงผลตอ
พระมหากษัตริยโดยตรง   มจีุดประสงคหลักคือเพื่อหลอหลอมใหขาราชบริพารทั้งฝายหนาฝายใน
ตั้งอยูในความซื่อสัตยสุจริต เพื่อตอกย้ําความศักดิ์สิทธิ์ของพระมหากษัตริยอันละเมดิมิได  เปนการ 
แสดงออกซึ่งความจงรักภักดีตอองคพระประมุขสูงสุดแตเพยีงผูเดียว และเพื่อแสดงใหเห็นถึงการที่
เหลาขาละอองธุลีพระบาทยอมนับสถานะขององคพระมหากษัตริย ในฐานะศนูยกลางทางการ
ปกครอง 

 
วุฒิชัย  โกศลกาญจน (2531)  “การชําระวรรณกรรมเรื่องโองการแชงน้ํา”  เปนการศึกษา

ตนฉบับโองการแชงน้ําทั้งหมด 12 ฉบับเพือ่สืบหาที่มาและความสืบทอดของตัวบท โดยพิจารณา
เนื้อหา รูปแบบของฉันทลักษณ คําศัพท และวิธีการเรียบเรียงเนื้อความ แลวนําไปสรางตัวบทสืบ
สรางที่นาจะใกลเคียงกับตนฉบับเดิมมากที่สุด  ตนฉบับที่ใชในการวิเคราะหเปนสมดุไทย
อักษรไทย 7 ฉบับ สมุดไทยอักษรคฤนถ 4 ฉบับ เอกสารที่ตีพิมพแลวเปนอักษรทมฬิ 1 ฉบับ รวม
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ทั้งสิ้น 12 ฉบับ  ผลจากการตรวจสอบชําระตนฉบับทั้งหมด พบวาตนฉบับอักษรไทยที่เกาที่สุดซึ่ง
ใชเปนแนวเทยีบในการสรางตัวบทสืบสราง คือฉบับเลขที่ 530 ซ่ึงมีมากอนพ.ศ. 2475  ตนฉบับนีม้ี
ความใกลเคยีงกับฉบับเลขที่ 30 และฉบับเลขที่ 31  ตนฉบับอักษรคฤนถที่มีอายุมากทีสุ่ดคือฉบับ
เลขที่ 1635 ซ่ึงคัดลอกขึ้นในสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหวั    ผลจากการวิเคราะห
ดานฉันทลักษณพบวาใชฉันทลักษณ 3 ชนดิ คือ รายดั้น โคลงดั้น และโคลงหา   ดานเนื้อหาและ
คําศัพทพบวาแมตนฉบับตางๆจะมีวิธีเขยีนตางกันเปนสองแบบ แตเนือ้หาทุกฉบับสอดคลองกัน 
ตางกันเฉพาะอักขรวิธีปลีกยอยเทานั้น 

 
วิชชา  สอดแสงอรุณงาม (2550)  “การศึกษาคําปรารถนาและคําสาปแชงที่ปรากฏในจารึก

ลานนาชวง พ.ศ. 1919  - พ.ศ. 2091”   รายงานการคนควาเฉพาะบุคคลนี้ มีจุดมุงหมายที่จะศึกษาคาํ
ปรารถนา และคําสาปแชงทีป่รากฏในจารกึลานนาชวง พ.ศ. 1919  - พ.ศ. 2091 เพือ่จัดจําแนกกลุม 
และวเิคราะหความเชื่อ แนวความคิด และบริบททางสังคมของชาวลานนาในสมยัราชวงศมังราย
โดยศึกษาและวิเคราะหขอมูลจากจารึกลานนาที่ปรากฏขอความคําปรารถนาและคําสาปแชงในสมัย
ราชวงศมังราย ระหวางป พ.ศ.1919 -2091 จํานวนทั้งสิ้น 68 หลัก  กลุมของคําสาปแชงจําแนกได  4 
กลุม  คําสาปแชงที่ขอใหตกอยูในอบายภูมทิั้ง 4 พบมากที่สุด นอกจากนี้เปนกลุมคําสาปแชงขอให
ฉิบหายตายและไดรับทุกข  อยาใหรูจักพระพุทธศาสนา และขอใหถูกบาปอนันตริยกรรมดั่งเทวทตั 
จากการศึกษาพบวาความเชือ่ของชาวลานนานั้นมีพืน้ฐานหมือนกัน คอื เร่ืองของกฎแหงกรรม และ
การเวยีนวายตายเกดิ ชาวลานนามีความเชือ่วาผูใดที่ประกอบกรรมดี ผูนั้นก็จะพบแตส่ิงดีๆ และ
หลุดพนจากการเวียนวายตายเกดิในที่สุด   ผูใดที่ประกอบกรรมชั่ว ผูนัน้กจ็ะพบแตความทุกขตางๆ 
วนเวียนอยูแตในสังสารวัฏ อบายภูมิ ไมมทีางหลุดพนไปได    ความเชื่อเหลานี้สงผลใหชาวลานนา
ทําบุญทํากุศล อุทิศสิ่งของตางๆ ใหแกพุทธศาสนา เพื่อหวังใหไดบรรลุสูนิพพาน เพื่อหลุดพนจาก
การเวยีนวายตายเกดิ หรือใหเกิดในสมัยของพระศรีอาริยเมตไตรย เกดิบนสวรรคหรือบนโลก
มนุษยในชาตติระกูลที่ดี มีแตความสุข  แตถาใครมาลวงเกินทําลายสิ่งทีต่นไดอุทิศ เพือ่เปนหนทาง
ที่ไปเกิดในที่ดีๆ  ผูนั้นตองไดรับโทษ คือ ตกอยูในอบายภมูิทั้ง 4 นรกอเวจี และไดรับทุกขภัยตางๆ 
ใหสมกับการที่เขาไดลวงละเมิดและทําลายกุศลเจตนานั้น การตั้งความปรารถนาและการสาปแชงนี้ 
เปนสิ่งที่คอยควบคุมคนในสังคมใหประกอบแต ความดี ละเวนจากความชั่ว ซ่ึงจะทําใหสังคมมีแต
ความสงบสุข แสดงถึงอิทธิพลของพุทธศาสนาที่มีตอวถีิชีวิต วัฒนธรรมประเพณี เศรษฐกิจ 
ตลอดจนการเมืองการปกครองในอาณาจักรลานนาไดเปนอยางด ี
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จากการตรวจเอกสารพบวา   การศึกษาวรรณกรรมคําสัตยสาบานสวนใหญเปนการศกึษา
วรรณกรรมเรือ่งโองการแชงน้ําเพียงเรื่องเดียว  และเปนการศึกษาแยกสวน  เชน  ศกึษาเรื่อง     
ฉันทลักษณ   ความหมายของศัพท   ประวตัิศาสตร   โบราณคดี   นิรุกติศาสตร  ภาษาศาสตร  หรือ
มีการศึกษาตวับทวรรณกรรมคําสัตยสาบานเรื่องอื่นในบางแงมุม  เชน  การเรียกชื่อส่ิงศักดิ์สิทธิ์ใน
เร่ืองตางๆ เปรียบเทียบกับ  แตไมมีการศึกษาในภาพรวมของวรรณกรรมคําสัตยสาบาน  การศึกษา
ในวิทยานพินธฉบับนี้แสดงใหเห็นภาพรวมของวรรณกรรมคําสัตยสาบานในฐานะเปนวรรณกรรม
ประเภทหนึ่งซึ่งมีบทบาทสําคัญในสังคมไทย 
 



 

บทที่ 3 
 

ความเปนมาของพิธีกระทําสัตยสาบาน 
 

ความสําคัญของพิธีกรรม 
 

พิธีกรรมเปนสิ่งที่มีความสําคัญตอการดําเนินชีวิตของมนุษย   เปนสิ่งที่แสดงออกตาม
ความเชื่อถือตางๆ ตามคติและอุดมการณของคนในสังคมหนึ่งๆ ในสังคมที่มีคติความเชื่อและ    
อุดมการณรวมกันนั้นพิธีกรรมเปนสวนทีสํ่าคัญในการผลักดันอุดมการณจนกลายเปนคานิยมใน
สังคมนั้นๆ เชน พิธีโกนจกุ ซ่ึงเปนการเปลี่ยนผานสถานะจากวยัเดก็ไปสูวัยรุน หรือพิธีเซนไหว       
บรรพบุรุษที่เชื่อวาเปนการทําบุญอุทิศสวนกุศลใหแกผูที่ลวงลับไปแลวเพื่อใหปกปองคุมครอง
ลูกหลานสืบไปอีกดวย 

 
พิธีกรรมและศาสนานั้นเปนสวนหนึ่งของกันและกัน กลาวคือ ตัวพิธีกรรมเปนสวน

สนับสนุนใหแนวคดิของศาสนามีความชดัเจนและเปนรูปธรรม  ดังที่ อคิน  รพีพัฒน( 2551: 94)  
ไดสรุปแนวคิดของคลิฟฟอรด  เกียซ   ไววา  
 

...พิธีกรรมเปนพฤติกรรมการแสดงที่สรางความเชื่อมั่นในความคดิทางศาสนาวาเปนจริง
อยางนั้น และแนวทางที่ศาสนานําพาไปนัน้นาศรัทธา ในพิธีกรรมโลกที่เปนจริงกับโลก
แหงจนิตนาการนั้นมาผสมผสานเปนโลกเดียวกัน การปฏิบัติศาสนกิจทําใหความเชือ่ทาง
ศาสนาปรากฏขึ้นในระนาบของมนุษย ในพิธีกรรม (ซ่ึงเราอาจเรียกวา “การแสดง
วัฒนธรรม”) นี้ คนนอกจะไดสังเกตเหน็ความสัมพันธระหวางความเชือ่และการปฏบิัติ... 
 
บุญลือ  วันทายนต (2539: 17) กลาวถึงพิธีกรรมวา 
 
   พิธีกรรม (Ritual) เปนเรื่องเกี่ยวกับ 
ก.  แบบแหงพฤติกรรมที่วาดวยประเพณี กฎหมาย กฎเกณฑหรือขอบังคับ 
 
ข.  สําหรับมนุษยยุคดึกดําบรรพ สวนมากจะมีความเชื่อฝงอยูเสมอวาพธีิกรรมนั้นเปน
แนวความคิดที่สรางความยนิดีแดพระเจาโดยเฉพาะ 
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ค.  การประพฤติผิดฝาฝนนอกรีตนอกรอยตางๆจากพิธีกรรมที่กําหนดไว จะตองไดรับโทษ
ตามผลแหงความประพฤตินัน้ 
 
ง.  มีการระบุขั้นตอนเกีย่วกับการนั้นไวดวย เชน การจะประกอบพิธีกรรมอยางใดอยาง
หนึ่งควรจะทําอะไรบาง และเริ่มจากอะไรกอน เปนตน 
 
จากความทีย่กมาขางตนนั้น การประพฤติผิดนอกรีตนอกรอยตางๆจากพิธีกรรมที่กําหนด

ไว จะตองไดรับโทษตามผลแหงความประพฤตินั้นเปนลักษณะที่ตรงกนักับความหมายของการ
กระทําสตัยสาบาน เพราะการกระทําสัตยสาบานนั้นมุงทีจ่ะใหผูที่กระทําสัตยสาบานไดยึดมั่นขอ
สัญญาที่ตนใหไว 
 

ลักษณะสําคัญของพิธีกระทําสัตยสาบาน 
 

การกระทําสัตยสาบานมีความสําคัญตอคนในแทบจะทกุชาติทุกภาษา  การกระทําสัตย
สาบานนั้นเปนพิธีกรรมที่สําคัญพิธีหนึ่งซึ่งแสดงถึงความเปนพวกเดยีวกันหรือเพื่อพิสูจนความจริง
บางอยางอันเปนกระบวนการยุติธรรมกระบวนการหนึง่  “...การสาบานนั้นมีตั้งแตเร่ืองเล็ก ไปถึง
เรื่องใหญ ตั้งแตการสบถสาบานปากเปลา ไปจนถึงการสาบานอยางเปนทางการ นั้นคือ การสาบาน
ที่มีพิธีกรรม” (ธัญญพิชา  โรจนะ, 2550: 14)  
 

คําวาสาบาน   พจนานกุรมฉบับราชบัณฑติยสถาน (2546: 1175)  ใหความหมายไววา 
 
   สาบาน ก. กลาวคําปฏิญาณโดยอางสิ่งศกัดิ์สิทธิ์เปนพยาน   ประเพณีเดิมจะตองดืม่น้ํา
พระพุทธมนต  น้ําเทพมนต  หรือสุราผสมเลือดที่ผูรวมกลาวคําปฏิญาณกรีดใหหยดลงไป
ดวย เชน สาบานเปนพีน่องกัน เพื่อนรวมสาบาน;  (กฎ) กลาวคําปฏิญาณตามลัทธิศาสนา
หรือจารีตประเพณแีหงชาติของตนวาจะใหการตามสัตยจริง...  
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ส.  พลายนอย  ใหความหมายวา 
 
   คําวา  สาบาน  เปนคําที่ใชตอเมื่อมีส่ิงที่จะเปนประจักษพยานหรือส่ิงของที่แลกเปลี่ยน
ดื่มกินรวมกัน หรือส่ิงศักดิ์สิทธิ์เปนประธานอยูตอหนา  เชนในการสาบานตัวของทหาร 
หรือการถือน้ําของทหารและขาราชการในสมัยโบราณ  

       (ส. พลายนอย, 2512: 372) 
 

พิธีกระทําสัตยสาบานเปนพธีิกรรมที่มีความศักดิ์สิทธิ์พิธีกรรมหนึ่ง  เพราะเปนการทํา
สัญญาภายใตเงื่อนไขซึ่งตองอาศัยความศักดิ์สิทธิ์ของพิธีกรรมเปนสื่อที่ทําใหการสาบานนั้นๆ มี
ความนาเชื่อถือ   การทําสัญญาของคนในสมัยกอนนัน้ไมไดมีลายลักษณไวแนนอนวาถาหากมกีาร
ละเมิดขอสัญญาจะไดรับผลอยางไร หรือไมไดมีตวับทกฎหมายใดที่ระบุโทษของการละเมิดสัตย
สัญญา   การทําสัญญาที่มีความศักดิ์สิทธิ์จึงสงผลตอจิตใจของผูที่กระทําสัตยสาบานนัน้ๆ ไดเปน
อยางดี  

 
ดังที่ไดกลาวแลววาพธีิกรรมนั้นเปนสิ่งที่เปนรูปธรรมของแนวคดิทางศาสนา ฉะนั้น

พิธีกรรมกระทําสัตยสาบานจึงผูกติดอยูกับแนวคิดทางศาสนาอยางแยกไมออก  อคิน  รพีพัฒน         
( 2551: 101) สรุปแนวคิดของคลิฟฟอรด  เกียรซ ซ่ึงกลาวถึงเรื่องศาสนาและพิธีกรรมไวอยาง
นาสนใจวา  

 
...ศาสนาทุกศาสนาสั่งสอนหนาที่การประพฤติตนของปจเจกชนและหมูคณะ  การที่คน

รูสึกวาอะไรเปนสิ่งที่ “ควร” กระทํานั้น สืบมาจากความรูวา “ความจรงิ” เปนเชนไร ใน
ปจจุบัน ศีลธรรม จริยธรรมและความงาม ซ่ึงเปนคานิยมของสังคมนั้น เราเรียกกนัวา 
“ethos” คือ คุณสมบัติความดีงามของสังคม  สวนดานทีเ่กี่ยวกับการรับรูวาสิ่งรอบตัวนั้น
เปนอยางไร สภาพการดํารงชีวิตเปนอยางไรนั้น เราเรียกวา “โลกทัศน”  ศาสนาและ
พิธีกรรมสนับสนุนซึ่งกันและกัน ทําใหคนรูสึกวา ศีลธรรม จริยธรรม คานิยมนัน้เหมาะสม 
มีเหตุมีผลในสภาพของสิ่งแวดลอมทางสงัคมและธรรมชาติ (โลกทัศน) เปนความสมัพันธ
ทางความหมาย.. 

 
พิธีกระทําสัตยสาบานจงึเปนการแสดงใหเห็นถึงศีลธรรม จริยธรรม คานิยมและสิ่งที่ 

“ควร”  กระทาํเมื่อบุคคลไดกระทําสัตยสาบานภายใตพิธีกรรมอันศักดิสิ์ทธิ์อยางมีเหตุมีผล  
ถึงแมวาจะไมสามารถพิสูจนไดถึงผลของการกระทําสัตยสาบานก็ตาม แตภายใตพิธีกรรมอัน         
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ศักดิ์สิทธิ์และแฝงไปดวยสัญลักษณของความหมายทางศาสนาก็ยอมทําใหบุคคลที่เขารวมในพิธี
เกิดความเกรงกลัวที่จะโกหกหรือละเมิดคาํสัญญานั้นๆ ในภายหลัง 

 
นอกจากนี้พิธีกระทําสัตยสาบานยังสะทอน “โลกทัศน” ของคนในสมยัหนึ่งไดอยางชัดเจน 

ดังที่กลาววาเปน “คุณสมบัติความดีงามของสังคม” (อคิน รพีพัฒน, 2551: 101)  สวนดานที่เกี่ยวกบั
การรับรูวาสิ่งรอบตัวนั้นเปนอยางไร สภาพการดํารงชีวติเปนอยางไรนั้น เราเรียกวา “โลกทัศน”   
ในเนื้อหาของตัวบทที่ใชในพิธีกระทําสัตยสาบานสะทอนคุณสมบัตคิวามดีงามของสังคม  และการ
รับรูส่ิงรอบตัวเอาไวอยางชัดเจน เชนบอกวา การกลาวเทจ็หรือการละเมิดสัญญาที่ตนไดใหไวใน
พิธีนั้นเปนสิ่งที่ “ไมควร” และถาหากยังกลาวเท็จหรือละเมิดสัญญาแลวจะตองไดรับการลงโทษ
อยางไรบาง   หรือบอกวาการพูดความจริงและปฏิบัติตามขอสัญญาที่ตนไดใหไวอยางเครงครัดแลว
เปนสิ่งที่ “ควร” และจะไดรับผลตอบแทนที่ดีอยางไรบาง 

 
การประกอบพิธีกรรมเปนสวนหนึ่งของการทําใหพิธีกระทําสัตยสาบานมีความศักดิสิ์ทธิ์ 

เพราะการประกอบพิธีกรรมเปนสวนที่ทําใหเปาหมายในการกระทําสัตยสาบานบรรลุผล โดยผาน
ส่ือกลางซึ่งเปนสัญลักษณบางอยางที่ผูคนในสังคมนั้นๆ มีความเขาใจรวมกัน   ตวัอยางที่ชัดเจน
และพบไดในแทบจะทกุชาติก็คือ การใชน้ําเปนสื่อกลางในการสาบาน จุลทัศน  พยาฆรานนท 
(2548: 2) กลาววา  “น้ํามีธรรมชาติไหลจากที่สูงสูที่ต่ําเปนปกติ จะไมไหลทวนกลับจงึใชน้ําในการ
แสดงความสัตยที่จะสัญญาแกกัน”  คุณสมบัติของน้ําที่ไหลไปทางเดยีวตรงกับคําสัตยที่เมื่อกลาว
ออกไปแลวไมควรเปลี่ยนเปนคําอื่น    

 
พิธีกระทําสัตยสาบานมีจุดประสงคที่สําคัญ คือ ตองการความเชื่อมั่นหรือความไวเนื้อ    

เชื่อใจกนั   ผูที่ตองการความเชื่อมั่นเชน  คนตางฐานะกัน   ไดแก  พระมหากษัตริยกบัขาราชการ
ดังที่ปรากฏในโองการแชงน้าํ    ผูอยูในฐานะเสมอกนั  ดงัในศิลาจารึกปูสบถหลานและศิลาจารึก
หลานสบถปู   ผูที่ตองการความซื่อตรง   ดังในพระไอยการลักษณะพยาน  และผูที่ตองการพิสูจน
ความจริงซึ่งอยูในลักษณะพสูิจนดําน้ําลุยเพลิง  

 
พิธีกระทําสัตยสาบานสะทอนคานิยม อุดมคติและโลกทัศนของคนโบราณไวไดอยาง

ชัดเจนเพราะพิธีมีความศักดิ์สิทธิ์   บทลงโทษทางใจที่กลาวไวในตวับทของการกระทําสัตยนั้นมีผล
ใหผูผิดสัญญายอมรับในผลของการกระทาํของตน  ส่ิงที่ทําใหพิธีกระทําสัตยสาบานมีความ
ศักดิ์สิทธิ์นั้นกค็ือตัวบทและขั้นตอนการประกอบพิธีกรรม  ซ่ึงสะทอนถึงแนวคดิทางดานศาสนา 
การอางองคพยานที่ศักดิ์สิทธิ์ทําใหผูที่เขารวมในพิธีเกิดความหวาดกลวัและทําตามคําสัตยที่ใหไว 



 17

ผูคนในสังคมที่พึ่งพิงธรรมชาติจะมีความคิดและความเชื่อผูกติดอยูกบัเรื่องทางศาสนา
มากกวาผูคนในสังคมที่มีแนวคิดแบบวิทยาศาสตรและเทคโนโลยีสมัยใหม   ดังนั้นการนําเอาคติ
ความเชื่อทางศาสนามาใชในพิธีกระทําสตัยสาบานจึงสงผลกระทบทางจิตใจโดยตรงตอผูที่เขารวม
ในพิธีกระทาํสัตยสาบานนัน้ๆ 
 

องคประกอบของพิธีกระทําสัตยสาบาน 
 
องคประกอบของพิธีกรรมเปนสวนสําคัญที่ทําใหพิธีกรรมมีความสมบูรณ   เปนกระบวน 

การที่ทําใหพิธีกรรมมีความศกัดิ์สิทธิ์และสมัฤทธิ์ผล    องคประกอบของการกระทําสตัยสาบานมี
ดังตอไปนี ้

 
1.  สถานที่   เปนสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ของชุมชน   เชน   พระราชพิธีถือน้ําพระพิพัฒนสัตยา 

ในสมัยอยุธยากระทําที่พระอุโบสถวัดพระศรีสรรเพชญ  ในสมัยรัตนโกสินทรกระทําที่พระอุโบสถ
วัดพระศรีรัตนศาสดาราม    

 
2.  ผูประกอบพิธี   เปนผูรูหรือผูดําเนินการตามขั้นตอนในพิธี   เชน  ในการพิสูจนดาํน้ําลุย

เพลิงมีพราหมณเปนผูประกอบพิธี    ในกระบวนการสืบพยานมีตุลาการเปนผูประกอบพิธีดวยการ
อานคําสาบาน 

 
3.  ผูรวมพิธี  ไดแก  ผูที่สาบานหรือคูสาบาน  มีทั้งการสาบานแบบทางเดียว  เชน

ขาราชการตอพระมหากษัตริย   หรือการสาบานแบบสองทาง  เชน   ระหวางบุคคลกับบุคคล     
หรือระหวางรัฐกับรัฐ   

 
4.  องคพยาน   หมายถึง  ส่ิงศักดิ์สิทธิ์ตามความเชื่อของคนในสังคมนัน้ๆ หรือ มีความ 

สัมพันธกับกลุมบุคคลที่เขารวมในพิธีกระทําสัตยสาบานในฐานะทีเ่ปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ซ่ึงนับถือ
รวมกัน  

 
5.  เคร่ืองประกอบพิธี   ไดแก  อุปกรณทีใ่ชในพิธี   เปนตนวา   น้ํา  ไฟ  พระแสง   เครื่อง

แตงกาย   เครื่องกระยาหาร ฯลฯ  
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6.  ตัวบท   ตัวบทในพิธีกระทําสัตยสาบานเปนสิ่งที่รวบรวมทั้งเงื่อนไขและวตัถุประสงค   
องคพยาน  การลงโทษและใหพร  เนื้อหาในตัวบททีใ่ชในพิธีกระทําสตัยสาบานมีภาษาที่ขัดเกลา
และเลือกสรรคําเปนอยางดี  
 

องคประกอบของพิธีกระทําสัตยสาบานมีลักษณะเปนกระบวนการที่กอใหเกดิความเกรง
กลัวที่จะคิดคดทรยศหรือไมปฏิบัติตามคําสัตยสาบาน   พิธีกระทําสัตยสาบานมีระบบและขั้นตอน
ที่ควบคุมดวยส่ิงศักดิ์สิทธิ์ตามความเชื่อตางๆ ของคนในสงัคม   ดังนั้นกลาวไดวาองคประกอบที่มี
ระเบียบแบบแผนนี้เปนสิ่งทีม่ีความสําคัญสําหรับพิธีกระทําสัตยสาบาน    เพราะทําใหมั่นใจไดวา
การกระทําสัตยสาบานนั้นสมัฤทธิ์ผล 
 

การกระทําสัตยสาบานในประเทศตางๆ 
 
พฤติกรรมของการกระทําสตัยสาบานนั้นเปนพฤติกรรมของมนุษยทัว่ไป ซ่ึงอาจจะไม

จําเปนตองมแีบบแผนที่เครงครัดเสมอไป  การสาบานนัน้มีอยูในแทบทุกกลุมชน  แตพิธีกรรมใน
การกระทําสัตยสาบานที่มีแบบแผนปฏิบตัิแนนอนนั้นถือเปนเรื่องพิเศษ  สะทอนใหเห็นถึงการรับ
เอาแบบแผนทางวัฒนธรรมอื่นมาผสมเขากับวิถีชีวิตดั้งเดมิของกลุมชนทองถ่ิน ดังที่ สุจิตต วงษเทศ 
(2548: 121) กลาววา  “พิธีกรรมที่เกี่ยวกับการสัตยสาบานอยางซับซอนถือเปนเรื่องพิเศษ  และคงจะ
เกี่ยวของกับพธีิพราหมณจากชมพูทวีปเขามาผสมผสานกับสิ่งที่มีอยูแลวในวิถีชีวิตของชนเผาเหลา
กออันสืบมาแตยุคดั้งเดมิ  ทัง้นี้เพื่อประโยชนทางการเมอืงการปกครองระดับอาณาจกัร” 
 

การกระทําสัตยสาบานพบไดในทกุชาติทกุภาษา แตในเรื่องวิธีการมีความแตกตางไปตาม
สังคมวัฒนธรรมของประเทศนั้นๆ วิธีหรือพิธีกรรมในการสาบานเปนสิ่งที่กอใหเกิดความเลื่อมใส
เพราะการสาบานนั้น ส. พลายนอย (2512: 372) กลาววา  “มีส่ิงที่จะเปนพยานหรือส่ิงของที่
แลกเปลี่ยนดื่มกินรวมกัน หรือส่ิงศักดิ์สิทธิ์เปนประธานอยูตอหนา... การสาบานจึงเปนเรื่องที่นา
เล่ือมใส”  หลักฐานเรื่องการสาบานที่เกาทีสุ่ดคือ   ในสมัยโรมันมีการสาบานในวิหารแหงเทพ        
จูปเตอร (http://en.wikipedia.org/wiki/Oath) ในสมัยกลางมีความเชื่อวารูปสลักหินออนใบหนาเทพ
แหงปาเขาของพวกโรมันชือ่ “โฟน” (Faun)  ซ่ึงมีลําตัวทอนบนรวมทั้งใบหนาเหมอืนมนุษย  แตมี
เขาและหเูหมอืนแพะเชนเดยีวกับลําตัวทอนลาง   เปนเครื่องจับเท็จ  โดยใหผูถูกกลาวหาเอามือแหย
เขาไปในปาก   ถาโกหกมันจะงับมือผูนั้น   รูปสลักชิ้นนี้ช่ือวา  “ปากแหงสัจจะ  (La bocca della  
verità)”  (กุลวดี  มกราภิรมย, 2551: 73)   
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ในประเทศอังกฤษในสมยักลาง  มีการกระทําสัตยสาบานซึ่งเรียกวา  “Act  of fealty”   ผูที่
ถือครองที่ดินโดยทําหนาที่รบตอบแทนตองกระทําสัตยสาบาน  โดยเอามือวางบนพระคัมภีรไบเบิล
แลวกลาววา  “ขอทานผูเปนนายของขาจงฟง  ขาจะซื่อตรงตอทานและจะรักษาสัตยเพื่อที่ดินอันขา
ไดถือจากทาน  และขาจะพึงกระทําทุกประการ  ขอพระผูเปนเจาและนกับุญทั้งหลายจงชวยขา”  (ม.
ร.ว. คึกฤทธิ์  ปราโมช, 2548: 50) 

 
ในสมัยกลางอกีเชนกนัในประเทศฝรั่งเศสปรากฏการกระทําสัตยสาบาน อยูในเอกสารที่มี

ช่ือวา คําสัตยสาบานแหงสตราสบูรก (les serments de Strasbourg) ซ่ึงเปนเอกสารที่ใช  “อาน
เพื่อกระทําพิธีสัตยาบันเมื่อวนัที่ 14 กุมภาพันธ ค.ศ. 842” (สิทธา  พินิจภวูดล, 2524: 17)  เอกสาร
ดังกลาวเปนการกระทําสัตยสาบานระหวาง พระเจาหลุยส แหงเยอรมนั  (Louis the German) กบั 
พระเจาชาลสแหงฝร่ังเศส (Charles the France)  ที่มาของคําสัตยสาบานแหงสตราสบูรกนี้   
สิทธา  พินิจภวูดล (2524: 17) กลาววา 

 
   ...กษัตริยทั้งสองพระองคทรงปรารถนาจะตอตานอิทธิพลของพระเจาโลแตร (Lothair) 
ซ่ึงเปนจักรพรรดิ ณ กรุงโรม อันที่จริงกษัตริยทั้งสามพระองคนี้ทรงเปนโอรสของพระเจา
หลุยส เลอะ ปเยอ (Louis the Pieux) ซ่ึงออนแอ   ดังนัน้ราชโอรสทั้งสามจึงแยงอํานาจ
กัน คําสัตยสาบานนี้กระทําขึ้นที่เมืองสตราสบูรกอันเปนเมืองพรหมแดนตอเขตประเทศ
ฝร่ังเศสและเยอรมันนี พระราชพิธีสัตยาบันนี้กระทาํกันตอหนากองทหารเยอรมันและ
ฝร่ังเศส ดังนั้นคําสัตยสาบานจึงเขียนขึ้นเปนสองภาษา 
 
สวนประเทศตางๆในเอเชีย  พบวามีหลักฐานเรื่องการกระทําสัตยสาบานอยูหลายประเทศ

ดวยกัน   จะแสดงตัวอยางใหเห็นดังตอไปนี้ 
 

จีน 
 
พิธีสาบานตามธรรมเนียมของจีนมีอยูในเรื่องสามกก  ตอนที่เลาป กวนอู และเตยีวหุยมี

ความคิดที่จะอาสาออกปราบกบฏโจรโพกผาเหลือง จึงชวนกนัไปที่สวนทอหลังบานของเตียวหุย
เพื่อกระทําสัตยสาบานเปนพีน่องกันมใีจความวา 
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วันรุงขึ้นเมื่อจดัหาววัดําและมาขาวของเซนไหวตางๆ ไวพรอมสรรพแลว  บุคคลทั้งสาม
จึงจุดธูปหอมแลวกระทําพิธีสังเวยเทพยดาฟาดิน   พลางกมศีรษะกลาวคําสาบานวา 
“ขาพเจาเลาป  กวนอู  และเตยีวหุย มาตรวาจะตางแซ แตเราขอเปนพี่นองกัน เราจะรวม
ชีวิตจิตใจชวยเหลือซ่ึงกันและกันจนชวีิตหาไม  เราจะไมทอดทิ้งกันในยามยาก  เราจะ
ชวยเหลือกันในยามมภีัย   เราจะชวยกนัดับยุคเข็ญของบานเมืองใหราษฎรอยูเย็นเปนสุข 
เราไมอธิษฐานขอใหเราตองเกิดวันเดือนปเดียวกัน แตอธิษฐานขอใหเราตายรวมวนัเดือนป
เดียวกันเถิด   น้ําใจอันซื่อสัตยสุจริตทั้งนี้  ขอทวยเทพยดาฟาดินจงเปนทิพยพยาน ถาเรา
ละเมิดคําสาบานไซร  ขอเทพยดาฟาดินและมนุษยจงสงัหารผลาญชีวิตเราเถิด 
       (วรรณไว  พัธโนทัย, 2544: 8) 
 
พิธีสาบานของจีนยังมีอีกอยางหนึ่งคือ  “ตดัคอไก  เอาโลหิตไกปนกับน้ําแจกใหดื่มทุกคน 

หมายความวา หากใครไมมีความสัตยกใ็หตายเยีย่งไกที่คอขาดนั้นเถิด” (ส. พลายนอย, 2544: 355) 
พิธีสาบานของจีนมีการนําสตัวตางๆมาสังเวย เชน มาขาว กระบือดํา ไก และยังมีธูปเทยีนสําหรับ
บูชาเทวดาดวย 

 
อินเดีย 
 

การกระทําสัตยสาบานในประเทศอินเดียแบงไดเปน 2 ประเภท คือ การกระทําสัตยสาบาน
ในการศึกสงครามและการกระทําสัตยสาบานเนื่องในพระราชพิธี 

 
การกระทําสัตยในการศึกสงครามของอินเดียพบอยูในหนังสือ  “พิชัยสงครามฮินดูโบราณ” 

(ยี. อี. เยรินี, 2548: 89) ในตอนที่วาดวยพธีิของทหารฮินดูโบราณคือ “พิธีสนานยาตรา”  กลาวถึง
การกระทําสัตยสาบานในการทหารและการสงครามวา 

 
และในทุกวันนี้ ยังมีธรรมเนยีมคลายๆ กันกับธรรมเนียมที่กลาวมานี้  ยงัใชอยูหลาย

ตําบลในเมืองราชมหัล เปนตน ชาวเมืองนีเ้มื่อจะใหคนผูใดสาบาน กห็ยบิเกลือมานอยหนึ่ง
วางบนใบดาบ  ผูที่เปนนายใหสาบานจึงกลาวคําแชงวา  “ถาทานกลาวคําเท็จ หรือประพฤติ
ทุจริตผิดจากคาํสาบาน จึงใหดาบเชนนี้ลางผลาญชีวิตของทานเถิด”  
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จากนั้นผูเปนนายใหสาบาน จึงหยดน้ําที่เกลือใหละลาย แลวยกใบดาบใหผูสาบานกนิน้ําที่
ละลายเหลือบนใบดาบนั้น  นอกจากนี้ยังกลาวตอไปวา 

 
และยังมวีิธีการสาบานคลายๆ กันกับธรรมเนียมนี้อีกอยางหนึ่ง คือปกลูกศรลงที่       

พื้นดินใหปลายไขวกัน แลวเอาเกลือนอยหนึ่งวางที่ระหวางไขวลูกศร จงึใหผูสาบาน
วางมือบนลูกศร แลวกลาวคําสาบานวา  “ถาผูนั้นลวงคําปฏิญาสาบานแลว  กใ็หลูกศร
เชนนี้ลางผลาญชีวิตผูนั้น”  
 
จะเห็นไดวา   การสาบานในการศึกสงครามของอินเดียนัน้อาจจะเปนตนแบบใหแกพระ

ราชพิธีถือน้ําพระพิพัฒนสัตยาซึ่งก็เปนการสาบานโดยการดื่มน้ําที่ลางจากอาวุธเหมอืนกัน  ตรงกบั
พระบรมราชวนิิจฉัยพระบาทสมเด็จพระจลุจอมเกลาเจาอยูหวัในหนังสือ “พระราชพิธีสิบสอง
เดือน”  (2542: 176) ที่วา  “ลัทธิที่ใชน้ําลางอาวุธเปนน้ําสาบานนี้  ตนแรกจะเกิดขึ้นดวยการทหาร  
เปนพิธีของขัตติยกษตัริยที่นบัวาเปนชาติทหารในจําพวกที่หนึ่งของชาติ ซ่ึงแบงกันอยูในประเทศ
อินเดีย”  

 
การกระทําสัตยในอนิเดยีอีกประเภทหนึ่งคอื การกระทําสัตยสาบานเนือ่งในการพระราช

พิธี พระราชพธีิดังกลาวคือ “พิธีราชสูยะ”  ซ่ึงเปนพิธีราชาภิเษกของกษตัริยอินเดยี   พธีิราชสูยะนี้ 
Basharm (1974  อางใน ธัญญพิชา  โรจนะ, 2550: 22)  อธิบายวา  

 
จะกระทําเปนชุดๆ นานกวา 1 ป  ในการประกอบพิธี พระมหากษัตริยจะไดรับการ    

บงชี้วาเปนพระอินทร พระมหากษัตริยคือผูเสียสละ เปนผูที่ไดรับการคัดเลือกจาก        
พระประชาบดี   ทรงขึ้นบันได 3 ขั้นที่ปูดวยหนังเสือ  แลวจะไดรับการยอมรับจาก        
พระวษิณุ ผูเปนใหญเหนือโลกและสวรรค 
 
พิธีราชาภิเษกหรือพิธีราชสูยะของกษัตริยอินเดีย “มีความสําคัญในดานการเมือง ศาสนา 

และกฎหมาย” (ดนยั  ไชยโยธา, 2527: 89)  เพราะเปนการครองบัลลังกโดยที่ตองผานขอตกลงของ
รัฐมนตรีและอํามาตย ซ่ึงหมายความวา กษัตริยตองเปนที่ยอมรับจากประชาชน คณะรัฐมนตรีและ
อํามาตยในการบริหารประเทศ 
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ในอินเดียนั้นวรรณะกษัตริยเปนวรรณะที่ตองถืออาวุธและสูรบเพื่อปกปองบานเมืองอยู
เสมอๆ  ดังนั้นผูที่อยูในวรรณะกษัตริยจึงไดช่ือวาเปนขัตติยะ   พระบาทสมเด็จพระจลุจอมเกลา
เจาอยูหวั (2542: 178)  ทรงอธิบายเรื่องขัตติยะวา เปนชื่อของตระกูลหนึ่งซึ่งมีหนาทีสู่รบปกปอง
ผูคนในบานเมอืงของตนจึงไดรับการยอมรบัใหเปนพระราชาหรือพระเจาแผนดนิ   คนในตระกูล
ดังกลาวกไ็ดเปนพระราชามากกวาตระกูลอ่ืน   ดังนั้นพิธีราชาภิเษกของกษัตริยอินเดยีจึงเปนการ  
ลงมติของมหาชนและคณะผูบริหารประเทศรวมกัน ในการใหตระกูลขัตติยะขึน้ครองราชบัลลังก     
กษัตริยทีไ่ดรับการราชาภิเษกจึงเปนพระมหากษัตริยที่มอํีานาจโดยสมบูรณและมีความชอบธรรม 

 
ในพิธีราชสูยะ   กษัตริยในฐานะที่ทรงเปนหัวหนาการปกครองแบบมหาชนรัฐเรียกวา 

“คณปติ” (ดนยั  ไชยโยธา, 2527: 47)   ในเวลาที่จะทรงขึน้ครองบัลลังกนั้น พระองคตองกระทํา
สัตยสาบานในวันราชาภิเษกวา  

 
   ขอใหบรรดาพสกนิกรทั้งหลายจงเลือกองคพระประมุขของตนเองและขอใหอาณาจักร  
จงเปนของพระองคตลอดไป  คําปฏิญาณของพระองคตอหนาพสกนกิรมีตอไปวา      
“ขอใหชีวิตของขาพเจาและพระญาติวงศจงพินาศไป  หากขาพเจาปฏิบตัิราชกิจขัดกับสิ่งที่
ทานทั้งหลายพึงปรารถนา” 

 
การกระทําสัตยสาบานของอินเดียนั้นปรากฏวาเปนตนแบบใหแกการกระทําสัตยสาบาน

ในประเทศตางๆ  ที่ไดรับอิทธิพลจากอินเดียโดยเฉพาะประเทศในแถบเอเชียตะวนัออกเฉียงใต   
เชน เขมร มลายู ไทย เปนตน และแตละประเทศกน็ํามาปรับปรุงเพื่อใหเขากับความคดิความเชื่อ     
ที่แตกตางกันออกไป 

 
เขมร 

 
การกระทําสัตยสาบานในประเทศเขมรปรากฏหลักฐานอยูในบนัทึกของโจวตา กวานซึ่ง

เดินทางไปยังเขมรกับราชทูตของพระเจาเฉวิงจงแหงราชวงศหงวนในพ.ศ.  1838   บันทึกนีก้ลาวถึง
การพิจารณาคดีความวา 
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ผูใดจับขโมยไดก็มีสิทธิลงโทษกักขังและโบยตี ยังมีอีกอยางหนึ่งซึ่งนาํเอามาใชได 
กลาวคือ ถาสิ่งของผูใดหาย สงสัยวาคนนัน้คนนี้จะเปนผูลักเอาไปและผูนั้นไมยอมรับ
สารภาพ เขากจ็ะเคีย่วน้าํมันในหมอใหรอน แลวบังคับใหผูนั้นเอามือจุมลงไป ถาหากลัก
ขโมยสิ่งของไปมือก็จะไหมพอง มิฉะนั้นแลวทั้งมือทั้งเนื้อทั้งหนังก็จะอยูดังเดิม กลาวได
วา ชาวปาเถื่อนก็มีกฎระเบียบอยางนี้แหละ 
อนึ่ง ในกรณีทีค่นสองคนมีคดีพิพาทกนั ไมทราบวาฝายใดฝายตรงฝายใดคด ทางฟาก

ตรงขามกับพระราชวังมีปราสาทหินยอมๆ อยู 12 หลัง ใหคูพิพาทเขาไปนั่งในปราสาทคน
ละหลัง ขางนอกใหญาติของทั้งสองฝายคอยเฝาระวังซึ่งกันและกัน ทั้งคูจะนั่งอยูใน
ปราสาทวันสองวัน หรือสามสี่วัน ผูที่ปนฝายผิดเมื่อออกจากปราสาท  บางก็เนื้อตวัเปนฝ
พุพอง  บางก็มอีาการทํานองไขตัวรอน  ผูที่เปนฝายถูกกจ็ะไมเปนอะไรเลยแมแตนอย   
การที่เอาวิธีการนี้มาใชตัดสนิชี้ขาดความคดและความซื่อตรงนั้นเรียกวา  “คดีพิพาทแหง
สรวงสวรรค”  ทั้งนี้เนื่องจากผืนแผนดินของเขานั้นศักดิ์สิทธิ์จึงไดเปนเชนนั้น  

(เฉลิม  ยงบุญเกิด, 2543: 28) 
 

นอกจากนี้ยังปรากกฏหลักฐานเรื่องการกระทําสัตยสาบานอยูในจารึกบนกรอบประตูศิลา
ของโบราณสถานพิมานอากาศซึ่งอยูในบริเวณเดียวกนักับพระราชวังหลวงในเมืองนครธม  จารกึ
ดังกลาวเปนจารึกคําสาบานของพวกขาราชการที่เรียกวา “พระตํารวจ” (วฺร ตมฺรวจ) ไดถวายสัตยตอ
พระเจาสุริยวรมันที่ 1  จิตร  ภูมิศักดิ์ (2547: 5) กลาววา  

 
   พิธีนั้น เรียกเปนภาษาเขมรวา “กัดไดถวายอายุ” ซ่ึงแปลวา เชือดแขนถวายชวีิต. เขาใจวา
คงจะเปนพิธีเชือดแขนเอาเลือดหยดลงไปในถวยเหลาแลวดื่มสาบาลกันหรืออะไรทํานอง
นั้น (พิธีสาบาลของฮินดูหรือพราหมณ ใชน้ําโสมหรือเหลา เรียกวา สตยฺปาน แปลวา น้ํา
สัตยสาบาล) 

 
คําสาบานที่อยูในจารึกดังกลาวนี้ จิตร  ภูมศิักดิ์ (2547: 460-461) ไดแปลจาก Collection 

de textes et documents sur l’lndochine III, Inscriptions du Cambodge, editée et 
traduites par G. Cœdes Vol. III.  Paris, E. De Boccard, 1951, p. 295-210 ไวดังนี้  
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933 ศก ขึ้น 9 ค่ํา เดือน ภัทรบท (เดือน 10) อาทิตยวาร  ตอไปนี้คือพัทธปรติชญา พวกเรา
ทั้งมวลนี้ ผูรับราชการฝายตํารวจชั้นเอก (หรือโท, ตรีนิ, จัตวาริ) ซ่ึงเวลาที่สบถสาบานนี้ 
ไดตัด(เชือด) มือและถวายชวีิต เพื่อแสดงความภกัดีอันบริสุทธิ์ของพวกเราที่มีตอ (ใตฝา
ละออง) ธุลีพระบาทกมรเตงกําตวนอัญศรสูีรยวรรมเทวะผูเสวยพระธรรมราชย ณ ป 924, 
ณ เบื้องหนาพระเพลิง พระรัตนะและพราหมณาจารย, เราจักไมบังคมพระเจาแผนดนิอื่น
เลย จักไมเปนศัตรูและไมเขารวมศัตรู ไมกระทําการทรยศคดโทรห ดวยประการทั้งปวง 
การกระทําทุกอยางที่เปนผลแกการภักดตีอธุลีพระบาทกมรเตงกําตวนอัญศรีสูรยวรรม    
เทวะ  พวกเราจักขอปฏิบัติดวยความเอาใจใสจดจอ แมนมีการสงครามเกิดขึ้น เราจะพรอม
ใจรวมรบโดยสุดขั้วหวัใจ ไมเสียดายชวีิต (คําเดิมวาไมสงวนอาย)ุ ทั้งนี ้เพราะความภกัดี 
และจะไมยอมหนีจากการรบเปนอันขาด แมนวาเราจะตายลงดวยโรคภยัไขเจ็บในระหวาง
สงครามก็ดี เราก็จักยังไดรับผลรางวัลในฐานเปนผูสวามภิักดิ์ตอเจานาย แมดวยชีวิตของเรา
นี้ก็อาจถวายเปนพลีตอพระราชการ เมื่อเวลาที่จักตองตายเพื่อรับใชพระเจาอยูหวัมาถึง เรา
ก็ยินดีจะตายตามหนาที่ มาตรแมนมีพระราชการซึ่งสมเด็จพระผูเปนเจารับสั่งใชเราไปยัง
ดินแดนอันแสนไกลเพราะเกดิมีเหตกุารณอันสืบทราบไดยินมา เราจะแสวงหาสืบคนจนได
รายละเอียดและรักษาไวซ่ึงพทัธปรติชญาของเราแตละคนเปนอยางดี    ถาแมวาในหมูพวก
เราทั้งมวลนี้มผูีใดผูหนึ่งไมกระทําตามพทัธปรติชญาดังกลาวนีแ้ลว ขอใหสมเด็จพระผูเปน
เจาผูเสวยพระธรรมราชยในภายหนาตอไป จงลงพระราชภัยแกมันเปนอเนกประการแมวา
ในหมูพวกเรานี้เกิดมีผูคิดคดทรยศตอคําปฏิญาณนี้แลวไซร   ขอใหมันจงตกลงสูนรกทั้ง 
32 ขุมทุกคนไป และทรมานอยูจวบจนกวาพระอาทิตยและพระจนัทรสูญสลายไปจากโลก  
ถาแมนวาเราทัง้ปวงกระทําตามพัทธปรติชญานี้อยางบริสุทธิ์ถูกตองแลวไซร ขอพระผูเปน 
ใหญเหนือแผนดิน (กษัตริย) จงแผพระบุญญาบารมีปกปองพระบริบาลประเทศบานเมือง
ของเราใหสมบูรณพูนสุขพรอมหนาทั้งญาติพี่นองโคตรวงศ เพราะเหตุที่เราสวามิภักดิ์ตอ
ธุลีพระบาทกมรเตงกําตวนอัญศรีสูรยวรรมเทวะ ผูเสวยพระธรรมราชย ณ ป 924 ขอผล
แหงความสวามิภักดิ์ของเรานี้จงสงเราทั้งมวลจากโลกนี้ไปสูโลก หนาดวยเทอญ ฯ 
 
สังเกตไดวาในคําสาบานนีม้ีคําวา “พัทธปรติชญา” จิตร  ภูมิศักดิ์ (2547: 460) แปล

ความหมายไววา “คําปฏิญาณอันผูกมัด” ถอดออกจากศพัทสองคําไดแกคําวา พัทธ แปลวา ผูกมัด
และคําวา ปรตชิญา แปลวา ปฏิญาณหรือสาบาน นักวิชาการหลายคนจึงเชื่อวาเปนตนแบบของ  
พระราชพิธีถือน้ําพระพิพฒันสัตยา   เนื่องจากคําวา “น้ําพระพัท” ในกฎมนเทียรบาลซึ่งหมายถึง  
น้ําสาบานนั้นตรงกับคําวา พัทธ หรือ พระพัทธ ตามแบบที่เขมรโบราณใช 
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มลายู  
 
ในมลายูนัน้พบหลักฐานวามีการกระทําสตัยสาบานอยูในจารึกทั้งหมด 4 หลักซึ่งเปนจารึก

ที่อยูในเกาะสมุาตราใต ประกอบดวย  
 
จารึกโกตาร กาปูร∗ ป พ.ศ. 1229 พบที่เกาะบังกา 
จารึกการัง บราหิ พบที่จัมป 
จารึกปาลาสเสมาห พบที่ลําพุงใต 
จารึกตะลากะ บาตุ∗∗  พบที่เมืองปาเล็มบัง 
 
จารึก 3 หลักแรกนั้นเกิดจากการปราบปรามประชาชนใน พ.ศ. 1229  ตามทฤษฎีของ      

ดร. โซกโมโน (ม.ป.ป. อางใน ม.จ. จันทรจิรายุ  รัชน,ี 2546: 68) กลาววา  
 
   หลังจากที่ศรีวิชัยยดึไดปาเล็มบังในป พ.ศ. 1225 ทานตาปุนตายัมศรีชยนาศ ไดสรางสวน
ศรีเกษตรขึ้นเพื่อลอใจประชาชนใหอยูในความสงบ (จารึกตาสังตุโว พ.ศ. 1227)  สวนนี้
ตั้งอยูทางดานตะวนัตกของเมืองปาเล็มบัง แตประชาชนมิไดยอมอยูในความสงบ จึงตองมี
การปราบปรามกันขึ้นในป พ.ศ. 1229 
 
เนื้อหาของจารึกทั้ง 3 หลักกลาวถึงการสาปแชง “ราษฎรกบฏ... รวมมือกับกบฏ เปนสาย

ใหพวกกบฏ ยอมรับพวกกบฏ ไมเคารพ ไมยอมจํานน และไมยอมจงรกัภักดีตอขาและตอผูซ่ึงขา
มอบหมายตําแหนงดาตุใหราษฎรเชนนี้”  (ม.จ. จันทรจิรายุ  รัชน,ี 2546: 72)   ผลของการไมจงรัก 
ภักดแีละอยูฝายเดยีวกับกบฏนั้นผูสาปแชงไดกลาววา  

 
...ขอใหการกระทําชั่วทกุสิ่งของพวกมัน (เชน) การทําใหจิตใจของราษฎรวุนวาย ทําให

คนเจ็บปวย ทาํใหวิกลจริต ใชคาถาอาคม ยาพิษ การจางวางยาพิษ อุปาสและตุพะกัญชา 

                                                 
∗ แปลโดย นิรมล  ศรีกิจการ ใน จันทรจิรายุ  รัชนี, ม.จ.  2542.  อาณาจักรศรีวิไชยท่ีไชยา.  พิมพครั้งที่ 3. 
กรุงเทพฯ: เม็ดทราย 
∗∗ อธิบายและแปลโดย นิธิ   เอียวศรีวงศ ใน จันทรจิรายุ  รัชนี, ม.จ.  2542.  อาณาจักรศรีวิไชยท่ีไชยา.          
พิมพครั้งที่ 3.  กรุงเทพฯ: เม็ดทราย 
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สทมกัต เสนหยาแฝด สะกดจิตผูอ่ืน (การกระทําเหลานี)้ จงอยาสําเร็จและจงกลับคืนไปยัง
ผูที่มีมลทินแหงพฤติกรรมชั่วเหลานั้น... 

(ม.จ. จันทรจิรายุ  รัชน,ี 2546: 72) 
 

สวนคนที่ไมไดเขาขางกบฏหรือมีความจงรักภักดีนั้นไดรับคําอวยพรใหมีความสุขความ
เจริญ  ไดรับพรในกิจการของตน ครอบครัววงศตระกูล และปลอดภยัจากภยัพิบัติตางๆ 

 
นอกจากนี้ ม.จ. จันทรจิรายุ (2546: 68) ทรงกลาววา  “จารึกสามหลักนี้ ขอความตรงกนัคํา

ตอคํา ยกเวนโกตากาปูร มีศกัราชและขอความเพิ่มเติมบางประโยค”    ขอความที่เพิ่มเติมเขามาใน
จารึกโกตากาปูรนั้นเปนผลที่จะเกิดขึ้นถาหากไมจงรักภกัดีหรืออยูฝายเดียวกับกบฏ   เปนขอความที่
ตอเนื่องจากการสาปแชงที่ไดอางไวแลวมคีวามวา 

 
...พวกมนัจะไดรับทุกขจากคําสาปแชงนี้ ทั้งผูซ่ึงยุยงใหเกิดความเสียหาย ผูที่ทําอันตราย

ตอหุน∗ที่วางไว ณ ทีน่ี้ จะไดรับความทุกขจากการสาปแชง และจะถูกลงโทษดวยเจาพวก
ฆาตกรพวกกบฏ พวกที่ไมอุทิศตนและจงรักภักดีตอขา ผูมีประพฤติกรรมเหลานี้จะตอง
ไดรับทุกขจากคําสาปแชง... 

(ม.จ. จันทรจิรายุ  รัชน ี, 2546: 72) 
 

จารึกตะลากะบาตุเปนจารึกคําแชงที่สาปแชงผูคิดคดทรยศตอพระราชา หรือรัฐศรีวชัิย 
เนื้อความของจารึกตะลากะบาตุนี้มีความคลายคลึงกันกบั จารึกโกตากาปูร และจารึกการัง บราหิ 
แตมีรายละเอยีดแตกตางกัน 

 
ลักษณะของตวัจารึกนั้น นิธิ  เอียวศรวีงศ (อางถึงในม.จ. จันทรจิราย ุรัชนี, 2546: 73) 

อธิบายวา  
 
...คงจะใชศิลาจารึกนี้ในการประกอบพิธีถือน้ําดวย    เนือ่งจากมีรองและแองรับน้ํา  ซ่ึงคง
รองรับน้ํามนตที่เทลงไป ในจารึกเองกม็ขีอความที่วา ผูคิดรายจะถือสังหาโดยคําสาปซึ่ง 

                                                 
∗

 เห็นไดวาในพิธีการสาปแชงดังกลาวนี้มีหุนเปนสวนประกอบที่สําคัญ และอาจมีหุนอยูในบริเวณที่พบจารึก   
โกตากาปูรเพียงแหงเดียวซึ่งก็คือบริเวณเกาะบังกา เพราะไมพบคําวาหุนในจารึกอีก  2 หลักที่เปนเรื่องเดียวกัน 
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“เจาดื่มลงไปเอง”  ตัวขอความนั้นคงเปนคาํสาบาน ที่ขุนนางของศรีวิชัยทุกคนตองถือกอน
รับหนาที ่
 
เนื้อความในจารึกตะลากะบาตุนี้เร่ิมตนดวยการสาปแชงที่ไมสามารถอานใหเขาใจได ซ่ึง 

ศาสตราจารยเซเดส (อางถึงใน ม.จ. จนัทรจิรายุ  รัชนี, 2546: 73) สันนษิฐานวาคงจะเปนเวทมนตร
ทางไสยศาสตรที่กลาวบูชาเทพเจา  ผูคุมครองจักรวรรดิ ซ่ึงจะลงเทวทณัฑสังหารผูคิดรายเพื่อปราบ
การคิดกบฏตอแผนดิน 

 
ส่ิงที่นาสนใจในจารึกตะลากะบาตุนี้คือมีลักษณะที่เปนพธีิกรรมของลัทธิตันตระอยาง

ชัดเจน  แสดงใหเห็นการผสมกลมกลืนระหวางพุทธศาสนาและลัทธิตนัตระในอาณาจักรศรีวิชัยได
เปนอยางดี   ทัง้นี้ศาสตราจารยเซเดส (อางถึงใน ม.จ. จันทรจิรายุ  รัชนี, 2546: 74) ไดสันนิษฐานไว
วา  “พุทธศาสนาในศรวีิชัยมเีชื้อตันตระผสมมาตั้งแตพุทธศตวรรษที่ 13 แลว”  นอกจากนีใ้นจารึก
ตะลากะบาตยุงัไดกลาวถึงอภินิหารตางๆ ที่ผูคิดทรยศตอแผนดินศรวีชัิยอาจจะประกอบขึ้น เชน 
การสะกดจิต การใชเวทมนตร การใชวาน ซ่ึงเปนลักษณะของพิธีกรรมแบบตันตระ และพิธีกรรม
เหลานี้คงเปนที่รูจักกันดีในอาณาจักรศรวีชัิยในพุทธศตวรรษที่ 13   ยกตัวอยาง เชน ในบรรทัดที่   
13-15 กลาววา  

 
...คนที่ทําใหจติของคน (อ่ืน) คล่ังดวยการใชรูป ใชเถา ยา (หรือ) มนตร โดยไมถอดจาก
การใช (?) คําสั่งของขา รูปของขากุษฐะ ยาแฝด และวิธีอ่ืนเพื่อจะทําให (ผูอ่ืน) อยูใน
อํานาจตน ถาเจา... (14) ดวยวิธีเลหกระเทห..........ปจจันตประเทศ (?) เชนวิธีที่ทํานํา (ผูอ่ืน) 
ใหมาอยูใตอํานาจของเจา (แมวา) โดยวิธีทีไ่มทําใหจิตคนอื่นเสียสติหรือบาคลั่ง ... เจาจะ
ถูกสังหารดวยคําสาป หรือถาเจาออกคําสั่ง (?) แกผูอ่ืนในบรรดาพวกเจาเพื่อใหสําเร็จกิจที่
ช่ัวชานี้..........(15) เจาจะถูกสงัหารดวยคําสาป แตถาบุคคลเหลานั้นถูกเจาลงโทษเสีย ขาจะ
ไมจัดการกับเจา  

 (ม.จ. จันทรจริายุ  รัชนี, 2546: 77-78) 
 
พมา 
 

การกระทําสัตยสาบานในพมานั้นมีบันทกึไวในกฎมนเทยีรบาลพมาซึ่งอยูในหนังสือ   
“ลัทธิธรรมเนียมตางๆ” (2515: 858)  กลาวไววาตามโบราณราชประเพณีนัน้   “ขาราชการทุกคน
เมื่อรับตําแหนงตองถือน้ํากระทําสัตย”  
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นอกจากนี้ในพิธีสิบสองเดือนของพมากย็ังไดระบุถึงการถือน้ําในเดอืน 5 ซ่ึงเปนพธีิ
สงกรานตไววา  

 
วันที่ 3 เสด็จออกมหาสมาคมเปนการเต็มยศใหญในมหาปราสาท เจานายและขาราชการ

ในกรุง เขาเฝาถือน้ํากระทําสัตย แลวเสด็จออกทองพระโรงหลังใหสตรมีีบรรดาศักดิ์ใน
กรุงเขาเฝา และถือน้ํากระทําสัตยเหมือนกนั  

(กรมศิลปากร: 2515, 867) 
 

ในหนังสือ “มหาราชวงษพงษาวดารพมา”  (2222: 83)  กลาวถึงการถอืน้ําในสมัยพระเจา
บุเรงนองวา 

 
...แลวพระเจาหงษาวดีตรัสใหเจาพนักงานรับเครื่องราชบรรณาการของพระเจาอยุทธยา
แลว   พระองครับสั่งใหพระเจาอยุทธยาแลพระราชบุตรพระอนุชาแลพระราชบุตรเขย    
ขุนนางอมาตยอยุทธยาทั้งปวงถือน้ําพระพพิัฒนสัจจา   คร้ันถือน้ําแลวพระองคตรัสให 
พระมหินซึ่งเปนพระราชบตุรเขยพระเจาอยุทธยาครองกรุงศรีอยุทธยาตอไป... 

 
การกระทําสัตยสาบานในพมาโดยการถือน้ํานั้นมีบันทกึไววามีการกระทําสัตยสาบาน 3 

กรณี คือ กรณแีรกคือขาราชการเขารับตําแหนงใหม กรณีที ่2  เจานาย  ขาราชการ รวมทั้งสตรีมี
บรรดาศักดิ์ตองเขาถือน้ํากระทําสัตยในเดือน 5  และกรณทีี่ 3 คือการถือน้ําสําหรับเมืองประเทศราช 
 
ลาว 
  

ในหนังสือ “เกร็ดโบราณคดีประเพณีไทย” (ส. พลายนอย, 2544: 91- 92)  กลาวถึงเรื่องการ
กระทําสัตยสาบานของลาววาอยูในพิธีถือน้ําซึ่งกระทําทีว่ัดธาตุหลวงจดัขึ้นปละ 2 คร้ัง คือ การถือ
น้ําอยางยอทําเมื่อสงกรานตขึ้นปใหม    การถือน้ําอยางใหญทําในวันที ่14 ค่ําเดือน 12  พิธีนี้ทํารวม   
3 วัน ในพิธีนีพ้ระเจาแผนดนิตองเสด็จไปที่วัดธาตุหลวงทั้ง 3 วัน ส่ิงทีน่าสนใจก็คือในพิธีถือน้ํา
ของลาวมีการเอาอาวุธหอกดาบและปนจุมลงไปในน้ําเหมือนกับของไทย  และยังตองรับน้ํา ทําการ
สาบานตอหนาพระพุทธรูป   น้ําที่ใชในพธีิก็ตองเปนน้ําที่พระสงฆไดสวดมนตเขาพธีิแลว 
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จุดประสงคของพิธีถือน้ําในลาว  ในหนังสือที่ระลึกในงานรับน้ําใหญทั่วอาณาจกัรลาว 
กลาววา 

 
งานรับน้ํานี้ไดทํากันทุกๆ ป เพื่อใหขาราชการ ตาแสง พอบาน แสดงความบริสุทธิ์ใจ

ของตน ในอันที่ไดปฏิบัติราชการมาดวยความซื่อสัตยสุจริต และเปนการถวายความ
จงรักภกัดีตอสมเด็จพระเจามหาชีวิตและรฐับาลอีกดวย พิธีนี้ตองทําอยูในสถานที่ศกัดิ์สิทธิ์
ตอพระพักตรของพระพุทธรูป และพระสงฆผูศีลบริสุทธิ์ ซ่ึงเปนพิธีที่นาเกรงขามและได
ปฏิบัติกันมาตัง้แตดึกดําบรรพจนเทาทกุวนันี ้

       (ส.  พลายนอย, 2544: 92) 
 
สวนคําสาบานในพิธีนัน้ไดยกตวัอยางมาไวดังนี ้
 
ถาขาทุจริตน้ําสาบาน ขอใหขาเปนอันตรายตางๆ นานา   ใหขาตายอยาไดทันรํ่าลาลูกเมีย 

ถาไปทางน้ํากใ็หเงือกใหญเทาลําเรือฉุดเอาไป   ถาไปทางบกก็ใหเสือใหญเทามาจับกนิ 
เมื่อแหงนหนาขึ้นฟาก็ใหฟาผา เมื่อหันหนาเขาปาก็ใหถูกเสือกิน   เมื่อตายก็ใหวิญญาณ   
ถูกเผาอยูในนรก ใหตกไปอยูใตเถนเทวทตั อยาไดผุดไดเกิด ฯลฯ 

       (ส.  พลายนอย, 2544: 92) 
 
นอกจากนี้เร่ืองการสาปแชงยังพบในพงศาวดารลานชางตอนที่กลาวถึงขุนบูลมไดใหลูก

ชายทั้ง 7 คนไปปกครองบานเมืองตางๆ รวม 7 เมือง  ขุนบูลมสั่งสอนลูกชายทั้ง 7 ใหมีความสามคัคี
กัน อยาโลภ อยาแยงชิงเมืองกัน และไดสาปแชงไววา  

 
...ภายหนาผูใดอยาโลภตณัหาอิจฉามักมาก  และเอารี้พลชางมาไปตกแดน  เอาหอกดาบ
เขนแพนไปตกทง แลวรบเลวเอาบานเมืองกันดังนัน้  ใหผูนั้นวินาศชิบหาย  ทําอันใดอยา
ใหเปน  เข็นอนัใดอยาใหได  ปลูกไมอยาทนัตาย  ปลูกหวายอยาทันลอน     ขอมอนอยาให
รี ปมันอยาใหกวาง  เทีย่วทางใหฟาผา  เมือปาใหเสือกนิ  ไปทางน้ําใหเงือกทอเรือฉก     
ไปทางบกใหเสือทอมากิน  เมืองอายไวแกอาย เมืองนองไวแกนอง  อยาทํารายเบียดเบียน
กัน  อยาผิดของขมเหงเอาก็พอเทอญ  

 (กรมศิลปากร: 2506, 399) 
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การกระทําสัตยสาบานในลาวมีทั้งพิธีของทางการและในครอบครัว  สังเกตไดวาแมเปน
เร่ืองราวในครอบครัวก็ไมใชครอบครัวธรรมดาแตมีฐานะเปนชนชั้นปกครอง 
 
ไทย 
 

การกระทําสัตยสาบานในไทยมีอยูในหลักฐานหลายประเภท เชน กฎหมาย จารึก           
พิธีกระทําสัตยสาบานในไทยที่สําคัญพิธีหนึ่งคือ พระราชพิธีถือน้ําพระพิพัฒนสัตยา ซ่ึง           
“พระราชพิธีที่จัดขึ้นเพื่อใหขาราชบริพารมาดื่มน้ําสาบานตัววาจะซื่อตรงกับพระมหากษัตริย”      
(สุเนตร  ชุตินธรานนท, 2522: 32)  

 
ในหนังสือพระราชพิธีสิบสองเดือน (2542: 180) อธิบายถึงการถือน้ําไววามี 5 ประเภท คือ  
 
ถือน้ําแรกพระเจาแผนดนิไดรับราชสมบัติอยางหนึ่ง  ถือน้ําปรกติ ผูที่ไดรับราชการอยู

แลวตองถือน้ําปละสองครั้งอยางหนึ่ง  ผูซ่ึงมาแตเมืองปจจามิตรเขามาสูพระบรมโพธิ
สมภารอยางหนึ่ง  สามอยางนี้เปนการถือน้าํอยางเกา ยังทหารซึ่งเปนผูถืออาวุธอยูเสมอ  
ตองถือน้ําทุกเดือนพวกหนึ่ง  ผูซ่ึงเปนที่ปรึกษาราชการ  ตองถือน้ําพิเศษในเวลาแรกเขารับ
ตําแหนงอกีพวกหนึ่ง  
 
สวนประเพณใีนการถือน้ํานัน้สันนิษฐานเปนสองอยางคือ  สันนิษฐานวาไทยรับอิทธพิล

การถือน้ํามาจากตางประเทศอยางหนึ่ง  และสันนิษฐานวาไทยมกีารถือน้ําเปนของตวัเองอยูแลว
อยางหนึ่ง ในขอสันนิษฐานแรกนั้น พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหวั (2542: 179)  ทรง
สันนิษฐานวาพระราชพิธีถือน้ําพระพิพฒันสัตยานั้นเปนธรรมเนียมที่เกิดขึ้นในอินเดีย  แตมไิดทรง
ระบุอยางชัดเจนวาไทยรับพระราชพิธีนี้มาจากประเทศใด  จิตร ภูมิศักดิ์ (2547: 463) ลงความเหน็วา 
พระราชพิธีดังกลาวเปนพระราชพิธีที่รับมาจากเขมรในสมัยตนๆ กรุงสโุขทัย  เพราะมีหลักฐานอยู
ในจารึกกรอบประตูปราสาทพิมานอากาศ นอกจากนี้ในจารึกยังไดกลาวถึงคําวา “พทัธปรติชญา” 
จิตร  ภูมิศักดิ์ (2547: 460) แปลความหมายไววา “คาํปฏิญาณอันผูกมัด” ถอดออกจากศัพทสองคํา
ไดแกคําวา พทัธ แปลวา ผูกมัด  และคําวา ปรติชญา แปลวา ปฏิญาณหรอืสาบาน ซ่ึงเปนตนเคาของ
คําวา “พระพพิัฒน” นั่นเอง 
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สวนขอสันนษิฐานทีว่าไทยมีประเพณกีารถือน้ําเปนของตนเองอยูแลวนั้น หมอมเจา  
จันทรจิรายุ  รัชนี ทรงเสนอวา ถาหากตดัรายนําสามบทแรกของลิลิตโองการแชงน้ําไป สวนที่เหลือ
จะสะทอนใหเห็นถึงคติของพุทธศาสนาซึ่งเปนเรื่องของไทยไมใชของขอม นอกจากนี้ยังไดยก
ขอความเรื่องไฟไหมโลกในพระคัมภีรธรรมศาสตร ในกฎหมายตราสามดวงวาตรงกนั และทรง
สรุปวา “พระสมมติราชที่มีออกพระนามในหนังสือพระธรรมศาสตร และโองการแชงน้ําเปนเรื่อง
ของไทยฝายพทุธ ไมใชเร่ืองของฮินดู  ฉะนั้นไทยจะไดรับพิธีถือน้ํามาจากขอมไดอยางไร  ในเมื่อ
โองการแชงน้าํเปนแมบทสําคัญในพิธีนั้น” (อางใน สุเนตร  ชุตินธรานนท, 2522: 34) 

 
นอกจากนี้การกระทําสัตยสาบานในไทยยังมีการกระทําสตัยเพื่อพิสูจนความจริงบางอยาง

ในกระบวนการยุติธรรม  เปนการตัดสินคดีความที่ไมสามารถหาบุคคลที่กระทําผิดจรงิมาลงโทษ
ได คือทั้งโจทยและจําเลยไมสามารถหาหลักฐานมาแสดงวาตนมิไดการกระทําผิดจริง  การกระทํา
สัตยสาบานดังกลาวปรากฏในกฎมนเทยีรบาล (2521: 229)  กลาวถึงกระบวนการในการพิสูจนใน
คดีความวามีอยูดวยกนั 7 ประการคือ “หนึง่ใหลวงตะกัว่ 1 สาบาน 1 ลูยเพลิงดวยกัน 1 ดําน้ํา
ดวยกัน 1 วายขึ้นน้ําคามฟากแขงกนั 1 ตามเทียนคลเลมเทากัน 1” 

 
การกระทําสัตยสาบานในไทยปรากฏวามีทัง้การกระทําสตัยสาบานทั้งในการพระราชพิธี

ซ่ึงแบงไดเปน 5 ประเภทดังไดกลาวแลวขางตน  และยังมีการกระทําสตัยสาบานเพื่อพิสูจนความ
จริงในกระบวนการยุติธรรม  แสดงใหเห็นวา การกระทําสัตยสาบานในไทยมีความสําคัญอยางมาก
ในฐานะเปนเครื่องมือพิสูจนทั้งในเรื่องความจงรักภักดแีละในกระบวนการยุติธรรม  

 
การกระทําสัตยสาบานเปนสิง่ที่สําคัญเพราะปรากฏวามีอยูในหลายชาต ิ เปนสิ่งที่ประกัน

ความไววางใจใหแกบุคคล  การกระทําสัตยสาบานมีฐานะเปนพิธีกรรมหนึ่งที่แสดงใหเห็นความ
เชื่อในเรื่องศาสนาผานสัญลักษณตางๆ  พิธีกรรมเปนเครื่องมือทําใหกลุมบุคคลในสังคมมีความเปน
น้ําหนึ่งใจเดียวกัน เพราะในการประกอบพิธีกรรมนั้นไมสามารถประกอบไดโดยบุคคลเดียว  แต
ตองทําเปนหมูคณะ  พิธีการกระทําสัตยสาบานจึงเปนสิ่งที่สะทอนใหเห็นความคดิความเชื่อ  เปน 
สัญลักษณที่ทาํใหเกิดพลัง ทาํใหจดุมุงหมายชัดเจนและมัน่คง   ความเปนพิธีกรรมทําใหการกระทํา
สัตยสาบานมีความศักดิ์สิทธิ์และสงผลใหผูเขารวมในพธีิไมกลาที่จะกลาวความเท็จหรือประพฤติ
ผิดตอคําสัตยของตนที่ไดใหเอาไว  

 



 

บทที่ 4 
 

วรรณกรรมคําสัตยสาบานในประเทศไทย 
 

ความสัมพันธระหวางวรรณกรรมกับพิธีกระทําสัตยสาบาน 
 
 วรรณกรรมกับพิธีกรรม 
 

พิธีกรรมเปนสิ่งที่แสดงออกทางกายและทางวาจาตอส่ิงศักดิ์สิทธิ์ เปนสัญลักษณสมมติที่มี
พลังโดยเฉพาะในการสื่อสารกับคนเปนจํานวนมากในเวลาเดียวกัน   พธีิกรรมยังเปนสิ่งที่ตอกย้ํา
ความเชื่อในเรื่องศาสนาแกบคุคลในทุกสังคมไดเปนอยางดี  ทั้งนี้เพราะพิธีกรรมไดรวบรวมทั้ง
แนวคดิเกีย่วศาสนา ความเชือ่ อุดมการณและคานิยมของสังคมเขาไวดวยกันโดยผานการปฏิบัติที่มี
ระเบียบแบบแผนตางๆ ที่กําหนดไว  

 
พิธีกรรมประกอบดวยความศักดิ์สิทธิ์   เปนสิ่งสําคัญที่จะทําใหเกิดผลสัมฤทธิ์ที่ดี            

ในหนังสือ “ศาสนศาสตร” (แสง  จันทรงาม, 2531: 131) กลาววา  “ลักษณะสําคัญของพิธีกรรมตอง
มีบรรยากาศแหงความศักดิสิ์ทธิ์อยูดวย ถาไมมีบรรยากาศแหงความศกัดิ์สิทธิ์ก็ไมใชพิธีกรรม”        
ถาหากพิธีกรรมปราศจากซึ่งความศักดิ์สิทธิ์แลว พิธีกรรมก็จะไมมีพลังในการสื่อความหมายใดๆ 
ตอสังคม 

 
พิธีกรรมเปนสวนหนึ่งของขนบธรรมเนียมประเพณแีละศาสนา  สะทอนใหเห็นความคิด

ความเชื่อและขนบธรรมเนียมประเพณตีางๆ ที่มีอยูในสังคมนั้น  ระเบยีบแบบแผนของพิธีกรรมจึง
เปนสิ่งที่รวบรวมขอบังคับในสังคมเพื่อใหบุคคลตางๆ ในสังคมนั้นๆ ตองปฏิบัติตามอยางเครงครัด 
ในหนังสือ “ประเพณี 12 เดือนในประวัติศาสตรสังคมวัฒนธรรมเพื่อความอยูรอดของคน”     
(ปรานี  วงษเทศ: 2548) กลาววา พิธีกรรมเปนพฤติกรรมและเปนสิ่งที่มบีทบาทและความหมายตอ
มนุษยอยางยิ่ง  เพราะพิธีกรรมนั้นก็คือความเชื่อทางศาสนาที่แสดงใหเห็นอยางเปนรูปธรรมซึ่งใช
เปนเครื่องมือในการแกปญหาตางๆ ในชีวิตเพื่อความอยูรอด    มีผลทางดานจิตใจที่ชวยลดความ
กลัว ความกังวล เพิ่มความมัน่คงในจิตใจและผอนคลายความเครียดในชีวิตได 
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วรรณกรรมเปนสิ่งที่บันทึกสังคมและวัฒนธรรมในแตละชวงแตละสมัย    วรรณกรรมมี
ความสัมพันธอยางมากกับพธีิกรรม เพราะในการประกอบพิธีกรรมตางๆ นั้นจําเปนตองมีตัวบท
เพื่อทําหนาที่เปนบทสวดหรือเปนตําราบันทึกขั้นตอนหรอืระเบียบแบบแผนตางๆ ของพิธีกรรม  
วรรณกรรมที่ใชในพิธีกรรมเปนการรวบรวมความคิดความเชื่อตางๆ ที่อยูในศาสนามาประมวลเขา
ไวดวยกัน  ในการประกอบพิธีกรรมจําเปนอยางยิ่งทีจ่ะตองอาศัยวรรณกรรมเพื่อทําใหพิธีกรรม
นั้นๆ มีความสมบูรณมากยิ่งขึ้น  

 
ดังกลาวแลววาพิธีกรรมเปนสวนหนึ่งของขนบธรรมเนียมประเพณี วรรณกรรมที่ใชใน

พิธีกรรมจึงเปนสิ่งที่สรางขึ้นเพื่อใหความรูตางๆ เกี่ยวกบัขนบธรรมเนียมประเพณหีรือเปนสวน
หนึ่งของพิธีกรรม ดังที่สายทิพย  นกุุลกิจ (2533: 80) กลาวถึงวรรณกรรมเกี่ยวกับขนบประเพณวีา  

 
วรรณคดีที่เขยีนขึ้นโดยทีจ่ะใหความรูตางๆ เกี่ยวกับขนบประเพณตีางๆ เกี่ยวกับสังคม 

ทั้งในสวนทีเ่ปนจารีตประเพณี ธรรมเนียมประเพณี และขนบประเพณีของสังคม 
นอกจากนี้ ก็อาจมุงหมายจะใหเปนแนวทางในการประพฤติปฏิบัติแกบุคคลในสังคม หรือ
ใชเปนหนังสอือานประกอบพิธีกรรมที่สําคัญของบานเมือง รวมทั้งงานเขียนที่บนัทกึภาพ
การประกอบพิธีกรรมตางๆ 
 
ส่ิงที่นาสนใจคือวรรณกรรมที่เขียนขึ้นเพือ่อานในพิธีกรรม  และวรรณกรรมที่มีเนือ้หา

เกี่ยวกับพิธีกรรมแสดงใหเหน็วาวรรณกรรมกับพิธีกรรมมีความสัมพันธกนั  วรรณกรรมประเภทนี้
ทําใหเห็นความคิดความเชื่อในสังคมเปนบันทึกวัฒนธรรมและทําใหเห็นการจดัระเบียบสังคมใน
รูปแบบหนึ่งได  
 
วรรณกรรมกับพิธีกระทําสัตยสาบาน 
 

ในพิธีกระทาํสัตยสาบานจําเปนอยางยิ่งทีต่องมีบทสวดหรือบทอานเพราะในพิธีกรรม
จะตองมีส่ือกลางในประกอบพิธี  บทสวดหรือบทอานประกอบนี้ก็คือวรรณกรรมที่ใชในพิธีกระทาํ
สัตยสาบาน   วรรณกรรมเปนสื่อกลางที่มีพลังในการสื่อสารกับคนเปนจํานวนมากในเวลาเดยีวกัน 
เพราะฉะนั้นวรรณกรรมที่ใชในพิธีกระทาํสัตยสาบานจงึเปนสื่อกลางที่สามารถกําหนดจุดประสงค
รวมกันของคนในพิธีกระทาํสัตยสาบานซึ่งจะทําใหการสาบานนั้นมีความศักดิ์สิทธิแ์ละนาเชื่อถือ 
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วรรณกรรมที่ใชในพิธีกระทาํสัตยสาบานนั้นเปนสิ่งที่รวบรวมเอาเงื่อนไข วัตถุประสงค
ของการกระทาํสัตยเขาไวดวยกัน  และยังสะทอนใหเหน็ถึงโลกทัศนของคนในพิธีกระทําสัตยได
อยางชัดเจนอกีดวย  เพราะในการสาบานนั้นจําเปนจะตองอางสิ่งศักดิ์สิทธิ์ตางๆ ตามความเชื่อแต
ละสังคม ตัวบทเปนการใหคาํสัตยปฏิญาณรวมกันของกลุมคนสองกลุมหรืออาจจะมากกวานั้น  เมือ่
นําไปรวมกบัการอางถึงสิ่งศักดิ์สิทธิ์ตางๆ ก็จะทําใหเกดิความนาเชื่อถือไดมากขึ้นไปอีก    นอกจาก
การใหคําสัตยแลวกย็ังมีการสาปแชงผูที่คิดคดทรยศไมทําตามคําสัตยของตนที่ไดใหเอาไวในพิธี
ดังกลาว การสาปแชงนั้นไดรวบรวมเอาสัญลักษณของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่คนรวมพิธีนับถือและศรัทธา
หรือเรียกวาองคพยานเอาไวดวยกัน ใชคุณสมบัติหรือคุณลักษณะของสิ่งศักดิ์สิทธิ์เหลานั้นลงโทษผู
ที่ไมทําตามคําสาบานและใหพรแกผูที่ปฏิบัติตามตอคําสัตยของตน 

 
ภาษาทีใ่ชในตวับทวรรณกรรมคําสัตยสาบานทําใหพิธีเกดิความศักดิ์สิทธิ์  ภาษาเปนสื่อ 

กลางที่ดีในการถายทอดความคิดของมนุษย   ดังนัน้เมื่อนํามาใชเปนตวับทในพิธี การขัดเกลาภาษา
ใหมีความศกัดิสิ์ทธิ์จึงเปนสิ่งที่มีความสําคัญเปนอยางยิ่ง  เพราะภาษาทีศ่ักดิ์สิทธิ์นั้นเปนภาษาที่คน
ทั่วไปไมไดใชในชีวิตประจาํวัน  แตเปนภาษาพิเศษทีใ่ชตดิตอกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ตางๆ ยกตัวอยางเชน 
ภาษาบาลีสันสกฤตเปนภาษาที่มีความศกัดิ์สิทธิ์เพราะเปนภาษาที่ใชในศาสนา  ภาษาศักดิ์สิทธิ์
ปรากฏอยูในรปูของคําคลองจองที่รอยเรียงเขาดวยกันจนเกิดเปนแบบแผนซึ่งเรียกวารอยกรอง      
สุจิตต  วงษเทศ (2548: 23)  กลาวถึงภาษาพูดศักดิ์สิทธหรือภาษาพูดพิเศษไววา 

 
คําบอกเลา คือภาษาพดูปกติ เปนเคาตนของสิ่งที่เรียกกันภายหลังวารอยแกว สวนคํา

คลองจอง คือภาษาพดูพิเศษ คลายภาษาเพลง เปนเคาตนของสิ่งที่เรียกกันภายหลังวา     
รอยกรอง เคาตนของทั้งสองอยางในยุคแรกไมแยกกนั แตคลุกเคลาสอดผสมกลมกลืนอยู
ดวยกันในภาษาชีวิตประจําวันของบรรดาชนเผาชาวบานทุกตระกูล... ทั้งนี้ขึ้นอยูกับความ
ตองการของผูบอกเลา และความจําเปนของพิธีกรรม ตรงไหนจะเปนภาษาพูดตามปกติ  
แลวชวงไหนจะเปนภาษาพดูพิเศษ  มีคําคลองจองหรือภาษาเพลงสอดแทรกสงเสริมเขาไป
เปนครั้งคราว แตอยูในเนื้อความและอารมณเดยีวกัน 
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ดังนั้นกลาวไดวาภาษาที่ใชในตัวบทที่ประกอบพิธีกระทาํสัตยสาบานนั้นเปนภาษาพูด
พิเศษ   เพราะการกลาวคําสตัยปฏิญาณตอหนาสิ่งศักดิ์สิทธิ์เพื่อใหส่ิงศกัดิ์สิทธิ์ลงโทษหรือใหพรแก
ผูที่เขารวมในพิธีตอไปในภายหนานั้นตองอาศัยการสื่อสารกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ดวยภาษาที่ศักดิ์สิทธิ์
ดวยเพื่อใหเกดิสัมฤทธิผลที่สอดคลองกัน 
 

ประเภทของวรรณกรรมคําสัตยสาบาน 
 

ประเภทของวรรณกรรมคําสัตยสาบานที่ใชศึกษาวิจยัคร้ังนี้แบงไดเปน 2 ประเภทตาม
รูปแบบการบนัทึก  ไดแก วรรณกรรมคําสัตยสาบานที่เปนกฎหมายหรือประกาศทางราชการ   และ
วรรณกรรมคําสัตยสาบานที่เปนศิลาจารึก  
 
 วรรณกรรมคําสัตยสาบานที่เปนกฎหมายหรือประกาศทางราชการ 

 
วรรณกรรมคําสัตยสาบานที่เปนกฎหมายหรือประกาศทางราชการมี 4 เร่ือง ไดแกโองการ

แชงน้ํา โองการดําน้ํา โองการลุยเพลิง และพระไอยการลักษณะพยาน    ประวัติความเปนมาของ
วรรณกรรมคําสัตยสาบานทั้ง 4 เร่ืองมีดังนี ้

 
โองการแชงน้ํา 
 
โองการแชงน้าํไมมีการระบช่ืุอผูแตงและสมัยที่แตงแนนอน    มีผูสันนิษฐานตางๆ กัน

พระบาทสมเดจ็พระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว  (2542: 199)  ทรงสันนิษฐานวานาจะแตงกอนสมัย    
พระรามาธิบดทีี่ 1 หรือพระเจาอูทอง ดังนี ้
 

พิเคราะหดูในคําโคลงแชงน้ํานี้ไมมีเจือปนพระพุทธศาสนาเลย เปนของไสยศาสตรแท 
จนนาสงสัยวาจะมิใชเกิดขึน้ในครั้งพระรามาธิบดีที่ 1 ซํ้าไปอกี นากลวัจะแปลลอกคดัตอๆ
กันมาจากเมืองที่ถือไสยศาสตร ไมไดถือพระพุทธศาสนาแตโบราณ  

 
 

ในหนังสือโองการแชงน้ําและขอคิดใหมในประวัติศาสตรไทยลุมแมน้ําเจาพระยา       
(จิตร ภูมิศกัดิ,์ 2547)  เสนอวา โองการแชงน้ําแตงกอนการสถาปนากรุงศรีอยุธยาในป พ.ศ. 1983 
เพราะเมื่อพจิารณาถอยคําที่ใชในโองการแชงน้ําแลวพบวามีความเกาแกกวาภาษาที่ใชในกฎหมาย
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หลายฉบับในสมัยตนกรุงศรีอยุธยา  อยางนอยที่สุดก็มีความเกากวากฎหมายลักษณะเบ็ดเสร็จที่  
ตราขึ้นใน พ.ศ. 1886 กอนการสถาปนากรุงศรีอยุธยาเปนราชธานีถึง 7 ป  นอกจากนีย้ังกลาวตอไป
วา คําที่ใชในโองการแชงน้ํานั้นเปนคําไทยแทและคําไทยโบราณ มีคําภาษาเขมรและบาลี-สันสกฤต  
นอยมาก ดังกลาววา 

 
โองการแชงน้าํพระพัทธ มีลักษณะตางจากเอกสารวรรณกรรมรวมสมัย คือ มีคําเขมร

นอยมาก, มคีําบาลี-สันสกฤตปะปนอยูบางเล็กนอยเฉพาะตอนตนๆเทานั้น, ที่เหลือลวน
เปนคําไทยแทๆ  และคําไทยโบราณ, ซ่ึงคําไทยโบราณและคําไทยแทเหลานี้เปนสิ่งที่
กําหนดลักษณะทั่วไปของวรรณคดีช้ินนี้ และก็เพราะเปนคําไทยแทๆ เสียเปนสวนใหญ      
นี้เอง ทําใหโองการดูออกจะยากๆอยูสักหนอย, เพราะคนไทยปจจุบันทิ้งถอยคําและ
สํานวนไทยๆอยางนั้นไปเสียนานจนชักจะลืมๆความหมายของมันไปเสียแลว 

(จิตร  ภูมิศกัดิ,์ 2547: 45) 
 
นอกจากนี้จิตร  ภูมิศักดิ์ (2547: 128) ยังเสนอวาตนเคาของโองการแชงน้ําที่ใชในราชสํานัก

อยุธยานั้นเปนสิ่งที่ปรับปรุงมาจากโองการแชงน้ําที่ใชในราชสํานักของแควนสุพรรณภูมิ   เพราะวา
มีการพบสระน้ําศักดิ์สิทธิ์ 4 สระที่อยูในตาํบลทาวา จังหวัดสุพรรณบุรี ซ่ึงกลาวกันวาเปนสระน้ําที่
มีมากอนสมัยสมเด็จพระรามาธิบดีที่ 1  และน้ําในสระทั้ง 4 นี้ก็เปนน้าํที่ใชในการประกอบพิธีถือน้ํา
พิพัฒนสัตยา และพิธีสรงมูรธาภิเษกมาตลอดตั้งแตสมัยอยุธยาจนกระทั่งสมัยรัตนโกสินทร 

 
ชลดา  เรืองรักษลิขิต (2547: 8)  สันนิษฐานวาผูแตงนาจะเปนพราหมณในราชสํานักอยธุยา

มากกวาพราหมณที่มาจากอนิเดีย    เพราะโองการแชงน้าํแตงเปนภาษาไทย   พราหมณจะตองอาน
โองการดังกลาวเปนภาษาไทย จึงควรทีจ่ะเปนผลงานของพราหมณในราชสํานักอยธุยา  

 
 โองการแชงน้าํเปนตัวบททีใ่ชในการประกอบพระราชพธีิถือน้ําพระพพิัฒนสัตยาซึ่งเปน

การดื่มน้ําสาบานของเหลาขาราชบรพิารวาจะไมคิดคดทรยศตอพระมหากษัตริย  พระราชพิธีถือ
น้ําพระพิพฒันสัตยานี้หมอมหลวงปย  มาลากุล (2515: 1)  กลาววาเปนประเพณีที่มมีาตั้งแตคร้ัง  
กรุงศรีอยุธยาและยกเลิกไปในสมัยเปลี่ยนแปลงการปกครอง  จนกระทัง่ในพ.ศ. 2512 ไดทรงพระ
กรุณาโปรดเกลาฯ ใหตั้งการพระราชพิธีนีข้ึ้นมาอีกครั้งโดยเปนการถือน้ําเฉพาะผูเปนสมาชิก
อิสริยาภรณอันมีศักดิ์รามาธบิดีเทานั้น  
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พระราชพิธีถือน้ําพระพิพฒันสัตยาเปนพระราชพิธีใหญสําหรับแผนดนิและกระทาํสืบกัน
มาตั้งแตโบราณโดยมีคําอางวาเปนพิธีระงบัยุคเข็ญของบานเมือง (พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา
เจาอยูหวั, 2542: 176)  หมอมหลวงปย  มาลากุล (2515: 1)  กลาววา “ในสมัยโบราณมีปละ 2 คร้ัง 
คือ ขึ้น 3 ค่ํา เดือน 5 คร้ังหนึ่ง และแรม 13 ค่ําอีกครั้งหนึ่ง”     ส่ิงที่นาสนใจในพระราชพิธีถือ
น้ําพระพิพฒันสัตยาคือเปนการรวบรวมเอาคติความเชื่อทัง้ในศาสนาพทุธ พราหมณ-ฮินดู และการ
นับถือผีหรือส่ิงศักดิ์สิทธิ์ตามธรรมชาติเขาไวดวยกัน คติความเชื่อดังกลาวเหน็ไดจากตัวบทที่อาน
ในพิธี  ไมเคิล ไรท (2543) ไดแปลโองการแชงน้ําเปนภาษาปจจุบนัโดยแยกเปน 10 ทอนดังนี ้

 
ทอนที่ 1  สดุดตีรีมูรติ 
 
ทอนที่ 2  เร่ืองจักรวาล 
 
ทอนที่ 3  เร่ิมพิธีแชง 
 
ทอนที่ 4  เชิญพยาน  
 
ทอนที่ 5  แชง (ตอจากทอนที่ 3) 
 
ทอนที่ 6  พยาน (ตอจากทอนที่ 4) 
 
ทอนที่ 7  เรียกผีพื้นเมือง 
 
ทอนที่ 8  พระอาชญาสิทธิ์ 
 
ทอนที่ 9  แชง (ตอจากทอนที่ 6) 
 
ทอนที่ 10  พระเกยีรติคุณและการใหรางวลัความชอบ 
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ในทอนที่ 4-7  และทอนที่ 9 นั้น แสดงใหเห็นถึงคติความเชื่อทั้งในเรื่อง พุทธ พราหมณ-
ฮินดู และสิ่งศกัดิ์สิทธิ์ในธรรมชาติไวอยางชัดเจน  โดยผานการสมมติใหส่ิงศักดิ์สิทธิ์ในความเชือ่
ตางๆ มีตัวตนอยูจริง และเชญิสิ่งศักดิ์สิทธิ์เหลานั้นมาเปนทั้งพยานในการสาบานและสาปแชง     
อีกทั้งยังเปนผูลงโทษและใหพร (ในทอนที่ 10)   

 
พระราชพิธีถือน้ําพระพิพฒันสัตยายงัสะทอนใหเห็นถึงพระราชอํานาจของพระมหา 

กษัตริยที่มีตอเหลาขาราชบริพาร  ดังที่พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหวั (2542: 176)     
ทรงพระราชนพินธไววา  “เปนพิธีระงับยคุเข็ญของบานเมือง” ที่กลาววาเปนพิธีระงบัยุคเข็ญของ
บานเมืองเพราะพระราชพิธีดงักลาวเปนสวนหนึ่งของการจัดระเบยีบสังคมของชนชั้นผูปกครองใน
สมัยโบราณดวยการใหดื่มน้าํสาบาน  นอกจากนี้พระราชพิธีดังกลาวยังเปนเครื่องมือการตรวจสอบ
พระราชอํานาจของพระมหากษัตริยอีกดวย  ผูที่ไมเขารวมในพระราชพิธีนั้นถือวาเปนกบฏตาม
ระวางโทษที่มอียูในกฎมนเทยีรบาล  ดังนั้นพิธีจึงสามารถบอกไดวาขาราชบริพารคนใดยังมีความ
จงรักภกัดีหรือไมผานการเขารวมในพระราชพิธีนี้ 

 
แมไมอาจเปนหลักประกนัไดอยางแนชัดวาเหลาขาราชบริพารที่ไดดื่มน้ําสาบานแลวจะมี

ความจงรักภักดีตอพระมหากษัตริยเสมอไป  เพราะในประวัติศาสตรสมัยอยุธยาแสดงใหเห็นวามี
การปฏิวัตรัิฐประหารแยงชิงอํานาจกันอยูบอยครั้ง  พระราชพิธีถือน้ําพระพิพัฒนสัตยาก็ยังคงมี
ความศักดิ์สิทธิ์ในแงของความเปนพิธีกรรม    แสดงใหเห็นวาพระมหากษัตริยยังมีพระราชอํานาจ
อันละเมิดมิได  ความศักดิ์สิทธิ์ของพระราชพิธีถือน้ําพระพิพัฒนสัตยาแสดงออกผานตัวบทของ
โองการแชงน้าํที่กลาวถึงผลของการทรยศและผลของการจงรักภักดีตอพระมหากษัตริย  ทําใหผูที่
เขารวมในพิธีไดฟงแลวเกดิความเกรงกลวัจนตองรักษาคาํสัตยที่ไดใหไว  กลาวไดวาพระราชพิธี 
ถือน้ําพระพิพฒันสัตยาซึ่งประกอบดวยพธีิกรรมและตัวบทโองการแชงน้ําเปนสิ่งที่ยดึเหนีย่วจิตใจ
ของขาราชบริพารมิใหคิดคดทรยศตอพระมหากษัตริยอยางนอยที่สุดก็ในระยะเวลาหนึ่ง  
 

โองการดําน้ํา  
 
โองการดําน้ําเปนโองการที่ใชอานในพิธีสาบานเพื่อพิสูจนความจริงในกระบวนการ

ยุติธรรม โองการดําน้ําอยูในกฎหมายตราสามดวงในสวนที่วาดวยลักษณะพิสูจนดําน้ําลุยเพลิงซึ่ง
ใชในกระบวนการพิสูจนความจริงในกรณทีี่ไมสามารถหาคนผิดมาลงโทษได  กลาวคือคูความตาง
ฝายตางไมยอมรับวาเปนผูผิด จึงจําเปนตองมีการพิสูจนความจริงดวยวิธีการตางๆ  ในกฎหมายตรา
สามดวง (2521: 229) แบงออกเปน 7 ประการ อยูในมาตราที่ 1 ของพระราชบัญญัติพิสูจนดําน้ําลุย
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เพลิง วา  “หนึง่ใหลวงตะกัว่ 1 สาบาน 1 ลูยเพลิงดวยกัน 1 ดําน้ําดวยกัน 1 วายขึ้นน้ําคามฟากแขง
กัน 1 ตามเทียนคลเลมเทากัน 1” 

 
โองการดําน้ําเปนโองการที่ไมไดใชในพระราชพิธีแตใชอานในการพิสูจนคดีความของ

ประชาชน  ปรากฏอยูในพระราชบัญญัติพิสูจนดําน้ําลุยเพลิง มีขอความปรากฏวา “โองการดําน้ํา  
อาลักษณอาน”  (กฎหมายตราสามดวง, 2521: 234)  จิตร  ภมูิศักดิ์ (2547: 37)  สันนิษฐานวานาจะ
แตงหลังสมัยพระรามาธิบดทีี่ 1 หรือไมกม็ีการแกไขดัดแปลงมาตลอด เพราะตองมีการใชอยูตลอด   
และมีการปรับปรุงถอยคําใหผูฟงสามารถเขาใจได  ตางกบัโองการแชงน้ําซึ่งผูฟงเปนขาราชสํานัก
และอยูในวัฒนธรรมหลวง  

 
รองรอยการพิสูจนคดีความดวยการดําน้ํามีอยูในวรรณคดีเร่ืองขุนชางขุนแผน  ตอนขุนชาง

ทูลฟองสมเด็จพระพันวษาวาถูกจมื่นไวยวรนาถ (พระไวย)ทําราย   พระไวยแกตางและทูลพระ
พันวษาวาเมื่อตนอายุไดเจ็ดขวบขุนชางลอบนําตนไปฆาแตขุนชางกไ็มยอมรับ  พระพันวษาจึงตรัส
ส่ังใหมีการพสูิจนกันดวยวธีิดําน้ํา   รายละเอียดตางๆเกีย่วกับพิธีสาบานเพื่อพิสูจนความจริงนั้น
วรรณคดีเร่ืองขุนชางขุนแผนใหรายละเอยีดของขั้นตอนพิธีกรรมไวอยางชัดเจนดงันี้ 

  
     ...ปรึกษาเสร็จตรัสสั่งสี่พระครู  ใหไปดูโจทกจําเลยมันจัดหา 

เครื่องสําหรับดําน้ําใหทาํมา  ไปปกหลักลงที่หนาตําหนักแพ 
เขามณฑลกันวันพรุงนี้   จนถึงที่วันดําน้ําเจ็ดค่ําแน 
ใหกํากับกันอยูคอยดูแล   ใหพรอมแตเวลาบายโมงปลาย 
พนักงานกรมไหนใหไปดู  พระครูจัดแจงแตงบัตรหมาย 
คุมตัวไวในวังทั้งสองนาย   พระส่ังเสร็จผันผายเขาขางในฯ 
ครานั้นพระครูผูรับสั่ง   ออกมานั่งยังที่ทิมดาบใหญ 
จัดแจงแตงหมายแยกยายไป  ส่ังใหเรียกหลักนครบาล 
ใหทําทะรงสํารองไวสองหลัก  แลวปกมณฑลแลทําศาล 
เสมียนเขียนฟองคําใหการ   สุภาการใหอยูดูเปนกลาง 
มิใหสงขาวปลามาแตบาน  ขุนศาลหาใหกินทั้งสองขาง 
ใหโจทยจําเลยหาผาขาวบาง  มาปูกลางศาลทั้งสองรองบัตรพลี 
หมากพลูใสกระทงประจงเจียน  ทั้งธูปเทียนดอกไมบายศรี 
เครื่องตั้งสังเวยกรุงพาลี   มีมะกรูดสมปอยกระแจะจันทน 
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ผาขาวนุงขาวหมพรมลาด   เสื่อสาดสายสิญจนใหจัดสรร 
หมอขาวหมอแกงใหมและหมอกรัน กระโถนขันน้ําตั้งทั้งกระแซง 
กระติกเหลาขาวขาวสารเชิงกรานใหม ขาตะไครหอมกระเทียมพริกแหง 
ครกสากคนใชไกพะแนง   ทั้งสองแหงจัดหาใหเหมือนกัน 
ขุนชางกับพระไวยไดบัญชา  ก็รีบสั่งบาวขาขมีขมัน 
บัดเดี๋ยวใจไดมาสารพัน   ถวนจนครบครันดังบัญชา 
เขามณฑลเสร็จถึงเจ็ดค่ํา   นักการทําไมหลักไปปกทา 
ที่ตําหนักแพโถงโรงนาวา   ทํามะรงหาฆองไวคอยตี 
คําสาบานแชงชักอาลักษณอาน  ตระลาการอานสํานวนถวนถ่ี 
เอาเชือกผูกเอวไวใหดิบดี   ประจําที่คอยทาเสด็จมาฯ 

     (เสภาขุนชางขนุแผน เลม 2, 2544: 202-203) 
 
ความที่ยกมานั้นแสดงใหเห็นถึงระเบียบแบบแผนและขั้นตอนในการประกอบพิธีดําน้ํา

เพื่อพิสูจนคดีความกันไดอยางชัดเจน  และเมื่อเปรียบเทียบกับกฎหมายลักษณะพิสูจนดําน้ําลุยเพลิง
พบวาตรงกัน ดังจะยกตัวอยางดังนี้ 

 
เมื่อแรกจะพิสูทนั้นใหกระลาการคุมลูกความทั้งสองไปซื้อไกเปนแหงเดียวกัน ซ้ือสีผ้ึง 1 

ดายดิบ 1 ผักซมปอย 1 ผลมะกรูด 1 มอขาวมอแกง 1 ผานุง 1 ผาหม 1 แหงเดียวกัน จาย
เครื่องบายศรีแหงเดียวกันแลวใหกระลาการเกาะลูกความทังสองไวในกระลาการ ให
ลูกความนุงขาวหมขาวอยูกรรมในกระลาการ 3 วัน อยาใหคูความเดิรไปมานอกกรรมแล
ใหกระลาการหุงเขาใหลูกความกิน ใหคอยดูลูกความจะรายดีกระการใด ถาลูกความผูใดดา
ตีลูกความขางหนึ่ง ทานวามีพิรุทใหเอามันผูตีดานั้นเปนแพ  

 (กฎหมายตราสามดวง, 2521: 229) 
 
หลังจากตั้งโรงพิธีตางๆเสร็จแลวในวนัทีจ่ะดําน้ําพิสูจนกันนัน้ในเรือ่งขุนชางขุนแผน

บรรยายไวโดยละเอียดวา 
 
  ...พระครูผูรับสั่งก็บังคับ   ตามตํารับอัยการโบราณร่ํา 

พระหมื่นไวยใหขึ้นขางเหนือน้ํา  ขุนชางดําฝายใตใหสมควร 
เดิมขุนชางเปนโจทกก็จริงแล  แตไตถามคดีกันถ่ีถวน 
เปนสัตยรับรองทองสํานวน  ขอพิสูจนนี้เปนสวนพระหมื่นไวย 
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กับอนึ่งซึ่งเขาเปนขุนนาง   ขุนชางตองดําขางฝายใต 
ปรึกษาเห็นพรอมกันในทันใด  แลวจึงคุมออกไปนอกมณฑล 
พาดําเนินยางยองทั้งสองนาย  ผูคุมรายกํากับอยูสับสน 
ชําระตัวสระหัวทั้งสองคน  ชนไกแลวก็ลงในคงคา 
ผูคุมกุมยึดหางเชือกไว   จับลําไมไผคอยพาดบา 
ที่ริมฝงตั้งขันนาฬิกา   ทํามะรงตั้งทาเขาขมคอ 
ตีฆองหมงดําลงทั้งสองขาง [...] 
     (เสภาขุนชางขนุแผน เลม 2, 2544: 204) 

 
เร่ืองขุนชางขุนแผนเปนวรรณคดีที่ชําระในสมัยตนรัตนโกสินทรแตเปนวรรณคดีที่มมีา

ตั้งแตสมัยอยุธยา  จึงอาจชวยสอบทานเรื่องโองการดําน้ําซึ่งใชในพิธีพสูิจนดําน้ําลุยเพลิงดังที่
ปรากฏในกฎหมายตราสามดวงในสมัยอยธุยาไดเชนกัน 
 

โองการลุยเพลิง 
 
โองการลุยเพลิงเปนโองการที่ใชอานในพิธีสาบานเพื่อการพิสูจนในกระบวนการยตุิธรรม

อีกวิธีหนึ่งเชนเดียวกับโองการดําน้ํา   ปรากฏขอความวา “โองการลูยเพลิง  อาลักษณอาน” 
(กฎหมายตราสามดวง, 2521: 237) ในวรรณคดีเร่ืองขุนชางขุนแผนมรีองรอยของการลุยเพลิง  
พิสูจนความจริงในกระบวนการยุติธรรมอยูในตอนนางศรีมาลาขอพิสูจนคดีความกับนางสรอยฟา
ดวยการลุยเพลิงมีใจความวา 
 
  ครานั้นนารีศรีมาลา   กมกราบทูลมาดวยใจหวัง 

ขาแตพระองคดํารงวัง   หมอมฉันหวังตั้งจิตคิดลุยไฟ 
แมนแพแกขางนางสรอยฟา  จงประหารชวีาใหตักษัย 
ทําชั่วแลวตัวจะอยูไย   ขอลุยไฟใหเห็นประจักษตาฯ 
     (เสภาขุนชางขนุแผน เลม 2, 2544: 362) 

 
วรรณคดีเร่ืองขุนชางขุนแผนบันทึกภาพรวมของพิธีการพิสูจนคดีความ ดวยการใหคูความ

คือนางสรอยฟาและนางศรีมาลาเตรียมตัวซ่ึงเหมือนกับการเตรียมตัวในการดําน้ํา 
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...ใหนุงขาวหมขาวทั้งสองคน  เครื่องมณฑลจัดวางอยางบุราณ 
ขาตะไครพริกขิงทุกสิ่งเสร็จ  ไกเปดหมากมะพราวขาวสาร 
หมอขาวหมอแกงแลเชิงกราน  จัดการเสร็จสิ้นทุกสิ่งอัน 
     (เสภาขุนชางขนุแผน เลม 2, 2544: 363) 

 
ตอจากนั้นเปนขั้นตอนของพิธีลุยเพลิงโดยเฉพาะ ไดแก 

 
...พราหมณตรวจบาดแผลที่เทานาง ทั้งสองขางบริสุทธิ์ไมขัดสน 

 ใหนั่งขางรางไฟทั้งสองคน  พฤฒาจารยอานมนตรกันกระทํา 
 สงขาวตอกดอกไมใหสองนาง  พราหมณทั้งสองขางบูชารํ่า 
 บายศรีบัตรพลีพลีกรรม   เสกซ้ําสังเวยซึ่งเทวา 
 โอมองคพระสยมภูวญาณ  องคพรหมานนาถา 
 พระจักรกฤษณฤทธิรงคทรงศักดา  พระคงคาพระเพลิงเริงฤทธิ์ 
 พระคเณศรพระขันทกุมาร  มัฆวานทั้งพระพายกายสิทธ์ิ 
 โลกบาลบริหารทั้งสี่ทิศ   ขอเชิญมาสถิตทัศนา 
 ท้ังเทวารักษากําพุฉัตร   ปฏิบัติบํารุงพระศาสนา 
 เสื้อเมืองทรงเมืองเรืองฤทธา  พระหลักเมืองอยุธยาวราฤทธิ์ 
 เชิญมารับกระยาสังเวย   อยาเขาดวยโจทยจําเลยอันคนผิด 
 ถาใครเท็จใหไฟไหมเปนพิษ  จงประจักษศักดิ์สิทธ์ิแกตาคน 
 แลวใหสองนางตั้งอธิษฐาน  ศรีมาลาชูพานดอกไมบน 
 ถารวมรูทําชูกับชุมพล   ขอใหเพลิงไหมลนจนพังพอง 
 ถาตัวขาสัตยซ่ือตอสามี   อยาใหพิษอัคคีนั้นถูกตอง 
 ขอเชิญเทวามาคุมครอง   ใหเหยียบยองอยางน้ําเย็นฉ่ําไป 
 เทวาจงรักษาซึ่งความสัตย  ถาวิบัติใหมวยดวยเพลิงไหม 
 นางมิไดคร่ันครามขามใจ   หนาตาผองใสดังบัวบาน 
 ฝายนางสรอยฟานั้นหนาดํา   ชูพานพึมพําอธิษฐาน 
 ไหลเลอเพอพกอยูลนลาน  เออผีสางปรางควานมาชวยดอม 
 พวกพราหมณหัวเราะฮาดูนาขัน  อธิษฐานอยางนั้นฤๅขาหมอม 
 ทองประศรีรองดาอีหนามอม  อธิษฐานลอมปอมใหเห็นตัว 
 นางสรอยฟาจงึอธิษฐานใหม  ถาขาทําคุณไสยกับเถนขรัว 
 ทําใหพระไวยหลงใหลมัว  ไปฝงรูปสระหัวกับเถนลาว 
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 ขอหนึ่งพลายชุมพลกับศรีมาลา  ไมทําชูสูหาเหมือนขากลาว  
 ขอใหไฟไหมพองทั้งสองเทา  ตัวส่ันตาขาวใหหนาวใจ ฯ 

     (เสภาขุนชางขนุแผน เลม 2, 2544: 363) 
 
การพิสูจนความจริงในกระบวนการยุติธรรมดวยการลุยเพลิงนั้นมีรายละเอียดอยูใน

วรรณคดีเร่ืองขุนชางขุนแผนเชนเดยีวกันกับการพิสูจนดวยการดําน้ํา  มีการอานโองการเชิญสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์มาเปนพยานซึ่งเทยีบกับลักษณะพิสูจนในกฎหมายตราสามดวงได 
 

เงื่อนไขในการใหพิสูจนคดคีวามในสมยัโบราณ   เวลส (1965 อางในสํานักคณะกรรมการ
วัฒนธรรมแหงชาติ, 2535: 23) สรุปไวอยางนาสนใจวา  

 
(1)  เมื่อคูกรณตีางก็ไมเห็นพองในคําใหการของแตละฝาย และตางทากนัใหใชพิสูจน 

กรณีเชนนี้จึงไดรับอนุญาตใหใชการพิสูจน 
(2)  เมื่อหลักฐานของผูกลาวหา, ผูถูกกลาวหา และพยานของแตละฝายขัดแยงกัน และไม

เพียงพอทีจ่ะมมีติไปในทางใดทางหนึ่งได ทั้งผูกลาวหาและผูถูกกลาวหายอมสามารถชําระ
ตัวเองใหพนขอสงสัยไดตอหนากนัและกนัโดยวิธีพิสูจน 

(3)  เมื่อทั้งสองฝายไมสามารถเรียกพยาน ทั้งสองฝายก็ตองใชวิธีพิสูจน หากคดมีี
ความสําคัญ 

 
พระไอยการลักษณะพยาน 
 
พระไอยการลักษณะพยานเปนกฎหมายทีอ่ยูในพระธรรมศาสตรซ่ึงใชมาตั้งแตสมัยอยุธยา

จนถึงตนรัตนโกสินทร    เนือ้หาแบงออกเปน 4 สวน สวนแรกเปนคําสาบานซึ่งผูพิพากษาตุลาการ
จะตองอานกอนที่พยานจะใหการ   ตัวอยางวา 

 
เมื่อกระลาการจะเผชิญพญาณไซ ใหกระลาการประกาศจําเภาะหนาพญานวา... แลคํา  

สาบาลทังนี้จงใหไดแกคนอนัหาความสัจมิได ประการหนึ่งใหทานตดัศีศะคนซึ่งเปน 
พญาณหาความสัจหมีไดใหไดมากกวากอนสาวคนทังหลายในมนษุโลกยนี้...  

(กฎหมายตราสามดวง, 2521: 212-213) 
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สวนที่สองเปนคุณสมบัติของผูที่จะมาเปนพยานวาตองมีคุณสมบัติ 6 ประการดังนี ้
 
อนึ่งในลักษณพญาณกอปรดวยองค 6 ประการคือ บุทคลอันกอปรดวยเคหสถานอัน  

บริบูรรณ 1 คือวาบุทคลอันบริบูรรณดวยลูกหลานมาก 1 คือวาบุทคลกอปรดวยน้ําใจ
อันเปนสัปบุรุษ 1 คือวาบุทคลมีน้ําใจกอปรดวยกุศล 1 คือวาบุทคลกอปรดวยตระกูลเปน
เศรษฐีอันประเสริฐ คือวาบุทคลเปนที่สการบูชาแกคนทังปวง 1 อันวาบทุคลกอปรดวย
องคหกประการดั่งนี้  จึ่งควรใหตระลาการถามเอาผูนั้นเปนพญาณ  

 (กฎหมายตราสามดวง, 2521: 229) 
 

  สวนที่สามไดแกบุคคลที่ไมสามารถเปนพยานไดแบงออกเปน 33 จําพวกไดแก  
 

คนหมีไดอยูในศีล 5 ศีล 8  1  คนไมมีเรือนเที่ยวจร 1 คนกูนีย่ืมสินผูเปนความ 1  คนถือ
กระเบื้องกระลาฃอทาน 1  คนผูเปนทาษผูเปนความ 1  คนหูหนวก 1  คนเปนญาติผูเปน 
ความ 1    คนตาบอด 1 คนเปนมิศหายผูเปนความ 1 หญิงนครโสภิณี 1  คนเปนเพื่อน      
กินอยูสมเลกบัผูเปนความ 1  หญิงแพศยา 1  หญิงมีครรภ 1  คนวิวาทกับผูเปนความ 1  เปน    
กระเทย 1  คนมักมากถอยความ 1  เปนบันเดาะ 1 คนผูกเวรกับผูเปนความ 1  คนเปนพอมด
แมมด 1  คนเปนโรคมาก 1 คนเปนพิกลจริต 1  เดก 7 เฃา  1  เถา 70  1  หมอยาหมไีดเรียน   
คําภีรแพท  1   ชางเกือก 1  คนมักเสียดสอทาน 1  คนปะมง 1  คนเตนรําฃอทานเลี้ยง   
ชีวิตร 1  คนนกัเลงเลนเบี้ยบอน 1  คนขับฃอทานทาน 1  คนเปนโจร 1  คนโทโสมาก 1  
คนเปนเพชรฆาฎ 1   คน 33 จําพวกนี้อยาใหฟงเอาเปนพญาน  ถาโจท จําเลย  ยอมใหสืบ             
เอาเปนพญานได 

 (กฎหมายตราสามดวง, 2521: 229)  
 

สวนที่ส่ีไดแกวิธีการไตสวนพยาน แบงเปนมาตรารวมทัง้หมดได 67 มาตรา โดยกําหนด
ความนาเชื่อถือของพยานจากมากไปนอย 3 จําพวก ไดแก ทิพพยาน ไดแก พยานทีเ่ปนพระภิกษุผู
ทรงศีล นักปราชญราชบัณฑติ และขุนนางผูมีบรรดาศักดิ ์  อุดรพยาน ไดแก ขาราชการผูนอย  
พอคา ประชาชน  และอุตริพยาน ไดแก พี่นองเพื่อนฝูงของคูความ และคนหูหนวกตาบอด คนเปน
โรคราย คนขอทาน   การสืบพยานและการรับฟงพยานในกรณีตางๆ 
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วรรณกรรมคําสัตยสาบานทั้ง 4 เร่ืองนี้เปนตัวบทที่อยูในรูปของกฎหมายหรือประกาศทาง
ราชการ   โองการแชงน้ําเปนประกาศทางราชการ   มีคําเรียกวา “ประกาศแชงน้ําโคลงหา” ใชใน
พระราชพิธีถือน้ําพระพิพฒันสัตยา สวนอีก 3 เร่ืองอยูในกฎหมายตราสามดวงไดแกโองการดําน้ํา 
โองการลุยเพลิงและพระไอยการลักษณะพยาน  เปนกฎหมายที่ใชในกระบวนการยุตธิรรม โองการ
ดําน้ําและโองการลุยเพลิงอยูในลักษณะพสูิจนดําน้ําลุยเพลิงซึ่งเปนกฎหมายที่ใชพิสูจนความจริงใน
กรณีที่คดีความไมมีหลักฐานและพยานในการตัดสินคดี   สวนพระไอยการลักษณะพยานนั้นเปน
กฎหมายที่ระบุถึงคุณสมบัติและวิธีการสืบพยาน  วรรณกรรมคําสัตยสาบานทั้ง 4 เร่ืองนี้ใชมาตั้งแต
สมัยอยุธยาจนถึงรัตนโกสินทร 

 
วรรณกรรมคําสัตยสาบานที่เปนศิลาจารึก 

 
วรรณกรรมคําสัตยสาบานที่เปนศิลาจารึก    ในการศึกษาครั้งนี้ผูวิจัยเลือกศิลาจารึกสุโขทัย 

2 หลักมาศึกษา  คือศิลาจารึกหลักที่ 45 (ปูสบถหลาน) และ จารึกหลักที่ 64 (หลานสบถปู) ศิลาจารึก
ทั้ง 2 หลักมีรายละเอียดดังนี ้

 
ศิลาจารึกหลักท่ี 45  
 
ศิลาจารึกหลักที่ 45  เปนจารกึคําสาบานของผูเปนใหญในสุโขทัยกับเจาเมืองนาน    

ผูเปนใหญสุโขทัยในขณะนัน้ก็คือพระยาเลอไทย    ในหนังสือ “ประวตัิศาสตรสุโขทัย”                
(สินชัย กระบวนแสง: 2520)  กลาววาพระยาเลอไทยนั้นเปนโอรสของพระยาลิไทย ไดอภิเษกกับ
ธิดาพระยาคําตันเจาเมืองนานและมีโอรสดวยกันคือ พระยาไสลือไท  

 
ในหนังสือจารึกสมัยสุโขทัย (2526: 118)  ไดกลาวถึงลักษณะโดยทั่วไปของจารึกหลักที่ 45

วาในประชุมศลิาจารึกภาคที่ 1 เรียกศิลาจารกึหลักนีว้า “จารึกพระมหาธาตุ (หลักที่ 8 ข)”  สวนใน
ประชุมศิลาจารึกภาคที่ 3 เรียกศิลาจารึกหลักนี้วา “หลักที่ 45” แตนักอานจารึกทัว่ๆ ไปเรียกวา 
“จารึกปูสบถหลาน”  ลักษณะเปนหนิชนวนสีเขียว สูง 43 ซม. กวาง 37 ซม. หนา 18 ซม.         
หนวยขุดและบูรณะเมืองสุโขทัย ขุดพบบริเวณริมเสาเบือ้งขวาหนาวิหารหลวง  ดานหลังวิหารสูง
ในวดัพระมหาธาตุ  ตําบลเมืองเกา  อําเภอเมือง จังหวดัสุโขทัย  เมื่อพ.ศ. 2499   ปจจบุันอยูในความ
ดูแลของสํานักหอสมุดแหงชาติ  กรมศิลปากร  จารึกหลักนี้เปนอกัษรภาษาไทย มี 3 ดาน ดานที่ 1  
มี 37 บรรทัด เปนเรื่องการทาํสัตยสาบานระหวางผูเปนใหญในกรุงสุโขทัย ดานที่ 2 มี 20 บรรทัด 
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กลาวถึงสวรรคช้ันตางๆ  ดานที่ 3 มี 19 บรรทัด  เปนคําสาปแชงผูกระทาํผิดคิดคด  นายฉ่ํา            
ทองคําวรรณ เปนผูอานและอธิบายความ   ตัวอยางในศลิาจารึกหลักที ่45 มีดังนี ้
 

...ผีบางพระศักดิ์อารักษทกุแหง   แตงตาดสูองปูหลานรักกัน  ผิผูใดใครบซื่อ  จุงผีฝูงนี้หัก
นาวคออยาเปนพระยา  เถิงเทาเปนเจาอยูยนืหืนตายดงัวนั  ทันดังเครียว  เขียวเหน็อเวจีนรก
ตกอบายเวทนา  อยาไดคาดไดพบ  พระพุทธ  พระธรรม  พระสงฆสักคาบ  บาปอันตัด ค  
สงฆ  จุงทันเหน็เปนปรัตยกัษดังคํากลาวนี.้.. 

(จารึกสุโขทัย, 2527: 121) 
 
เนื้อหาของศิลาจารึกหลักนีเ้ปนการสาบานระหวางสุโขทัยและนานวาจะไมรุกรานกนั     

นักประวัติศาสตรมีความเหน็วาในชวงเวลานั้นอยุธยากาํลังขยายอํานาจเชนเดยีวกันกับเชียงใหม   
เมืองสุโขทัยและเมืองนานเปนเมืองยุทธศาสตรที่มีความสําคัญที่ทั้งอยุธยาและเชยีงใหมอยากจะ
ไดมาครอบครอง   เมืองสุโขทัยและเมืองนานจึงมีลักษณะเปนรัฐกันชนใหแกอาณาจักรทั้งสอง  
เมื่อเสี่ยงตอการถูกรุกรานจําเปนตองมีการกระทําสัตยสาบานตอกันเพือ่รวมใจกันตานการรุกราน
ของอยุธยาและเชียงใหม (สินชัย  กระบวนแสง, 2520: 11)   

 
ศิลาจารึกหลักท่ี 64  
 
ศิลาจารึกหลักที่ 64 เปนคําสาบานของเจาเมืองนาน ในหนังสือ “ประวตัิศาสตรสุโขทัย” 

(สินชัย  กระบวนแสง, 2520: 32) กลาววาคอืพระยาคําตันซึ่งมีศักดิ์เปนพอตาของพระยาเลอไทย       
ผูครองเมืองสุโขทัยในขณะนั้น  

 
ศิลาจารึกหลักนี้เปนศิลาจารกึคําสาบานคูกบัศิลาจารึกหลักที่ 45 ที่ใชสาบานรวมกนั

ระหวางเมืองสุโขทัยและเมอืงนาน  หนังสือจารึกสมัยสุโขทัย (2526: 175-176) กลาววาจารึกหลัก  
นี้พบที่วดัชางค้ําวรวิหาร อําเภอเมือง จังหวัดนาน  เปนแผนจารึก 3 แผนวางอยูขางวหิารวัดชางค้ํา  
ที่กําลังสรางใหม ธนิต  อยูโพธ์ิสืบทราบวาไดนํามาจากบอหวาในจังหวัดนาน  

 
เนื้อหาในศิลาจารึกหลักนีเ้ปนการสาบานโดยออกชื่อวา “พระญาเลอไทย” กับ “ปูพระยา” 

(จารึกสมัยสุโขทัย, 2526: 178) และไดกลาวถึงความสามัคคีระหวางเมืองแพร เมืองงาว และเมือง
พล่ัว วาถาหากเมืองใดเมืองหนึ่งมีอันตรายเกดิขึ้นเมืองนอกนั้นจะตองใหความชวยเหลือ  ตัวอยาง
ในศิลาจารึกหลักที่ 64  มีดังนี้ 
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    อันวากูผูช่ือพระยาฤๅไทยกระทําใจรักภักดิ์ไมตรีดวยปูพระยาเปนเจา (ตอเขาไดกับโม)กข 
นิพพานสารสัตยดังนี้  ผิปูพระยาเปนเจารักกูดวยใจจริง  กูผูหลานก็คบพลอ(ย)กลอยแป(ง), 
ดุทํารายแงยวนเปนทุษฐยุดความแพ, (แ)ตกระทงดุรายแกปูหลานบชอ(บ)  กังวลอันตราย
อันใดมใีนเรา  และทานชอยปลดชอยมลางดวยร้ีดวยพลแหงทาน  ผบมกีังวลก็ดี  ผิจกัมี
หิรัญพยาน (ใดวา)  เรามักมากใหทานให (มาก) เรามักนอยทานใหนอย  อนึ่ง  บานเมืองเรา
ทั้งหลายและเมืองนานเมืองพล่ัว ปูพระยาดูดังเดยีวอันตรายมีในราชสมีาเรา  ปูพระยาเปน
เจาเหน็วามใีนราชสีมาทานแล... 

(จารึกสุโขทัย, 2527: 178) 
 
ในแงประวัติศาสตรศิลาจารึกทั้งสองหลักแสดงใหเห็นความสัมพันธระหวางรัฐทางภาค

กลางตอนบนและภาคเหนือของไทยวามีความสัมพันธแบบเครือญาติ  ตองอาศัยพึ่งพาซึ่งกันและกนั 
และยังแสดงใหเห็นการขยายอํานาจของอาณาจักรทีย่ิ่งใหญสองอาณาจักรในขณะนัน้คือ อาณาจักร
อยุธยาและอาณาจักรลานนา  

 
สวนในแงของความเปนวรรณกรรมคําสัตยสาบานนั้นศลิาจารึกทั้งสองหลักไดแสดงให

เห็นถึงความศกัดิ์สิทธิ์ของพิธีกระทําสัตยสาบานผานตัวบทวรรณกรรม  ดวยการอางเทพเจา เทวดา 
และสิ่งศักดิ์สิทธิ์ตามธรรมชาติอันเปนที่นบัถือของผูคนมาเปนองคพยาน   แหลงที่พบศิลาจารึก
หลักที่ 45 คือบริเวณวิหารของวัดมหาธาตเุมืองสุโขทัย    วัดมหาธาตนุี้เปนวัดที่มีความสําคัญใน
ฐานะที่เปนศนูยกลางของเมืองสุโขทัย  การพบศิลาจารึกหลักดังกลาวในบริเวณนีจ้ึงนาที่จะยืนยัน
ไดวามกีารกระทําสัตยสาบานอยูจริง การสาบานในศิลาจารึกทั้งสองหลักนั้นแสดงใหเห็นถึง
เงื่อนไขที่แตกตางกันกับวรรณกรรมคําสัตยสาบานที่ใชเปนตัวบทในพธีิ 4 เร่ือง กลาวคือเปนการ
กระทําสัตยสาบานภายใตเงื่อนไขทางการเมืองในการสรางความสามัคคีที่จะตอตานการรุกรานของ
เมืองอื่น (อยุธยาและเชยีงใหม) ไมไดเปนการสาบานเพื่อพิสูจนความจงรักภักดีเหมือนอยางโองการ
แชงน้ํา หรือพสูิจนความจริงในกระบวนการยุติธรรมอยางในโองการดาํน้ําและโองการลุยเพลิง 
หรือเปนการสาบานวาจะพดูความจริงเชนการสอบสวนคดีความในพระไอยการลักษณะพยาน  
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วิเคราะหวรรณกรรมคําสัตยสาบานในประเทศไทย 
 
ผูวิจัยไดวเิคราะหวรรณกรรมคําสัตยสาบานในประเทศไทย 6 เร่ืองไว 2 ประเด็นดวยกัน 

คือ รูปแบบและโครงสราง 
 

รูปแบบ 
 
รูปแบบของวรรณกรรมคําสัตยสาบานที่ยกมาศึกษา 6 เร่ืองนั้น ผูวิจยัไดวิเคราะหใน

รายละเอียดดังตอไปนี้  
 

โองการแชงน้ํา 
 
รูปแบบคําประพันธของโองการแชงน้ํามีขอสันนิษฐานทีแ่ตกตางกันไป  นักวิชาการหลาย

คนมีความเหน็วาโองการแชงน้ําแตงดวยคําประพันธแบบโคลงทั้งหมด   เพราะไมปรากฏการพูดถึง
รายที่อยูโองการแชงน้ํานี้เลย นอกจากนี้ในสมุดไทยที่บันทึกโองการแชงน้ํานั้นมกัใชช่ือของสมุด
ไทยวา “โองการแชงน้ําพระพัทธ” แตก็มีสมุดไทยบางเลมบันทึกไววา “ประกาศแชงน้ําโคลงหา”  
(จิตร  ภูมิศักดิ,์ 2547: 167) จงึอาจทําใหเขาใจไดวาโองการแชงน้ํานั้นแตงดวยโคลงทั้งหมดก็เปนได 
 

ในหนังสือจินดามณี (พระโหราธิบดี, 2543: 40)  ตําราสําหรับแตงคําประพันธซ่ึงแตงขึ้น
ในสมัยสมเดจ็พระนารายณมหาราชกลาวถึงการแตงมณฑกคติ โคลงหาและยกตัวอยางคําประพันธ
วา  

 
         น้ําจะคลายคลาดิน   ปลาดีนี้กินด ี
  มาดําน้ําลงมา    ไปกลางน้ําฝากน้ํา 

จักจากริลรักมา    นกจีนี้จิวจี่ 
จะนอนนานสั่งชู    ไวกับเขาแกเขา ฯ 
       (จินดามณ,ี 2543: 40) 

 
นอกจากนี้ยังยกตัวอยางการแตงคําประพันธดวยโคลงหามณฑกคติโดยกลาววา “อยาง

โคลงแชงน้ําพระพัฒน” ความวา 
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       กาบใจวาตนทอง    พายพินแผนแตงสา 
  อยาปองผีเมือเถ่ือน    รบศึกขาบาดปน 

      (จินดามณ,ี 2543: 40) 
 
โคลงหาที่พระโหราธิบดีนํามาใสไวเปนตัวอยางในจินดามณีนั้น   แสดงใหเห็นถึงความ

เขาใจโคลงที่อยูในโองการแชงน้ําวาเปนโคลงหามณฑกคติ  โดยการขึน้ตนตวัอยางของคําประพันธ
มณฑกคติโคลงหาวา “อยางโคลงแชงน้ําพระพัฒน”  

 
พระบาทสมเดจ็พระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว (2542: 199)  มีพระบรมราชวนิิจฉัยคําประพันธ

ในโองการแชงน้ําวาเปนโคลง แตเปนโคลงประเภทใดนั้นไมไดทรงระบุเอาไว  และทรงสันนิษฐาน
วานาจะเปนวรรณคดีที่แตงขึ้นกอนสมัยพระรามาธิบดีที่ 1 โดยเปนการคัดลอกตอๆ กันมาจากเมือง
ที่นับถือไสยศาสตร ขอสังเกตอีกประการหนึ่งก็คือพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหวัไมได
ทรงกลาวถึงรายที่ปรากฏในลิลิตโองการแชงน้ําเลย  อาจเปนไปไดวาพระองคทรงเขาใจวาโองการ
แชงน้ํานี้เปนวรรณคดีที่แตงดวยโคลงเพยีงอยางเดยีวจึงเรยีกวา “โคลงแชงน้ํา” ดังที่ทรงกลาววา 
“โองการแชงน้ํานี้เรียกวาโคลง เขียนเปนหนังสือพราหมณแตเมื่อตรวจดูจะกําหนดเคาวาเปนโคลง
อยางไรก็ไมไดสนัด ไดเคาๆ บางแลวก็เลือนไป แตเนื้อความนั้นเปนภาษาไทย ถอยคําที่ใชลึกซึ้งที่
ไมเขาใจบางกม็ี” (พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหวั, 2542: 198)  แสดงใหเหน็วาพระองค
ทรงเขาใจวาโองการแชงน้ํานี้มีลักษณะคําประพันธเปนโคลง 

 
ในหนังสือ “ประกาศการพระราชพิธี” (พระเจาบรมวงศเธอ กรมพระสมมติอมรพันธุ, 

2550: 1) ก็ไดแสดงใหเห็นวาโองการแชงน้ําแตงดวยคําประพันธประเภทโคลง โดยเรียกโองการ
แชงน้ําวา “ประกาศแชงน้ําโคลงหา พราหมณอานเมื่อเวลาทรงศีลแลววันถือน้ํา โคลงหานี้มีมาแต
กรุงเกา ไมมแีกไขอันใดยังคงใชอยูจนบัดนี้”  
 

ทั้งพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว และพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระสมมติ  
อมรพันธุตางทรงเห็นตรงกนัวาโองการแชงน้ําเปนวรรณคดีที่แตงดวยคําประพันธประเภทโคลง
เพียงอยางเดยีวเทานัน้  ทั้งสองพระองคไมทรงกลาวถึงรายที่อยูในโองการแชงน้ําแตอยางใด  แสดง
ใหเห็นวาในชวงเวลาหนึ่งนัน้มีผูที่เขาใจวาโองการแชงน้ํานั้นเปนวรรณคดีที่แตงดวยคําประพันธ
ประเภทโคลงเพียงอยางเดียว 
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พระบาทสมเดจ็พระมงกุฎเกลาเจาอยูหวั (2497 อางใน  พ. ณ ประมวลมารค, 2515: 270-
286) ไดมีพระบรมราชวินิจฉัยเกีย่วกับโคลงในโองการแชงน้ํา วาเปนโคลงจิตรลดาโดยพิจารณา
จากในตําราคําประพันธที่ช่ือวา กาพยสารวลิาสินีภาณ และทรงยกตวัอยางมาดังนี ้
 
         พระจันทรเพงแผว   สรัทกาล 

 ชชวงโชติพรายงาม   รุงฟา 
 ใหชนชืน่บานนิตย   ทุกหมู 
 รัศมีเรืองหลาแหลง   เวหา ฯ 

     (พ. ณ ประมวลมารค, 2515: 270) 
 
พระองคทรงปรับปรุงและจัดวางรูปแบบของโองการแชงน้ําใหมตามแบบแผนคําประพันธ

ดังกลาว  และยังทรงกลาวตอไปวาถอยคําที่ขาดหายไปนั้นแทจริงแลวคือกลบทของโคลงจิตรลดา  
ไมไดเกิดจากถอยคําใดๆหายไป  ดังจะแสดงใหเห็นดังนี ้
 

รูปแบบโคลงในลิลิตโองการแชงน้ําอยางเกา 
 
         นานาเอนกเนาวเดอมกัลป  จักรํ่าจักราพาฬเมื่อหมัย้ 

 กลาวถึงตระวนนเจด็อนน  พลุงน้ําแลงขัยขอดหาย 
 เจ็ดปลามันพลุงหลาเปนฟย  วาบจุตุราบายแผนขว้ํา 
 ชักไตรตรึงษเปนเผา   แลบล้ําสีลอง 

     (พ. ณ ประมวลมารค, 2515: 270) 
 
รูปแบบโคลงในโองการแชงน้ําที่พระบาทสมเด็จพระมงกุฏเกลาเจาอยูหัวทรงผูกขึ้นใหมมี

ดังนี ้
 
         นานาเอนกนาว   เดิมกัลป 

 จักรํ่าจักราพาฬ    เมื่อไหม 
 กลาวถึงตระวนัเจ็ด   อันพลุง 
 อันพลุงน้ําแลงไข   ขอดหาย ฯ 
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        เจ็ดปลามนัพุงหลา   เปนไฟ 
 วาบจตุราบาย    แผนขว้ํา 

แผนขว้ําชักไตรตรึงษ   เปนเผา 
 เปนเผาแลบล้ํา    สีลออง 

          (พ. ณ ประมวลมารค, 2515: 282) 
 
สังเกตไดวาพระองคทรงปรับปรุงอักขรวิธีในการผูกโคลงขึ้นใหมใหเปนไปตามโคลง    

จิตรลดา  ขอสังเกตอีกประการหนึ่งคือพระองคไดจัดรูปแบบใหมโดยท่ีมีการซ้ําคําในวรรคทายเติม
ในวรรคตอไปเพื่อใหความสมบูรณ  และเพือ่พิสูจนวาคําที่นํามาซ้ํานั้นไมไดตกหลนหายไปเพราะ
คัดลอกผิดแตมีลักษณะเปนกลบทเก็บบาทดังตัวอยางวา  

 
        วาบจตุราบาย   แผนขว้าํ 

แผนขว้าํชักไตรตรึงษ   เปนเผา 
 เปนเผาแลบล้าํ    สีลออง 

     (พ. ณ ประมวลมารค, 2515: 282) 
 
นอกจากนี้ยังทรงกลาวถึงรายที่อยูในโองการแชงน้ําอีกดวยวา  “ตอไปนี้สังเกตเหน็ชัดวา

เปนราย ซ่ึงตามแบบโบราณไมใครจะพิถีพิถันในเรื่องจาํนวนอกัษร เพราะฉะนัน้จึงมีวรรคสั้นๆ
ยาวๆอยู แตเมือ่อานก็ไมขัดหูเลย” (อางในพ. ณประมวลมารค, 2515: 278)  ในการจัดรูปแบบใหม
ของพระองคนัน้ก็ยังคงรายไวไมแกไขในเรื่องของฉันทลักษณแตประการใด  จะทรงแกเพยีงแต
อักขรวิธีในการเขียนเทานัน้  

 
พ. ณ ประมวลมารค (2515: 250-269)  สันนษิฐานเรื่องโคลงในโองการแชงน้ําวามีลักษณะ

เปนโคลงหามณฑกคติ กําหนดในบาทหนึง่มี 5 คํา   4 บาทเปน 1 บท และในบาท 4 นั้นเติมสรอย
ไดอีก 2 คําทั้ง 4 บาท   คําลงทายไมจําเปนตองดวย “แล, ฮา, นา, ฯลฯ” จะลงดวยคําหวนๆก็ได  
สวนในเรื่องสัมผัสนั้น พ. ณ ประมวลมารคสันนิษฐานวาเปนสัมผัสแบบบาทกุญชร กลาวคือคํา
สุดทายของบาทแรกสงสัมผัสไปยังคําใดคาํหนึ่งของบาทที่สาม   และคําสุดทายของบาทที่ 2 สง
สัมผัสไปยังคําใดคําหนึ่งในบาทที่ 4   สวนคําสุดทายในบาทที่ 3 และ 4 สงสัมผัสไปยังคําใดคําหนึง่
ของบาทที่ 1 และ 2 ในของบทตอไป   ซ่ึงเปนลักษณะของการรอยโคลงใหสัมผัสกัน ดังจะแสดงให
เห็นเปนตัวอยางดังนี ้
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        นานาเอนกนาว   เดิมกัลป  
 จักรํ่าจักราพาฬ    เมื่อไหม 
 กลาวถึงตระวันเจ็ด   อันพลุง 
 น้ําแลงไขขอดหาย 
        เจ็ดปลามนัพุงหลา   เปนไฟ 
 วาบจตุราบาย    แผนขวํ้า 
 ชักไตรตรึงสเปนเผา 
 แลบลํ้าสีลอง 

      (พ. ณ ประมวลมารค, 2515: 253) 
 
สังเกตไดวาการเรียงโคลงในรูปแบบดงักลาวของพ. ณ ประมวลมารคนัน้มีลักษณะที่

แตกตางไปจากแบบแผนของโคลงหามณฑกคติ ทั้งนี้เพราะ พ. ณ ประมวลมารคเชื่อวานาจะมีการ
คัดลอกคําตกไปโดยนําโคลงดังกลาวไปจัดเรียงใหมโดยใชแผนผังที่ปรากฏในจนิดามณี ดังตวัอยาง 
    
         นานาเอนกนาว   เดิมกัลป  
  จักรํ่าจักราพาฬ    เมื่อไหม 
  กลาวถึงตระวันเจ็ด   อันพลุง 
  (ตก) (ตก)น้ําแลงไข   ขอดหาย 
         เจ็ดปลามนัพุงหลา   เปนไฟ 
  วาบจตุราบาย    แผนขวํ้า 
  (ตก) (ตก)ชักไตรตรึงส   เปนเผา 
  (ตก) (ตก)แลบลํ้า   สีลอง 

     (พ. ณ ประมวลมารค, 2515: 255) 
 
ทั้งนี้ พ. ณ ประมวลมารค (2515: 258) กลาววา 
  
   ถามวา ทําไมจึงมีอักขรวบิัติมากมายถึงเชนนี้ ตอบวา เพราะโคลงโองการฯใชในพธีิแชง
น้ํา พราหมณเปนเจาพิธีเก็บลอกรักษาตัวบทและ  ถึงพราหมณบางคนจะรูหนังสือไทยเปน
นักปราชญ แตพราหมณสวนมากคงไมรูภาษาไทยเทาอาลักษณไทย   และในเมื่อบทนั้นได
ผานมือมาหลายชั่วพราหมณมาแลว กย็อมมีขาดตกบกพรองมากกวาบทที่อาลักษณไทย
เปนผูเก็บรักษา  
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วัชรี  รมยะนันท (2517)  กลาววา โองการแชงน้ําแตงดวยคําประพันธที่เรียกวา “ลิลิต”     
ซ่ึงตามรูปศัพทนั้นหมายความวา  การรื่นรมยในอารมณตางๆ (พระยาอุปกิตศิลปสาร, ม.ป.ป. อาง
ใน ชลดา  เรืองรักษลิขิต, 2547: 27)  คําประพันธประเภทลิลิตนั้นเปนลักษณะคําประพันธที่ผสมกนั
ระหวางรายและโคลง โดยเปนการแตงสลับกันไปตลอดเรื่อง  อยางไรก็ตามการเรียกชื่อโองการแชง
น้ําดวยลิลิตนัน้อาจเกดิขึ้นหลังการแตงโองการแชงน้ําแลวดังที่ วัชรี  รมยะนนัท (2517: 1) กลาววา  

 
วรรณคดีไทยที่แตงแบบลิลิตไดแกลิลิตโองการแชงน้ํา ซ่ึงบางทีก็เรียกวา ประกาศแชงน้ํา

โคลงหาบาง โคลงแชงน้ําบาง ทั้งนี้แสดงวา คําวา “ลิลิต” คงจะใชเรียกในสมัยหลังทีแ่ตง
โคลงแชงน้ํา ผูที่กําหนดวา ลิลิตควรมีลักษณะรายและโคลงแตงสลับกันมีความเห็นวา 
โคลงแชงน้ําเขาลักษณะนี้จงึเรียกโคลงแชงน้ําวา ลิลิตโองการแชงน้ํา  

 
จิตร  ภูมิศักดิ์ (2547) ไดวิเคราะหรูปแบบของโคลงในโองการแชงน้ําไววาเปนลักษณะของ

โคลงหาที่พัฒนามาจากโคลงหาของลาว  โคลงหาของลาวนี้จิตร  ภูมิศกัดิ์ (2547: 208)  อธิบายวา 
ไมนิยมแตงใหครบทั้งสี่บาทเพราะยาวเกนิไปไมกระชบั   จึงมีบาทใดบาทหนึ่งหายไปเชนบาท 2 
หรือบาท 3 ก็ได ซ่ึงจิตร  ภูมศิักดิ์เรียกวา “โคลงหาตัด”  ดังตัวอยาง 
 

   โคลงหาตัดใชเพียงสองบาท มีดังนี้ :  
 
         แลงดินปลง    เอาชีพ  (บาทที่ 1) 
  สีลองกินไฟ    ตางงวนฯ (บาทที่ 2) 
 
         พระรามลักษณ   ชวักอร  (บาทที่ 1) 
  แผนทูลเขา    เงือกปล้ํา ชวยดูฯ (บาทที่ 2) 

      (จิตร  ภูมิศกัดิ,์ 2547: 270) 
 
การเติมคําที่หนาวรรคและคาํสรอยทายวรรคนั้น จิตร  ภมูิศักดิ์ (2547: 206) มีความเห็นวา

ในโคลงหาของลาวนั้นสามารถเติมไดทุกวรรค    ลักษณะดังกลาวนี้เปนความนยิมของลาวเนื่องจาก
ตองการใหทํานองในการอานนั้นชาจึงตองมีการเติมคํามาก ดังตวัอยาง 
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    นานา เอนกนาว  เดิมกัลป  
  จักรํ่า  จักราพาฬ   เมื่อไหม 
  กลาวถึง  ตรวันเจด็   อันพลุง 
    น้ําแลงไข   ขอดหาย ฯ 

  เจ็ดปลา  มันพุงหลา   เปนไฟ 
 วาบวาบ  จตุราบาย   แผนขว้ํา 
   ชักไตรตรึงส   เปนเผา 
   แลบลํ้า    สีลอง ฯ 

      (จิตร  ภูมิศกัดิ,์ 2547: 411) 
 

ตัวอยางการเตมิคําในทายวรรค เชน  
 
         พระรามลักษณ    ชวักอร   (บาทที่ 1) 
  แผนทูลเขา    เงือกปล้ํา ชวยดู ฯ (บาทที่ 2) 

      (จิตร  ภูมิศกัดิ,์ 2547: 270) 
   

ชลดา  เรืองรักษลิขิต (2547: 30) วิเคราะหรูปแบบของลิลิตโองการแชงน้ําไววาเปนลิลิตดั้น
ประกอบดวย รายโบราณ  และโคลงดั้นบาทกุญชร  ในสวนของรายที่ปรากฏในลิลิตโองการแชงน้ํา      
ชลดา  เรืองรักษลิขิต กลาววา 

 
สวนรายในเรือ่งลิลิตโองการแชงน้ํานี้จดัวาเปนรายโบราณ  พระยาอุปกิตศิลปสารอธิบาย

วารายโบราณเปนชื่อคํารายชนิดหนึ่งที่มีมากในวรรณคดโีบราณ เชน ลิลิตพระลอ บทหนึ่ง
จะมีกีว่รรคก็ได แตมักจะมี 5 วรรคขึ้นไป  สวนคําในวรรคหนึ่งๆ นั้นกําหนดไว 5 คํา แต 
กวีโบราณใชมากกวา 5 คํากม็ีหรือนอยกวา 5 คําก็มี มีสัมผัสสงตรงทายวรรค และสมัผัส
เชื่อมรับคําที่ 1 2 หรือ 3 ของวรรคตอไป และรายโบราณนี้จะจบหวนๆ คือจบความใน
วรรคใดวรรคหนึ่งกไ็ด 

 
ทั้งนี้ไดยกตัวอยางคือ 
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0 โอมไชยะไชย  ไขโสฬสพรหมญาณ  บานเศียรเกลา  เจาคล่ีบัวทอง  ผยองเหนือขุน
หาน  ทานรังกอดินกอฟา  หนาจตุรทิศ  ธรรมิตรดา  มหากฤตราไตร  อมไตยโลเกศ  จงตรี
ศักดิทาน  พิญาณปรมาธิเบศ  ไทธเรศสุรสิทธิพอ  ประถมบุญภารดิเรก  เสวยพรหมาณฑ
ใชนอย  บูรภพบรูกี่รอย  กอมา 
 
รายที่ปรากฏในลิลิตโองการแชงน้ํามีคําสรอยสลับวรรคเพื่อเนนความหมายของสารที่กวี

ตองการสื่อ   พบในวรรณคดีสมัยเดยีวกันอีก  เปนตนวา มหาชาติคําหลวง ลิลิตพระลอ ตัวอยางเชน 
 

มหาชาติคําหลวง 
 
ตํ  เม  กตฺเต  อาห นักการกมเหลาทูลไท  เขาพิโรธเข็ญไภย  ดวยใหปตยมิ่งมงคล เลาแลฯ  

มหาสฺตโต  อาห  ปางนั้นพระบรมวงษ  องคพระแพศยันดร  ตรัสวาแฮนักการเราเบิกบาน
สําราญใจ  ดวยเราใหชางมาแกว  แลวบัดนี้ยังแตอัชฌัตติกทาน เลาแล ฯ 

      (มหาชาติคําหลวง, 2516: 37) 
 
ลิลิตพระลอ 
 
ผีภายในแลนออก  แลนา  ผีภายนอกแลนเขา  แลนา  เทพดาปูเจาสั่ง  แลนา  มาทําดั่งปู

สอน  แลนา  ใหยอหยอนทุกสิ่ง  แลนา  จึ่งใหสารไปกลาว  แลนา  จึ่งใหขาวไปถึง  แลนา  
สมึงพรายผูเถา  แลนา  ปูเจาฟงแลวไส  แลนา  ปูจึ่งใชสลาเหิร  แลนา  เดิรเวหาไปสู  แลนา  
ตกลงอยูรคน  แลนา  ปนหมากเสวยทานไท  แลนา ... 

       (ลิลิตพระลอ, 2537: 38) 
 
โองการแชงน้ํา 
 
อยารูวาอันตราย  ขจายขจรเอนกบุญ  มีศรีบุญพอกอเศกเหงา  ใครซื่อ  เจาเติมนาง  ใคร

ซ่ือ  รางควายทอง  ใครซื่อ  ฟาสองยาวเรงยิน  ใครซื่อ  สินเภตรา  ...  ใครซื่อ  ใครรักเจาจง
ยศ  (ใครซื่อ)  เทพายศลมฟา  (ใครซื่อ)  ไดใจกลาดังเพชร ฯ 

      (ชลดา  เรืองรักษลิขิต, 2547: 36) 
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สวนโคลงในลิลิตโองการแชงน้ํานั้นกลาววา  เปนโคลงสี่ดั้นบาทกุญชรกลบท ซ่ึงไม
เครงครัดในเรือ่งคําเอกและคําโทคูแตมีการเนนสัมผัสระหวางบท  ทั้งนี้ชลดา  เรืองรักษลิขิต  
(2547: 41)  มคีวามเหน็วากลบทตางๆของโคลงสี่ดั้นบาทบาทกุญชรที่ใชในลิลิตโองการแชงน้ํานัน้
ประกอบดวย กลบทวัวพันหลัก  ซ่ึงทางลานนาเรียกวา กลบทเก็บบาท สวนกลบทเกบ็บาท  ทาง
ลานนาเรียกวา กลบทมอมเขมือบหาง   

 
ตัวอยางโคลงสี่ดั้นบาทกุญชรแบบกลบทวัวพันหลัก หรือกลบทเก็บบาทชนิดเก็บบาท 

เพียงคําเดียว 
   

         เจดปลามันพุงหลา   เปนไฟ 
  ไฟวาบจตุราบาย    แผนขว้ํา... 

      (ชลดา  เรืองรักษลิขิต, 2547: 45) 
 

ตัวอยางโคลงสี่ดั้นบาทกุญชรแบบกลบทววัพันหลัก  หรือกลบทเก็บบาทชนิดเก็บบาท 
สองคํา 

 
         นานาเอนกนาว   เดิมกัลป 
  จักรํ่าจักราพาฬ    เมื่อไหม 
  กลาวถึงตระวันเจด   อันพลุง 
  อันพลุงน้ําแลงไข   ขอดหาย ฯ 

 
         กลาวถึงน้ําฟาฟาด   ฟองหาว 
  ฟองหาวดับเดโช    ฉ่ําหลา 
  ฉ่ําหลาปลาดินดาว   เดือนแอน 
  เดือนแอนลมกลาปวน   ไปมา ฯ  

      (ชลดา  เรืองรักษลิขิต, 2547: 47) 
 

ปญหารูปแบบฉันทลักษณของโองการแชงน้ําอยูที่การจดัเรียงขอความของโคลงหลายแบบ
อาจเปนไดทั้งโคลงหา โคลงจิตรลดา หรือโคลงสี่ดั้นบาทกุญชร 
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รูปแบบฉันทลักษณของโองการแชงน้ํานัน้มีผูรูไดศึกษาคนควาไวเปนจาํนวนมาก  และใน
ปจจุบันกย็ังไมมีความเหน็ใดที่เปนบทสรุปที่สุด   สุจิตต  วงษเทศ (2548: 489)  ยกตวัอยางโองการ
แชงน้ํากับมหากาพยเร่ืองทาวฮุงเปรียบเทยีบกันดังนี ้

 
ตัวอยางในโองการแชงน้ํา 

 
  นานา  อเนกนาว   เดิมกัลป 

จักรํ่า  จักราพาฬ   เมื่อไหม 
กลาวถึง  ตรวันเจด็   อันพลุง 

   น้ําแลงไข   ขอดหาย 
 
และ 
 

สมมต   แกลวตั้งอาทิ ์   เดิมกาล 
สายทาน   ทรงธรณนิน   เร่ือยหลา 
วันเสาร    อังคารวัน   ไอยอาทิ ์
กลอยแรก  ตั้งฟากลาว   แชงผี 

 
ตัวอยางในเรื่องทาวฮุง 

 
อยูเยอ   นองเจาขวง   ทั้งสอง 

เถิงบีตู    จักเตา 
อยูเยอ   ฮองฮองบัว   กานกอง 
ฟาบ เถาฟาเลา   จักคืนมา 

 
   และอีกบทหนึ่งวา 
 

จักดวน ขึ้นฟาเลา    ยังรัก 
จักอยู ดอมเฝอฝก   เพื่อนนอง 

จักดีบนกั   สะเทินหาง พระเอย 
นานขึ้น เยียวความของ   พรากนองหลายทาง 
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จากตัวอยางดงักลาวสุจิตต  วงษเทศมีความเห็นวาแบบแผนของคําประพันธในมหากาพย
เร่ืองทาวฮุงเปนอันหนึ่งอนัเดียวกันกับโองการแชงน้ําคอืเปนโคลง   และมีความเหน็สอดคลองกับ
จิตร  ภูมิศักดิ์ วาเปนโคลงทีค่นใน 2 ฝงแมน้ําโขงใชรวมกันซึ่งภายหลังเรียกวา “โคลงลาว”   
รูปแบบดั้งเดิมไมมีสัมผัส   ยึดมั่นอยูกับรสไพเราะแหงระดับเสียงเอก-โทเทานั้น (สุจติต  วงษเทศ, 
2548: 489-490)   

 
อนึ่งผูวิจัยสังเกตการใชคําทีป่รากฏในโองการแชงน้ําแลวเหน็วามีลักษณะคลายคลึงกบัการ

ใชคําในเรื่องทาวฮุง   และแนวคิดบางประการในโองการแชงน้ําก็คลายคลึงกับเรื่องทาวฮุงดวย  เชน 
ในโองการแชงน้ํามีการกลาวถึงคําวา ฟาตอ, ฟาตอตั้งซึ่งเปนความเชื่อที่อยูในเรื่องทาวฮุงวาดินแดน
ระหวางฟาหรือสวรรคกับดินแดนมนุษยจรดกัน  คือทั้งเทวดาและมนษุยสามารถเดนิทางไปมาหาสู
กันได   แนวคดิดังกลาวนี้ปรากฏอยูในพงศาวดารลานชางเชนเดยีวกันโดยมีความวา “ก็เปนดนิเปน
หญา เปนฟาเปนแถน  ผีแลคนเที่ยวไปมาหากันบอขาด” (อางในจติร  ภูมิศักดิ,์ 2547: 92)  
นอกจากนี้ยังปรากฏอยูในคติเร่ืองจักรวาลของชนชาติไทอาหม คติดังกลาวอยูในเอกสารที่มีช่ือวา 
“พื้นกอเมือง” (รณี  เลิศเลื่อมใส, 2544: 102)  มีใจความวา “จักมาหาตั้งฟาเกาตอหวัเมอืง” คําวา  
“ฟาตอ” หมายถึงสุดขอบฟาที่ตอแผนดิน  แสดงใหเห็นถึงคติที่วาแดนสวรรคกับแดนมนุษยตาม
ความเชื่อของคนโบราณนั้นตอกันเทวดาและมนุษยสามารถไปมาหาสูกันได   คตใินเรื่องดังกลาว
เปนคติที่อยูในความคิดของกลุมชนชาติไทมาแตโบราณแลว  ดังนั้นจะเห็นไดวาโคลงในโองการ
แชงน้ํามีลักษณะที่คลายคลงึกับโคลงลาวทั้งในเรื่องรูปแบบและการใชคํา   สวนลักษณะที่เปนโคลง
ดั้นกลบทเก็บบาทนั้นอาจเปนไปไดวาโคลงดั้นเองอาจพฒันามาจากโคลงลาว   ดังนัน้จึงมีลักษณะที่
ลงรอยกันได 
 

โองการดําน้ําและ โองการลุยเพลิง 
 

โองการดําน้ําและโองการลุยเพลิงมีฉันทลกัษณอยางเดียวกันคือ   กาพยฉบัง 16 และมี     
คําสัจจาธิษฐานซึ่งใชรวมกนั   แตงดวยรายนําหนา 

  
รายคําสัจจาธิษฐานนําหนาโองการทั้งสองนั้นแตงดวยรายโบราณ ในทุกวรรคมีจํานวนคํา

ประมาณ 5-8 คํา    สงสัมผัสคําสุดทายของวรรคไปยังคําที่ 1-3 ของวรรคตอไป ดังตัวอยาง 
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   ศรีสวัสดิบังคมคัล  อภิวันทรัตนไตรยางค  โดยปญจางคสโมสร  ยอกรอภิวาท  ในบาง
บาทยุคล  วิมลเรณู  มฤธูสุนธราลักษณ  บวรอัคสาศดา  อันกอปดวยทวัดดึงษมหาบรุุษ
ลักขณา  แลอะศรีติยานเุพียญชนะแปดสิบทัศ  ขอถวายนมัสพระธรรม  คําภีรแปดหมื่นสี่
พันพระธรรมขันธ... 

       (กฎหมายตราสามดวง, 2521: 234) 
 
รายนําบทนี้เปนลักษณะประณามพจนซ่ึงปรากฏอยูในวรรณคดีตั้งแตสมัยอยุธยา สวนใหญ

เปนการชมบญุญาบารมีของพระมหากษตัริยและความเจริญรุงเรืองของบานเมือง  นอกจากนี้ยัง
กลาวถึงสิ่งศักดิ์สิทธิ์ทั้งหลายที่ชวยคุมครองเมืองหรือชวยเปนแรงบันดาลใจในการแตงวรรณคดี
เร่ืองนี้ไดสําเรจ็   รายนําหรือบทประณามพจนนั้นแตงขึ้นเพื่อเปนบทสําหรับไหวครูคือ ส่ิงศักดิ์สิทธิ์  
ที่กวีนับถือ  ดงันั้นรายนําคําสัจจาธษิฐานในโองการดําน้าํโองการลุยเพลิงนี้จึงมีลักษณะเดียวกนัคือ
เปนบทประณามพจนที่ประชุมสิ่งศักดิ์สิทธิ์ทั้งหลายมาในพิธีกรรมพิสูจนสาบาน  เพือ่เปนองค
พยานในพิธีกรรมดังกลาว  ทั้งนี้ส่ิงศักดิ์สิทธิ์ที่ลงมาเปนองคพยานนัน้เปนไดทั้งผูลงโทษ ผูใหพร
และผูสังเกตการณในพิธีพิสูจนสาบาน 

 
กาพยในโองการดําน้ําและโองการลุยเพลิงเปนกาพยฉบัง 16 ในโองการดําน้ํามีกาพยฉบัง 

16 จํานวน 66 บท สวนโองการลุยเพลิงมี 42 บท ตัวอยางกาพยในโองการดําน้ํามีดังนี ้
 

เทวันบรรพตทั้งมวน  หวยหนองคลองควร 
  คํานึงรําพึงเลงญาณ 

เสื้อเมืองเรืองยศวิสาร  ทรงเมืองฤทธิชาญ 
  หลักเมืองบันเทืองรักษา 

สระน้ําถํ้าเถื่อนราวปา  สิงขรพฤกษา 
  คูหาแลบอธาร 

เมฆขลาทานเจาสิงสถาน  ในสมุทกันดาล 
  นัดทีวารีคงคา 

       (กฎหมายตราสามดวง, 2521: 234) 
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ตัวอยางกาพยในโองการลุยเพลิงมีดังนี้ 
    

ขาพระเจาเปนสุภากระลาการ ฃอถวายสัจาทิศถาน 
อันมีพุททงงธรรมมังสังฆัง 

เปนที่พํานักสระณัง   มัวโมหกําบัง 
ฃอพระเจาจงปราฏิหาร 

ไตรยโลกยมืดมลบันดาล  หลุมหลงเปนพาล 
เอาเทจมากลาวมารสา 

อันขยมบังคมเทวา   อารักษมหา 
มหิทธิฤทธิเกรียงไกร 

       (กฎหมายตราสามดวง, 2521: 236) 
 
รายและกาพยฉบังนิยมแตงในการดําเนินความ   รายเปนภาษาที่มีความละเอียดลออ         

ขึ้นจากความเรียงดวยการใสสัมผัสหรือคําคลองจองลงไปซึ่งทําใหตางจากภาษาพูดตามปกติ                    
นิธิ  เอียวศรวีงศ (2538: 45) กลาววา 
 

   ภาษารายจึงเปนภาษาทีเ่หมาะจะใชในสถานการณที่พิเศษกวาสถานการณที่จะใชภาษา
ความเรียงและภาษาพดู หนึ่งในสถานการณพิเศษเชนนี้ คงจะเปนกรณทีี่ตองการจะพดูกับ
เทพ ผี หรือส่ิงศักดิ์สิทธิ์ เปนไปไดอยางมากวาภาษารายที่ถูกใชในกรณีเชนนี้มาแตเกากอน
มาก การเลือกสรรคําและการสงสัมผัส ทําใหรายเปนภาษาศักดิ์สิทธิ์  

 
ทั้งรายและกาพยฉบังเปนรอยกรอง   เปนการใชภาษาที่มพีลังในการสื่อสารมากกวาภาษา

พูดปกติ  เพราะเปนภาษาทีแ่สดงอารมณความรูสึกตามระดับเสียงสูง ต่าํ ส้ัน ยาว หนกั  เบา ดังที่  
เสฐียรโกเศศ (2546: 14) กลาววา 

 
...หนังสือที่แตงเปนรอยกรอง...แสดงออกในเรื่องความคดิ  ความรูสึกอนัเกิดจากอารมณ  
ไดดีกวาแตงเปนรอยแกว  คนที่เกิดอารมณเปนสุขเปนทุกขถึงขนาด  ยอมสาํแดงความรูสึก
ออกเปนกลอน  คือมีเสียง  สูง  ต่ํา  ส้ัน  ยาว  หนกั  เบา  ไดดีกวาพดูออกมาตามปรกติ  ซ่ึง
เปนลักษณะถอยคําที่เปนรอยแกว... 
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พระไอยการลักษณะพยาน 
 
รูปแบบของพระไอยการลักษณะพยานนั้นมีลักษณะเปนรอยแกวคือ ความเรียงที่สละสลวย

ไพเราะ บางแหงมีลักษณะสมัผัสคลายกับรายแตสัมผัสดังกลาวมีไมสม่ําเสมอ   เสฐียรโกเศศ (2546: 
15) กลาวถึงลักษณะของรอยแกววา 

 
รอยแกวแปลตามพยัญชนะวาเอาถอยคําเขาไปรอยกับสิ่งที่มีคาคือแกว   เมื่อแปลแลวก็

ไมทําใหฉลาดไปกวาเดิม เพราะไมทราบวาแกวในทีน่ี้หมายความวาอะไร ไปไดความ
ภายหลังจากคาํอธิบายของ สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ วา   
รอยแกว หมายถึงหนังสือทีแ่ตงเนื่องในศาสนา เปนทํานองรายยาวกลายๆ ที่ยกเอาคําบาลี 
ซ่ึงเปนตัวอรรถมาวางไวตนวรรคหรือประโยคเรื่อยไป  เพราะฉะนัน้คําวาแกวนี้ จึงตรงกับ
รัตนะในภาษาบาลี... เพราะฉะนั้นคําวารอยแกว จึงมีลักษณะคาบเสนอยูระหวางรอยกรอง
และความเรยีงธรรมดาสามัญ.. 

 
รอยแกวที่ปรากฏในพระไอยการลักษณะพยานมีลักษณะเปนความเรียงซึ่งมีการใชความ

เปรียบที่แสดงใหเห็นภาพชัดเจน และมีความไพเราะของเสียง ดังตัวอยาง 
 

   ประการหนึง่ใหทานตดัศศีะคนซึ่งเปนพญาณหาความสัจหมีไดใหมากกวากอนสาว     
คนทังหลายในมนุษโลกยนี ้อนึ่งใหทานตดัมือตัดเทาเสยีใหมากกวาเสนหญา อนึ่งใหทาน
เชือดเนื้อคนอนัหาความสัจหมีไดใหมากกวาแผนดินอนัหนาไดสองแสนสี่หมื่นโยชน   
อนึ่งใหทานควักตาคนอนัหาความสัจหมีได ใหมากกวาดาวในพื้นอากาษ 

       (กฎหมายตราสามดวง, 2521: 212) 
 
 ตัวอยางของรอยแกวที่มีการสงสัมผัสบางตอนในพระไอยการลักษณะพยาน  เชน 
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ถาแลผูเปนสักขีพญาณกลาวแตความสัจจรงิไซแลเกิดมาในภพใดๆ ถาเปนบุรุษจะ
บริสุทธไปดวยรูปโฉมพรรณสัณฐานอันประเสิรฐ บังเกิดเปนนกัปราชญกอปรดวยปรีชา
ชาญ ถาเปนสตรีจะมีพรรณสัณฐานอันไพบูรรณ แลผลแหงตนอีนมีความสัจนั้นไปใน    
อะนาคตจะทรงพระไตรยปฎกธรรมอันเปนที่จะยกเอตะทกัคะในพระพทุธสาศนา สมเดจ
พระศรีอาริยเมตรไตรยเจาอันจะมาตรัสในภายภาคหนา และจะบายหนาเฃายังพระอมตัะ 
มหานครนฤพานนั้นแล 

       (กฎหมายตราสามดวง, 2521: 212) 
 
ศิลาจารึกหลักท่ี 45 และหลักท่ี 64 
 
รูปแบบฉันทลักษณของศิลาจารึกทั้งสองหลักนี้เปนความเรียงที่มีสัมผัส  หรือคําคลองจอง

บางตอน  ถึงแมวาขอความในศิลาจารึกทั้งสองหลักจะขาดหายไปเนื่องจากศิลาชํารุด   แตขอความ 
ที่มีอยูเปนจํานวนไมนอย ก็เพียงพอที่จะเหน็รูปแบบฉันทลักษณได 

 
ตัวอยางฉันทลักษณในศิลาจารึกหลักที่ 45  
 
...อยาเปนพระยาเถิงเทาเปนเจาอยูยืน  หืนตายดังวัน  ทันดังเครียว  เขียวเห็นอเวจีนรก  ตก
อบายเวทนา  เสวยมหาวิบาก  อยาไดคาดไดพบพระพุทธพระธรรมพระสงฆสักคาบ... 

      (ศิลาจารึกสมัยสุโขทัย, 2527: 121) 
 
ตัวอยางฉันทลักษณในศิลาจารึกหลักที่ 64 
 
...อันวากูผูช่ือพระยาฤๅไทยกระทําใจรัก  ภักดิไ์มตรีดวยปูพระยาเปนเจา  (ตอเขาไดกับโม)
กขนิพพาน  สารสัตยดังนี้ ... 

      (ศิลาจารึกสมัยสุโขทัย, 2527: 178) 
 
รูปแบบคําประพันธที่ประกอบดวยคําคลองจองมีลักษณะภาษาทํานองเดียวกับการขับลํานํา

ของชาวบานในงานบุญ    ลักษณะภาษาเชนนี้เปนภาษาศกัดิ์สิทธิ์ดังที่  สุจิตต  วงษเทศ (2549: 111) 
กลาววา 
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โดยทั่วไปผูคนในตระกูลไทย-ลาวเชื่อวา  อํานาจที่เหนอืธรรมชาติคือผีที่อยูบนฟา จงึมัก
เรียกกนัวาผีฟาหรือแถน ซ่ึงมีความหมายเทากับเทวดา และส่ิงศักดิ์สิทธิ์ทั้งหลายก็นาจะมี
อํานาจไมนอยที่จะดลบันดาลสิ่งใดๆ ได แตผีเทวดาและสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่มีอํานาจเหนือ
ธรรมชาติเหลานั้นไมใชคน เมื่อไมใชคน ก็ส่ือสารกันดวยภาษาธรรมดาที่คนพูดและรอง
เพลงกันทัว่ๆ ไปไมได   ดังนั้น จึงตองสรางภาษาและทวงทํานองพิเศษเพื่อใชส่ือสารกับผี 
เทวดา และสิ่งศักดิ์สิทธิ์โดยเฉพาะ 

 
รูปแบบของวรรณกรรมคําสัตยสาบานทั้ง 6 เร่ืองที่ผูวิจยันํามาวิเคราะหนั้นมกีารใชรูปแบบ

ดวยกันทั้งหมด 4 ประเภท ไดแก โคลง  ราย  กาพย  และรอยแกว คําประพันธทั้ง 4 ประเภทมี
ลักษณะเปนภาษาพิเศษสําหรับใชติดตอกบัสิ่งศักดิ์สิทธิ์  จงัหวะของคําคลองจองทําใหเกิด
บรรยากาศขลังกอใหเกิดพลังเหมาะแกการเปนคําประพันธวรรณกรรมคําสัตยสาบาน  ภาษา       
รอยกรองมีการใชระดับของเสียงเพื่อแสดงอารมณความรูสึก   ทําใหเปนภาษาที่มพีลังในการ
ส่ือสารมากกวาภาษาพดูปกต ิ 
 
โครงสราง 

 
โองการแชงน้ํา 
 
โครงสรางของโองการแชงน้ําแบงไดเปน 7 สวนดังตอไปนี้ 
 
 1.  บทประณามพจน  บทประณามพจน คอื คําไหวครูหรือส่ิงศักดิ์สิทธิ์ซ่ึงเปนการแสดง

ความเคารพของกว ีนอกจากนี้บทประณามพจนอาจกลาวถึงพระคุณของบิดามารดา ครูอาจารย   
บทประณามพจนของโองการแชงน้ําเปนการกลาวสดุดีตรีมูรติ เทพเจาสําคัญ 3 พระองคในศาสนา
พราหมณ-ฮินดู ดังนี ้

 
   โอมสิทธิสรวงศรีแกลว  แผวมฤตยู  เอางเูปนแทน  แกวนกลืนฟากลืนดิน  บินเอาครฑุ 
มาขี่  ส่ีมือถือสังขจักรคธาธรณี  ภีรุอวตาร  อสูรแลงลาญทัก  ททัคนิจรนาย ฯ  
(แทงพระแสงศรปลัยวาต) 
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โอมบรเมศวรราย  ผายผาหลวงอะคราว  ทาวเสด็จเหนอืวัวเผือก  เอาเงือกเกี้ยวขาง      
อางทัดจันทรเปนปน  ทรงอินทรชฎา  สามตาพระแพรง  แกวงเพชรกลา  ฆาพิฆนจัญไร ฯ  
(แทงพระแสงศรอัคนิวาต) 

 
โอมชัยชัยไขโสฬสพรหมญาณ  บานเศยีรเกลา  เจาคลี่บัวทอง  ผยองเหนือขุนหาน  ทาน

รังกอดินกอฟา  หนาจตุรทิศ  ไทมิตรดา  มหากฤตาไตร  อมไตยโลกเกศ  จงตรีศักดิทาน   
พิญาณปรมาธิเบศ  ไทธเรศสุรสิทธิพอ  เสวยพรหมาณฑใชนอย  ประถมบุญภารดิเรก      
บูรภพบรูกี่รอย  กอมาฯ (แทงพระศรพรหมมาศ) 

      (กรมศิลปากร, 2540: 7) 
 

2.  เร่ืองกําเนิดจักรวาลและกําเนิดโลก  เร่ืองกําเนิดจักรวาลและกําเนดิโลกนี้ในโองการ  
แชงน้ํากลาวไวหลังจากสดุดตีรีมูรติแลว   เพื่อเปนพื้นฐานในการที่จะอธิบายถึงกําเนดิพระมหา
สมมติราชในตอนตอไป ในเรื่องกําเนิดจักรวาลและกําเนดิโลกตัวอยางดังนี้คือ 
 

นานาอเนกนาวเดิมกัลป   จักรํ่าจักราพาฬเมื่อไหม 
  กลาวถึงตรวันเจ็ดอันพลุง   น้ําแลงไขขอดหาย ฯ 

เจ็ดปลามันพุงหลาเปนไฟ  วาบวาบจตุราบายแผนขว้ํา 
  ชักไตรตรึงสเปนเผา   แลบลํ้าสีลอง ฯ 

      (ราชบัณฑิตยสถาน, 2540: 7) 
 
3.  ท่ีมาของพระมหาสมมติราช  การกลาวถึงที่มาของพระมหาสมมติราชเพื่อที่จะเชื่อมโยง

ถึงความสําคัญของพระมหากษัตริย  เพราะโองการแชงน้ําเปนวรรณกรรมที่ใชในพระราชพิธีถือน้ํา
พิพัฒนสัตยา  เปนการสาบานของเหลาขาราชบริพารตอพระมหากษัตริย  การกลาวถึงที่มาของ
พระมหากษัตริยทําใหเห็นความชอบธรรมของพระราชอํานาจ ที่ปรากฏในโองการแชงน้ําดังนี ้
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         แลมีค่ํามีวัน    กินสาลีเปลือกปลอน 
  บมีผูตอนแตงบรรณา           เลือกผูเพ็ญยิ่งยศเปนราชาอะคราว  
  เรียกนามสมมติราชเจา     จึ่งตั้งทาวเจาแผนดิน ฯ 
         สมมติแกลวตั้งอาทิตยเดิมกัลป     สายทานทรงธรณินทรเร่ือยหลา 

       (กรมศิลปากร, 2540: 8) 
 
4.  เร่ิมตั้งพิธีแชง  ในสวนนี้เปนการเริ่มตั้งพิธีแชง   กลาวถึงวันสําคัญที่ทําพิธีคือ   วันเสาร

วันอังคารและวันอาทิตย “ซ่ึงเปนวนัแข็งในทางโหราศาสตร” (ราชบัณฑิตยสถาน, 2544: 33)          
มีการเตรียมเครื่องประกอบพิธี  เปนตนวา  เชือกบาศ บายศรี  ธูปเทียน หญาแพรก  ใบมะตูม ฯลฯ  
ตัวอยางมดีังนี ้ 
 
  วันเสารวันอังคารไอยอาทิ์            กลอยแรกตั้งฟากลาวแชงผี ฯ 
         เชือกบาศดวยชันรอง   ช่ือพระกําปูเจา 
  ทานรังผยองมาแขก   แรกตั้งขวัญเขาธูปเทียน ฯ 
         เหล็กกลาหญาแพรกบั้นใบตมู เชียรเชียรใบบาตรน้ํา 
  โอมโอมภูมิเทเวศ   สืบค้ําฟาเที่ยวเฮยย่ําเฮย ฯ 

      (กรมศิลปากร, 2540: 8) 
 

5.  เชิญพยาน  เปนการเชิญสิ่งศักดิ์สิทธิ์ทั้งหลายมาเปนองคพยานในพธีิ   องคพยานมาจาก
ความเชื่อที่หลากหลาย  ไดแก  ความเชื่อทางพระพุทธศาสนา   ศาสนาพราหมณ-ฮินดู  และความ
เชื่ออํานาจเหนือธรรมชาติ   ดังตัวอยางตอไปนี ้
 
         ผูใดเภทจงคด    พาจกซึ่งจากหนา 
  ถือขันสรดใบพลูตานเสียด    หวายชั้นฟาคูแมน ฯ 
         มารเฟยดไททศพลชวยดู  ไตรแดนจักอยูคอย  
  ธรรมมารคปรตเยกชวยดู   หารอยเฑียรแมนเดียว ฯ 
         อเนกถองพระสงฆชวยดู  เขียวจรรยายิ่งได 
  ขุนหงสทองเกลาสี่ชวยดู   ชรอํ่าฟาใตแผนหงาย ฯ 
         ฟาชรแรงหกคลองชวยดู  ครูมคลองแผนชางเผือก 
  ผีกลางหาวหารแอนชวยดู   เสียงเงือกงูวางขึ้นลง ฯ 

       (กรมศิลปากร, 2540: 8-9) 
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6.  สาปแชง ในสวนนีเ้ปนการสาปแชงผูที่คิดคดทรยศตอพระมหากษตัริยใหเปนไปใน
ลักษณะตางๆ   เชน  ใหตกนรก  ใหถูกธรรมชาติลงโทษ  ใหไดรับความลําบากในชวีิตประจําวนั 
เปนตน   ดังตวัอยางวา 
 
         จงไปเปนเปลวปลอง   อยาอาศัยแกน้ําจนตาย 
  น้ําคลองกลอกเปนพิษ   นอนเรือนคํารนคาจนตาย ฯ 
         คาบิดเปนตาวงุม   ลืมตาหงายสูฟาจนตาย 
  ฟากระทุงทับลง    กมหนาลงแผนดินจนตาย 
  แลงแผนดินปลงเอาชีพไป  สีลองกินไฟตางงวน ฯ 

       (กรมศิลปากร, 2540: 10) 
 

7.  ใหพร  เนื้อหาในตอนสุดทายของโองการแชงน้ําเปนการใหพรแกผูที่จงรักภกัดี  และ 
ไมผิดคําสัตยสาบานที่ตนไดใหเอาไว    โดยใหมีความสขุและมีทรัพยสมบัติทั้งเมื่อมีชีวิตอยู และ
เมื่อส้ินชีวิตไปเกิดบนสวรรคแลว    ดังตวัอยางวา 
 
         อํานาจแปลเมือแมนอํามรสิทธิ มีศรีบุญพอกอเศกเหงา 
  ยศทาวตริไตรจักร   ใครซื่อเจาเติมนาง ฯ 
         มิ่งเมืองศักดิ์บุญแพร   ใครซื่อเจารางควายทอง 
  เพิ่มชางมาแผวัวควาย   ใครซื่อฟาสองเหยาเรงยิน ฯ 
         เพรงรัตนพรายพรรณยื่น  ใครซื่อสินเภตรา 
  เพิ่มเขาหมื่นมหาไชย   ใครซื่อใครรักเจาจงยศ ฯ 

       (กรมศิลปากร, 2540: 10) 
 
โครงสรางในโองการแชงน้าํมีทั้งหมด 7 สวน ประกอบดวย  บทประณามพจน  กําเนิด

จักรวาลและกาํเนิดโลก  ที่มาของพระมหาสมมติราช  ตั้งพิธีแชง  เชิญพยาน  สาปแชง  และสุดทาย
คือใหพร  โครงสรางทั้งหมดนี้เมื่อมาประกอบกันแสดงใหเห็นการนําเสนอความคิดอยางเปนระบบ
ในการสรางอํานาจอันชอบธรรมใหแกพระมหากษัตริยในการปกครอง และมีเหตุผลควรแกการที่
ขาราชการตองแสดงความจงรักภักด ี
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โองการดําน้ํา 
 
โองการดําน้ํามีโครงสราง 4 สวน ดังตอไปนี้ 
 
1.  บทประณามพจน  บทประณามพจนของโองการดําน้ําอยูในสวนแรกคือ คําสัจจาธิษ

ฐานเปนบทประณามพจนทีใ่ชรวมกนัทั้งโองการดําน้ําและโองการลุยเพลิง  บทประณามพจนใน
สวนนี้เปนการเชิญสิ่งศักดิ์ศักดิ์สิทธิ์ทั้งปวงเชน พระพุทธเจา  เทพเจาในศาสนาพราหมณ-ฮินดู  
หรือส่ิงศักดิ์สิทธิ์ในธรรมชาติ มาเปนองคพยานและรับของเซนสังเวยที่ใชในพิธีกรรมดังตัวอยาง 

 
ศรีสวัสดิบังคมคัล  อภิวันทรัตนไตรยางค  โดยปญจางคสโมสร  ยอกรอภิวาท  ในบาง

บาทยุคล  วิมลเรณูมฤธูสุนธราลักษณ  บวรอัคสาศดา  อันกอปดวยทวดัดึงษมหาบุรุษ
ลักขณา  แลอะศรีติยานเุพียญชนะแปดสิบทัศ  ขถวายนมัสธรรม  คําภีรแปดหมื่นสีพ่ัน  
พระธรรมขันธ  คือสุตตันตะอภิธรรมวิไนยา  แลววันทาแหงพระสงฆ  มีองคอริยะทัง้แปด
เปนประทาน [....] แลวขอประกาศไหวเทวศ  ทาวตรีเนตรพรหมโสฬศ   ทาวทธรฐวิรุฬหก     
วิรุฬปกขกุเวรุราช  อิศรนารถอุมา  มีฤทธาวรนารายณ  ทงัพระพายฤทธเิดช  เสารันพระ 
เกษราหู  แลวนมัศการถวายเครื่องสิ่งสรรพ  อันโจทยจําเลยเคยปรฏิบัติแตโบราณ  คอืพราว
ตาลมธุรศ กลวยออยสดแลถั่วงา  อีกปวุาตมแดงขาว  ตัง้เปนราวดูตระการ... 

       (กฎหมายตราสามดวง, 2521: 234) 
 

2.  การเชิญพยาน  ในโองการดําน้ํามีการเชญิพยานคือส่ิงศักดิ์สิทธิ์ทั้งทางพระพุทธศาสนา   
ศาสนาพราหมณ-ฮินดู  และอาํนาจเหนือธรรมชาติ    ดังตัวอยางตอไปนี้ 
 
         เทวันบรรพตทั้งมวน   หวยหนองคลองควร 
  คํานึงรําพึงเลงญาณ    
         เสื้อเมืองเรืองยศวิสาร  ทรงเมืองฤทธิชาญ 
  หลักเมืองบันเทืองรักษา 
         สระน้ําถํ้าเถื่อนราวปา  สิงขรพฤกษา 
  คูหาแลบอทอธาร 
         เมฆขลาทานเจาสิงสถาน  ในสมุทกันดาล  
  นัดทีวารีคงคา 
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         เบื้องใตต่าํถึงอัชดา   พื้นภพพสุธา 
  นาคาวิรุฬแดนดิน 
         เบื้องบนจนพรหมสุดสิน้  อัคขนิฐภูมิน 
  นเรศเรืองฤทธิพล 

       (กฎหมายตราสามดวง, 2521: 234) 
 
3.   การสาปแชง   ในสวนของการสาปแชงนั้นในโองการดําน้ําลุยเพลิงแชงผูทําผิด   และ

สาปแชงองคพยานทั้งหลายที่ไปเขาขางคนผิด  ดังตัวอยางตอไปนี ้
 

3.1  การสาปแชงผูกระทําผิด  ผูกระทําผิดนัน้เมื่อดําลงไปแลวจะไดพบสิ่งที่นากลัว
ตางๆ ไดแกเทวดาอารักษทั้งหลายมาหลอกหลอนดวยอากัปกิริยาตางๆ และไมใหหายใจไดสะดวก 
ตัวอยางเชน 

 
         ใครเทจชวนกนัสังหาร  อยาไวเนิ่นนาน 
  จงผลาญอยาทันพริบตา 
         สิทธิศักดิอารักษเทวดา  สําแดงฤทธา 
  ใหเหนประจักทันใด [....] 
         แลบลิ้นปลิ้นตาสแยงหวั  หนวดเคราพันพัว 
  ทองพลุยชลุยกํายํา 
         หลอกหลอนไลรุมรันทํา  ทุบตีอวมอํา 
  คํารามในพื้นคงคา [....] 
         ใครเทจชวนกนัย่ําย ี   เขากลุมรุมตี 
  ใหผุดอยาทนัอึดใจ 

       ผูเทจบันดาลเหนไภย   ภูตพรายตวัใหญ 
  จรเขแลปลาโลมา 

       (กฎหมายตราสามดวง, 2521: 235) 
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 3.2  การสาปแชงองคพยาน  องคพยานที่เปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์นั้นถาไมอยูในทํานองคลอง
ธรรมไดแก เขาขางคนผิด รับเครื่องบูชาจากคนผิดเพื่อชวยใหพนจากภัยตางๆก็ขอใหตกนรก
หมกไหม อยาไดเกดิทันยุคพระศรีอาริย ตัวอยางเชน 
 

ทานทาวเทเวศทังหลาย  ทํากลบังวาย 
  มิไดพินจิตระตรอง 

รับเครื่องพลีกรรมเขาของ  ผูเทจปูนปอง  
  ประโยชนใหมีไชย [....] 

จงตกต่ําใตนะรกรร   ยืนไดพุททัน 
  ดรนิรันตรเสวยทุกขา 

อยาเหนแสงระวจิันทรา  มัวมืดมนทะกา 
  หมกไหมอยูในนะรกาน 

เพลิงลุกทนทกุขเนื่องนาน  อยาทันพระศรอีารย 
  มาโปรดซึ่งเทวสพสรรพ 

       (กฎหมายตราสามดวง, 2521: 235) 
 
4.  การใหพร การใหพรในโองการดําน้ําแบงไดเปน 2 ประการคือ ใหพรแกผูที่พูดความจริง 

และใหพรแกเทวดาที่ไมเขาขางคนผิด 
 

4.1  การใหพรแกผูท่ีพูดความจริง ผูที่พูดความจริงหรือไมไดทําผิดในคดีความที่มีการ
พิสูจนกัน เมื่อดําน้ําลงไปแลวเทวดาทั้งหลายจะชวยใหหายใจไดสะดวก ตัวอยางคือ 
 

ความจริงครั้นดําชลที  น้ําแยกแตกหนี 
อยามีพิโรธสําแดง 

ออกแตกายาฝาแฝง   เดชฤทธิแรง 
เทเวศชวยอพบิาลไชย 

หายใจเขาออกสําราญ  น้ําแหวกแยกฉาน 
ดําลงสะบายหายใจ 

       (กฎหมายตราสามดวง, 2521: 235) 
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4.2  การใหพรเทวดาที่ไมเขาขางคนผดิ  เทวดาที่ไมเขาขางคนผิดหรือชวยคนทีไ่มได
ทําความผิดในคดีความกจ็ะไดรับพรวาใหทิพยสมบัติ หรือสมบัติในสวรรคช้ันดาวดงึส 

    
ทานทาวเทเวศองคใด  ผูเอาใจใส 

ชวยจริงขางเทจสังหาร 
จงไดสมบัดิบริพาร   ในชั้นพิมาน 

พิมลยิ่งขึ้นไป 
ถาภูมอารักษใดใด   จงเสวยศุขใน 

ไตรตรึงพิมานแมนสวรรค 
สมบัดิพิพัทธเนืองนันต  นาเนกมหันห 

มโหรยิ่งโอฬาร 
       (กฎหมายตราสามดวง, 2521: 236) 

 
โครงสรางของโองการดําน้ํามีทั้งสิ้น 4 สวน สวนที่ 1 บทประณามพจน   สวนที่ 2  การ  

เชิญพยาน  สวนที่ 3 การสาปแชง แบงออกเปน 2 สวนยอยคือ การสาปแชงผูกระทําผิดและการ
สาปแชงองคพยานที่เขาขางคนผิด   สวนที่ 4 การใหพร แบงออกเปน 2 สวนยอยคือ การใหพรผูที่
พูดความจริงและการใหพรองคพยานที่ไมเขาขางคนผิด 

 
โองการลุยเพลิง 
 
โครงสรางของโองการลุยเพลิงแบงออกเปน 3 สวนดังนี ้
 
1.  บทประณามพจน บทประณามพจนของโองการลุยเพลิงเปนบทประณามพจนบท

เดียวกันกับที่ใชในโองการดาํน้ํา  เพราะทั้งโองการดําน้ําและโองการลุยเพลิงตางเปนพระอัยการ
หนึ่งในกฎหมายโบราณที่ใชการสาบานเพือ่พิสูจนความจริงในกระบวนการยุติธรรม   เพียงแต
แตกตางกันในเรื่องของวิธีการ    ดังนั้นบทประณามพจนของโองการดําน้ําและโองการลุยเพลิง    
จึงใชรวมกันได 
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2.  การเชิญพยาน ไดแกการเชิญสิ่งศักดิ์สิทธิ์ทั้งในทางพระพุทธศาสนา   ศาสนาพราหมณ-
ฮินดู   และความเชื่ออํานาจเหนือธรรมชาติมาในพิธี   มตีัวอยางดังนี ้
 

อันขยมบงงคมเทวา   อารักษมหา 
มหิทธิฤทธิเกรียงไกร 

เบื้องบนจนพรหมประไภ  เบื้องต่ําลงไป 
พิภพทาวนาคา 

เบื้องหนาเบื้องหลังซายขวา  ภูมพฤกษเทวา 
อากาศจงเลงแลดู 

ไกรลาสบรรพตเมรู   ปรากฏในภวู 
ส่ีทวีปมีตนบูรพา 

อุดรกโรอมรโคยา   บุพวิเทหา 
สากลชมภูอนนัต 

วิคเณศศวิบุตรศิวกรรม  เทพภูมสบสรรพ 
จัตุมหาราชิกา [...] 

ฃอเชิญชวยมาตัดความ  จริงเทจใหตาม 
ประเพทแทเทีย่งธรรม 

 (กฎหมายตราสามดวง, 2521: 237) 
 

3.  การลงโทษ   คือการลงโทษผูที่กลาวเท็จ   โดยใหส่ิงศักดิ์สิทธิ์ทั้งหมดเปนผูลงโทษ      
และกลาวถึงพระเพลิงซึ่งเปนเทพเจาแหงไฟแยกออกมาเปนพิเศษ ตัวอยางเชน 

 
ผูใดกลาวเทจมารสา   จงประจักแกตา 

สทานพันเอินหวั่นไหว 
หนังพองสยองเกลาตกใจ  คะครามกลัวไภย 

แลแสงพระเพลิงรัศมี [...] 
แมนวาเขาในอักคี   ผูเทจอัปปรี 

พระเพลิงจงเรงสังหาร 
ใหไหมพุพองอยานาน  ถอยคําเกี่ยวพาล 

เอาเทจมากลาวมุสา 
       (กฎหมายตราสามดวง, 2521: 237) 
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โครงสรางของโองการลุยเพลิงมีทั้งหมด 3 สวน สวนที่ 1 คือ  บทประณามพจนซ่ึงใช
รวมกับโองการดําน้ํา    สวนที่ 2 คือการเชิญพยาน   ไดแกส่ิงศักดิ์สิทธิ์ทั้งในทางพระพุทธศาสนา  
ศาสนาพราหมณ-ฮินดู  และความเชื่ออํานาจนอกเหนือธรรมชาติ    สวนที่ 3 คือการลงโทษ  ใน
โองการลุยเพลิงมีการลงโทษเหมือนเร่ืองอื่นๆ   แตเนนพิเศษที่ใหพระเพลิงเปนผูลงโทษเพื่อให
สอดคลองกับวิธีการพิสูจน    
 

พระไอยการลักษณะพยาน 
 
โครงสรางของพระไอยการลักษณะพยานแบงไดเปน 3 สวน ดังนี ้

 
1.  การเชิญพยาน การเชิญพยานในพระไอยการลักษณะพยานนัน้แบงไดเปนสองชวง คือ 

การอางถึงพระพุทธเจาและอดีตพระพุทธเจา การเชิญสิ่งศักดิ์สิทธิ์ตางๆ  เปนองคพยาน 
 

1.1  การเชิญพระพุทธเจา และอดีตพระพุทธเจา การอางถึงพระพุทธเจาและอดีต
พระพุทธเจานีไ้มปรากฏอยูในวรรณกรรมคําสัตยสาบานเรื่องอื่นๆ เลย   ดังนั้นจึงแสดงใหเห็นวาใน
พระไอยการลักษณะพยานนัน้มีความตองการที่จะใชความศักดิ์สิทธิ์ของพระพุทธศาสนาเพื่อทําให
เกิดความเกรงกลัว ตัวอยางมดีังนี ้
 

...เมื่อกระลาการจะเผชิญพญาณไซ ใหกระลาการประกาศจําเภาะหนาพญาณวา สมเดจพระ
กุกกุสุนธร พระโกนาคม พระกัษป ทังสามพระองคนี้ไดตรัสแกพระสรรพัุตัญาญาณ  
แลวเสดจเขาสูพระปรินิฤพานตไปเปนลําดบั แลสมเดจพระศรีศากยมนุโีคดมบรมครูเจา
แหงเราทรงสางพระสมภารบาระมี 4 อสงไขยแสนหมากลัป บําเพญพุทธบริจาคทัง 5    
พระมหาบาระมี 30 ทัศจึ่งไดตรัสเปนสมเดจพระพุทธิเจาในพระรัตนบลัลังกควงไมทมุราช
พระมหาโพธ ิ

       (กฎหมายตราสามดวง, 2521: 212) 
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1.2   การเชิญเทวดา    เปนการเชิญเทวดาตางๆทั้งในพระพุทธศาสนา   ศาสนา
พราหมณ-ฮินดู  และอํานาจเหนือธรรมชาติ   มีตัวอยางดงัตอไปนี ้
 

...แลปางนี้ขอเทพยุดาเจาทังหลาย คือพระอินท พระพรหม พระยมราช แลทาวจตุโลกบาล 
พระจันท พระอาทิตย ภูมิอารักษอากาศเทพยุดาผูรักษาพระพุทธศาสนา  แลเทพยดุาอัน
รักษาซึ่งขอบขันธเสมาแลพระมหาบวรเสวตรฉัตรจงเสดจมาประชุมใหพรอมกันในสถาน
ที่นี้  ฟงซึ่งคําคนผูจะเปนสกัขีพญาณแกกนั 

       (กฎหมายตราสามดวง, 2521: 213) 
 

2.  การสาปแชงและลงโทษ    มีการสาปแชงผูที่ไมมีความสัตยใหถูกลงโทษ  เปนตนวาให
ถูกตัดศีรษะ   ตัดมือตัดเทา  ถูกเชือดเนื้อ   และถูกควกัตา   ตัวอยางมดีังตอไปนี ้
 

...ประการหนึง่ใหทานตดัศศีะคนซึ่งเปนพญาณหาความสัจหมีไดใหมากกวากอนสาว     
คนทังหลายในมนุษโลกยนี ้ อนึ่งใหทานตัดมือตัดเทาเสียใหมากกวาเสนหญา   อนึง่ให
ทานเชือดเนื้อคนอันหาความสัจหมีไดใหมากกวาแผนดนิอันหนาไดสองแสนสี่หมื่นโยชน 
อนึ่งใหทานควักตาคนอนัหาความสัจหมีได ใหมากกวาดาวในพื้นอากาษ 

      (กฎหมายตราสามดวง, 2521: 212) 
 
 3.  การใหพร   เปนการใหพรพยานผูกลาวคําสัตยวาใหรูปโฉมงดงาม  ใหบังเกิดเปน
นักปราชญ   และใหเกิดในสมัยพระศรีอาริยเมตไตรย 
 

...ถาแลผูเปนสักขีพญาณกลาวแตความสัจจริงไซแลเกิดมาในภพใดๆ ถาเปนบุรุษจะ
บริสุทธไปดวยรูปโฉมพรรณสัณฐานอันประเสิรฐ บังเกิดเปนนักปราชญกอปรดวยปรีชา
ชาญ ถาเปนสตรีจะมีพรรณสัณฐานอันไพบูรรณ แลผลแหงตนอีนมีความสัจนั้นไปใน    
อะนาคตจะทรงพระไตรยปฎกธรรมอันเปนที่จะยกเอตะทกัคะในพระพทุธสาศนา สมเดจ
พระศรีอาริยเมตรไตรยเจาอนัจะมาตรัสในภายภาคหนา และจะบายหนาเฃายังพระอมัตะ 
มหานครนฤพานนั้นแล 

      (กฎหมายตราสามดวง, 2521: 212) 
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โครงสรางของพระไอยการลักษณะพยานมีทั้งหมด 3 สวน สวนแรกคอื การเชิญพยาน 
แบงเปน 2 สวนยอยคือ การอางถึงพระพุทธเจาและอดีตพระพุทธเจาและการเชิญเทวดาตางๆ       
ทั้งในทางพระพุทธศาสนา  ศาสนาพราหมณ-ฮินดู   และความเชื่ออํานาจเหนือธรรมชาติมาเปน 
องคพยาน สวนที่ 2 คือ การลงโทษผูเปนพยานเทจ็ และสวนที่ 3 คือ การใหพรพยานที่ใหการตาม  
คําสัตยจริง 

 
ศิลาจารึกหลักท่ี 45  (ปูสบถหลาน)  

 
 โครงสรางของศลิาจารึกหลักที่ 45 แบงไดออกเปน 4 สวนดังนี ้
 
 1.  การเชิญพยาน    การเชิญพยานในศิลาจารึกหลักที่ 45 นี้เปนทั้งการเชิญพยานและบท
ประณามพจนในขณะเดยีวกนั     องคพยานที่เชิญมาในตอนตนเปนสิง่ศักดิ์สิทธิ์ประจําธรรมชาติ
และผีบรรพบุรุษของทั้งสุโขทัยและนาน  มีตัวอยางดังนี ้

 
...(อารัก)ษทั้งหลายอันมีในน้ําในถ้ํา(ว)งศาหนพระยาผูปู ปูพระยา ปูเริง ปูมุง  ปูพอง  ปูฟา
ฟน  (ผ)ากอง... ปูขุจิด ขุนจอด  ปูพระยาศ(รีอินทราทิตย) ปูพระยาบาน ปูพระยามรามราช  
ปูไสส(ส)งคราม ปูพระยาเลอไทย  ปูพระยางั่วนําถุม...  

      (จารึกสมัยสุโขทัย, 2526: 120) 
 
ตัวอยางทีย่กมานี้กลาวถึงสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่อยูในน้ําและในถ้ํา  จากนั้นจึงกลาวถึงกษัตริยของ

นาน เชน  พระยาเริง พระยามุง  พระยาพอง  พระยาฟาฟน  พระยาผากอง ขุนจิด  ขุนจอด  ตอมา
กลาวถึงผูครองของสุโขทัยและศรีสัชนาลัย เชน พอขุนศรอิีนทราทิตย  พอขุนบานเมอืง พอขุน
รามคําแหง  พระยาไสสงคราม  พระยาเลอไทย  พระยางัว่นําถุม  

 
นอกจากนี้ยังมกีารกลาวถึงสิ่งศักดิ์สิทธิ์หรือองคพยานทั้งในพระพุทธศาสนา   ศาสนา

พราหมณ-ฮินดู  และความเชื่ออํานาจเหนอืธรรมชาติไวในตอนทาย มตีัวอยางดังนี ้
 
...(พระอ) รหนัตไดแ(ปด)...(บํา) รุงศาสนาในมห(าธาตุ)...พระปรัตเยกพุท(ธ)... กัลยาณ  
พระสตูป(พทุธ) (ใ)นมหาธาตุอาทิลังกา...ย  ชนดวย(โสภาคมาคร)...มเหสูร  พระสทาศีพุบ
...พระภีม  พระอรชุน พระ... (ยุ)ธิษถีร  ทีรฆนาม  รามปรสุ  (ร)มลักษณ  พระศักดิ์          
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พระทีจนนทีสี  นรบัณฑิตย  ฤพระเพลิง  พระพรุณ... (ท)ธรถ  กุเวร  อรรเธนทสูร  (เทพด)
นพเคราะห  ทวาทศรา(ศี)...จ ตาร  ตารก  ภชุค  โภคินท...(ครุ)ทธ  เขจร  กินนร  กนินร ี ปก
...สรรพสิทธิ รษีทธิ  พิ(ทยาธร)...(ม)ณีศรีอุมา 

(จารึกสมัยสุโขทัย, 2526: 124) 
 

2.  การสาปแชงและลงโทษ     การสาปแชงและลงโทษในศิลาจารึกหลักที่ 45 บางสวนก็
ปะปนอยูกับเนื้อหาของการเชิญองคพยาน ตัวอยางเชน 

 
...แมผูใดบซื่อไซรให(ผี)มนัทั้งเสื้อใหญ เขาพูคา เขาผาดานผาแ(ด)ง แฝงแผนแมพระศักดิ์
พระสอเสื้อทานยอาง  พานสถานปูชระมื่น หมื่นหวยแสนดง ทั้งปูเจาพระขพงเขายรรยง
พระศรี ผีบางพระศักดิ์ อารักษทุกแหง แตงตาดูสองปูหลานรักกัน ผิผูใดบซื่อ จุงผีฝูงนี้หัก
หาวนาวคอ  อยาเปนพระยาเถิงเทา เปนเจาอยูหืนยืนตายดังวัน ทนัดังเครียว เขียวเหน็อเวจี
นรก ตกอบายเวทนา 

      (จารึกสมัยสุโขทัย, 2526: 120) 
 

บทที่ยกตวัอยางเปนการสาปแชงผูที่ผิดคําสาบาน  โดยใหส่ิงศักดิ์สิทธิ์ประจําธรรมชาติ   
ซ่ึงสวนใหญอยูในภูเขา เชน เขาพูคา เขาผาดานผาแดง เขาพระขพุงผีเปนพยาน   จากนั้นจึงใหทั้งผี
และเทวดาชวยกันทํารายและใหตกนรกขุมอเวจ ี

 
3.  วันเวลาท่ีจารึก    ศิลาจารึกหลักนี้ระบุวนัเดือนปทีจ่ารึกไว    เมื่อเทียบศักราชแลวตรง

กับ  พ.ศ. 1935  
 
...พานสถานวสุิทธิฯ จุลศักราชได 754 มหาศักราชได 1314 ขอมปวอก ไทยปเตาสัน เดือน
ส่ีบูรณมี ขอมวันพฤหัสบดี ไทยวนัเตาเมด็ ฤกษอุตรผลคุน บูรณาดิถีอุษาโชคโยค 

      (จารึกสมัยสุโขทัย, 2526: 121) 
 

4.  บุคคลสําคญัผูเปนพยานในการกระทําสัตย     การกระทําสัตยคร้ังนีเ้ปนการกระทาํสัตย
สาบานระหวางเมืองจึงจําเปนตองมีบุคคลสําคัญหรือผูใหญในบานเมอืงมาเปนพยานดวย    ดังนัน้
จึงปรากฏชื่อของบุคคลสําคัญของบานเมืองอยูในศิลาจารึกดวย  
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...ผิผูใดใครโจทนาถามหาผูใหญ (ใส)  สารจารในจารกึนี้   หากประดิษฐาไซรสมเด็จ         
พร (ะมหา) เภรสังฆราชรัตนวงศาจารย พระมหาเถ (รธรรม) เสนาบดีเบื้องเจาพระยา         
ผูหลานทานม (หา)... (มหา) สุเมธ (ทั้งห) ลาย หาก.... 

      (จารึกสมัยสุโขทัย: 2526, 121) 
 
ตัวอยางนี้กลาวถึงพระเถระชั้นผูใหญซ่ึงมาเปนพยานในการจารึกและการกระทําสัตย

สาบานในครั้งนี้ เชน สมเดจ็พระมหาเถรสังฆราชรัตนวงศาจารย  พระมหาเถรธรรมเสนาบดี 
 
โครงเรื่องของศิลาจารึกหลักที่ 45  (ปูสบถหลาน)   มทีั้งหมด 4 สวน   สวนที่ 1 คือ การเชิญ

พยานซึ่งมีทั้งสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในทางพระพุทธศาสนา  ศาสนาพราหมณ-ฮินดู  และความเชื่ออํานาจ
เหนือธรรมชาติ    องคพยานในศิลาจารึกหลักนี้มีลักษณะพิเศษกวาเรื่องอื่นคือ   เปนผีบรรพบุรุษ
ของเมืองสุโขทัยและนานจํานวนมาก  สวนที่ 2  คือ สาปแชงและลงโทษผูที่ผิดคําสาบาน  สวนที่ 3  
คือ วันเวลาที่จารึกซึ่งเปนเครื่องยืนยนัถึงบุคคลและเหตุการณในประวัตศิาสตร   สวนที่ 4  คือบุคคล
สําคัญผูเปนพยานในการกระทําสัตยสาบานไดแกพระเถระชั้นผูใหญซ่ึงเปนที่เคารพนับถือของทั้ง 2 
เมือง 

 
ศิลาจารึกหลักท่ี 64   (หลานสบถปู) 
 
ศิลาจารึกหลักนี้ชํารุดมาก แตพอจะอานรูเร่ืองไดจากขอความที่เหลืออยู  วิเคราะห       

โครงสรางไดเปน 3 สวนดังนี้ 
 

1.  ผูท่ีกระทําสัตยสาบาน    ในตอนนี้ชํารุดมาก ขอความที่เหลืออยูทีพ่อจะอานไดกลาวถึง
ผูที่รวมกระทําสตัยผูหนึ่งวา 

 
...(ไม)ตรีเจากด็ี อนึ่งมีกังวลในสีมาเจาและปูดูดังเมืองนานเมือง.... 

      (จารึกสมัยสุโขทัย, 2526: 178) 
 
ตัวอยางทีย่กมานี้สันนิษฐานวานาจะหมายถึงผูเปนใหญในเมืองนาน  และในตอนทายของ

จารึกมีการออกชื่อของผูเปนใหญในสุโขทยัที่รวมกระทําสัตยวา  
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...อันวากูผูช่ือพระยาฤๅไทยกระทําใจรักภกัดิ์ไมตรีดวยปูพระยาเปนเจา...    
(จารึกสมัยสุโขทัย, 2526: 178) 

 
2.  การสาปแชง  ไดแกการสาปแชงผูที่ทรยศตอคําสัตยสาบาน   ดังนี ้
 
...จงอยาใหรูจกั ช่ือฝูงพระพทุธอันจักมาปางหนา ก็อยาใหรูจักศาสนาทั้งไศพาคมกอ็ยาให
รูจักศาสตรช่ือมหาเถรอันจํานงจงรูนี้เสอมดังกูตัดคอแล อนึ่งโทษอันสาบานนี้อยาใหไดแก
ปูสักอัน 0 แคนี้คําสบถปูแล  0 

      (จารึกสมัยสุโขทัย, 2526: 178) 
 
ขอความนี้กลาววาถาหากผูใดผิดคําสาบานเมื่อตายไปจะไมไดเกิดในสมัยพระพุทธเจาใน

อนาคตซึ่งมีหลายพระองค และจะไมรูจักศาสนาใดๆ ทั้งปวง 
 
3.   เงื่อนไข     ศิลาจารึกหลักนี้เปนศิลาจารึกคูกับหลักที ่45   มีเนื้อหาและเงื่อนไขในการ

กระทําสัตยสาบานเหมือนกนัวา    ถาหากเมืองใดเมืองหนึ่งเดือดรอนอกีเมืองหนึ่งจะเขาชวย ดังนี ้
 

...อนึ่งบานเมอืงเราทั้งหลายและเมืองแพรเมืองงาว เมืองนานเมืองพล่ัว ปูพระยาดูดังเดียว
อันตรายมีในราชสีมาเรา ปูพระยาเปนเจาเห็นวามใีนราชสํานักทานแล... อนึ่งผิมีกังวลใน
บานเมืองปูพระยาบาน....ดวยปรีชาพลพาหุพลดังอั้น อนึ่ง ฝูงลูกทาวลู (ก) (ไทย).....
(สัญญา)ใจกเูขาหาโทษมิไดสักอัน  
      (จารึกสมัยสุโขทัย, 2526: 178-179) 
 
โครงสรางของศิลาจารึกหลักที่ 64  (หลานสบถปู)  มีทั้งหมด 3 สวน  สวนที่ 1 ผูกระทํา

สัตยสาบานวาเปนเจาเมืองนานและผูเปนใหญในสุโขทัย  สวนที่ 2  การสาปแชง เปนการสาปแชง 
ผูที่ทรยศตอคําสัตย    และสวน3  เงื่อนไขในการกระทําสัตย   ทั้งสุโขทัยและนานตองชวยเหลือ   
ซ่ึงกันและกัน   ในศิลาจารึกหลักที่  64  (หลานสบถปู)  นอกจากระบช่ืุอเมืองนานแลวยังระบวุา
เมืองแพร  เมืองงาว  และเมืองพล่ัวเปนเมืองซึ่งอยูในขอบขายของการชวยเหลือดวย  

 
โครงสรางของวรรณกรรมคาํสัตยสาบานวเิคราะหเปนตารางไดดังนี้
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ตารางที่  1  โครงสรางของวรรณกรรมคําสัตยสาบาน 
 

วรรณกรรม  
โครงสราง 

โองการ 
แชงน้ํา  

โองการ 
ดําน้ํา  

โองการ       
ลุยเพลิง  

พระไอยการ 
ลักษณะพยาน  

ศิลาจารึก   
หลักที่ 45  

ศิลาจารึก  
หลักที่ 64  

1. เชิญพยาน             

2. สาปแชงและลงโทษ              

3. ใหพร           

4. บทประณามพจน           

5. เรื่องกําเนิดจักรวาล         

6. ที่มาของพระมหาสมมติราช       

7. เริ่มตั้งพิธีแชง         

8. วันเวลาที่จารึก         
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ตารางที่  1  (ตอ) 
 

วรรณกรรม  
โครงสราง  

โองการ 
แชงน้ํา 

โองการ 
ดําน้ํา 

โองการ 
ลุยเพลิง 

พระไอยการ 
ลักษณะพยาน 

ศิลาจารึก 
หลักที่ 45 

ศิลาจารึก 
หลักที่ 64 

9. บุคคลสําคัญผูเปนพยาน       

10. ผูกระทําสัตยสาบาน         

11. เงื่อนไข         
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จากตารางที่ 1 วิเคราะหโครงสรางของวรรณกรรมคําสัตยสาบานทั้ง 6 เร่ืองแลวพบวา
วรรณกรรมคําสัตยสาบานมีโครงสรางจํานวนไมเทากนั   สวนที่ปรากฏในวรรณกรรมคําสัตย
สาบานทุกเรื่องคือ  การสาปแชงและลงโทษ   โครงสรางเรื่องการเชิญพยานปรากฏอยูใน 5 เร่ือง   
โครงสรางเรื่องการใหพรปรากฏอยู 4 เร่ือง  และบทประณามพจนปรากฏอยู 3 เร่ือง  โครงสราง     
ที่ปรากฏอยูเฉพาะในบางเรื่องไดแก  เร่ืองกาํเนิดจกัรวาล   ที่มาของพระมหาสมมติราช   เร่ิมตั้งพิธี
แชง  มีเฉพาะในโองการแชงน้ํา   โครงสรางเรื่องวันเวลาที่จารึก   บุคคลสําคัญผูมาเปนพยาน
ปรากฏเฉพาะในศิลาจารึกหลักที่ 45 (ปูสบถหลาน)   โครงสรางเรื่องผูกระทําสัตยสาบาน  และ
เงื่อนไขในการกระทําสัตยสาบานปรากฏเฉพาะในศิลาจารึกหลักที่ 64 (หลานสบถปู)   เห็นไดวา
วรรณกรรมคําสัตยสาบานมีโครงสรางที่ไมเทากันแตมีโครงสรางที่พบมากที่สุด 3 อันดับแรก     
อาจเรียกวาเปนโครงสรางหลัก 3 เร่ือง ไดแก 
 

1.  การสาปแชงและลงโทษ   เปนเงื่อนไขทีสํ่าคัญของวรรณกรรมคําสัตยสาบาน เพราะเปน
การนําไปสูผลที่จะทําใหผูกระทําสัตยสาบานเกิดความกลวั  ไมกลาละเมิดคําสาบาน 

 
2.   การเชิญพยาน  ไดแกการเชิญสิ่งศักดิ์สิทธิ์ตางๆ ทั้งสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในทางพระพุทธศาสนา  

ศาสนาพราหมณ-ฮินดู   และความเชื่ออํานาจเหนือธรรมชาติ  ส่ิงศักดิ์สิทธิ์เหลานี้เปนที่นับถือ
รวมกันในสังคม 

 
3.  การใหพร   เปนการใหกําลังใจและใหรางวัลแกผูที่ปฏิบัติตามคาํสัตยสาบาน 

  
จากการวิเคราะหวรรณกรรมคําสัตยสาบาน 6 เร่ืองทั้งรูปแบบและโครงสรางพบวา          

ในดานรูปแบบ  วรรณกรรมคําสัตยสาบานใชฉันทลักษณอยู 4 ประเภท คือ  โคลง กาพย  ราย และ
รอยแกว  ฉันทลักษณทกุประเภทเปนรูปแบบที่มีทวงทาํนองพิเศษ   เปนภาษาใชในการสื่อสารกับ
ส่ิงศักดิ์สิทธิ์    นอกจากนี้ยังมีการใชสัมผัสหรือบางครั้งไมมีสัมผัสก็มีการเลือกสรรคําที่ทําใหเกดิ
อารมณและความคิด    สวนในดานโครงสราง  วรรณกรรมคําสัตยสาบานมีโครงสรางสําคัญ
ประกอบดวยเรื่อง  3 เร่ือง ไดแก  การสาปแชงและลงโทษผูที่ละเมิดคําสัตย   การเชิญพยานซึ่งเปน
ส่ิงศักดิ์สิทธิ์ และ การใหพรผูปฏิบัติตามคําสัตย   เร่ืองการสาปแชงและลงโทษพบอยูในวรรณกรรม
คําสัตยสาบานทุกเรื่อง   แสดงใหเห็นวาวรรณกรรมคําสัตยสาบานใหความสําคัญแกเร่ืองนี้มากที่สุด  
เนื่องจากมจีุดประสงคใหคนเกรงกลัว    รูปแบบและโครงสรางมีความสัมพนัธสอดคลองกันเปน
อยางดี   ทําใหเห็นวาวรรณกรรมคําสัตยสาบานมีพลังซึ่งสามารถทําใหพิธีกระทําสัตยสาบานบรรลุ
จุดประสงคไดในที่สุด  



 

บทที่ 5 
 

วรรณกรรมคําสัตยสาบานกับสังคมไทย 
 

วรรณกรรมมคีวามสัมพันธกับพิธีกรรมในฐานะที่เปนตัวบทในการอานหรือสวดในพิธี  
อีกทั้งยังสะทอนใหเห็นถึงความเชื่อของคนที่รวมในพิธีกรรมนั้นๆ  การประกอบพธีิกรรมเปนสิ่งที่
เพิ่มคุณคาและสรางความหมายใหแกการประกอบกิจกรรมใดกจิกรรมหนึ่งของสังคม  เพราะ
พิธีกรรมสามารถสื่อความหมายของกลุมบคุคลใดบุคคลหนึ่งไปสูสังคมไดเปนอยางดี ตัวบท
วรรณกรรมจึงเปนสิ่งที่สําคัญในฐานะที่เปนสื่อกลางในพิธีกรรม 

 
วรรณกรรมคําสัตยสาบานในประเทศไทยสะทอนใหเหน็ถึงคานยิมในสังคมและอดุมคติ

ในเรื่องการสาบานของคนไทยไดเปนอยางดี ในบทนี้ผูวจิัยไดแบงศึกษาออกเปน 4 หัวขอ คือ ปจจัย
ที่ทําใหเกิดการสาบาน แนวคิดที่เห็นไดจากวรรณกรรมคําสัตยสาบาน วรรณกรรมคาํสัตยสาบาน
ในฐานะที่เปนบันทึกทางสังคมและวรรณกรรมคําสัตยสาบานในสังคมไทยปจจุบัน 

 
ปจจัยท่ีทําใหเกิดการกระทําสัตยสาบาน 

 
การกระทําสัตยสาบานเปนเรื่องของความตองการ “ความไวเนื่อเชื่อใจ”  คือความตองการ

หลักประกนัในการดําเนินชวีิตใหเปนไปอยางราบรื่น   ความตองการ  “ความไวเนื้อเชือ่ใจ” เกดิจาก
ความไมไววางใจของมนุษยในเรื่องตางๆ  หรือเกิดปญหาที่จะตองแกไข  ความไมไววางใจของ
มนุษยอาจเกดิขึ้นจากความขัดแยงหรือปญหาในระดับปจเจกบุคคลและระดับสังคม    
 
ปญหาระดับปจเจกบุคคล 
 

ปญหาในระดบัปจเจกบุคคลหมายถึง  ปญหาที่เกิดขึน้ระหวางบุคลกับบุคคล  เมื่อมนุษย
เกิดความขัดแยงกัน  มนษุยตองการความมั่นใจหรือทําใหผูที่เกี่ยวของมั่นใจ  การกลาวอยาง
ตรงไปตรงมาอาจไมมีน้ําหนักจึงมกีารอางสิ่งอื่นที่ชวยเพิ่มน้ําหนกัใหแกคําพูดนั้น การสาบานเปน
วิธีการหนึ่งทีใ่ชอยูในสังคมไทย ตัวอยางเชนในเรื่องขุนชางขุนแผน ตอนขุนแผนเขาหองนางแกว
กิริยา  ขุนแผนใหคําสัตยแกนางแกวกิริยาไวดังนี ้
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  ถาพี่ลวงนองใหหมองสัตย  จงวิบัติเกิดเขญ็ใหเปนเนื่อง 
  สารพัดวิชาสงาเปลือง   เจาเนื้อเหลืองดังทองมาทาบทับ 

     (เสภาขุนชางขนุแผน  เลม 1, 2544: 314) 
 
ม.ร.ว. คึกฤทธิ์  ปราโมช (2532: 180) กลาวถึงคําสัตยของขุนแผนในตอนนี้วา 
 
ขุนแผนเอาของสําคัญที่สุดสําหรับตนเปนประกันความซื่อสัตยที่ใหไวตอนางแกวกริิยา 

ไดแก วิทยาอาคมและความศกัดิ์สิทธิ์ของของทั้งหลายที่มอียูในตวัขุนแผน ถาหากขุนแผน
ไมซ่ือสัตยตอนางแกวกิริยาแลวก็ขอใหทกุอยางเหลานี้เสื่อมความศักดิ์สิทธิ์ใชการไมไดอีก
ตอไป ซ่ึงออกจะเปนคําสาบานที่แรงมากสาํหรับขุนแผน ซ่ึงอยูไดดวยวิทยาอาคมและของ
ศักดิ์สิทธ์ิเหลานั้น 

 
เห็นไดวา  ขุนแผนไดใชส่ิงศักดิ์สิทธิ์ที่มีอยูในตัวเปนประกันความซื่อสัตยที่มีตอนาง    

แกวกิริยา   ส่ิงศักดิ์สิทธิ์ในตวัขุนแผนเปนสิ่งที่มีความสําคัญในการดําเนินชีวิตประจาํวันของ
ขุนแผนมาก  ดังนั้นการนําสิ่งศักดิ์สิทธิ์มายืนยนัความซือ่สัตยของขุนแผนทําใหนางแกวกิริยามี
ความมั่นใจมากขึ้น 

 
การกระทําสัตยสาบานของปจเจกบุคคลยังปรากฏอยูในเรื่องราชาธิราช  พระยานอยและ

สมิงมราหูทําสัตยสาบานกนั   เหตกุารณเร่ิมจากสมิงมราหูเลนสกาแพพระยานอยแลวตีลูกสกา
กระจายทั้งกระดาน  สรางความไมพอใจใหแกพระยานอย   ตอมาพระมหาเทวีผูเปนชูอยูกับสมิง 
มราหูไดออกอบุายใหสมิงมราหูไปขอขมาพระยานอย   ทั้งสองกระทําสัตยสาบานวา   จะไมถือ
โทษโกรธกันดวยการดื่มเลอืดในอก   ดังนี้ 

 
แลวสมิงมราหกูับพระยานอยถอยทีทําความสัตยตอกัน   สมิงมราหูเอามดีสับเอาเลือดอก

ปนสุราใสจอกสงใหพระยานอย ๆ  ก็รับเสวยเขาไป  ฝายพระยานอยกสั็บเอาเลือดปนกับ
สุรา   แลวใสจอกสงใหแกสมิงมราหู 

      (เจาพระยาพระคลัง (หน), 2512: 84) 
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ตัวอยางในตอนนี้เปนการแสดงใหเห็นวาการสาบานเปนวิธีหนึ่งทีใ่ชยดึเหนีย่วจิตใจในยาม
ที่มีปญหาระหวางปจเจกบุคคล   เพราะทั้งสมิงมราหูและพระยานอยมปีญหากระทบกระทั่งกนัมา
กอน จากนั้นสมิงมราหูจึงไดขอขมา  และเพื่อใหพระยานอยไวใจมากยิ่งขึ้นจึงไดกระทําสัตยสาบาน
ไวแกกนั 
 
ปญหาในระดับสังคม    

 
ปญหาในระดบัสังคมหมายถึง   ปญหาที่เกิดขึ้นระหวางผูปกครองกับผูใตบังคับบัญชาหรือ

ปญหาในระดบัเมืองตอเมืองหรือรัฐตอรัฐ    การกระทําสัตยสาบานทําใหช้ันปกครองมั่นใจในการ
บริหารบานเมอืง  อีกทั้งยังเปนสิ่งประกันวาจะทําใหบานเมืองสงบสุข   เชนใน “ราชาธิราช” ตอน
มอญและพมากระทําสัตยสาบานยุติสงครามตอกันและปกปนเขตแดนทั้งสองในสมัยของพระเจา
ราชาธิราชของมอญและพระเจาฝรั่งมังฆองของพมา  มีขอความวา 

 
คร้ันถึงวันนัดไดศุภนิมิตอันเปนมงคลแลว    สมเด็จพระเจาราชาธิราชและพระเจา 

ฝร่ังมังฆองเสด็จพรอมดวยพลพยุหเสนา มายังโรงมณฑปซึ่งปลูกไวนั้น พระเจาแผนดินทั้ง
สองก็เสด็จขึ้นทรงนั่งเหนือราชอาสน รวมพระมหาเศวตฉัตรทําสัตยานสัุตยตอกัน เฉพาะ
พระพักตรพระศรีรัตนตรัย และประกาศแกเทพยดาฟาดนิทั้งปวงวา  ตัง้แตวนันี้ไป  เราทั้ง
สองจะรักษาไมตรี มิไดทํายทุธนาการแกกนัเปนอันขาด  แลวพระเจาฝรั่งมังฆองจึงถวาย
เศวตฉัตรคันหนึ่ง บังพระสุริยะคันหนึ่ง พระยีภู่สํารับหนึง่แกสมเดจ็พระเจาราชาธิราช 

      (เจาพระยาพระคลัง(หน), 2512: 412) 
 
นอกจากนี้ยังมตีัวอยางการกระทําสัตยสาบานในระดับสังคมอีกตัวอยางหนึ่ง ไดแก  การ

กระทําสัตยสาบานระหวาง สมเด็จพระมหาจักรพรรดิแหงกรุงศรีอยุธยากับพระเจาไชยเชษฐาธิราช
แหงกรุงศรีสัตนาคนหุต เมื่อพ.ศ.  2103    ดังที่ปรากฏในจารึกวดัพระธาตุศรีสองรักวา 

 
มีพระมหากษตัราธิราชเจา ๒ พระอ งค ทรงพระนามสมเด็จพระธรรมิกราช  พระองค

เสวยราชสวรรยในเมืองจันทบุรีศรีสัตนาคนหุตมหานคร ตนแลมีพระมหากษัตรเอกองค 
ทรงพระนามวา สมเด็จพระบรมมหาจักร (พรรติ) วรราชาธิราช  . . . . เปนภูธรธิปติเจาพระ
นครศรีอโยธยามหาติลกภพนพรัตน ก็เอาน้ํากระออมแกว ฯลฯ ทั้งสองเจือกันเปนกระออม
รัชฏเดียว แลวใหอานสัตยาธิษฐาน ปรฏิชญา  . . . . ฯลฯ นหุต แลสมเด็จพระมหากษตัรเจา
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กรุงพระนครศรีอโยธยา มีพระราชหฤทัย สมเ (ด็จ) ฯลฯ หัจสิปศรีสุริยว . . . .  อภยัพงษ
พันธมิตรอิฐารมณ   เพื่อใหเปนบรมสุขสวัสดิ์  

(ศูนยมานุษยวทิยาสิรินธร[Online], 9  ตุลาคม 2551) 
 

การกระทําสัตยสาบานในระดับสังคมชวยสรางความมั่นใจใหแกผูปกครอง   ชวยลดความ
ขัดแยงหรือแกปญหาระหวางเมืองหรือรัฐ   
 

การกระทําสัตยสาบานเปนกจิกรรมที่อาจทาํใหความขดัแยงทั้งในระดับปจเจกบุคคลและ
ระดับสังคมคลี่คลายลงไปได   เพราะการกระทําสัตยสาบานเกิดจากความไมไววางใจตอส่ิงตางๆ
ของมนุษยจึงจาํเปนตองสราง  “ความไวเนือ่เชื่อใจ” หรือ “ความเชื่อมั่น” เปนกลไกควบคุมเพื่อการ
แกไขปญหาของมนุษยอยางเปนระบบ 

  
แนวคิดในวรรณกรรมคําสัตยสาบาน 

 
การที่บุคคลจะเกิดความไวเนือ้เชื่อใจกนัตองมีฐานความเชื่อรวมกัน    แบงได 4 ประเด็น 

คือ แนวคิดเรื่องจักวาล  แนวคิดเรื่ององคพยาน  แนวคิดเรื่องศาสนา  แนวคดิเรื่องการลงโทษและ 
ใหพร  

  
แนวคิดเรื่องจักรวาล  
 

แนวคดิเรื่องจกัรวาลเปนวิธีการอธิบายธรรมชาติและความสัมพันธที่เกี่ยวของกันใน
ธรรมชาติเหลานั้น ไตรภูมพิระรวงเปนวรรณกรรมซึ่งรวบรวมคัมภีรตางๆ ในพระพุทธศาสนาไว
ดวยกัน   แสดงใหเห็นคติเร่ืองจักรวาลในมุมมองของพระพุทธศาสนาไดอยางชดัเจน   เร่ืองไตรภมูิ
พระรวงแบงจกัรวาลออกเปน 3 สวนไดแก กามภูมิ รูปภูมิ และอรูปภมูิ ความสัมพนัธในภูมิตางๆ
เรียงลําดับการอธิบายภพภูมติ่ําไปสูภพภูมสูิง  กลาวคือมีความสัมพันธกันในแนวดิ่ง 
 

     แนวคดิเรื่องจักรวาลปรากฏในวรรณกรรมคําสัตยสาบานอยูเปนจํานวนมาก และเปน
แนวคดิจักรวาลอยางเดียวกบัไตรภูมิพระรวง  เชน ในโองการแชงน้ํา มีการกลาวถึงกําเนิดโลกและ
จักรวาลดังทีก่ลาววา 
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นานาอเนกนาวเดิมกัลป   จักรํ่าจักราพาฬเมื่อไหม 
 กลาวถึงตระวนัเจ็ดอนัพลุง  น้ําแลงไขขอดหาย ฯ 

เจ็ดปลามันพุงหลาเปนไฟ  วาบวาบ จตุราบายแผนขว้ํา 
ชักไตรตรึงสเปนเผา   แลบลํ้าสีลอง ฯ 

สามรรถญาณครเพราะเกลาครองพรหม ฝูงเทพนองบนปานเบียดแปง 
 สรลมเต็มพระสุธาวาสแหงหั้น  ฟาแจงจอดนิโรโธ ฯ 

กลาวถึงน้ําฟาฟาดฟองหาว    ดับเดโชฉ่ําหลา 
 ปลาดินดาวเดือนแอน   ลมกลาปวนไปมา ฯ 

แลเปนแผนเมอืงอินทร  เมืองธาดาแรกตั้ง 
 ขุนแผนแรกเอาดินดูที่   ทุกยั้งฟากอคืน ฯ 

แลเปนสี่ปวงดนิ   เปนเขายนืทรง้ําหลา ฯ 
 เปนเรือนอินทรถาเถือก   เปนสรอยฟาจึ่งบาน ฯ 

จึ่งตั้งเจาผาเผือกผาเยอ  หอมหวานจึ่งขึ้น 
 หอมอายดินเลอกอน   สรดิ้นหมูแมนมา ฯ 

ตนเขาเรืองรอนหลาเลอหาว    หาวันคนืไปได 
 จาวชิมดินแสงหลน   เพียงดับไตมืดมูลฯ 

 (กรมศิลปากร, 2540: 8) 
 

มโนทัศนเร่ืองจักรวาลในตัวอยางที่ไดยกมาแสดงใหเห็นถึงการเกิด-ดับของสรรพสิ่ง
ทั้งหลายในจักรวาลและเชื่อวาสรรพสิ่งมีความเกี่ยวเนื่องกนั   มโนทัศนเร่ืองจักรวาลในตัวอยาง     
ที่ยกมาเริ่มดวยไฟไหมโลกและจักรวาล  มีพระอาทิตยขึ้นพรอมกันกนั 7 ดวง  เหลาเทพเทวดา
ทั้งหลายตองหนีขึ้นไปเบยีดกันอยูในชั้นพรหมสุธาวาสที่ไฟไหมไมถึงและน้ําทวมไมถึง  ตอมาเกดิ
น้ําทวมจกัรวาล และลมพัดจนน้ําแหงเกดิแผนดิน 4 แผนดินคือ อุตรกุรุทวีป  อมรโคยานทวีป  ชมพู
ทวีป และ บพุวิเทหทวีป   มสีวรรคช้ันดาวดึงสและชั้นพรหม เขาพระสุเมรุ (ผาเผือก ผาเยอ) และเขา  
คันธมาธน (ผาหอมหวาน)  ตอมาอธิบายวาพรหมตางๆ นั้นมีแสงสวางในตวัเองแตเมื่อไดกล่ินดนิที่
หอมหวานจึงลงมากินดิน  แสงที่เคยมีก็หายไป  

 
ในเรื่อง “ไตรภูมิพระรวง” มีการอธิบายถึงมโนทัศนในเรื่องจักรวาลเชนเดียวกนักับ

ตัวอยางที่ไดยกมา แตในไตรภูมิพระรวงไดอธิบายไวละเอียดกวา โดยอธิบายการดับของจักรวาล
กอนแลวจึงอธิบายกําเนิดของสรรพสิ่งตางๆ  ดังที่กลาววา 
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แตฝูงอันมีจิตรแลมีชีวิตร อันเกิดในภูมิทั้ง 31 ช้ันทั้งนี้มิเที่ยง ยอมฉิบหายดวยมัตยุราช
หากกระทําใหหายไสฯ อันวาสิ่งทั้งหลายอันที่มีแตรูปแลวาหาจติรมิไดอันมีในภูมิ 12 ช้ัน
แหงนี้ เทาเวนไว แตอสัญญสัีตวขึ้นไปเบือ้งบนแลฯ อันวาที่ต่ําแตอสัญญีสัตวลงมาหาเรานี ้
มีอาทิ คือพระสุเมรุราช ยอมรูฉิบหายดวยไฟดวยน้ําดวยลม หากกระทําใหฉิบหายเสียได 
แลฯ เมื่อวาไปจะมาไหมกัลปนี้แลมีดังฤๅบางสิ้น ฯ อันวาไหมแลลางใหฉิบหายเสียนั้นมี   
3 จําพวก แลจาํพวก 1 เพื่อไฟ จําพวก 1 เพื่อน้ํา จําพวก 1 เพื่อลม 

       (พระยาลิไทย, 2543: 292) 
 
ในตอนทีก่ลาวถึงพระอาทิตยเจ็ดดวงขึน้พรอมกันทําใหเกิดไฟบรรลัยกัลปลางโลก   ใน

ไตรภูมิพระรวงอธิบายวาพระอาทิตยแตละดวงขึ้นนั้น ไฟบรรลัยกัลปไดไหมอะไรไปบาง  และเมือ่
พระอาทิตยดวงที่เจ็ดขึ้นก็กลาววา 

 
อยูบมิหึงตระบัดเกิดเปนตระวนัขึ้นเจด็ดวง แลรอน สัตวใหญ 7 ตัวอันอยูสีทันดร

มหาสมุทรทั้ง 7 นั้น อันอยูในหวางเขาสัตตบริภัณฑอันลอมเขาพระสุเมรุราชนั้นไว แลสัตว
อยูในฉัททันตสระสมุทรนั้น แลสัตวทั้งหลายอันมีในสีทันดรสมทุร อันอยูในสมุทรนั้น
ยอมมาไหวมานบคํารพปลาตัวใหญอันเปนพระญาปลานั้นแล... พระญาปลา 7 ตัว เชื่อมแล
ไหลเปนน้ํามนัไหมเขาอัสสกรรณ แลแผนดินชมพูทวีปที่เราอยูนี้กอนทุกแหงแลฯ... ไหม
ทั้งเขาพระหิมพานต 7 อัน ... แลวเล่ือนไหมทั้งแผนดินเล็ก 2,000 ไหมไปชั้นอันชันเนอืงๆ
ไหมทั้งบุพวิเทหแลอุตรกุรุ แลอมรโคยานทวีปทั้งเมืองครุฑราช ไหมทัง้ 4 แผนดินใหญ... 
ไหมอบายภูมทิั้ง 4 ... ไหมอสุรภพแลวไหมเมืองพระอินทร ไหมเขาพระสุเมรุ...เปลวไฟจึง
พลุงขึ้นไปเมืองพรหมชื่อพรหมปาริสัชชชนาภูมิ... 

       (พระยาลิไทย, 2543: 297) 
 
เทวดาและพรหมทั้งหลายกห็นีขึ้นไปอยูในชั้นพรหมทีไ่ฟไหมไมถึงน้าํทวมไมถึง  ใน   

ไตรภูมิบรรยายไววา   “ เมื่อไฟไหมดังนั้นฝูงเทพยดาแลพรหมทั้งหลายเทียรยอมหนขีึ้นไปสูช้ันบน
ที่ไฟไหมบมเิถิง แลเทียรยอมเบียดเสยีดกนัอยูดจุดังแปงยัดขนานนั้นแล ฯ”  (พระยาลิไทย, 2543: 
298)  หลังจากไฟบรรลัยกัลปไหมจกัรวาลแลวก็เกิดน้าํทวมในจักรวาล  ดังที่ในไตรภมูิพระรวง
กลาววา  
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โจทกวามนี้ําอนัเต็มแตต่ํานี้ขึน้ไปเถิงบนพรหมโลกยดังนั้นเปนฉันใด  แลน้ําลนจักรวาฬ
เพื่อประการดงัใด จึงอาจารยผูเฉลยวาฉันนี้  วายงัมีสมอหนึ่งชื่ออุปเกฏปุตวาตแลลมนั้นพัด
เวียนรอบเปนสรกน้ํานั้น  แลมิใหน้ําลนบากออกไดเปนธรรมดาน้ําขึ้นดังธรรมกรก  แลบมิ
ซานตกออกนอกได เหยยีมวาน้ํานั้นจึงบมลินเพื่อดังนั้นแล ฯ 

       (พระยาลิไทย, 2543: 299) 
 
เมื่อเกิดน้าํทวมในจกัรวาลแลวก็มีลมพัดในจักรวาลใหน้าํนั้นแหงและบังเกิดเปนภพภูมิ

ตางๆ ตามที่เคยไดมีมาในแตกอนที่ไฟและน้ําจะลางโลก ดังที่กลาววา 
 

ลม 4 อันพัดเปนเผณุ สุดเผณเุปนกลล สุดกลลเปนอัมพุชกลายเปนสีเปนขนสุดเปนขน
เปนแผนภูมิเทาดังเกาแล ดูพรหมงามหนกัหนาเปนที่อยูดังเมื่อกอนเปนรัตนปราสาททั่วทุก
แหง  ช้ันนั้นชือ่พรหมปาริสัชชาภูมิ ฝูงพรหมลงมาอยูในชั้นนั้นดังเกาน้าํเรงลงแหงลง
เนืองๆ ...เกิดเปนเขาพระสุเมรุราชโดยใหญโดยสูงเทาเกา...เกิดเปนดาวดึงษาภูมิเมืองพระ
อินทร... 

      (พระยาลิไทย, 2543: 301-303) 
 
ในโองการแชงน้ํากลาวถึงกาํเนิด “ผาเผือกผาเยอ” หลังจากที่ลมในจกัรวาลพัดใหเกดิภูมิ

ตางๆ ดังเดิม  ผูรูหลายทานไดสันนิษฐานวา  “ผาเผือก”  นั้นหมายถึงเขาไกรลาส เพราะเปนภูเขาที่
ปกคลุมดวยหมิะ สวน “ผาเยอ” นั้นหมายถึงเขาพระสุเมรุ (เยอแปลวาใหญ)  ผาใหญจึงหมายถึง    
ผาหลวงซึ่งก็คือเขาพระสุเมรุนั่นเอง แตจากการศึกษาในงานวิจยั “ฟา-ขวัญ-เมือง จักรวาลทัศน
ดั้งเดิมของไท : ศึกษาจากคัมภีรโบราณของไทอาหม” (รณี  เลิศเลื่อมใส, 2544: 123-124) พบวา   
ทั้งผาเผือก ผาหลวง และผาคํานั้นเปนผาเดียวกันในตอนที่อธิบายถึงกําเนิดเทพเจาซึ่งเกิดมาจาก       
“ไขฟา”  ดังทีก่ลาววา 

 
“กอนผาเผือกหัวเมือง”  หรือภูผาสีขาวทางทิศเหนือของโลกคือสถานที่ที่เชื่อมตอ

ระหวางฟากับดิน ฟาเปนมิตลงมามอบไขฟาใหกําเนดิในถ้ําที่นี่  ขณะกําเนิดมีปรากฏการณ 
ธรรมชาติพิเศษทั่วจกัรวาล  หาลูกไฟตกลงจากทองฟา  ทําให “ผาหลวง” หรือภูผาใหญ 
“จึงจักแตกเปนเจา” (เปนเทพเจาหรือสถานที่ศักดิ์สิทธิ์) และบังเกดิ “ถํ้าผาไฟ” (หรือถํ้าผา
ผาย) ตามตอมา  หลังจากนัน้ “เลือดฟา” (ไอน้ําที่ผสมกับลูกไฟ) เปนฝนเทลงมาเปนวังน้ํา
ทองคําเหนือภผูา ดังนั้น “ผาหลวง” จึงกลายเปนทองคําหรือ  “ผาคํา” ตระหงานคูเคยีงกับ 
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“น้ําคํา” อันเปนตนน้ําทีแ่ยกเปนแควใหญแควนอยภายหลัง   กรณีนี้เหน็ไดวา “ผาเผือก” 
ไดกลายเปน “ผาหลวง” หรือ  “ผาคํา” 
 
กําเนิดของมนษุย กําเนิดกลางวันและกลางคืนในจกัรวาล ไตรภูมิพระรวงก็ไดอธิบายไว 

เชน กําเนิดของมนุษยที่อธิบายไววา 
 
เมื่อน้ําแหงแลฝนดีในแผนดนินี้ มีพรหมคนทรัสสํ∗ โอชารสอรอยนักหนาดังอันจไม   

ทกปายาไส∗∗  เมื่อนั้นฝูงพรหมอันอยูในอาภัสสรพรหม ส้ินบุญจุติจากอาภัสสรลงมาเกิด
เปนมนุษยเกิดตัวอุปปาติก ฯ  ฝูงคนนั้นบมเิปนผูหญิงบมิเปนผูชายเปนดงัฝูงพรหมทั้งหลาย
แล  มีรัสมีรุงเรืองงามแลมีริทธาพิธีอาจไปโดยอากาศบหอนรูกินอาหารสิ่งใดแล  แตปติสุข
นั้นเปนอาหารตางขาวแลน้ําแล ฯ เมื่อนั้นอายุเขาไดอสงไขยหนึ่งแล ฯ อยูจําเนยีรกาลดับ
นั้นแลจดัใหเปนผูหญิงผูชายดังเมื่อกอนนัน้ ฯ ฝูงพรหมทั้งหลายเหน็ดงันั้น ตางคนตางชิม
รสปถพีนั้นทุกคนตางขาวแลน้ําทุกวันเหตดุังนั้นดําริ 3 วนัเปนอกุสลเกดิแตเขาดังนั้น อันวา 
รัสมีในตัวเขาก็หายไปสิ้นแล... 

       (พระยาลิไทย, 2543: 304) 
 
ไตรภูมิพระรวงกลาวไววา   เมื่อเกิดน้ําและไฟบรรลัยกัลปแลวฝูงพรหมซึ่งอยูในชั้น        

อาภัสสรพรหมลงมาเกิดเปนมนุษยมีรัศมรุีงเรืองสามารถเหาะไดและไมตองกินอาหาร  ตอมาพรหม
เหลานั้นไดชิมงวนดนิทําใหรัศมีในตัวหายไป   จากนัน้อธิบายตอวาขณะนั้น “มดืทั้งเมืองดินนี้ทุก
แหงแลมิไดเหน็กันสักแหงเลย”  (พระยาลิไทย: 2543, 304) และจึงกลาวตอไปวาไดเกิดพระอาทิตย
และพระจันทรขึ้นตามลําดับ 

 
มโนทัศนเร่ืองจักรวาลในวรรณกรรมคําสัตยสาบานดังทีย่กตวัอยางจากโองการแชงน้ํา   

นอกจากจะเหมือนกับไตรภมูิพระรวงแลว  ยังมีประเด็นที่นาสนใจอยูอีกประการหนึ่งคือ 
โครงสรางของจักรวาลในโองการแชงน้ํามีความคลายคลึงกันกับโครงสรางของจักรวาลในไทอาหม 
ดังในโองการแชงน้ําตอนทีก่ลาววา  

 
 

                                                 
∗

 สารสังคหะวา สุรภิคันธ 
∗∗

 สารสังคหะวา นิรุทกปายาส 
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แลเปนสี่ปวงดนิ   เปนเขายนืทรง้ํา ฯ 
  เปนเรือนอินทรถาเถือก   เปนสรอยฟาจึ่งบาน ฯ 

       (กรมศิลปากร, 2540: 8) 
 
ขอความดังกลาวแสดงใหเหน็ถึงกําเนิดแผนดินทั้ง 4 หรือทวีปทั้ง 4 ประกอบดวย  อุตรกุรุ

ทวีป  อมรโคยานทวีป  ชมพทูวีปและบพุวิเทหทวีป  ทวีปทั้ง 4 เปนทวีปที่ลอมรอบเขาพระสุเมรุ  
ซ่ึงในบทตอมากลาววา  

 
จึ่งตั้งเจาผาเผือกผาเยอ  หอมหวานจึ่งขึ้น 

หอมอายดินเลอกอน   สรดิ้นหมูแมนมา ฯ 
        (กรมศิลปากร, 2540: 8) 

 
รณี เลิศเลื่อมใส (2544: 80) กลาวถึงมโนทัศนจักรวาลทั้งในโองการแชงน้ําและไทอาหมวา 
 

หากพิจารณาใหถ่ีถวนเรายังพบรองรอยท่ีเปนขอตอของ “ผี” กับ “พุทธและฮินดู” ใน
สังคมไทยไดจากวรรณกรรมโบราณ “โองการแชงน้ํา”... โดยเฉพาะตอนพรรณนาตน
กําเนิดจักรวาลที่อางถึงโครงสรางจักรวาลเชน “ผาเผือกผาเยอ (ใหญ)” ลอมดวย “ส่ีปวงดิน
เปนเขายนิทรง้ําหลา” โครงสรางที่คลายคลึงกับที่ปรากฏในปรัมปราคติตนกําเนดิไทอาหม 
คือ  “กอนผาเผือกกรองเมือง”  (หรือผาเผือกลายคํา หรือผาคํา) ลอมดวย  “ดอยเสาฟาสี่มุม 
(ดอยที่ค้ําหลังคาฟาสี่มุม)”  
 
นอกจากนี้ความคิดดังกลาวยงัปรากฏอยูในกลุมชนชาติไทกลุมอื่นๆ อีก  
 
ทั้งนี้ยังกลาวไดวาความคิดเรือ่ง “ผากรองเมืองหรือดอยเสาเมือง” กับ “ดอยเสาฟาสี่มมุ” 

ก็เปนของกลุมไทใหญในรัฐฉานและไทเหนือในยูนนานดวย นอกจากนี้เราก็ยังพบวาใน
เอกสาร “คําบอกทาง” ของไทดําก็มีการกลาวถึง “ส่ีเสาทองคําฟา” จากขอมูลการ 
เปรียบเทียบโครงสรางจักรวาลในกลุมไท ช้ีนําใหคิดวานาจะเปนโครงสรางจักรวาลที่ไท
ไดมีอยูกอนแลวตางหาก แลวไทภาคกลางไดปรับใหกลมกลืนกับความเชื่อฮินดภูายหลัง
ไมใชรับโครงสรางจักรวาลของอินเดียมาแปลงชื่อเปนไทยตามความเขาใจเดิม  

       (รณี  เลิศเลื่อมใส, 2544: 80) 
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แนวคดิเรื่องจกัรวาลในวรรณกรรมคําสัตยสาบานของไทยเปนแนวคิดอยางเดยีวกนักับที่
ปรากฏในพระพุทธศาสนา ศาสนาพราหมณ-ฮินดู และคติของชนชาติไท   แสดงใหเห็นถึงความ
พยายามทีจ่ะกลาวถึงการกําเนิดจักรวาลและสรรพสิ่งตางบนพื้นฐานของคําอธิบายที่วาสรรพสิ่งใน
ธรรมชาติมีความสัมพันธกันเพื่อนําไปสูกระบวนการในพิธีกระทําสัตยสาบาน 
   
แนวคิดเรื่ององคพยาน 

 
องคพยาน หมายถึงสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ไดรับการยอมรับนับถืออยูในสังคมนั้นๆ อัญเชิญมาเพื่อ

รับรูเงื่อนไขหรือวัตถุประสงคในการกระทาํสัตยสาบาน เชน    การกระทําสัตยสาบานเพื่อแสดง
ความจงรักภักดีของขาราชบริพารที่มีตอพระมหากษัตริย   เพื่อพิสูจนความจริงหรือเปนพยานใน
กระบวนการยตุิธรรม  และเพื่อสรางพันธมิตรทางการเมือง   

 
องคพยานที่ปรากฏในวรรณกรรมคําสัตยสาบาน 6 เร่ืองแบงไดเปน 3 ประเภทดังนี้ 
 
1.  ส่ิงศักดิ์สิทธิ์ในพระพุทธศาสนา 
 
2.  ส่ิงศักดิ์สิทธิ์ในศาสนาพราหมณ-ฮินดู 
 
3.  ส่ิงศักดิ์สิทธิ์ในความเชื่ออํานาจเหนือธรรมชาติ (ผี)  
 
จําแนกเปนตารางดังตอไปนี้   
 
 
 
 



 

 

91 

ตารางที่  2   สิ่งศักดิ์สิทธิ์ในพระพุทธศาสนา 
 
องคพยาน โองการแชงน้ํา โองการดําน้ํา โองการลุยเพลิง พระไอยการ 

ลักษณะพยาน 
ศิลาจารึก 
หลักที่ 45 

ศิลาจารึก 
หลักที่  64 

 
1.  พระพุทธเจา ทศพล      
2.  อดีตพระพุทธเจา สมเดจพระ 

กุกกุสนธ,   
พระโกนาคม, 
พระกัษษป 

     

3.  พญามาร มารเฟยด      
4.  พระพรหม โสฬศพรหมญาณ อัคนิฐภูมิน   พรหมรูปสิบหกคลวง,   

 อากาสานัญจายตนะ, 
อวิญ(ญาณัญจายต)นะ, 
อากิญจัญญายตนะ,  
เนวสัญญานสัญญายตนัง 

 

5.  พระรัตนตรัย  รัตนไตรยางค     
6.  พระสงฆ ถองพระสงฆ      
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ตารางที่ 2  (ตอ) 
 
องคพยาน โองการแชงน้ํา โองการดําน้ํา โองการลุยเพลิง พระไอยการ 

ลักษณะพยาน 
ศิลาจารึก 
หลักที่ 45 

ศิลาจารึก 
หลักที่  64 

 
7.  พระปจเจกพุทธเจา     พระปรัตเยกพุทธ  
8.  พระอรหันต     พระอรหันต  
9.  เทวดาในสวรรค 
     6 ชั้น 

ฟาชรแรงหกคลอง เทวาชั้นฉะกา, 
ไตรตรึง 

จตุมหาราชิกาและ
ดาวดึงษ 

 กามาพจรหก, จาตุรมหา
ราชิกา, ตาวติงสา, ยามา, 
ตุสสิตา, นิมมานรดี,    
ปรนิมมิตวสวดี 

 

10. เทวดาในปาเขา 
 

    (เทวดา คันธมาทน,  
ไกรลาส, วิบุลบรรพต, 
วงกต, หิมพานต 

 

11.เทวดาในทวีปทั้ง 4     จตุรภพ, บูรพวิเทหะ, 
ชมพทูลีบ, อมรโคยานี, 
อุตรกุรู 
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ตารางที่ 2  (ตอ) 
 

องคพยาน โองการแชงน้ํา โองการดําน้ํา โองการลุยเพลิง พระไอยการ 
ลักษณะพยาน 

ศิลาจารึก 
หลักที่ 45 

ศิลาจารึก 
หลักที่  64 

 
12. เทวดาประจํา 
      แมน้ําสีทันดร 

    สัปตคงคา  

13. จตุโลกบาล สี่ปวงผีหาวแหง ทาวทธรฐ,วิรุฬหก,  
วิรุฬปกข, กุเวรุราช 

ทธรฐ,     
วิรุฬหกคมหา,     
วิรุฬปก, กุเวณุราชา,     
จตุโลกโลกีย 

 ธรถ, กุเวร,  
จตุโลกบาล 
 

 

14. ทาวไพจิตราสูร เจาผาดําสามเสา      
15. กินนร, กินรี     กินนร, กินรี  
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ตารางที่ 3  สิ่งศักดิ์สิทธิ์ในศาสนาพราหมณ-ฮินด ู
 

องคพยาน โองการแชงน้ํา โองการดําน้ํา โองการลุยเพลิง พระไอยการ 
ลักษณะพยาน 

ศิลาจารึก 
หลักที่ 45 

ศิลาจารึก 
หลักที่  64 

 
1.  พระพรหม อมไตยโลเกศ,  

ไทธเรศ,ขุนแผน, 
ขุนหงสทองเกลาสี่ 

     

2.  พระศิวะ เจาผาเผือก,  
เจาผาหลวง 

พระอิศรานารถ,     
พระอิศรา,นเรศ,นาเรศ 

พระอิศวร    

3.  พระนารายณ  วิศนุเวศ, นารายณ พระนารายณ    
4.  พระอุมา  อุมา อุมาภัควดี  มณีศรีอุมา  
5.  พระลักษมี อร  พระลักษมี, พระศรี    
6.  พระอินทร เทเวศ, ฟาฟด  สามลเทพราช พระอินท   
7.  พระยม  ยมราช พระยมราช ยมราชา พระกาล ยมบาล  
8.  พระวรุณ   พระพิรุณ  พระพรุณ  
9. พระคเณศ   วิคเณศศิวบุตร 

ศิวกรรม 
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ตารางที่ 3  (ตอ) 
 

องคพยาน โองการแชงน้ํา โองการดําน้ํา โองการลุยเพลิง พระไอยการ 
ลักษณะพยาน 

ศิลาจารึก 
หลักที่ 45 

ศิลาจารึก 
หลักที่  64 

 
10. พระขันธกุมาร ขุนเกลาแกลวขี่ยูง      
11. พระกามเทพ     กามเทพ  
12. พระอาทิตย  รวิ     
13. พระจันทร  จันทร ศศิ    
14. พระอังคาร  อังคาร อังคาร    
15. พระพุธ  พุท พุท    
16. พระพฤหัส  ชิวาร ชิวะ    
17. พระศุกร  สุกระ ศุกระ    
18. พระเสาร  เสารัน เสาระ    
19. พระเกตุ  พระเกษ พระเกตุ    
20. พระราหู  ราหู ราหู    
21. พระคงคา  พระคงคา คงคาสมุทรสาย    
22. พระอัคนี   พระเพลิง  พระเพลิง  
23. พระพาย  พระพาย พระพาย    
24. พระธรณี  ธรณีอัคเทพี พระธรณี    
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ตารางที่ 3  (ตอ) 
 

องคพยาน โองการแชงน้ํา โองการดําน้ํา โองการลุยเพลิง พระไอยการ 
ลักษณะพยาน 

ศิลาจารึก 
หลักที่ 45 

ศิลาจารึก 
หลักที่  64 

 
25. ศรีพรหมรักษ ศรีพรหมรักษยักษ

กุมาร 
   พรหมรักษยักษกุมาร  

26. พระราม พระราม  พระราม  ราม  
27. พระลักษณ พระลักษณ    ลักษ  
28. พระยุทธิษเฐียร     พระยุธิษถีร  
29. พระภีมะ     พระภีม  
30. พระอรชุน     พระอรชุน  
31. ปรศุราม     รามปรสุ  
32. ทศกัณฐ สิบหนาเจาอสูร  ทาวทศกรรฐา    
33. เทพประจํานักษัตร     ทวาทศราศรี  
34. ครุฑ     ครุทธ  
35. นาค  นาคา ทาวนาคา  ภุชค, โภคินท  
36. วิทยาธร     พิทยาธร  
37. ฤๅษีนักสิทธิ     รษีสิทธ ิ  
38. กินนร, กินรี     กินนร, กินรี  
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ตารางที่ 4  สิ่งศักดิ์สิทธิ์ในความเชื่ออํานาจเหนือธรรมชาติ (ผี) 
 

องคพยาน โองการแชงน้ํา โองการดําน้ํา โองการลุยเพลิง พระไอยการ 
ลักษณะพยาน 

ศิลาจารึก 
หลักที่ 45 

ศิลาจารึก 
หลักที่  64 

 
1. ผีบรรพบุรุษ     ปูพระยาเริง, ปูพระยามุง, 

ปูพระยาพอง, ปูพระยา
ฟาฟน, ปูพระยาผากอง, 
ปูพระยาคําฟู, พระยาผา
คํา, ขุนจิด, ขุนจอด,      
ปูพระยาศรีอินทราทิตย, 
ปูพระยาบานเมือง,  
ปูพระยารามราช,  
ปูพระยาไสสงคราม,     
ปูพระยาเลอไทย,          
ปูพระยาธรรมราชา,  
พระยางั่วนําถม,          
พระยางําเมือง 

 



 

 

98 

ตารางที่ 4  (ตอ)   
 

องคพยาน โองการแชงน้ํา โองการดําน้ํา โองการลุยเพลิง พระไอยการ 
ลักษณะพยาน 

ศิลาจารึก 
หลักที่ 45 

ศิลาจารึก 
หลักที่  64 

 
2.  ผีประจําเมือง  เสื้อเมือง,ทรงเมือง, 

หลักเมือง 
พระเสื้อเมือง,      
พระขัตตุคามี,  
พระรามเทพ 

   

3.  ผีเจาปาเจาเขา ปูสมิงพราย,  
ภูติพนัศบดี,                
ผีชระหมื่นถ้ํา, ผีดง,    
ผีหมื่นถ้ํา, ผีเหว 

พฤกษผีสาง พระไพรเจาปาขี่ยักษ 
พฤกษเทวา 

 เสื้อใหญเขาพูคา,        
เขาผาดานแดง,   
ปูชระหมื่นหวยแสนดง, 
ปูเจาพระขพงพระศรี,    
ผีบางพระศักดิ์,           
เสื้อทานยอาง 

 

4.  ผีประจําแผนดิน   เจากรุงพาลี    
5.  ผีประจําทองน้ํา ผีพราย  ผีเสื้อน้ํา    
6.  ผีในอากาศ ผีกลางหาว, 

ฟาจรโลดลิวขวาน 
     

7.  ผีที่ไมดี ผีหา  ผีสางตายโหง    
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จากตารางขางตนแสดงใหเหน็องคพยานทีป่รากฏในวรรณกรรมคําสัตยสาบานมีดังนี้    
 
ในตารางที่ 2 ส่ิงศักดิ์สิทธิ์ในพระพุทธศาสนา  ไดแก  พระพุทธเจาและอดีตพระพุทธเจาอีก 

3 พระองคในภัทรกัป   พระปจเจกพุทธเจา  พระรัตนตรัย  พระอรหันต   พระอินทร   จตุโลกบาล 
ซ่ึงทางพระพทุธศาสนาคือ   ทาวธตรฐ ทาววิรุฬหก ทาววิรูปกษ ทาวกุเวร   เทวดาในฉกามาพจร   
และโสฬสพรหม  ไพจิตราสูรหรือเวปจิตผูอยูในอสูรพภิพ  พญามารคือพญาวัสวดมีารผูผจญ
พระพุทธเจา   เทวดาประจําทวีปทั้ง 4 ไดแก  ชมพูทวีป  บุพวิเทหทวีป  อมรโคยานทวีป  และอุตร   
กุรุทวีป   ส่ิงศกัดิ์สิทธิ์ซ่ึงอยูในปาหิมพานตเปนตนวา  เทวดาในเขาคนัธมาทน  เขาไกรลาส  รวมทั้ง
อมนุษยซ่ึงมภีาวะเปนทิพยไดแก   กินนรกนิรี   

 
ตารางที่ 3  ส่ิงศักดิ์สิทธิ์ในศาสนาพราหมณ-ฮินดู  ไดแก เทพเจาตรีมูรติ  (พระพรหม  พระ

ศิวะ  พระวษิณุ)   ชายาของเทพเจา  คือพระอุมาและพระลักษมี   จตุโลกบาล   ซ่ึงทางศาสนา
พราหมณ-ฮินดูคือ  พระอินทร  พระกุเวร  พระยม  พระวรุณ   เทพเจาอื่นๆ  ไดแกพระคเณศ   พระ
กามเทพ  พระขันธกุมาร   เทพและเทวีประจําธรรมชาติไดแก   พระอัคนี  พระคงคา  พระพาย  พระ
แมธรณี และนางมณีเมขลา  เทวดานพเคราะห   ไดแก    พระอาทิตย  พระจันทร  พระอังคาร  พระ
พุธ  พระพฤหสั   พระศุกร  พระเสาร  พระเกตุ  พระราหู  เทวดาประจํา 12 นักษตัร   วีรบุรุษใน
ตํานานซึ่งถือเปนเทพเจาอวตาร  ไดแก   พระราม   พระยทุธิษเฐียร   พระภีม  พระอรชุน  ปรศุราม  
เจาแหงอสูรผูมีฤทธิ์ไดแก  ทศกัณฐ  อมนษุยซ่ึงมีภาวะกึง่เทพกึ่งสัตวศกัดิ์สิทธิ์  ไดแกนาคและครฑุ
ซ่ึงเปนพาหนะพระวิษณ ุ นอกจากนีย้ังมีบคุคลผูมีฤทธิ์หรือฌาน  ไดแก  วิทยาธร ฤๅษแีละนักสิทธิ ์

 
ตารางที่ 4 ส่ิงศักดิ์สิทธิ์ในอาํนาจเหนือธรรมชาติ (ผี) ไดแก   ผีบรรพบุรุษ เปนตนวา  ปูพระ

ยาศรีอินทราทติย   ปูพระยารามราช   ปูพระยามุง  ปูพระยาเริง  ฯลฯ   ผีประจําเมืองไดแก  จตุคาม
รามเทพซึ่งเดมิเปนเทวดา 2 องคคือ  พระขัตตุคามและพระรามเทพ  ตอมารวมเปนองคเดียวช่ือ    
จตุคามรามเทพ  นอกจากนีย้ังมพีระเสื้อเมอืง  พระทรงเมือง  พระหลักเมือง  ผีเจาปาเจาเขา  ไดแก  
ปูเจาสมิงพรายซ่ึงอยูในปา   ผีดง  ผีถํ้า   พระพนัสบดีซ่ึงเปนเจาปามยีักษเปนพาหนะ  พฤกษเทวา
และพฤกษผีสางซึ่งเปนเทวดาประจําตนไม   ผีประจําแผนดินไดแก  พระภูมิคือทาวพาลี  ผีประจํา
ทองน้ําไดแก  ผีพราย  และผีเสื้อน้ํา  ผีในอากาศเรียกวาผีกลางหาว   สวนคําวาฟาจรโลดลิวขวานคือ
รามสูรผูมีขวานเปนอาวุธซึ่งเปนบุคลาธิษฐานของฟารองและฟาผา   ผีที่ไมดี  ไดแก  ผีหาหมายถึงผี
ที่ทําใหเกิดโรคระบาดอยางรายแรง (ราชบัณฑิตยสถาน, 2546: 736)  ผีตายโหงหมายถึงผีที่ตายผิด
ธรรมดาโดยอาการรายเชน ถูกฆาตาย  ตกน้ําตาย (ราชบณัฑิตยสถาน, 2546: 735)   
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องคพยานหรอืส่ิงศักดิ์สิทธิ์ คือ ระบบสัญลักษณของความเชื่อในศาสนา ใชเปนสื่อแทน
แนวความคิด (conception)”  (อคิน  รพีพฒัน, 2550: 77) และเปนระบบสัญลักษณทีย่อมรับรวมกนั
ในสังคม การใชระบบสัญลักษณเปนการสรางความเขาใจรวมกนัของสังคมในการสรางบรรทัดฐาน 
คานิยมหรืออุดมการณใดๆก็ตาม ซ่ึงถือวาเปนการกระทําทางวัฒนธรรม อคิน  รพีพัฒน (2550: 79) 
สรุปแนวคิดของคลิฟฟอรด  เกียรซ ในเรื่องนี้ไววา 

 
ความหมายของสัญลักษณจึงมีความหมายเปนสาธารณะ ซ่ึงแปลงายๆ วาเปนที่รูกนั 

ทั่วไปเปนของสวนรวม   การที่คนในกลุมใชสัญลักษณใดในการสื่อสารระหวางกันได 
ความหมายของสัญลักษณเหลานั้นก็ตองเปนที่รูกันในกลุมเหลานั้น 

 
ดังนั้นความหมายของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ตางๆ ที่เปนพยานในพิธีกระทําสัตยสาบานจึงตองเปน  

ที่ยอมรับรวมกันในสังคมที่ใชระบบสัญลักษณหรือนับถือความหมายของระบบสัญลักษณนัน้ๆ     
ในวรรณกรรมคําสัตยสาบานมีส่ิงศักดิ์สิทธิ์ที่มาเปนองคพยาน  โดยบางครั้งกลาวปะปนกันไป   
โดยมีสัญลักษณทั้งในพระพทุธศาสนา  ศาสนาพราหมณฮินดู  และความเชื่ออํานาจเหนือธรรมชาติ
ในที่เดยีวกัน  มีตัวอยางในโองการแชงน้ําดังนี้    
 

มารเฟยดไททศพลชวยดู  ไตรแดนจักรอยูคอย 
  ธรรมมารคปรตเยกชวยดู     หารอยเฑียรแมนเดียว ฯ 

อเนกถองพระสงฆชวยดู  เขียวจรรยายิ่งได 
  ขุนหงสทองเกลาสี่ชวยดู   ชรอํ่าฟาใตแผนหงาย ฯ 

เจาผาดําสามเสาชวยดู  แสนผีพึงยอมทาว 
  เจาผาดํา ผาเผือกชวยดู   หันอยาวปูสมิงพราย ฯ 

        (กรมศิลปากร, 2540: 8-9) 
 
องคพยานในตวัอยางดังกลาวประกอบดวยสัญลักษณในศาสนาพุทธ พราหมณ-ฮินดแูละ

ปรากฏการณธรรมชาติดังนี้ คําวา “ทศพล” เปนอีกพระนามหนึ่งของพระพุทธเจา หมายถึงผูมีกําลัง 
10 อยาง ในพจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรมไดอธิบายและใหความหมายไวดังนี ้
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ทศพลญาณ บาลีเรียก ตถาคตพลญาณ 10 คือพระญาณอนัเปนกําลังของพระตถาคต 10 
ประการ ที่ทําใหพระองคสามารถบันลือสีหนาท ประกาศพระศาสนาไดมั่นคง 

   1.  ฐานาฐานญาณ  (ปรีชาหยั่งรูฐานะและอฐานะ คือรูกฎธรรมชาติเกี่ยวกับขอบเขต 
และขีดขั้นของสิ่งทั้งหลายวา อะไรเปนไปได อะไรเปนไปไมไดและแคไหนเพยีงไร 
โดยเฉพาะในแงความสัมพนัธระหวางเหตุกับผล และกฎเกณฑทางจรยิธรรมเกี่ยวกบั
สมรรถวิสัยของบุคคล ซ่ึงจะไดรับผลกรรมที่ดีและชัว่ตางๆ กัน) 

   2.  กรรมวิปากญาณ  (ปรีชาหยั่งรู คือสามารถกําหนดและแยกการใหผลอยาง
สลับซับซอน ระหวางกรรมดีกับกรรมชั่ว ที่สัมพันธกับปจจัยแวดลอมตางๆ มองเห็น
รายละเอียดและความสัมพันธภายในกระบวนการอยางชดัเจน) 

   3.  สัพพัตคามินี  (ปรีชาหยัง่รูขอปฏิบัติที่จะนําไปสูคติทั้งปวง คือ สุคติ ทุคติ หรือ    
พนจากคติ หรือปรีชาหยั่งรูขอปฏิบัติที่จะนาํไปสูอรรถประโยชนทั้งปวง กลาวคือ     
ทิฏฐธัมมิกัตถะ สัมปรายิกัตถะ หรือปรมัตถะ  คือรูวาเมื่อปรารถนาจะเขาถึงคติ หรือ
ประโยชนใดจะตองทําอะไรบาง  มีรายละเอียดเปนอยางไร) 

   4.  นานาธาตุญาณ  (ปรีชาหยั่งรูสภาวะของโลกอันประกอบดวยธาตตุางๆ เปนอเนก 
คือ รูสภาวะของธรรมชาติ ทั้งฝายอุปาทินนกสังขาร เชน รูจักสวนประกอบตางๆของชีวิต 
สภาวะของสวนประกอบเหลานั้นพรอมทั้งลักษณะและหนาที่ของมันแตละอยาง อาทิการ
ปฏิบัติหนาที่ของขันธ อายตนะและธาตุตางๆในกระบวนการรับรู เปนตน  และรูเหตุแหง
ความแตกตางกันของสิ่งทั้งหลายเหลานัน้) 

   5.  นานาธิมุตติกญาณ  (ปรีชาหยั่งรูอธิมุติ คือรูอัธยาศัย ความโนมเอียง ความเชื่อถือ 
ความสนใจ เปนตน ของสัตวทั้งหลายที่เปนไปตางกัน) 

   6.  อินทริยปโรปริยัตตญาณ  (ปรีชาหยั่งรูความยิ่งและความหยอนแหงอินทรียของสัตว
ทั้งหลาย คือรูวาสัตวนัน้ๆ มีศรัทธา วิริยะ สติ สมาธิ ปญญาแคไหน เพยีงใด มกีิเลสมาก 
กิเลสนอย มีอินทรียออน หรือแกกลา สอนงายหรือสอนยาก มีความพรอมที่จะตรัสรู
หรือไม) 

   7.  ฌานาทิสังกิเลสาทิญาณ  (ปรีชาหยั่งรูความเศราหมอง ความผองแผว การออกแหง
ฌาน วิโมกข สมาธิและสมาบัติทั้งหลาย) 

   8.  ปุพพเพสนันวิาสานุสตญิาณ  (ปรีชาหยั่งรูอันทําใหระลึกภพที่เคยอยูในหนหลังได) 
   9.  จุตูปาตญาณ  (ปรีชาหยัง่รูจุติและอุบัตขิองสัตวทั้งหลายอันเปนไปตามกรรม) 
  10. อาสวักขยญาณ  (ปรีชาหยั่งรูความสิ้นไปแหงอาสวะทั้งหลาย) 

      (พระธรรมปฎก, 2541: 280-282) 
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คําวา  “สามเสา” หมายถึงเขาตรีกูฏ   เปนภเูขา 3 ลูกที่อยูใตเขาพระสุเมร ุ  มีลักษณะกอน
เสาที่รองรับเขาพระสุเมรุไวและเปนที่อยูของพวกอสูร ผูเปนใหญแหงอสูรพิภพทางตะวนัออกชื่อ 
เวปจิตราสุร  (พระญาลิไทย, 2543: 262)  เจาผาดําสามเสาในที่นีห้มายถงึ  ทาวเวปจิตหรือเปนที่รูจัก
กันในนาม  ไพจิตราสูร  เปนสัญลักษณของส่ิงศักดิ์สิทธิ์ในพระพุทธศาสนา 

 
คําวา “ผาเผือก” หมายถึง เขาไกรลาสมีสีขาวดั่งเงนิยวง (ราชบัณฑิตยสถาน, 2546: 158)  

เจาผาเผือกคือพระศิวะซึ่งประทับอยูที่เขาไกรลาส   เปนสัญลักษณในศาสนาพราหมณ-ฮินดู     
 
 “ปูสมิงพราย” หมายถึง ปูเจาสมิงพราย ซ่ึงเปนเจาปาทีน่ับถือกันอยูในภาคเหนือ   ปรากฏ

อยูในเรื่องลิลิตพระลอตอนพระเพื่อนพระแพงทําเสนห (กรมศิลปากร, 2540: 395)    เปนสัญลักษณ
ในความเชื่ออํานาจเหนือธรรมชาติ   

        
โองการดําน้ํา 
 

เทวันบรรพตทั้งมวน  หวยหนองคลองควร 
คํานึงรําพึงเลงญาณ  

เสื้อเมืองเรืองยศวิสาร  ทรงเมืองฤทธิชาญ 
หลักเมืองบันเทืองรักษา 

สระน้ําถํ้าเถื่อนราวปา  สิงขรพฤกษา 
คูหาแลบอทอธาร 

เมฆขลาทานเจาสิงสถาน  ในสมุทกันดาล 
นัดทีวารีคงคา 

เบื้องใตต่ําถึงอัชดา   พื้นภพสุธา 
นาคาวิรุฬแดนดิน 

เบื้องบนจนพรหมสุดสิ้น  อัคนิฐภูมิน 
นเรศเรืองฤทธิพล 

       (กฎหมายตราสามดวง, 2521: 234) 
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สัญลักษณของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในตัวอยางดังกลาว  ประกอบดวยสัญลักษณของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ 
ในพระพุทธศาสนา ไดแก “อัคนิฐภูมิน”   คือ พรหมในชัน้อักนิฏฐภมูิ และ  “นาคาวรุิฬ”   หมายถงึ
ทาววิรูปกษ  ซ่ึงเปนเจาแหงนาคและเปนโลกบาลประจําทิศตะวนัตก   สัญลักษณของสิ่งศักดิ์สิทธิ์
ในอํานาจเหนอืธรรมชาติไดแก   “เทวันบรรพต”  คือ  เทวดาประจําภเูขา  “เสื้อเมือง” “ทรงเมือง” 
“หลักเมือง”  คือเทวดาหรือผีประจําเมือง   สวนสิ่งศักดิ์สิทธิ์บางชื่อเปนไดทั้งสัญลักษณในศาสนา
พราหมณ-ฮินดูและในพระพุทธศาสนาไดแก   “เมฆขลา”  ซ่ึงเปนเทวีผูรักษาทองทะเล   เร่ืองนาง 
เมฆขลาปรากฏอยูทั้งในวรรณคดีสันสกฤตและชาดกในพระพุทธศาสนา 

 
องคพยานแสดงใหเห็นวาสญัลักษณทางความเชื่อในสังคมไทยประกอบไปดวยสัญลักษณ

ในพระพุทธศาสนา   ศาสนาพราหมณ-ฮินดู และอํานาจเหนือธรรมชาติซ่ึงเปนสญัลักษณทีย่อมรับ
นับถือรวมกันจึงสามารถทําใหเกิดความศรัทธาและเกรงกลัวที่จะผิดคําสาบาน 
 
 แนวคิดเรื่องศาสนา 

 
แนวคดิหรือมโนทัศนเร่ืองศาสนาที่ปรากฏในวรรณกรรมคําสัตยสาบานมีทั้งหมด 3 

แนวคดิ   ประกอบดวย แนวคิดเรื่องพระพทุธศาสนา แนวคิดเรื่องศาสนาพราหมณ-ฮินดู และ
แนวคดิเรื่องอาํนาจเหนือธรรมชาติ จําแนกและยกตวัอยางใหเห็นดังนี ้

 
แนวคิดเรื่องพระพุทธศาสนา    มโนทัศนเร่ืองพระพุทธศาสนาในวรรณกรรมคําสัตย

สาบานมีตวัอยางดังนี ้
 

โองการแชงน้ํา 
 

ผูใดเภทจงคด   พาจกจากซึ่งหนา 
  ถือขันสรดใบพลูตานเสียด  หวายชั้นฟาคูแมน ฯ 

มารเฟยดไททศพลชวยด ู  ไตรแดนจักรอยูคอย 
  ธรรมมารคปรตเยกชวยด ู  หารอยเฑยีรแมนเดียว ฯ 

อเนกถองพระสงฆชวยด ู  เขียวจรรยายิ่งได 
  ขุนหงสทองเกลาสี่ชวยด ู   ชรอํ่าฟาใตแผนหงาย ฯ 

        (กรมศิลปากร, 2540: 8-9) 
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ในโองการแชงน้ํามีแนวคิดเกี่ยวกับพระพทุธศาสนาวาดวยพระรัตนตรยั ไดแกพระ
พุทธ พระธรรม พระสงฆ 
 

รายนําในโองการดําน้ําและโองการลุยเพลิง 
 
ศรีสวัสดิบังคมคัล  อภิวันทรัตนไตรยางค  โดยปญจางคสโมสร  ยอกรอภิวาท  ในบาง

บาทยุคล  วิมลเรณูมฤธูสุนธราลักษณ  บวรอัคสาศดา  อันกอปดวยทวดัดึงษมหาบุรุษ
ลักขณา  แลอะศรีติยานุเพียญชนะแปดสิบทัศ  ขถวายนมัสธรรม  คําภรีแปดหมื่นสี่พนั
พระธรรมขันธ  คือสุตตันตะอภิธรรมวิไนยา  แลววันทาแหงพระสงฆ  มีองคอริยะท้ังแปด
เปนประทาน....  แลวนมัศการถวายเครื่องสิ่งสรรพ  อันโจทยจําเลยเคยปรฏิบัติแตโบราณ  
คือพราวตาลมธุรศ กลวยออยสดแลถั่วงา  อีกปุวาตมแดงขาว  ตั้งเปนราวดูตระการ... 

       (กฎหมายตราสามดวง, 2521: 234) 
 

แนวคดิในเรื่องพระพุทธศาสนาในตวัอยางนี้แบงไดเปน 3 ประเด็น คือ ลักษณะ    
มหามงคลของพระพุทธเจา พระธรรมคําสั่งสอนของพระพุทธเจาและอริยมรรค 8  

 
ลักษณะมหามงคลของพระพุทธเจา ประกอบดวยลักษณะมหาบุรุษ 32 ประการ และ

ลักษณะยอยอีก 80 ประการ ในเรื่องพระปฐมสมโพธิ ปริเฉทที่ 4 ลักขณาปริคาหกปริวรรต ได
กลาวถึงลักษณะมหามงคลของพระพุทธเจาไวอยางครบถวน  เชนตอนที่กลาวถึงลักษณะมหาบุรุษ 
32 ประการวา 

 
สุปติฏฐิตปาโท แลพระราชกุมารนี้มีพื้นพระบาททั้ง 2 เสมอเปนอันดี  ดุจพื้นฉลองพระ

บาททองขณะเมื่อเหยยีบลงกถู็กตองลงพื้นพรอมกัน  ขณะเมื่อยกก็พนขึน้จากพืน้พรอมกัน 
อันนี้จัดเปนพระมหาบุรุษลักษณะลักษณะเปนปฐม...แลวก็ทูลทํานายพระลักษณะอืน่สืบ
ตอไปวา เหฏฐาปาทตเลสุ จกฺกานิ ชาตานิ พระราชกุมารนี้ มีพื้นพระบาททั้งสอง 
ประกอบดวยลายลักษณะกลจักรขางละอันในทามกลางฝาพระบาท แลจักรนั้นมีกํา
ประมาณ 1,000 ประกอบดวยกงแลดุมบริบูรณดวยอาการทั้งปวง ....แลวทูลทายพระ 
ลักษณะอื่นสบืตอไปวา  อายตปณหฺิ พระราชกุมารนี้พระบาทอันยาว  แลมนุษยทัง้หลายอ่ืน
ขางปลายเทานัน้ยาว ลําแขงตัง้อยูในที่สุดแหงสนเทาเหมอืนดุจตัดเสียซ่ึงสนเทาแลตั้งไว 
อันสนพระบาทแหงพระมหาบุรุษแปลกกวามนุษยอ่ืนๆ  แลพระบาทแบงเปนสี่สวนขาง
ปลายพระบาทวัดได 2 สวน ลําพระชงฆลงตั้งในสวนคํารบ 3 เหลืออยูขางสนอีกสวนหนึ่ง
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เปนคํารบ 4  ลสนพระบาทนัน้มีสีแดงงามดจุผารัตกัมพลอันมวนเขาแลตั้งไว จดัเปนมหา
บุรุษลักษณะเปนคํารบ 3 ... 

  (สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, 2551: 39-40) 
 

ลักษณะยอยอีก 80 ประการนั้นในพระปฐมสมโพธิ กลาวไววา 
 
ใชแตเทานั้นพระราชกุมารนีก้อประดวยพระอสิติยานุเพยีญชนะ พระลักขณะนอยอีก   

80 นั้นคือ  มีนิว้พระหัดถและนิว้พระบาทอันเหลืองงาม 1 นิ้วพระหัดถแลนิ้วพระบาทเรียว
ออกไปโดยลําดับแตตนจนปลายนั้น 1  นิ้วพระหัดถแลนิว้บาทกลม ดุจนายชางกลึงเปนอัน
ดีนั้น 1  พระนขาทั้ง 20 มีศรีอันแดง 1  พระนขานิว้พระหัดถทั้ง 20 นัน้งามชอยช้ีเบือ้งบน
มิไดคอมลงในเบื้องต่ํา ดุจเล็บแหงสามัญชนทั้งปวงนัน้ 1  พระนขานัน้มีพรรณอันเกล้ียง
สนิทมิไดเปนร้ิวรอยนั้น 1  ขอพระหัดถแลขอพระบาทซอนอยูในพระมังษแลมิไดสูงขึ้น
ปรากฎิออกมาพายนอกนั้น 1  พระบาททั้งสองสเมอกันมิไดยอมใหญกวากนัแตมาตรเทา 
เมลดงานั้น 1  พระดําเนืรงามดุจอาการดําเนืรแหงกุญชรชาติ 1  พระดําเนืรงามดุจสิหราช 
ดําเนืร 1 ... 
   (สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, 2551: 45) 

 
แนวคดิเรื่องพระพุทธศาสนาในประเด็นถัดมาคือ  การกลาวถึงพระธรรมคําสั่งสอน

ของพระพุทธเจาที่อยูในพระไตรปฎกคือ  พระสูตร  พระวนิัย และพระอภิธรรมรวมทั้งสิ้น 84,000 
พระธรรมขันธ  และประเดน็สุดทายคือกลาวถึงหลักธรรมของพระพุทธเจาคือ มรรค 8  คือ ขอ
ปฏิบัติใหถึงความดับทุกข ม ี8 ประการ ไดแก 1. สัมมาทิฏฐิ   เห็นชอบ   2. สัมมาสังกัปปะ   ดําริ
ชอบ   3. สัมมาวาจา   เจรจาชอบ    4. สัมมากัมมันตะ ทาํการชอบ    5. สัมมาอาชีวะ   เล้ียงชีพชอบ                
6. สัมมาวายามะ   เพยีรชอบ   7. สัมมาสติ  ระลึกชอบ    8. สัมมาสมาธิ   ตั้งจิตมั่นชอบ                  
(พระธรรมปฎก, 2546: 181) 
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พระไอยการลักษณะพยาน 
 

เมื่อกระลาการจะเปชิญพญาณไซ ใหกระลาการประกาศจําเภาะหนาพญาณวา สมเดจ
พระกุกกุสุนธร พระโกนาคม พระกัษป ทังสามพระองคนี้ไดตรัสแกพระสรรพัุตัญาญาณ  
แลวเสดจเขาสูพระปรินิฤพานตไปเปนลําดับ แลสมเดจพระศรีศากยมุนีโคดมบรมครูเจา
แหงเราทรงสางพระสมภารบาระมี 4 อสงไขยแสนมหาากัลป บําเพญพุทธบริจาคทัง 5 
พระมหาบาระมี 30 ทัศจึ่งไดตรัสเปนสมเดจพระพุทธิเจาในพระรัตนบัลลังกควงไมทุมราช
พระมหาโพธิ 

       (กฎหมายตราสามดวง, 2521: 212) 
 

ตัวอยางนี้เปนการกลาวถึงอดีตพระพุทธเจาในภัทรกัป 3 พระองค  และกลาวถึงพระ
พุทธสมณโคดมซึ่งเปนพระพุทธเจาในปจจุบัน  ในหนังสือชินกาลมาลีปกรณ กลาวถึงรายละเอียด
ของอดีตพระพุทธเจาทั้ง 3 พระองคและพระพุทธสมณโคดมพระพทุธในปจจุบนัไววา  “พอมาถึง 
ภัทรกัป   จึงมพีระพุทธเสด็จอบุัติขึ้นมาแลว 4 พระองค คือ พระพุทธกกุกุสันธะ 1 พระพุทธโกนา
คมนะ 1 พระพุทธกัสปะ 1 และพระพุทธองคปจจุบัน 1 ซ่ึงเปนพระพทุธเจาของเราทั้งหลาย...” 
(แสง  มนวิฑูร: 2518, 25) 

 
นอกจากนั้นยงักลาวถึงบารมี 30 ซ่ึงหมายถึงการบําเพ็ญบารมี 10 ครบ 3 ขั้นในหลกั

พระพุทธศาสนา บารมี 10 นั้นหมายถึง “ปฏิบัติอยางยิ่งยวด คือ ความดีที่บําเพ็ญอยางพิเศษ เพื่อ
บรรลุซ่ึงจุดหมายอันสูง เชน ความเปนพระพุทธเจา และความเปนมหาสาวก เปนตน”           
(พระธรรมปฏก: 2528, 285) บารมี 10 ประกอบดวย ทาน ศีล สมาธิ เนกขัมมะ ปญญา วิริยะ ขนัติ 
สัจจะ อธิษฐาน เมตตา อุเบกขา   

 
ในพจนานุกรมพุทธศาสตร  ฉบับประมวลธรรม (พระธรรมปฎก: 2541, 285)  อธิบาย

รายละเอียดของการบําเพ็ญบารมี 30 ดังนี ้
 

   บารมีนั้น ทานกลาววาจะบาํเพ็ญใหบริบรูณ ตองครบ 3 ขั้น คือ   1.  บารมี (ระดับสามัญ 
เชน ทานบารมี ไดแก การใหทรัพยสินเงนิทอง สมบัตินอกกาย)   2.  อุปบารมี (ระดบัรอง 
หรือจวนจะสงูสุด เชน ทานอุปบารมี ไดแก การเสียสละอวัยวะเปนทาน)  3.  ปรมัตถบารมี 
ไดแก การสละชีวิตเพื่อประโยชนแกผูอ่ืน)  บําเพ็ญบารมี 10 ครบ 3 ขั้นนี้  เรียกวา สมตึงส
ปารมี หรือ สมดึงสบารมี แปลวา บารมี 30 ถวน    
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ศิลาจารึกหลักท่ี 64 
 
จงอยาใหรูจัก ชื่อฝูงพระพุทธอันจักมาปางหนา ก็อยาใหรูจักศาสนาทั้งไศพาคม ก็อยา

ใหรูจักศาสตรช่ือมหาเถรอันจํานงจงรูนี้เสอมดังกูตัดคอแล อนึ่งโทษอันสาบานนี้อยาให
ไดแกปูสักอัน 0 แคนี้คําสบถปูแล  0 

      (จารึกสมัยสุโขทัย, 2526: 178) 
 

ตัวอยางดังกลาว  แสดงใหเห็นการสาปแชงวาเมื่อตายไปเกิดใหมในชาติหนาขออยา
ใหพบพระพุทธเจาพระองคตางๆ ในอนาคต  และอยาใหรู “ไศพาคม”   เร่ืองพระพทุธเจาในอนาคต
อยูในคัมภีรอนาคตวงศ (2542: 80-81)  ซ่ึงกลาวถึงพระบรมโพธิสัตวอันจะไดตรัสเปนพระพุทธเจา
ในอนาคต 10 พระองค สรุปไดดังตอไปนี้  

 
1.  พระศรีอาริยเมตไตรย พระองคมีพระชนมได 8 หมื่นป พระสรีรกายสูงได 88 ศอก 

มีไมกากะทิงเปนพระมหาโพธิ์ ในภัททกปัป 
 
2.  พระเจาราม   พระองคมีพระชนมได 9 หมื่นพระสรีรกายสูงได 108 ศอก มีไม

จันทนแดงเปนพระศรีมหาโพธิ์  ในมัณฑกัปป 
 
3. พระเจาปเสนทิโกศล จะไดตรัสรูเปนพระพุทธเจาทรงพระนามวาพระธรรมราช 

พระองคมีพระชนมได 5 หมื่นป  พระสรีรกายสูงได 16 ศอก มีไมกากะทิงเปนพระศรีมหาโพธิ์ 
ในมัณฑกัปป 

 
4. พระยามาราธิราช จะไดตรัสรูเปนพระพทุธเจาทรงพระนามวาพระธรรมสามี 

พระองคมีพระชนมได 10 หมื่นป  มีพระสรีรกายสูงได 80 ศอก มีไมกากะทิงเปนพระศรีมหาโพธิ์ 
ในสารกัปป 

 
5. พระยาอสุรินทราหู จะไดตรัสรูเปนพระพุทธเจาทรงพระนามวาพระนารทะ  

พระองคมีพระชนมไดหมื่นป  มีพระสรีรกายสูงได 20 ศอก มีไมจันทนเปนพระศรีมหาโพธิ์   
ในมัณฑกัปป 
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6. โสณพราหมณ จะไดตรัสเปนพระพุทธเจาทรงพระนามวาพระรังสีมนุี  พระองคมี
พระชนมได 5 พันป  มีพระสรีรกายสูงได 60 ศอก  มีไมดีปลีหรือไมเลียบเปนพระศรมีหาโพธิ์ 
ในมัณฑกัปป 

 
7. สุภพราหมณ จะไดตรัสเปนพระพุทธเจาทรงพระนามวาพระเทวเทพ พระองคมี

พระชนมได 8 หมื่น  มีสรีรกายสูงได 80 ศอก มีไมจัมปาเปนพระศรีมหาโพธิ์ ในมัณฑกัปป 
 
8. โตไทยพราหมณ จะไดตรัสรูเปนพระพทุธเจาทรงพระนามวาพระนรสีหะ พระองค

มีพระชนมได 80 ป   มีพระสรีรกายสูงได 60 ศอก มีไมแคฝอยเปนพระศรีมหาโพธิ์ ในมัณฑกัปป 
 
9. ชางนาฬาครีี จะไดตรัสเปนพระพุทธเจาทรงพระนามวาพระดิสสะ พระองคมีพระ

ชนมได 8 หมื่นป   มีพระกายสูงได 80 ศอก มีไมไทรเปนพระศรีมหาโพธิ์ ในมัณฑกัปป 
 
10. ชางปาลิไลย จะไดตรัสรูเปนพระพุทธเจา ทรงพระนามวาพระสุมงคล พระองคมี

พระชนมได 10 หมื่นป  มีพระสรีรกายสูงได 60 ศอก มีไมกากะทิงเปนพระศรีมหาโพธิ์ ในมัณฑ
กัปป 

 
เร่ืองพระพุทธเจาในอนาคตนั้นมีคัมภีรอยู 2 ชุด ชุดแรกเปนคัมภีรที่เกีย่วกับพระศรี

อาริยเมตไตรยพระองคเดยีว อีกชุดหนึ่งเปนคัมภีรที่เกีย่วพระพุทธเจาในอนาคต 10 พระองค คัมภรี
ชุดหลังแพรหลายอยูในหมูชาวพุทธทั้งไทยและเอเชยีอาคเนย ในประเทศไทยแนวคดินี้เปนที่รูจัก
กันอยางกวางขวางโดยเฉพาะในสุโขทัยและลานนา (บําเพ็ญ ระวนิ, 2542: 55,57)  ดังนั้นจึงปรากฏ
เร่ืองพระพุทธเจาในอนาคตมากกวา 1 พระองค  เรียกวา “ฝูงพระพุทธอันจักมาปางหนา”  อยูในศิลา
จารึกหลักที่ 64 
 

คําวา “ไศพาคม” หรือ “ศิพาคม” ปรากฏอยูในเรื่องยวนพาย ในบทที่กลาววา 
 
         เชองโหรเหนแมนแมน  มุนิวงศ 
  สบสาตรตราคมยล   ลงลวน 
  สบศิลปสําแดงทรง   ทายาท  ไสแฮ 
  สบสิพาคมถวน    ถ่ีแถลง ฯ 
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ราชบัณฑิตยสถาน (2547: 72) อธิบายความวา 
 

สิพาคม  ในทีน่ี้นาจะตรงกับคําวา “ไสพาคม” ดังที่ปรากฏในศิลาจารึกหลักที่ 64  ซ่ึง  
นายฉ่ํา ทองคําวรรณ สันนษิฐานวาหมายถงึคัมภีรศาสนาพราหมณแผนกอรรพเวท ซ่ึง  
เปนเวทที่ 4 ที่เพิ่มจาก “ไตรเภท” ∗ 

 
พระไอยการลักษณะพยาน 

 
แลคนอันหาความสัจหมีไดนั้น  คร้ันจุติจากมนุษแลว ใหไปบงัเกิดเปนเปรดในเชงิเขา  

คิชกูฏมีตัวอันสูงไดสามคาพยุต มีปากเทารูเขมเอาเลบตนแกะซึ่งโลหิตในกายกินเปน
ภักษาหารสิ้นพุทธันดรกัลปหนึ่ง 

      (กฎหมายตราสามดวง, 2521: 213) 
 

ตัวอยางนี้แสดงเรื่องเปรตภูมใินพระพุทธศาสนา   เปตภูมหิรือเปรตภูมิเปนหนึ่งใน    
จตุราบายภูมหิรืออบายภูมิ 4 หมายความวาที่ที่ไมควรไป  ประกอบดวย นรกภูม ิ เปรตภูมิ  อสุรกาย
ภูมิ และติรัจฉานภูมิ   ในพระไอยการลักษณะพยานกลาวถึงเปรตที่เชิงเขาคิชกูฎวา มตีัวสูงไดสาม
คาพยุคคือ 300 เสน มีปากเทารูเข็มและเอาเล็บตนเองแกะเนื้อและเลือดกินเปนอาหารดวยความผิด
บาปคือกลาวเท็จ   ในไตรภมูิพระรวงกลาวถึงเปรตที่กินเลือดกินกนิเนือ้ตัวเองไววา ไดลักเนื้อของ
ผูอ่ืนมากินครั้นเจาของถามก็ไมยอมรับแลวกลาวสาบาน “คร้ันวาตายไปเปนเปรตอยู ก็เอาเล็บมือ
ตนขูดเนื้อตนหนังตนกินเองอยูทุกเมื่อ เพื่อบาปตนลักของทานแลสบถใหทานเชื่อตนนั้นแล ฯ” 
(พระยาลิไทย, 2543: 54) 

 
แนวคดิเรื่องพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในวรรณกรรมคําสัตยสาบานมีทั้งหมด 4 

ประเด็นคือ การกลาวถึงลักษณะมหามงคลของพระพุทธเจา พระธรรมคําสั่งสอนของพระพุทธเจา 
การกลาวถึงอดีตพระพุทธเจาในภัทรกัลป พระพุทธเจาพระองคปจจุบนั พระพุทธเจาในอนาคต 
และ อบายภูมไิดแก  เปรตภมูิ 

                                                 
∗

  คัมภีรไตรเภท เปนคัมภีรในศาสนาพราหมณ-ฮินดู สันนิษฐานวาแตงขึ้นในสมัยพระเวทโดยชาวอารยันกอน
หนาที่จะเขาในในประเทศอินเดีย ประกอบดวยคัมภีร 3 เลม คือ ฤคเวท ยชุรเวท สามเวท ตอมาหลังจากที่อารยัน
เขามาในประเทศอินเดียไดรบพุงกับชนพื้นเมือง จึงไดมีการรวบรวมเอาคัมภีรทางศาสนาของชนพื้นเมืองเดิมมา
เขาไวดวยกันกับคัมภีรไตรเภท  
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แนวคิดเรื่องศาสนาพราหมณ-ฮินดู     แนวคิดเรื่องศาสนาพราหมณ-ฮินดูใน
วรรณกรรมคําสัตยสาบาน   มีตัวอยางดังนี ้ 
 

โองการแชงน้ํา 
 
โอมสิทธิสรวงศรีแกลว  แผวมฤตยู  เอางูเปนแทน  แกวนกลืนฟากลืนดนิ  บินเอาครุฑมา

ขี่  สี่มือถือสังขจักรคธาธรณี  ภีรุอวตาร  อสูรแลงลาญทัก  ททัคนิจรนาย ฯ   (แทงพระแสง
ศรปลัยวาต) 
โอมบรเมศวรราย  ผายผาหลวงอะคราว  ทาวเสด็จเหนือวัวเผือก  เอาเงือกเก้ียวขาง  อาง

ทัดจันทรเปนปน  ทรงอินทรชฎา  สามตาพระแพรง  แกวงเพชรกลา  ฆาพิฆนจัญไร ฯ  
(แทงพระแสงศรอัคนิวาต) 
โอมชัยชยัไขโสฬสพรหมญาณ  บานเศียรเกลา  เจาคลี่บัวทอง  ผยองเหนือขุนหาน  ทาน

รังกอดินกอฟา  หนาจตุรทิศ  ไทมิตรดา  มหากฤตาไตร  อมไตยโลกเกศ  จงตรีศักดทิาน   
พิญาณปรมาธเิบศ  ไทธเรศสุรสิทธิพอ  เสวยพรหมาณฑใชนอย  ประถมบุญภารดิเรก    
บูรภพบรูก่ีรอย  กอมาฯ  (แทงพระศรพรหมมาศ) 

      (กรมศิลปากร, 2540: 7) 
 

ตัวอยางดังกลาวแสดงแนวคดิเรื่องตรีมูรติหรือเทพเจาสําคัญ 3 พระองคในศาสนา
พราหมณ-ฮินดู ทั้งในเรื่องของที่อยูแลคุณลักษณะเดนของเทพเจา เชน พระนารายณ มีพระยาอนนัต
นาคราชเปนพระแทนบรรทม มีพญาครุฑเปนพาหนะ ม ี4 กรถือสังข  จักร  คทา  ธรณี   แบงภาคมา
เกิดเปนผูที่นากลัว (ราชบณัฑิตยสถาน, 2545: 12)    
 

โองการแชงน้ํา 
 

ผีดงผีถํ้า   ลํ้าหมื่นผา  มาหนน้ําหนบก  ตกนอกขอกฟาแมน  แดนฟาตัง้ฟาตอ  หลอลวง
เตา  ทั้งเหงาพนัศบดี ศรีพรหมรักษยักษกุมาร 

      (กรมศิลปากร, 2540: 9) 
 
ศรีพรหมรักษ ยักษกุมาร ศักดิ์ศรี  แยมนัดดา (อางในราชบัณฑิตยสถาน, 2545: 101-

102) อธิบายวา 
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ศรีพรหมรักษ ยักษกุมาร เปนบุคคลคนเดยีวกัน คําวา ยกัษกุมาร เปนคําขยายบอกให
ทราบวา ศรีพรหมรักษ นัน้เปนยักษ หรือรากษส ตนหนึ่ง...ซ่ึงนาจะมีปรากฏมากอนแลว 
นวรรณคดีสันสกฤต   ในคัมภีรภาควตัปุราณะ กลาวถึงยกัษตนหนึ่งซึ่งเปนบริวารของพระ
ศิวะ (พระอิศวร)  ในการทําสงครามกับพระกฤษณะวา  “ศรีกฤษณะไดเร่ิมบุกบั่นเขาทําลาย
บริวารของพระศังกร (อิศวร) ซ่ึงประกอบดวย ภูตผี ประมถะคุหยกั...ปศาจ กุมภาณฑ และ
พรหมรากษส...”  คําวา พรหมรากษส (พฺรหมรากฺษส) นีก้็คือ พรหมรักษในภาษาไทย
นั่นเอง... ความเชื่อถือดังกลาวไดแพรหลายมาสูสุโขทัยและอยุธยาตอนตน และเราเรยีกวา 
“ศรีพรหมรักษยักษกุมาร” จากคําวา “พรหมรากษส” ทีป่รากฏทั้งในอนิเดียและเขมร
นั่นเอง ในฐานะที่เปนยักษประเภทหนึ่งผูลงโทษมนุษย 

 
โองการดําน้ํา 

   
         ไกรลาสบรรพตหาวหล   สิโลกานน 
  วิมลพระอิศรา 

       (กฎหมายตราสามดวง, 2521: 234) 
 

ตัวอยางนี้เปนกลาวถึงเทพเจาในศาสนาพราหมณ-ฮินดูคือพระศิวะและกลาวถึงที่
ประทับคือ เขาไกรลาศ  

 
 รายนําในโองการดําน้ําและโองการลุยเพลิง 

 
...แลวขอประกาศไหวเทเวศ  ทาวตรีเนตรพรหมโสฬศ  อิศรนารถอุมา  มีฤทธาวรนารายณ 
ทังพระพายฤทธิเดช  วิศนุเวศทาวนาคา  ยมราชาทาวเวสุวัณ  ระวิจันทรอังคาร  พุทชิวารสุ
กระนั้น  เสารันพระเกษาราหู  นพเคราะหผูทรงสิทธิศักดิ  

       (กฎหมายตราสามดวง, 2521: 234) 
 

ตัวอยางนี้กลาวถึง พระศวิะ พระอุมาชายาพระศิวะ พระนารายณ เทพเจาสําคัญใน
ศาสนาพราหมณ-ฮินดู และกลาวถึง พระวาย ุ(พระพายฤทธิเดช) พระยม ทาวกุเวร (ทาวเวสสุวัณ) 
ในหนังสือเร่ือง “เทวกําเนิด” (2549) กลาววาเทพเจาทั้ง 3 องคนี้เปนโลกบาลหรือเทวดาผูรักษาทิศ 
ทั้ง 8 ในคติของศาสนาพราหมณ-ฮินดู โดย พระพายเปนโลกบาลทิตะวนัออกเฉียงเหนือ พระยม
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เปนโลกบาลทิศใต  ทาวกุเวรเปนโลกบาลทิศเหนือ   สวนทิศอื่นที่เหลือนั้นประกอบดวย ทิศ
ตะวนัออกไดแกพระอินทร   ทิศตะวนัออกเฉียงเหนือไดแกพระจนัทร   ทิศตะวันออกเฉียงใตไดแก
พระอัคนีหรือพระเพลิง  ทิศตะวนัตกไดแกพระวรุณ  ทศิตะวนัตกเฉยีงใตไดแกพระอาทิตย
นอกจากนี้ยังไดกลาวถึงเทพนพเคราะหประกอบดวย พระอาทิตย พระจันทร พระอังคาร พระพุท 
พระพฤหัส (ชิวาร) พระศกุร (สุกระ) พระเสาร พระเกตุและพระราหู  

 
โองการลุยเพลิง 

 
         พระเพลิงเริงฤทธิแสงศรี  เขาในอัคคี 
  ฃอใหสําแดงพุพอง 
         พระเพลิงเรองฤทธิอันกอง  ใหไหมพุพอง 
  ใหเหนประจักแกตา 

       (กฎหมายตราสามดวง, 2521: 237) 
 

ตัวอยางนี้เปนการกลาวถึงพระเพลิงและคณุสมบัติของพระเพลิงที่อัญเชิญพิธีกระทํา
สัตยสาบาน 

 
แนวคดิในเรื่องศาสนาพราหมณ-ฮินดูที่ปรากฏในวรรณกรรมคําสตัยสาบานมี 2 

ประเด็นที่สําคญัคือ การกลาวถึงที่อยูของเทพเจาตางๆในศาสนาพราหมณ-ฮินดู  และการกลาวถึง
คุณสมบัติและคุณลักษณะตางๆ ของเทพเจาในศาสนาพราหมณ-ฮินดู 

 
แนวคิดเรื่องอํานาจเหนือธรรมชาติ    คือ การนับถือส่ิงศักดิ์สิทธิ์ในธรรมชาติหรือการ

นับถือผีบรรพบุรุษ เสฐียรโกเศศ (2515: 307) อธิบายไววา 
 
ส่ิงใดตามปกตไิมสามารถจะมองเห็นตวัได แตเราถือหรือเขาใจเอาวามีฤทธิ์และอํานาจ

อยูเหนือคน อาจใหดีหรือใหราย คือใหคณุหรือใหโทษแกเราได  ส่ิงอยางนี้เรากลัวเกรง
และลางทีก็ตองนับถือดวย เราเรียกสิ่งนีว้าผี  

 
 แนวคดิเรื่องอาํนาจเหนือธรรมชาติที่ปรากฏในวรรณกรรมคําสัตยสาบานมีตัวอยาง

ดังนี ้
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โองการแชงน้ํา 
 
         เจาผาดําผาเผือกชวยด ู  หันเหยาปูสมิงพราย 
  เจาผาหลวงผากลายชวยดู ฯ 
         ดีรายบอกคนจํา   ผีพรายผีชรหมื่นดําชวยด ู
  กํารูคล่ืนเปนเปลว   บซื่อน้ําตัดคอ ฯ 

      (กรมศิลปากร, 2540: 9) 
 

ตัวอยางนี้เปนการกลาวถึงปูเจาสมิงพราย ซ่ึงเปนผีที่คนในภาคเหนือใหความนับถือ 
ดังที่ปรากฏในเรื่องลิลิตพระลอ และยังกลาวถึงผีพราย ผีชรหม่ืนด้ําหมายถึงผีที่อยูในน้ําและในถ้ํา 

 
 โองการแชงน้ํา 

 
ผีดงผีถ้าํ  ลํ้าหมื่นผา  มาหนน้ําหนบก  ตกนอกขอกฟาแมน   แดนฟาตัง้ฟาตอ  หลอลวง

เตา  ท้ังเหงาพนัศบดี  ศรีพรหมรักษยักษกมุาร  หลายบานหลายทาลวนผีหาผีเหว    
       (กรมศิลปากร, 2540: 9) 

 
ตัวอยางนี้กลาวถึง  ส่ิงศักดิ์สิทธิ์ทั้งหลายที่อยูประจําธรรมชาติ เชน  ผีที่อยูในปา  ผีที่

อยูในถ้ํา ผีที่อยูในน้ําและบนบก   “พนัศบดี”  ตามรูปศัพทหมายถึง “เจาปา”  พนัศบดีนั้นเปนที่รูจกั
กันในหมูคนไทยโดยเฉพาะแถวบลุมแมน้าํเจาพระยามาชานานแลว  เพราะปรากฏหลักฐานทาง
ประวัติศาสตรศิลปะในสมัยทวารวดี  โดยมีลักษณะทางประติมานวิทยาเปนสัตวผสม               
(ศักดิ์ชัย  สายสิงห, 2547: 222-225)  

 
โองการดําน้ํา 

 
         เทวันบรรพตทั้งมวน   หวยหนองคลองควร 
  คํานึงรําพึงเลงญาณ    
         เสื้อเมืองเรืองยศวิสาร  ทรงเมืองฤทธิชาญ 
  หลักเมืองบันเทืองรักษา 

       (กฎหมายตราสามดวง, 2521: 234) 
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ตัวอยางนี้กลาวถึงผีเจาปาเจาเขาคือ “เทวันบรรพต”  และอํานาจศักดิ์สิทธิ์ที่ปกปกษ
รักษาบานเมือง คือ “เสื้อเมือง” “ทรงเมือง” และ “หลักเมอืง”  
 

 ศิลาจารึกหลักท่ี 45 
 

...(อารัก)ษทั้งหลายอันมีในน้ําในถ้ํา(ว)งศาหนพระยาผูปู ปูพระยา ปูเริง ปูมุง  ปูพอง  ปูฟา
ฟน  (ผ)ากอง... ปูขุจิด ขุนจอด  ปูพระยาศ(รีอินทราทิตย) ปูพระยาบาน ปูพระยามรามราช  
ปูไสส(ส)งคราม ปูพระยาเลอไทย  ปูพระยางั่วนําถุม...  

      (จารึกสมัยสุโขทัย, 2526: 120) 
 

ตัวอยางนี้เปนการกลาวถึงผีบรรพบุรุษผูเคยปกครองบานเมือง เชน  บรรพบุรุษ
ผูปกครองเมืองนาน  พระยาเริง  พระยามุง   พระยาพอง   ขุนจิด   ขุนจอด   สวนบรรพบุรุษ
ผูปกครองเมอืงสุโขทัย ไดแก  พอขุนศรีอินทราทิตย   พอขุนบานเมือง   พอขุนรามคําแหงมหาราช  
พระยาไสสงคราม  พระยาเลอไทย   และพอขุนงั่วนําถุม 
 

โองการดําน้ํา 
 
         สิทธิศักดิอารักษเทวดา  สําแดงฤทธา 
  ใหเหนประจักทันใด […] 
         ผูเทจบันดาลเหนไภย   ภูตพรายตัวใหญ 

 จรเขแลปลาโลมา 
       (กฎหมายตราสามดวง, 2521: 235) 

 
 ตัวอยางนี้กลาวถึงเทวดาผูคุมครองดูแลและผีพราย 
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ศิลาจารึกหลักท่ี 45 
   

...(ผี)มันท้ังเสือ้ใหญ เขาพูคา  เขาผาดานผาแ(ด)ง แฝงแผนแมพระศักดิ์   พระสอเสื้อทานย
อาง   พานสถานปูชระมื่น หมื่นหวยแสนดง  ท้ังปูเจาพระขพงเขายรรยงพระศรี ผีบางพระ
ศักดิ์ อารักษทุกแหง   

      (จารึกสมัยสุโขทัย, 2526: 120) 
 

ตัวอยางนี้กลาวถึง  ผีซ่ึงอยูประจําในปาเขาทั้งปวง  
 

แนวคดิเรื่องอาํนาจเหนือธรรมชาติที่ปรากฏในวรรณกรรมคําสัตยสาบาน  คือ  ส่ิงศักดิ์สิทธิ์
หรือผี  มีทั้งฝายดีและฝายราย  ทั้ง 2 ฝายมอํีานาจที่ทําใหผูกระทําสัตยสาบานเกิดความเกรงกลัวได
เทาๆ กัน 

 
แนวคดิหรือมโนทัศนในเรื่องศาสนาที่ปรากฏในวรรณกรรมคําสัตยสาบานมีทั้งหมด 3 

แนวคดิไดแก แนวคดิเรื่องพระพุทธศาสนา   ศาสนาพราหมณ-ฮินดู และอํานาจเหนือธรรมชาติ 
แสดงใหเห็นถึงความหลากหลายในความเชือ่และการนับถือศาสนาของคนไทย  โดยนําคติความ
เชื่อทุกทางมาผสมผสานใชตามความเหมาะสม   ในโองการแชงน้ํา   รายนํากลาวถึงตรีมูรติกอน       
พระไอยการลักษณะพยานกลาวสดุดีพระพุทธเจากอน   โองการดําน้ําลุยเพลิงเริ่มตนที่การกลาว
บูชาพระรัตนตรัย  ศิลาจารึกหลักที่ 45 (ปูสบถหลาน) เร่ิมตนดวยการกลาวถึงผีบรรพบุรุษ           
การใหความสําคัญแกส่ิงศักดิ์สิทธิ์อยูที่การประกอบพิธีซ่ึงมีความแตกตางกัน  ถาผูประกอบพิธีเปน
พราหมณก็จะขึ้นตนดวยเทพเจาของพราหมณ-ฮินดู   พระไอยการลักษณะพยานและลักษณะพิสูจน
ดาํน้ําลุยเพลิงพราหมณไมไดเปนผูประกอบพิธีแตมีตุลาการเปนผูอานบทสาปแชงและอาลักษณ 
เปนผูอานโองการ   จึงใหความสําคัญแกพระพุทธเจาหรือพระรัตนตรยักอน  สวนศลิาจารึกหลักที ่
45 เปนการกระทําสัตยสาบานระหวางเครอืญาติจึงใหความสําคัญแกผีบรรพบุรุษ   การให
ความสําคัญแกส่ิงศักดิ์สิทธิ์ทางความเชื่อและศาสนาทีห่ลากหลายมกีารเลือกที่สอดคลองกับ
วัตถุประสงคในการกระทําสตัยสาบาน  
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 แนวคิดเรื่องการลงโทษและการใหพร  
 
แนวคดิเรื่องการลงโทษและการใหพรที่ปรากฏในวรรณกรรมคําสัตยสาบานมีรายละเอียด

ดังนี ้
 

1.  การลงโทษ    แนวคดิในเรื่องการลงโทษที่ปรากฏในวรรณกรรมคําสัตยสาบานแบง
ไดเปน 3 ประเด็น คือ ใหตกนรก ใหธรรมชาติลงโทษและใหตายอยางทรมาน 

 
1.1  ใหตกนรก    แนวคดิดังกลาวมีตัวอยางดังนี ้

 
 โองการแชงน้ํา 
 
...ตราบมีในฟาในดนิ  บินมายียรพพลุง  จุงมาสูบเอา  เขาผูบซื่อ  ช่ือใครใจคด  ขบถกยจ
กาย  วายกทูฟาพัด  ควานแคนมดดศอก  หอกดิ้นเดาถาถก  หลกเทาใหไป   มิทนนตาย  
หลายรงมรงม  ยมพบาลลากไป  ไฟนรกปลาบปลิ้น  ดิ้นพพลาง  เขาวางเหนืออพิจี  ผูดีบ
ซ่ือ  ช่ือใครใจคด... 

       (กรมศิลปากร, 2540: 9) 
 

 ตัวอยางนี้กลาวถึงการสาปแชงผูคิดคดทรยศตอคําสัตยสาบานใหถูกลงโทษโดยให
ไปตกนรกอเวจีซ่ึงตองทนทุกขเวทนาเปนเวลานานเหมือนที่กลาวไวในไตรภูมิพระรวงวา 

 
ฝูงสัตวอันเกิดในมหาอวิจนีรกนั้น ทนทกุขเวทนาคาบหงึนานสิ้นกัลป 1 จึงพนแล กัลป 1 

นั้นชาหึงประมาณเทาใดเลา และจะนับดวยปและเดือนไสบมิอาจนับไดเทาเวนไวแตอุป
ระมาใหรู ฯ วายังมีภูเขาอนัหนึ่งโดยสูงไดโยชน 1 โดยรอบเขานั้นไสได 3 โยชนแล ถึงรอย
ปเอาผาทิพยอันออนดังควนัไฟมากกวาดภเูขาแตแลคาบ เมื่อใดภูเขานัน้ราบเพียงแผนดินจึง
เรียกวาสิ้นกัลป 1 แล 

       (พระญาลิไทย, 2543: 34) 
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 พระไอยการลักษณะพยาน 
 
   คร้ันจุติจากเปรดแลวใหไปตกในมหานรกทนทุกขเวทนาแสนสาหศัสิ้นพุทธันดรกัลป 
หนึ่ง   ซ่ึงหมีรูวารูนั้นนายนิริยะบาลเอากายขึ้นวางเหนือแผนเหลกแดง  แลวเอาเหลกแดง
ตรึงศีศะ  ตรึงเทาไวแลวเอาขวานผาอกตดัตีนสีนมือเสีย  ซ่ึงหมีไดยนิวาไดยนินั้น      นาย
นิริยบาลเอากายขึ้นวางเหนือแผนเหลกแดงแลวเอาหอกอันใหญแทงหูขวาตะหลอดหูซาย
แทงหูซายตลอดหูขวา... 

      (กฎหมายตราสามดวง, 2521: 213) 
 

 ตัวอยางนี้เปนการสาปแชงพยานเท็จใหถูกลงโทษโดยใหไปเปนเปรตและหลังจาก
นั้นใหไปตกนรก   การลงโทษในนรกที่ปรากฏในพระไอยการลักษณะพยานนีเ้ปนการลงโทษที่
เกิดขึ้นจริงในสมัยโบราณ    ปรากฏอยูใน “พระไอยการลักษณะกระบดศึก”  ซ่ึงมีบทบัญญัติวาดวย
การลงโทษผูที่กอการกบฏตอพระมหากษตัริย  รวมทั้งการกระทําผิดซึ่งเปนอันตรายตอความมั่นคง
และศีลธรรมของพระราชอาณาจักร    โทษในพระไอยการลักษณะกระบดศึก  มีตวัอยางดังนี ้

 
ใหตอยกระบานศีศะเลิกออกเสียแลว    เอาคีมคีบกอนเหลกแดงใหญใสลงไปใหมัน       

สะหมองศีศะพลุงฟูขึน้ดงัมอเคี่ยวน้ําสมพะอูม... สถานหนึ่งคือใหนอนลงโดยขางๆหนึ่ง
แลว   ใหเอาหลาวเหลกตอกลงไปโดยชองหูใหแนบกับแผนดนิ   แลวจับเทาทังสองหนัเวียน
ไปดัง่บุทคลทําบังเวียน...ถาผูใดลวงพระราชอาชาพระราชบัญญัติ   แลพระราชดําหนฎบท
พระไอยการ   กฎหมายประการใดกด็ี   ทานใหลงโทษกรรมกร  11  สถาน...   สถานหนึ่ง
คือใหตัดมือท้ังสองขาง    เทาท้ังสองขาง...สถานหนึ่งคือใหเอาหวงเหลกสวมขอศอกทัง
สองขางขอเฃาท้ังสองขางใหหมั้น    แลวเอาหลักเหลกสอดลงในวงเหลกแยงขงึตรงึลงไว
กับแผนดนิอยาใหไหวตัวได    แลวเอาเพลิงลนใหรอบตัวกวาจะตาย...  สถานหนึ่งคือใหเอา
ขวานผาอกทังเปนแหกออกดั่งโครงเนื้อ 

(กฎหมายตราสามดวง, 2521: 523-524) 
 

การลงโทษใน “พระไอยการลักษณะกระบดศึก” เมื่อเปรยีบเทียบกับภาพของนรก
ในพระไอยการลักษณะพยานมีภาพที่คลายคลึงกัน เชน   เอาเหล็กแดงใสศีรษะ  เอาขวานผาอก  ตัด
มือ  ตัดเทา  เอาเหล็กเสียบหู   เปนตน  แสดงใหเห็นวามีการนําเอาโทษทางกฎหมายทีพ่บเห็นกันอยู
ในชีวิตประจําวันมาใชเปนบทลงโทษทางใจแกพยานเท็จ 
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 1.2   ใหธรรมชาติลงโทษ แนวคิดในเรื่องการลงโทษที่ใหธรรมชาติลงโทษคือให
ส่ิงศักดิ์สิทธิ์ในอํานาจเหนือธรรมชาติหรือผีเปนผูลงโทษ มีตัวอยางดังนี้ 

 
โองการดําน้ํา 

 
         เสือฃบชางแทงแรดควาย  ขวิดขวันใจหาย 
  แลตายในพื้นปฐพี 
         ใครเทจชวนกันย่ํายี   เขากลุมรุมตี 
  ใหผุดอยาทันอึดใจ 
         ผูเทจบันดาลเหนไภย   ภูตพรายตัวใหญ 
  จรเขแลปลาโลมา 

       (กฎหมายตราสามดวง, 2521: 235) 
 

ตัวอยางนี้เปนการลงโทษโดยใหไดรับภยัจากสัตวรายตางๆ  เชน  ถูกเสือกัด  ให
ชางเอางาแทง  ใหแรดและควายขวิดทําราย    เมื่อลงน้ําใหเห็นเปนจระเขและปลาโลมาทําราย      
ซ่ึงเปนการใหธรรมชาติลงโทษ 

  
โองการแชงน้ํา 

 
...จรเขริบเสือฟด   หมีแรดถวัดแสนงขนาย ...งูเงี้ยวพิษท้ังหลายลุมฟา   ตายต่ําหนายังดิน 

      (กรมศิลปากร, 2540: 9) 
 

 ตัวอยางนี้เปนการลงโทษโดยใหจระเข  เสอื หมีและงูพษิกัด   ใหแรดเอานอแทง
และเนื่องจากมีความเชื่อวาธรรมชาติมีส่ิงศักดิ์สิทธิ์อยูประจํา  จึงใหส่ิงศักดิ์สิทธิ์เหลานั้นเปนผู
ลงโทษดวย    ดังที่ปรากฏในศิลาจารึกหลักที่ 45 (ปูสบถหลาน) วา      

  
...แมผูใดบซื่อไซรให(ผี)มนัทั้งเสื้อใหญ เขาพูคา เขาผาดานผาแ(ด)ง แฝงแผนแมพระศักดิ์
พระสอเสื้อทานยอาง   พานสถานปูชระมื่น หมื่นหวยแสนดง ท้ังปูเจาพระขพงเขายรรยง
พระศรี ผีบางพระศักดิ์  อารักษทุกแหง แตงตาดูสองปูหลานรักกัน ผิผูใดบซื่อ จุงผฝีงูนี้หัก
หาวนาวคอ ... 

      (จารึกสมัยสุโขทัย, 2526: 120) 
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 ตัวอยางนี้เปนการการลงโทษโดยใหส่ิงศกัดิ์สิทธิ์ประจาํธรรมชาติเปนผูกระทํา 
เชน    ส่ิงศักดิสิ์ทธิ์ประจําเขาพูคา   เขาผาดานแดง เขาพระขพุงซึ่งเปนที่นับถือของคนสุโขทัย      
ส่ิงศักดิ์สิทธิ์ที่อยูในปา  ในหวย   แสดงใหเห็นการใชธรรมชาติลงโทษทางออมกลาวคือไมให
ธรรมชาติลงโทษตรงๆ  แตใหส่ิงศักดิ์สิทธิ์ประจําธรรมชาติซ่ึงเรียกวาอาํนาจเหนือธรรมชาติ     
หรือผีเปนผูลงโทษแทน 

  
1.3   ใหตายอยางทรมาน    มีตัวอยางดังนี้  

 
 โองการแชงน้ํา 
 
       จงไปเปนเปลวปลอง   ยาอาศัยแกน้ําจนตาย 
 น้ําคลองกลอกเปนพิษ   นอนเรือนคํารนคาจนตาย ฯ 
        คาบิดเปนตาวงุม   ลืมตาหงายสูฟาจนตาย 
 ฟากระทุงทับลง    กมหนาลงแผนดินจนตาย 
 แลงแผนดินปลงเอาชีพไป  สีลองกินไฟตางงวน ฯ 

       (กรมศิลปากร, 2540: 10) 
 

 ตัวอยางดังกลาว  เปนการลงโทษผูคิดคดทรยศตอคําสัตยของตนวาตองตายอยาง
ทรมาน  ในตวัอยางนี้แปลความไดวา เมื่อดืม่น้ําก็ใหน้ําเปนพิษ นอนอยูในบานก็ขอใหหลังคาหลน
ทับจนตาย   ขอใหหญาคาซึง่ใชมุงหลังคาบิดเปนดาบปลายงุม เมื่อแหงนหนาขึ้นฟาก็ใหฟาทุมลง
ทับจนตาย  กมหนาก็ขอใหถูกธรณีสูบ  เมื่อกินอาหารขอใหรอนเปนไฟ 

 
การลงโทษในวรรณกรรมคําสัตยสาบานสรุปไดวามีทั้ง ใหตกนรก ใหธรรมชาติลงโทษ

โดยตรงและโดยออม และใหตายอยางทรมาน   การลงโทษมีหลายขั้น   ทั้งการลงโทษเมื่อยังมีชีวิต
อยู  เมื่อส้ินชีวติไปแลว  และเมื่อกลับชาติมาเกิดดังที่ปรากฏในพระไอยการลักษณะพยานวาหาก
ตายจากเปรตแลวใหไปเกิดในนรก  แสดงใหเห็นความเชือ่เร่ืองเวียนวายตายเกิดไดอีกอยางหนึ่ง 
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2.  การใหพร แนวคดิในเรื่องการใหพรแบงออกเปน 2 ประเด็นคือ ใหมีทรัพยสมบัติ
และใหเกดิทันยุคพระศรีอาริย 
 

2.1  ใหมีทรัพยสมบัติ มีตัวอยางดังนี้ 
 

 โองการแชงน้ํา 
 
         อํานาจแปลเมือแมนอํามรสิทธิ มีศรีบุญพอกอเศกเหงา 
  ยศทาวตริไตรจักร   ใครซื่อเจาเติมนาง ฯ 
         มิ่งเมืองศักดิ์บุญแพร   ใครซื่อเจารางควายทอง 
  เพิ่มชางมาแผวัวควาย   ใครซื่อฟาสองเหยาเรงยิน ฯ 
         เพรงรัตนพรายพรรณยื่น  ใครซื่อสินเภตรา 
  เพิ่มเขาหมื่นมหาไชย   ใครซื่อใครรักเจาจงยศ ฯ] 
         กลืนชนมาใหยืนยิ่ง   เทพายศลมฟา 
  อยารูวาอันตราย    ไดใจกลาดังเพชร ฯ 

(กรมศิลปากร, 2540: 10)   
 

ทรัพยสมบัติในตัวอยางนี้จดัเปนมนุษยสมบัติคือ  สมบัติที่ไดเมื่อยังมีชีวิตอยู    ในที่นี ้
ไดแก  เงินทอง  ผูหญิง  ชางมาวัวควาย   เสื้อผาแพรพรรณ  รวมทั้งยศถาบรรดาศักดิ์  

 
โองการดําน้ํา 

\ 
 ทานทาวเทเวศองคใด  ผูเอาใจใส 
  ชวยจริงขางเทจสังหาร 

จงไดสมบัดิบริพาร   ในชั้นพิมาน 
  พิมลยิ่งขึ้นไป 

ถาภูมอารักษใดใด   จงเสวยศุขใน 
  ไตรตรึงพิมานแมนสวรรค 

สมบัดิพิพัทธเนืองนันต  นาเนกมหันห 
  มโหรยิ่งโอฬาร 

       (กฎหมายตราสามดวง, 2521: 236) 
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  ตัวอยางนี้เปนการใหพรวาใหไดทิพยสมบตัิ คือ สมบัติที่ไดเมื่อส้ินชีวติไปแลว
และไปอยูในสวรรค    ในตวัอยางนี้ผูที่บริสุทธิ์ในกระบวนการพิสูจนจะไดสมบัติจํานวนมากและ
หลายอยางในสวรรคช้ันดาวดึงส  ในไตรภมูิพระรวงไดบรรยายถึงสมบัติและความสุขในสวรรคช้ัน
ดาวดึงสวา 
 

เทพยดาทั้งหลาย อยูในนครดาวดึงษนั้นยอมไดยินเสียงชางแกวแลราชรถแกวอันมอัีนดัง
ไพเราะถูกเนื้อพึงในนกัหนา  ที่ในทามกลางนครไตรตรึงษนั้น   มีไพชยนตปราสาทโดยสูง
ได  25,600,000  วา  ปราสาทนั้นงามนกังามหนาเทยีรยอมแกวสัตตพพิิธรัตนะทั้งหลายโดย
สูงได 2,400,000 วา   เทียรยอมสัตตพิพิธรัตนะรุงเรือง   งามพนประมาณ ถวายแกพระ
อินทรผูเปนเจาไพชยนตปราสาทนั้นแล ฯ  แลเมืองนครไตรตรึงษเบื้องบุรพทิศมีอุทยาน
ทิพยอันหนึ่ง  ช่ือวานันทวนอุุทยานโดยรอบอุทยานนัน้ได 800,000 วา  มีกําแพงแกว
ลอมรอบมีปราสาทแกวมุงเหนือประตูทกุอันแล สวนขวญันั้นสนุกนิพ์นประมาณ  แลมี
สมบัติแลสรรพตนไมสรพันลูกไมสรพันดอกไมอันประเสิรฐแลอุดมแล  ที่เลนแสนสนุกนิ์
สุขสําราญแกเทพยดาทั้งหลาย อันอยูในไตรตรึงษนั้นแล ฯ 

        (พระญาลิไทย, 2543: 208) 
 

2.2  ใหเกิดทันยุคพระศรีอาริย    มีตัวอยางในวรรณกรรมคําสัตยสาบานดังนี ้
 
 พระไอยการลักษณะพยาน 

 
...ถาแลผูเปนสักขีพญาณกลาวแตความสัจจริงไซแลเกดิมาในภพใดๆ  ถาเปนบุรุษจะ
บริสุทธไปดวยรูปโฉมพรรณสัณฐานอันประเสิรฐ  บังเกิดเปนนักปราชญกอปรดวยปรีชา
ชาญ ถาเปนสตรีจะมีพรรณสัณฐานอันไพบูรรณ  แลผลแหงตน    อันมีความสัจนั้นไปใน 
อะนาคตจะทรงพระไตรยปฎกธรรมอันเปนที่จะยกเอตะทักคะในพระพุทธสาศนา สมเดจ
พระศรีอาริยเมตรไตรยเจาอันจะมาตรัสในภายภาคหนา   และจะบายหนาเฃายังพระ
อมัตะมหานครนฤพานนัน้แล 

       (กฎหมายตราสามดวง, 2521: 212) 
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  ความเชื่อเร่ืองพระศรีอาริยเมตไตรยนัน้ ในคัมภีรพระอนาคตวงศ (2542)   กลาววา 
พระศรีอาริยเมตไตรยคือพระพุทธเจาพระองคสุดทายในภัทรกัป  ซ่ึงจะมาบังเกิดในภายภาคหนา 
หลังจากที ่
 

เมื่อศาสนาพระตถาคตครบ 5000 ปแลว  ฝูงสัตวก็มีอายนุอยถอยลง  คงอยู 10 ปเปนอายุขัย 
คร้ังนั้นแลจะบังเกิดมหาภยัเปนอันมาก  มสัีตถันตรกัปป มนุษยทั้งหลายจะวุนวายเปน
โกลาหลเกิดรบพุงฆาฟนซึ่งกันและกัน  จะจับไมและใบหญาก็กลายกลับเปนหอกดาบ
แหลนหลาวอาวุธนอยใหญไลทิ่มแทงกัน ฝูงมนุษยทั้งหลายที่มีปญญา  ก็หนีไปซกุซอนตัว
ในซอกหุบเขา  จะเหลืออยูกแ็ตมนุษยที่มีปญญา  นอกกวานั้นแลวก็ถึงซึ่งพินาศฉิบหายเปน
อันมาก 

        (บําเพ็ญ  ระวนิ, 2542: 5) 
 
  คติเร่ืองการนบัถือพระศรีอาริยหรือพระศรอีาริยเมตรไตรยปรากฏหลักฐานใน
ประเทศไทยมาชานานแลว จากการศึกษาของ จิรัสสา  คชาชีวะ (2546: 29-37) โดยศกึษาจากจารึก 
ที่ฐานพระพิมพดินเผาซึ่งขุดคนพบบริเวณโบราณสถานหมายเลข 11 ที่เมืองโบราณอูทอง อําเภอ      
อูทอง จังหวดัสุพรรณบุรี  พบวามีการจารกึคําวา  “เมตเตยยะ”  หมายถึงพระศรีอาริยเมตไตรย 
แสดงใหเห็นวามีคติการนับถือพระศรีอาริยเมตไตรยในประเทศไทย  ตั้งแตสมัยพุทธศตวรรษที่ 12 
แลว 
 
  สังคมในสมัยพระศรีอาริยเมตไตรยเปนสงัคมในอุดมคติ เปนโลกแหงความสุข   
อภิลักษณ  เกษมผลกูล (2549: 263-276) สรุปประเด็นของสังคมในสมัยพระศรีอาริยเมตไตรยไว
ดังนี ้
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  1.  มนุษยอุดมคติ  โดยยกตัวอยาง เชน ในคัมภีร มาเลยยเฺทวตฺเถรวตฺถุ ดังนี ้
 

...นุงหมผาทิพย ชายพากันยนิดีดวยภรรยาของตน หญิงพากันยินดดีวยสามีของตน  พวก
ผูชายจักไมคบกับภรรยาของผูอ่ืน หมูหญิงจักไมคบกับชายอื่น สามีภรรยาพอใจรักใครใน
กันและกัน...มนุษยทั้งปวงมรูีปงาม ทรงไวซ่ึงรูปอันอุดม...มนุษยทั้งหลายจะไมเปนผูมี
อวัยวะบกพรอง...มนุษยทั้งหลายจะไมเปนคนตาบอด...มนุษยทั้งหลายจะไมเปนคนใบ...
มนุษยทั้งหลายจะไมเปนคนหูหนวก...มนษุยทั้งหลายจะไมเปนคนคอม...ในกาลนัน้สัตว
ทั้งหลายยอมเปนผูไมมีโรค...มนุษยทั้งหลายจะเปนคนแข็งแรง...มนุษยทั้งหลายจะเปนผู
รูปงาม...มนุษยทั้งหลายจะเปนผูมีความสุข...มนุษยทั้งหลายจะเปนไท...พื้นแผนดนิจะ
เสมอกัน...แมน้ําจะเต็มดวยน้ําเย็น 

 
  2.  สังคมอุดมคติ ยกตวัอยางใน “มาลัยแสน” มหาชาติสํานวนอีสาน ดงันี้ 
 

...เดียระดาษเตม็ไปดวยบานเมืองนอยใหญราชธานี  ติดซิดกันไปพอแมไกบินไปฮอดกัน 
คือวาหาเสี้ยนหาหนาม  หาลักหาโจรบได  หาผูจักถือมิจสาทิษฐิบได  ทอประกอบดวยแกว
ทั้ง 3 บรบวรฮุงเฮืองงาม เขโมอันศุขกระเสมิดวยขาวโพชนะอาหาร...ตทา ในกาลยามนั้น 
มนุสฺสา อันวาคนทั้งหลายบวิวาทผิดกัน ดวยอันซิงเอาเขตบานเมือง  ไฮนาแลของเลี้ยงดู   
เซิ่งกันไปมากม็ีแล  สัตวเดยีรฉานทานเปนฝูงขาเสิกสัตตูกัน มีตนวา  กาก็จักมีไมตีกบัดอม
นักเคาทั้งหลาย มฺชลี อันวาแมว ก็จักมใีจไมตีกับดอมหมูทั้งหลาย  ราชสีหก็จักมใีจไมตี
กับดอมเนื้อนอยทั้งหลาย  นกิูลา  อันวาพังพอนทั้งหลาย  ก็จักมใีจไมตกีับดอมงูเหา
ทั้งหลาย 

    
  3.  ธรรมชาติอุดมคติ ยกตวัอยางในพระมาลัยคําหลวง ดังนี้ 

 
...บริโภควิเศษมธุรส ทั้งขันทศกรโอช  อีกธัญโภชนสาลี ตกปถพีเมล็ดเดีย่ว งอกขึน้เขียว
ชอํ่า แตกพนัลําลายหนอ เนืองเปนกอถึงพัน ตนหนึ่งนั้นพนัรวง ไดเมล็ดตวงธัญญัน สอง
ทะนานพันพนูเพ็ญ เมล็ดเดยีวเปนมากมาย นับเกวยีนหลายครามครัน ถึงสองพันสองรอย 
ส่ีรอยสรอยปลายเกวยีน สิบหกเสวยีนประมาณ สิบหกทะนานสิ้นเสร็จ มีอาเพศพัญเอญิขึ้น
เองเจริญยิงหวาน แลวเปนสารละลอน แปลนเปลือกปลอนลอนเองมา มีพรรณนาสาลีไซร 
เกิดเมื่อบุญสัตวได สรางแลวหนหลัง 

 



124 
 

 

  4.  ผูนําอุดมคติ ยกตวัอยางในพระอนาคตวงศและพระมาลัยคําหลวง ดงันี้ 
 
  พระอนาคตวงศ 
 

...คร้ังนั้นมหานฬกาลเทวบุตรก็จุติลงมาเกดิเปนสมเดจ็บรมจักรพรรดิราชาธิราช  ทรงพระ
นามชื่อวาพระยาสังขจักร  เสวยศิริราชสมบตัิในเกตุมดีมหานคร  ในทามกลางเมืองนัน้       
มีปรางคปราสาททองอันแลวไปดวยแกว 7 ประการ ผุดขึ้นมาแตมหาคงคาลอยมายงั     
นภาดลอากาศเวหามาตั้งอยูในทามกลางพระนคร  ปรางคปราสาทนี้แตปางกอนเปนปรางค
มหาปราสาทแหงสมเด็จพระเจามหาปนาท  ปรางคปราสาทนั้นก็จมลงไปในคงคา  มื่อสม
เด็จบรมจักรจอมทวีป  ผูทรงพระนามวา พระยาสังขจักร  ไดเสวยราชสมบัติในเกตมุดีนั้น 
ปรางคปราสาทก็ผุดขึ้นมาแตมหาคงคาดวยอานุภาพแหงบรมจักร  ประดับดวยหมูพระ
สนมแสนสาวสุรางคทั้งหลายประมาณ 8 หมื่น 4 พันพระองค  มีพระราชโอรสประมาณ
พันพระองคพระราชโอรสผูใหญนั้น  ทรงพระนามชื่อวา อชิตราชกุมาร  เจาอชิตราชกุมาร
นั้นเปนปรินายกแกวแหงสมเด็จพระราชบิดา  ผูเปนพระยาบรมจกัรสังขจักรอันบรบิูรณไป
ดวยแกว 7 ประการ คือ จักรแกว 1 นางแกว 1 แกวมณีโชติ 1 ชางแกว 1 มาแกว 1 คฤหบดี
แกว 1 ปรินายกแกว 1 อันวาสมเด็จพระบรมจักรนั้น ยอมมีทุกสิ่งทุกประการ เปนทีเ่กษม
สานตยิ่งนักเหลือที่จะพรรณนาในกาลนั้น 

 
  พระมาลัยคําหลวง 
   

...สวนอธิบดีเกษตรา  บไดพาธาวิวาท  ชวงชิงราชสมบัติ  แกกรุงกษัตริยเสมอกัน  เปนมิตร
สันถวไมตรี ราชบุรีพระนคร เ ที่ยวสัญจรสูหาสงบรรณาถึงกัน  มีใจฉนัททุกกษัตริยบทํา
วิบัติอาณาราษฎร  ริบราชบาทวธนทรัพย โคมหิงษกับชางมา  ทาสทาสาทุกสิ่ง  หอนชวง
ชิงชนสรรพ  ยอมเผ่ือผันแผให ดวยสาธุใจปดิพัทธ... 

     

  นอกจากนี้การเกิดในยุคพระศรีอาริยเมตไตรยยังมีโอกาสที่จะไดปฏิบัติและฟง
พระธรรม  มีโอกาสไดบวชในสํานักพระศรีอาริยเมตไตรย    มีโอกาสที่จะไดเปนพระสาวก               
เอตทัคคะในสาํนักพระศรีอาริยเมตไตรย   มีโอกาสที่จะไดอุปปฏฐากพระพุทธเจา  ทีสํ่าคัญที่สุดคือ 
มีโอกาสไดรับพุทธทํานายเปนพระพุทธเจาในอนาคตอีกดวย   ดังกรณพีระอชิตะซึ่งเปนพระภิกษุ
ในสํานักพระพุทธเจาพระองคปจจุบัน รายละเอียดดังกลาวอยูในเรื่อง “พระปฐมสมโพธิ” ดังนี้ 
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...พระมุนีนารถก็มีพระพุทธฎีกาถวายตรัสพยากรณทํานายวา   ดูกรอานนท  อันวาพระอชิต
ภิกษุซ่ึงเปนสงฆนวกะนีจ้ะไดตรัสเปนองคพระชินสีหทรงพระนามพระเมตไตรย  ใน
อนาคตภายภาคหนาในมหาภัททกัลปนี้  ดวยอานิสงสแหงวัตถบูชาแกตถาคตดวยจติ
ประสาทโสมนัส 
   (สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, 2551: 217) 

 
 แนวคดิในเรื่องการใหพรในวรรณกรรมคําสัตยสาบานสรุปได 2 ประเด็น คือ การใหพรให
มีทรัพยสมบัติ    และใหเกดิทันในยุคพระศรอีาริย    เหน็ไดวาการใหพรมีหลายขั้นตามระดับภพภูมิ
กลาวคือ  ใหมมีนุษยสมบัตใินขณะที่มีชีวิตอยู   ใหไดทิพยสมบัติเมื่อส้ินชีวิตแลวและไปบังเกิดบน
สวรรค   และสุดทายใหไปไดเกิดในสมัยพระพุทธเจาซึ่งมีโอกาสจะไดนิพพานสมบตัิ 
 

แนวคดิในวรรณกรรมคําสัตยสาบานมีทั้งหมด 4 แนวคดิ คื อ แนวคิดเรื่องจักรวาล    
แนวคดิเรื่องสิ่งศักดิ์หรือองคพยาน แนวคิดเรื่องศาสนา  และแนวคิดเรื่องการลงโทษและการใหพร 
วรรณกรรมคําสัตยสาบานแสดงใหเห็นวาสังคมไทยยอมรับนับถือส่ิงศักดิ์สิทธิ์โดยมี  “สํานึกรวม” 
ของสังคม    กลาวคือในพิธีกระทําสัตยสาบานผูเขารวมในพิธีจะตองมบีางสิ่งบางอยางหรือ  “สาร” 
ที่พิธีกรรมตองการจะสื่อรวมกันจึงจะมีผลสัมฤทธิ์  ทั้งนี้รวมถึงภาษาหรือศัพทที่ใชในตัวบทและ
เร่ืองราวหรือขั้นตอนในการประกอบพิธีกรรมทุกกรณีตองเปนที่เขาใจและยอมรับในสังคมเพื่อทํา
ใหเกิด “สํานึกรวม” ของคนในพิธี     พิธีกระทําสัตยสาบานจึงจะมีพลังสามารถสื่อสารตอสังคมใน
จุดประสงคทีต่องการไดอยางสมบูรณ  
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วรรณกรรมคําสัตยสาบานในฐานะที่เปนบนัทึกทางสังคม 
 
วรรณกรรมคําสัตยสาบานมีความสัมพันธกับสังคมในฐานะที่เปนบันทึกทางสังคม    

การศึกษาวรรณกรรมคําสัตยสาบานทําใหเห็นประเด็นทีสํ่าคัญ 4 ประเด็น ไดแก ระบบการปกครอง 
กระบวนการยตุิธรรม ความเชื่อที่หลากหลาย และวัฒนธรรมทางภาษา 
 
 ระบบการปกครอง 
 

วรรณกรรมคําสัตยสาบานสะทอนใหเหน็ถึงระบบการปกครองของไทย   โองการแชงน้ํา
แสดงใหเห็นสถานะของอาณาจักรอยุธยาวาเปนศนูยกลางของอํานาจการปกครอง ธวชัชัย   องควุฒิ
เวทย และ วิไลรัตน   ยังรอด (2546: 14) กลาววาในสมยัอยุธยานั้นพระมหากษัตริยคือผูที่มีอํานาจ
สูงสุดในอาณาจักร   ทรงเปนทั้งผูนําฝายบริหาร    นิติบญัญัติ   ตุลาการ    และทางจติวิญญาณของ
บานเมือง ปกครองหัวเมืองตางๆโดยปลอยใหหัวเมืองปกครองตนเองแตยอมรับความยิ่งใหญของ
อยุธยาดวยการสงบรรณาการ  ในโองการแชงน้ําแสดงใหเห็นวาการครองราชสมบัติเปนไปตามการ
สืบราชสันตติวงศ  ดังนี้   
 

แลมีค่ํามีวัน    กินสาลีเปลือกปลอน 
  บมีผูตอนแตงบรรณา     เลือกผูเพ็ญยิ่งยศเปนราชาอะคราว  

เรียกนามสมมติราชเจา  จึ่งตั้งทาวเจาแผนดิน ฯ 
  สมมติแกลวตั้งอาทิตยเดิมกัลป    สายทานทรงธรณินทรเร่ือยหลา  

      (กรมศิลปากร, 2540: 8) 
 

ความคิดดังกลาวปรากฏอยูในคัมภีรทางพระพุทธศาสนาที่มีช่ือวา “อัคคัญสูตร”  ซ่ึงเปน
เอกสารเกาแกที่สุดที่ระบุถึงเรื่องไฟลางโลก กําเนดิราชา ดังที่ สุเนตร  ชุตินธรานนท (2522: 36) ได
สรุปเนื้อเร่ืองไววา  

 
…ตอมาพรหมซึ่งบัดนี้เปนมนุษยแลวออกไปเก็บขาวสาลีไวคร้ังละมากๆ  เพราะเหน็วา

การออกไปเกีย่วทกุวนัเปนการยากลําบาก  ผลของการกระทํานี้ทําใหขาวสาลีซ่ึงเดิมมีเม็ด
โตขนาดลูกฟก และไมมเีปลือกก็กลับเล็กลงและมีเปลือกหุม  ตอจากนั้นมนุษยจึงมารวม
ประชุมแบงเขตแดนกนั  แตปรากฏวาไดเกิดการลักขาวของกันและกนั  ทายที่สุดมนุษยจึง
ตองประชุมกนัเลือกบุคคลผูมีปญญาขึ้นเปนหัวหนา  โดยเลือกคนที่รูปงามและแข็งแรงกวา
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คนทั้งหลาย  บุคคลผูนี้ถูกเรียกวา “มหาชนสมมติ”  เพราะคนทั้งหลายตางพรอมใจกนั       
ยกใหเปนหัวหนา “กษัตริย” เพราะวาเปนใหญแหงเขตทั้งหลาย  และ “ราชา” เพราะวา    
ทําใหประชาชนสุขใจดวยธรรม  หลังจากนัน้วรรณะจึงเกดิตามมา... 
 
การกลาววาพระมหากษัตริยสืบเชื้อสายมาจากพระมหาสมมติราชซึ่งเปนผูมีบุญบารมี      

ทําใหเกิดอํานาจอันชอบธรรมในการอางสทิธิการปกครอง    นอกจากนีย้ังสรางความขลังและ 
ความศักดิ์สิทธิ์ใหแกพิธีกระทําสัตยสาบานมากขึ้น 

 
ศิลาจารึกหลักที่ 45 (ปูสบถหลาน) และ ศลิาจารึกหลักที ่64 (หลานสบถปู)  เปนการแสดง

ใหเห็นสถานะหัวเมืองทางเหนือของไทยวาเปนรัฐอิสระ ในศิลาจารึก 2 หลักนี้เปนกรณีของเมือง
สุโขทัยและเมอืงนานกระทําสัตยยสาบานวาจะชวยเหลือกัน 

 
ศิลาจารึกหลักท่ี  45 (ปูสบถหลาน) 
 
...อารักษทุกแหง   แตงตาดสูองปูหลานรักกัน...   แตนีค้ําปูหลานสบถดวยกนั   จุงทันเห็น
เปนปรัตยักษดังคํากลาวนี้   

(จารึกสมัยสุโขทัย, 2526: 120) 
 
ศิลาจารึกหลักท่ี 64  (หลานสบถปู) 
 
อนึ่งบานเมืองเราทั้งหลายและเมืองแพรเมืองงาว เมืองนานเมืองพล่ัว ปูพระยาดูดังเดยีว

อันตรายมีในราชสีมาเรา ปูพระยาเปนเจาเห็นวามใีนราชสํานักทานแล... อนึ่งผิมีกังวลใน
บานเมืองปูพระยาบาน....ดวยปรีชาพลพาหุพลดังอั้น  

      (จารึกสมัยสุโขทัย, 2526: 178-179) 
 
ศิลาจารึกทั้ง 2 หลักแสดงใหเห็นอํานาจรัฐของหัวเมืองทางเหนือที่มีการกระจายอํานาจ   

แตละเมืองเปนอิสระแกกัน   บางเมืองมีความสัมพันธเชงิเครือญาติ   การกระทําสัตยสาบานเปน
กลไกที่สรางพนัธมิตรทําใหเกิดความแข็งแกรง   เปนการรวมพลังเพื่อตอตานการรุกรานจากรัฐ 
หรืออาณาจกัรอื่นๆ      
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วรรณกรรมคําสัตยสาบานแสดงใหเห็นระบบปกครองในสังคมไทยวา   ระบบการปกครอง
ที่มีพระมหากษัตริยเปนประมุขนั้น   มีการอางถึงที่มาของพระมหากษตัริยเพื่อสรางความชอบธรรม
ในการขึ้นครองราชสมบัติ   ดังนั้นการผิดคําสัตยหรือละเมิดตอคําสาบานจึงมีเหตุผลสมควรแกการ
ถูกลงโทษ   นอกจากนีว้รรณกรรมคําสัตยสาบานยังแสดงใหเห็นการปกครองรัฐอิสระ   มีการสราง
ความเขมแข็งของรัฐเพื่อผนึกกําลังกันเปนพันธมิตรทางการเมือง   ทั้งหมดนีแ้สดงใหเห็นการ
ควบคุมและจดัระเบียบสังคมของชนชั้นปกครองในสมัยโบราณ 

 
กระบวนการยุตธิรรม 
 

ในกระบวนการยุติธรรมของไทยในสมัยโบราณ   ถาในการสอบสวนไมสามารถหาคนผิด
มาลงโทษได กลาวคือ ทั้งโจทกและจําเลยตางไมยอมรับขอกลาวหาซึ่งกันและกัน  ตองมีการกระทํา
สัตยสาบานเพือ่พิสูจนฝายโจทกและจาํเลย    นอกจากนี้ในการใหปากคาํของพยานกต็องมีการ
สาบานเชนกัน โดยใหพยานกลาววาจะใหการตามความจริง    

 
วรรณกรรมคําสัตยสาบานไดบันทึกเรื่องกระบวนการยุตธิรรมของไทยในสมัยโบราณผาน

ตัวบท  ทั้งพระไอยการลักษณะพยาน  และลักษณะพิสูจนดําน้ําลุยเพลิง ในพระไอยการลักษณะ
พยานเมื่อตุลาการจะเชิญพยานมีขั้นตอนวา 
 

... ใหกระลาการประกาศจําเภาะหนาพญาณวา สมเดจพระกุกกุสุนธร พระโกนาคม 
พระกัษป ทังสามพระองคนี้ไดตรัสแกพระสรรพัุตัญาญาณ  แลวเสดจเขาสูพระปริ        
นิฤพานตไปเปนลําดับ  แลสมเดจพระศรศีากยมุนีโคดมบรมครูเจาแหงเราทรงสางพระ
สมภารบาระม ี4 อสงไขยแสนมหากัลป  บาํเพญพุทธบริจาคทัง 5 พระมหาบาระมี 30 ทัศ 
จึ่งไดตรัสเปนสมเดจพระพทุธิเจาในพระรัตนบัลลังกควงไมทุมราชพระมหาโพธิ... 

       (กฎหมายตราสามดวง, 2521: 212) 
 

ในพระไอยการลักษณะพยานมีคําสาปแชงวา   
 
...แผนพระธรณีอันหนาไดสองแสนสี่หมื่นโยชนอยาไดทรงซ่ึงคนอันหาความสัจตหมไีด
ไวเลย   ใหเปนพิกลบาไบวบิัดิตางๆ  ถาจะไปบกเขาปาใหเสือกินแลตองอสุนีบาตสายฟา
ฟาด   แลบังเกดิอุบัดิโลหิตตกจากปากถึงจะหมูกถึงซึ่งชวีิตรพินาศ 

       (กฎหมายตราสามดวง, 2521: 212) 
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คําสาปแชงดังกลาวเปนบทลงโทษโดยธรรมชาติวาใหพยานเท็จถูกธรณสูีบ  ใหวกิลจริต  
ถาเดินทางทางบกก็ใหไดรับอันตรายไดแก  ถาเขาปาใหถูกเสือกิน   นอกจากนี้ใหถูกฟาผา  ให
โลหิตออกจากปากและจมูก 

 
ในกฎหมายลกัษณะพิสูจนดําน้ําลุยเพลิงกลาววาการดําน้ําก็ดกีารลุยเพลิงก็ดีเปน

กระบวนการหนึ่งที่จะพิสูจนคดีความเพื่อหาคนผิดมาลงโทษ  ดังที่กลาววา “ถาอนาประชาราษฎร
ขอขอบเขดขันทเสมามนทลจะพพิาษหาคดีแกกัน ถึงพสูิทแกกัน  ใหกระทําตามพระราชบัญญัติ     
ดังนี้...”  (กฎหมายตราสามดวง, 2521: 229)   จากนั้นจึงเปนการกลาวรายละเอียดตางๆที่จะใชใน
กระบวนการพิสูจน  แบงออกเปน 7 ประการ คือ “หนึ่งใหลวงตะกัว่ 1 สาบาน 1 ลูยเพลิงดวยกัน 1 
ดําน้ําดวยกัน 1 วายขึ้นน้ําคามฝาก แขงกัน 1 ตามเทียนคลเลมเทากัน 1” (กฎหมายตราสามดวง, 
2521: 229)  สรุปไดวา การพสูิจนนั้นม ี7 วธีิไดแก  เอามอืลวงตะกัว่ สาบาน ลุยเพลิง ดําน้ํา วายน้ํา
ขามฝงแขงกัน วายขึ้นจากจากน้ําแขงกัน  และจุดเทยีนกนัคนละเลมโดยถาของใครดับกอนถือวา    
ผูนั้นไมบริสุทธิ์ 

 
ในโองการดําน้ําซึ่งอาลักษณอานมีคําสาปแชงวา 

 
มังกรเงือกน้ําเหรา   ฉลามวายมา 

  สพร่ังสพรอมลอมตน 
เขากัดรัดรอบอลวล   ขางต่ําขางบน 

  พิกลใหหลุดผุดผาย  [...] 
คร้ันพนจากขมุนรกา  กลับกลายรูปา 

  มาเกิดในชาตทุรชน 
อัปรภากมีกายพิกล   เปนคนมืดมน 

  ทการแลอับปญา 
เอาชาติเกิดตระกูลหินนา  กายารูปา 

  เปอยพังพกิลพึงหมาย 
(กฎหมายตราสามดวง, 2521: 235) 

 
คําสาปแชงดังกลาวเปนบทลงโทษผูกระทําผิดโดยใหธรรมชาติลงโทษวา  เมื่อดําน้ําลงไป

ใหสัตวตางๆทําราย    นอกจากนีห้ลังจากตกนรกแลวใหเกิดมาเปนคนอัปลักษณ  พิการ  ดอยปญญา   
เกิดในตระกูลต่ํา   
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วรรณกรรมคําสัตยสาบานแสดงใหเห็นกระบวนการพิจารณาและตดัสินคดีที่ใชธรรมชาติ
เปนเครื่องชี้ความบริสุทธิ์    นอกจากนี้ยังใหธรรมชาติเปนผูลงโทษ   เห็นวาธรรมชาติเปนสิ่งสําคัญ
อยางหนึ่งในการควบคุมกระบวนการยุติธรรมในสังคมไทย 

 
ความเชื่อท่ีหลากหลาย 
 

วรรณกรรมคําสัตยสาบานแสดงใหเห็นถึงความเชื่อที่หลากหลายในสังคมไทย ทั้งความเชื่อ
ในพระพุทธศาสนา ความเชือ่ในคติศาสนาพราหมณ- ฮินดู  และความเชื่อในอํานาจเหนือธรรมชาติ  

 
ความเชื่อในพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในวรรณกรรมคําสัตยสาบานมีทั้งเรื่องของลักษณะ

มหามงคลของพระพุทธเจา และความเชื่อในเรื่องพระศรอีาริย เชน  
 
พระไอยการลักษณะพยาน 
 
...ถาแลผูเปนสักขีพญาณกลาวแตความสัจจริงไซแลเกิดมาในภพใดๆ  ถาเปนบุรุษจะ
บริสุทธไปดวยรูปโฉมพรรณสัณฐานอันประเสิรฐ  บังเกิดเปนนักปราชญกอปรดวยปรีชา
ชาญ ถาเปนสตรีจะมีพรรณสัณฐานอันไพบูรรณ  แลผลแหงตนอนีมีความสัจนั้นไปใน     
อะนาคตจะทรงพระไตรยปฎกธรรมอันเปนที่จะยกเอตะทักคะในพระพุทธสาศนา         
สมเดจพระศรีอาริยเมตรไตรยเจาอันจะมาตรัสในภายภาคหนา  และจะบายหนาเฃายงั 
พระอมัตะมหานครนฤพานนั้นแล 

       (กฎหมายตราสามดวง, 2521: 212) 
 

ความเชื่อเร่ือง “ตรีมูรติ” หรือเทพเจาสําคญั 3 องคของศาสนาพราหมณ-ฮินดู ประกอบดวย 
พระนารายณ พระศิวะ และพระพรหม   กรุณา-เรืองอุไร กุศลาสัย (2547: 307) อธิบายวา 

 
ตามศัพท ตรีมูรติ แปลวา รูปสาม  หมายถึง รูปของพระพรหม  พระวษิณุและพระศวิะ 

อันเปนเทพเจาที่ยิ่งใหญที่สุดในเทพนิยายของอินเดีย  จินตนาการเกีย่วกบัเรื่องเทพเจาผู
ยิ่งใหญสามองครวมกนันี้มีรองรอยเปนเคากําเนิดมาแตคมัภีรพระเวท กลาวคือ ในตอนนั้น
มีอยูในรูปพระอัคนิ พระวายุและพระสูรยะ  คร้ันตอมาจงึไดกลายเปนพระพรหม พระวษิณุ
และพระศวิะ ดังกลาวแลว  ชาวฮินดูถือกนัวาเทพเจาสามองครวมกันนี้เปนสัญลักษณแหง
พลังสามประการทางธรรมชาติ  คือ พลังทางสรางสรรคไดแก พระพรหม  พลังทางทะนุ 
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บํารุงเลี้ยงดูไดแกพระวษิณุ  และพลังทางทาํลาย ไดแกพระศิวะ  เขาจึงมกัทําเปนรูป
เครื่องหมายศกัดิ์สิทธิ์ดังนี้ อานวา “โอม” 
 
 “ตรีมูรติ”  เปนความเชื่อหนึง่ที่ปรากฏอยูในสังคมไทย  ในวรรณกรรมคําสัตยสาบาน     

คติความเชื่อเร่ืองตรีมูรติที่ชัดเจนที่สุดอยูในโองการแชงน้ํา   โดยอยูในสวนแรกซึ่งเปนรายสดุดี  
 
   โอมสิทธิสรวงศรีแกลว  แผวมฤตยู  เอางูเปนแทน  แกวนกลืนฟากลนืดิน  บนิเอาครุฑมา
ขี่  สี่มือถือสังขจักรคธาธรณี  ภีรุอวตาร  อสูรแลงลาญทัก  ททัคนิจรนาย ฯ                  
(แทงพระแสงศรปลัยวาต) 
โอมบรเมศวรราย  ผายผาหลวงอะคราว  ทาวเสด็จเหนือวัวเผือก  เอาเงือกเก้ียวขาง  อาง

ทัดจันทรเปนปน  ทรงอินทรชฎา  สามตาพระแพรง  แกวงเพชรกลา  ฆาพิฆนจัญไร ฯ  
(แทงพระแสงศรอัคนิวาต) 
โอมชัยชยัไขโสฬสพรหมญาณ  บานเศียรเกลา  เจาคลี่บัวทอง  ผยองเหนือขุนหาน  ทาน

รังกอดินกอฟา  หนาจตุรทิศ  ไทมิตรดา  มหากฤตาไตร  อมไตยโลกเกศ  จงตรีศักดทิาน  พิ
ญาณปรมาธิเบศ  ไทธเรศสุรสิทธิพอ  เสวยพรหมาณฑใชนอย  ประถมบุญภารดิเรก  บูร
ภพบรูก่ีรอย  กอมาฯ (แทงพระศรพรหมมาศ) 

      (ราชบัณฑิตยสถาน, 2545: 7) 
 

 
บางครั้งการกลาวถึงเทพเจา 3 พระองคไวดวยกันมีลักษณะพเิศษดังทีป่รากฏในโองการ    

ดําน้ําวา 
 
         ดาวดึงษโสฬศพรหมา  ผูเรืองฤทธา 
  อีกทังพระอิศวรพระนารายณ 

(กฎหมายตราสามดวง, 2521: 235) 
 

 ตัวอยางนี้กลาวถึงเทพเจา 3 พระองคไดแก  พระพรหม  พระอิศวร  และพระนารายณ  ครบ
ตามตรีมูรติ   แตเทพเจา 2 พระองค คือ พระอิศวรและพระนารายณมีลักษณะเปนเทพเจาในศาสนา
พราหมณ-ฮินดู   สวนพระพรหมในที่นีใ้หความสําคัญที่คําวา “พรหม”  เพราะคําประกอบวา  
“โสฬศ”  หมายถึงพรหมในพระพุทธศาสนา  ลักษณะการกลาวถึงตรีมูรติเชนนี้  พบในวรรณคดี
เร่ืองอื่นๆ อีก  เปนตนวา   สรรพสทิธิ์คําฉันท (2548: 43)   ดังนี ้
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ไหวไทตรีศุลภุชพิสุทธศักดิอดุลย 
  เกลาศขุนเฃา    สถิต 

อีกองคอรรคสฤษดิรักษอาศนอุรุคฤทธิ์   
  เนาในกระเษียรนิทร   บันดาล 

ทงงธาฎาจตุราภิมุขศุขวิหาร  
  โศฬศแหลงสถาน   ทิพา 

   
ความเชื่อในอาํนาจเหนือธรรมชาติและการนับถือผีบรรพบุรุษก็เปนอกีความเชื่อหนึง่ใน

สังคมไทย  และปรากฏในวรรณกรรมคําสัตยสาบานดวยเชนเดยีวกัน  คนในสังคมไทยมีความเชื่อ
วา  ในธรรมชาติมีส่ิงศักดิ์สิทธิ์ที่คอยดูแลรักษาอยูและยงัเปนสิ่งที่ใหคณุและใหโทษแกคนได 
ดังนั้นจึงตองการกราบไหวบชูาเพื่อใหส่ิงศกัดิ์สิทธิ์เหลานั้นตอบสนองความตนการของตนเอง     
ดังในวรรณกรรมคําสัตยสาบาน ที่ขอใหส่ิงศักดิ์สิทธิ์ในธรรมชาติเหลานั้นเปนผูลงโทษบุคคลที่   
ทําผิดหรือคิดคดทรยศตอคําสัตยสาบานของตน เชน 

 
โองการแชงน้ํา 

 
   ผีดงผีถ้ํา   ลํ้าหมื่นผา  มาหนน้ําหนบก  ตกนอกขอกฟาแมน  แดนฟาตั้งฟาตอ  หลอลวง
เตา  ท้ังเหงาพนัศบดี ศรีพรหมรักษยักษกมุาร หลายบานหลายทา  ลวนผีหาผีเหวเร็วยิ่งลม
บา  หนาเทาแผง   แรงไกยเอาขวัญ  คร้ันมาถึงถับเสียง 

       (กรมศิลปากร, 2540: 9) 
 

ในตัวอยางนีก้ลาวถึงผีทั้งหลายที่อยูทั้งในน้าํ ในถํ้า บนบก เทวดาทั้งหลายที่อยูบริเวณ 
“แดนฟาตั้งฟาตอ” หรือบริเวณที่มนุษยและเทวดาสามารถไปมาหาสูกันได และใหผี  เทวดา
เหลานั้นมากันมากๆและมาเร็วๆเหมือนลมพายุ  

 
โองการดําน้ํา 

 
เทวันบรรพตทั้งมวน  หวยหนองคลองควร 

  คํานึงรําพึงเลงญาณ    
เสื้อเมืองเรืองยศวิสาร  ทรงเมืองฤทธิชาญ 

  หลักเมืองบันเทืองรักษา 
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สระน้ําถํ้าเถื่อนราวปา  สิงขรพฤกษา 
  คูหาแลบอทอธาร 

เมฆขลาทานเจาสิงสถาน  ในสมุทกันดาล 
  นัดทีวารีคงคา 

       (กฎหมายตราสามดวง, 2521: 234) 
 

ตัวอยางนี้เปนการเชิญ เทวดาทั้งหลายที่อยูในภเูขาก็ดี ในน้ําก็ดี (เมฆขลา)  เทวดาที่รักษา
เมืองหรือพระเสื้อเมืองทรงเมือง 

 
การนับถือผีบรรพบุรุษเปนสิ่งพบไดโดยทั่วไปในสังคมไทย เสฐียรโกเศศ (2515: 311) 

อธิบายถึงผีบรรพบุรุษและผวีีรบุรุษไววา  “เดิมเปนคน คร้ันตายไปกไ็มไปไหนยังสิงอยูใน
บานเรือน  ตามปกติเปนผีญาติผูใหญของครอบครัว จึงเรียกวาผีบรรพบุรุษ หรือผีปูยาตายาย”  สวน
ผีวีรบุรุษ มีคําอธิบายวา  “เดมิก็เปนคนเหมอืนกัน แตมักเปนคนเกงกลาสามารถ เปนคนมีบุญอยาง
ใหญแกคนในหมู  หรือเปนคนดุรายเปนทีเ่กรงกลัวแกใครๆเมื่อตายไปคนยังนับถือและกลัวเกรงอยู 
ก็ไปเปนผีมีศาลมีคนกราบไหวอยางผีเจากวนอู เปนตน  ผีพวกนีเ้รียกวาผีวีรบุรุษ”  คนไทยจึงมี
ความเชื่อที่วาบรรพบุรุษหรือวีรบุรุษที่ตายไปแลวยังไมไปไหน แตจะคอยดูแลปกปกรักษาสังคม
หรือชุมชนอยู  ตัวอยางในวรรณกรรมคําสัตยสาบานที่สะทอนใหเหน็ถึงการนับถือผีบรรพบุรุษ 
และผีวีรบุรุษ  มีดังนี ้

 
ศิลาจารึกหลักท่ี 45 
 
...(อารัก)ษทั้งหลายอันมีในน้ําในถ้ํา(ว)งศาหนพระยาผูปู ปูพระยา ปูเริง ปูมุง  ปูพอง  ปูฟา
ฟน  (ผ)ากอง... ปูขุจิด ขุนจอด  ปูพระยาศ(รีอินทราทิตย) ปูพระยาบาน ปูพระยามรามราช  
ปูไสส(ส)งคราม ปูพระยาเลอไทย  ปูพระยางั่วนําถุม...  

      (จารึกสมัยสุโขทัย, 2526: 120) 
 
ส่ิงที่นาสนใจอีกประการหนึ่งก็คือการรวบรวมเอาความเชื่อที่แตกตางกันมารวมเขาไวใน  

ที่เดียวกัน  เชน การรวมเอาคติความเชื่อของศาสนาพราหมณ-ฮินดูมาไวอยูกับคติความเชื่อของ
พระพุทธศาสนา  เชนในรายนําของโองการดําน้ําและโองการลุยเพลิง  มีตอนหนึ่งไดกลาววา      
“แลวขอประกาศไหวเทวศ  ทาวตรีเนตรพรหมโสฬศ อิศรนารถอุมา มีฤทธาวรนารายณ”  
(กฎหมายตราสามดวง, 2521: 234)  
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“ทาวตรีเนตร” ในที่นี้นาจะหมายถึงพระอินทรไมใชพระศวิะ  เพราะในขอความมีคําวา 
“อิศรนารถ” ซ่ึงหมายถึงพระศิวะอยูแลว ช่ือ “ทาวตรีเนตร” ที่หมายถึงพระศิวะก็มีเพราะเปนเทพเจา 
ที่มีพระเนตรดวงที่ 3 อยูกลางหนาผาก  คําวา “ทาวตรีเนตร” ที่แปลวาพระอินทรนั้นพระยาอุปกิต
ศิลปสาร (2507: 92)  อธิบายไววา พระอินทรในยุคมหากาพยมีความสําคัญนอยลงมาก มีเร่ืองเลาวา
เปนชูกับชายาพระฤๅษีโคดม  “จนถูกสาปใหมีโยนีเต็มตวัเมื่อโทษเบาลงรูปโยนีจึงกลายเปนรูป
นัยนตา จึงปรากฏชื่อวาทาวสหัสเนตร หรือ สหัสนัยน (ทาวพันตา) แตไทยเรียกวา ทาวตรีเนตรกม็ี” 

 
 “พรหมโสฬศ” หมายถึงพระพรหมในคตพิุทธศาสนาไมใชพรหมผูที่เปนเทพเจาองคหนึ่ง

ในศาสนาพราหมณ-ฮินดู เพราะคําวา “โสฬศ” แปลวา 16 เมื่อนําคําวา “พรหม” เติมไปเขาไป
ขางหนา จึงมคีวามหมายของพรหม 16 ช้ันในไตรภูมิพระรวง ซ่ึงอธิบายไววา 

 
   พระพรหมทัง้หลายนั้นเทียรยอมมีปราสาทแกวทองแลยอมปูดวยอาสนทิพยทกุแหงทั้ง
มาน แลวดิารเทียรยอมทิพยแลประดับนิด์วยแกว 7 ประการ ดูงามยิ่งกวาเทพยดาทั้งหลาย
อันอยูช้ันต่ําไดละพันเทาไส แลมีเกศเกลาดูงามนักหนาแลหัวเปนชฎาทุกองคๆ ดูเรืองงาม
ตางๆ แลตนพรหมนั้นงามนกัหนาหัวเขากด็ีแขนกด็ีที่ตอกันกด็ี กลมงามนักบมิไดทีต่อกัน 
พรหมทั้งหลายนั้นบหอนรูมอีงคใดในตนนอยหนึ่ง แลจะมีลามากอาจมไสหาบมิไดโสด 

       (พระญาลิไทย, 2543: 243) 
 
 ตอจากนั้นจึงกลาวถึง ทั้งพระศิวะ พระอุมาชายาพระศวิะ และพระนารายณ ถาหากใน

ตอนตนไมไดกลาวถึง “พรหมโสฬศ” แตกลาววา  “พระพรหม” เทานั้น ก็จะหมายถึงตรีมูรติ      
เทพเจาสําคัญ 3 พระองคของศาสนาฮินดู   

 
คติความเชื่อเร่ือง “พระพรหม” ของคนไทยปนกนัระหวาง พระพรหมในศาสนาพุทธและ

พระพรหมในศาสนาพราหมณ-ฮินดู คือ เมือ่กลาวถึง “พระพรหม” จึงสามารถเปนไดทั้งพระพรหม
ในคติของพุทธศาสนา และพราหมณ-ฮินดู เชน ในบทประณามพจนของวรรณกรรมเรื่องสรรพ
สิทธิ์คําฉันท (2548: 43) เปนการไหวตรีมูรติ โดยกลาวถึง พระศิวะ พระนารายณ และพระพหรม 
ตามลําดับ ในตอนที่กลาวถึง “พระพรหม” ที่ควรจะเปนพระพรหมในคติพราหมณ-ฮินดู กก็ลายเปน
พระพรหมในศาสนาพุทธที่มีทั้งหมด 16 ช้ัน หรือ “พรหมโสฬศ” ดังที่กลาววา 
 

ทงงธาฎาจตุราภิมุขศุขวิหาร  
  โศฬศแหลงสถาน   ทิพา 
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คติความเชื่อเร่ือง “พระภูมิเจาที่” ในโองการลุยเพลิงกลาวถึง  “กรุงภาล”ี ซ่ึงเปนองคพยาน
องคหนึ่ง  “กรุงภาลี”  มีที่มาจากเรื่องทางศาสนาพราหมณ-ฮินดู   ในคัมภีร “นารายณสิบปาง”  ปาง
วามนาวตาร   พระนารายณอวตารเปนพราหมณเตีย้ปราบ “ทาวพลี” ซ่ึงอยูในเมืองบาดาล  ทาวพลี
ยกทัพไปรบยงัแดนสวรรคทําใหบรรดาเทวดาหวาดกลวั   พระนารายณจึงอวตารเปนพระวามน 
(พราหมณเตี้ย)   ไปขอดินแดนจากทาวพลีโดยมีอาณาเขตเพียง “ยางสามกาว” ซ่ึงทาวพลีรับวาจะให   
พระวามนยางกาวที่ 1 เหยยีบสวรรค  กาวที่ 2 เหยยีบโลกมนุษย   ถาเหยยีบกาวที่ 3 ที่บาดาลทาวพลี
ก็จะไมมีที่อยู  ทาวพลีจึงใหพระนารายณเหยยีบบนศีรษะตนแทน   พระนารายณจึงใหทาวพลีไป
ครองบาดาลชั้นที่ลึกที่สุด  ตอมาพระอิศวรใหทาวพลีมาครองดินแดนทีช่ื่อ “สุตล” (พระบาทสมเด็จ
พระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว, 2514: 80-94)  ความเชื่ออีกทางหนึ่งภาลีเปนชื่อพระภูมิเจาที่  มักเรียกวา  
กรุงภาลีหรือ กรุงพาลี  เปนภุมเทวดาพวกหนึ่งที่สิงสถิตอยูบนพื้นดิน (ราชบัณฑิตยสถาน, 2546: 
824)  มีเคาเงื่อนการปรับเปลี่ยนคติความเชือ่คือ  คําวา “ตล” เปนภาษาบาลีและสันสกฤต แปลวา 
พื้น (พระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระจันทบุรีนฤนาถ, 2537: 329)  ดินแดนที่ทาวพลีอยูช่ือ “สุตล” 
แปลวาพื้นแผนดินที่ดี   ดังนั้นคติความเชือ่ทางศาสนาพราหมณ-ฮินดอูาจปรับเปลี่ยนเปนคติความ
เชื่อผีหรือเทวดาประจําถ่ินได 

 
การนําความเชือ่ที่แตกตางกนัมารวมเขาไวในที่เดยีวกันนัน้เหตุเพราะวา คนไทยไมได

แบงแยกอยางชัดเจนวา ส่ิงศกัดิ์สิทธิ์ตางๆ นั้นเปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในศาสนาใด ลัทธิใด  แตคิดวาสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์สามารถบันดาลสิ่งตางๆ ไดเหมือนกัน และใหไดทั้งคุณและโทษ  และยังเชือ่วาในจักรวาล
นี้เต็มไปดวยส่ิงศักดิ์สิทธิ์   ศรีศักร  วัลลิโภดม (2544: 44) จึงกลาววา  “อะไรก็ไดที่ไดยินไดฟงไดรู
มาวาศักดิ์สิทธิก์็นํามารวมไวทั้งสิ้น”  ดังนัน้ความเชื่อทีแ่ตกตางกันจึงสามารถอยูรวมในที่เดยีวกัน
ไดอยางไมขดัเขิน   คนไทยมอัีจฉริยภาพในการจัดการความเชื่อที่หลากหลายดวยการรวมและปรุง
ความเชื่อนั้นผานวรรณกรรมคําสัตยสาบานเพื่อประโยชนในการนํามาใชตรงกับวัตถุประสงค     
ทุกประการ 
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วัฒนธรรมทางภาษา 
 
วรรณกรรมคําสัตยสาบานบันทึกวัฒนธรรมทางภาษาไดเปนอยางดี  ดังตอไปนี ้
 
1.  คําศัพท     
 

1.1  คําเรียกชือ่องคพยาน  มีหลายลักษณะดังนี ้
 

1.1.1  คําเรียกชื่อตรงๆ   เชน   ศรีพรหมรักษ  ปูสมิงพราย   เปนชื่อของผี
พระราม  พระลักษณ  เปนชือ่ของวีรบุรุษซึ่งเปนเทพอวตาร   พระกุกกุสนธ  พระโกนาคม  ซ่ึงเปน
ช่ืออดีตพระพทุธเจา  ทาวธตรฐ  ทาววิรุฬหก  ซ่ึงเปนชื่อของทาวจตุโลกบาลเปนตน 

 
1.1.2  คําเรียกตามรูปรางลักษณะ  เชน  สามตาพระแพรง  แปลวามีนยันตา    

3 ตาหมายถึง  พระอิศวร  สิบหนาเจาอสูร  แปลวาอสูรผูมีสิบหนา  และทาวทศกรรฐา  แปลวาผูมี
สิบคอ  หมายถึงทศกัณฐเจากรุงลงกา  หนาจตุรทิศ  แปลวา  มี 4 หนา  หมายถึงพระพรหม 

 
1.1.3  คําเรียกตามคุณสมบตั ิ เชน   ไททศพล  แปลวาผูเปนใหญมีกาํลังทั้ง 10  

หมายถึงพระพุทธเจา   พระสามลเทพราช  แปลวาผูเปนหัวหนาเทวดา   หมายถึง  พระอินทร       
วิคเณศศวิบุตร  แปลวา  โอรสพระศิวะผูเปนเจาแหงอุปสรรค  หมายถึงพระคเณศ  เปนตน  อนึ่ง
องคพยานองคเดียวกันอาจมคีําเรียกไดหลายชื่อ เชน พระศิวะ มีคําเรยีกวา  พระอิศรา  พระอิศวร 
แปลวาผูเปนใหญ   พระอิศรานารถ   แปลวาผูเปนใหญอันเปนที่พึ่ง    

 
1.1.4   คําเรียกตามที่อยู   เชน  เจาผาสามเสา  แปลวา เจาแหงเขาตรีกฏู  

หมายถึง  ทาวไพจิตราสูร   เจาผาเผือก  แปลวา  เจาแหงเขาไกรลาสซึ่งมีสีขาว  หมายถึง  พระอิศวร   
พรหมโสฬศ  หรือโสฬสพรหมา  แปลวาพระพรหมผูอยูในรูปภูมิ 16 ช้ัน   พระธรณี  แปลวาผูอยูใน
แผนดิน   เมขลาเจาสมุทร นางเมขลาผูประจําในหวงน้ําใหญ  

 
การที่มีคําเรียกชื่อองคพยานหลายชื่อแสดงใหเห็นถึงความร่ํารวยทางภาษา

ของคนไทย เพราะภาษาเปนสิ่งที่แทนความคิดของคน   การที่มีช่ือเรียกองคพยานอยางมากมายเปน
การแสดงความละเอียดออนในวิธีคิดของคนไทยสมัยโบราณ   นอกจากนี้ยังแสดงภมูิความรูดวย   
เพราะชื่อที่หลากหลายนัน้แสดงใหเห็นความเขาใจองคพยานทุกแงทุกมุมอยางลุมลึก 
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1.2  โบราณิกศัพท    หมายถึง  คําศัพทโบราณที่ปจจุบนัไมใชหรือความหมาย
เปลี่ยนไป เชน   

 
สราก    แปลวา   ซีด 
 
อาน           ”   ทําใหคม 
 
เครียว           ”   เรงรีบ  
 
เงือก       ”   งู 
 
แกลง        ”   ตั้งใจ 
 
จินจน        ”   หวั่นไหว 
 
ขยัน        ”   ฉลาด  เชี่ยวชาญ 

 
 

1.3  คําศัพทประกอบดวยคําตางภาษา    เชน 
 

ปุวาตมแดงขาว แปลวา    ขนมตมแดงตมขาว    ประกอบดวยคํา ปวุา 
มาจาก ภาษาบาลี ปูว  แปลวา ขนม  รวมกบั   ตมแดงขาว   มาจากคําภาษาไทย 

 
ภุกบาย แปลวา    กินขาว  ประกอบดวยคํา   ภุก  มาจาก  ภาษาสันสกฤต  

ภุกต  แปลวา กิน   บาย  มาจาก  ภาษาเขมร  แปลวา ขาว   
 

สมุทกันดาล   แปลวา  กลางหวงน้ําใหญ  ประกอบดวยคํา  สมุท  มาจากภาษา
บาลี แปลวาหวงน้ําใหญ   กบัคําวากันดาล  มาจากภาษาเขมร  แปลวากลาง  
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แปงจรุงจันท   แปลวา  แปงหอม   ประดวยคํา  แปง  เปนคําไทย  จรุงมาจาก
ภาษาเขมร  จนัท  มาจากภาษาบาลี   

 
2.  การเรียกชื่อสิ่งศักดิ์สิทธ์ิของอินเดียดวยคําไทย 
 

การเรียกชื่อส่ิงศักดิ์สิทธิ์ของอินเดียเปนตนวา  เทพเจา  สถานที่ประทับ  พาหนะ 
ฯลฯ  ดวยคําไทยมีเปนจาํนวนมาก   ดังตวัอยางในโองการแชงน้ําตอไปนี้ 

 
เจาผาเผือก หมายถึง  พระอิศวร 
 
ขุนแผน      ”  พระพรม 
 
ส่ีปวงผี       ”  จตุโลกบาล 
 
ผาสามเสา       ”  เขาตรีกูฏ 
 
ผาดํา        ”  เขากาลกูฏ 
 
ผาหอมหวาน       ”  เขาคันธมาทน 
 
ขุนหาน       ”  พญาหงส 
 
เรือนอินทร       ”  วิมานไพชยนต 

 
ส่ีหลา           ”  จตุรทวีป (อมรโคยาน, อุตรกุรุทวีป, บุพวิเทหะ,  
    ชมพูทวีป) 

 
ฟาชระแรงหกคลอง, หกหองฟา, ฟาทั้งหก   หมายถึง   ฉกามาพจรสวรรค 
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ตัวอยางทีย่กมา  แสดงใหเหน็ถึงวิธีการที่คนไทยสมัยโบราณเรียกชื่อส่ิงศักดิ์สิทธิ์
ในคัมภีรพระพุทธศาสนาและศาสนาพราหมณ-ฮินดู  ดวยคําไทยแทๆ วิธีการดังกลาว คือ เรียก
ลักษณะพิเศษหรือคุณสมบัติของสิ่งนั้นๆ ตามที่ไดรับรู  เชน เรียกจตุโลกบาลหรือเทวดาผูรักษาทิศ
ทั้ง 4 ทางพระพุทธศาสนาวา  “ส่ีปวงผี”   หรือเรียกพญาหงสซ่ึงเปนพาหนะของพระพรหมตามคติ
ของศาสนาพราหณ-ฮินดูวา  “ขุนหาน”   ลักษณะนีแ้สดงนัยทางวัฒนธรรมวา  มีการรับวัฒนธรรม
พุทธและพราหมณ-ฮินดูจากอินเดยีมาผสมกับวัฒนธรรมดั้งเดิมของทองถ่ิน   แสดงภูมิปญญาของ
คนไทยที่รูจกัลักษณะของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ตางวัฒนธรรมเปนอยางดแีลวผานกระบวนการสังเคราะหให
เปนทองถ่ินอยางลุมลึก   เมื่อเขามาในสังคมไทยบทบาทของสิ่งตางวัฒนธรรมถูกปรับและสามารถ
เขากันไดดีกับความเขาใจดั้งเดิมของคนทองถ่ินเชนเทพเจาถูกปรับเปนผี เปนตน   

 
3.  สํานวนโวหาร 

 
วรรณกรรมคําสัตยสาบานมีการใชโวหารที่ทําใหเกิดภาพไดแกการพรรณนา

อยางละเอียดและการใชโวหารเปรียบเทียบเพื่อใหเห็นภาพชัดเจน  การพรรณนามีตวัอยางใน
โองการดําน้ําวา   
 

โองการดําน้ํา 
 

ใครเทจชวนกันสังหาร  อยาไวเนิ่นนาน 
  จงผลาญอยาทันพริบตา 

สิทธิศักดิอารักษเทวดา  สําแดงฤทธา 
  ใหเหนประจักทันใด […] 

แลบลิ้นปลิ้นตาสแยงหัว  หนวดเคราพันพัว 
  ทองพลุยชลุยกํายํา 

หลอกหลอนไลรุมรันทํา  ทุบตีอวมอํา 
  คํารามในพื้นคงคา […] 

ใครเทจชวนกันย่ํายี  เ ขากลุมรุมตี 
  ใหผุดอยาทันอึดใจ 

ผูเทจบันดาลเหนไภย  ภูตพรายตัวใหญ 
  จรเขแลปลาโลมา 

       (กฎหมายตราสามดวง, 2521: 235) 
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โองการดําน้ํามีการพรรณนารายละเอียดของการหลอกหรือทํารายผูที่กระทําผิด
ในกระบวนการพิสูจนความจริง   
 

ศิลาจารึกหลักท่ี 45  (ปูสบถหลาน) 
 
...แมผูใดบซื่อไซรให(ผี)มนัทั้งเสื้อใหญ เขาพูคา เขาผาดานผาแ(ด)ง  แฝงแผนแมพระศักดิ์
พระสอเสื้อทานยอาง  พานสถานปูชระมื่น หมื่นหวยแสนดง  ทั้งปูเจาพระขพงเขายรรยง
พระศรี ผีบางพระศักดิ์ อารักษทุกแหง แตงตาดูสองปูหลานรักกัน ผิผูใดบซื่อ จุงผีฝูงนี้หัก
หาวนาวคอ  อยาเปนพระยาเถิงเทา เปนเจาอยูหืนยืนตายดังวัน  ทนัดังเครียว  เขียวเหน็อเวจี
นรก ตกอบายเวทนา 

      (จารึกสมัยสุโขทัย, 2526: 120) 
  

ศิลาจารึกหลักที่ 45 (ปูสบถหลาน) มีการพรรณนารายละเอียด โดยกลาวถึงผี
จํานวนมากในทุกหนทกุแหง  

 
การใชความเปรียบในวรรณกรรมคําสัตยสาบานมีจุดประสงคทําใหเกดิภาพที่

ชัดเจนเชนกนั  ตัวอยางในพระไอยการลักษณะพยานมีดงันี้ 
 

   ประการหนึง่ใหทานตดัศศีะคนซึ่งเปนพญาณหาความสัจหมีไดใหไดมากกวากอน        
สาวคนทังหลายในมนุษโลกยนี้  อนึ่งใหทานตัดมือตัดเทาเสียใหมากกวาเสนหญา  อนึ่งให
ทานเชือดเนื้อคนอันหาความสัจหมีไดใหมากกวาแผนดนิอันหนาไดสองแสนสี่หมื่นโยชน  
อนึ่งใหทานควักตาคนอนัหาความสัจหมีไดใหมากกวาดาวในพื้นอากาษ...  

(กฎหมายตราสามดวง, 2521: 212) 
 

ตัวอยางนี้เปนการพรรณนาการลงโทษพยานเท็จโดยใชโวหารเปรียบเทียบวา  
จํานวนศีรษะที่ถูกตัดมากกวากอนเสาทั้งหมดในโลกมนุษย  มือและเทาที่ถูกตัดมีมากกวาเสนหญา   
เนื้อที่ถูกเชือดทับถมกันหนากวาความหนาของแผนดิน  นัยนตาที่ถูกควักมากกวาดวงดาว  ส่ิงที่
นํามาเปรียบเปนสิ่งที่เห็นอยูทั่วไปในชีวิตประจําวนัทําใหผูฟงเขาใจอยางแจมแจง 

 
 



141 
 

 

วรรณกรรมคําสัตยสาบานเปนบันทึกวัฒนธรรมทางภาษากลาวคือ   เปนบันทึก
คําศัพทและสาํนวนโวหารทีแ่สดงใหเห็นลักษณะสังคมไทย  ภาษาที่ใชมีการผสมผสานกันระหวาง
ภาษาที่เปนทองถ่ินกับภาษาตางวัฒนธรรม  แสดงใหเห็นภูมิปญญาในการสังเคราะหความรูจากตาง
วัฒนธรรมมารวมเปนวัฒนธรรมของไทย  การใชโวหารโดยการพรรณนาอยางละเอียดและใชความ
เปรียบที่เหมาะสมทําใหเกิดความรูสึกเกรงกลัว บรรลุจุดประสงคสําคัญของการกระทําสัตยสาบาน  
 

วรรณกรรมคําสัตยสาบานเปนบันทึกทางสงัคมอยางหนึ่งที่บันทึกระบบการปกครองของ
ไทยทั้งระดับอาณาจักรและรัฐอิสระ   เปนบันทึกกระบวนการยุติธรรม  แสดงใหเห็นการนับถือ
ธรรมชาติโดยใหธรรมชาติเปนเครื่องชี้วัดความบริสุทธิ์และควบคุมเพือ่ความยุติธรรม  เปนบันทึก
ความเชื่อที่หลากหลายในสังคมโดยมีการจดัระเบียบความเชื่อจากแหลงตางๆไดอยาลงตัว   และ
เปนบันทึกวัฒนธรรมทางภาษาที่มีการรับภาษาอื่นๆมาใชรวมกับภาษาไทยอยางมีความหมาย        
วรรณกรรมคําสัตยสาบานทําใหเห็นวาสังคมไทยมีการจดัระเบียบโดยการประสานประโยชน
เพื่อใหเกิดผลสัมฤทธิ์ที่สมบรูณ 
 

อิทธิพลวรรณกรรมคําสัตยสาบานในสังคมไทยปจจุบัน 
 
วรรณกรรมคําสัตยสาบานในในอดตีมีอิทธิพลตอวรรณกรรมคําสัตยสาบานในสังคมไทย

ปจจุบัน   ที่เหน็ไดชัดคือ กวนีิพนธ  
 

กวีนิพนธปจจุบัน 
 
กวีนิพนธในปจจุบันที่ไดรับอิทธิพลจากวรรณกรรมคําสัตยสาบานในอดีต มีดังนี้ 

 
1.  เสภาเผด็จการ (พ.ศ. 2526) ผูแตงคือ สุจิตต  วงษเทศ (2546: 59-98) มลัีกษณะคํา

ประพันธเปนกลอนเสภา เนือ้หาของเสภาเผด็จการเปนการวิพากษวิจารณการทํางานของรัฐบาล 
ในขณะนัน้ (พ.ศ. 2526) วามลัีกษณะเปนเผด็จการเบด็เสร็จ   ในตอนทายของเรื่องมีการสาปแชง
นักการเมืองที่เผด็จการไวดังนี้ 
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ขอประโคมโอมอานโองการแชง ฝูงผูแฝงใจคดขบถเบี้ยว 
 แมธรณีสูบลงเปนกงเกลยีว  โนมเหนีย่วลงนรกหมกบาดาล  
 ไปทางบกขอใหรถทั้งหมดคว่ํา  ไปทางน้ําเรือก็ลมจมทุกดาน 
 ไปทางลมลอยฟาอากาศยาน  ใหพบพานเครือ่งตกหมกคีรี 
 นั่งรถไฟก็ใหรถประสานงา  รถโดยสารรถสินคาลงเปนผี 
 นั่งสามลอก็ใหตายวายชวี ี  นั่งแท็กซี่กใ็หตายวายชีวนั 
 อยูกับบานขอใหไฟฟาดูด   บิดตะกดูเขียวคลํ้าดําเปนหมนั 
 นอนกับเมยีหวัใจวายลงไปพลัน  ดันหนีเมียเที่ยวบางตกอางตาย 
 กินน้ําขอใหมซ่ึีงผีพราย   ไปบิดสายลําไสวายชีวติ 
 ลงสมัครส.ส.ก็สอบตก   เปนนายกกไ็มไดไมมีสิทธิ์ 
 จะเปนคนก็ไมไดไรความคิด  ถูกคึกฤทธิ์ดาแหลกอกแตกตาย 

       (สุจิตต  วงษเทศ, 2546: 98) 
 
เนื้อหาของการสาปแชงที่ปรากฏในตัวอยางนี้แสดงใหเห็นวิถีการดําเนินชีวิตของคนสมัย

ปจจุบัน   คําแชงนี้มีโครงสรางเหมือนโองการแชงน้ํากลาวคือใหไดรับความลําบากในการดําเนิน
ชีวิตประจําวัน   แตมีรายละเอียดตางกนั   โองการแชงน้ํากลาววา 
 

จงไปเปนเปลวปลอง  อยาอาศัยแกน้าํจนตาย 
  น้ําคลองกลอกเปนพิษ   นอนเรือนคํารนคาจนตาย ฯ 

คางบิดเปนตาวงุม   ลืมตาหงายสูฟาจนตาย 
  ฟากระทุงทับลง    กมหนาลงแผนดินจนตาย 
  แลงแผนดินปลงเอาชีพไป  สีลองกินไฟตางงวน ฯ 

  จรเขริบเสือฟด   หมีแรดถวัดแสนงขนาย   หอกปนปลายปกครอบ   ใคร
ตองจอบจงตาย   งูเงี้ยวพิษทั้งหลายลุมฟา   ตายต่ําหนายังดิน ... 

       (กรมศิลปากร, 2540: 10) 
 

ในเสภาเผด็จการมีกลาวถึงการสาปแชงที่ใหกินน้ําแลวน้าํเปนพิษหรือทําใหน้ําทําลายชีวิต
ของผูกินวา  “กินน้ําขอใหมซ่ึีงผีพราย   ไปบิดสายลําไสวายชีวา”   สุจติต  วงษเทศ (2546: 98) 
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ความคิดนี้ตรงกับในโองการแชงน้ําวา   “อยาอาศัยแกน้ําจนตาย  น้ําคลองกลอกเปนพษิ....” 
กรมศิลปากร (2540: 10)    

 
หมายความวาผูทรยศกินน้ําคลองก็ขอใหน้ําคลองกลายเปนพิษ   ไมสามารถนําน้ํามาใช

หรือดื่มไดจนตาย 
 

2.  โองการแชงชักหักกระดูก (พ.ศ. 2518)  ผูแตงคือ   ชัชรินทร  ไชยวฒัน (2547: 318-319) 
ลักษณะคําประพันธเปนแบบกลอนเปลา  เนื้อหาของโองการแชงชักหกักระดูกเปนการกลาวถึง
สภาพความขดัแยงทางการเมืองในขณะนัน้ที่แบงออกเปนฝายซาย หมายถึงคอมมิวนิสต และฝาย
ขวา หมายถึงฝายอนุรักษนิยม แมเนื้อหาจะไมไดมีการสาปแชงโดยตรงแตส่ิงที่นาสนใจก็คือ มีการ
ใชคําวา “โอมศรีสิทสรวงศรีแกลว แผวมฤตยู” เหมือนกบัในรายสดดุีตรีมูรติของวรรณกรรมเรื่อง 
“โองการแชงน้ํา” ซ่ึงจะเปรยีบเทียบใหเหน็ดังนี ้
 

โองการแชงชักหักกระดูก 
 

โอมสิทธิสรวงศรีแกลวแผวมฤตยู 
  พระองคคือพระเจา...พระองคคือประชาชน […] 

โอมสิทธิสรวงศรีแกลว [...] 
     (ชัชรินทร  ไชยวัฒน, 2547: 318-319) 

 
โองการแชงน้ํา 

 
โอมสิทธิสรวงศรีแกลว  แผวมฤตยู  เอางูเปนแทน  แกวนกลืนฟากลืนดนิ  บินเอาครุฑมา

ขี่  ส่ีมือถือสังขจักรคธาธรณี  ภีรุอวตาร  อสูรแลงลาญทัก  ททัคนิจรนาย ฯ (แทงพระแสง
ศรปลัยวาต) 

      (กรมศิลปากร, 2540: 7) 
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โคลงดั้น 

3.  โองการแชงชักนักการเมอืงพันธุชาตชิัว่ และ โองการแชงชักนักการเมืองพันธุชาติ
ชั่ว (2) กวนีิพนธทั้ง 2 ตอนผูแตงคือ คมทวน คันธนู นักเขียนรางวัลวรรณกรรมสรางสรรคยอดเยี่ยม 
แหงอาเซียน  ลักษณะคําประพันธมีทั้ง โคลง กาพยและกลอน 
 

กวีนพินธทั้ง 2 ตอนเปนกวีนพินธที่แตงเพือ่อานในการชมุนุมของพันธมิตรประชาชน
เพื่อประชาธิปไตย ในวนัที่ 22 กรกฎาคม 2551 และวนัที่ 20 สิงหาคม 2551ซ่ึงเปนการชุมนุมทาง
การเมืองเพื่อเรียกรองใหมนีายกรัฐมนตรใีนขณะนั้นคือ นายสมัคร สุนทรเวช ลาออก  

 
กวีนพินธทั้ง 2 ตอนมีเนื้อหาที่เหมือนกนั   ตอนแรกเปนโคลงดั้นเปนการกลาวเชิญ

พระพุทธ พระธรรม และพระสงฆ เปนองคพยาน   ดังนี ้
 

เชิญพยาน 
 

เชิญพุทธพุฒิผู   พากเพียร 
  เอกอรหันต     แหงหลา 
  จุดแสงเทียน     ทุกจุด 
  สองคาฆา     ดับเข็ญ 

เชิญธรรมะวิมตุิสราง  สัจธรรม 
               นําแสงเยน็    ยิ่งแลว 
   นําสองนํา     ทุกขณะ 
   ก่ํายิ่งแกว     ก่ําแสง 

เชิญสงฆอริยะสราง   สัจจศีล 
   สองสําแดง     เดชปอง 
   ผลาญโจรหีนะ     ชาติโหด 
   ปองพอแมพี่นอง    ทุกสนามทุกสนาม 

      (คมทวน  คนัธนู: 2551) 
 

คําประพันธในตอนนีใ้ชรูปแบบเดยีวกับโองการแชงน้ํา โดยคมทวน คันธนู  เรียกวา   
โคลงดั้น แสดงวาเวลาเวลาอานตองอานแบบกลบทเก็บบาท คือ  
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เชิญพุทธพุฒิผู   พากเพียร 
  พากเพียรเอกอรหันต    แหงหลา 
  แหงหลาจุดแสงเทียน    ทุกจุด 
  ทุกจุดสองคาฆา     ดับเข็ญ 

เชิญธรรมะวิมตุิสราง  สัจธรรม 
               สัจธรรมนําแสงเย็น   ยิ่งแลว 
   ยิ่งแลวนําสองนํา    ทุกขณะ 
   ทุกขณะก่ํายิ่งแกว    ก่ําแสง 

เชิญสงฆอริยะสราง   สัจจศีล 
   สัจจศีลสองสําแดง    เดชปอง 
   เดชปองผลาญโจรหีนะ    ชาติโหด 
   ปองพอแมพี่นอง    ทุกสนามทุกสนาม 
 

อิทธิพลของวรรณกรรมคําสัตยสาบานในอดีตที่มีตอกวีนิพนธปจจุบนัมีทั้งรูปแบบ  และ
เนื้อหา   รูปแบบคือมีการนําฉันทลักษณของโองการแชงน้ํามาใช  โดยผูแตงกวีนิพนธปจจุบันใชใน
รูปของโคลงกลบทเก็บบาท   สวนเนื้อหามกีารนําเอาความคิดในเรื่องสาปแชงมาใชแตปรับ
รายละเอียดใหเขาสังคมปจจุบัน  

 
นอกจากนี้ยังเห็นอิทธิพลของโครงสรางวรรณกรรมคําสัตยสาบานในอดีตตอคําสาบานใน

กระบวนการพิจารณาคดใีนปจจุบัน   มีขอความอยูในกฏหมายวา  “ขาพเจาพยานจะขอใหการตาม
ความสัตยจริงทุกประการ   หากนําความเท็จมากลาวก็ขอใหส่ิงศักดิ์สิทธิ์ทั้งหลายลงโทษขาพเจา   
หากขาพเจาใหการสาบานตามความสัตยจริง   ก็ขอใหขาพเจามีความสขุ   ความเจริญ”                  
(ยิ่งศักดิ์  กฤษณจินดา, 2525: 161)   เห็นไดวาโครงสรางของคําสาบานในปจจุบนัเหมือนกับ      
พระไอยการลักษณะพยาน กลาวคือ ขอใหส่ิงศักดิ์สิทธิ์ทั้งหลายลงโทษและใหพรแตมีรายละเอียด 
ที่ไมเหมือนกนั  เพราะตามประมวลกฎหมายวิธีพิจารณาความแพง  มาตรา  112  บังคับไวโดย
บัญญัติวา   “กอนเบิกความ   พยานทุกคนตองสาบานตนตามลัทธิศาสนาหรือจารีตประเพณี
แหงชาติของตน   หรือกลาวคําปฏิญาณวาจะใหการตามความสัตยจริงเสียกอน การสาบานดังกลาว
มีทั้งคําสาบานในจารีตของศาสนาพุทธ คริสต  ยิว  อิสลาม  จีน  และญีปุ่น   กฎหมายไทยมิไดมุงถึง
ลัทธิศาสนาเทานั้น   แตยังรวมถึงการสาบานตามจารีตประเพณีแหงชาตขิองตนดวย   ซ่ึงหากพยาน
เปนคนจนีก็อาจมีพิธีทุบจาน   และเผากระดาษเงินกระดาษทอง   หรือพยานชาวญี่ปุนก็อาจตองมี
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พิธีดับเทียนกไ็ด   แตอยางไรก็ดีหากจะเปนการยุงยากเกนิไป   ศาลก็อาจใหใชวิธีปฏิญาณก็ได                           
(ยิ่งศักดิ์  กฤษณจินดา, 2525: 161) 
 

คําสาบานและกระบวนการกระทําสัตยสาบานในกระบวนการยุติธรรมปจจุบันไมไดมี
ลักษณะผสมผสานทางวัฒนธรรมเหมือนในอดีตแตมกีารแยกคติความเชื่อในแตละวฒันธรรมออก
จากกนัอยางเดด็ขาดเปนไปตามลักษณะสังคมที่มีความซับซอนมากขึ้น  แตมีลักษณะโครงสราง
หลักเหมือนกนั 

 
วรรณกรรมคําสัตยสาบานมีความสัมพันธกับสังคมไทยตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบัน  ในฐานะ

ที่เปนพิธีกรรมเพื่อสรางบรรทัดฐานใหแกสังคม  การกระทําสัตยสาบานเกิดจากความตองการ 
“ความไวเนื้อเชื่อใจ”  เพื่อสรางความมั่นคงทางจิตใจในการดําเนนิชีวติ  ในดานการปกครอง   
วรรณกรรมคําสัตยสาบานเปนเครื่องมือทางการเมืองที่ผูกพันขาราชบรพิารไมใหคิดคดทรยศตอ
พระมหากษัตริย  และสรางความแข็งแกรงใหแกรัฐอิสระ  แนวคิดในวรรณกรรมคําสัตยสาบาน
เร่ืองจักรวาลสะทอนใหเหน็ถึงการมองและการอธิบายความสัมพันธตางๆในธรรมชาติอยางเปน
ระบบ  และยังมีการใชระบบสัญลักษณที่เปนทั้งความเชื่อในศาสนาและความเชื่อในอาํนาจเหนือ
ธรรมชาติมาใชเปนสิ่งศักดิสิ์ทธิ์ซ่ึงเคารพและนับถือรวมกันในสังคม   นอกจากนี้วรรณกรรม 
คําสัตยสาบานยังแสดงใหเหน็ถึงความเชื่อและวัฒนธรรมทางภาษาทีห่ลากหลายในสังคมไทย     
วรรณกรรมคําสัตยสาบานในอดีตมีอิทธิพลตอการสรางสรรควรรณกรรมปจจุบันโดยเฉพาะกวี
นิพนธ    



 

บทที่ 6 
 

สรุปผลการวิจัยและขอเสนอแนะ 
 

สรุปผลการวิจัย 
 

การกระทําสัตยสาบานเปนสิง่ที่พบไดในแทบทุกๆชาติ โดยเฉพาะในแถบเอเชียตะวนัออก
เฉียงใต  เพราะการกระทําสัตยสาบานเปนสิ่งที่ประกันความไววางใจใหแกบุคคลหรือสังคมที่จะ
ดําเนินกิจกรรมใดๆ ในสังคมของตน  การกระทําสัตยสาบานเปนพิธีกรรมที่มีความสําคัญเพราะ 
การกระทําสัตยสาบานเปนสิง่ที่รวบรวมแนวคิดหรือมโนทัศนตางๆ  ในศาสนาเปนสญัลักษณที่อยู
ในพิธีกรรม 
 

วรรณกรรมคําสัตยสาบานทั้ง 6 เร่ือง มีรูปแบบฉนัทลักษณทีแ่ตกตางกัน รวมทั้งหมด 4 
ประเภท คือ โองการแชงน้ําเปนโคลงและราย  โองการดําน้ําและโองการลุยเพลิงเปนกาพย         
ศิลาจารึกหลักที่ 45 หลักที่ 64 และพระไอยการลักษณะพยานเปนรอยแกว   ฉนัทลักษณทั้ง 4  
ประเภทมีทั้งทีเ่ปนรอยกรองและรอยแกวทีบ่างตอนมีสัมผัส   ลักษณะคําประพันธทกุประเภทเปน
การใชภาษาพิเศษเหมาะแกเร่ืองซึ่งตองการความขลังใชตดิตอกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์  ในการวิเคราะห
โครงสรางของวรรณกรรมคาํสตัยสาบานพบวา มีโครงสรางสําคัญอยู 3 โครงเรื่องไดแก  

 
1.  การเชิญพยาน    คือการเชญิสิ่งศักดิ์สิทธิ์ตางๆซึ่งเปนสัญลักษณของความเชื่อมาเปน

พยานในพิธีกระทําสัตยสาบาน    ประกอบดวยความเชื่อในพระพุทธศาสนา   ศาสนาพราหมณ-
ฮินดู อํานาจเหนือธรรมชาติรวมทั้งการนับถือผีบรรพบุรุษ 

 
2.  การสาปแชงและลงโทษ   เปนเงื่อนไขทีสํ่าคัญของวรรณกรรมคําสัตยสาบาน เพราะทํา

ใหพิธีกระทําสัตยสาบานเกดิความศักดิ์สิทธิ์   ทําใหผูรวมพิธีเกดิความเกรงกลัว   การสาปแชงเปน
การควบคุมใหทําตามพันธสัญญาที่สาบาน  และรับโทษหากผิดคําสาบาน 

 
3.  การใหพร   เปนการสนองคุณหรือใหรางวัลใจแกผูทาํดี  การใหพรมีหลายระดับ

กลาวคือ  เมื่อยังมีชีวิตอยูใหไดมนุษยสมบตัิ   เมื่อส้ินชีวติไปแลวใหไดทิพยสมบัติ   และในที่สุดให
ไดนิพพานสมบัติ        
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วรรณกรรมคําสัตยสาบานมีความสัมพันธกับสังคมไทยตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบัน  ในฐานะ
ที่เปนสิ่งที่สรางบรรทัดฐานใหกับสังคม  แนวคิดในวรรณกรรมคําสัตยสาบานเรื่องจกัรวาลสะทอน
ใหเห็นถึงการมองและอธิบายความสัมพันธตางๆ ในธรรมชาติอยางเปนระบบ   นอกจากนี้
วรรณกรรมคําสัตยสาบานยังบันทึกสังคม เชน ระบบการปกครองที่ถือวาพระมหากษตัริยมีอํานาจ
อันชอบธรรมเนื่องจากสืบเชือ้สายมาจากพระมหาสมมตริาช   และการปกครองรัฐอิสระซ่ึงตอง
ผนึกกําลังกันโดยอาศัยความเปนเครือญาติเพื่อความแข็งแกรงของรัฐ   วรรณกรรมคําสัตยสาบาน
เปนบันทึกการแกปญหาในกระบวนการยตุิธรรมวา  ในกรณีที่ไมสามารถหาตัวผูทําผิดมาลงโทษได
หรือคูความทั้งสองฝายตางไมยอมรับผิด   การกระทําสัตยสาบานชวยแกปญหาไดโดยใหธรรมชาติ
เปนผูตัดสิน  วรรณกรรมคําสัตยสาบานทั้ง 6 เร่ือง แสดงใหเห็นความเชื่อที่หลากหลายในสังคมไทย 
ไดแกความเชือ่ในทางพระพทุธศาสนา  ความเชื่อในทางศาสนาพราหมณ-ฮินดู   ความเชื่ออํานาจ
เหนือธรรมชาติและการนับถือผีบรรพบุรุษ    ส่ิงที่นาสนใจคือความเชื่อที่หลากหลายนั้นมีความ
ผสมกลมกลืนและอยูรวมกนัไดเปนอยางดี   ทั้งนี้เพราะคนไทยไมไดแบงแยกความศักดิ์สิทธิ์ใน
ศาสนาตางๆ ออกจากกนัโดยเด็ดขาดแตมคีวามเชื่อวาสิ่งศักดิ์สิทธิ์สามารถใหคุณและโทษได
เหมือนกนั   การเรียกชื่อเทพเจาหรือส่ิงศักดิ์สิทธิ์ในศาสนาตางๆ หรือในความเชื่อตางๆ ดวยคําไทย 
เชน เรียกพระอิศวรวา  “เจาผาเผือก”  แสดงใหเห็นวาคนไทยมีความรูความเขาใจเกีย่วกับพระอิศวร
วาเปนเทพเจาผูมีที่ประทับอยูบนเขาไกรลาสซึ่งมีสี   “ขาวดั่งเงนิยวง”  หรือในบางครัง้ก็เรียกปนๆ 
กันเชน เรียกพระอินทรวา “ทาวตรีเนตร”  ซ่ึงโดยรูปศัพทหมายถึงพระอิศวร เปนตน วรรณกรรม 
คําสัตยสาบานยังสงอิทธิพลตอสังคมไทยในปจจุบัน โดยเฉพาะในการสรางสรรคงานกวนีิพนธ 

 
วรรณกรรมคําสัตยสาบานทั้ง 6 เร่ืองมีคุณคาดังนี ้
 
1.  คุณคาทางวรรณศิลป    วรรณกรรมคําสัตยสาบานมีการเลือกสรรคํา  เพื่อใหเกิด

ความรูสึกที่ขลังและนาเลื่อมใสศรัทธา   สอดคลองกับพิธีกระทําสัตยสาบานซึ่งตองการความ
ศักดิ์สิทธิ์    การใชโวหารโดยการพรรณนาอยางละเอียดและใชความเปรียบที่เหมาะสมทําใหเกิด
ความรูสึกเกรงกลัวซ่ึงเปนบรรลุจุดประสงคสําคัญของการกระทําสัตยสาบาน  
 

2.  คุณคาทางสังคม   วรรณกรรมคําสัตยสาบานบันทึกสงัคมไดเปนอยางดีทั้งในเรื่องของ
ระบบการปกครอง การพิสูจนความจริงในกระบวนการยุติธรรม    เปนบันทึกความเชื่อและบันทกึ
วัฒนธรรมทางภาษาทีห่ลากหลายอยูในสังคมไทย  วรรณกรรมคําสัตยสาบานทําใหเห็นการอยู
รวมกันในสังคมไทยบนฐานความเชื่อเดียวกันและมีอิทธิพลถึงสังคมไทยปจจุบัน 
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 วรรณกรรมคําสัตยสาบานเปนวรรณกรรมประเภทหนึ่งซึ่งเกี่ยวของกบัพิธีกรรม   มีคุณคา
ในฐานะเปนวรรณคดีที่มีวรรณศิลป และมบีทบาทในการจัดระเบยีบสังคม   วรรณกรรมคําสัตย
สาบานจึงมีประโยชนแกผูทีต่องการศึกษาวิถีวัฒนธรรมไทยในอดีตซึง่หลอหลอมความคิดความ
เชื่อและมีอิทธพิลตอคนไทยในปจจุบนั 
 

ขอเสนอแนะ 
 

1.  ควรมีการศกึษาองคประกอบของวรรณกรรมคําสัตยสาบานอยางละเอียด  โดยเฉพาะ           
เร่ืององคพยาน   

 
2.  ควรมีการศกึษาวรรณกรรมคําสตัยสาบานของประเทศอื่นๆ เชน พมา เขมร ฯลฯ 

เปรียบเทียบกบัวรรณกรรมคําสัตยสาบานของไทยในเชงิประวัติ   แนวคิดหรือดานสังคมวิทยา 
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