
บทที่ 2 
 

แนวคิด/ทฤษฎี  งานวิจัยที่เกี่ยวข้อง และการปรับใช้แนวคิดในการศึกษาวรรณกรรม   
 
 
แนวคิด/ทฤษฎี  
 
   แนวคิด/ ทฤษฎีที่ผู้วิจัยน ำมำใช้เป็นแนวทำงในกำรศึกษำครั้งนี้ประกอบด้วยแนวคิดส ำคัญ 
คือ แนวคิดขันติธรรม แนวคิดสันติภำพ แนวคิดคุณค่ำควำมเป็นมนุษย์  และแนวคิดควำมสัมพันธ์
ระหว่ำงวรรณคดี/วรรณกรรมกับสังคม นอกจำกนั้น ได้ประมวลสรุปปัญหำในพ้ืนที่จังหวัดชำยแดน
ภำคใต้โดยสังเขปเพ่ือเป็นข้อมูลประกอบ ดังรำยละเอียดต่อไปนี้ 
 

1. แนวคิดขันติธรรม (Tolerance) 

“ขันติธรรม”กัสมี (Kazmi, Syed Latif Hussain. An Essay on the Place of 
Tolerance in Islam. J Shia Islamic Stud 2 no 1 Wint 2009 p.27-51 Publisher: Islamic 
Collage, The สืบค้นจำก Wilson Web เมื่อวันที่ 11 สิงหำคม 2554) อธิบำยโดยสรุปได้ว่ำ      
ขันติธรรมมีทั้งควำมเชื่อมโยงและเปลี่ยนแปลงภำยใต้อำรยธรรมของมนุษย์ตลอดยุคสมัย นับตั้งแต่ 
กรีก โรมัน อินเดีย ยิว มุสลิม และชนกลุ่มอ่ืน ๆ ที่มีควำมเชื่อ ควำมศรัทธำ รวมทั้งกำรตีควำมศำสนำ
ที่แตกต่ำงกัน อันแสดงออกให้เห็นถึงพฤติกรรมกำรแสดงออกทั้งกำรมีขันติธรรม และไม่มีขันติธรรม 
กล่ำวได้ว่ำ วิวัฒนำกำรทำงประวัติศำสตร์ของมนุษยชำติแสดงให้เห็นตัวอย่ำงมำกมำยของกำรมีขันติ
ธรรม และกำรไม่มีขันติธรรม โดยนัยนี้ขันติธรรมจึงเป็นกำรประเมินควำมเจริญและควำมมีเหตุผลของ
มนุษย์ โดยทั่วไปขันติธรรมจะเกี่ยวข้องกับควำมคิดและกำรกระท ำที่เป็นบวก เช่น ควำมศรัทธำ 
คุณค่ำ เสรีภำพ ควำมยุติธรรม ส่วนกำรไม่มีขันติธรรมจะเป็นลบ เช่น กำรละเลยสิทธิมนุษยชน กำร
ปฏิบัติต่อผู้อ่ืนด้วยควำมเลวร้ำย ควำมรุนแรง ควำมเกลียดชัง ควำมสิ้นหวัง กำรไร้คุณค่ำ พฤติกรรม
เหล่ำนี้กลำยเป็นลักษณะนิสัยของคนในสังคม เป็นควำมสัมพันธ์ระหว่ำงบุคคลกับบุคคล นอกจำกนั้น
กำรไม่มีขันติธรรมยังเป็นผลผลิตของกำรเมือง เช่น กำรแสดงอ ำนำจที่เหนือกว่ำท ำให้เกิดผลลัพธ์
ในทำงที่เลวร้ำยต่อคนอ่ืน เป็นต้น ด้วยเหตุนี้ เมื่อกล่ำวถึงขันติธรรม เรำจะนึกถึงสติปัญญำ ควำมคิด 
ควำมมีเหตุผล ควำมอดทน ควำมอดกลั้น กำรข่มอำรมณ์ตัวเอง กำรเปิดใจกว้ำง ควำมไม่ล ำเอียง ไม่
อคติ ไม่กดขี่ ควำมเอ้ืออำรี ควำมเข้ำใจร่วมกัน กำรท ำบุญ กำรให้ ควำมเที่ยงธรรม ควำมเป็นกลำง 
ควำมละมุนละม่อม ฯลฯ ด้ำนหรือลักษณะต่ำง ๆ เหล่ำนี้ของขันติธรรม คนหรือกลุ่มคนในชุมชน
เดียวกันหรือคล้ำยคลึงกัน สำมำรถแสดงออกตำมควำมเชื่อ และสภำพเศรษฐกิจของตนหรือของกลุ่ม 
ในขณะเดียวกันยังสะท้อนควำมเข้ำใจในตนเองและของคนที่ติดต่อด้วย หรือในระดับควำมสัมพันธ์
ระหว่ำงบุคคลกับบุคคล  ขันติธรรมเกือบจะเหมือนกับควำมยุติธรรมและสำมำรถน ำมำปรับใช้กับ
มนุษยชำติทั้งมวล ขันติธรรมในควำมหมำยนี้คือ กำรควบคุมอำรมณ์ควำมรู้สึกที่รุนแรงของบุคคล
อย่ำงสมบูรณ์ ขันติธรรมน ำไปสู่ปฏิบัติกำรให้เกิดควำมสมดุลทำงอำรมณ์ภำยในบริบทสังคม เศรษฐกิจ 
และกำรเมือง    
   ส ำหรับควำมหมำยของ “ขันติธรรม” ในทัศนะของ รูมี (Rumi: Muhammad Jalal al-
Din Balkhi) กวีเอกของโลกอิสลำมที่ได้รับกำรยกย่องจำกยูเนสโกในปี ค.ศ. 2007 ผลงำนศึกษำของ    
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เรียนรู้และเขา้ใจคนมลายมูุสลิมจงัหวดัชายแดนภาคใตจ้ากวรรณกรรมไทยร่วมสมยั (พ.ศ.2516-2555) 

มัสรูรี (Masroori, Cyrus. An Islamic Language of Toleration : Rumi’s Criticism of 
Religious persecution. Polit Res Q 63 no2 Je 2010 p.243-56 Publisher: University of 
Utah สืบค้นจำก Wilson Web เมื่อวันที่ 11 สิงหำคม 2554) เริ่มต้นด้วยกำรหำค ำตอบ 2 ประกำร 
คือ ประกำรที่หนึ่ง กำรที่แนวควำมคิดและกำรปฏิบัติบำงอย่ำงของเรำถูกดูหมิ่นจำกคนนอกกลุ่ม 
ท ำไมเรำต้องมีขันติธรรมต่อกำรจงเกลียดจงชังของคนพวกนั้น และประกำรที่สอง กำรมีขันติธรรม
ภำยใต้แนว ควำมคิดและกำรปฏิบัติของเรำต่อคนนอกกลุ่มเหล่ำนั้นมีควำมหมำยอย่ำงไร ค ำตอบ
ประกำรที่หนึ่ง แนวควำมคิดและกำรปฏิบัติบำงอย่ำงของเรำอำจจะได้รับกำรประเมินจำกคนอ่ืนหรือ
คนนอกกลุ่มในทำงลบ เช่น กำรใส่ผ้ำคลุมหน้ำ คนใส่คิดว่ำถูกต้อง แต่คนอ่ืนอำจมองว่ำไม่ดี หรือสิ่งที่
เรำคิดว่ำปฏิบัติดีแล้วแต่คนอื่นมองว่ำไม่ดี ถ้ำยึดตำมกำรประเมินอันแรก กำรพยำยำมที่จะท ำหรือกำร
ที่เรำมีขันติธรรมมำก ๆ ต่อสิ่งที่เรำไม่ชอบ อำจเป็นเรื่องท่ีมีประโยชน์ต่อเรำ ผู้มีขันติธรรมอำจประสบ
กับผลลัพธ์ตำมท่ีต้องกำร เช่น มีควำมรู้สึกที่ดีในช่วงวันและวัยของชีวิต ส ำหรับค ำตอบประกำรที่สอง 
ขันติธรรมอำจน ำไปสู่ควำมทนทุกข์ทรมำนในสิ่งที่เรำไม่ชอบทั้งต่อแนวควำมคิดและแนวปฏิบัติของ
เขำ แต่  ขันติธรรมอำจน ำไปสู่สันติภำพและกำรค้นพบข้อเท็จจริงที่เป็นเหตุเป็นผลว่ำท ำไมเขำต้องท ำ
เช่นนั้น ในขณะที่แนวคิดตะวันตกมองว่ำ ขันติธรรมไม่ใช่หลักกำรทำงศีลธรรมและคุณธรรม ขันติ
ธรรมเป็นแค่เครื่องมือช่วยให้คนเกิดศีลธรรม ซึ่งตรงกันข้ำม รูมี (Rumi) ที่เห็นว่ำ ขันติธรรมเป็น
พ้ืนฐำนที่ส่งเสริมให้คนเกิดศีลธรรม  
   สอดคล้องกับกำรศึกษำของ กัสมี (Kazmi, Syed Latif Hussain An Essay on the 
Place of Tolerance in Islam. J Shia Islamic Stud 2 no 1 Wint 2009 p.27-51 Publisher: 
Islamic Collage, The สืบค้นจำก Wilson Web เมื่อวันที่ 11 สิงหำคม 2554) ที่ว่ำ ขันติธรรมของ
ศำสนำอิสลำมมำจำกพ้ืนฐำนของควำมรัก กำรให้บริกำร และควำมผำสุกของมวลมนุษย์ 
   อย่ำงไรก็ตำม นักคิดตะวันตก เช่น กักกีสเบริ์ก (Guggisberg : อ้ำงจำกงำนของ Masroori, 
Cyrus ในเรื่องเดียวกันนี้) เชื่อว่ำ ควำมหวังที่จะสร้ำงขันติธรรมขึ้นมำใหม่ได้ต้องเกิดจำกกำรตกลง
ร่วมกัน หรือควำมเห็นพ้องต้องกันของศำสนำ เช่นเดียวกับ บทควำมเรื่อง Religious Tolerance in 
a Pluralistic World (A Hindu’s Perspective) ของ วี.วี. (Raman, V.V. 2008, Tikkun 23 no 6 
N/D สืบค้นจำก Wilson Web เมื่อวันที่ 11 สิงหำคม 2554) ที่เห็นว่ำเป็นสิ่งส ำคัญมำกถ้ำเรำมี
ควำมหวังที่จะให้ศำสนำในโลกนี้ปรองดองกัน แต่ส ำหรับ รูมี (Rumi) กลับเห็นว่ำ ศำสนำเป็นเรื่องของ
ควำมแตกต่ำงหลำกหลำย เป็นผลลัพธ์ที่พระเจ้ำให้มำ และเกี่ยวข้องกับเศรษฐกิจของคนที่อยู่ชั้น
ล่ำงสุดของสังคม ซึ่งไม่ควรพูดถึงเรื่องเงินทอง  
   ควำมหมำยของ“ขันติธรรม”ในปัจจุบัน มัสรูรี (Masroori,Cyrus. An Islamic Language 
of Toleration : Rumi’s Criticism of Religious persecution. Polit Res Q 63 no2 Je 2010 
p.243-56 Publisher: University of Utah สืบค้นจำก Wilson Web เมื่อวันที่ 11 สิงหำคม 2554)   
เห็นว่ำ มีแนวปฏิบัติอยู่ 3 อย่ำง คือ กำรวำงเฉย ควำมอดทน และกำรยอมรับและให้อภัย  
   กำรวำงเฉย คือ กำรไม่ถำม ไม่พูด และด ำรงอยู่ร่วมอย่ำงมีขันติธรรม ตรำบเท่ำที่แนวคิด
หรือกำรกระท ำนั้นไม่มีผลกระทบต่อสำธำรณะ 
   ควำมอดทน หรือ กำรมีคุณธรรม ควำมเมตตำ กรุณำ ซึ่งเป็นแนวคิดและกำรปฏิบัติของทุก
ศำสนำ เป็นเรื่องที่ควรจะท ำ ๆ แล้วสบำยใจ  
   กำรยอมรับและกำรให้อภัย ซึ่งไม่เพียงแต่ยอมรับสิ่งที่เกิดขึ้นและให้อภัยหรือยกโทษให้กับ
คนที่ท ำสิ่งนั้นให้เกิดขึ้น หำกแต่ยังค้นหำด้ำนบวกที่เป็นคุณค่ำควำมดีควำมงำมทำงสติปัญญำและ
จิตใจของเขำอีกด้วย 
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เรียนรู้และเขา้ใจคนมลายมูุสลิมจงัหวดัชายแดนภาคใตจ้ากวรรณกรรมไทยร่วมสมยั (พ.ศ.2516-2555) 

   ขันติธรรมเป็นจุดเริ่มต้นของควำมยั่งยืน และกำรไม่แบ่งแยกกีดกัน ซึ่งหมำยควำมว่ำ เรำไม่
จ ำเป็นต้องเห็นด้วยกับคุณค่ำและกำรปฏิบัติของคนอ่ืน แต่ให้เข้ำใจ นั่นคือ คุณค่ำของขันติธรรมให้
ควำมส ำคัญกับมนุษยชำติ ซึ่งวิธีกำรของขันติธรรมครอบคุลมถึงคนที่ไม่ใช่มุสลิมด้วยจึงเป็นกำรลด
ช่องว่ำงระหว่ำงกลุ่ม 
   รูมี (Rumi) (Masroori, Cyrus. An Islamic Language of Toleration : Rumi’s 
Criticism of Religious persecution. Polit Res Q 63 no2 Je 2010 p.243-56 Publisher: 
University of Utah สืบค้นจำก Wilson Web เมื่อวันที่ 11 สิงหำคม 2554) เชื่อว่ำ ขันติธรรมเป็น
กำรลดระยะทำงในกำรพบกับพระเจ้ำหรือส่งเสริมกำรน ำไปสู่ควำมเข้ำใจระหว่ำงมนุษย์กับพระเจ้ำ ซึ่ง
พบว่ำมีหนทำงอยู่ 3 ประกำร คือ ประกำรแรก กำรเปลี่ยนแปลงจิตวิญญำณจะน ำไปสู่ควำมสัมพันธ์
ด้ำนควำมรักระหว่ำงปัจเจกบุคคลกับพระเจ้ำ ซึ่งเป็นเส้นควำมสัมพันธ์ที่แน่แท้ ประกำรที่สอง กำร
แสดงออกด้ำนภำษำในลักษณะค ำสอน ภำษำเป็นกำรแสดงออกของจิตใจ แต่ภำษำไม่ได้แสดงออกมำ
ทั้งหมด บำงครั้งจิตคิด แต่สิ่งที่แสดงออกไปไม่ใช่ทั้งหมดที่คิด และประกำรที่สำม กำรมีสถำบันที่ตั้ง
ขึ้นมำเพ่ือเชื่อมควำมสัมพันธ์ระหว่ำงมนุษย์กับพระเจ้ำ เช่น พิธีกรรม ฯลฯ ซึ่งหนทำงทั้งสำมประกำร
ดังกล่ำวต้องได้รับกำรปกป้องจำกกำรดูหมิ่นเหยียดหยำมด้วย  
 

2. แนวคิดสันติภาพ (Peace)  

ก่อนน ำเสนอจุดเน้นของแนวคิดสันติภำพที่ใช้เป็นมุมมองในกำรศึกษำครั้งนี้ผู้วิจัยขอ
กล่ำวถึงสำระของแนวคิดดังกล่ำวเพ่ือน ำไปสู่ควำมเข้ำใจ “สันติภำพ” ในเบื้องต้น 
   แนวคิดสันติภำพก่อก ำเนิดขึ้นมำจำกควำมพยำยำมที่จะแก้ปัญหำควำมรุนแรง ทั้งควำม
รุนแรงทำงตรง เช่น กำรสงครำมระหว่ำงประเทศ กำรปฏิวัติรัฐประหำร หรือกำรฆำตกรรมทำง        
กำรเมือง เป็นต้น ควำมรุนแรงเชิงโครงสร้ำง เช่น ปัญหำกำรกีดกันและแบ่งแยกผิว ปัญหำควำม
ยำกจนและเด็กขำดอำหำรทั้งที่ระบบสังคมสำมำรถดูแลเกื้อกูลได้ หรือปัญหำโสเภณีที่ศักดิ์ศรีควำม
เป็นมนุษย์ถูกย่ ำยีในนำมของพัฒนำกำรท่องเที่ยวโดยมีวัฒนธรรมบำงลักษณะสนับสนุนอยู่ สันติภำพ
จึงเกี่ยวข้องกับเรื่องเศรษฐกิจ สังคม และกำรเมือง (ชัยวัฒน์ สถำอำนันท์. 2539. หน้ำ 10 และ โคทม 
อำรียำ. 2530.หน้ำ 232)    
   สันติภำพอำจพิจำรณำได้หลำยแง่มุมคือ มุมมองแรก สันติภำพในควำมหมำยระหว่ำง
ประเทศ เช่น กำรยุติข้อขัดแย้งระหว่ำงประเทศอย่ำงสันติ กำรควบคุมอำวุธ กำรลดอำวุธ ตลอดจน
กำรช่วยเหลือเกื้อกูลในกรณีที่เกิดภัยธรรมชำติ ฯลฯ และสันติภำพในควำมหมำยภำยในประเทศ เช่น 
กำรสร้ำงควำมเป็นระเบียบบนพ้ืนฐำนของกำรเคำรพสิทธิมนุษยชน กำรสร้ำงควำมสัมพันธ์ทำง
เศรษฐกิจและสังคมท่ีเป็นธรรม กำรจัดระบบสวัสดิกำรสังคม ฯลฯ (โคทม อำรียำ. 2530. หน้ำ 232)  
   มุมมองที่สอง จ ำแนกสันติภำพออกเป็น 2 ส่วน ได้แก่ ส่วนแรก สันติภำพของบุคคลเป็น
สันติภำพด้ำนศีลธรรม จรรยำบรรณของผู้ที่จะมีสันติสุขในจิตใจตลอดเวลำ ส่วนที่สองเป็นสันติภำพใน
แง่ตัวบทกฎหมำยและเรื่องของโครงสร้ำงทำงกำรเมือง (เตือนใจ ดีเทศ.2544.หน้ำ 33)  
   มุมมองที่สำม มองสันติภำพในแง่ท่ีไม่ใช้ควำมรุนแรงต่อ 3 สิ่ง คือ สิ่งแรก ไม่ใช้ควำมรุนแรง
ต่อผู้อ่ืน ผู้อ่ืนในที่นี้หมำยถึงชำติอ่ืน ลัทธิอ่ืน รวมถึงทุกอย่ำงที่เป็นอ่ืน สิ่งที่สอง ไม่ใช้ควำมรุนแรงต่อ
ตัวเอง และสิ่งสุดท้ำย ไม่ใช้ควำมรุนแรงกับสิ่งแวดล้อม เพรำะในสิ่งแวดล้อมนั้นมีเครื่องด ำรงชีวิตของ
คนอ่ืนๆ รวมทั้งของตัวเรำเองด้วยอย่ำงมำกมำย ถ้ำเรำใช้ควำมรุนแรงต่อสิ่งแวดล้อมแล้วมันจะ
ก่อให้เกิดควำมไม่สงบ และจะท ำให้ควำมไม่มีสันติภำพเกิดขึ้นได้ (นิธิ เอียวศรีวงศ์. กำรศึกษำเพ่ือ
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สันติภำพ.<http://www. reocities.com/ midschool 2000/new page7.htm> สืบค้นเมื่อวันที่ 
2 ธันวำคม 2554)  
   นอกจำกนั้น แนวคิดสันติภำพยังมีคุณค่ำแฝงอยู่ นั่นคือ ควำมเคำรพในชีวิตของผู้อ่ืน และ
ไม่ประสงค์จะยอมรับควำมรุนแรงในฐำนะทำงออก หำกแต่มองว่ำควำมรุนแรงเป็นตัวจ ำกัดทำงเลือก
ของมนุษย์ยิ่งกว่ำทำงเลือกอ่ืน ทำงเลือกที่พยำยำมที่จะลดปัญหำควำมรุนแรงเชิงโครงสร้ำงโดยไม่ใช้
ควำมรุนแรงทำงตรงนั้นจะอยู่ที่กำรไม่ใช้ควำมรุนแรง (nonviolence) ทฤษฎีสันติภำพจึงเริ่มต้นจำก
กำรละทิ้งกระบวนทัศน์ (paradigm) แห่งกำรยอมรับควำมรุนแรงมำพิจำรณำทำงเลือกอ่ืนๆ อำทิ 
อหิงสำของมหำตมะคำนธี และปฏิบัติกำรไร้ควำมรุนแรง ดังนั้นวิธีกำรต่อสู้ตำมแนวคิดสันติภำพคือ
กำรไม่ใช้วิธีกำรที่รุนแรง แต่มิได้หมำยถึงกำรไม่ต่อสู้หรือไม่กระท ำกำรใดๆ (ชัยวัฒน์ สถำอำนันท์.
2539. หน้ำ 11-12)  
   ด้วยเหตุนี้สันติวิธีไม่ใช่กำรยอมจ ำนนหรืออยู่นิ่งเฉย และปล่อยให้อีกฝ่ำยกระท ำโดยไม่ตอบ
โต้ แต่สันติวิธีคือกำรตอบโต้ในแบบที่ไม่ใช้ควำมรุนแรง ทั้งนี้เพ่ือหยุดยั้งพฤติกรรมอันไม่ถูกต้องหรือ
เพ่ือปรับเปลี่ยนสถำนกำรณ์ให้เป็นไปในทำงสันติ สันติวิธีจึงไม่ได้หมำยถึงกำรหนีปัญหำแต่เป็นกำร
เผชิญกับปัญหำ และบ่อยครั้งต้องมีกำรเผชิญหน้ำกับคู่กรณีโดยปรำศจำกอำวุธ ซึ่งต้องอำศัยควำม
กล้ำหำญและควำมเด็ดเดี่ยว นอกจำกนั้นสันติวิธียังหมำยถึงกำรสร้ำงเงื่อนไขที่ยุติควำมรุนแรง หรือ
ขจัดเงื่อนไขที่ส่งเสริมพฤติกรรมอันเป็นปัญหำ ดังนั้นจึงต้องอำศัยปัญญำที่เข้ำใจกระจ่ำงชัดใน
รำกเหง้ำของปัญหำและสำมำรถคิดค้นมำตรกำรที่สร้ำงสรรค์ได้ (พระไพศำล วิสำโล.<http://www. 
visalo.org/article/ P_ dup Fai Tai. htm> สืบค้นเมื่อวันที่ 5 ธันวำคม 2554)  
   แนวทำงในกำรสร้ำงสันติภำพจึงหลีกเลี่ยงควำมรุนแรงแต่ยังคงมีเป้ำหมำยเพ่ือเปลี่ยนแปลง
สังคมให้ดีขึ้นด้วยกำรสร้ำงสรรค์สังคมที่มนุษย์ทุกคนมีเสรีภำพและศักดิ์ศรี สำมำรถด ำเนินชีวิตได้เต็ม
ตำมศักยภำพและอย่ำงเหมำะสมกลมกลืนกับเพ่ือนมนุษย์และธรรมชำติแวดล้อม (โคทม อำรียำ. 
2530.หน้ำ 232)  
   ในขณะเดียวกัน ควรเรียนรู้หลักกำรส ำคัญที่จะป้องกันและแก้ไขปัญหำควำมขัดแย้ง 
ตลอดจนสร้ำงสรรค์แนวทำงที่จะอยู่ร่วมกันอย่ำงสันติ คือ สมำชิกทุกฝ่ำยจะต้องเรียนรู้ที่จะอยู่ร่วมกัน
อย่ำงสันติให้มำกที่สุด โดยเฉพำะอย่ำงยิ่งต้องยอมรับในขั้นต้นว่ำ ควำมขัดแย้งเป็นเรื่องปกติ และ
สังคมที่ดีนั้นจะต้องส่งเสริมให้สมำชิกเรียนรู้อย่ำงต่อเนื่องตลอดชีวิตในประสบกำรณ์ทุกระดับในชีวิต
ว่ำ ควำมขัดแย้งอำจเกิดข้ึนได้แต่เรำจะต้องเรียนรู้กำรแก้ไขควำมขัดแย้งให้อยู่ในระดับที่จะเกิดสันติให้
ได้ จะต้องเรียนรู้ที่จะอยู่ร่วมกันโดยป้องกันปัญหำควำมขัดแย้งในสังคม เน้นกำรสร้ำงทัศนคติสันติ
ธรรม และสร้ำงค่ำนิยมที่ยอมรับควำมแตกต่ำงหลำกหลำยในสังคม มีควำมเคำรพซึ่งกันและกัน กำร
อยู่ร่วมกันภำยใต้ควำมแตกต่ำงหลำกหลำย กำรอยู่ร่วมกันภำยใต้วิกฤตสิ่งแวดล้อม วิกฤตของสงครำม 
วิกฤตจำกภัยพิบัติ ในขณะเดียวกันกลไกสถำบันองค์กรต้องสนับสนุนควำมสำมำรถของคนที่จะเข้ำใจ
ผู้อ่ืน เพ่ือให้เกิดวัฒนธรรมสันติวิธีที่จะเป็นพ้ืนฐำนของสันติสุข และเป็นเครื่องมือในกำรแก้ไขควำม
ขัดแย้ง ซึ่งจะท ำให้เกิดสังคมสันติธรรม (สำวิตรี สุวรรณสถิต. 2544. หน้ำ 34-35)  
   ส ำหรับวิธีกำรสร้ำงสันติภำพอำจสรุปได้ดังนี้ ประกำรแรก ใช้มำตรกำรป้องกันทำงกำรทูต 
โดยกำรป้องกัน ควบคุมกำรถกเถียงและกำรขยำยควำมขัดแย้งระหว่ำงกลุ่ม ประกำรที่สอง ควำม
พยำยำมสร้ำงสันติภำพโดยกำรโน้มน ำให้กลุ่มปรปักษ์ต่ำงๆ เห็นด้วยกับกำรสร้ำงสันติภำพ แต่สิ่งที่
ขำดไม่ได้คือควำมสงบสุข ประกำรที่สำม กำรรักษำควำมสงบเรียบร้อยของบ้ำนเมืองหรือของโลก 
และประกำรที่สี่ กำรสร้ำงสันติภำพหลังควำมขัดแย้ง โดยเป็นกำรกระท ำที่แสดงและส่งเสริม
โครงสร้ำงที่จะน ำไปสู่ควำมแข็งแกร่งและควำมคงทนของสันติภำพ รวมทั้งหลีกเลี่ยงกำรกลับไปสู่
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ควำมขัดแย้งที่เลวร้ำยอย่ำงเดิม นอกจำกนั้น กำรสร้ำงสันติภำพสำมำรถกระท ำเป็นวงจรที่สมบูรณ์
โดยประกันหรือต่อต้ำนไม่ให้ควำมขัดแย้งเกิดขึ้นอีก เช่น กำรสร้ำงศักยภำพในกำรเจรจำต่อรอง กำร
ปรองดองกันของประชำสังคม ควำมยุติธรรมในกระบวนกำรเลือกตั้ง ฯลฯ และต้องท ำให้กำร
แก้ปัญหำควำมขัดแย้งมีควำมส ำเร็จก่อนที่ควำมรุนแรงจะเริ่มต้นขึ้นใหม่ (Jeroen de Zeeuw. 
2001.<http://www. clingendael.nl/cru> สืบค้นเมื่อวันที่ 9 ตุลำคม 2554)  
   อย่ำงไรก็ตำม สันติภำพยังมีควำมหมำยแตกต่ำงไปตำมยุคสมัยและตำมเขตวัฒนธรรม และ
ยังมีควำมหมำยแตกต่ำงกันไปอีกระหว่ำงเขตศูนย์กลำงกับเขตรอบนอก เขตศูนย์กลำงนั้นย้ ำเน้นอยู่ที่ 
“กำรธ ำรงรักษำไว้ซึ่งสันติภำพ” ส่วนเขตรอบนอกนั้น ประชำชนหวังที่จะได้รับกำรปล่อยให้ “อยู่
อย่ำงสันติ” โดยมีวัฒนธรรมเป็นตัวก ำหนดควำมหมำยของสันติภำพในแต่ละชนชำติ (ethnos) 
กล่ำวคือประชำชน ชุมชน และวัฒนธรรมนั้น ต่ำงมีกำรสะท้อนออกมำ มีกำรแสดงออกโดยใช้
สัญลักษณ์ รวมทั้งกำรเน้นสันติภำพของตนตำมจำรีต (ethos) เช่น นิทำน ต ำนำน กฎหมำย เทพบูชำ 
อุดมกำรณ์ เป็นต้น  
   สันติภำพมีลักษณะพ้ืนถิ่นเช่นเดียวกับภำษำและกำรพูด ดังตัวอย่ำง ชนเผ่ำยิว เมื่อหัวหน้ำ
ครอบครัวยกแขนทั้งสองของเขำขึ้นเพ่ืออ ำนวยพรให้กับครอบครัวและฝูงสัตว์ของเขำนั้น เขำจะเปล่ง
ค ำว่ำ “shalom” ซึ่งเรำแปลว่ำสันติ เขำเองจะมองว่ำ shalom คือพระคุณที่หลั่งลงมำจำกสรวง
สวรรค์ “เสมือนหนึ่งน้ ำมันที่หยดลงมำจำกหนวดเครำของอำรอน บรรพบุรุษ” ส ำหรับพ่อบ้ำนเผ่ำเซ
มิติกนั้น สันติเป็นพรแห่งควำมยุติธรรม ซึ่งพระเป็นเจ้ำ  ที่แท้จริงพระองค์เดียวได้ประทำนลงมำให้กับ
ชนเผ่ำผู้เลี้ยงแกะสิบสองชนเผ่ำที่ได้ตั้งรกรำกลงแล้ว หรือค ำว่ำ “เหอผิง” ในภำษำจีนแปลว่ำ 
รำบเรียบ สงบ ควำมกลมกลืนภำยใต้โองกำรสวรรค์ ในขณะที่ค ำว่ำ “ศำนติ” ของอินเดียนั้นใน
เบื้องแรกจะหมำยถึงกำรตื่นตัวภำยในอย่ำงลึกซึ้ง ทั้งในระดับบุคคลและจักรวำล และเป็นกำรตื่นตัวที่
ปรำศจำกกำรครอบง ำใดๆ “สันติภำพ” จึงไม่มีควำมหมำยที่เฉพำะแน่นอน  
   สันติภำพจะท ำให้วัฒนธรรมงอกงำมไปตำมวิถีทำงของมันเองซึ่งจะไม่เหมือนกันเลยในแต่
ละ ท้องถิ่น กำรศึกษำเกี่ยวกับสันติภำพจึงต้องไม่ละเลยเงื่อนไขควำมแตกต่ำงของแต่ละท้องถิ่น 
(ethnological truism) รวมทั้งในมิติประวัติศำสตร์และวัฒนธรรม ส ำหรับกำรศึกษำสันติภำพใน
ควำมหมำยของ “ควำมสงบสุขของประชำชน” (people’s peace) สำมำรถค้นหำโดยกำรฟ้ืนฟูอดีต
ขึ้นมำใหม่ เช่น กำรค้นลึกเข้ำไปในภำษิต ค ำสอน บทเพลงต่ำงๆ และบ่อยครั้งที่บันทึกค ำต่อค ำของ
เรื่องรำวเหล่ำนี้ถูกทิ้งไว้โดยคนยำกจน โดยเฉพำะผู้หญิงนั้นมักจะเป็นค ำตอบของแม่มดหรือคนจร
หมอนหมิ่นที่ให้กำรภำยใต้สภำพที่ถูกทรมำน หรือไม่ก็เป็นค ำประกำศของศำล เป็นต้น กล่ำวโดยสรุป
คือ สันติสุขของประชำชนต้องส่งเสริมวิถีชีวิตแบบพ่ึงตนเอง (กำรสำมำรถด ำรงชีพได้อย่ำง“พอ”อยู่
“พอ”กิน) ปกป้องทรัพย์สินที่เป็นของส่วนรวม ให้กำรคุ้มครองประชำชนคนยำกคนจนในกำรที่จะใช้
ทุ่งเลี้ยงสัตว์และป่ำไม้ที่มีอยู่ตำมธรรมชำติเพ่ือกำรเลี้ยงชีพ ให้โอกำสในกำรใช้ถนนและแหล่งน้ ำ ให้
สิทธิพิเศษแก่หญิงหม้ำยและยำจกในกำรใช้ประโยชน์จำกทรัพยำกรธรรมชำติ เป็นต้น (สรุปควำมจำก 
อีวำน อิลลิช เขียน วิภำดำ กิตติโกวิท แปลและเรียบเรียง. 2529. 144-153) 
   แนวคิดสันติภำพข้ำงต้นน ำมำสังเครำะห์ได้ดังนี้ ประกำรแรก จ ำแนกตำมระดับของ
สันติภำพ ซึ่งมีหลำยระดับ อำทิ ระดับโลกหรือระดับนำนำชำติ เช่น กำรยุติข้อขัดแย้งระหว่ำงประเทศ
อย่ำงสันติ กำรควบคุมอำวุธ กำรลดอำวุธ กำรช่วยเหลือเกื้อกูลในกรณีที่เกิดภัยธรรมชำติ เป็นต้น 
ระดับประเทศ เช่น กำรสร้ำงควำมเป็นระเบียบบนพ้ืนฐำนของกำรเคำรพสิทธิมนุษยชน กำรสร้ำง
ควำมสัมพันธ์ทำงเศรษฐกิจและสังคมที่เป็นธรรม กำรจัดระบบสวัสดิกำรสังคม เป็นต้น  และระดับ
ปัจเจก เช่น เป็นผู้มีสันติสุขในจิตใจตลอดเวลำ ไม่ใช้ควำมรุนแรงต่อตนเอง ไม่ใช้ควำมรุนแรงต่อผู้อ่ืน 
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ไม่ใช้ควำมรุนแรงต่อสิ่งแวดล้อม เป็นต้น ประกำรที่สอง จ ำแนกตำมควำมหมำยของสันติภำพ อำทิ 
ควำมหมำยในเชิงคุณค่ำ เช่น กำรเคำรพซึ่งกันและกัน กำรเคำรพในชีวิตผู้อ่ืน กำรสร้ำงสรรค์สังคมที่
มนุษย์ทุกคนมีเสรีภำพและศักดิ์ศรี สำมำรถด ำเนินชีวิตได้เต็มตำมศักยภำพและอย่ำงเหมำะสม
กลมกลืนกับเพ่ือนมนุษย์และธรรมชำติแวดล้อม เป็นต้น ควำมหมำยในเชิงวัฒนธรรม เช่น ส่งเสริมวิถี
ชีวิตแบบพ่ึงตนเอง (ควำมสำมำรถด ำรงชีพได้อย่ำง“พอ”อยู่“พอ”กิน) ปกป้องทรัพย์สินที่เป็นของ
ส่วนรวม ให้กำรคุ้มครองประชำชนคนยำกคนจนในกำรที่จะใช้ทุ่งเลี้ยงสัตว์และป่ำไม้ที่มีอยู่ตำม
ธรรมชำติเพ่ือกำรเลี้ยงชีพ เป็นต้น และควำมหมำยในเชิงค่ำนิยมและอุดมกำรณ์ เช่น สร้ำงค่ำนิยมที่
ยอมรับควำมแตกต่ำงหลำกหลำยในสังคม กำรอยู่ร่วมกันภำยใต้ควำมแตกต่ำงหลำกหลำย กำรอยู่
ร่วมกันภำยใต้วิกฤตสิ่งแวดล้อม วิกฤตของสงครำม วิกฤตจำกภัยพิบัติ เป็นต้น ประกำรที่สำม มอง
สันติภำพในลักษณะคู่ตรงกันข้ำมกับควำมรุนแรงคือ ถ้ำยกระดับสันติภำพให้มีมำกข้ึน ระดับของควำม
รุนแรงจะลดน้อยลง  
 

3. แนวคิดคุณค่าความเป็นมนุษย์ 

ชุดควำมรู้ที่ใช้อธิบำยและตีควำม “คุณค่ำควำมเป็นมนุษย์” มีหลำยมุมมอง ผู้วิจัยเลือก
มุมมอง ต่อไปนี้เป็นแนวทำงในกำรท ำควำมเข้ำใจตัวบทวรรณกรรม  

   ประการแรก มองคุณค่าความเป็นมนุษย์ผ่านสังคมที่มีความหลากหลายทางวัฒนธรรม 
กล่ำวคือ กำรด ำรงอยู่ของผู้คนในสังคมมิได้มีควำมเป็นเอกภำพภำยใต้ควำมเป็นรัฐชำติดังที่เคยเข้ำใจ
กัน หำกแต่สังคมมีควำมแตกต่ำงหลำกหลำย เรำจึงควรเรียนรู้ที่จะอดทนและอดกลั้นต่อควำม
แตกต่ำง โดยยอมรับว่ำคุณค่ำและรูปแบบชีวิตที่ต่ำงไปจำกเรำอย่ำงมำกนั้นมีควำมเป็นจริง (reality) 
ดังนั้น กำรอยู่ร่วมกันในสังคมควรท ำควำมเข้ำใจต่อพหุนิยมเชิงคุณค่ำ (value pluralism) ซึ่งมี
สำระส ำคัญคือ คุณค่ำพ้ืนฐำนต่ำงๆ ที่มนุษย์ยึดถืออยู่นั้นเป็นสิ่งที่มีอยู่จริงในลักษณะปรนัย 
(objective) คุณค่ำเหล่ำนั้นมักขัดแย้งและไม่ลงรอยกัน อีกทั้งไม่สำมำรถเปรียบเทียบระหว่ำงกันได้ 
และไม่มีคุณค่ำใดที่สำมำรถใช้เป็นมำตรฐำนกลำงตัดสินเมื่อคุณค่ำสองอย่ำงขัดแย้งกันได้ เพรำะทุก
คุณค่ำล้วนมีสถำนะเท่ำกันหมด จึงท ำให้เกิดผลลัพธ์ตำมมำนั่นคือ ปัญหำทำงศีลธรรมบำงปัญหำเป็น
สิ่งที่มนุษย์ไม่สำมำรถแก้ไขได้ และไม่สำมำรถตัดสินเลือกโดยอำศัยกำรไตร่ตรองอย่ำงเป็นเหตุเป็น
ผลได้ว่ำควรเลือกคุณค่ำใดเป็นหลัก ด้วยเหตุนี้ ควำมขัดแย้งระหว่ำงคุณค่ำเป็นสิ่งที่เกิดขึ้นได้ในสังคม
ที่มีควำมหลำกหลำยทำงวัฒนธรรม ดังนั้นเกณฑ์ส ำหรับใช้พิจำรณำว่ำควำมเชื่อหรือวิถีปฏิบัติทำง
ศีลธรรมแบบใดดีหรือไม่ดีจึงควรเป็นเกณฑ์ท่ีมำจำกภำยในของแต่ละสังคมวัฒนธรรมเอง โดยควรเป็น
สิ่งที่เป็นประโยชน์หรือเอ้ือต่อกำรบรรลุเป้ำหมำยสูงสุดของสังคมวัฒนธรรมนั้นๆ เช่น ควำมอยู่รอด
หรือคุณค่ำสูงสุดอื่นๆ โดยวิถีปฏิบัติทำงศีลธรรมที่ดีควรจะหมำยถึงสิ่งที่สำมำรถน ำสังคมไปสู่เป้ำหมำย
ที่ว่ำนี้ได้ดีที่สุด (สรุปจำกไชยันต์ ไชยพร, 2551. หน้ำ67,149,152,164)   

   ประการที่สอง มองคุณค่าความเป็นมนุษย์ผ่านสิทธิมนุษยชนในมิติวัฒนธรรม  ซึ่ง
หมำยถึง กำรมีเสรีภำพที่จะมีควำมแตกต่ำงและอยู่ร่วมกันในควำมแตกต่ำงหลำกหลำยอย่ ำงเสมอ
ภำค เท่ำเทียม โดยไม่มีกำรเลือกปฏิบัติ (อมรำ พงศำพิชญ์. 2553. หน้ำ 20) และเมื่อเชื่อมโยงคุณค่ำ
และศักดิ์ศรีควำมเป็นมนุษย์ในมิติดังกล่ำวเข้ำกับปฏิญญำสำกลว่ำด้วยสิทธิมนุษยชนพบว่ำ มีควำม
สอดคล้องกัน ไม่ว่ำจะเป็นเรื่องควำมเสมอภำคในศักดิ์ศรีและสิทธิภำยใต้ควำมแตกต่ำงด้ำนเชื้อชำติ 
ผิว เพศ ภำษำ ศำสนำ หรือกำรมีอิสรภำพแห่งควำมคิด อิสรภำพในกำรเปลี่ยนศำสนำหรือควำมเชื่อ 
และอิสรภำพในกำรแสดงออกทำงศำสนำหรือควำมเชื่อถือของตนในกำรสอน กำรปฏิบัติ กำร
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สักกำรบูชำ และกำรประกอบพิธีกรรม ไม่ว่ำจะโดยล ำพังหรือในชุมชนร่วมกับผู้อ่ืน และในที่สำธำรณะ
หรือส่วนบุคคล ตลอดจนบุคคลใดจะถูกกระท ำทรมำนหรือกำรปฏิบัติหรือกำรลงโทษที่โหดร้ำย ไร้
มนุษยธรรมหรือย่ ำศักดิ์ศรีไม่ได้ เป็นต้น อย่ำงไรก็ตำม มีข้อเสนอโดยสรุปว่ำสิทธิมนุษยชนไม่ได้อยู่ที่
ประเด็นกฎหมำยหรือกำรเมืองเท่ำนั้น แต่ควรจะมีกำรเพ่ิมควำมเข้ำใจของสังคมว่ำสิทธิมนุษยชนนั้น
สัมพันธ์กับชีวิตประจ ำวันและกำรที่ทุกคนจะอยู่ร่วมกัน ถ้ำเรำใช้วิธีนี้ในที่สุดสังคมไทยจะเกิดสมดุล
ระหว่ำงกำรเคำรพอ ำนำจรัฐกับกำรเคำรพศักดิ์ศรีของควำมเป็นมนุษย์ขึ้นได้ (คณะกรรมกำรสิทธิ
มนุษยชนแห่งชำติ. ปฏิญญำสำกลว่ำด้วยสิทธิมนุษยชน<http://www.nhrc.or.th/webdoc/ 
Universal Declaration Of Human Rights,pdf> สืบค้นเมื่อวันที่ 2 เมษำยน 2555)  

   ประการที่สาม มองคุณค่าความเป็นมนุษย์ในมิติศาสนา มุมมองของศำสนำอิสลำม ให้
ควำมหมำยคุณค่ำควำมเป็นมนุษย์ครอบคลุมทั้งเรื่องควำมรัก ควำมยุติธรรม ควำมเที่ยงธรรม และ
ควำมเท่ำเทียมกัน กำรปฏิบัติต่อเพ่ือนมนุษย์ต้องไม่มีควำมล ำเอียง เช่น ไม่เลือกกลุ่ม ไม่เลือกพวก 
หรือไม่เลือกข้ำงใดข้ำงหนึ่ง เนื่องจำกพระเจ้ำเป็นผู้สร้ำงมนุษย์ทั้งเพศชำย เพศหญิง และแยกมนุษย์
ออกเป็นเผ่ำและตระกูล โดยมีควำมมุ่งหมำยให้มนุษย์ทุกคนได้รู้จักกันและรักกัน ค ำสอนของพระ    
ผู้เป็นเจ้ำจึงเน้นย้ ำเสมอว่ำ ให้มนุษย์รักกันและอย่ำให้ควำมเกลียดชังหรือกำรแบ่งพรรคแบ่งพวกท ำให้
มนุษย์ขำดควำมเที่ยงธรรมหรือขำดควำมยุติธรรมต่อกัน ดังตัวอย่ำงวัจนะของพระผู้เป็นเจ้ำบำงตอน
ว่ำ  

“โอ้มนุษยชำติทั้งหลำย แท้จริงเรำได้สร้ำงพวกเจ้ำ จำกเพศชำยและเพศหญิง และเรำได้ให้
พวกเจ้ำแยกเป็นเผ่ำ และตระกูลเพื่อจะได้รู้จักกัน แท้จริงผู้ที่มีเกียรติยิ่งในหมู่พวกเจ้ำ ณ ที่อัลลอฮ์
นั้น คือผู้ที่มีควำมย ำเกรงยิ่งในหมู่พวกเจ้ำ แท้จริงอัลลอฮ์นั้นเป็นผู้ทรงรอบรู้อย่ำงละเอียดถี่ถ้วน... 
เมื่อพวกเจ้ำตัดสินระหว่ำงผู้คน พวกเจ้ำต้องตัดสินด้วยควำมยุติธรรม...และพวกเจ้ำจงให้ควำม
เที่ยงธรรมเถิด แท้จริงอัลลอฮ์ทรงรักใคร่บรรดำผู้ให้ควำมเที่ยงธรรม …และจงอย่ำให้กำรเกลียดชัง
พวกหนึ่งพวกใด ท ำให้พวกเจ้ำไม่ยุติธรรม จงยุติธรรมเถิดมันเป็นสิ่งที่ใกล้กับควำมย ำเกรงยิ่งกว่ำ  
(พระคัมภีร์กุรอำน. 49: 13, 4: 58, 49: 9, 5: 8 อ้ำงอิงจำก สิทธิมนุษยชนและควำมยุติธรรมใน
ศำสนำอิสลำม <http://www.islam-guide.com/th/ch3-12.htm> สืบค้นเมื่อวันที่ 9 มีนำคม 2554) 

 
   ส ำหรับศำสนำพุทธ มีมุมมองว่ำ คุณค่ำควำมเป็นมนุษย์ มีควำมหมำยเช่นเดียวกับคุณธรรม
ของมนุษย์หรือคุณสมบัติที่ท ำให้มนุษย์เป็นมนุษย์ที่สมบูรณ์ ท่ำนพุทธทำสภิกขุ (2526. หน้ำ 9,17)
กล่ำวไว้ในหนังสือมนุษยธรรมในฐำนะสิ่งที่ต้องรู้จัก โดยสรุปได้ว่ำ ธรรมในระดับควำมเป็นมนุษย์
ประกอบด้วย 2 ประกำร คือ ประกำรแรก วัฒนธรรมซึ่งเป็นเรื่องทำงจิตวิญญำณ และประกำรที่สอง 
อำรยธรรมซึ่งเป็นเรื่องฝ่ำยวัตถุฝ่ำยร่ำงกำย ถ้ำเรำปฏิบัติทั้งสองเรื่องนี้ได้อย่ำงถูกต้อง นั่นก็คือ 
มนุษยธรรม ในทำงกลับกันมนุษยธรรมก็คือควำมถูกต้องของวัฒนธรรมและอำรยธรรม ถ้ำเรำมี
ควำมถูกต้องทั้งทำงกำยและทำงจิต ก็เรียกว่ำสมบูรณ์ มนุษยธรรมควรจะสมบูรณ์ด้วยควำมถูกต้องทั้ง
ทำงวัฒนธรรมและทำงอำรยธรรม   
   สมเด็จพระญำณสังวร สมเด็จพระสังฆรำชสกลมหำสังฆปริณำยก  (http://www. 
mahamakute.inet.co.th/study/study64/mk6412.html สืบค้นเมื่อวันที่9 มีนำคม 2556)อธิบำย 
ว่ำ คุณค่ำควำมเป็นมนุษย์อยู่ที่ควำมเป็นคนดีหรือควำมเป็นผู้มีคุณธรรม นั่นคือ มีสัปปุริสธรรม หรือ
ธรรมของสัปบุรุษ 7 ประกำร ได้แก่ รู้จักเหตุ รู้จักผล รู้จักตน รู้จักประมำณ รู้จักกำล รู้จักประชุมชน 
และรู้จักบุคคล  

http://www.nhrc.or.th/webdoc/%20Universal%20Declaration%20Of%20Human%20Rights,pdf
http://www.nhrc.or.th/webdoc/%20Universal%20Declaration%20Of%20Human%20Rights,pdf
http://www.islam-guide.com/th/ch3-12.htm
http://www/
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   รู้จักเหตุ คือรู้จักพิจำรณำว่ำเหตุใดจักให้เกิดผลใด ไม่ด่วนท ำอะไรก็ตำมโดยไม่พิจำรณำให้รู้
เสียก่อนว่ำเมื่อท ำแล้วผลที่เกิดจะเป็นเช่นไร ก่อนจะท ำกำรทุกอย่ำงต้องรู้ว่ำ เป็นกำรท ำที่เป็นเหตุดี
หรือไม่ดี คือจะก่อให้เกิดผลดีหรือไม่ดี  
   รู้จักผล คือรู้จักว่ำภำวะหรือฐำนะหรือสิ่งที่ตนก ำลังได้รับได้ประสบนั้น เกิดจำกเหตุใด เป็น
ผลอันเกิดจำกกำรกระท ำอย่ำงไร ไม่ด่วนเข้ำใจว่ำผลดีที่ก ำลังได้รับอยู่เช่นเงินทอง ของมีค่ำที่ลักขโมย
คดโกงเขำมำนั้นเกิดจำกเหตุดีคือกำรลักขโมย แต่ต้องเข้ำใจว่ำควำมร้อนใจที่ก ำลังได้รับเพรำะเกรง
อำญำต่ำงๆ นั้นแหละเป็นผลของกำรลักขโมยคือต้องรู้ว่ำผลดีที่ก ำลังได้รับเกิดจำกเหตุดีอย่ำงไร 
ผลร้ำยที่ก ำลังได้รับเกิดจำกเหตุร้ำยอย่ำงไร ผลร้ำยต้องอย่ำเข้ำใจว่ำเป็นผลดี ผลดีต้องอย่ำเข้ำใจว่ำ
เป็นผลร้ำย  
   รู้จักตน คือรู้จักตัวเองว่ำเป็นใคร อยู่ในภำวะและฐำนะอย่ำงไร กำรรู้จักตนนี้จ ำเป็นมำก 
ส ำคัญมำกเพรำะมีควำมหมำยลึกลงไปถึงว่ำเมื่อรู้จักตัวเองว่ำเป็นใคร มีภำวะและฐำนะอย่ำงไรแล้ว 
จะต้องปฏิบัติตนให้เหมำะสมกับภำวะและฐำนะของตน จะได้รักษำควำมมีค่ำของตัวไว้ได้ ผู้ปฏิบัติไม่
เหมำะสมกับภำวะและฐำนะจักเสื่อมจำกค่ำควำมเป็นมนุษย์ที่ตนเป็นอยู่  
   รู้จักประมำณ คือรู้จักประมำณว่ำควรท ำสิ่งใดเพียงใดที่เป็นกำรพอเหมำะพอควรแก่ภำวะ
และฐำนะของตน พอเหมำะพอควรแก่ผู้เกี่ยวข้อง พอเหมำะพอควรแก่เรื่องรำว มีพุทธภำษิตกล่ำวไว้
ว่ำ “ควำมรู้จักประมำณยังประโยชน์ให้ส ำเร็จทุกเมื่อ” 
   รู้จักกำล คือรู้จักเวลำ รู้ว่ำเวลำใดควรท ำหรือไม่ควรท ำอะไร กำรท ำผิดเวลำย่อมไม่เกิด
ผลส ำเร็จ ย่อมไม่เกิดผลดีเท่ำท่ีควร 
   รู้จักประชุมชน คือรู้จักภำวะและฐำนะนิสัยใจคอบุคคลนั้น ๆ ให้ถูกต้อง เพ่ือว่ำจะได้ปฏิบัติ
ตนที่เกี่ยวขอ้งด้วยให้เหมำะให้ควรแก่ประชุมชนนั้น 
   รู้จักบุคคล คือรู้จักภำวะและฐำนะนิสัยใจคอบุคคลนั้น ๆ ให้ถูกต้อง เพ่ือว่ำจะได้ปฏิบัติตนที่
เกี่ยวข้องด้วยให้เหมำะให้ควร รู้จักว่ำเขำเป็นพำลจักได้หลีก รู้จักว่ำเขำเป็นบัณฑิตคือคนดีจักได้เข้ำ
ใกล้ให้เหมำะแก่แต่ละบุคคลไป ภำษิตที่ว่ำ “คบคนพำล พำลพำไปหำผิด คบบัณฑิต บัณฑิตพำไป   
หำผล”  
   กำรศึกษำสัปปุริสธรรมทั้ง 7 ประกำรให้รู้ให้เข้ำใจและปฏิบัติให้ได้จะท ำให้ผู้รู้ผู้ปฏิบัติด้วยดี
สำมำรถรักษำค่ำแห่งควำมเป็นมนุษย์ของตนทุกประกำรได ้

    ประการที่สี่ มองคุณค่าความเป็นมนุษย์ในมิติการศึกษา โดยเชื่อว่ำกำรศึกษำสำมำรถ    
บ่มเพำะคุณค่ำควำมเป็นมนุษย์ให้เกิดขึ้นในตัวบุคคล คุณลักษณะที่ถือเป็นหลักสำกลและไม่อำจแยก
ออกจำกกันได้มี 5 ประกำร คือ 1) ควำมรักควำมเมตตำ ผู้ที่มีควำมรักควำมเมตตำจะไม่มีควำมเห็น
แก่ตัว เป็นผู้ให้โดยไม่หวังอะไรตอบแทน ปรำรถนำที่จะเห็นผู้อ่ืนมีควำมสุข และจะมีควำมสุขเมื่อเห็น
ผู้อ่ืนมีควำมสุข เป็นผู้ที่เสียสละเพ่ือผู้อ่ืนและส่วนรวมตลอดเวลำ 2) ควำมจริง ผู้ที่มีคุณค่ำในข้อนี้จะ
เป็นบุคคลที่มีปัญญำและควำมเข้ำใจผู้อื่น เพรำะเขำจะคอยแสวงหำสัจธรรม เขำจะเข้ำใจว่ำทุกสิ่งทุก
อย่ำงไม่เที่ยงแท้ ดังนั้นเขำจะไม่ยึดติดอยู่กับสิ่งที่ไม่เที่ยง จะปล่อยวำงจำกทุกอย่ำงในโลก เขำจะรู้สึก
เป็นอันหนึ่งอันเดียวกันกับทุกคนและทุกสิ่ง ไม่ว่ำเขำจะท ำอะไรกับผู้อ่ืนนั้นเหมือนกำรที่เขำท ำกับ
ตนเองเช่นกัน มโนส ำนึกจะเป็นตัวชี้น ำกำรกระท ำของเขำ เขำจะมีกำรหยั่งรู้ด้วยตนเอง ซึ่งท ำให้เกิด
ปัญญำและเข้ำใจชีวิต 3) ควำมสงบสุข คนที่มีควำมสงบสุขจะเป็นผู้ที่สำมำรถควบคุมอำรมณ์และกำร
รับรู้จำกประสำทสัมผัสทั้ง 5 มี EQ สูง มีควำมสำมำรถในกำรควบคุมควำมโกรธ ควำมโลภ ควำมหลง 
ควำมอิจฉำริษยำ กำรยึดมั่นถือตน กำรยึดติดกับสิ่งใด เขำจะมีควำมสงบสุขในตัวเอง สำมำรถอยู่
ร่วมกับผู้อ่ืนได้อย่ำงมีควำมสุข 4) ควำมประพฤติชอบ ผู้ที่มีคุณค่ำในข้อนี้จะมีควำมประพฤติดี 
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กิริยำมำรยำทดี ทุกสิ่งที่เขำท ำจะไม่มีควำมเห็นแก่ตัว เขำจะคิดถึงผู้ อ่ืน สังคม ประเทศชำติก่อน
ตนเอง รับใช้ช่วยเหลือผู้อ่ืนและสังคมอยู่เสมอ สิ่งที่ได้เรียนรู้มำก็น ำไปใช้เพ่ือประโยชน์สุขของผู้อ่ืน 
และ 5) อหิงสำ เป็นกำรรวมคุณค่ำควำมเป็นมนุษย์ทั้งสี่ข้อข้ำงต้น ซึ่งกำรไม่เบียดเบียนจะเกิดขึ้นได้ก็
ต่อเมื่อผู้นั้นมีควำมประพฤติชอบ มีควำมสงบสุข มีควำมรักควำมเมตตำ เขำจะเคำรพกฎหมำยและ
กฎเกณฑ์ธรรมชำติ เขำจะรักทุกคนรวมถึงสัตว์และสิ่งแวดล้อม ทั้งนี้ควำมไม่เบียดเบียนได้รวมถึงทั้ง
ควำมคิด ค ำพูด และกำรกระท ำ (อำจอง ชุมสำย ณ อยุธยำ.2550. หน้ำ 24-26) 

   ประการที่ห้า มองคุณค่าความเป็นมนุษย์ในมิติจิตวิทยา ในที่นี้เน้นศึกษำในแง่มุมของ
“อคติ”(prejudice) “อคติ”อำจพิจำรณำได้หลำยควำมหมำย เช่น ทัศนคติที่เป็นแบบแผนตำยตัว 
(stereotyped) กำรแยกเป็นพวกๆ แยกเป็นประเภท (categorically) อำจเป็นบวกหรือเป็นลบ อคติ
ไม่เพียงเป็นเรื่องของกำรตัดสินใจไว้ล่วงหน้ำ (prejudgment) เท่ำนั้น แต่อำจกล่ำวได้ว่ำเป็นกำร
ตัดสินใจที่ผิดข้อเท็จจริง (misjudgment) ได้เช่นเดียวกัน อคติจึงเป็นควำมโน้มเอียงอย่ำงหนึ่งที่จะ
ประพฤติปฏิบัตินั่นเอง โดยสรุปคือ ถ้ำเรำตัดสินคนอ่ืนล่วงหน้ำก็แสดงถึงอคติ  มุมมองของจิตวิทยำ 
“อคต”ิ ไม่ใช่เรื่องท่ีมีมำแต่ก ำเนิดหรือติดตัวมำแต่ก ำเนิด แต่เป็นสิ่งที่เกิดข้ึนจำกกำรเรียนรู้ เป็นสิ่งที่มี
ขึ้นทีหลัง โดยเฉพำะอย่ำงยิ่งครอบครัวจะเป็นหน่วยส ำคัญที่จะปลูกฝังหรือสร้ำงอคติ กำรแบ่งพรรค
แบ่งพวกให้กับเด็กในครอบครัวและมักเป็นไปโดยที่ไม่ทันได้ตั้งใจที่จะสร้ำงภำวะเช่นนั้น แต่เด็กจะ
เรียนรู้คุณค่ำและรับรู้รับเอำทัศนคติเก่ียวกับเชื้อชำติ (racial attitudes) ในแนวต่ำงๆ ตลอดเวลำที่ไป
สัมพันธ์เกี่ยวข้องกับคนอ่ืนในสังคมสิ่งแวดล้อมรอบตัว ในครอบครัวกำรเลียนแบบจนเกิดอคติขึ้นอยู่
กับปัจจัยหลำยอย่ำงคือ ทัศนคติของพ่อแม่ พฤติกำรณ์ที่พ่อแม่แสดงออก ควำมเข้มงวดกีดกันเพ่ือน
เล่นของลูก และควำมโน้มเอียงของพ่อแม่ในอันที่จะมีลักษณะเฉพำะที่เด่นของกลุ่มชำติพันธุ์  กับทุก
คนในกลุ่มเชื้อชำติหรือกลุ่มศำสนำกลุ่มใดกลุ่มหนึ่ง โดยยกเอำลักษณะทำงกำยบำงอย่ำงมำเป็นข้อ
อ้ำงอิง ประทับตรำส ำหรับทุกคนในกลุ่มนั้นๆ โดยทั่วไปอคติจะก่อตัวเพ่ิมมำกขึ้นหรือรุนแรงมำกขึ้น
ตอนวัยรุ่น ซึ่งอคติที่มีขึ้นจะเกิดควบคู่กันไปกับทัศนคติต่ำงๆ ที่ซับซ้อน ก่อตัวขึ้นอย่ำงรุนแรงในช่วง
วัยนี้ ตลอดจนกำรแสดงออกที่เป็นอคติจะมีชัดขึ้นและเป็นไปสม่ ำเสมอมำกกว่ำวัยเด็ก นอกจำกนั้น 
ทัศนคติและพฤติกรรมของคนเรำที่มีต่อกลุ่มชำติพันธุ์กลุ่มใดก็ตำม โดยปกติแล้วมักจะเป็นไปตำม
แบบอย่ำงที่คนส่วนใหญ่ในสังคมหรือชุมชนนั้นประพฤติปฏิบัติ และท ำตำมแบบอย่ำงของกลุ่มที่ตน
ด ำรงชีวิตอยู่หรือมีส่วนร่วมอยู่ด้วย (สรุปควำมจำก อรทัย ชื่นมนุษย์. 2532. หน้ำ 7-14, 61-63)  
 
   4. แนวคิดความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรม/วรรณคดีกับสังคม  

วรรณกรรม/วรรณคดีท ำให้เรำเห็นภำพของสังคมในมิติที่หลำกหลำยผ่ำนตัวละคร 
ปฏิสัมพันธ์และควำมสัมพันธ์ระหว่ำงตัวละครกับตัวละคร ตัวละครกับสังคม ตัวละครกับสิ่งแวดล้อม 
ธรรมชำติและสิ่งเหนือธรรมชำติ ในขณะเดียวกันสังคมประกอบด้วยปรำกฏกำรณ์ต่ำงๆ ที่เป็นวัตถุดิบ
และสำระข้อมูลส ำหรับนักเขียนน ำไปใช้เป็นส่วนประกอบสร้ำงผลงำนของตน ดังที่ เจตนำ นำควัชระ 
(2549. หน้ำ 134) กล่ำวว่ำ “วรรณคดีชี้ให้เห็นถึงสังคมทั้งในส่วนกว้ำงและส่วนลึก วรรณคดีแสดงให้
เห็นถึงชีวิตในแง่มุมต่ำงๆ และในขณะเดียวกันก็สำมำรถที่จะสกัดเอำแก่นแท้ของสังคมของตน แล้ว
น ำมำแสดงออกในวิธีกำรที่ชี้ให้เห็นว่ำเขำมีควำมสนใจและรับผิดชอบต่อสังคมนั้นๆ อย่ำงแท้จริง ” 
วรรณคดีกับสังคมจึงมีควำมสัมพันธ์กันอย่ำงแยกจำกกันไม่ออก เพรำะนักประพันธ์หรือผู้แต่งซึ่งเป็น
คนที่อยู่ในสังคมย่อมน ำประสบกำรณ์หรือควำมรู้สึกนึกคิดที่ได้จำกสังคมมำกล่ำวไว้ในงำนประพันธ์
ของตนไม่ว่ำจะเป็นทำงตรงหรือทำงอ้อม เช่นเดียวกับในสมัยหนึ่งๆ สังคมเป็นอย่ำงไร วรรณกรรมก็
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จะสะท้อนออกมำให้เห็นอย่ำงนั้น วรรณกรรมกับสังคมเป็นสิ่งที่ผูกพันกัน และวรรณกรรมจะสะท้อน
ทั้งควำมคิด ควำมเชื่อและควำมเปลี่ยนแปลงที่ไม่หยุดยั้ง (ทวีศักดิ์ ปิ่นทอง. 2553.หน้ำ 15 และอิงอร 
สุพันธุ์วณิช. 2554. หน้ำ 6)  
   สอดคล้องกับควำมเห็นของดวงมน จิตร์จ ำนง. (2556. หน้ำ 58-60) ที่กล่ำวไว้โดยสรุปได้ว่ำ 
ผู้แต่งได้วัตถุดิบและทัศนะมำจำกกระบวนกำรกล่อมเกลำทำงสังคม ผู้แต่งจึงไม่ใช่บุคคลเดียวที่คิด
เช่นนั้นเช่นนี้ อย่ำงไรก็ตำมไม่อำจจะมองข้ำมควำมสำมำรถทำงปัญญำหรือควำมสำมำรถในกำรคิด
พิจำรณำไปจนถึงกำรใคร่ครวญของบุคคล ในฐำนะปัจเจกบุคคล ผู้แต่งอำจมีทั้งคิดคล้อยตำมสังคม 
หรือสวนทำงกับสังคม ดังที่เรียกว่ำมีส ำนึกขบถ ก็เป็นได้ทั้งสองอย่ำง ในขณะที่ในสังคมมีชีวิตผู้คนอัน
หลำกหลำย ผู้แต่งแต่ละคนก็คือชีวิต หรือเป็นผู้มีชีวิต และมุ่งสื่อสำรกับผู้อ่ืนที่มีชีวิต ชีวิตเหล่ำนี้มิใช่
จะแตกต่ำงจนหำจุดร่วมกันไม่ได้เลย หำกผู้แต่งท ำควำมเข้ำใจชีวิต ใคร่ครวญถึงคุณค่ำของชีวิตและ
ค้นหำข้อจ ำกัดของชีวิต เขำย่อมเอำใจใส่ต่อควำมสัมพันธ์ของชีวิตกับสังคมอันเป็นบริบทของชีวิต
(นั้นๆ) ด้วยเช่นกัน  
   วรรณคดีกับสังคมสัมพันธ์กันใน 3 ลักษณะ  คือ ลักษณะที่หนึ่ง สังคมมีอิทธิพลต่อวรรณคดี
หรือสังคมมีอิทธิพลต่อวรรณกรรมหรือต่อนักเขียน ลักษณะที่สอง วรรณคดีมีอิทธิพลต่อสังคม หรือ
วรรณกรรมหรือนักเขียนมีอิทธิพลต่อสังคม และลักษณะที่สำมวรรณกรรมเป็นภำพสะท้อนของสังคม 
   ลักษณะที่หนึ่ง สังคมมีอิทธิพลต่อวรรณคดี หรือสังคมมีอิทธิพลต่อวรรณกรรมหรือต่อ
นักเขียน ทวีศักดิ์ ปิ่นทอง (2553. หน้ำ 16-20) กล่ำวไว้โดยสรุปได้ว่ำ สังคมมีอิทธิพลต่อวรรณคดี       
ใน 3 ด้ำน คือ ด้ำนแรก อิทธิพลด้ำนภำษำ เนื่องจำกภำษำเป็นสื่อส ำคัญในกำรแต่งวรรณคดี กวีต้อง
ใช้ภำษำในกำรถ่ำยทอดเรื่องรำวที่ตนเองแต่งขึ้น ด้ำนที่สอง อิทธิพลด้ำนรูปแบบกำรประพันธ์ กำรที่
กวีจะแต่งวรรณคดีได้นั้น กวีมักได้รับอิทธิพลด้ำนรูปแบบกำรประพันธ์ที่มีอยู่ในสังคม และบำงช่วงยัง
แสดงถึงควำมนิยมของยุคสมัยด้วย  และด้ำนที่สำม อิทธิพลต่อกำรก ำหนดแนวคิดและเนื้อหำของ
เรื่อง เนื่องจำกกวีเป็นคนที่อยู่ในสังคม ได้รับรู้เรื่องรำวต่ำงๆ ที่เกิดขึ้นในสังคม และเรื่องรำวต่ำงๆ นั้น
ย่อมส่งผลต่อควำมรู้สึกนึกคิดของผู้อ่ำนด้วย จึงท ำให้กวีน ำเรื่องรำวต่ำงๆ นั้นมำถ่ำยทอดตำม
ควำมรู้สึกนึกคิดของคนในสังคม   
   ควำมเห็นดังกล่ำวสอดคล้องกับแนวคิดของตรีศิลป์ บุญขจร. (2542. หน้ำ 6) ซึ่งสรุปได้ว่ำ 
สังคมมีอิทธิพลต่อวรรณกรรมหรือต่อนักเขียนใน 2 ลักษณะ คือ 1) นักเขียนอยู่ในสังคมย่อมได้รับ
อิทธิพลจำกสังคมทั้งด้ำนวัฒนธรรม ขนบประเพณี ศำสนำ ปรัชญำและกำรเมือง สภำพกำรณ์ของ
ปัจจัยเหล่ำนี้ย่อมเป็นสิ่งก ำหนดโลกทัศน์และชีวทัศน์ของเขำ 2) สภำพเศรษฐกิจและกำรเมืองก ำหนด
แนวโน้มของวรรณกรรม ปัจจัยทำงเศรษฐกิจอำจท ำให้นักเขียนต้องเขียนตำมใจผู้อ่ำน หรือตำมใจ
เจ้ำของส ำนักพิมพ์ ส่วนด้ำนกำรเมือง กำรจ ำกัดขอบเขตในกำรแสดงควำมคิดเห็นก็เป็นกำรบั่นทอน
เสรีภำพของนักเขียน 
   เช่นเดียวกับควำมเห็นที่แสดงไว้ในหนังสือวรรณคดีทัศนำ (ชัตสุณี สินธุสิงห์ (บรรณำธิกำร) 
2544. หน้ำ 53, 62) ได้สะท้อนควำมเห็นเกี่ยวกับอิทธิพลของสังคมต่อวรรณคดีโดยสรุปว่ำ อิทธิพล
ของสังคมและวัฒนธรรมมีส่วนก ำหนดรูปแบบและเนื้อหำของวรรณคดีทั้งด้ำนกำรเมืองกำรปกครอง  
สังคมและเศรษฐกิจ ตลอดจนค่ำนิยมและควำมคิด ควำมเชื่อทำงศำสนำ นอกจำกนั้น สภำพสังคมเอง
ก็มีส่วนในกำรก ำหนดเนื้อหำและแนวควำมคิดต่ำงๆ ในวรรณคดี ในแง่นี้ นักเขียนมิได้สร้ำงผลงำนอัน
เกิดจำกแรงบันดำลใจส่วนตัวและเพ่ือควำมพึงพอใจส่วนตัวเพียงอย่ำงเดียว แต่เป็นงำนที่มีแรงบันดำล
ใจมำจำกสภำพสังคมและเกิดข้ึนเพื่อรับใช้สังคมอีกประกำรหนึ่งด้วย   
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   ลักษณะที่สอง วรรณคดีมีอิทธิพลต่อสังคม หรือวรรณกรรมหรือนักเขียนมีอิทธิพลต่อสังคม 
ตรีศิลป์ บุญขจร (2542. หน้ำ 7) ชี้ให้เห็นโดยสรุปว่ำ วรรณกรรมหรือนักเขียนมีอิทธิพลต่อสังคม 
นักเขียนที่ยิ่งใหญ่นอกจำกจะเป็นผู้มีพรสวรรค์ในกำรสร้ำงสรรค์วรรณกรรมให้มีชีวิต โน้มน้ำวจิตใจ
ผู้อ่ำนแล้ว ยังเป็นผู้มีทัศนะกว้ำงไกลกว่ำคนธรรมดำ ทั้งนี้ส่วนหนึ่งเป็นเพรำะเขำมีควำมเข้ำใจและ
เข้ำถึงสภำพของมนุษย์และสังคม วรรณกรรมจึงมีอิทธิพลต่อสังคมทั้งภำยนอกและภำยใน อิทธิพล
ภำยนอก เช่น กำรแต่งกำย หรือกำรกระท ำตำมอย่ำงในวรรณกรรม และอิทธิพลภำยในคือ อิทธิพล
ทำงควำมคิด กำรสร้ำงค่ำนิยม ตลอดจนควำมรู้สึกนึกคิด นักเขียนจึงมีบทบำทในฐำนะผู้น ำ 
แนวควำมคิดของสังคมและผู้น ำทำงวัฒนธรรมที่ส ำคัญยิ่ง นอกจำกนั้น วรรณคดียังมีอิทธิพลต่อสังคม
ในด้ำนต่ำงๆ ได้แก่ 1) วรรณคดีชี้น ำสังคม ครอบคลุมทั้งกำรประเทืองอำรมณ์ และกำรประเทือง
ปัญญำ เช่น ด้ำนค่ำนิยม วัฒนธรรม ควำมประพฤติของคนในสังคม ด้ำนศำสนำและปรัชญำ ตลอดจน
กำรเมืองกำรปกครองและเศรษฐกิจ 2) กำรสร้ำงส ำนึกร่วมในควำมเป็นชำติ เนื่องจำกวรรณคดีเป็น
สมบัติร่วมของคนในชำติ กวีใช้ภำษำเดียวกันกับภำษำที่คนในชำติใช้ติดต่อสื่อสำรกัน คนในชำติจึง
รู้สึกว่ำวรรณคดีเรื่องนั้นเป็นวรรณคดีของชำติตน ท ำให้ผู้อ่ำนเกิดควำมรู้สึกรักชำติร่วมกัน เพรำะต่ำง
รู้สึกว่ำได้เป็นเจ้ำของวัฒนธรรมประเพณีและภำษำเดียวกัน (ชัตสุณี สินธุสิงห์ (บรรณำธิกำร). 2544. 
หน้ำ 30, 47-48) ; ทวีศักดิ์ ปิ่นทอง.2553.หน้ำ 20-22) 
   ลักษณะที่สำม วรรณกรรมเป็นภำพสะท้อนของสังคม กำรสะท้อนสังคมของวรรณกรรมมิใช่
เป็นกำรสะท้อนอย่ำงบันทึกเหตุกำรณ์ท ำนองเอกสำรประวัติศำสตร์ แต่เป็นภำพสะท้อนประสบกำรณ์
ของผู้เขียนและเหตุกำรณ์ส่วนหนึ่งของสังคม วรรณกรรมจึงมีควำมเป็นจริงทำงสังคมสอดแทรกอยู่  
อีกทั้ง ยังมีบทบำทต่อกำรบันทึกหรือสะท้อนภำพสังคม ทั้งกำรบันทึกหรือสะท้อนภำพสังคมอย่ำง
ตรงไปตรงมำ บันทึกหรือสะท้อนภำพสังคมอย่ำงกลมกลืนกับเนื้อเรื่อง น ำเค้ำหรือเหตุกำรณ์ที่เกิดขึ้น
จริงในสังคมมำผูกเรื่องแล้วจินตนำกำรในกำรแต่งต่อไป และล้อเลียนหรือเสียดสีสังคม นอกจำกนั้น 
วรรณกรรมอำจสะท้อนสังคมทั้งในด้ำนรูปธรรมและนำมธรรม ด้ำนรูปธรรม หมำยถึง เหตุกำรณ์ทั่วไป
ที่เกิดขึ้นในสังคม ส่วนด้ำนนำมธรรม หมำยถึง ค่ำนิยมในชีวิตจิตใจของคนในสังคม ตลอดจน
ควำมรู้สึกนึกคิดของผู้เขียน ด้วยเหตุนี้ วรรณกรรมจึงเป็นกำรตอบสนองทั้งทำงด้ำนกำรกระท ำและ
ควำมคิดของมนุษย์ต่อสังคม (ตรีศิลป์ บุญขจร. 2542. หน้ำ 5-6 ; ทวีศักดิ์ ปิ่นทอง. 2553. หน้ำ 22) 
 

5. ประมวลสรุปปัญหาในพื้นที่จังหวัดชายแดนภาคใต้โดยสังเขป 

   จังหวัดชำยแดนภำคใต้ ประกอบด้วยจังหวัดนรำธิวำส จังหวัดยะลำ จังหวัดปัตตำนี และ
จังหวัดสงขลำ 5 อ ำเภอ คือ อ ำเภอเทพำ อ ำเภอสะบ้ำย้อย อ ำเภอจะนะ อ ำเภอนำทวี และอ ำเภอ
สะเดำ จังหวัดชำยแดนภำคใต้มีพรมแดนด้ำนทิศตะวันตกและทิศใต้ของอ ำเภอเบตง จังหวัดยะลำ 
ติดต่อกับรัฐเคดำห์และรัฐเปรัคซึ่งตั้งอยู่ทำงตอนเหนือของประเทศมำเลเซีย จังหวัดยะลำไม่มี
พรมแดนติดต่อกับทะเลแต่เป็นทำงผ่ำนของสำยน้ ำจำกรัฐเปรัคที่ไหลมำรวมกับแม่น้ ำปัตตำนี และไหล
ลงสู่ปำกอ่ำวปัตตำนี พรมแดนด้ำนทิศใต้ของอ ำเภอตำกใบ อ ำเภอสุไหงโกลก อ ำเภอแว้ง และอ ำเภอสุ
คิริน จังหวัดนรำธิวำส มีอำณำเขตติดต่อกับรัฐ กลันตัน ประเทศมำเลเซีย จังหวัดปัตตำนีไม่มีพ้ืนที่
ติดต่อกับประเทศมำเลเซีย แต่มีบำงส่วนติดต่อกับชำยฝั่งทะเลด้ำนตะวันออกของอ่ำวไทย (รัตติยำ สำ
และ. 2551. หน้ำ 349) ทิศใต้ของอ ำเภอสะบ้ำย้อย อ ำเภอนำทวี และอ ำเภอสะเดำ จังหวัดสงขลำ 
ติดต่อกับรัฐเคดะห์ ของประเทศมำเลเซีย ทิศตะวันตกของอ ำเภอสะเดำ จังหวัดสงขลำ ติดต่อกับรัฐ
ปะลิส ประเทศมำเลเซีย ด้วยสภำพภูมิศำสตร์กำยภำพของพ้ืนที่และภูมิศำสตร์วัฒนธรรมได้เชื่อมโยง
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ร้อยรัดผู้คนเชื้อสำยมลำยูเข้ำด้วยกันไม่ว่ำจะอยู่ ในสุมำตรำ แหลมมลำยู หรือในภำคใต้ของไทย 
(ชัยวัฒน์ สถำอำนันท์. 2551. หน้ำ 44)    
   จังหวัดชำยแดนภำคใต้ประกอบด้วยกลุ่มคน 3 กลุ่มใหญ่ๆ คือ กลุ่มชำวจีน กลุ่มชำวมลำยู
ซึ่งนับถือศำสนำอิสลำม และกลุ่มคนไทยที่นับถือศำสนำพุทธ ซึ่งผลจำกกำรส ำรวจปรำกฏว่ำ มีกลุ่ม
คนที่มีเชื้อชำติมลำยู นับถือศำสนำอิสลำม และพูดภำษำมลำยูอยู่ในจังหวัดภำคใต้ของไทยเป็นจ ำนวน
กว่ำร้อยละ 80 ของประชำชนในพื้นท่ีเหล่ำนั้น (มำรค ตำมไท และสมเกียรติ บุญชู. 2551. หน้ำ 69)   
   คนมลำยูมุสลิมในพ้ืนที่จังหวัดชำยแดนภำคใต้คือกลุ่มชนเชื้อสำยมลำยูหรือเผ่ำพันธุ์มลำยู 
ใช้ภำษำมลำยูในฐำนะที่เป็นภำษำแม่และภำษำศำสนำ วัฒนธรรมมลำยูเห็นได้จำกกำรแต่งกำย กำร
กินอำหำรแบบมลำยู และพูดภำษำมลำยู ดั้งเดิมคนมลำยูมีควำมเชื่อเรื่องวิญญำณที่มีอยู่ในธรรมชำติ 
เมื่อศำสนำฮินดู พรำหมณ์ พุทธเข้ำมำ บุคคลเหล่ำนั้นได้หันมำนับถือศำสนำฮินดู พรำหมณ์ และพุทธ 
สุดท้ำยศำสนำอิสลำมเข้ำมำ คนในจังหวัดชำยแดนภำคใต้ส่วนใหญ่หันไปนับถือศำสนำอิสลำม กำร
เปลี่ยนไปนับถือศำสนำอิสลำมท ำให้ประเพณี และกำรละเล่นต่ำงๆ ค่อยๆ สูญหำยไป เป็นต้นว่ำ 
ประเพณีปูฌอบือแน (ตรงกับประเพณีลำซังของคนพุทธในพื้นที่สำมจังหวัดชำยแดนภำคใต้) ประเพณี
โกนจุก หรือแห่ช้ำง แห่นก กำรเล่นมะโย่ง กำรเล่นวำยังกูลิต (หนังตะลุง) เนื่องจำกประเพณีและกำร
เล่นเหล่ำนั้นขัดกับหลักศำสนำอิสลำม (สรุปจำกพีรยศ รำฮิมมูรำ. 2536 หน้ำ 33-34,43 และบทสรุป
หน้ำ 106)  
   ควำมขัดแย้งในจังหวัดชำยแดนภำคใต้ ระหว่ำงภำครัฐกับประชำชนก่อตัวขึ้นจำกควำมรู้สึก
บีบคั้นที่ถูกจ ำกัดสิทธิในกำรแสดงออกทำงวัฒนธรรมของตน เช่น เรื่องกำรออกกฎเกณฑ์ในกำรแต่ง
กำยของคนมุสลิม กำรให้เรียนภำษำไทย เป็นต้น เหล่ำนี้เป็นผลมำจำกนโยบำยด้ำนวัฒนธรรมของ
จอมพล ป.พิบูลสงครำม ซึ่งเป็นนำยกรัฐมนตรีสมัยที่ 2 ในปี พ.ศ.2491 หรือในปี พ.ศ.2499เกิดกำร
ขำดแคลนข้ำว เรื่องที่ชำวบ้ำนไม่พอใจกันมำกคือ กำรปันส่วนข้ำว ซึ่งข้ำรำชกำรที่เกี่ยวข้องถูกสงสัย
ว่ำน ำข้ำวที่จะปันส่วนให้รำษฎรทำงชำยแดนใต้ไปขำยในตลำดมืด กำรฉ้อรำษฎร์บังหลวงของ
ข้ำรำชกำรในท้องถิ่นประกอบกับภำวะค่ำครองชีพที่ถีบตัวสูงขึ้น ยิ่งเพ่ิมควำมไม่พอใจรุนแรงมำกขึ้น 
(สภำที่ปรึกษำเสริมสร้ำงสันติสุขจังหวัดชำยแดนภำคใต้. 2551. หน้ำ 27-28) นโยบำยกำรบูรณำกำร
ทำงวัฒนธรรมและภำวะเศรษฐกิจดังกล่ำว เป็นเพียงกรณีตัวอย่ำงซึ่งสะท้อนสำเหตุควำมขัดแย้ง จน
น ำไปสู่กำรขยำยตัว ลุกลำมและหยั่งรำกลงสู่ประชำชนในท้องถิน่ในจังหวัดชำยแดนภำคใต้ จนกระทั่ง
เกิดเหตุกำรณค์วำมไม่สงบขึ้นในปี พ.ศ.2547 นับจนถึงปัจจุบัน (พ.ศ.2556)  สถำนกำรณ์ควำมไม่สงบ
ดังกล่ำวยังคงมีควำมรุนแรงอย่ำงต่อเนื่อง นอกจำกไม่มีทีท่ำว่ำจะยุติลงแล้ว หำกยังส่งผลกระทบต่อ
กำรด ำรงชีวิตประจ ำวันของประชำชนทั้งที่อำศัยอยู่ในเขตตัวเมืองและพ้ืนที่ห่ำงไกลจำกเมือง จนอำจ
กล่ำวได้ว่ำ เกือบจะไม่มีใครในจังหวัดชำยแดนภำคใต้ที่ไม่ได้รับผลกระทบจำกสถำนกำรณ์ควำม
รุนแรงนั้น 
   ผู้วิจัยได้ประมวลสรุปปัญหำและแนวคิดที่ใช้อธิบำยเพ่ือท ำควำมเข้ำใจปรำกฏกำรณ์ควำม
รุนแรงในจังหวัดชำยแดนภำคใต้ จำกกลุ่มนักวิชำกำร สื่อมวลชน เจ้ำหน้ำที่ภำครัฐ ตลอดจนองค์กร
อิสระต่ำงๆ ดังต่อไปนี้   
   1. ควำมขัดแย้งระหว่ำงรัฐกับชำวมลำยูมุสลิมมีพัฒนำกำรทำงประวัติศำสตร์ที่เด่นชัด       
2 ช่วง คือ ช่วงแรก เกิดจำกกำรที่รัฐไทยไปลดทอนอ ำนำจของกลุ่มชนชั้นน ำหรือกลุ่มเจ้ำเมืองเดิม คือ
ในปี พ.ศ. 2339 รัชกำลที่ 1 ทรงแยกเมืองปัตตำนีออกเป็น 7 หัวเมือง คือ ปัตตำนี หนองจิก ยะหริ่ง 
รำมัน ยะลำ สำยบุรี และระแงะ ในสมัยรัชกำลที่ 6 มีกำรแบ่งอำณำเขตกำรปกครองภำคใต้ใหม่ (พ.ศ. 
2450) โดยกำรปรับ 7 หัวเมืองให้เหลือเพียง 4 หัวเมือง คือ ปัตตำนี ยะลำ สำยบุรี และระแงะ  ต่อมำ
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เรียนรู้และเขา้ใจคนมลายมูุสลิมจงัหวดัชายแดนภาคใตจ้ากวรรณกรรมไทยร่วมสมยั (พ.ศ.2516-2555) 

พ.ศ. 2476 ก็มีประกำศจัดระเบียบรำชกำรบริหำร ยกเลิกกำรตั้งเจ้ำเมือง แต่งตั้งผู้น ำท้องถิ่นจำก
กระทรวงมหำดไทย มณฑลปัตตำนีจึงแบ่งออกเป็น 3 จังหวัด คือ ปัตตำนี ยะลำ และนรำธิวำส ถึง
ปัจจุบัน ช่วงต่อมำเกิดจำกกำรเคลื่อนไหวต่อรองของกลุ่มผู้น ำศำสนำเพ่ือเรียกร้องสิทธิในกำร
ด ำรงชีวิตตำมวิถีอิสลำม ก่อนที่ควำมขัดแย้งจะขยำยออกไปสู่คนมลำยูมุสลิมในพ้ืนที่จังหวัดชำยแดน
ภำคใต้ในวงกว้ำง (นิธิ เอียวศรีวงศ์, 2550, หน้ำ 47-55; กฤตยำ อำชวนิจกุล กุลภำ วจนสำระ และ
หทัยรัตน เสียงดัง. http://www.ipsr.mahidol.ac.th สืบค้นเมื่อวันที่ 5 กันยำยน 2556) 
   2. ควำมรุนแรงเกิดจำกกระบวนกำรเชิงโครงสร้ำง ได้แก่ กระบวนกำรสร้ำงรัฐชำติ 
กระบวนกำรพัฒนำ และกระบวนกำรโลกำภิวัตน์ กระบวนกำรเหล่ำนี้ต่ำงเชื่อมโยงซึ่งกันและกัน และ
มีส่วนกีดกันให้คนมลำยูมุสลิมซึ่งมีควำมแตกต่ำงทำงสังคมวัฒนธรรมจำกคนกลุ่มใหญ่กลำยเป็นคน
ชำยขอบ อีกทั้งคนเหล่ำนั้นยังถูกกลุ่มผลประโยชน์ในพ้ืนที่ เช่น กลุ่มผู้ค้ำยำเสพติด กลุ่มผู้ค้ำอำวุธ 
และกลุ่มผู้มีอิทธิพลในระดับต่ำงๆ อำศัยช่องว่ำงควำมขัดแย้งและสถำนกำรณ์ดังกล่ำวน ำไปเป็น
เครือ่งมือแสวงหำผลประโยชน์ (สุริชัย หวันแก้ว, 2550, หน้ำ 196-201)  
   3. ควำมรุนแรงเกิดจำกปัญหำกำรพัฒนำ ไม่ว่ำจะเป็นกำรรวมศูนย์อ ำนำจของรัฐในกำร
จัดกำรทรัพยำกรธรรมชำติ ปัญหำกำรจัดกำรศึกษำ ที่พบว่ำคนมลำยูมุสลิมมีอัตรำกำรศึกษำต่ออยู่ใน
เกณฑ์ต่ ำและมีอัตรำกำรว่ำงงำนสูง และปัญหำด้ำนศำสนำ โดยเฉพำะอคติระหว่ำงรัฐกับชุมชนและ
ปอเนำะในบำงพ้ืนที่ (คณะอนุกรรมกำรกำรศึกษำวิถีทำงกำรพัฒนำเพ่ือควำมมั่นคงของมนุษย์, 2550, 
หน้ำ 2-8) 
   4. ควำมรุนแรงเกิดจำกหลำยสำเหตุ ได้แก่ ช่องว่ำงทำงสังคมวัฒนธรรมที่แตกต่ำงกัน 
นโยบำยผสมกลมกลืนทำงวัฒนธรรม กำรขำดยุทธศำสตร์ภำคใต้ และกำรขำดประสิทธิภำพในกำร
บริหำรจัดกำรของภำครัฐ (สุรชำติ บ ำรุงสุข, 2550, หน้ำ 36-43) สำเหตุเหล่ำนี้ท ำให้เกิดช่องว่ำงต่ำงๆ 
มำกมำย จนปัญหำบำนปลำยออกไปกลำยเป็นควำมรุนแรงที่ยำกจะแก้ไขได้ในระยะเวลำอันสั้น 
   5. ควำมรุนแรงเกิดจำกเงื่อนไข 3 ประกำรคือ ประกำรแรก เงื่อนไขเชิงบุคคลหรือกลุ่ม
ผู้กระท ำควำมรุนแรงซึ่งมีทั้งฝ่ำยรัฐและผู้ก่อควำมไม่สงบ ประกำรที่สอง เงื่อนไขเชิงโครงสร้ำง เป็น
เงื่อนไขที่ เกิดจำกโครงสร้ำงทำงสังคม และประกำรสุดท้ำย เงื่อนไขทำงวัฒนธรรม ได้แก่ 
ลักษณะเฉพำะทำงศำสนำและชำติพันธุ์  (คณะกรรมกำรอิสระเพ่ือควำมสมำนฉันท์แห่งชำติ , 2549, 
หน้ำ 5-7, 34-35)  
   6. ควำมขัดแย้งในสำมจังหวัดชำยแดนภำคใต้เกิดจำกองค์ประกอบ 3 อย่ำงคือ เรื่องของ
ดินแดน เรื่องของเชื้อชำติ และเรื่องของศำสนำ (ชุลีพร วิชุณหะ, 2549, หน้ำ 15, 23-24)  
   7. ควำมรุนแรงเกิดจำกกำรที่คนมลำยูมุสลิมรู้สึกว่ำพวกเขำถูกปฏิบัติรำวกับเป็นพลเมืองชั้น
สอง และถูกปฏิบัติอย่ำงไม่เป็นธรรมจำกเจ้ำหน้ำที่รัฐ มูลเหตุดังกล่ำวเป็นเชื้อที่บ่มเพำะขบวนกำร
แบ่งแยกดินแดนมำตลอดประวัติศำสตร์นับแต่ดินแดนจังหวัดชำยแดนภำคใต้ถูกผนวกเข้ำเป็นส่วน
หนึ่งของประเทศไทย (รุ่งรวี เฉลิมศรีภิญโญรัช, 2551, หน้ำ 175-176) 
   8. สำเหตุที่มำของควำมรุนแรงมีรำกเหง้ำมำจำกกำรถูกเลือกปฏิบัติ ถูกละเมิดสิทธิ 
โดยเฉพำะทำงศำสนำ ไมไดรับควำมยุติธรรม เป็นพลเมืองชำยขอบ ทั้งหมดนี้เพียงเพรำะเปนมลำยู
มุสลิมที่ศูนย์กลำงอ ำนำจรัฐไมเคยไววำงใจ และมองประชำชนในพ้ืนที่นี้อย่ำงคลำงแคลงใจตลอดมำ 
อยำงไรก็ตำม ปฏิเสธไมไดวำมีกลุมคนในพ้ืนที่จ ำนวนหนึ่งที่ลุกขึ้นโตตอบตอรัฐเปนระยะๆ หลำยครั้ง
หลำยหนกำรลุกขึ้นโตกลับนี้เปนทั้งผลโดยตรงมำจำกควำมรุนแรงและควำมขัดแยงที่เกิดประจักษ์   
ต่อหนำตอตำ และเปนผลสะสมมำจำกควำมรุนแรงเชิงนโยบำยที่เกิดขึ้นตลอดมำ หลังกำรกอตัวของ
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รัฐชำติไทย (กฤตยำ อำชวนิจกุล กุลภำ วจนสำระ และหทัยรัตน เสียงดัง. http://www. ipsr. mahidol. 
ac.th สืบค้นเมื่อวันที่ 5 กันยำยน 2556) 
 
งานวิจัยท่ีเกี่ยวข้อง 
 
   ในช่วงทศวรรษ พ.ศ.2540 เป็นต้นมำ กำรศึกษำวรรณกรรมได้ขยำยขอบเขตควำมสนใจ
ออกไปสู ่ปริมณฑลในสำขำวิชำ อื่นๆ มีกำรหยิบยืมแนวคิดของวิชำแขนงต่ำงๆ เช่น ปรัชญำ 
กฎหมำย ประวัติศำสตร์ รัฐศำสตร์ ภูมิศำสตร์ ภำษำศำสตร์ จิตวิทยำ ฯลฯ มำเป็นเครื่องมือใน
กำรวิเครำะห์วรรณกรรมมำกขึ้น พ้ืนที่ควำมรู้ส ำหรับกำรศึกษำวรรณกรรมจึงเปิดกว้ำงออกไปสู่มิติ
ต่ำงๆ ทั้งกำรศึกษำที่เน้นเฉพำะเรื่อง เน้นกลุ่มเรื่อง เน้นผู้แต่ง เน้นยุคสมัย เน้นกำรศึกษำเฉพำะ
พ้ืนที่ (Area study) เช่น ลุ่มทะเลสำบสงขลำ จังหวัดชำยแดนภำคใต้ ฯลฯ เน้นศึกษำเฉพำะกลุ่ม
คน/ กลุ่มชำติพันธุ์ นอกจำกนั้น ยังศึกษำในลักษณะสหวิทยำกำร และมีกำรบูรณำกำรระหว่ำง
ศำสตร์เหล่ำนั้นอย่ำงกว้ำงขวำง อำทิ  
   กำรศึกษำนวนิยำยอิงประวัติศำสตร์เรื่องประชำธิปไตยบนเส้นขนำนด้วยแนวทำงแบบ
หลังสมัยใหม่ ผู ้ศึกษำได้วิเครำะห์ถึงกระบวนกำรสร้ำงเรื ่องเล่ำที่น ำเหตุกำรณ์ทำงกำรเมืองที่
เกิดขึ้นในช่วงเวลำต่ำงๆ มำเรียบเรียงให้เชื่อมโยงต่อเนื่องกันเป็นเรื่องเดียว โดยมีกลวิธีเล่ำเรื่องที่
แสดงให้เห็นถึงกระบวนกำรสร้ำงภำพอดีตที่สมบูรณ์ขึ้นจำกกำรใช้จินตนำกำรอธิบำยเหตุกำรณ์
ย่อยๆ หลำยเหตุกำรณ์ให้สัมพันธ์กันเป็นภำพรวมหรือเป็นกำรสร้ำงเอกภำพของชุดเหตุกำรณ์ 
นอกจำกนั้นยังชี้ให้เห็นว่ำ นวนิยำยเรื่องดังกล่ำวได้สะท้อนมโนมติเกี่ยวกับกำรเมืองกำรปกครอง
ของสังคมไทยผ่ำนกระบวนกำรเล่ำเรื ่องประวัติศำสตร์กำรเมืองไทย ด้วยเรื ่องเล่ำในรูปของ       
นวนิยำย โดยสะท้อนให้เห็นว่ำกำรเมืองกำรปกครองของไทยถูกจ ำกัดอยู่ในกรอบควำมคิดที่ให้
ควำมส ำคัญแก่ผู้น ำรัฐบำลในฐำนะผู้มีอ ำนำจปกครองมำกกว่ำกำรยึดมั่นในแนวทำงกำรได้มำซึ่ง   
ผู้น ำรัฐบำลจำกอ ำนำจของปวงชนชำวไทย (เสำวนิต จุลวงศ์. 2548, หน้ำ 73-101)  
   กำรศึกษำควำมขัดแย้งทำงค่ำนิยมในสังคมไทยในช่วงเปลี่ยนผ่ำนจำกเรื่องสั้นไทย โดย
วิเครำะห์ควำมขัดแย้งในแบบคู่ตรงกันข้ำม เช่น “เก่ำ”กับ“ใหม่”  “มี”กับ“ไม่มี” “ประเพณี
นิยม”กับ“สมัยใหม่” หรือ“โลกุตตระ”กับ“โลกียะ” เป็นต้น (สุวรรณำ เกรียงไกรเพ็ชร (2550, 
หน้ำ 241 - 270) 
   กำรใช้แนวคิดวำทกรรมและกรอบของนิเวศวิทยำและสิ ่งแวดล้อมนิยมไปวิเครำะห์
วรรณกรรม เป็นอีกตัวอย่ำงหนึ่งของกำรศึกษำแนวสหวิทยำกำร เช่น งำนของไพทูรย์ ธัญญำ 
(2550, หน้ำ 287-312) ที่ศึกษำบทกวี “อีศำน” ของ “นำยผี”  
   กำรน ำเรื่องสั้นคตินิยมสมัยใหม่มำศึกษำในฐำนะที่เป็นภำพตัวแทนของเรื่องรำวเกี่ยวกับ
เมืองในยุคสมัยใหม่ เช่น งำนของสรณัฐ ไตลังคะ (2551, หน้ำ 9–42) ได้น ำแนวคิดพื้นที่ วำท
กรรม กำรพัฒนำ ควำมทันสมัย แรงงำน กำรเติบโตของเมือง ตลอดจนผลกระทบของควำมเป็น
เมืองเป็นแนวทำงกำรวิเครำะห์ตัวบทวรรณกรรมประกอบกับข้อมูลเอกสำรอ่ืนๆ 
   กำรศึกษำภำพตัวแทนของขบวนกำรนักศึกษำในยุค 14 ตุลำคม 2516 จำกนวนิยำย
เรื่อง “คู่กรรม 2” ในงำนนี้ สิริวิทย์ สุขกันต์ (2551, หน้ำ 181 – 202) ไม่เพียงศึกษำภำพตัวแทน
ของขบวนกำรนักศึกษำผ่ำนกลวิธีกำรเล่ำเรื่องเท่ำนั้น แต่ยังได้ศึกษำปัจจัยด้ำนผู้ประพันธ์ซึ่งมีส่วน
ส ำคัญในกำรน ำเสนอภำพแทนนั้น 



                21 

 
 
เรียนรู้และเขา้ใจคนมลายมูุสลิมจงัหวดัชายแดนภาคใตจ้ากวรรณกรรมไทยร่วมสมยั (พ.ศ.2516-2555) 

   กำรศึกษำกำรสร้ำงภำพตัวแทนชำวมลำยูมุสลิมจำกวรรณกรรมไทยสมัยใหม่ โดย
วิเครำะห์จำกเรื ่องสั้นและนวนิยำยเกี่ยวกับมลำยูมุสลิมของนักเขียนไทย ตั้งแต่ช่วงทศวรรษที่ 
2480 ถึงปัจจุบัน ประเด็นส ำคัญในกำรศึกษำเน้นวิเครำะห์จำกมุมมองของนักเขียน ทั้งมุมมองด้ำน
ท ำให้เห็นพัฒนำกำรของชำวมลำยูมุสลิม และมุมมองพื้นที่จังหวัดชำยแดนภำคใต้ เช่น ควำมเป็น
ดินแดนเถื่อน วิธีคิดของคนนอกพื้นที่ อัตลักษณ์ของคนใน เป็นต้น  (พิเชฐ แสงทอง. 2551, หน้ำ 
49–97) 
   กำรศึกษำสังคมเมืองที่ปรำกฏในวรรณกรรมประเภทเรื่องสั้น ภำพลักษณ์สังคมเมืองใน
งำนศึกษำนี้ เป็นภำพที่ไม่น่ำดูนัก ภำพของเมืองมีลักษณะเป็นคู่ตรงกันข้ำมกับภำพของชนบท และ
กำรขยำยตัวของทุนนิยมปรำกฏอย่ำงชัดเจนในสังคมเมือง (อำรียำ ทุตินทะ. 2551, หน้ำ 43–76) 
   นอกจำกนั้น ยังมีงำนศึกษำที่น ำแนวคิด “ควำมเป็นธรรมเชิงวรรณศิลป์” มำวิเครำะห์
วรรณกรรม เช่น เรื่องภำพลักษณ์พ่อค้ำชำวยิวในบทละครยุคอลิซำบีฮัน ซึ่งเป็นเรื่องควำมขัดแย้ง
ระหว่ำงคนสองคน และเป็นกลุ่มที่มีพ้ืนฐำนมำจำกกำรกีดกันด้ำนเชื้อชำติในบทละครยุคอลิซำบีธัน 2 
เรื่อง คือ The Jew Malta โดยคริสโตเฟอร์ มำร์โลว์ และ The Mearchant of Venice โดยวิลเลียม 
เช็คสเปียร์ ผลกำรศึกศสชี้ใหเห็นว่ำ สังคมอังกฤษมีภำพลักษณ์ตำยตัวเกี่ยวกับชำวยิว โดยเฉพำะ
พ่อค้ำชำวยิวจะถูกมองว่ำหน้ำเลือด เห็นแก่ตัว และมีนิสัยคุมแค้น คุณสมบัตินี้เห็นได้ชัดเจนในตัว
ละครบำรำบัสของมำร์โลว์ แต่เช็คสเปียร์ให้ควำมเป็นธรรมเชิงวรรณศิลป์แก่ตัวละครไชล็อก แม้ว่ำไชล็
อกจะสะท้อนภำพ ลักษณ์ของพ่อค้ำยิวที่คนดูละครชำวอังกฤษคุ้นเคย แต่เขำก็ตกเป็นเหยื่อผู้คุ้นเคย
และตกเป็นเหยื่อของผู้คนรอบข้ำง ในขณะที่ตัวละครอ่ืนๆ ประสบกับสุขนำฏกรรม หำกแต่ชะตำชีวิต
ของยิวชรำดูเหมือนจะเป็นโศกนำฏกรรมและท ำให้ผู้ชมมีควำมเห็นใจตัวละครตัวนี้ (พจี ยุวชิต. 2552, 
หน้ำ 1-41) 
   อีกเรื่องหนึ่งเป็นกำรศึกษำกำรให้นิยำมควำมหมำยของสังคมต่อ “ควำมเป็นปกติ” และ 
“ควำมผิดปกติ” ของคน ในเรื่องบ้ำหรือดี: จิตวิทยำกับควำมเป็นธรรมในวรรณกรรมอังกฤษยุค
ศตวรรษที่ 20 กำรศึกษำนี้น ำเสนอบทวิเครำะห์วรรณกรรมอังกฤษสองเรื่อง ได้แก่ Mrs. Dalloway 
ของเวอร์จิเนีย วูล์ฟ และ Equus ของปีเตอร์ แชฟเฟอร์ ซึ่งต่ำงก็เสนอประเด็นเกี่ยวกับนิยำมควำม
ปกติของสังคมท่ีน ำไปสู่ควำมพยำยำมที่จะจัดกำรกับบุคคลที่ถือว่ำผิดปกติ โดยข้อจ ำกัดเกี่ยวกับสภำพ
สังคม กฎหมำย และค่ำนิยม เป็นผลให้บุคคลบำงจ ำพวกถูกนิยำมให้เป็นคนผิดปกติ เพรำะไม่สำมำรถ
ยอมรับกลไกควำมเป็นไปของสังคมสมัยใหม่ เช่นที่ “คนปกติ” อ่ืนๆ ยอมรับได้ ผู้วิจัยเห็นว่ำ “ควำม
เป็นธรรมเชิงวรรณศิลป์” ที่สะท้อนในวรรณกรรมอังกฤษยุคศตวรรษที่ 20 ที่น ำเสนอตัวละครที่ถูก
สังคมตัดสินว่ำผิดปกติทำงจิตสำมำรถช่วยตอบปัญหำควำมซับซ้อนเกี่ยวกับควำมปกติและผิดปกติทำง
จิตที่สังคมมักจะละเลย โดยพิจำรณำว่ำผู้เขียนวรรณกรรมให้ควำมเป็นธรรมแก่ตัวละครเช่นนี้อย่ำงไร 
และเพ่ืออะไร (คำรินำ โชติรวี. 2552, หน้ำ 43-94) 
   กำรศึกษำเรื่องสั้นเวียดนำมยุคหลังสงครำมกับประเด็นเรื่องควำมเป็นธรรมในสังคม โดยใช้
แนวคิดเรื่อง “ควำมเป็นธรรมเชิงวรรณศิลป์” มำวิเครำะห์เรื่องสั้นเวียดนำมยุคหลังสงครำม (หลัง 
ค.ศ. 1975) สำมำรถสรุปประเด็นส ำคัญได้ 3 ประกำร คือ ประกำรแรก วรรณกรรมไม่เพียงแต่
สะท้อน “ควำมเป็นธรรมที่ไม่สมบูรณ์” ในสังคมเวียดนำมเท่ำนั้น แต่ยังมีบทบำทส ำคัญในกำรสร้ำง
ควำมเป็นธรรมในสังคมไม่ต่ำงจำกกระบวนกำรทำงศำลหรือกฎหมำย เรื่องสั้นเวียดนำมยุคหลัง
สงครำมมักน ำเสนอเรื่องรำวของกำรน ำคนผิดมำลงโทษ กำรกล่ำวโทษ กำรสำรภำพ และกำรยอมรับ
ผิด รวมไปถึงกำรชดเชยและกำรเยียวยำให้แก่ผู้เสียหำย ประกำรที่สอง ประเด็นเรื่องควำมเป็นธรรมที่
ปรำกฏในเรื่องสั้นเวียดนำมยุคหลังสงครำมมักเกี่ยวข้องกับสองเรื่องหลัก กล่ำวคือ ข้อจ ำกัดทำง
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กฎหมำยที่ไม่สำมำรถเสนอทำงออกหรือน ำมำซึ่งควำมเป็นธรรมที่สมบูรณ์ได้ และกำรตระหนักถึงข้อ
เรียกร้องของปัจเจกบุคคลหรือควำมเป็นธรรมในระดับปัจเจกบุคคล และประกำรที่สำม 
ประวัติศำสตร์กำรต่อสู้อย่ำงยำวนำนเพ่ือรักษำเอกรำชของประเทศในคริสต์ศตวรรษที่ 20 ยังมีส่วน
ส ำคัญในกำรก ำหนดควำมหมำยของ “ควำมเป็นธรรม” ในสังคมเวียดนำมยุคหลังสงครำม (มนธิรำ 
รำโท. 2552, หน้ำ 95-138) 
   หรือเรื่องควำมเงียบที่ส่งเสียง: ผู้หญิงกับควำมรุนแรงทำงเพศในวรรณกรรมไทยร่วมสมัย 
ผู้วิจัยน ำเสนอว่ำ ข่มขืนเป็นเรื่องที่ “เล่ำไม่ได้” ในแง่ที่ว่ำผู้ประสบเหตุและผู้เกี่ยวข้องไม่ต้องกำร
เปิดเผยเรื่องของตนให้ผู้อ่ืนได้ทรำบ ขณะเดียวกันสังคมทั่วไปมักไม่อยำกรับฟังเรื่องรำวที่ก่อให้เกิด
ควำมสะเทือนใจและสลดหดหู่ วรรณกรรมเป็นหนทำงหนึ่งที่เปิดโอกำสให้เรื่องข่มขืนได้ถูกน ำเสนอ
อย่ำงแพร่หลำยและกระตุ้นจิตส ำนึกของผู้ อ่ำนให้มีส่วนร่วมในกำรแก้ไขปัญหำควำมรุนแรงทำงเพศ 
นอกจำกนี้วรรณกรรมยังช่วยปกป้องผู้ถูกกระท ำจำกกำรถูกตรวจสอบและตั้งข้อซักถำมจำกสังคม
ภำยนอก เนื่องจำกวรรณกรรม เช่น นวนิยำยถูกมองว่ำเป็นเพียง “เรื่องแต่ง” ในกำรศึกษำประเด็น
ข่มขืนผ่ำนทำงวรรณกรรม สิ่งที่ผู้ศึกษำควรให้ควำมสนใจนอกเหนือจำกเนื้อหำ คือกลวิธีกำรน ำเสนอ 
กระบวนกำรอ่ำนและตีควำมหมำย ซึ่งแยกไม่ออกจำกเรื่องควำมสัมพันธ์เชิงอ ำนำจในกำรศึกษำควำม
รุนแรงทำงเพศ ผู้วิจัยน ำเสนอประเด็นดังกล่ำวผ่ำนกำรศึกษำวรรณกรรมร่วมสมัยจ ำนวนสำมเล่ม คือ 
ล่ำ ของทมยันตี มุมปำกโลก ของอัญชัน และลับแลลำยเมฆ ของปิยะพร ศักดิ์เกษม (ชุติมำ ประกำศ
วุฒิสำร. 2552, หน้ำ 139-197) 
   กรณีตัวอย่ำงของงำนศึกษำเหล่ำนั้น แสดงควำมก้ำวหน้ำในกำรศึกษำเชิงสหวิทยำกำร เช่น 
ควำมขัดแย้งเรื่องค่ำนิยมแบบคู่ตรงกันข้ำม วำทกรรมเรื่องสิ่งแวดล้อม กำรเมืองวัฒนธรรมของกลุ่ม
คนที่มีอ ำนำจน้อย กำรประทับตรำบุคคลโดยกำรแพทย์กระแสหลัก เพศสภำพ เป็นต้น กำรศึกษำใน
แนวนี้อำจกล่ำวได้ว่ำ เป็นมุมมองที่อยู่ในกระแสของกำรศึกษำวรรณกรรม และท ำให้วรรณกรรม
กลำยเป็นภำพตัวแทนควำมจริงของมนุษย์และสังคม ที่อำจช่วยกระตุ้นให้เกิดกำรวิพำกษ์ต่อเรื่องเล่ำ 
ซึ่งเป็น ‘เสียง’ แทนกลุ่มคนที่มีอ ำนำจน้อยในสังคม และก่อให้เกิดกำรเรียนรู้ซึ่งกันและกันอย่ำง
สร้ำงสรรค์ต่อไป  
 
 
การปรับใช้แนวคิดในการศึกษาวรรณกรรม 
 
   แนวคิดท่ีน ำมำใช้ในกำรวิจัยเรื่อง เรียนรู้และเข้ำใจคนมลำยูมุสลิมจังหวัดชำยแดนภำคใต้
จำกวรรณกรรมไทยร่วมสมัย (พ.ศ.2516-2555) ทั้งแนวคิดขันติธรรม แนวคิดสันติภำพ และแนวคิด
คุณค่ำควำมเป็นมนุษย์ มีกำรปรับใช้เพื่อให้เหมำะสมกับกำรศึกษำดังนี้ 

   กำรปรับใช้แนวคิดขันติธรรมในกำรวิจัยนี้ เน้นไปที่ควำมหมำยเชิงปฏิบัติกำรของขันติธรรม 
เช่น ควำมคิดและกำรกระท ำที่เป็นบวก ควำมเชื่อและควำมศรัทธำในหลักศำสนำ ควำมรัก ควำม
เมตตำกรุณำ ควำมอดทน อดกลั้น กำรรักษำสมดุลทำงอำรมณ์ในสภำวะแวดล้อมและบริบทต่ำงๆ 
กำรไม่แบ่งแยกกีดกัน กำรอยู่ร่วมกันในสังคมที่แตกต่ำงอย่ำงสงบและสันติ เป็นต้น ควำมหมำยเชิง
ปฏิบัติกำรเหล่ำนั้น สำมำรถวิเครำะห์ได้จำกพฤติกรรม กำรกระท ำ ควำมรู้สึกนึกคิด และมุมมองของ
ตัวละคร ควำมสัมพันธ์และปฏิสัมพันธ์ระหว่ำงตัวละคร ตัวละครกับสังคมและรัฐ 
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เรียนรู้และเขา้ใจคนมลายมูุสลิมจงัหวดัชายแดนภาคใตจ้ากวรรณกรรมไทยร่วมสมยั (พ.ศ.2516-2555) 

   กำรน ำแนวคิดสันติภำพมำปรับใช้ในกำรศึกษำวรรณกรรม เน้นมุมมองสันติภำพในระดับ
ปัจเจกหรือระดับตัวบุคคล โดยมีแง่มุมดังนี้ แง่มุมแรก มองสันติภำพผ่ำนควำมสัมพันธ์ระหว่ำงบุคคล
กับกระบวนกำรพัฒนำของภำครัฐที่ส่งผลให้เกิดควำมรุนแรงเชิงโครงสร้ำงพร้อมกับควำมไม่เป็นธรรม
ต่ำงๆ แง่มุมที่สอง มองสันติภำพผ่ำนควำมสัมพันธ์ระหว่ำงตัวละครกับตัวละคร ตัวละครกับภำครัฐ 
และตัวละครกับทรัพยำกรธรรมชำติ และแง่มุมที่สำม มองกำรนิยำมควำมหมำยของสันติภำพในสำม
ลักษณะคือ กำรให้ควำมหมำยในเชิงคุณค่ำ กำรให้ควำมหมำยในเชิงวัฒนธรรม และกำรให้
ควำมหมำยในเชิงค่ำนิยมและอุดมกำรณ์ 

   แนวคิด “คุณค่ำควำมเป็นมนุษย์” ผู้วิจัยน ำมำใช้เป็นแนวทำงในกำรวิเครำะห์วรรณกรรม 
ดังนี้ ประกำรแรก มองสังคมว่ำมีลักษณะแตกต่ำงหลำกหลำย ซึ่งในควำมหลำกหลำยนั้นคน  แต่ละ
กลุ่มชำติพันธุ์ย่อมด ำรงไว้ซึ่งอัตลักษณ์ของตน ด้วยเหตุนี้ เรำต้องยอมรับว่ำคุณค่ำและรูปแบบชีวิตของ
คนที่อยู่ร่วมกันในสังคมดังกล่ำวมีควำมแตกต่ำงกัน และควำมขัดแย้งระหว่ำงคุณค่ำเป็นสิ่งที่เกิดขึ้นได้
ในสังคมที่มีควำมแตกต่ำงนั้น ประกำรที่สอง มองที่ตัวบุคคล โดยเฉพำะอย่ำงยิ่งคุณลักษณะอันพึง
ปรำรถนำของคนที่จะอยู่ร่วมกับผู้อ่ืนได้ต้องตระหนักถึงคุณค่ำและศักดิ์ศรีของคนทุกคน เช่น กำร
เคำรพคนอ่ืน กำรอดทนอดกลั้นต่อควำมแตกต่ำง มีควำมยุติธรรม มีควำมเที่ยงธรรม มีควำมเมตตำ มี
ควำมรักต่อเพ่ือนมนุษย์ รักควำมสงบ ไม่ล ำเอียง สำมำรถปรับตัวอยู่ร่วมกับผู้อ่ืนได้อย่ำงมีควำมสุข 
เป็นต้น ประกำรที่สำม มองที่พฤติกรรมของบุคคลอันพึงปฏิบัติต่อผู้อ่ืน เช่น ไม่เลือกปฏิบัติต่อคนที่
แตกต่ำงจำกเรำ ไม่ปฏิบัติต่อคนอ่ืนอย่ำงมีอคติ ไม่เบียดเบียนผู้อ่ืนทั้งควำมคิด ค ำพูดและกำรกระท ำ 
ไม่อิจฉำริษยำผู้อ่ืน เป็นต้น และประกำรที่สี่ กำรให้คุณค่ำแก่ตน โดยด ำรงไว้ซึ่งควำมเป็นคนดีหรือ
ควำมเป็นผู้มีคุณธรรมตำมหลักศำสนำที่ยึดถือ สิ่งเหล่ำนี้อำจแสดงหรือบ่งชี้ผ่ำนพฤติกรรมที่สำมำรถ
ประเมินได้จำกกำรกระท ำหรือบอกได้จำกควำมรู้สึกของคน 

   ส ำหรับแนวคิดควำมสัมพันธ์ระหว่ำงวรรณคดี/วรรณกรรมกับสังคม ผู้วิจัยน ำมำเป็นมุมมอง
เพ่ือท ำควำมเข้ำใจกำรบูรณำกำรหรือกำรสอดแทรกมิติต่ำงๆ ทำงสังคมเข้ำไปในตัวบทวรรณกรรม 
อำทิ มิติสังคม มิติวัฒนธรรม มิติเศรษฐกิจ มิติกำรเมือง มิติกำรศึกษำ มิติสิ่งแวดล้อม ประเด็นทำง
สังคมอ่ืนๆ เช่น ควำมอยุติธรรม ควำมไม่เท่ำเทียมกัน หรือกลุ่มชำติพันธุ์ กลุ่มคนจน คนด้อยโอกำส 
คนชำยขอบ เป็นต้น  


