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บทที ่4 

 

สถานภาพและบทบาทของภิกษุณีในประเทศไทย 

 

 ในบทนี้ผูศึกษาจะนําเสนอเร่ืองราวของสถานภาพและบทบาทของภิกษุณีในประเทศ

ไทยโดยจะแยกนําเสนอขอมูลในสวนของสถานภาพของภิกษุณีเปนประเด็นแรก และบทบาทของ

ภิกษุณีในประเทศไทยเปนประเด็นที่สอง   ดังนี้ 

 

4.1 สถานภาพของภิกษุณีในประเทศไทย 

 

 นับต้ังแตเหตุการณนายนรินทร ภาษิต จนถึงภิกษุณีธัมมนันทา กอใหเกดิปรากฏการณ

ที่สตรีไทยหลายคนออกไปบวชเปนภิกษุณีในตางประเทศ ถึงแมในเวลานี้จะยังมีจํานวนนอยเมื่อ

เทียบกับจํานวนของพระภิกษุสงฆที่มีในประเทศไทย แตจํานวนประชากรของภิกษุณีไทยก็เร่ิมเพิ่ม

มากข้ึนมิไดลดนอยลง ขอนี้ทําใหคาดการณไดวากระแสของการบวชภิกษุณีมีแนวโนมที่จะเติบโต

ข้ึน การเพิ่มจํานวนของภิกษุณีในประเทศไทยมีความเปนไปไดมากข้ึน  อยางไรก็ตามในปจจุบันนี้

สถานภาพของภิกษุณียังไมเปนที่ชัดเจนในสังคมไทย เนื่องจากยังมีขอคัดคานถึงการไดมาของ

สถานภาพความเปนภิกษุณีดังนั้นภิกษุณีจึงยังเปนเสมือนนักบวชตางดาว แมวาจะเปนคนไทยก็

ตาม เมื่อเปนเชนนี้ประเด็นในเร่ืองสถานภาพของภิกษุณีจึงเปนประเด็นที่นาศึกษา ซึ่งในหัวของนี้ผู

ศึกษาไดแยกนําเสนอไวเปนประเด็น ไดแก ประเด็นเร่ืองการไดมาซ่ึงสถานภาพ, ความสัมพันธ

ระหวางสถานภาพของภิกษุณีกับคณะสงฆ, ความสัมพันธระหวางสถานภาพของภิกษุณีกับ

รัฐบาล, และความสัมพันธระหวางสถานภาพของภิกษุณีกับสังคม โดยประเด็นดังที่กลาวมา มี

รายละเอียดดังนี้ 

 

4.1.1 การไดมาซึ่งสถานภาพ 

 

 สถานภาพของภิกษุณีไดมาดวยการบวช  และเมื่อดูจากเหตุการณในประวัติศาสตร

ภิกษุณีในสังคมไทย มีความพยายามในการบวชหลายชองทางเพื่อใหไดมาซ่ึงสถานภาพภิกษุณี 

ดังนี้ 
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 ชองทางที่ 1  การบวชโดยใชพระภิกษุเถรวาทเปนผูบวชใหแตเพียงฝายเดียว การบวช

ในคร้ังนี้เกิดข้ึนในกรณีของ สามเณรี สาระ และจงดี  ที่นายนรินทร ผูเปนบิดาสนับสนุนใหบวช 

อยางไรก็ตามการบวชในคร้ังนี้ ไมไดรับการยอมรับจากสังคม และไดรับการตอตานอยางรุนแรง  

แมกระทั้งพระภิกษุที่เพียงลือกันวาเปนอุปชฌายใหสามเณรีทั้งสองยังถูกจับสึก0

1   

 ชองทางที่ 2  การบวชโดยคณะสงฆมหายาน โดยมีทั้งพระภิกษุ และพระภิกษุณี กรณี

การบวชครั้งที่ 2 ของภิกษุณีวรมัย กบิลสิงห เหตุการณนี้เกิดข้ึนในป พ.ศ. 2514  โดยมีพระ

คุณทานศาสตราจารยเตาอัน แหงสํานักเขาวัดตุงชาน เปนอุปชฌายพรอมดวยพระอาจารยอีก 9 

รูป มีกรรมวาจาจารย 2 รูป และพระพี่เล้ียง 2 รูป ไดรับฉายาวา “สือ ตา เตา ฝา ซือ” แปลวา “พระ

มหาโพธิธรรมาจารย วงศศากยะ”2  การบวชในครั้งนี้เปนไปตามวิธีการบวชของฝายมหายาน

โดยเฉพาะ เม่ือบวชแลว ภิกษุณีวรมัย ก็สังกัดพระพุทธศาสนานิกายมหายาน จากไตหวัน  ซึ่ง

สถานภาพภิกษุณีของภิกษุณีวรมัยในกรณีนี้ มิไดรับการตอตานจากคณะสงฆเถรวาทในเมืองไทย

แตอยางใด กลาวไดวา นี่อาจเปนทางออกของการไดมาซึ่งสถานภาพของภิกษุณี โดยที่ไมกระทบ

เทือนกับคณะสงฆเถรวาทซ่ึงเปนคณะสงฆหลักในเมืองไทยมากนัก 

 ชองทางที่ 3 การบวชโดยคณะสงฆนานาชาติ  การบวชโดยวิธีนี้เกิดข้ึนหลังจากมีการ

จัดประชุมนานาชาติ เร่ืองภิกษุณี และแมชีที่พุทธคยา ประเทศอินเดีย ในการประชุมคร้ังนี้ทีป่ระชุม

ไดมีมติใหกอต้ังองคกรศากยธิดาข้ึนเพื่อสงเสริมสถานภาพและบทบาทของสตรีในพระพุทธศาสนา 

รวมทั้งสงเสริมใหมีการรื้อฟนการบวชสตรีในประเทศตาง ๆ เหตุการณในคร้ังนี้ทําใหการเคล่ือนไหว

เพื่อร้ือฟนภิกษุณีต่ืนตัวมากข้ึน หลังจากการประชุมในคร้ังนั้น  ก็ไดมีสตรีไทยคนแรกที่ไดเขารวม

บวชเปนสามเณรีโดยคณะสงฆนานาชาติ  คือคุณชุติมา  โดยการบวชในครั้งนี้เปนการรวมมือของ

พระภิกษุ และภิกษุณีสงฆ หลายประเทศ  โดยมีวิธีการบวช ดังนี้ 

 1. ผูบวชนุงหมชุดขาว เขาไปกราบพระอุปชฌายที่เปนพระภิกษุ และภิกษุณีซึ่งมีทั้ง

มหายานและเถรวาท 

 2. ไดรับการขลิบผม และปลงผมจากภิกษุณี 

                                                  

 1 ศักดินา ฉัตรกุล ณ อยธุยา, ชีวิต แนวคิด และการตอสูของ “นรินทรกลึง” หรือ-

นรินทร ภาษิต, คนขวางโลก (กรุงเทพมหานคร: สํานกัพมิพมติชน, 2536), น. 62-65. 

 2 พิมพพนัธุ หาญสกุล และคนอ่ืน ๆ , สามเณรีธัมมนนัทา ผูประกาศจุดยืนพลิกฟน

ภิกษุณีไทย รองศาสตราจารย ดร. ฉัตรสมุาลย กบิลสิงห (กรุงเทพมหานคร: สํานกัพิมพ 

พระอาทิตย, 2544), น.200-202. 
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 3. เขามากราบพระอุปชฌายอีกคร้ัง พรอมทั้งสมาทานศีลเพื่อการบรรพชาเปนสามเณรี 

 4. นําจีวรถวายแกพระอุปชฌาย 

 5. พระอุปชฌายมอบจีวรใหภิกษุณีผูชวย ครองผาจีวรเปนพิธี  จากนั้นนําออกไปครอง

ผาทั้งชุดใหถูกตอง แลวนํากลับเขามาในพระอุโบสถอีกคร้ัง 

 6. สมาทานศีล 103 

 ตอมาในป พ.ศ. 2541 ไดมีการจัดบวชภิกษุณีนานาชาติอีกคร้ัง และในคร้ังนี้ไดมีคน

ไทยเขารวมบวชเปนภิกษุณีในการจัดบวชคร้ังนี้ดวย ซึ่งพิธีกรรมในคร้ังนี้แบงออกเปน 3 ข้ันตอน 

ดังนี้ 

 ข้ันตอนที่ 1 นาค ขอบวชเปนสามเณรี เพื่อรับศีล จากนั้นฝกอบรมประมาณ 3-4 วัน 

 ข้ันตอนที่ 2 สามเณรีขอบวชเปนภิกษุณี โดยขอจากภิกษุณีสงฆกอน จากนั้นถึงจะเปน

หนาที่ของพระภิกษุสงฆทําหนาที่บวชใหอีกคร้ังหนึ่ง ซึ่งในการอุปสมบทคร้ังนี้ดําเนินการตามหลัก

วินัยของนิกายธรรมคุปตะ แตใชภาษาจีนเปนหลักในการสวดญัตติจตุถกรรมวาจา โดยมีการแปล

เปนภาษาอังกฤษ สิงหฬ ฮินดี และเกาหลี ฯลฯ การสมมติสีมาทําแบบงาย ๆ ภายในอาคารหลัง

หนึ่งของวัดจีนพุทธคยา  มีพระอุปชฌาย กรรมวาจาจารย และอนุสาวนาจารย คอยสอบถาม

อันตรายิกธรรมแลวเร่ิมดวยญัตติหนึ่งคร้ัง และอนุสาวนาสามครั้ง คลายกับพิธีกรรมของฝายเถร

วาท แตในพิธีนี้ไมใหความสําคัญกับเร่ืองหัตบาสมากนัก 

 ข้ันตอนที่ 3 รับศีลพระโพธิสัตวทั้งหมด 58 ขอสําหรับนักบวช3

4 

 อยางไรก็ตามการบวชในคร้ังนี้ มีประเด็นที่นาสนใจตอการยอมรับสถานภาพของ

ภิกษุณีในการบวชโดยคณะสงฆนานาชาติ เนื่องจากฝายเถรวาทตองมองวาการทําสังฆกรรมของ

สงฆตางนิกายจะมีปญหาเร่ืองนานาสังวาสตามหลักของพระวินัยหรือไม เนื่องจากการสืบสาย

ภิกษุณีสงฆในไตหวันยังไมแนชัดวาสืบทอดวงศมาจากเถรวาทในศรีลังกาอยางไมขาดสายหรือไม 

และที่สําคัญภิกษุณีที่ไตหวันก็ประกาศตัวเปนมหายานชัดเจน ดังนั้นจึงยังไมสามารถกลาวได

อยางชัดเจนวาภิกษุณีในไตหวัน ก็คือภิกษุณีเถรวาท อีกประเด็นที่สําคัญ คือ การไมพูดถึง

สิกขมานาทีตองถือศีล 6 ขอ เปนเวลา 2 ป โดยไมขาดตกบกพรอง จึงจะสามารถบวชเปนภิกษุณี

                                                  

 3 ฉัตรสุมาลย กบิลสิงห, นักบวชหญิงในตางแดน (กรุงเทพมหานคร:  

บริษัท สารมวลชน จาํกัด, 2528), น. 57. 

 4 พระศรีริยัติโมลี (สมชัย กุสลจิตฺโต) และคนอ่ืน ๆ , สตรีในพระพุทธศาสนา 

(กรุงเทพมหานคร: สํานกัพมิพสุขภาพใจ, 2544), น. 99-109. 
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ได การที่ภิกษุณีตองบวชกับสงฆสองฝาย และการที่ปวัตตินีบวชสามเณรีเปนภิกษุณีไดปละรูป

เทานั้น ซึ่งในกรณีนี้เทากับเปนการเพิกเฉยตอครุธรรมซึ่งฝายเถรวาทถือวาเปนเงื่อนไขสําคัญใน

การบวชภิกษุณี   

 สรุปไดวา  ชองทางในการไดมาซึ่งสถานภาพความเปนภิกษุณีในปจจุบันนั้น เมื่อมอง

ในมุมมองของฝายวาทที่มีจุดยืนอยางเดนชัดในเร่ืองของการรักษาไวซึ่งพระวินัย ยอมที่จะไม

สามารถยอมรับกับการเปล่ียนแปลงพระวินัยบางประการเพื่อสถาปนาภิกษุณีเถรวาทข้ึนมาใหม

อีกคร้ัง การกระทําดังกลาวเปนการปฏิบัติในลักษณะไมนําพาส่ิงที่มีอยูมาปฏิบัติ แตไปคลําหาส่ิงที่

ไมมีหรือตายไปแลวทามกลางความขัดแยง จึงเปนการยากที่จะไดรับความรวมมือจากฝายเถรวาท 

  

4.1.2 ความสัมพันธระหวางสถานภาพของภิกษุณีกับคณะสงฆไทย 

 

 เม่ือภิกษุณีเขามาอยูในประเทศไทย ส่ิงที่จําเปนจะตองกลาวถึงก็คือ ความสัมพันธ

ระหวางภิกษุณีกับคณะสงฆ เพราะการแสดงออกของคณะสงฆยอมมีผลกระทบตออนาคตของ

ภิกษุณีอยางแนนอน ซึ่งในหัวขอนี้ผูวิจัยใหความสําคัญในประเด็น ตอไปนี้ 

 4.1.2.1 จุดยืนของคณะสงฆไทยที่มีตอสถานภาพภิกษุณี 

 ในประวัติศาสตรคณะสงฆไทย  ซึ่งสังกัดนิกายเถรวาทนั้นยึดมั่นในเจตนารมณของ

การทําสังคายนาครั้งที่ 1 อยางเครงครัด   คณะสงฆจึงมิเคยคิดที่จะเปล่ียนแปลงหรือเพิกถอนส่ิง

ใดที่พระมหาเถระในการทําสังคายนาครั้งนั้นไดตกลงกันไว ลักษณะดังกลาวเปนเอกลักษณเฉพาะ

ของพระพุทธศาสนานิกายเถรวาทตลอดมา  ดังนั้นในเร่ืองภิกษุณีซึ่งคณะสงฆเถรวาทไทยมีมติวา 

เปนส่ิงที่ขาดสูญไปแลวจากเถรวาท ไมสามารถที่จะร้ือฟนข้ึนมาใหม เพราะพระธรรมวินัยไม

เอ้ือเฟอที่ใหจะกระทําเชนนั้นได เนื่องจากวงศของภิกษุณีนั้นขาดสูญไปแลว ไมสามารถจัดหา

ภิกษุณีใหมาเปนปวัตตินีเพื่อบวชใหภิกษุณีใหมได  ดังนั้น  เม่ือนายนรินทร ภาษิต ผลักดัน

ประวัติศาสตรการรื้อฟนภิกษุณีใหเกิดข้ึนในสังคมไทย คณะสงฆ โดยการนําของสมเด็จ

พระสังฆราช กรมหลวงชินวรสิริวัฒน จึงมีมติประกาศหามพระภิกษุและสามเณรบวชสตรีใหเปน

บรรพชิต พรอมกับไมยอมรับสถานภาพสามเณรีที่นายนรินทรผลักดันใหบวช  กลาวไดวา ในคร้ัง

นั้นคณะสงฆไดปฏิเสธการร้ือฟนภิกษุณี และสถานะภาพของสามเณรี โดยส้ินเชิง    

 แตในกรณีของภิกษุณีวรมัย  กบิลสิงห  ซึ่งมีความสนิทสนมกับพระผูใหญในคณะสงฆ

หลายรูป ทั้งฝายมหานิกาย และฝายธรรมยุติ เชน พระมงคลเทพมุนี วัดปากน้ํา หลวงพอลี      

วัดอโศการาม พระพรหมมุนี วัดบวรนิเวศวิหาร   โดยเฉพาะพระพรหมมุนีผูเปนอุปชฌายในการ
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บวชชีใหกับภิกษุณีวรมัย กบิลสิงห กอนที่จะไดบวชเปนภิกษุณีในกาลตอมา  ความสนิทสนมของ

ภิกษุณีวรมัยกับพระผูเถระผูใหญในฝายปกครอง ในฐานะศิษยอาจารย และทาทีที่ใหความเคารพ

กับคณะสงฆ  เปนผลใหมหาเถรสมาคมซ่ึงมีพระพรหมมุนีเปนกรรมการอยูดวย มีมติเกี่ยวกับเร่ือง

ของภิกษุณีวรมัยเพียงส้ัน ๆ วา  “ไมเปนการเส่ือมเสียตอคณะสงฆ”5 

 เปนที่ประจักษวา กรณีของนายนรินทร กับกรณีของภิกษุณีวรมัย นั้น คณะสงฆมีทาที

ตางกันอยางเห็นไดชัด  แมวาภิกษุณีวรมัย เดิมทีจะเปนสตรีนักตอสู แตก็มิไดมีทาทีคุกคามคณะ

สงฆเชนนายนรินทร ทัศนะของคณะสงฆที่มีตอภิกษุณีวรมัย จึงเปนไปในลักษณะตางคนตางอยู  

แตใหความเคารพกัน แมคณะสงฆจะมิไดประกาศรับสถานภาพของภิกษุณีวรมัยอยางเปน

ทางการ แตโดยพฤตินัย เทากับคณะสงฆใหการยอมรับในสถานภาพความเปนภิกษุณี ดังนั้นคณะ

สงฆจึงไมไดเขาไปคัดคานการดํารงอยูของภิกษุณีวรมัย ประการที่สําคัญ  สถานภาพของภิกษุณี

วรมัยนั้น สังกัดพระพุทธศาสนานิกายมหายานจากไตหวัน  พรอมกับภิกษุณีวรมัย ไมไดเรียกรอง

ใหมีการรื้อฟนภิกษุณีในสังกัดพระพุทธศาสนานิกายเถรวาท  ดังนั้นทั้งสองฝายจึงมิไดมีขอพิพาท

ระหวางกัน     

 แตเมื่อถึงกรณีของ ภิกษุณีธัมมนันทาที่มีจุดมุงหมายใหคณะสงฆยอมรับสถานภาพ

ภิกษุณี และเปดโอกาสใหมีการร้ือฟนภิกษุณีสงฆในสังกัดคณะสงฆเถรวาท การเคลื่อนไหวของ

ภิกษุณีธัมมนันทาถูกวิพากษวิจารณในสังคมอยางมากมาย โดยเฉพาะขาวที่ปรากฏในส่ือ 

บางคร้ังมีถอยคําที่โจมตีคณะสงฆวา “วัน ๆ ไมไดทําอะไร เอาแตฉันและก็นอนกลางวัน”6 การมี

ขาวเชนนี้แมจะไมเกี่ยวกับเร่ืองภิกษุณีโดยตรงแตก็มีผลทําใหภาพพจนของภิกษุณีธัมมนันทาไมมี

ความศรัทธาและกาวราวตอคณะสงฆ เมื่อเปนเกิดข้ึน พระสงฆหลายรูปจึงออกมาตอบโตแสดง

ความไมเห็นดวย โดยออกมาคัดคานการรื้อฟนภิกษุณี โดยแสดงจุดยืนที่คัดคาน ดวยเหตุผลหลักที่

สนับสนุน 2 ประการ ไดแก 

 1. เหตุผลดานพระธรรมวินัย ในมุมมองของเถรวาท ดวยการตีความพระวินัยแบบเถร

วาท ทําใหไมสามารถสนับสนุนภิกษุณีได 

                                                  

 5 พิมพพัณธุ  หาญสกุล และคนอ่ืน ๆ, สามเณรีธัมมนนัทา ผูประกาศจดุยืนพลิกฟน

ภิกษุณีไทย รองศาสตราจารย ดร. ฉัตรสมุาลย กบิลสิงห, น. 200-202. 

 6 ดร. เจมิศักด์ิ ปนทองและคณะ, รูทันทักษนิ 3, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพมิพขอคิด 

ดวยคน, พ.ศ. 2547), น.186. 
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 2. เหตุผลดานกฎหมาย  ดวยประกาศสมเด็จพระสังฆราช พ.ศ. 2471 ซึ่งมีการนํามา

แจกในงานพระทานปริญญาบัตรใหแกพระนักศึกษาที่จบจากมหาวิทยาลัยมหามงกุฎราชวิทยาลัย 

พ.ศ. 2544 โดยทําเปนใบปลิวมาแจก เปนพระวรคติ มีตราประทับสมเด็จพระสังฆราช ที่หัว

จดหมาย แตไมมีลายพระหัตถ มีเนื้อหาตําหนิเร่ืองการเกิดข้ึนของภิกษุณี และอางพระบัญชาของ

สมเด็จพระสังฆราช พ.ศ. 2471 ที่หามมิใหพระภิกษุบวชภิกษุณี สิกขมานาและสามเณรี6 7 เปนที่นา

สงสัยวา พระวรคติดังกลาวเปนส่ิงที่มาจากสมเด็จพระสังฆราชจริง ๆ หรือไม เพราะไมปรากฏลาย

พระหัตถและเอามาแจกกลางงาน เหมือนแจกบัตรสนเทห อยางไรก็ตามเมื่อไมมีการออกมา

ปฏิเสธจากสมเด็จพระสังฆราช ก็จําเปนตองเช่ือวาเปนพระวรคติจริง ๆ    ดังนั้นดวยการอางพระวร

คติดังกลาว การยอมรับสถานภาพของภิกษุณีจึงเปนไปไมได  

สรุปไดวา ส่ิงที่สนับสนุนใหคณะสงฆมีจุดยืนที่ไมสามารถยอมรับสถานภาพภิกษุณี

นั่นก็คือ พระธรรมวินัย  และประกาศสมเด็จพระสังฆราช พ.ศ. 2471 ซึ่งก็เปนไปตามพระธรรมวินัย 

 4.1.2.2 ความคิดเห็นของพระภิกษุสงฆตอสถานภาพของภิกษุณี 

 ประเด็นปญหาเร่ืองการรื้อฟนภิกษุณีในประเทศไทย กอใหเกิดความขัดแยงทาง

ความคิด แมในสวนของคณะสงฆเองก็มีหลากหลายทัศนะในกรณีพิพาทเร่ืองนี้ มีทั้งสนับสนุน 

คัดคาน และบางสวนก็ยังไมแนใจ ซึ่งผูวิจัยไดรวบรวมทัศนะที่สําคัญจากพระสงฆหลายทานไว

ดังนี้ 

 สมเด็จพระญาณสังวร สมเด็จพระสังฆราช สกลมหาสังฆปรินายก ทรงมีความคิดเห็น

ผานพระบัญชาของสมเด็จพระมหาสมณเจากรมหลวงชินวรสิริวัฒน ซึ่งทรงประกาศหามมิให

พระภิกษุสามเณรบวชหญิงเปนบรรพชิต ซึ่งพระบัญชาของสมเด็จพระสังฆราช ถือเปนการส้ินสุด

ของการวินิจฉัยกรณีการร้ือฟนภิกษุณีสงฆในประเทศไทย และไมมีมีการหยิบยกประเด็นนี้ข้ึน

พิจารณาในที่ประชุมมหาเถรสมาคมอีก 

 พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต) มีความคิดเห็นในเร่ืองของการบวชภิกษุณี วา  ควร

ตระหนักใน 3 ประเด็น  คือ  

 1. ควรต้ังจิตเมตตาตอผูหญิงที่ปรารถนาจะประพฤติปฏิบัติธรรม โดยสนับสนุนใหมี

โอกาสปฏิบัติธรรมเต็มตามศักยภาพของตน  

 2. ใหโอกาสสตรี แตตองเคารพหลักการของเถรวาท การบวชโดยภิกษุณีสงฆโดยฝาย

มหายาน ก็ตองเปนมหายาน ไมสามารถเปนเถรวาทได และฝายเถรวาทก็ไมมีอํานาจที่จะรับรอง

การบวชภิกษุณีที่ไมถูกตองตามพระธรรมวินัย  

                                                  

 7เร่ืองเดียวกนั, น. 187. 
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 3. ควรใหความสําคัญกับสถาบันแมชี โดยใหการศึกษา และสนับสนุนใหทําประโยชน

แกสังคม เพื่อแกปญหาสิทธิในการบวชของสตรี 7

8 

 พระเทพดิลก ผูอํานวยการศูนยสงเสริมและเผยแผพระพุทธศาสนา วัดบวรนิเวศวิหาร

มีความเห็นวา  

  ปจจุบัน ศาสนพิธีหลายอยางทําใหชาวพุทธที่เชื่ออยางไรสติถูกหลอกรวมทั้ง

สรางศาสนสถาน มักมีการกอสรางมากมายใหญโตใชไมคุม เพราะคนเขาไมถึง

แกนศาสนา สวนการไมยอมรับผูหญิงที่บวชเปนพระนั้น เปนเพราะบัญญัติของ

พระพุทธเจาที่เปนธรรมวินัยระบุไวไมสามารถแกไขได ดังนั้น นักสิทธิมนุษยชนที่

คัดคาน อยาเอาความเห็นของตนเปนที่ต้ัง8

9 

 พระราชปญญาเมธี(สมชัย กุสลจิตฺโต) รองอธิการบดีฝายกิจการตางประเทศ 

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย มีความเห็นวา  

  เราตองยึดพระธรรมวินัยเปนเกณฑ เพราะพระพุทธศาสนานิกายเถรวาท เราเช่ือใน

มติที่พระมหาเถระ 500 รูป มีพระมหากัสสปะเถระเปนประธาน ที่ไดสังคายนาพระ

ธรรมวินัย เมื่อคราวปฐมสังคายนา สืบทอดมาจนถึงปจจุบันนี้ ฝายเถรวาทไมมีมติ

จะถอนสิกขาบทใด ๆ ออก ซึ่งแมอยากใหผูหญิงบวชเปนภิกษุณี แตก็เปนไปไมได

อยูดีเพราะพระวินัยขัดของ ไมใชเพราะพระไทยหวง หรือจํากัดสิทธิผูหญิง เพียงแต

พระวินัยไดระบุคุณสมบัติของภิกษุณีไววา ผูที่จะบวชเปนพระภิกษุณีไดตองเปน

สามเณรี คือรักษาศีล 10 ขอไมบกพรอง จากนั้นก็ประพฤติสิกขมานาเตรียมตัว 

เพื่อจะบวชอีก 2 ป โดยการบวชตองบวชกับพระสงฆทั้ง 2 ฝาย คือทั้งพระภิกษสุงฆ 

และพระภิกษุณีสงฆ จะบวชกับสังกัดฝายใดฝายหน่ึงไมได ดังนั้นการบวชภิกษุณี

ในสวนนิกายเถรวาท จึงเปนไปไมได เพราะปจจุบันไมมีภิกษุณีเหลืออยูเลย คงมีแต

นิกายมหายานเทานั้น ที่ยอมรับและยังมีการบวชกันอยู910 

 

 

                                                  

 8 พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), ทัศนะของพระพุทธศาสนาตอสตรี และการบวชเปน

ภิกษุณี, น.7-17 

 9 “ศธ. ปรามธมัมนนัทา ปดประตูภิกษุณี” ไทยโพสต, (9 พฤษภาคม 2544) 

 10 ภิกษุณี: สตรีหมจีวร บั่นทอน-สืบทอดศาสนา??. เดลินวิส, (14 พฤษภาคม2544) 
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 พระพิศาลธรรมพาที (พยอม กลฺยาโณ) ประธานมูลนิธิวัดสวนแกว มีความเห็นวา  

ในสวนของพระยังไมสามารถบอกไดวาเห็นดวยหรือไมเห็นดวยในตอนนี้ 

กลาวคือ ไมเห็นดวยในตอนน้ี แตก็ไมคัดคานเลยแตอยากจะขอใหเอ้ือเฟอตอพระ

ธรรมวินัยถึงเวลาที่ควรจะตองเปดใจกวางสําหรับแนวทางการบวชของผูหญิงได

แลวเพราะยุคนี้เปนยุค Globalization หรือโลกไรพรมแดนตองมีความ

เปล่ียนแปลงเกิดข้ึนบาง แตในสวนของการยอมรับของคนในสังคมไมวา วงการ

สงฆและประชาชนทั่วไป คงตองอาศัยระยะเวลาในการตอสูและพิสูจนตัวเองของ 

ดร. ฉัตรสุมาลย เปนที่ต้ัง ซึ่งเช่ือวาศักยภาพความพรอมทั้งในดานความรูทาง

ศาสนา ความมุงมั่นทางธรรมของ ดร. ฉัตรสุมาลย จัดวาเปนบุคคลคุณภาพที่

สามารถสรางความเชื่อมั่น และยอมรับในอนาคตไดอยางแนนอน เมืองไทยมันคง

ตองเร่ิมแลวละ ยุคนี้มันยุค Globalization เปนโลกที่ตองเปดกวางในดานสิทธิ

เสรีภาพ และสิทธิสตรี กระแสนี้มันอาจทําใหเกิดชองวางใหตองเปดกวางในเร่ือง

นี้ ซึ่งอาตมาวาถึงเวลาที่เราตองเปดใจกวางซะท1ี0

11 

 ดร. พระมหาตวน สิริธมฺโม รองอธิการบดี มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

มีความเห็นวา  

  ดร. ฉัตรสุมาลย เปนเพียงปรากฏการณทามกลาง ความออนแอของพระศาสนา 

แตควรแก พ.ร.บ. คณะสงฆ เพื่อรองรับสถานะของสตรีในพระพุทธศาสนา ใน

ความคิดสวนตัวนั้น ตนไมไดรังเกียจวาผูหญิงจะบวชไมได เพราะหากมีความ

เปนไปไดจริง พระหรือภิกษุณีสงฆที่เปนผูหญิงนี่แหละที่จะสามารถเขาถึงเด็ก และ

เยาวชน เขาถึงจิตใจชาวบาน เปนที่พึ่งทางจิตใจที่ชวยเหลือประชาชนไดมากกวา

พระสงฆดวยซํ้าไป เพราะเพศหญิงเปนเพศที่มีความละเอียดออนมากกวา แตหาก

มองดูสภาพสังคมไทยในปจจุบัน ถามีการฟนฟูใหมีการบวชภิกษุณีข้ึนมาใน

เมืองไทยจริง ปญหาท่ีจะเกิดข้ึนตามมาคงมีมากมาย และสรางความวุนวายอยูไม

นอยเลยทีเดียว แตความวุนวายตาง ๆ จะสามารถขจัดไปไดดวยการดูแลควบคุม 

การบริหารปกครองที่ดีเปนที่ต้ัง ซึ่งในแงของการปฏิบัติคงไมสามารถทําได1112 

                                                  

 11 “หนุนภิกษุณี สองภิกษุชื่อกอง ชี้สตรีควรมิสิทธิ”์ ไทยโพสต. (27 เมษายน 2544) 

 12 ระเบียบรัตน พงษพานิช, “การปะทะกันของความรูระหวางปตาธิปไตยกับสตรีนิยม

ตอการสถาปนาภิกษุณีในประเทศไทย, ”(วิทยานพินธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาสตรีศึกษา, 

มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2546), น. 65. 
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 พระไพศาล วิสาโล ผูนํากลุมเสขิยธรรม มีความเห็นวา  

  การบังเกิดภิกษุณีสงฆข้ึนในเมืองไทยดูเหมือนเปนเร่ืองที่หลีกเล่ียงไมไดเสียแลว 

หากเปนเมื่อ 70 ปกอน  คงไมสามารถพูดเชนนี้ได แตปจจุบันนี้สถานการณได

เปล่ียนไปจนสามารถกลาวไดวา อะไร ๆ ก็เกิดข้ึนไดทั้งนั้น คณะสงฆทุกวันนี้

ออนแออยางมาก จนยากที่จะขัดขวางมิใหมีสามเณรีหรือภิกษุณีได ประเด็นเร่ือง

พระวินัยนั้นเปนเร่ืองที่ยังถกเถียงกันไดมาก แตการพิจารณาเร่ืองภิกษุณีสงฆ หา

ควรไมที่จะเร่ิมตนดวยประเด็นพระวินัย ขอที่ควรพิจารณาเปนประการแรกสุดก็คือ 

ควรหรือไมที่จะมีภิกษุณีสงฆในเมืองไทย ทั้งนี้โดยคํานึงถึงประโยชนอันเกิดแกพระ

ศาสนาและสังคมไทยเปนสําคัญและไมควรนําเอาอคติสวนตัวมาเปนอารมณ 

ตอเมื่อเห็นวาควรมีภิกษุณีสงฆในเมืองไทย จึงคอยพิจารณาถึงพระวินัยวา

เอ้ืออํานวย หรือเปดชองใหมีการบวชภิกษุณีในปจจุบันไดหรือไม นั่นหมายความวา 

หากสรุปวาควรมีภิกษุณีก็นาจะตองมีการตีความพระวินัยใหมใหเอ้ือตอการบวช

ภิกษุณี ถาทําไมไดตองคิดรูปแบบใหมสําหรับนักบวชหญิง ซึ่งก็คือภิกษุณีในช่ือ

ใหมนั่นเอง โดยยังคงปฏิบัติตามวินัยปาติโมกขของภิกษุณีที่พระพุทธองคทรง

บัญญัติ12

13 

 พระเมตตานันโท ใหความเห็นเกี่ยวกับการบวชสามเณรี ซึ่งจัดข้ึนที่วัตรทรงธรรม

กัลยาณี เมื่อวันที่ 10 กุมภาพันธ 2545 วา  

  สําหรับพิธีบวชสามเณรีที่อาตมาไปเห็นไมมีอะไรผิดในแงของจารีตประเพณี และป

วัตตินีบวชมาจากศรีลังกา ซึ่งไมมีพระไทยไปบวชใหเลย สวนพระไทยที่ไป ก็ไปสวด

มนตให เปนพระจากวัดที่คลองหลวงปทุมธานี ไมรูจักช่ือ จํานวน 5 รูป สวนอาตมา

เปนรูปที่ 6 ถูกเชิญในแงนักวิชาการ ไปบรรยายเร่ืองพิธีบวชแตโบราณเทานั้น การ

บวชสตรีนั้น อยากใหสิทธิระหวางผูหญิงกับผูชายในการบวชในพระพุทธศาสนา

เทากัน กฎหมายไทยควรจะเปล่ียนไดแลว13

14 

 ทัศนะตอภิกษุณีที่ผูวิจัยยกตัวอยางมาแสดงในขางตน ทําใหเห็นกระแสความคิดของ

พระภิกษุสงฆที่มีตอภิกษุณี โดยในสวนที่คัดคานก็ยกอางพระธรรมวินัยเปนเหตุผลสนับสนุน สวน

                                                  

 13 พระไพศาล วสิาโล, “ภิกษุณีสงฆ : ทางเลือกที่หลีกเล่ียงไมได” ในเครือขายชาวพทุธ

เพื่อพระพุทธศาสนาและสังคมไทย, http://dhnr.hipermart.net/article12.html (เมษายน 2546) 

 14 “รมช.ชี้สามเณรีทําได ส่ังศึกษาหาผลกระทบ”, มติชน, (12 กุมภาพนัธ 2545) 
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ผูสนับสนุนก็ใชเหตุผลทางดานธรรมวินัยเชนเดียวกัน แตมีการตีความที่ตางออกไปจากกลุมที่

คัดคาน และฝายสนับสนุนเองมีเหตุผลทางดานสังคมหนุนอยูดวย  

 4.1.2.3 บทสรุปความสัมพันธระหวางสถานภาพของภิกษุณีกับคณะสงฆ 

 ความสัมพันธระหวางสถานภาพของภิกษุณีกับคณะสงฆนั้น มีหลายประเด็นที่

นาสนใจ ซึ่งผูวิจัยมีขอสังเกตโดยสรุป ดังตอไปนี้ 

 ประเด็นที่ 1 การไมยอมรับสถานภาพของภิกษุณีเพราะพระธรรมวินัย 

 เม่ือกลาวโดยสรุป ในมุมมองของคณะสงฆหลักไมสามารถที่จะยอมรับสถานภาพของ

ภิกษุณีภายใตสังกัดพระพุทธศาสนานิกายเถรวาทในประเทศไทยได  เนื่องดวยเหตุผลทางดาน

จารีตของเถรวาทที่ยึดถือในธรรมวินัยอยางเครงครัด   ดังนั้นคณะสงฆจึงไมสามารถใหการรับรอง

สถานภาพของภิกษุณีที่เกิดจากการทําสังฆกรรมรวมกันของคณะสงฆตางนิกาย ซึ่งถือวาเปน

นานาสังวาส เพราะมหายานกับเถรวาทนั้นถือขอปฏิบัติแตกตางกันและไมรวมสังฆกรรมกันเพราะ

ฝายเถรวาทยึดถือตามเจตนารมณของการไมเพิกถอนสิกขาบทเล็กนอยในการทําสังคายนาครั้งที่ 

1  เปนสําคัญ1 4

15 เมื่อเปนเชนนี้การบวชภิกษุณีโดยสงฆตางนิกายตางสังวาสกันจึงไมสามารถให

สถานภาพความเปนภิกขุณีภาวะได สังฆกรรมดังกลาวถือเปนโมฆะ แมจะมีพระเถระชาวลังกา

แยงวา  การคัดคานสังฆกรรมทั้งหลายทั้งปวงถาจะใหมีผลทางธรรมวินัยตองไปคัดคานในที่

ประชุมสงฆในสีมาที่ทําสังฆกรรมในขณะทําพิธีอุปสมบทเทานั้น การคัดคานนอกเขตสีมาไม

สามารถทําใหการอุปสมบทดังกลาวเปนโมฆะได 1 5 16 ถึงแมจะมีขอถกเถียงเชนนี้คณะสงฆเถรวาท

ไทยก็ยังคงไมยอมรับขอโตแยงดังกลาว 

 ประเด็นที่ 2 การอางประกาศหามพระเณรบวชหญิงเปนบรรพชิต พ.ศ. 2471 

 ประเด็นนี้มีจุดที่นาสนใจ กลาวคือ ประกาศดังกลาวจะมีผลบังคับใชจนถึงปจจุบัน

หรือไม เนื่องจากเปนประกาศที่ถูกใชต้ังแตกอนการปฏิรูปการปกครอง อยางไรก็ตามเมื่อศึกษา

จากพระราชบัญญัติคณะสงฆ พ.ศ. 2484 ในมาตราที่ 31 บัญญัติวา ต้ังแตวันใชพระราชบัญญัตินี้

ใหยกเลิกบรรดากฎหมาย กฎ และขอบังคับอ่ืน ๆ ในสวนที่มีบัญญัติไวแลวในพระราชบัญญัตินี้ 

หรือที่แยงกับบทบัญญัตินี้  อยางไรก็ตามพระราชบัญญัติฉบับนี้ไมมีการกลาวถึงเร่ืองของการบวช

ภิกษุณี  แตมีการกลาวถึงการตีความพระธรรมวินัย ในมาตรา 17 วรรค 3 กลาววา”แตการตีความ

                                                  

 15 วิ.อ. 10/141/147 

 16 เดือน  คําดี, รายงานการวจิยัเร่ือง ภิกษุณีในพระพุทธศาสนา: การศึกษาเชิง

วิเคราะห, หนา 90. 
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พระธรรมวินัย ถามีขอสงสัยใหตีความไปในทางรักษาพระธรรมวินัยใหเครงครัดโดยไมตองลง

มติ”17 

 เมื่อพิจารณาเปรียบเทียบกับประกาศดังกลาว ซึ่งถือไดวาเปนเร่ืองของการตีความเพื่อ

รักษาพระธรรมวินัย ดังนั้นประกาศการหามบวชภิกษุณีซึ่งมีความสอดคลองกับ พระราชบัญญัติ

คณะสงฆ 2484 จึงยังมีผลบังคับ ไมไดถูกยกเลิก เม่ือมาถึง พระราชบัญญัติคณะสงฆ พ.ศ. 2505 

ในมาตราที่ 4 บัญญัติวา  

  ภายในระยะเวลา 1 ป นับแตวันที่พระราชบัญญัตินี้ใชบังคับ บรรดา กฎกระทรวง 

สังฆาณัติ กติกาสงฆ กฎองคการ พระบัญชาสมเด็จพระสังฆราช ขอบังคับ และ

ระเบียบเกี่ยวกับขณะบังคับอยูในวันประกาศพระราชบัญญัตินี้ในราชกิจจา

นุเบกษาใหคงใชตอไปเทาที่ ไม ขัดแยงพระราชบัญญัตินี้  ทั้งนี้จนกวาจะมี

กฎกระทรวง กฎหมายมหาเถรสมาคม พระบัญชาสมเด็จพระสังฆราช ขอบังคับ

หรือระเบียบของมหาเถรสมาคมยกเลิกหรือมีความเห็นอยางเดียวกันหรือขัดแยง

กัน หรือกลาวไวเปนอยางอ่ืน17

18 

 แตใน พระราชบัญญัติคณะสงฆฉบับ พ.ศ. 2505 ก็มิไดมีขอความท่ีเกี่ยวของกับการ

บวช-ภิกษุณีเชนกัน ทําใหประกาศหามบวชภิกษุณี พ.ศ. 2471 ยังมีผลบังคับใชอยูเชนเดิม 

 ประเด็นที่ 3 ความคิดเห็นตอภิกษุณี 

 อยางไรก็ตาม เม่ือศึกษาความคิดเห็นตาง ๆ ที่มีตอภิกษุณี โดยเฉพาะความคิดเห็น

ของทานเจาคุณพระพรหมคุณาภรณ ที่เนนใหมีความเมตตาตอสตรีที่ตองการบวชเปนภิกษุณี และ

ชวยกันหาทางออก  แมวาจนถึงวันนี้คณะสงฆจะยังไมสามารถหาทางออกที่ชัดเจนใหกับสตรีผูมี

ความปรารถนาใชชีวิตนักบวชได  แตพระสงฆหลายทานก็ใหความเมตตาตอกลุมสตรีเหลานี้ เชน

ในกรณีของสามเณรีนันทญาณี ที่ไดไปบรรพชาเปนสามเณรีที่ประเทศศรีลังกา กอนที่จะไปได

กราบขออนุญาตพระเถระทั้งฝายมหานิกายและธรรมยุติในภาคเหนือ ในฐานะที่ตนเองเคยเปนแม

ชีที่อยูในเขตปกครองของพระเถระเหลานั้นไดทานก็อนุโมทนากับสิ่งที่นันนทญาณีตัดสินใจ  เมื่อ

บรรพชาเสร็จส้ิน กลับมาถึงเมืองไทย สามเณรีนันทญาณีก็ไดพาคณะเขากราบพระเถระเหลานั้น

เพื่อรายงานตัว18

19 นี่แสดงใหเห็นถึงความเมตตาของพระสงฆที่มีตอสตรีที่ตองการบวชเปนภิกษุณี    

                                                  

 17 พระราชบัญญัติคณะสงฆ 2484 มาตรา 17. 

 18 พระราชบัญญัติคณะสงฆ พ.ศ. 2505 แกไขเพิ่มเติม 2535 มาตรา 4. 

 19 ขอมูลจากวีดีทัศนการบายยายธรรมของสามเณรีนนัทญาณี. 
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 แมวา จะมีหลายความคิดเห็นที่คัดคาน และบางทัศนะคอนขางจะรุนแรงเม่ือปรากฏ

ตามสื่อ แตในทางกลับกันก็มีทัศนะของพระสงฆหลายทาน ที่ต้ังอยูบนพื้นฐานของความเมตตา 

และพรอมจะหาทางออก ทัศนะขอหลังนี้เอง ที่อาจเปนหนทางใหความสัมพันธระหวางคณะสงฆ

กับภิกษุณี มีความเปนไปไดในทางที่ดีมากข้ึน  

 

4.1.3 ความสัมพันธระหวางสถานภาพของภิกษุณีกับรัฐบาล 

 

 รัฐมีหนาที่คอยดูแลความสงบเรียบรอยของสังคม การเกิดข้ึนของภิกษุณีในเมืองไทย

จึงมีผลกระทบตอรัฐอยางหลีกเล่ียงไมได ซึ่งในเร่ืองนี้ผูวิจัยไดศึกษาประเด็นที่นาสนใจ ดังนี้ 

 4.1.3.1 จุดยืนของรัฐที่มีตอสถานภาพของภิกษุณี 

 ตามประวัติศาสตรของพระพุทธศาสนาในประเทศไทย รัฐมีหนาที่โดยตรงในการ

อุปถัมภพระพุทธศาสนา นับต้ังแตการสรางปฏิสังขรณวัดวาอาราม สงเสริมการศึกษาพระสงฆ

ดานปริยัติธรรม ศาสนจักรและอาณาจักรจึงผูกพันกันในลักษณะอุปถัมภกันและกัน 19

20 กลาวไดวา

คณะสงฆมีความสัมพันธกับรัฐเร่ือยมา ต้ังแตสมัยกรุงสุโขทัย ศาสนจักรและรัฐตางก็เกื้อหนุนซึ่ง

กันและกัน   โดยรัฐมีหนาที่คอยอุปถัมภศาสนจักรใหเจริญรุงเรือง การที่สถาบันสงฆเปนศูนยกลาง

ความเชื่อถือของประชาชนและเขาถึงจิตใจของประชาชนไดลึกซึ้งกวาสถาบันอ่ืน ๆ ทําใหรัฐจําตอง

มีมาตรการเพื่อคุมครองสถาบันสงฆ  อาทิเชน การตราพระราชบัญญัติควบคุมการคณะสงฆ  และ

เมื่อมีเหตุพิพาทที่เกี่ยวของกับคณะสงฆ รัฐก็จะเขามาเกี่ยวของในฐานะที่เปนผูปกปองคณะสงฆ

ไทย ดังเชนกรณีการเคล่ือนไหวเพื่อร้ือฟนภิกษุณีของนายนรินทร ภาษิต ที่สุดทายฝายผูปกครอง

บานเมืองไดมีคําส่ังใหจับกุมตัวสามเณรีสาระ และจงดี ขอหาเลียนแบบบรรพชิต และไดตัดสิน

จําคุกสามเณรีทั้งสองในที่สุด กลาวไดวาต้ังแตอดีตที่ผานมารัฐบาลมีจุดยืนที่คอยปกปองคณะ

สงฆมาตลอด บางคร้ังก็ชี้นําคณะสงฆ บางคร้ังก็คลอยตาม จนกระทั่งเขาสูยุคการเปล่ียนแปลง

การปกครองจนถึงปจจุบัน 

 และเมื่อเกิดกรณีพิพาทในเร่ืองภิกษุณีเกิดข้ึนอีกคร้ัง โดยเฉพาะการเคล่ือนไหวในยุค

ประชาธิปไตย ภายใตการปกครองโดยรัฐธรรมนูญแหงราชอาณาจักรไทย พุทธศักราช  2540 ซึ่ง

คอนขางเนนในเร่ืองสิทธิเสรีภาพและความคุมครองแกชาวไทยทุกคนในทุกสถานภาพไวอยาง

                                                  

 20  ม.ร.ว. อคิน รพีพัฒน, สังคมไทยในสมัยตนรัตนโกสินทร พ.ศ. 2325 -2416 แปล

โดย ม.ร.ว. ประกายทอง สิริสุข และ พรรณี สรุงบุญมี (กรุงเทพมหานคร: พิฆเนศ, 2521), น. 82. 
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ชัดเจน  การเคล่ือนไหวดังกลาวมีกลุมสิทธิสตรีเขามามีสวนรวมในการผลักดันใหมีการร้ือฟน

ภิกษุณีข้ึนในประเทศไทย และสมาชิกวุฒิสภาโดยคณะกรรมมาธิการสตรี  เยาวชนและผูสูงอายุ  

วุฒิสภาไดต้ังอนุกรรมาธิการดานสตรีข้ึนเพื่อนําเร่ืองการยอมรับสถานภาพภิกษุณีเขาสูรัฐ มี

การศึกษาความเปนไปไดของการบวชภิกษุณีในประเทศไทย พรอมกับนําเร่ืองเขาสูรัฐสภา โดย

การต้ังกระทูถามรัฐบาล 2  ประเด็น คือ ประเด็นดานพระธรรมวินัย และประเด็นดานกฎหมายหาม

พระภิกษุสงฆไทย บวชสตรีเปนสามเณรีและภิกษุณี  โดยผูตอบคําถาม ดร. วิษณุ เครืองาม ใน

ฐานะรองนายกรัฐมนตรีที่ไดรับมอบหมายใหกํากับดูแลสํานักงานพระพุทธศาสนาแหงชาติ ได

ชี้แจงทั้งสองประเด็นโดยสรุป วา  ถาหากจะโยงการอุปสมบทเปนภิกษุณีเขากับกฎหมาย

รัฐธรรมนูญมานตรา  38 ที่กลาวถึงเสรีภาพ  2 ประเภท ไดแก 

 1. เสรีภาพในการถือศาสนา นิกายศาสนาและลัทธินิยมในทางศาสนา คําวา “ถือ” ซึ่ง

สมัยกอนเรียกกันวา “นับถือ” มิหนําซ้ํารัฐธรรมนูญยังตอกย้ําความศักด์ิสิทธิ์ของเสรีภาพนี้ดวยวา

เปนเสรีภาพบริบูรณ ซึ่งเปนเสรีภาพเดียวในรัฐธรรมนูญไทยที่ใชคําวา “บริบูรณ” คือ จะไปลวงลํ้า

ก้ําเกินจํากัดสิทธิ์ใด ๆ ไมไดทั้งส้ิน เพราะวาการถือหรือการนับถือเปนเร่ืองของจิตใจ อยูในใจ ใคร

ไปบังคับอยางไรก็ไมได รัฐธรรมนูญจีงเรียกวา “เสรีภาพบริบูรณในการถือศาสนา นิกายของ

ศาสนา หรือลัทธินิยมในทางศาสนา”  

 2. เสรีภาพในการปฏิบัติพิธีกรรม เสรีภาพในการปฏิบัติตามศาสนบัญญัติ ตรงนี้ไมใช

เปนเร่ืองของ “ถือ” ไมใชเปนเร่ืองของการ “นับถือ” ไมใชเร่ืองของจิตใจ แตเปนเร่ืองของการปฏิบัติ

วาเปนเสรีภาพบริบูรณ ตรงกันขามกลับอนุญาตใหมีการวางขอจํากัดตัดทอนได ถาเสรีภาพนั้นใช

ไปในทางที่ขัดตอหนาที่พลเมือง ขัดตอความสงบเรียบรอยและศีลธรรมอันดีของประชาชน เร่ือง

การอุปสมบทเปนภิกษุณีนั้นไมใชเปนเร่ืองของการ “ถือ” หรือ  “นับถือ”  เพราะถาผูใดตองการจาก 

“ถือ” หรือ “นับถือ” การอุปสมบทเปนภิกษุณีก็นับถือได เปนเร่ืองของจิตใจ ไมมีผูใดไปบังคับ

ขัดขวางใด ๆ ได ก็คงจะตองออกมาในรูปของการไปแตงกาย ไปทําพิธีกรรม นั่นก็คือ เสรีภาพขอที่ 

2 ซึ่งรัฐธรรมนูญไมไดบอกวาเปนเสรีภาพบริบูรณ  เม่ือพูดถึงเสรีภาพอยางนี้ก็คงจะตองคิดถึงหลัก

ในทางศาสนาหรือพระวินัยเปนหลัก จะใชกฎหมาย จะใชระบอบประชาธิปไตย หรือจะใช

ความรูสึกนึกคิดโดยทั่วไปนั้นคงจะยาก20

21  

                                                  

 21 คณะกรรมาธิการกิจการสตรี เยาวชนและผูสูงอาย ุวฒุิสภา, เอกสารวชิาการลาํดับที ่

7 เร่ือง ภิกษณีุ กระทูถามโดย ส.ว. ระเบียบรัตน พงศพานิช, น. 12-14. 
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 ดังนั้น การนําเอาสิทธิในรัฐธรรมนูญมาตราที่ 38 มาสนับสนุนเสรีภาพที่จะบวชภิกษุณี

จึงมีขอบเขตจํากัด กลาวไดวา สตรีมีเสรีภาพท่ีจะบวชเปนเปนภิกษุณีไดตามความเชื่อของตน แต

ไมมีอํานาจไปบังคับคณะสงฆเถรวาทใหยอมรับเสรีภาพดังกลาว เพราะคณะสงฆก็มีเสรีภาพใน

การรักษาไวซึ่งจารีตขององคกร   ในสวนของจุดยืนของรัฐตอการร้ือฟนภิกษุณี  นายวิษณุ เครือ

งาม ไดใหความเห็นวา 

  พูดกันตรง ๆ เร่ืองนี้ไมใชเร่ืองอํานาจของรัฐเลย ถารัฐจะหาม ไมใหใครอุปสมบท

เปนภิกษุณีนั่นเปนเร่ืองที่ตองยกข้ึนมาพิจารณาวาทําไดหรือไม หรือถารัฐไป

สนับสนุนสงเสริมอนุญาตใหใครอุปสมบทเปนภิกษุณี นี่ก็ตองยกข้ึนมาพูดวาทําได

หรือไม หรือถาไมมีการอุปสมบท รัฐกวักมือเรียกวามาเถอะรัฐจะอุปสมบทให เปน

อุปชฌายใหเอง อยางนี้ก็เปนเร่ืองที่ตองเอาข้ึนมาพูดกัน  แตรัฐเฉยในทั้ง 3 กรณี 

คือ ไมไดมีสวนในการอนุญาต ไมไดมีสวนในการหาม และไมไดมีสวนในการเขาไป

อุปสมบทหรือไมอุปสมบทให เพราะรัฐตระหนักตลอดวาเร่ืองนี้เปนเร่ืองของทาง

พระศาสนา เปนเร่ืองที่ละเอียดออนแตเปนเร่ืองที่เปนวงการของเขาของทานที่จะ

คิดที่จะกําหนดข้ึน เพราะรัฐไมไดมีสวนไปกําหนดกฎเกณฑตาง ๆ มาแตตน เพราะ

ประเทศไมใชเปนประเทศที่ถือเอาหลักของศาสนามาเปนหลักกฎหมายที่จะตอง

ปฏิบัติกันเหมือนอยางในบางประเทศ21

22  

 นั่นหมายความวา รัฐจะไมเขาไปกาวกายกับเร่ืองที่ตองใหคณะสงฆตัดสินใจ แมวา

ทางฝายผูเรียกรองจะพยายามใหรัฐมองเร่ืองนี้ในมิติทางสังคม  โดยพยายามช้ีใหเห็นประโยชนที่

พึงจะไดรับจากการใหสตรีไดมีสถานภาพเปนภิกษุณี  แตรัฐกลับมองเร่ืองนี้ในมิติทางดานศาสนา 

นั่นหมายความวา ถึงแมรัฐจะตระหนักวา การบวชภิกษุณีจะเปนการเปดโอกาสใหสตรีในสังคมได

มีโอกาสใชชีวิตในสถานภาพของนักบวช สามารถเพิ่มทางเลือกใหกับการแกปญหาสังคมที่

เกี่ยวของกับสตรีได แตเมื่อประเด็นนี้ไปเก่ียวพันกับความเช่ือทางศาสนา ซึ่งอาจกอใหเกิด

ผลกระทบเชิงลบกับรัฐบาล หากรัฐเขามามีสวนสนับสนุนในการพลิกฟนภิกษุณี  โดยเฉพาะอยาง

ยิ่งการบวชภิกษุณีถูกตองตามธรรมวินัยหรือไมยังเปนประเด็นที่สังคมยังคลางแคลงใจ  ดังนั้น

จุดยืนของรัฐในประเด็นนี้จึงเปนเพียงผูรอรับนโยบายจากคณะสงฆเทานั้น เพราะไดมอบหมาย

หนาที่ในการตัดสินใจใหคณะสงฆเปนผูตัดสินไปแลว 

                                                  

 22 เร่ืองเดียวกนั, น. 15 
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 อีกประเด็นที่ตองกลาวถึง รัฐจะมีมาตรการอยางไรตอสถานภาพของภิกษุณี ในกรณีที่

คณะสงฆไมยอมรับ และส่ิงที่ปรากฏอยูในปจจุบันทําใหเห็นถึงความเพิกเฉยของรัฐที่มีตอภิกษุณี 

เชน  

 1. กรณีการทําบัตรประชาชน ไมสามารถใชคํานําหนาวา “ ภิกษุณี” เพราะไมมีในรหัส

คอมพิวเตอร ภิกษุณีธัมมนันทาจึงเปน “นางฉัตรสุมาลย กบิลสิงห” โดยนัยแหงกฎหมาย22

23  

 2. กรณีการเขามาจําพรรษาของภิกษุณีตางประเทศ ไมสามารถขอวีซาเปน Non-

immigrant เนื่องจากไมไดรับอนุญาตจากทางกองตรวจคนเขาเมือง23

24  

 3. กรณีการทําหนังสือเดินทาง เจาหนาที่กระทรวงการตางประเทศ ใหสามเณรีใสชุด

ฆราวาส แตสุดทายก็ยอมใหถายรูปใหกับสามเณรีในชุดนักบวช24

25  

 กลาวไดวา เมื่อรัฐบาลอางวาโดยกฎหมายรัฐธรรมนูญมีการคุมครองภิกษุณีจริง แต

เมื่อไมมีกฎหมายออกมารองรับสถานภาพอยางชัดเจน การดํารงอยูของภิกษุณีก็จะตองมีปญหา

กับราชการ เพราะไมมีมาตรการทางกฎหมายมารองรับ และเมื่อวันหนึ่งหากมีสตรีไทยไปบวชเปน

ภิกษุณีมากข้ึนก็จะกอใหเกิดปญหากับสังคมได 

 4.1.3.2 ความคิดเห็นของรัฐตอสถานภาพของภิกษุณี 

 ในสวนความคิดเห็นของรัฐที่มีตอสถานภาพภิกษุณี ผูวิจัยไดรวบรวมความคิดเห็นของ

เจาหนาที่รัฐ เนื่องจากบุคคลเหลานี้มีหนาที่โดยตรงที่ตองคอยดูแลคณะสงฆในสวนของรัฐ  จึงถือ

ไดวาเปนตัวแทนของรัฐ โดยความคิดเห็นดังกลาวมี ดังนี้ 

 นายไพบูลย เสียงกอง  อธิบดีกรมการศาสนา ไดใหความเห็นวา 

  ไมสามารถรับรองได เนื่องจากเร่ืองนี้ไมมีการบัญญัติไวใน พ.ร.บ. คณะสงฆ 

ขณะเดียวกันเทาที่ไดรับฟงจากผูรูใหความเห็นตรงกันวาภิกษุณีไมมีมานานนับพัน

ปแลวและการบวชตามพระธรรมวินัยตองบวชโดยพระอุปชฌายและไมมีกฎหมาย

รองรับก็คงใหการรับรองไมได2526 

 

                                                  

 23 ดร. เจมิศักด์ิ ปนทองและคณะ รูทนัทกัษนิ 3  น.186. 

 24 วารสารเสขิยธรรม, ความรุนแรงในเชิงโครงสรางที่กระทําตอสตรีไทย (15 เม.ย.-มิ.ย 

พ.ศ.2548), น. 32 

 25 สามเณรีกับสิทธิทางกฎหมาย, มติชน (6 มิ.ย. 2547), น. 6. 

 26 เดลินวิส, (10 พฤษภาคม 2544.) 
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 นายสุทธิวงศ ตันตยาพิศาลสุทธิ์ ไดใหความเห็นวา 

  ..ไมใชเปนเร่ืองของการรังเกียจหรือการกีดกันเพราะวาอันนี้เปนเงื่อนไขที่พระพุทธ

องคทรงบัญญัติไวในหลักพระธรรมวินัยอยางชัดเจนและพระธรรมวินัยนั้น ปรากฏ 

ณ พระไตรปฎก ไมใชสภาไหนหรือวาคณะกรรมการไหน ถาหากเราเคารพในความ

ตรัสรูของพระพุทธเจาวา พระองคทรงบัญญัติอะไรเราก็ตองเคารพพระธรรมวินัย 

เพราะพระธรรมวินัยนั้นคนอ่ืนจะไปบัญญัติแทนพระพุทธเจาไมได พระพุทธเจาเปน

ผูบัญญัติเอาไววาตองผานพิธีการทําอยางนั้นอยางนี้ ฉะนั้นคิดวาเร่ืองนี้ไมใชเร่ืองที่

พระเถระผูใหญมหาเถรสมาคมจะกีดกันหรือวาชาวพุทธกีดกัน หรือกรมศาสนากีด

กัน...26

27 

 นายอํานวย สุวรรณคีรี ส.ส. สงขลา และประธานคณะกรรมาธิการศาสนา ศิลปะ และ

วัฒนธรรม สภาผูแทนราษฎร ไดใหความเห็นวา 

  การพูดเร่ืองภิกษุณีที่เปนไปไมไดในสังคมนั้น เปรียบเสมือนพวกลัทธิ คอมมิวนิสต

จีนและรัสเซีย หากตัวเขาเห็นภิกษุณีใสชุดเหลือง โกนศีรษะ แลวคุยกับผูหญิง

ดวยกันตอนดึกคงดูนากลัวไมนอย มันจะทําใหความคิดปรุงแตงไปตาง ๆ นานา 

เพียงเทานี้ก็ถือวาทําใหพระศาสนาเสื่อมแลว เพราะจะมีผลกระทบตอศรัทธาของ

ประชาชนที่พบเห็น นอกจากนี้การบวชอยางไมถูกตองและไมสามารถรักษาศีลได

จะเปนบาปที่ลึกอีกดวย ทั้งนี้เชื่อวาไมวาหญิง หรือชายสามารถบรรลุธรรมได

เชนกันโดยไมจําเปนตองอาศัยชุดเคร่ืองแบบสีเหลือง27

28 

 นายทองใบ ทองเปาว สมาชิกวุฒิสภา  ไดใหความเห็นวา 

  ในเมื่อบอกวาเมืองไทยเปนเมืองพุทธ ผูหญิงที่เกินคร่ึงประเทศนี่แหละอาจจะเปน

กําลังสําคัญที่เขามาทําหนาที่เปนหนึ่งในพุทธบริษัท เปนภิกษุณีที่ออกมาสอน

หนังสือสอนธรรมะ28

29 

 นายพิชัย ขําเพชร สมาชิกวุฒิสภา ไดใหความเห็นวา 

  รัฐธรรมนูญ มาตรา 30 ไดบัญญัติถึงความเสมอภาคทางกฎหมายระหวางหญิง

และชายที่ตองมีสิทธิเทาเทียมกัน และมาตรา 38 เกี่ยวกับการนับถือศาสนาและ

                                                  

 27 มติชน, (27 เมษายน 2544) 

 28 ไทยโพสต, (23  กรกฎาคม 2544) 

 29 ไทยโพสต, (5 พฤษภาคม 2544) 
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ลัทธิใดเปนเร่ืองของสิทธิเสรีภาพของแตละบุคคล ดังนั้นสตรีจึงมีสิทธิในเร่ือง

พระพุทธศาสนา เทาเทียมกับผูชาย ซึ่งที่ผานมาสังคมไทยยังไรทิศทางในเร่ืองสิทธิ

สตรี29

30 

 4.1.2.3 ขอสรุปเชิงสังเกตความสัมพันธระหวางสถานภาพของภิกษุณีกับรัฐบาล 

 ประเด็นที่นาสนใจในเร่ืองความสัมพันธระหวางสถานภาพของภิกษุณีกับรัฐบาล ก็คือ 

การมอบหมายใหคณะสงฆเปนผูตัดสินใจ  เมื่อวากันโดยหลักการแลวก็ดูเหมือนวาจะเปนส่ิงที่

สมเหตุสมผล อยางไรก็ตามรัฐเองก็ควรจะตระหนักวา ส่ิงที่รัฐใชดูแลคณะสงฆมาแตอดีต ก็คือ 

พระราชบัญญัติคณะสงฆ และในพระราชบัญญัติคณะสงฆฉบับปจจุบัน กลาวใหความหมายของ

คณะสงฆวา หมายถึงพระภิกษุที่ไดรับการบรรพชาอุปสมบทตามพระอุปชฌาย3 0 31  ประเด็นนี้อาจ

ตีความไดวาคณะสงฆอาจไมสามารถออกความเห็นไดเพราะเม่ือไมมีเร่ืองของภิกษุณีกําหนดไวใน

พ.ร.บ. คณะสงฆ  ดังนั้นถาจะใหมีการยอมรับเร่ืองนี้อาจตองแกกฎหมายบางอยางที่เกี่ยวของ เม่ือ

เปนเชนนี้รัฐจึงหลีกเล่ียงไมไดที่จะตองมีมาตรการมารับรองสถานภาพของภิกษุณีใหชัดเจน ไมวา

คณะสงฆจะยอมรับภิกษุณีหรือไมก็ตาม  

 

4.1.4 ความสัมพันธระหวางสถานภาพของภิกษุณีกับสังคม 

 

 ความต่ืนตัวของสังคมเร่ิมมีมากข้ึนนับต้ังแตมีการเร่ิมตนเคลื่อนไหวโดยภิกษุณีใน

ประเทศไทย ทาทีของสังคมที่จะยอมรับหรือปฏิเสธสถานภาพของภิกษุณีจะเปนปจจัยสําคัญใน

การกําหนดอนาคตของภิกษุณี ซึ่งในเร่ืองนี้มีประเด็นที่ผูวิจัยศึกษา ดังตอไปนี้ 

 4.1.4.1 จุดยืนของสังคมตอสถานภาพของภิกษุณี 

 ความพยายามในการร้ือฟนภิกษุณีในสังคมไทยต้ังแตอดีต นับต้ังแตการเคล่ือนไหว

คร้ังเร่ิมตนโดยนายนรินทร ภาษิต จนถึงนางวรมัยกบิลสิงห สภาพของสังคมในชวงนี้แมจะมีความ

ขัดแยงทางความคิดปรากฏอยูบาง แตก็ไมมากนัก เพราะสังคมในสมัยนั้นยังไมมีความต่ืนตัว เปน

ยุคสมัยที่คนในสังคมยังไมกลาแสดงความคิดเห็นอยางเปดเผย เนื่องดวยเหตุผลทางระบบการ

ปกครองในสมัยนั้นที่ยังไมอนุญาตใหเปดกวางทางความคิดมากนัก  แตในยุคปจจุบัน การจุด

ประเด็นเร่ืองการร้ือฟนภิกษุณีข้ึนในสังคม โดยการนําของ รศ.ดร. ฉัตรสุมาลย กบิลสิงห การ

                                                  

 30 ผูจัดการรายวัน, (15 กุมภาพันธ 2545) 

 31 พระราชบัญญัติคณะสงฆ ฉบับที่ 2 พ.ศ. 2535 
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เคล่ือนไหวในคร้ังนี้สงผลกระทบตอสังคมคอนขางมากกวาในอดีต  เนื่องดวยเปนยุคที่เปดกวางให

ผูคนในสังคมมีเสรีภาพในการแสดงความคิดเห็น ภายใตสิทธิเสรีภาพที่ถูกระบุไวในรัฐธรรมนูญ  

ปจจัยที่เปนแรงหนุนที่สําคัญอยางยิ่ง คือผูคนในสังคมมีการศึกษาสูงข้ึน พรอมกับไดรับอิทธิพล

ทางความคิดจากตางประเทศ จึงมีความกลาที่จะแสดงความคิดเห็นมากข้ึน ซึ่งเปนสาเหตุใหมีขอ

พิพาทระหวางกลุมที่เห็นไมตรงกัน 

 อยางไรก็ตาม เมื่อพิจารณาถึงจุดยืนของสังคมตอกรณีของภิกษุณี  สามารถแบงจุดยืน

ทางความคิดของผูคนในสังคมไดเปน 2 กลุมที่สําคัญ  ไดแก 

 1. กลุมที่มีความคิดเชิงอนุรักษ กลุมนี้ไดแก กลุมที่มีความคิดแบบเถรวาท ซึ่งไมเห็น

ดวยกับการเปล่ียนแปลงใด ๆ ไปจากพุทธพจนเดิม มีการตัดสินใจโดยอิงหลักทางนิติศาสตร กลุม

นี้จึงมีความคิดเห็นที่คัดคาน 

 2. กลุมที่มีความคิดเชิงปฏิรูป กลุมนี้ไดรับอิทธิพลจากแนวคิดสมัยใหม จึงมีความ

คิดเห็นที่กาวหนา มองเห็นประโยชนในมิติทางสังคม  มีการติดสินใจโดยอิงหลักทางรัฐศาสตร 

กลุมนี้จึงมีความคิดเห็นที่สนับสนุน 

 4.1.4.2 ความคิดเห็นของสังคมตอสถานภาพของภิกษุณี 

 ผูวิจัยไดรวบรวมความคิดเห็นของผูคนในสังคม ดังนี้ 

 พ.อ. (พิเศษ) เล่ือน สุนทรเศวต อดีตอนุศาสนาจารย กองทัพบก แสดงทัศนะ วา 

  เร่ืองพระวินัยกรณีภิกษุณีเปนไปไมไดอยูแลว เพราะส้ินสุดลงแลวตามหลักการของ

เถรวาท เมื่อไมมีภิกษุณีจะบวชไดอยางไร เพราะพระวินัยบัญญัติวาตองไดรับการ

บวชจากสงฆสองฝาย คร้ันจะไปบวชจากไตหวันหรือศรีลังกาซึ่งเปนมหายานคณะ

สงฆไทยก็ไมรับรอง31

32 

 พล.ต.ต. สุชาติ เผือกสกนธ เลขาธิการมูลนิธิพระดาบส  ไดใหความเห็นวา 

  พระพุทธศาสนาในปจจุบัน มีปญหามากอยูแลว เปนอุบาสิกาก็สามารถบรรลุธรรม

ไดไมตองเปนสามเณรีหรือเปนภิกษุณีใหเกิดความแตกแยกทางพระพุทธศาสนา 

และการเปนอุบาสิกาก็ไมตองถือศีลมาก32

33 

 

 

                                                  

 32 ไทยโพสต, 16 พฤษภาคม 2544  

 33 ไทยรัฐ, 17 พฤษภาคม 2544 
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 นายกมล ศรีนอก นักวิชาการดานพระพุทธศาสนา กลาววา  

  การพยายามที่จะฟนภิกษุณีข้ึนมาในเมืองไทยของอาจารยฉัตรสุมาลยนั้น นับวา

เปนการทําลายความม่ันคงของพระพุทธศาสนา เนื่องจากกอใหเกิดความแตกแยก

ในหมูพุทธศาสนิกชน เพราะเร่ืองการบวชภิกษุณีในประเทศไทยเปนไปไมไดอยูแลว 

เมื่อไมมีภิกษุณีสงฆเพื่อสืบทอดก็จบ ทั้งนี้ใครจะคิดวาตัวเองเปนภิกษุณี ใครที่มี

ความตองการ มีความอยากจะเปนก็เชิญ แตถือวาเปนภิกษุณีที่ไมถูกตอง33

34 

 เสถียรพงษ วรรณปก ราชบัณฑิตผูเชี่ยวชาญในดานพระพุทธศาสนา มีความเห็นวา  

  นาจะเปนทางที่ดีที่เปดโอกาสใหสตรีไดแสดงศักยภาพทางพระพุทธศาสนาตอ

สังคม เพราะเทาที่ผานมา ถาศึกษาประวัติทางพระพุทธศาสนาแลว พระพุทธเจา

ทานก็เปดชองใหสตรีมีโอกาสบวชตามศักยภาพที่มีอยูของแตละบุคคลได ซึ่ง

อานิสงสของพระพุทธเจาในพุทธกาลก็ทําใหเกิดภิกษุณีสงฆข้ึน ประเด็นที่เกิดข้ึน 

ณ วันนี้ สังคมไทยซ่ึงถือวาเปนสังคมที่ยึดรูปแบบแตภายนอกโดยไมมองถึงแกน

สาระ จึงทําใหเกิดการไมยอมรับในสถานภาพของผูหญิงที่จะมาบวช แตการที่คณะ

สงฆออกมาอางวา บวชภิกษุณีในเมืองไทยไมสามารถมีข้ึนได เพราะการมีภิกษุได

ดับสูญไปแลวนั้น ตนขอยืนยันวา เปนขออางที่ไมถูกตองเลยแมแตนอย เพราะการ

ระบุดังกลาวเปนเพียงแนวทรรศนะของเถรวาทที่เช่ือกันเองวาภิกษุณีขาดตอน และ

สูญไปเมื่อพุทธศตวรรษที่ 1735 

 ผศ. มาลี พฤกษพงศาวลี ประธานโครงการสตรีและเยาวชนศึกษา มหาวิทยาลัย 

ธรรมศาสตร กลาววา 

  ทางโครงการสนับสนุนใหเมืองไทยมีการบวชสามเณรี-ภิกษุณี เพราะจะเปนการ

สงเสริมใหประชาชนไดประพฤติปฏิบัติธรรม และรูปแบบการบวชเปนการแสดงถึง

ความศรัทธาสูงสุดที่จะมาสูเพศบรรพชิต เพื่อที่จะสามารถปฏิบัติธรรมไดอยาง

เขมขนและสามารถที่จะบําเพ็ญตนใหเปนประโยชนตอสังคมมากข้ึน35

36 

                                                  

 34 “ถลมธมัมนันทา เจตนาไมบริสุทธิ”์ ไทยโพสต. (16 พฤษภาคม 2544) 

 35 “ราชบัณฑิตหนนุสุดตัว ฟนภิกษุณี”, ไทยโพสต, (28 เมษายน2544) 

 36 วัตรทรงธรรมกัลยาณี, “สามเณรีและภิกษุณีในทัศนะของนักวิชาการสตรี” 

http://www.thaibhikkhunis.org/thaiindex.html , (มีนาคม 2546) 
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 ทวีวัฒน ปุณฑริกวิวัฒน อาจารยคณะสังคมศาสตรและมนุษยศาสตร มหาวิทยาลัย 

มหิดล ไดแสดงทัศนะวา 

  สังคมนาจะเปดใจใหกวาง ในการใหโอกาสผูหญิงบวชเปนภิกษุณี หรือสามเณรี 

เร่ืองของกฎหมายควรจะมาทีหลัง เชนเดียวกับการบวชภิกษุสงฆ ซึ่งเดิมเปนการ

บวชตามประเพณี แตตอมาคอยมีการตรากฎหมาย การบวชสามเณรีคิดวานาจะ

คลายกับการบวชชี เพราะในกฎหมายไมไดระบุถึง กฎหมายจะรองรับเฉพาะการ

บวชภิกษุสงฆเทานั้น แตก็มีการบวชชีมาหลายสิบปแลวได แตทั้งนี้ผมไมสามารถ

เดาใจของมหาเถรสมาคมไดวาเห็นอยางไรกับเร่ืองนี้ แตคิดวาถาสังคมไทยเขาใจ

ประเด็นเหลานี้ มหาเถรสมาคมคงจะดูความรูสึกของคนไทยโดยทั่วไป”37 

 4.1.4.4 ขอสรุปเชิงสังเกตความสัมพันธระหวางสถานภาพของภิกษุณีกับสังคม 

 กลาวไดวาความคิดเห็นของสังคมในปจจุบัน ข้ึนอยูกับการช้ีนําของส่ือ  หากองคกรใด

ไดความรวมมือจากส่ือ การสรางการยอมรับก็จะเกิดข้ึนไดโดยงาย ภิกษุณีก็เชนเดียวกัน ใน

ระยะแรกส่ือที่ออกมาคอนขางจะมีทัศนคติในเชิงลบมากวา แตเมื่อภิกษุณีเร่ิมมีพัฒนาการใน

บทบาทของตนเองทางสังคม ก็เร่ิมมีส่ือที่มีทัศนคติในเชิงบวกมากข้ึน เมื่อมีการประชาสัมพันธใน

เชิงบวก กระแสของสังคมก็จะเร่ิมมีการเปล่ียนแปลง การยอมรับในศักยภาพที่แสดงออกจาก

บทบาทตาง ๆ ของภิกษุณีเร่ิมมีมากข้ึนโดยลําดับ มีความเปนไปไดวา กระแสของสังคมอาจจะเร่ิม

เปล่ียนไปในอนาคต เนื่องจากความทันสมัยของขอมูลขาวสาร ทําใหสังคมรูถึงประโยชนของ

ภิกษุณีที่มีตอสังคม ซึ่งทําใหคิดไดวา สังคมบางสวนใหความสําคัญกับบทบาทของภิกษุณี

มากกวาพระธรรมวินัย 

 

4.2 บทบาทของภิกษุณีในประเทศไทย 

  
4.2.1 บทบาทหลักของภิกษุณี 

 

 บทบาทในดานศาสนา กลาวไดวาเปนบทบาทหลักของภิกษุณี ซึ่งหมายถึงบทบาทใน

ดานตาง ๆ เชน บทบาทในการปฏิบัติตามพระธรรมวินัยของพระพุทธองค บทบาทในการเปน

สัญลักษณในพิธีกรรมทางศาสนา และบทบาทในการเปนผูนําทางดานจิตใจใหกับพุทธศาสนิกชน

ดวยการเผยแผพุทธธรรมเปนตน ซึ่งจากการศึกษาบทบาทภิกษุณีในประเทศไทยที่ปรากฏมีดังนี้  

                                                  

 37 “รมช.ชี้สามเณรีทําได ส่ังศึกษาหาผลกระทบ”, มติชน, (12กุมภาพนัธ2544) 
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 4.2.1.1 บทบาทในการปฏิบัติตามพระธรรมวินัย   

 บทบาทในขอนี้แมจะมีขอสงสัยวา ภิกษุณีจะปฏิบัติตามพระธรรมวินัยไดอยางไร ใน

เมื่อการไดมาซึ่งสถานภาพของภิกษุณีเปนส่ิงที่ขัดตอพระธรรมวินัยในมุมมองของพระพุทธศาสนา

เถรวาท อยางไรก็ตาม ทางฝายผูบวชภิกษุณีก็อางวาประเด็นในเร่ืองการบวชจําเปนตองมีการ

ตีความใหม และยืนยันวาตนเองไดปฏิบัติตามธรรมวินัยที่พระพุทธองคทรงบัญญัติไว มิใชเพียงมติ

ของการทําสังคายนาครั้งที่ 1 ดังนั้นจึงถือวาตนเองไดปฏิบัติตามพระธรรมวินัย ซึ่งบทบาทการ

ปฏิบัติตามพระธรรมวินัยของภิกษุณี ก็เปนไปตามขอวัตรที่ไดมีการกําหนดไวใหภิกษุตองนับถือ 

โดยในสวนของภิกษุณีที่บวชมาจากสายมหายาน ก็ตองรักษาศีล 348 ขอที่ถือกันมาจากนิกาย

ธรรมคุต และศีลโพธิสัตวอีก 57 ขอ 3 7

38ตามคติความเชื่อของพระพุทธศาสนามหายานในการ

ประพฤติวัตรตามหลักธรรมวินัยของภิกษุณีในปจจุบัน  

 ดังนั้น เพื่อสนับสนุนใหภิกษุณีที่บวชไดมีศักยภาพในการปฏิบัติตามพระธรรมวินัยมาก

ข้ึน จึงมีการจึงมีการจัดโครงการเพื่ออบรมภิกษุณี เชน โครงการอบรมภิกษุณีสงฆนานาชาติใน

พรรษา ของวัตรทรงธรรมกัลยาณี โดยโครงการนี้มีหลักการวาในการร้ือฟนภิกษุณีสงฆในประเทศ

ไทยเพื่อใหเปนไปตามเจตนจํานงขององคสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจา ผูทรงมอบหมายพระ

ศาสนาใหอยูในความดูแลของพุทธบริษัท 4 เมื่อยังไมมีภิกษุณีสงฆ ภิกษุณีที่เพิ่งเร่ิมอุปสมบท ควร

ที่จะไดอยูกันเปนสังฆะอยางนอยที่สุดในชวงเขาพรรษา โดยมีพระอาจารย(ฝายภิกษุณีสงฆ) ให

การอบรมสั่งสอน เมื่อทางวัตรทรงธรรมกัลยาณีจัดการอบรมสําหรับภิกษุณีข้ึน จึงเชิญใหภิกษุณี

สงฆจากประเทศอ่ืน ๆ ที่เพิ่งบวช และยังขาดการอบรมไดรับการอบรมไปพรอม ๆ กัน นับเปนการ

ปลูกฝงคณะสงฆที่ดี โครงการนี้ใหความรูทั่วไปทั้งแกภิกษุณี สามเณรี นักบวชสตรี หรือแมฆราวาส

ที่ต้ังใจที่จะเลือกหนทางการเปนนักบวชดวย38

39  

 4.2.1.2 บทบาทในการประกอบพิธีกรรม 

 พระสงฆในทางพระพุทธศาสนาจัดวาเปนเนื้อนาบุญสําหรับพุทธศาสนิกชน การ

ทําบุญกับพระสงฆยอมไดรับอานิสงสสูง และดวยเหตุนี้จึงเกิดมีพิธีกรรมตาง ๆ ข้ึน เพื่อให

                                                  

 38 พิมพพัณธุ หาญสกุล และคนอ่ืน ๆ, สามเณรีธัมมนนัทา ผูประกาศจดุยืนพลิกฟน

ภิกษุณีไทย รองศาสตราจารย ดร. ฉัตรสมุาลย กบิลสิงห, น. 232. 

 39 “โครงการอบรมภิกษุณีสงฆนานาชาติในพรรษา” 

<http://www.thaibhikkhunis.org/index.php?option=com_content&task=view&id=68&Item

id=9http://th.msn.com/> 
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พุทธศาสนิกชนไดมีโอกาสสรางบุญกับพระสงฆ  พิธีกรรมทางศาสนาจึงมีความสําคัญในฐานะเปน

ตัวเช่ือมระหวางพุทธศาสกนิกชน กับพระสงฆในการบําเพ็ญบุญ นิธิ เอียวศรีวงศใหทัศนะในเร่ืองนี้วา 

  ผมคิดวาพิธีกรรมนี่แหละที่เปนเครื่องมือและสัญลักษณสําคัญที่จะบอกวาใครเปน

นักบวช เพราะนักบวชยอมมีสิทธิและหนาที่ทําพิธีกรรมอันเปนตัวเชื่อมระหวางส่ิง

สาธารณและส่ิงศักด์ิสิทธิ์ในทุกศาสนา39

40 

 ดังนั้น ภิกษุณี ในฐานะนักบวชในพระพุทธศาสนา จึงอยูในฐานะผูประกอบพิธีกรรม

ใหกับพุทธศาสนิกชนดวย เชนที่วัตรทรงธรรมกัลยาณี  ในตอนเชาที่ภิกษุณีจะตองบิณฑบาต ก็

ปรากฏวามีพุทธศาสนิกชนที่อยูในบริเวณใกลเคียงหลายทาน ออกมาใสบาตรภิกษุณี โดยมิไดต้ัง

ขอรังเกียจแตอยางใด และในวันพระ วันสําคัญทางศาสนา และวันอาทิตย ทางวัดก็จัดใหมี

กิจกรรมทําบุญกับภิกษุณี ดังนี้ 

 เร่ิมพิธีถวายกองทาน เวลา 10.30 น. สวดมนตทําวัตรเชาและนั่งสมาธิพรอมฟงธรรม 

 รวมถวายภัตตาหารภิกษุณี, สามเณรี ที่ประจําอยูที่วัตร การถวายกองทาน  ถวายทาน

แดพระพุทธเจา  พระอรหันตสาวก  พระอรหันตสาวิกา  และพระโพธิสัตวทั้งหลาย  ซึ่งจะกระทํา

ทุกวันพระและวันอาทิตย4041 

 อยางไรก็ตามในประวัติศาสตรที่ผานมา เมื่อแมชีไมไดรับการยอมรับสถานภาพใน

ฐานะนักบวชอยางชัดเจน แมชีจึงมิไดเปนตัวเลือกทางพิธีกรรมในฐานะที่ใกลเคียงกับพระภิกษุใน

พระพุทธศาสนา แตเมื่อมีภิกษุณีเกิดข้ึน จึงเปนการเพิ่มทางเลือกใหกับสังคมที่จะมีโอกาสได

ทําบุญกับภิกษุณี และถือไดวาเปนมิติใหมของสังคมที่จะมีผูหญิงทําหนาที่เปนสวนหนึ่งของ

พิธีกรรมทางศาสนา ที่ถือไดวาเปนสัญลักษณที่สําคัญประการหนึ่งของการยอมรับสถานภาพ

นักบวชในสังคมปจจุบัน 

 4.2.1.3 บทบาทในการเผยแผพระพุทธศาสนา 

 การเผยแผพระพุทธศาสนาจัดเปนภาระหนาที่อันสําคัญของพระสงฆ เนื่องดวย

อุดมการณเพื่อมหาชนที่พระพุทธองคทรงมอบหมายใหสาวกโดยตรัสใหภิกษุเที่ยวไปเพือ่ประโยชน

                                                  

 40 นิธ ิเอียวศรีวงศ, วาดวย “เพศ” ความคิด ตัวตน และอคติทางเพศ ผูหญิง เกย 

เพศศึกษา และกามารมณ (กรุงเทพมหานคร: บริษัทพิฆเณศ พร้ินต้ิง เซ็นเตอร, 2545), น. 58. 

 41 กิจกรรมทุกสัปดาห 

http://www.thaibhikkhunis.org/index.php?option=com_content&task=blogsection&id=3&

Itemid=9 
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สุขสําหรับชนหมูมาก ดังนั้นภิกษุณีจึงมีหนาที่จะตองเผยแผคําสอนของพระพุทธองคโดยการ

เทศนาส่ังสอนพุทธศาสนิกชนใหมีความเขาใจในหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา และสามารถนําไป

ประยุกตใชในชีวิตประจําวันได 

 หลักจากที่ภิกษุณีเร่ิมตนสรางประวัติศาสตรข้ึนในสังคมไทย ก็มีบทบาทในดานนี้

ปรากฏออกมาเปนระยะ  ภิกษุณีที่มีบทบาทในดานการเผยแผที่สําคัญเทาที่ปรากฏในปจจุบันก็มี

หลายทาน และการเผยแผก็เปนไปในหลายชองทาง เชนการทํางานเผยแผของภิกษุณีธัมมนันทา 

ซึ่งไดทํางานเผยแผในหลายชองทางเชน การจัดทําหนังสือธรรมะ เทปธรรมะ  และการออกอากาศ

รายการโทรทัศนเปนตน ที่สําคัญทานไดจัดกิจกรรมตาง ๆ เพื่อเสริมสรางความเขาใจในหลักธรรม

ของพระพุทธศาสนา ยกตัวอยางเชน  

 1. โครงการอบรมสตรีชาวพุทธ 

 การอบรมสตรีชาวพุทธ การอบรมในแตละครั้งจะมีการเนนทั้งในดานเน้ือหาและการ

ปฏิบัติที่แตกตางกันไป โดยใชระยะเวลาในการอบรม 3 วัน ซึ่งจะเปนการเขามาอยูรวมกันในชุมชน

สังฆะเพื่อปรับฐานทางดานจิตใจ ศึกษาแนวทางในการพัฒนาจิต พรอม ๆ ไปกับใหความความรู

ทางพระพุทธศาสนา ทั้งที่เปนประวัติ วัฒนธรรม ปรัชญา และการเรียนรูรูปแบบการอยูรวมกัน 

รวมไปถึงการฝกกิจกรรมละลายอัตตาในหลากหลายรูปแบบ โดยมีวัตถุประสงคของโครงการ

เพื่อใหผูเขารับการอบรมไดนําไปใชในชีวิตการทํางานเพื่อสรางความสุข ความสงบ และสันติให

เกิดข้ึนในใจ41

42 

 2. โครงการอบรมเพิ่มพลัง 

 โครงการนี้จัดข้ึนภายใตหลักการที่วา ในโลกปจจุบัน  ความกาวหนาทางองคความรู 

ขาวสารขอมูลมีมากมายมหาศาล แตบางคร้ังมนุษยยังขาดการสังเกต ขาดไหวพริบ ขาด

ความสามารถในการฟงใหเขาใจประเด็น เพื่อตอบสนองความตองการดังกลาว  มูลนิธิฯ จึงได

อาราธนาภิกษุณีธัมมนันทาใหชวยถายทอดเทคนิคตาง ๆ จากประสบการณอันกวางขวางของทาน

เพื่อใหผูเขารับการอบรมไดพัฒนาโดยองครวม  มีความสามารถในการใชชีวิตอยูในสังคมปจจุบัน

ไดอยางมีคุณภาพข้ึน42

43 

                                                  

 42ภิกษุณีธัมมนนัทา “โครงการอบรมสตรีชาวพทุธครั้งที่ 418 ก.ค.-23 ต.ค.  2548” 

จดหมายขาวพุทธสาวกิา (13 เม.ย.-14 มิ.ย. 2548) 

 43 โครงการอบรมเพิ่มพลังhttp://www.thaibhikkhunis.org/ index.php?option= 

com_content&task=view&id=48&Itemid=9 
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 3. โครงการธรรมะจากแม ละครธรรมะผานมือถือ 

 โครงการนี้จัดรวมกับสํานักงานสงเสริมสุขภาวะแหงชาติ (สสส.) โดยมีจุดประสงคเพื่อ

สรางสุขภาวะเชิงรุกเขาถึงกลุมวัยรุน รายการนี้เปนละครธรรมะ 3 นาที ที่ภิกษุณีธัมมนันทาได

เทศนาธรรมสื่อสารผานบทละครดูสนุกและไดสาระ ซึ่งสามารถรับชมไดถึง 3 ชองทาง ไดแก        

1) รับชมผานทางโทรศัพทมือถือ  2) รับชมผานรายการ “ธรรมะจากแม” ที่ออกอากาศทรง ETV    

3) รับชมผานอินเตอรเน็ต ผานทางบรอดแบนดไดที่ WWW.dd2u.net44       

 4. โครงการรับศีลพระโพธิสัตว 

 แนวคิดพระโพธิสัตว  จัดไดวาเปนแนวคิดที่เปนอุดมการณของพระพุทธศาสนา

มหายาน ในพระพุทธศาสนาเถรวาทมิไดกลาวถึงเร่ืองนี้มากนัก แตในปจจุบันมีการพูดถึง

แนวความคิดเชนนี้มากข้ึนในสังคมไทย ในสวนของภิกษุณี  เมื่อตองไปอุปสมบทสายของมหายาน 

จึงตองรับศีลโพธิสัตวมาดวย  ดังนั้น ภิกษุณีจึงมีสวนในการเผยแผแนวคิดพระโพธิสัตว ที่วัตรทรง

ธรรมกัลยาณี ก็มีการจัดใหรับศีลพระโพธิสัตวซึ่งประกอบไปดวย ขอปฏิบัติ 58 ขอสําหรับนักบวช 

และ 34 ขอสําหรับฆราวาส โดยผูที่จะเขารวมโครงการนี้ไดตองเปนผูที่ปฏิบัติมาชวงระยะเวลาหนึ่ง 

และแสดงออกถึงความต้ังใจมั่นที่จะเดินทางเสนทางนี้ การรับศีลพระโพธิสัตวจึงเปนการประกาศ

ตนวา เลือกเดินบนเสนทางชีวิตสายใหม โดยทุกเดือนจะมีการนัดสมาชิกโพธิสัตวจะตองเขามาพบ

เจอกันเพื่อเขาพิธีปลงอาบัติรวมกัน โดยสมาชิกผูมีอาวุโสสูงสุดเปนผูขานศีลแตละขอ หากผูใด

ละเมิด หรือแมแตสงสัยวาดางพรอย มัวหมอง ใหกมลงกราบหมูคณะเพื่อแสดงอาบัติ และแสดง

เจตจํานงที่จะต้ังใจมั่นมิใหขาดตกบกพรองในอนาคต44

45  

 

4.2.2 บทบาทรองของภิกษุณี 

 

 บทบาทรองของภิกษุณี หมายถึง บทบาทเสริม เชนบทบาทในการทํางานสังคม

สงเคราะห บทบาทในดานการพัฒนาชุมชน ซึ่งจากการศึกษาบทบาทในดานนี้ของภิกษุณีใน

ประเทศไทยที่ปรากฏมีดังนี้ 

                                                  

 44 ภิกษุณีธัมมนนัทา “ธรรมะจากแม ละครธรรมะผานมือ” จดหมายขาวพุทธสาวกิา 

(20 ม.ค.-มี.ค. 2550), น.25. 

 45 การรับศีลโพธิสัตต ที่วัตรทรงธรรมกัลยาณี, จดหมายขาวพทุธสาวกิา (8 ม.ค.-มี.ค. 

2547), น. 6 
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 4.2.2.1 บทบาทในดานสังคมสงเคราะห 

 แมภิกษุณีจะมีบทบาทโดยตรงทางดานศาสนา แตในขณะเดียวกันก็ควรจะสราง

บทบาทดานอ่ืนไปดวย การที่ภิกษุณีจะมีบทบาทในดานอ่ืน ๆ ถือไดวาเปนการสรางภาพพจนที่ดี 

เพื่อใหสังคมไดยอมรับสถานภาพของภิกษุณีมากข้ึน อยางไรก็ตามบทบาทอ่ืนทางดานสังคมนั้นมี

มากมาย จําเปนตองพิจารณาถึงความเหมาะสมในบทบาทดังกลาวดวยเชนกัน แตภิกษุณีก็ไม

สามารถที่จะทิ้งบทบาทในดานสังคมไปได เพราะการที่ยังตองใชชีวิตอยูรวมกับสังคมตลอดเวลา 

ภิกษุณีจึงเปรียบเสมือนดวงไฟในที่มืด ใหสตรีที่ประสบปญหาชีวิตไดมีโอกาสไดเขามาพึ่งพิง ซึ่ง

จากการศึกษาบทบาทของภิกษุณีในดานนี้ ที่ปรากฏชัดก็คือ โครงการของภิกษุณีธัมมนันทา เชน 

 1. โครงการบานศานต์ิรักษ  

 บานศานต์ิรักษกอต้ังข้ึนโดย ดร. ฉัตรสุมาลย กบิลสิงห เม่ือเดือนมกราคม 2539 

แรกเร่ิมเพื่อใหความอนุเคราะหสตรีที่มีครรภไมพึงประสงค เพื่อเปนการผอนปรนปญหาสังคม 

ตอมาไดขยายฐานความชวยเหลือใหครอบคลุมสตรีและเด็กหญิงที่ดอยโอกาสในสังคม นอกจาก

จะเปนสถานที่พักพิงแลวบานศานต์ิรักษยังเปนสถานอบรมทางจิตใจใหแกสมาชิกของบาน เพื่อให

เติบโตเปนบุคคลที่มีคุณภาพทั้งทางกายและใจ มิใชเพียงแตชวยเหลือตนเองไดเทานั้น แตยังมี

ความรูความสามารถที่จะชวยเหลือผูอ่ืนไดดวย  

 วัตถุประสงค 

 - จัดหาสถานพักพิงแกสตรีและเด็กหญิงผูดอยโอกาส 

 - ใหการศึกษาแกเด็กหญิงที่ขาดผูอุปการะ 

 - ใหการอบรบแกกุลธิดาใหเปนสมาชิกที่ดีของสังคม  

 คุณสมบัติของผูเขารวมโครงการ 

 - สตรีและเด็กหญิงที่ขาดผูอุปการะ 

 - เปนผูอบรมส่ังสอนได (ไมวายากสอนยาก)45

46 

 2. โครงการตนกลาโพธิสัตว 

 โครงการนี้จัดข้ึนโดยวัตรทรงธรรมกัลยาณี โดยมีวัตถุประสงคเพื่อมอบทุนการศกึษาแก

เยาวชนหญิงใหมีโอกาสไดเรียนหนังสือเติบโตเปนกําลังใหกับพระพุทธศาสนาในอนาคต46

47  

                                                  

 46 ขอมูลจากแผนพับประชาสัมพันธโครงการบานศานต์ิรักษ ดูรายละเอียดในเวป

http://www.thaibhikkhunis.org 

 47ชุมชนชาววัตร, จดหมายขาวพทุธสาวิกา (8 ม.ค.-มี.ค. 2547), น. 20 
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 4.2.2.2 บทบาทในการทํางานรวมกับองคกรอ่ืน ๆ  

 เนื่องจากภิกษุณีถือวาเปนส่ิงใหมในสังคมไทย และยังไมเปนที่คุนเคยจะยอมรับสตรี

ในฐานะนักบวชที่ใกลเคียงกับพระภิกษุ ดังนั้นหากภิกษุณีตองการจะไดรับการยอมรับ ก็

จําเปนตองมีปฏิสัมพันธที่ดีกับองคกรตาง ๆ ที่เปนประโยชนตอสังคมไมจํากัดวาจะเปนองคกร

ทางดานศาสนาหรือไม และโดยสวนมากจะเปนองคกรที่สนับสนุนสิทธิสตรีหรือเปนองคกรที่เห็น

ดวยกับการบวชภิกษุณี จากการศึกษาภิกษุณีธัมมนันทาไดมีการรวมมือกับองคกรตาง ๆ 

ยกตัวอยาง เชน 

 1. ทํางานรวมกับคณะกรรมาธิการกิจการสตรีเยาวชนและผูสูงอายุวุฒิสภา ซึ่ง

คณะกรรมการชุดนี้ไดพยายามผลักดันเร่ืองภิกษุณีเขาสูรัฐสภา และยังไดทําการศึกษาเร่ืองภิกษุณี

โดยละเอียด พรอมกับไดจัดเสวนาใหความรูเกี่ยวกับภิกษุณีใน 4 ภูมิภาค คือที่ ขอนแกน ชลบุรี 

เชียงใหม และนครศรีธรรมราช  

 2. ทํางานรวมกับกลุมสตรีเพื่อสันติภาพ โดยภิกษุณีธัมมนันทาไดรับเลือกเปน สตรี

หนึ่งใน 1000 ที่เปนสตรีเพื่อสันติภาพ ไดรับการเสนอช่ือเพื่อเขารับรางวัลโนเบลสาขาสันติภาพ  

 3. ทํางานรวมกับกลุมเสขิยธรรม ซึ่งเปนกลุมที่เกิดข้ึนจากการรวมตัวของพระภิกษุ

สามเณรและฆราวาส ผูหวงใยในพระพุทธศาสนาและสภาพของสังคมไทย โดยกลุมนี้มีความ

ประสงคจะประยุกตใชศาสนธรรมเพื่อการพัฒนาตนเองและสังคมอยางสมสมัย นอกเหนอืจากการ

ประสานงานและเกื้อหนุนกําลังใจซึ่งกันและกัน ในการทํางานเพื่อสังคมในดานตาง ๆ  

 สถานภาพของภิกษุณีในประเทศไทยยังไมมีความชัดเจนเทาที่ควร เทาที่ปรากฏใน

ปจจุบัน ภิกษุณีในเมืองไทยสังกัดกับองคกรสงฆในตางประเทศ ไมไดสังกัดองคกรสงฆของไทย จึง

เหมือนกับภิกษุณีตางประเทศที่เขามาทํางานในเมืองไทย 

 การเขามามีบทบาทในสังคมของภิกษุณี นับไดวาเปนเงื่อนไขสําคัญในการสรางความ

ยอมรับองคกรภิกษุณีในสังคม เราไมสามารถปฏิเสธความจริงของสังคมไดวา หากตองการให

สังคมยอมรับ ก็ตองดูวาภิกษุณีมีประโยชนตอสังคมมากแคไหน การศึกษาเร่ืองบทบาทของภิกษณีุ

จึงเปนส่ิงที่นาสนใจ เนื่องจากดวยสภาพของสังคมที่เปล่ียนแปลงไปจากสมัยพุทธกาลมากมาย 

บทบาทของภิกษุณีในปจจุบันจึงมีมิติที่หลากหลายมากกวาในสมัยพุทธกาล การทํางานเพื่อ

ประโยชนตน และสวนรวมดวยการประสานรวมมือกับองคกรตาง ๆ ถือไดวาเปนจุดเดนของ

บทบาทภิกษุณีในสมัยนี้ จากขอมูลที่ผานมาจึงเห็นไดวาภิกษุณีเร่ิมมีบทบาทในสังคมมากข้ึน 

โดยเฉพาะในเรื่องของการเผยแผพระพุทธศาสนา โดยเฉพาะภิกษุณีธัมมนันทา การทํางานของ

ภิกษุณีทั้งในดานงานเผยแผและงานสังคมสงเคราะหจะทําใหสังคมเร่ิมคุนเคยกับภาพของภิกษุณี
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ในฐานะนักบวชสตรีที่ทํางานเพื่อพระพุทธศาสนา เม่ือสังคมเห็นประโยชนจากส่ิงที่ภิกษุณีกระทํา

กระแสที่จะปฏิเสธภิกษุณีก็เร่ิมที่จะลดลง การที่สังคมยอมรับบทบาทของภิกษุณี จึงทําใหมองได

วาสังคมก็เร่ิมที่จะยอมรับในสถานภาพของภิกษุณีในสังคม  บทบาทของภิกษุณีจึงเปนปจจัยที่

สําคัญในการสรางความยอมรับจากกลุมตาง ๆ ในสังคม   แมจะเปนเร่ืองยากที่จะใหคณะสงฆเถร

วาทยอมรับ แตการยึดพื้นที่ทางสังคมของพระพุทธศาสนาเถรวาทเปนเพียงนิตินัยเทานั้น ในขณะ

ที่รัฐธรรมนูญเปดโอกาสใหมีความหลากหลายทางศาสนา ภิกษุณีจึงมีพื้นที่ใหทํางานในสังคมได

โดยที่สังคมหลายกลุมก็ใหการยอมรับ ดังนั้นหากที่ภิกษุณีปรารถนาที่จะไดรับการยอมรับ จึง

จําเปนที่จะตองสรางผลงานใหกลุมพุทธศาสนิกชนรุนใหมเห็นความสําคัญของการมีภิกษุณีใน

สังคมไทย จากแรงหนุนของบทบาทที่เปนผลงานสําคัญของภิกษุณีในการพิสูจนคุณคาตนเองตอ

สังคม และดวยแรงหนุนของกระแสเร่ืองความเสมอภาคที่มีในสังคมการสรางความยอมรับ

สถานภาพและบทบาทของภิกษุณีจึงมีความเปนไปไดในอนาคต 
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