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บทที ่3 

 

การเคลื่อนไหวเพื่อร้ือฟนภิกษุณีในประเทศไทย 

 

 นับต้ังแตพระพุทธศาสนาเขามาสูสังคมไทย สตรีในสังคมไทยก็เร่ิมมีบทบาทที่เกี่ยวพัน

กับพระพุทธศาสนามาอยางตอเนื่อง โดยเปนผูอุปถัมภพระพุทธศาสนาในฐานะที่เปนหนึ่งในพุทธ

บริษัทตลอดมา 

   

3.1 พระพทุธศาสนาในประเทศไทย 

 

 หลังการสังคายนาครั้งที่ 3 พระพุทธศาสนาเร่ิมเขามามีอิทธิพลบนดินแดนสุวรรณภูมิ 

หรือประเทศไทยในปจจุบัน ซึ่งการนับถือพระพุทธศาสนาของไทยนั้น   พระพรหมคุณาภรณ 

(ประยุทธ ปยุตฺโต) ไดแบงออกเปน 4 ยุค คือ 

 1. ยุคเถรวาทแบบสมัยอโศก คือ เมื่อ พ.ศ.218 หลังการสังคายนาเสร็จส้ิน พระเจา

อโศกมหาราชทรงสงสมณทูตไปประกาศพระศาสนาในดินแดนตางๆ รวม 9 สาย และในสายที่ 9 

โดยการนําของพระโสณเถระและพระอุตตรเถระ ไดเขามาเผยแผพระพุทธศาสนาในสุวรรณภูมิ ซึ่ง

สันนิษฐานวามีศูนยกลางท่ีนครปฐม เนื่องจากมีโบราณสถานและโบราณวัตถุตาง ๆ ทาง

พระพุทธศาสนาที่เกาแกที่สุด เชน พระปฐมเจดีย ศิลารูปพระธรรมจักรเปนตน การเผยแผ

พระพุทธศาสนาเขามาคร้ังแรกนั้นเปนสมัยทวาราวดี โดยมีมอญโบราณ และละวาเปนชนพื้นเมือง 

 2. ยุคมหายาน คือ เม่ือ พ.ศ. 620 ในการทําสังคายนาคร้ังที่ 4 ซึ่งมีพระเจากนิษภะ

เปนประองคอุปถัมภ พระองคไดทรงสนับสนุนในการสงสมณทูตออกไปประกาศพระพุทธศาสนา

ในแถบเอเชียกลาง เปนสาเหตุใหพระจักรพรรดิมิ่งต่ีแหงราชวงศฮั่น ไดรับพระพุทธศาสนาจาก

เอเชียกลางเขาไปเผยแผในประเทศจีน และไดสงทูตสันถวไมตรีมายัง “ขุนหลวงเมา” กษัตริยไทย

แหงอาณาจักรอายลาว ทําใหหัวเมืองไทยทั้ง 77 มีราษฎร 51, 890 ครอบครัวหันมานับถือ

พระพุทธศาสนาแบบมหายานเปนคร้ังแรก  

 3. ยุคเถรวาทแบบพุกาม ประมาณ พ.ศ. 1600 พระเจาอนุรุทธมหาราช หรือ อโนรธามังชอ 

กษัตริยพุกาม ทรงแผอาณาเขตเขามาถึงอาณาจักรลานนา ลานชาง จรดลพบุรี และทวาราวดี 

และเผยแผพระพุทธศาสนาดวยศรัทธาอยางแรงกลา ทําใหพระพุทธศาสนาแบบพุกามเจริญมาก

ในดินแดนทางภาคเหนือของไทย 
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 4. ยุคเถรวาทแบบลังกาวงศ เม่ือประมาณ พ.ศ. 1800 พระพุทธศาสนาในลังกา ซึ่งมี

พระเจาปรักกมพาหุมหาราชข้ึนครองราชย ทรงอุปถัมภพระพุทธศาสนาใหเจริญรุงเรืองทั้งในดาน

ปริยัติ ปฏิบัติ ทําใหพระสงฆไทยสวนหนึ่งเดินทางไปศึกษาพระธรรมวินัยและอุปสมบทใหมที่ลังกา 

และชักชวนพระสงฆชาวลังกากลับมาต้ังสํานักอยู ณ เมืองนครศรีธรรมราช ต้ังเปนพระสงฆนิกาย

สยามวงศซึ่งเปนรูปแบบของพระพุทธศาสนาที่สืบทอดมาจนถึงยุคปจจุบัน0

1 

 

3.2 สตรีในบริบทของพระพทุธศาสนาในสังคมไทย 

 

 ประวัติศาสตรของชนชาติไทยเร่ิมข้ึนอยางเปนหลักฐาน ต้ังแตสมัยสุโขทัยเปนราชธานี

พระพุทธศาสนาในสมัยสุโขทัยเปนฝายเถรวาทแบบลังกาวงศมีความเจริญรุงเรืองสืบมาโดยลําดับ

ประชาชนทุกระดับต้ังแตพระมหากษัตริยจนถึงราษฎรชาวบานทั่วไปทั้งหญิงและชาย เด็กและ

ผูใหญ ตางรักษาศีลปฏิบัติธรรม1

2  เห็นไดจากหลักฐานที่ปรากฏในคัมภีรอรรถกถาพระวินัย วา 

  พระโสณะเถระและพระอุตตรเถระสองพระเถระที่พระเจาอโศกมหาราชอาราธนา

ใหมาประกาศพระพุทธศาสนาในสุวรรณภูมิ ทานไดใหบรรพชาอุปสมบท แก

กุลบุตรเปนพระภิกษุและสามเณร 2, 500 รูป และใหกุลธิดาบวช  1, 5003 

 เปนที่นาสังเกตวา  การบวชของกุลธิดาในบันทึกดังกลาว  บาลี ทานใชคําวา บรรพชา 

ซึ่งหมายถึงการบวช  จึงนาสงสัยวา ในการบวชคร้ังนั้น กุลธิดาไดบวชเปนอะไรกันแน เนื่องจากใน

ปจจุบัน การบรรพชาใชในความหมายของการบวชสามเณร เปนไปไดไหมที่การบรรพชาของสตรี

ในครั้งนั้น อาจหมายถึงการบวชเปนสามเณรี  อยางไรก็ตามขอความตอนนี้มีการกลาวขยายใน 

พุทธสาสนสุวัณณภูมิปกรณ วา 

  พระเถระไดใหกุลบุตร 2500 คนบวชเปนภิกษุสามเณร และใหกุลธิดา 1500 คน 

บวชเปนนางชี ขอนี้แสดงวา การบวชชีในประเทศมีมาแลวต้ังแตพุทธศตวรรษที่

สามซ่ึงเปนเร่ืองที่เปนไปไดเพราะเนื่องจากไมมีหลักฐานปรากฎวา มีภิกษุณีมาใน

                                                  

 1 พระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตฺโต), พระพทุธศาสนาในอาเซีย, (กรุงเทพมหานคร:  

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2508), น. 110-113. 

 2 ดูรายละเอียดในเสถียร โพธนิันทะ, ภูมิประวัติพระพุทธศาสนา, (นครหลวง-กรุงเทพ

ธนบุรี, มหามกุฎราชวิทยาลัย, 2515), น. 59. 

 3 วิ.อ.1/61. 
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คณะของพระโสณะเถระ เธอจึงไมไดบวชเปนภิกษุณี แตบวชเปนชีแทน อนึ่ง เปนที่

นาสังเกตวา  แถวจังหวัดราชบุรี เพชรบุรี นครปฐม สตรี จะนิยมบวชชีกันมาก 

ตราบเทาปจจุบัน3

4  

 จากหลักฐานนี้ แสดงใหเห็นวาสตรีไทยเร่ิมเขามามีบทบาทในพระพุทธศาสนา ต้ังแต

การเขามาเผยแผพระพุทธศาสนาโดยเร่ิมตนจากการเขามาบรรพชาในศาสนา     ถึงแมจะยังไมมี

หลักฐานชัดเจนวา การบรรพชาในคร้ังนั้นหมายถึงอะไร จะเปนภิกษุณี สามเณรี หรือวา แมชี แต

นั่นก็ถือไดวา เปนจุดเร่ิมตนของการเขามีบทบาทในพระพุทธศาสนาของสตรีไทย   

 แตถาจะยึดกันตามหลักฐานที่ปรากฏเปนรูปธรรมมากที่สุด การถือบวชเปนแมชีถือได

วาเปนบทบาทของสตรีที่ปรากฏเดนชัดในพระพุทธศาสนาในสังคมไทย หลักฐานเก่ียวกับแมชี มี

ปรากฏในสมัยกรุงศรีอยุธยา ในบันทึกของลาลูแบร อัครราชทูตฝร่ังเศส ซึ่งเขามาเมืองไทยสมัย

สมเด็จพระนารายณมหาราช ไดกลาววา ในสยามจะมีนางชี คือ สตรีที่ปฏิบัติพระวินัย อาศัยอยูใน

วัดของพระภิกษุบางวัด ซึ่งนางชีเหลานี้ สวนมากจะบวชเมื่อตอนอายุเขาวัยชราแลว 4

5, ในจดหมาย

เหตุเอนเยนเบิรต แคมเฟอร ชาวเยอรมันซึ่งเขามาเมืองไทยสมัยสมเด็จพระเพทราชา ไดกลาววา 

นางชี จะเปนผูบําเพ็ญศีลภาวนา และปฏิบัติกิจในวัด ซึ่งชีเหลานั้น จะหมผาสีขาว และในจดหมาย

เหตุของ นิโครลาส แซแวส ไดกลาวถึงแมชีในสมัยอยุธยาไวคอนขางละเอียดวา  

  “สตรีชาวสยามรักเสรีภาพมากเกินไปกวาจะยอมมอบตนอยูในสํานักเหมือนนางชี

เรา และจะมีชีวิตอยูในนั้นไปจนตลอดอายุ นางจะบําเพ็ญเพียรภาวนาอยูก็ตอเมื่อ

ลวงเขาถึงวัยที่เบ่ือหนายในโลกียวิสัยแลวเทานั่น และนอยรายนักที่จะอําลาจาก

สํานักออกมาประการหนึ่ง โดยที่พวกนางตองติดตอกับพระสงฆองคเจาอยูเสมอ 

จึงไดมีกําหนดกฎเกณฑอนุญาตใหสตรีบวชชีไดตอเมื่ออายุลวง 50 ป แลวเทานั้น 

เพื่อปองกันครหา นางตองโกนหัว โกนค้ิวเหมือนอยางพระภิกษุและนุงขาวหมขาว 

สีขาวน้ันถือวาเปนสีที่สุภาพสําหรับชาวสยาม ใชในโอกาสไวทุกข และคราวมีพิธี

การสําคัญ พวกนางมิไดอยูกันเปนคณะในอาราม นางจากครอบครัวมารวมกันอยู

หมูละ 3-4 คน ในที่ใกลๆ วัด ประพฤติปฏิบัติตามวินัยสงฆทุกอยาง ฟงสวดมนต

                                                  

 4 พระราชกวี (อํ่า) พทุธสาสนสุวัณณภูมิปกรณ ราชปริวตัถุกถา ตํานานเมืองขุนไทย, 

(กรุงเทพมหานคร : วัดโสมนัสวหิาร), น. 494 

 5 ลาลูแบร, ซิมอน เดอ, จดหมายเหตุ ลา ลูแบร  ราชอาณาจักรสยาม, (นนทบุรี:

สํานักพิมพศรีปญญา, 2548), น. 341. 
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ทุกวันและเจริญภาวนาเปนเวลานาน ๆ อยูอุโบสถ งานสวนใหญของนาง คือ

ปรนนิบัติพระสงฆ มีการจัดเคร่ืองจังหันถวายและชวยเหลือกิจการในดานตางๆ 

ดวยการถวายทานอยูเนืองนิตย นางไปเยี่ยมคนยากจนและคนเจ็บไขไดปวย และ

บําเพ็ญตนใหเปนประโยชนแกผูอ่ืนในดานทานมัยอยางเครงครัด ดวยประการฉะนี้ 

นางจึงไดรับสิทธิตางๆ ทุกอยางเทากับพระสงฆ และไดรับความเคารพนับถือเทา

เทียมกัน ทุกคนตองไหวนาง และพวกนางก็จะไหวแตพระภิกษุในวัดวาอาราม

เทานั้น เรียกสตรีเหลานี้วา นางชี คือนักบวชหญิง พวกนางมีตําแหนงที่นั่งตางหาก

ภายในอุโบสถ และศาสนพิธีตางๆ มีผูนิมนตนางชีไปงานศพพวกขุนนาง ซึ่งพวก

นางก็ไปกันโดยระเบียบเปนขบวน และในการไปงานเชนนี้ พวกนางจะไดรับของ

ถวายเปนจตุปจจัยอยางอุดมสมบูรณทีเดียว”6 

 จากหลักฐานที่ปรากฏในจดหมายเหตุ แสดงใหเห็นวา สถานภาพของแมชีในสมัยกรุง

ศรีอยุธยาไดรับการยอมรับพอสมควรจากสังคม เนื่องจากบทบาทที่ปรากฏใหเห็น  นอกจากจะมี

ความสําคัญในการดูแลพระภิกษุสงฆ แมชียังมีบทบาทในงานพิธีกรรม ไดรับการนิมนตจาก

พุทธศาสนิกชน ทําใหแมชีไดรับการสงเคราะหจตุปจจัย เพื่อยังชีพในสถานภาพแมชีตอไปได  

 ตอมาในสมัยกรุงธนบุรี อาจจะมีหลักฐานไมมากนักเนื่องจากบานเมืองอยูในยุค

สงคราม แตจากคําจารึกปณิธานของสมเด็จพระเจาตากสินมหาราช ที่ทรงต้ังปณิธานไววา 

 อันตัวพอชื่อวาพระยาตาก ทนทุกขยากกูชาติพระศาสนา 

 ถวายแผนดินใหเปนพุทธบูชา แตพระศาสนาสมณะพุทธโคดม 

 ใหอยูยงคงถวนหาพันป สมณะพราหมณชีปฏิบัติใหพอสม 

 เจริญสมถะวิปสสนาพอชื่นชม ถวายบังคมรอยบาทพระศาสดา 

 คิดถึงพอพออยูคูกับเจา ชาติของเราคงอยูคูพระศาสนา 

 พุทธศาสนอยูยงคูองคกษัตรา พระศาสดาฝากไวใหคูกัน6

7 

 

 

                                                  

 6 ประคอง สิงหนาทนิติรักษ, บทบาทแมชีในการพัฒนาสังคม (วิทยานพินธระดับ

ปริญญาโท คณะสังคมสงเคราะหศาสตร มหาวทิยาลัยธรรมศาสตร, 2516) น. 2-4. 

 7 พระโสภณคณาภรณ(ระแบบ ฐิตญาโณ), ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา, น. 485-

486 
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 แตหลังจากนั้นเร่ืองราวของแมชีไมมีปรากฏมากนัก และสถานภาพของแมชีดูเหมือนวา

จะตกตํ่าลงเร่ือย ๆ โดยเฉพาะในสมัย จอมพลผิน ชุณหวัน ปรากฏวามีสตรีไดปลอมออกบวชเปน

แมชี เพื่อเร่ียไรเงิน และขอทานอยางมากมาย บางพวกพักอยูในเรือซ่ึงจอดอยูในที่ตางๆ ตอนอยูใน

ที่พักก็แตงกายอยางหญิงชาวบานตามปกติ แตพอออกจากที่พักก็แตงกายเปนชีออกขอทานเร่ียไร

เงิน สงผลใหภาพพจนของแมชีตกตํ่าลงมาก จนถึงข้ันที่รัฐบาลพยายามหาทางชวยเหลือพวกชี

เหลานั้น นอกจากนั้น ประชาชนยังมีทัศนคติที่ไมคอยดีนักตอการบวชชี คือเห็นวา ผูที่บวชชี คือผูที่

หมดหวังในชีวิต ไมสามารถที่จะแสวงหาความสุขในทางโลกได ไมมีอาชีพเพราะยังขาดการศึกษา

บาง หมดหนทางประกอบอาชีพจึงยอมตนเขาบวชเพื่ออาศัยวัดเปนที่พักพิง หรือเพื่อเปนขอทาน

บาง เปนตน7

8 

 แมในภายหลังมีความพยายามที่จะแกปญหาเร่ืองแมชี โดยมีความคิดเกี่ยวกับการ

กอต้ังสถาบันแมชีไทย  ในสมัยของสมเด็จพระอริยวงศาคตญาณ(จวน อุฎฐายีมหาเถระ) สมเด็จ

พระสังฆราช องคที่ 16 ไดมีการจัดประชุม ณ สภามหามกุฎราชวิทยาลัย วัดบวรนิเวศ เม่ือวันที่ 28 

สิงหาคม 2512 โดยมีแมชีเขารวมการประชุมถึง 700 คน จากการประชุมคร้ังนี้ ที่ประชุมไดมีมติ

กอต้ัง “สถาบันแมชีไทย” ข้ึน โดยมีวัตถุประสงค 5 ขอ  คือ  

  1) เพื่อรวมกลุมแมชีทั่วประเทศ 

  2) เพื่อเสริมสรางฐานะของแมชีในปจจุบันใหมั่นคง 

  3) เพื่อชวยเผยแผพระพุทธศาสนา 

  4) เพื่อทําประโยชนดานสังคมสงเคราะห 

  5) เพื่อทําการสงเคราะหแมชีชราที่ถูกทอดทิ้ง และส่ังสอนอบรมเยาวชน8

9 

 แมวาจะมีการกอต้ังสถาบันแมชีไทยเพื่อแกปญหาที่เกิดข้ึน แตโดยภาพรวม สถานะ

ของแมชีก็ยังไมไดรับการสนับสนุนใหดีข้ึน  ที่ผานมามีงานวิจัยที่เกี่ยวของกับแมชีหลายงาน เชน 

การทํางานของแมชีไทยในฐานะผูใหบริการในโครงการตางๆ โดยเจริญ ธิชากรณ910, บทบาทของแม

ชีในการพัฒนาสังคม โดย  ประคอง สิงหนาทนิติรักษ 1 0 11, เร่ือง ปญหาและความตองการทางการ

                                                  

 8 เร่ืองเดียวกนั, หนา 5-6 

 9 เร่ืองเดียวกนั, หนา 7-8 

 10 เจริญ ธิชากรณ, การทํางานของแมชีไทยในฐานะผูใหบริการในโครงการตาง ๆ  

(วิทยานพินธสังคมสงเคราะหศาสตรมหาบัณฑิต, มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2544) 

 11 ประคอง สิงหนาทนิติรักษ, บทบาทของแมชีในการพัฒนาสังคม. น. 5 
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ศึกษานอกระบบโรงเรียนของแมชีในพุทธศาสนา เขตภาคกลาง  โดย พวงเพ็ญ สังขนันท 1 1 12, เร่ือง 

เหตุผลของการตัดสินใจบวชชีและความตองการทางการศึกษาของแมชีไทย โดยประเสริฐทองเกตุ

1 2

13 และเร่ือง สตรีกับการบวชในพระพุทธศาสนาศึกษาเปรียบเทียบสถานภาพและทัศนะของแมชี

สํานักวัดปากน้ําภาษีเจริญ กรุงเทพมหานคร และสํานักปฏิบัติธรรมแดนมหามงคล กาญจนบุรี โดย

ยุพิน ดวงจันทร 1 3 14 งานวิจัยเหลานี้รายงานสภาพปญหาของสตรีที่เขามามีบทบาทในฐานะแมชีที่

สอดคลองกัน กลาวคือ สตรีเหลานี้แมไดรับโอกาสในการเปล่ียนสถานภาพเปนแมชี แตก็ไมไดรับ

การสนับสนุนในหลายๆ ดาน  โดยเฉพาะดานการศึกษาเทาที่ควร  

 ปญหาที่สําคัญของสตรีในบริบทของพระพุทธศาสนาในสังคมไทยคือสถานะของสตรีที่

ปฏิบัติธรรมไมชัดเจน นี่เปนส่ิงที่ทําใหเกิดปญหาของสตรีในสังคมชาวพุทธ การมีภิกษุณีในสมัย

พุทธกาลเปนการแสดงถึงสถานะของสตรีที่ปฏิบัติธรรมไดชัดเจน แมในปจจุบันจะมีแมชี แตใน

มุมมองของคณะสงฆ มติมหาเถรสมาคมคร้ังที่ 28/2525    และในมุมมองของกรมการศาสนา  

กระทรวงศึกษาธิการ ไมถือวาแมชีเปนนักบวชถือเปนเพียงอุบาสิกา เมื่อเปนเชนนี้ จึงทําใหไมไดรับ

การสงเคราะหในฐานะนักบวชเชนพระภิกษุ14 15 อยางไรก็ตาม พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน 

พ.ศ. 252516 เสนอคํานิยามของ “ชี” ไววา “ชี. น. นักบวช เชน ชีปะขาว; เรียก หญิงที่นุงขาว หม

                                                  

 12 พวงเพ็ญ สังขนันท. ปญหาและความตองการทางการศึกษานอกระบบโรงเรียนของ 

แมชีในพทุธศาสนา เขตกลาง (วิทยานิพนธมหาบัณฑติ สาขาการศึกษานอกระบบโรงเรียน 

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2535) 

 13 ประเสริฐ ทองเกตุ. เหตุผลของการตัดสินใจบวชชี และความตองการทางการศึกษา

ของแมชีไทย (ปริญญานิพนธมหาบัณฑิต สาขาบริหารการศึกษา, มหาวทิยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ 

ประสานมิตร, 2534) 

 14 ยุพนิ ดวงจนัทร, สตรีกับการชบวชในพระพุทธศาสนา ศึกษาเปรียบเทยีบสถานภาพ 

และทรรศนะของแมชีสํานักวดัปากน้าํภาษเีจริญ กรุงเทพมหานคร และสํานักปฏิบัติธรรมแดน 

มหามงคลกาญจนบุรี (วิทยานพินธมหาบัณฑิต สาขาศาสนาเปรียบเทียบ, มหาวิทยาลัยมหิดล, 

2541) 

 15 ผศ.มานพ นกัการเรียน, พระพุทธศาสนากับสตรีศึกษา (กรุงเทพมหานคร :        

โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ), น. 94 

 16 ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2525, 

(กรุงเทพมหานคร : บริษัทอักษรเจริญทัศน อจท. จํากัด, 2539), น. 270 
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ขาว โกนค้ิว  โกนผม  ถือศีลวาแมชี”   คณะกรรมการกฤษฎีกาเคยตีความแลววา  แมชีเปนนักบวช 

กรมการปกครองกระทรวงมหาดไทย ถือวา แมชีเปนนักบวชประเภทหนึ่งตามกฎหมาย ดังนั้น จึง

ไมมีสิทธิ์เลือกต้ัง ในขณะเดียวกันฝายชาวบานทั่วไปก็มองแมชีวาเปนนักบวชไมใชอุบาสิกาทั่วไป 

เมื่อเปนเชนนี้ จึงเห็นไดวาฐานะของแมชีไมไดมีการรับรองสถานภาพความเปนนักบวชที่ชัดเจน

เหมือนกับสถานภาพของภิกษุณีในสมัยพุทธกาล 

 อยางไรก็ตาม เร่ืองราวของภิกษุณีมิเคยมีปรากฏมากอนในประวัติศาสตรไทย 

นับต้ังแตสมัยสุโขทัย จนถึงกรุงรัตนโกสินทร  แมในปลายสมัยกรุงศรีอยุธยาพระเจาบรมโกศไดสง

พระสงฆสยามไปชวยร้ือฟนพระพุทธศาสนาที่เกาะลังกาจนกระทั่งพระพุทธศาสนาไดพัฒนาการ

สืบตอมาจนตราบเทาทุกวันนี้ ก็ไมเคยพบหลักฐานใดๆ แสดงใหเห็นวามีภิกษุณีเกี่ยวของกับ

สังคมไทยหรือกับคนไทย จนถึงกรุงรัตนโกสินทรเปนราชธานีของไทย  ในป พ.ศ. 2470 จึงเกิดกรณี

ของนายนรินทร ภาษิต ผูผลักดันใหสตรีไดเขามีบทบาทในฐานะนักบวช โดยการสงลูกสาวทั้งสอง

คนใหบวชเปนสามเณรี เพื่อใหเปนภิกษุณีตอไป ถือไดวาเปนแนวคิดใหมของสังคมไทยในสมัยนั้น    

กลาวไดวา แนวคิดของนายนรินทร เปนจุดเร่ิมตนของแนวคิดการเคล่ือนไหวเพื่อร้ือฟนภิกษุณีของ

สังคมไทยในปจจุบัน 

 

3.3 การสนบัสนุนใหบวชภิกษุณีของนายนรินทร ภาษิต 

 

3.3.1 ประวัตินายนรินทร ภาษิต 

 

 นายนรินทร เดิมชื่อ กลึง เกิดที่บานสวนริมแมน้ําเจาพระยา ในครอบครัวชาวสวน 

คลองบางขวาง จังหวัดนนทบุรี เมื่อเจริญวัยไดรับการศึกษาจากวัดพิชัยญาติโดยไดรับการอบรม

ทั้งทางโลกและทางธรรม จนกระทั่งอายุได 15  ป จึงไดเขาบวชเปนสามเณรในธรรมยุติกนิกาย แต

บวชไดไมถึงปก็ลาสิกขาและไดเขารับราชการในแผนดินพระพุทธเจาหลวงเปนคร้ังแรกในตําแหนง

เสมียน ดวยความเปนคนที่มีปญญาสงผลใหตําแหนงงานทางราชการกาวหนา ไดเปนถึงเจาเมือง

นครนายกพรอมกับบรรดาศักด์ิใหมเปน พระพนมสารนรินทร ภายหลังนายนรินทรมีความขัดแยง 

กับกรมขุนมรุพงษ ศิริพัฒน ผูเปนเจานายที่ขัดขวางการแตงต้ังนายนรินทรเปน “พระยา” จึงลาพัก

จากราชการมาชวยงานขุนวิจารณทําเรือเมลแขงกับกิจการเรือเมลของฝร่ังเพราะเหน็วามชีองทางที่

จะเอาชนะฝร่ังได ตอมาไดตัดสินใจลาออกจากราชการในป พ.ศ. 2452 แตทายสุดธุรกิจเรือเมล



 46 

ของนรินทรไดผลาญทรัพยสมบัติที่มีอยูจนหมด นับเปนความพายแพคร้ังแรกของนรินทรตอระบบ

ทุนนิยมและอํานาจศักดินา 

 ในขณะที่สภาวการณของบานเมืองกําลังเปลี่ยนแปลง ปญญาชนนักคิดตางพากัน

แสวงหาแนวทางที่จะผลักดันสังคมไทยใหกาวหนา นักคิดหลายคนพากันศึกษาแนวความคิดทาง

ตะวันตกเพื่อนํามาใชกับสังคมไทย นายนรินทรกลับหวนมาศึกษาคติธรรมะตะวันออกของ

พระพุทธเจาอยางจริงจังทั้งอาน ทั้งสนทนากับผูรูจากระดับชาวบาน ชาววัด ไปจนถึงสมเด็จพระ

มหาสมณเจา ตอมาในวันที่ 10 พฤษจิกายน พ.ศ. 2455 นายนรินทรไดรวมกันกับเพื่อนจัดต้ังพุทธ

บริษัทสมาคมข้ึนที่กรุงเทพฯ โดยต้ังใจใหเปนศูนยรวมความรูและเผยแผพุทธศาสนาที่ถูกตองไมงม

งาย ที่พุทธบริษัทนี้นายนรินทรไดเปนกําลังสําคัญในการออกหนังสือ “สารธรรม” และ “โลกกับ

ธรรม” ซึ่งไดกลายเปนเวทีแลกเปล่ียนความคิดเห็นและทัศนะทางพระพุทธศาสนาที่สําคัญในชวง

นั้น ตอมาทางพุทธบริษัทสมาคมคิดจะออกหนังสือช่ือวา “ชวยบํารุงชาติ” ซึ่งหนังสือเลมนี้มีเนื้อหา

สวนมากเปนการวิพากษวิจารณพระสงฆ และชาวพุทธที่มีความเชื่อผิดๆ อยางตรงไปตรงมาและ

รุนแรง ทําใหไมเปนที่พอพระทัยของพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว คณะกรรมการของ

พุทธบริษัทเกิดความเกรงกลัวตอพระมหากษัตริย จึงเปล่ียนใจจะไมตีพิมพ เปนสาเหตุใหนาย

นรินทรตัดสินใจลาออกจากตําแหนงผูจัดการ  หลังจากนั้นนายนรินทรไดเปนตัวต้ังตัวตีออกเร่ียไร

เพื่อปรับปรุงพระอุโบสถและกุฏิของวัดลานวัว  จังหวัดนนทบุรี เพื่อใชเปนที่ปฏิบัติในทาง

พระพุทธศาสนาโดยเรียกวา “วัตรสังฆสมาคม” โดยมีวัตถุประสงคใหเปนที่อาศัยแกการปฏิบัติ

ธรรมกับบุคคลทั่วไป แตการเคลื่อนไหวในคร้ังนี้ถูกฝายปกครองคัดคานไมเห็นดวย เพราะมี

ความเห็นวาเปนกิจของสงฆมิใชของฆราวาสอยางนายนรินทร เปนสาเหตุใหทางราชการประกาศ

ถอดบรรดาศักด์ิพระพนมสารนรินทร เพราะคิดวาการกระทําของนายนรินทรเปนที่เส่ือมเสียแก

ราชการ16

17 

 

3.3.2 มูลเหตุของการเคล่ือนไหวเพื่อร้ือฟนภิกษุณีของนายนรินทร ภาษิต 

 

 ในป พ.ศ. 2471 การตอสูเรียกรองเพื่อใหมีการฟนฟูสามเณรีและภิกษุณีข้ึนในประเทศ

ไทยคือการเคลื่อนไหวเรียกรองที่สําคัญที่สุดคร้ังหนึ่งในชีวิตของนายนรินทร การเคล่ือนไหว

                                                  
17 ศักดินา ฉัตรกุล ณ อยธุยา, ชีวิต แนวคิด และการตอสูของ “นรินทรกลึง” หรือ-นรินทร ภาษิต, 

คนขวางโลก (กรุงเทพ:สํานกัพิมพมติชน, 2536), น. 23-53 
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ดังกลาวกอใหเกิดการถกเถียงกันอยางกวางขวางในสังคมไทยขณะนั้น และเปนประเด็นที่สะทอน

ถึงความลํ้าหนาทางความคิดของนายนรินทรไดเปนอยางดี ในเร่ืองสิทธิความเทาเทียมกันระหวาง

บุรุษและสตรี ในการสนับสนุนใหบุตรสาวบวชเปนสามเณรี นายนรินทรไดกลาวเหตุผลไวใน

แถลงการณการณเร่ืองสามเณรีวัตรนารีวงศ  โดยสรุปวา 

  1. เพื่อบํารุงพระพุทธศาสนา 

  2. เพื่อทดแทนคุณพระธรรม พระแมนาโคตมี พรอมทั้งพระสงฆ 

  3. เพื่อทดแทนคุณมารดา 

  4. เพื่อใหมีบุคคลรักษาไวซึ่งภิกขุณีปาติโมกข 

  5. เพื่อสตรีที่ปรารถนาจะเปนนักบวช 

  6. เพื่อใหสตรีไดมีโอกาสบวชเรียน 

  7. เพื่อมิใหนอยหนาตางประเทศที่สตรีสามารถบวชได 

  8. เพื่อใหครบพุทธบริษัท 4 

  9. เพื่อใหสตรีไดประพฤติตนตามโคตมีสูตร17

18 

 จากเหตุผลทั้งหมดที่กลาวมาทําใหเห็นแนวความคิดของนานนรินทรในการสนับสนุน

ใหมีการร้ือฟนภิกษุณี ซึ่งเหตุผลทั้งหมดขางตนกลาวสามารถแยกประเด็นไดเปนสอง ดังนี้ 

 1. เหตุผลดานศาสนา  เหตุผลในขอที่ 1, 2, 4, 8 และ 9 เปนเหตุผลที่เปนไปเพื่อ

พระพุทธศาสนา  โดยเหตุผลในขอที่ 1 นายนรินทรอางวา เพื่อใหพระพุทธศาสนามีความถาวร

เจริญข้ึน หากจัดใหมีการบวชภิกษุณี เหตุผลขอที่ 2  อางวา เพื่อทดแทนพระคุณของ พระธรรม 

และพระสงฆโดยเฉพาะพระแมนาโคตมี  เหตุผลขอที่ 4  เพื่อใหมีบุคคลรักษาไวซึ่งภิกขุณี

ปาติโมกข โดยนายนรินทร อางวา หากไมร้ือฟนภิกษุณี พระวินัยของพระภิกษุที่เนื่องดวยภิกษุณี ก็

เปนอันไมไดรักษา ภิกขุณีปาติโมกข ก็จะไมมีผูสืบทอด ธรรมวินัยที่พระพุทธองคบัญญัติไวก็จะไม

สมบูรณ  สวนเหตุผลขอที่ 8  ถือไดวาเปนขออางที่สําคัญของนายนรินทร  ในประเด็นนี้ เพราะนาย

นรินทร มีความประสงค ที่จะใหพุทธบริษัทมีจํานวนครบ องค 4  ตามที่พระพุทธองคบัญญัติไวให

พุทธบริษัท 4 สามัคคีกัน เพื่อรักษาไวซึ่งพระธรรมวินัย นายนรินทร อางวา การที่พุทธบริษัท 4 ไม

สมบูรณ ทําใหเปนที่เขาใจไดวา พระพุทธศาสนาถึงกาลเสื่อมถอย เนื่องจากการไมครบองคของ

พุทธบริษัท อยางไรก็ตามเพื่อแกปญหาดังกลาว จึงควรจัดใหมีการรื้อฟนภิกษุณี เพื่อใหมีการสืบ

                                                  

 18 นรินทร ภาษติ. แถลงการเร่ืองสามเณรี วตัรนารีวงศ (กรุงเทพมหานคร:บริษัท 

อมรินทรพร้ินต้ิง แอนดพบัลิบช่ิง, ) น. 45. 
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อายุพระพุทธศาสนาใหยาวนานตอไป สวนเหตุผลในขอที่ 9  ที่นายนรินทรอางวา เพื่อใหมีผูที่

ปฏิบัติตามโคตมีสูตร ก็เปนการอางเหตุผลที่ใกลเคียงกับเหตุผลขอที่ 4 ที่ตองการใหมีผูรักษาไวซึ่ง

ภิกขุณีปาติโมกข  นายนรินทมีทัศนะในเร่ืองนี้วา  เพื่อไมใหบทบัญญัติเหลานี้กลายเปน

ประวัติศาสตรที่ถูกจารึกเพียงในคัมภีรเทานั้น  ส่ิงที่เคยงดงามในพระพุทธศาสนา ควรจะมีผูสืบ

สานตอตํานานเหลานั้น เพื่อประโยชนอันพึงจะเกิดข้ึนแกพระพุทธศาสนา   กลาวโดยสรุปไดวา

นายนรินทรเชื่อวาการร้ือฟนภิกษุณีเปนการกระทําเพื่อพระพุทธศาสนา เพราะการบวชภิกษุณีจะ

ทําใหพระพุทธศาสนามีความสมบูรณ พุทธบริษัทครบองค 4 และธรรมวินัยที่พระพุทธเจาประทาน

อนุญาตแกสตรี จะมีผูสานตอเจตนารมณของเหลาสตรีในสมัยพุทธกาล 

 2. เหตุผลดานสังคม เหตุผลในขอที่ 3, 5, 6 และขอที่ 7 เปนประเด็นที่เกี่ยวเนื่องกับ

สังคมซึ่งสวนมากเปนประเด็นเกี่ยวกับสิทธิสตรี โดยขอที่ 3 เพื่อตอบแทนคุณมารดาถือไดวาเปน

การแสดงออกเพ่ือใหเห็นวานายนรินทรใหการยอมรับสตรีโดยการยกเอามารดาข้ึนเปนสตรี

ตัวอยาง การร้ือฟนภิกษุณีในความหมายของนายนรินทรก็คือการตอบแทนพระคุณของมารดาซ่ึง

เปนสตรีเพศ  เหตุผลขอที่ 5 เพื่อใหสตรีไดมีโอกาสบวช เหตุผลในขอนี้ชัดเจนวานายนรินทร

ตองการเปดประตูพระพุทธศาสนาใหสตรีไดมีโอกาสกลับมาใชสิทธิในการบวชตามสมัยพุทธกาล

อีกคร้ัง เหตุผลขอที่ 6 ใหสตรีไดมีโอกาสบวชเรียน เหตุผลขอนี้มีนัยยะทางสังคมที่ตองการใหสตรี

ไดใชสิทธิในการยกระดับฐานะตนเองโดยการศึกษาเชนเดียวกับบุรุษเพศ เหตุผลขอที่ 7 กลาวถึง

การบวชของสตรีในตางประเทศ ในมุมมองของนายนรินทรเม่ือสตรีในตางประเทศบวชได ประเทศ

ไทยเปนเมืองพุทธก็ควรจะเปดโอกาสใหสตรีในประเทศของตนเองไดเชนกัน ซึ่งในประเด็นนี้นาย

นรินทรกลาววา 

  หนังสือพิมพสยามออฟเซอรเวอร ทราบขาวมาวา มีสตรีชาวญ่ีปุนผูหนึ่ง ชื่อ

นางสาวแมตซุยาโน เกิดที่เกาะฮอลโนลูลู เปนสตรีคนแรกที่ไดเขาถือบวชเปนนาง

ภิกษุณีแหงพระพุทธศาสนา เวลานี้นางกําลังเดินทางจะไปยังจังหวดัเกยีวโต เพือ่รํ่า

เรียนวิธีปฎิบัติแหงพระพุทธศาสนา สําหรับจะไดออกเทศนาเผยแผพระพุทธศาสนา

ตอไป เทาที่ผมไดทราบดังนี้ ผมมีความยินดีเปนที่สุด ถึงทานหรือใคร ๆจะวาผม

เปนมนุษยมหาอุบาทวชาติชั่ว เพราะเทาผมเห็นดีเห็นถูกชอบไปดวย ผมก็จะตอง

ทนเอา เพราะอะไร ? หากวาผมคิดจะสรางวัดสําหรับฝายหญิงในประเทศนี้ไมได

จริงๆ  แลว ผมก็จะไดตรวจน้ําไปบอกใหมารดาผมไปเกิดในประเทศญ่ีปุน เผ่ือบาง

ทีจะไดมีโอกาสบวชเปนภิกษุณี, สามเณรี หรือนางสิกขมานา กับเขาดวยบาง หรือ

บางที ภิกษุณีของญ่ีปุนจะไดออกประกาศพระพุทธศาสนาไปทั่วโลกกวาจะมาถึง
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ประเทศไทยก็คงมีพรรษา  12 เมื่อตรงนี้ ชาวไทยเราก็เห็นคงจะไดพลอยบวชเปน

ภิกษุณี สามเณรีกับเขาบางเปนแน 19 

 กลาวไดวาสังคมไทยในยุคของนายนรินทรผูคนหันมาเรียกรองความเสมอภาคเทา

เทียมกันในทางสังคม การเมือง เศรษฐกิจ และเพศมากข้ึน ในขณะเดียวกันนายนรินทรพบวาการ

เขาถึงหลักพุทธธรรมของเพศชายและหญิงยังเปนไปอยางไมเสมอภาคเทาเทียมกัน การปดกั้น

สิทธิของสตรีมิใหเขาสูเพศบรรพชิตเปนสาเหตุใหองคประกอบของพุทธบริษัท 4 ไมสมบูรณ และ

เมื่อไมมีใครเห็นความสําคัญในปญหาความไมเสมอภาคระหวางบุรุษและสตรีในประเด็นนี้ นาย

นรินทรจึงเร่ิมรณรงคเพื่อกอบกูสิทธิธรรมของสตรีเพศ ดวยการสนับสนุนใหนางสาวสาระ และ

นางสาวจงดี บุตรสาว รวมทั้งผูสนใจบวชเปนสามเณรี พรอมอุทิศอาคารดานหลังของ “สถานพุทธ

บริษัท” เปน “วัตรนารีวงศ” เพื่อเปนสถานประกอบกิจกรรมทางศาสนาของฝายสามเณรี เม่ือเดือน

กันยายน พ.ศ. 2471 โดยนายนรินทรใหเหตุผลวา 

  บรรดามนุษย (ผูมีใจสูง) ที่เกิดมาในโลกนี้ มีสิทธิที่จะทําความดีไดทั้งนั้น จะทําได

บางชาติบางชั้นบางบุคคลบางเวลาก็หาไม ดุจน้ําเปนของกลาง บุคคลมีสิทธิที่จะ

อาบจะใชไดทุกชาติทุกช้ันทุกบุคคลทุกเวลา พึงดูตัวอยางพระนางเจาแมนามหาป

ชาบดีโคตมี เปนปฐมนารีที่ไดประพฤติความดีเปนคราวแรกคือออกอุปสมบท 

ประพฤติพรตพรหมจรรยเพื่อทุกขันตกิริยาทําที่สุดแหงทุกขในพระพุทธศาสนา เปน

ผูอันพระบรมศาสดาทรงอนุวัตร คือทรงเห็นชอบดวย เม่ือพระนางไดอุปสมบทแลว

ตอมาก็มีหญิงออกอุปสมบทบรรพชาอีกเปนอันมาก ไดบรรลุมรรคผลนิพพานตาม ๆ 

กัน จะไดบรรลุมรรคผลแตฝายชายก็หาไม มีหลักฐานอันทานภาษิตไววา “นโส สพฺ

เพสุ ฐาเนสุ ปุริโส โหติ ปณฺฑิโต อิตฺถีป ปณฑิตา โหติ ตตฺถ ตตฺถ  วิจกฺขณา” ความ

วาบุรุษนั้นจะเปนบุรุษในที่ทั้งปวงก็หาไม แมสตรีมีปญญาเห็นแจงในฐานะน้ัน ๆ ก็

เปนบัณฑิตได ดังนี้ เพราะฉะนั้น ผมจึงไดต้ังใจที่จะใหบุตรหญิงทั้งสองที่ไดบวช

สามเณรีนี้ แตเดิมมา เพื่อใหประพฤติตามเยี่ยงอยางพระเจาแมนาโคตรมี ใหเกิดมี

ข้ึนในเมืองไทย จะไดสมซ่ึงโลกนิยมยกยองวาชาวไทยเปนผูนับถือพระพุทธศาสนา

ยิ่งกวาประเทศใดๆ  ในโลกเหตุนี้ แมหญิงทุกทาน ควรระลึกถึงพระคุณของพระเจา

แมนาโคตมี แลวตอบแทนพระคุณ ดวยการับปฏิบัติตามสืบอายุสามเณรีภิกษุณี

วงศใหเปนไป เมื่อเปนเชนนี้ไดพระภิกขุณีปาติโมกข อันพระบรมศาสดาทรง

                                                  

 19 เร่ืองเดียวกนั, น. 99-104 
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บัญญัติไวก็จะไมเปนหมัน ถาพากันละเลยเพิกเฉยเสียทั้งหมด ก็เปนอันภิกษุณีมี

ครบบริษัท 4 ไมไดอยูเอง (เทากับแมหญิงในเมืองไทยเปนผูอาภัพ)  เพราะฉะนั้น 

ขอทานที่เปนมารดาและบุตรหญิงจงชวยกันเพื่ออยาใหภิกขุณีปาฏิโมกขเปนหมัน

เสียเลย19

20 

 สรุปไดวา เหตุผลที่สําคัญของนายนรินทรในการสนับสนุนการร้ือฟนภิกษุณี คือเพื่อ

พระพุทธศาสนาไดมีพุทธบริษัทที่ครบสมบูรณ และเพื่อเปดโอกาสใหสตรีไดใชสิทธิเชนเดียวกับ

บุรุษ กลาวไดวา นายนรินทรเปนบุรุษเพศคนแรกท่ีออกมาเปดประตูแหงสิทธิสตรีในสังคมไทยใน

สมัยนั้น  

 

3.3.3 การบวชสามเณรีของสาระและจงดี  

 

 การบวชสามเณรีของสาระ และจงดีนั้น ยังไมเปนที่แนชัดวาบวชอยางไร แตในเบ้ืองตน

สันนิษฐานวาบวชจากพระอาจารย อาจ ราชไสว อายุ 69 พรรษา 22 ซึ่งเปนพระเถระฝาย

ธรรมยุตินิกาย อยูที่ถ้ําเขายอย จังหวัดเพชรบุรี ซึ่งตอมาในภายหลัง พระอาจารยอาจถูกจับสึก แต

ภายหลัง นายอาจ ไดถวายหนังสือรองทุกข โดยแกขอกลาวหาวา ไมไดเปนอุปชฌายใหสามเณรี

ทั้งสอง และตอมา สมเด็จพระสังฆราชเจา ก็ทรงพระอนุญาตใหนายอาจ กลับมาอุปสมบทเปน

ภิกษุอีก หลังจากแกขอกลาวหาพนแลว20

21 

 เร่ืองราวการบวชสามเณรีเปนที่สนใจของคนทั่วไป มีทั้งที่เห็นดวยและไมเห็นดวย จึง

เปนขาวเกรียวกราวอยูในหนาหนังสือพิมพหลายวัน จนอาจกลาวไดวา หากใครเปนคนรวมสมัยไม

รูจักไมเคยไดยินเร่ืองราวของสามเณรี ก็อาจถือวาเปนคนลาหลังไมทันเหตุการณไดทีเดียว คร้ัน

บวชไดประมาณ 2 เดือนเศษ การบวชสามเณรีก็กลายเปนขาวเกรียวกราวอีกคร้ัง เม่ือหนังสือพิมพ

ทุกฉบับพากันลงขาววา สมเด็จพระสังฆราชทรงประกาศหามไมใหพระภิกษุสามเณรทุกนิกายบวช

หญิงเปนภิกษุณี สามเณรีตอไป เพราะผิดพุทธบัญญัติ 

                                                  

 20 สําเนาสํานกังานราชเลขานกุารในพระองค ฎีกาของนรินทร ภาษิต ถวายในหลวงใน 

หจช.สร.0201.8/52  เร่ืองนายกลึง (นรินทร ภาษิต) กบัพวก (2476-2489). 

 21 นรินทร ภาษติ. แถลงการเร่ืองสามเณรี วตัรนารีวงศ (กรุงเทพมหานคร : บริษัท 

อมรินทรพร้ินต้ิง แอนดพบัลิบช่ิงจํากัด มหาชน, 2544), น. 125-140. 
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 หนังสือพิมพบางฉบับซ่ึงไมเห็นดวยกับการฟนฟูภิกษุณี จึงพากันคลอยตามสมเด็จ

พระสังฆราช วิพากษวิจารณนายนรินทรอยางเสียหาย เชน หนังสือพิมพ “ไทยหนุมหาวาเปน

เสนียดรายและศัตรูตอพระพุทธศาสนา” หนังสือพิมพหลักเมืองกลาวโทษแกนรินทรวา “เปนขบถ

ตอพระพุทธศาสนาควรมีโทษถึงประหารชีวิต” หนังสือพิมพศรีกรุงกลาวแนะนําวา “ใหรัฐบาลรีบ

จัดการกําจัดเสีย 2 1

22 ทางมหาเถรสมาคมก็พากันโจมตีวานรินทรเปนผูทําลายพระพุทธศาสนาและ

บีบบังคับใหสามเณรีสึกเสีย ทางฝายนรินทรเห็นวายังไมควรสึก เพราะไมผิดตามหลักของ

พระพุทธศาสนา อีกประการหนึ่งการบวชเปนไปโดยสมัครใจของเหลาสามเณรี ฉะนั้นการสึกก็ตอง

ทําโดยสมัครใจจะใหตนบังคับไมได2223 

 เพื่อที่จะทําใหปญหาเร่ืองการบวชสามเณรีและการฟนฟูภิกษุณีกระจางชัดแจงและได

ขอสรุปวาควรหรือไมควร นายนรินทรจึงไดเชื้อเชิญผูรูทั้งที่เห็นดวยและไมเห็นดวยเขารวมอภิปราย

แลกเปลี่ยนความคิดเห็นและช้ีแจงเหตุผลเพื่อหาขอสรุปในเร่ืองนี้ โดยทําเร่ืองขอใชหองประชุม

สามัคยาจารยสโมสรเปนสถานที่อภิปรายแลกเปลี่ยน แตกระทรวงธรรมการเจาของสถานที่ไม

ยินยอมใหใชทั้งๆที่สถานที่นี้ถูกกําหนดใหเปนสาธารณสถานเพื่อใชประชุมทางศาสนาแกบุคคล

ทั่วไป จึงเปนผลใหการประชุมดังกลาวมิอาจจัดข้ึนได ความคิดที่จะร้ือฟนภิกษุณีของนายนรินทร

จึงยังคงเปนความคิดที่ไมไดรับการยอมรับตอไป 

 เร่ืองราวของภิกษุณีไดถูกนําเขาสูที่ประชุมอภิรัฐมนตรีสภาคร้ังที่ 12/2472 วันที่ 24 

กรกฎาคม 2472 เมื่อพระบาทสมเด็จพระปกเกลาเจาอยูหัวทรงพระราชทานหนังสือพิมพไทยหนุม 

ซึ่งลงเร่ืองและรูปสามเณรีใหสมเด็จเจาฟากรมพระนครสวรรคฯ ทอดพระเนตรและทรงมีพระราช

ดํารัสวา “เห็นจะตองจัดการอยางใดอยางหน่ึง” สมเด็จเจาฟากรมพระนครสวรรคฯ ทรงรับไป

ปรึกษาอธิบดีกรมอัยการ หลังปรึกษาแลวไดความวาจะเอาผิดนายนรินทรทางอาญาไมได 

เร่ืองราวของสามเณรีไดเขาสูที่ประชุมอภิรัฐมนตรีสภาอีก 3 คร้ัง คือในวันที่ 2, 9 และ 16 สิงหาคม

ปเดียวกัน ในที่สุดก็ลงความเห็นวา “ถารัฐบาลไมกระทําอะไรใหจริงจังก็เปนการเสียรัศมีรัฐบาล”24 

 ในที่สุดวันที่ 7 กันยายน พ.ศ. 2572 เจาหนาที่ก็ไดเขาจับกุมตัวสามเณรี โดยศาล

จังหวัดนนทบุรีไดตัดสินจําคุกสามเณรี เจาหนาที่เรือนจําและนักโทษหญิงไดใชกําลังเขาบังคับ

                                                  

 22 เร่ืองเดียวกนั, น. 150. 

 23 ชวนฉลาด ปที่ 1 เลมที ่3, เดือนกรกฎาคม, 2491, น. 25. 

 24 ศักดินา ฉัตรกุล ณ อยธุยา, ชีวิต แนวคิด และการตอสูของ “นรินทรกลึง” หรือ-

นรินทร ภาษิต, คนขวางโลก, น. 62-65. 
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เปล้ืองผาเหลืองออกจากสามเณรี เพื่อใหใสชุดนักโทษแทน เร่ืองราวเหลานี้เกิดข้ึนในชวงที่

พระบาทสมเด็จพระปกเกลาเจาอยูหัว ทรงเสด็จชวา นายนรินทรเห็นวาเจาหนาที่เรือนจํากระทํา

การเกินกวาเหตุ จึงโทรเลขขามประเทศกราบบังคมทูลขอความเปนธรรมจากพระองค การกระทํา

เพื่อการร้ือฟนภิกษุณีของนายนรินทรเปนสาเหตุทําใหรัฐบาลตองคิดบัญญัติกฎหมายใหมเพื่อให

ฝายอาณาจักรคุมครองฝายพุทธจักรได จึงไดมีการยกรางพระราชบัญญัติการปกครองคณะสงฆ

ข้ึนมาใหม 2 4 25 ในระหวางที่เร่ืองการฟนฟูภิกษุณียังคงเปนคดีความอยูนั้นนายนรินทรไดทําฎีกาข้ึน

ทูลเกลาฯ ถวายใหพระบาทสมเด็จพระปกเกลาเจาอยูหัวทรงวินิจฉัย ในที่สุดวันที่ 12  มีนาคม 

พ.ศ. 2472 พระบาทสมเด็จพระปกเกลาเจาอยูหัวก็ทรงมีพระบรมราชวินิจฉัยฎีกาลงมา โดยมี

ใจความสรุปวา เห็นควรใหนายนรินทรเลิกลมความคิดเร่ืองที่จะฟนฟูภิกษุณีเสีย ทําใหนายนรินทร

ตองยุติการเคลื่อนไหวในเร่ืองนี้ในที่สุด25

26  

 

3.3.4 สรุปการเคล่ือนไหวเคลื่อนไหวเพื่อร้ือฟนภิกษุณีของนายนรินทร ภาษิต 

 

 การสนับสนุนใหบวชภิกษุณีของนายนรินทร กอใหเกิดผลกระทบตอสังคมอยาง

กวางขวาง ในสวนของคณะสงฆเอง สมเด็จพระสังฆราชเจา กรมหลวงชินวรสิริวัฒนไดประกาศ

หามใหพระภิกษุสามเณรทุกนิกายบวชหญิงเปนภิกษุณี เปนสิกขมานา และเปนสามเณรี ซึ่ง

ประกาศฉบับนี้คณะสงฆยึดถือปฏิบัติมาจนถึงปจจุบัน เปนสาเหตุใหเกิดขอวิพากษวา ประกาศ

ฉบับนี้นาจะไมมีผลในปจจุบัน เนื่องจากไดมีการเปลี่ยนแปลงการปกครองแลว   

 ในสวนของรัฐ  ผลกระทบจากกรณีสามเณรี ทําใหพระบาทสมเด็จพระปกเกลา

เจาอยูหัว ทรงมีพระบรมราชวินิจฉัยลงมา ใหนายนรินทรลมเลิกความคิดดังกลาว อีกทั้งรัฐบาลยัง

ไดคิดบัญญัติกฎหมายข้ึนมาใหมโดยไดยกรางพระราชบัญญัติการปกครองคณะสงฆข้ึนมาใหม 

เพื่อใหฝายอาณาจักรคุมครองฝายพุทธจักร  

 ในสวนของสังคม  มีการวิพากษวิจารณ นายนรินทรอยางมากมาย ซึ่งสวนมากก็

เปนไปในทางลบ ไมเห็นดวยกับนายนรินทร ส่ือมวลชนสวนมากนําเสนอนายนรินทรเปนคนบาป 

บางทานก็นําเสนอแนวทางที่เปนกลาง เชน ความคิดเห็นของ จ. ควะกุล ไดเขียนบทความเร่ือง 

                                                  

 25 นรินทร ภาษติ, นักตอสู (พระนคร : โรงพมิพอักษรโสภณ, 2489), น. 1. 

 26 ศักดินา ฉัตรกุล ณ อยธุยา, ชีวิต แนวคิด และการตอสูของ “นรินทรกลึง” หรือ-

นรินทร ภาษิต, คนขวางโลก, น. 62-65. 



 53 

“ผูหญิงจะบวชไดหรือไม?” ลงพิมพในหนังสือพิมพบางกอกการเมือง เมื่อวันที่ 16-18 กรกฎาคม 

2471  โดยนําเสนอแนวคิดวา  

  การบวชผูหญิงวาจะไดหรือไมได ขาพเจาเห็นวาอาจเปนปญหาสําคัญในสากล

พุทธศาสนา จะใหภิกษุณีหรือสงฆนิกายใดนิกายหนึ่ง เปนผูชี้ขาดอาจเปนการแคบ

ไป นาจะควรประชุมนักปราชญ และคณะสงฆนิกายตางๆ ในพุทธจักรวินิจฉัย เม่ือ

ยุติอยางใดก็ถือเปนบรรทัดไปคราวหนึ่ง ดังนี้ ขาพเจาคิดวาจะดีงาม26

27 

 อยางไรก็ตาม การสนับสนุนแนวความคิดของนายนรินทรใชวาจะไมมี เพราะปรากฏวา

มีผูที่เขารวมบวชกับสามเณรีทั้งสอง อีก  6 คน  และในเวลาที่สามเณรีทั้งสองออกบิณฑบาตก็มี

ชาวบานใสบาตรใหโดยมิไดรังเกียจ  อีกทั้งในเวลาเดินทางไกล เจาอาวาสบางทานก็ไดใหที่พักพิง

โดยมิไดขับไลแตอยางใด  นี่แสดงใหเห็นวา แนวความคิดในสังคมมีทั้งสวนที่เห็นดวย และสวนที่

คัดคานมาต้ังแตคร้ังนั้น  

 แตเม่ือพิจารณาถึงเหตุผลของคณะสงฆที่ยืนยันชัดเจนดวยการประกาศหามพระภิกษุ

บวชหญิงเปนภิกษุณีและสามเณรี ก็สืบเนื่องมาจากเหตุผลในเร่ืองของพระธรรมวินัยที่ฝายเถรวาท

ใหความสําคัญ โดยเฉพาะในเร่ืองของการบวชภิกษุณีที่มีบทบัญญัติชัดเจนวาจําเปนจะตองบวช

จากสงฆสองฝาย  เมื่อไมมีภิกษุณีที่จะบวชใหการบวชภิกษุณีจึงเปนส่ิงที่เปนไปไมไดในทัศนะของ

คณะสงฆฝายเถรวาท 

 กลาวไดวา  นายนรินทรเปนบุรุษคนแรกในประวัติศาสตรไทยที่ลุกข้ึนตอสูเพื่อสิทธิสตรี

ในสังคมไทย อาจเปนไปไดวาสตรีในสมัยนั้น ยังไมมีความกลาคิดกลาทําเหมือนเชนในสมัย

ปจจุบันจึงไมสามารถออกมามีปากเสียงเพื่อเรียกรองสิทธิของตนเองได แนวความคิดดังกลาวของ

นายนรินทรสงผลกระทบตอแนวคิดในสังคมเปนอยางมาก เนื่องจากเปนบุคคลแรกที่นําเสนอ

แนวคิดดังกลาว ซึ่งสําหรับสังคมไทยถือไดวาเปนแนวคิดที่แปลกใหมในการใหสถานภาพนักบวช

แกสตรี  โดยสังคมสวนใหญไมพรอมที่จะยอมรับ แมวาจะมีบุคคลบางกลุมเห็นดวย แตสุดทายเมือ่

ภาครัฐไมเห็นดวย แนวความคิดของนายนรินทรก็ตองยุติไปในที่สุด อยางไรก็ตาม  แนวความคิด

ดังกลาวไมไดหยุดลงโดยส้ินเชิง  ยังคงฝงรากอยูในสังคมไทยโดยเฉพาะสตรีที่มีแนวความคิด

กาวหนา ความพยายามของนายนรินทรเทากับเปนการจุดประเด็นหรือจุดเร่ิมตนของการสนับสนุน

ใหสตรีไดบวชเปนภิกษุณีในเวลาตอมา  

                                                  

 27 นรินทร ภาษติ. แถลงการเร่ืองสามเณรี วตัรนารีวงศ (กรุงเทพมหานคร : บริษัท 

อมรินทรพร้ินต้ิง แอนดพบัลิบช่ิงจํากัด มหาชน, 2544), น. 99-104. 
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3.4 การบวชของภิกษุณีวรมยั กบิลสิงห 

 

3.4.1 ประวัติของภิกษุณีวรมัย กบิลสิงห 

 

 ภิกษุณีวรมัย กบิลสิงห หรือ พระมหาโพธิธรรมาจารยมหาเถรีซึ่งเปนนามที่ทานต้ังข้ึน

เอง หรือ “หลวงยา” เกิดเมื่อวันที่ 6 เมษายน พ.ศ. 2451 ณ อําเภอบานโปง จังหวัดราชบุรี เปนบุตร

คนที่ 6 ในครอบครัวที่มีบุตรธิดา 6 คน มารดาช่ือสมจีน ซึ่งในบ้ันปลายชีวิตไดบวชเปนแมชี และ

เสียชีวิตในผาขาว บิดาชื่อเตียง เมื่ออายุไดประมาณ 10 ขวบ บิดาก็เสียชีวิต มารดาจึงพา

ครอบครัวยายเขามาอยูในกรุงเทพฯ 

 เมื่อเขามาอยูกรุงเทพฯแลว วรมัย กบิลสิงห ก็ไดเขาศึกษาที่โรงเรียนสตรีมหาพฤฒา

ราม และไดเขาเรียนพลศึกษา สอบไดวุฒิทางการศึกษา (วุฒิ พ.ป.) และเปนครูพลศึกษาทีโ่รงเรียน

เบญจมราชาลัย กรุงเทพฯ  โดยเปนครูพลศึกษาหญิงคนแรกของประเทศไทย มีความถนัดทางมวย

ไทย ดาบไทย ดาบฝร่ัง และยูโด กับวิชาปองกันตัว และการบริหารรางกาย ฯลฯ 

 ครูวรมัยกบิล กบิลสิงห นับวาเปนผูที่มีแนวคิดสมัยใหม โดยเฉพาะในเร่ืองความเทา

เทียมกันระหวางหญิงชาย เมื่อ พ.ศ. 2475 ครูวรมัย ไดรวมกับคณะลูกเสือชายอีก 5 คน เดินทาง

โดยจักรยานไปประเทศสิงคโปร ใชเวลาเดินทางทั้งส้ิน 29 วัน นับเปนสตรีไทยคนแรกที่ไดทําสถิตินี้ 

จนกลายเปนขาวเกรียวกราว และหลายคนเรียกครูวรมัยวา “สาวเปร้ียว” แตการกระทําดังกลาว  

ครูวรมัยไดใหเหตุผลวา “หญิงชายมีความสามารถทัดเทียมกัน” 

 ครูวรมัย กบิลสิงห ไดสมรสกับ นายกอเกียรติ ษัฎเสน สมาชิกสภาผูแทนราษฎรจังหวัด

ตรัง พรรคประชาธิปตย เมื่อ พ.ศ. 2485 มีบุตรสาว 1 คน คือ รศ.ดร. ฉัตรสุมาลย กบิลสิงห เมื่อ

สมรสแลว ไดยายไปเปนครูที่โรงเรียนสตรีประจําจังหวัดตรัง ในระหวางสงครามโลกคร้ังที่สอง ได

ลาออกจากราชการมาขายเคร่ืองเพชรนิลจินดา และไดเขียนตําราเพชรนิลจินดาลงในนิตยสาร 

“แมบานการเรือน” ในป พ.ศ. 2493ตอมาไดเปนบรรณาธิการผูชวยหนังสือพิมพไทยใหมวันจันทร

27

28 

 

                                                  

 28 พิมพพนัธุ หาญสกุล และคนอ่ืน . สามเณรีธัมมนนัทา ผูประกาศจุดยนืพลิกฟน

ภิกษุณีไทย รองศาสตราจารย ดร. ฉัตรสมุาลย กบิลสิงห, น. 37. 
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3.4.2 มูลเหตุของการบวชภิกษุณีวรมัย กบิลสิงห 

 

 ในป พ.ศ. 2498 นางวรมัย กบิลสิงห ไดปวยเปนเนื้องอกในมดลูก ในขณะที่นอนปวย

อยูโรงพยาบาลจุฬาฯ เพื่อรอการผาตัดนั้น แมชีทองสุก วัดปากน้ําภาษีเจริญ ไดมาเยี่ยมนางวรมัย 

กบิลสิงห พรอมกับบอกวา หลวงพอสดสั่งมาวาไมตองผาตัด หลวงพอจะรักษาใหเอง ซึ่งเมื่อหมอ

ผาตัดแลวปรากฏวาไมพบเนื้องอกแตอยางใด ทําใหนางวรมัย กบิลสิงห เกิดความเล่ือมใสหันมา

สนใจศึกษาพระพุทธศาสนาอยางจริงจัง โดยไดเรียนสมาธิกับหลวงพอพระมงคลเทพมุนี วัด

ปากน้ําภาษีเจริญ จนไดพระธรรมกายข้ันสูง แลวจึงเรียนวิปสสนาแบบวัดมหาธาตุสําเร็จไดฟง

เทศนลําดับญาณ จากนั้นก็เรียนและปฏิบัติวิปสสนาแบบหลวงพอลี วัดอโศการาม ตอจากนั้นจึง

เรียนโดยตรงกับพระอาจารยจากเบ้ืองบนและไดออกหนังสือ “วิปสสนาบันเทิงสาร” เปนนิตยสาร

ธรรมรายเดือน เมื่อ พ.ศ. 2498 โดยออกติดตอกันนานถึง 32 ป จนถึงพ.ศ. 2530 จึงไดหยุดไป28

29  

 จากขอมูลในสวนนี้จะเห็นไดวา จุดเร่ิมตนสําคัญที่สนับสนุนใหนางวรมัยตัดสินใจออก

บวชเปนภิกษุณี ก็คือความศรัทธาในพระพุทธศาสนาท่ีเปนผลสืบเนื่องมาจากปาฎิหาริยที่ปรากฏ

เมื่อคร้ังเธอปวย เปนสาเหตุใหนางวรมัยเร่ิมตนเรียนรูพระพุทธศาสนาอยางจริงจังจนมีความเขาใจ

ในพระพุทธศาสนามากข้ึน สุดทายตัดสินใจที่ยุติชีวิตทางโลกมุงสูโลกทางธรรมในที่สุด 

 

3.4.3 การบวชของภิกษุณีวรมัย กบิลสิงห 

 

 นางวรมัย กบิลสิงห ไดตัดสินใจปลงผมบวชโดยไดรับศีล  8 จากพระพรหมมุนี (ผิน สุว

โจ) รองเจาอาวาสวัดบวรนิเวศวรวิหาร พระมหาเถระฝายธรรมยุตินิกาย เมื่อวันที่ 2 พฤษภาคม 

2499 โดยแตงกายดวยสีเหลืองออน เพื่อใหแตกตางจากแมชีที่นุงขาว โดยเรียกตัวเองวา “นักบวช” 

แตคณะสงฆ และทางการเรียกวา “แมสงฆนี” ซึ่งการบวชในคร้ังนี้ไมถือวาเปนการบวชเปนภิกษุณี 

ดังนั้นจึงไมถือวาเปนการขัดพระบัญชาสมเด็จพระสังฆราชที่ทรงหามมิใหบวชเปนภิกษุณี 

 เมื่อบวชแลว แมสงฆนี วรมัย กบิลสิงห ก็ไดสรางวัดสําหรับเปนที่อยูอาศัยที่ ตําบลพระ

ประโทน อําเภอเมือง จังหวัดนครปฐม เรียกวา “วัตรทรงธรรมกัลยาณี” เมื่อ พ.ศ. 2501 มีเนื้อที่ 6 

ไรเศษ โดยมีวัตถุประสงคจะใหสถานที่แหงนี้ เปนสถานที่สําหรับผูมี “หลักใจ” ในการจะสรางบารมี

ตามรอยพระพุทธองคเพื่อพุทธภูมิในภายหนา จากชื่อของสถานที่วา “วัตรทรงธรรมกัลยาณี” มุง

                                                  

 29 เร่ืองเดียวกนั, น. 200-202. 
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หมายจะใหเปนสถานท่ีของสตรีที่ประสงคปฏิบัติธรรม โดยเฉพาะอยางยิ่ง คําวา “วัตร” หมายถึง

ขอปฏิบัติ หรือหลักปฏิบัติ ซึ่งถือวาเปนการประพฤติปฏิบัติเพื่อใหบรรลุเปาหมายตามที่ต้ังไว

สําหรับสตรี เพราะฉะนั้น สถานที่แหงนี้จึงไมมีผูชายเขาไปอยูรวมดวย 

 การสราง “วัตรทรงธรรมกัลยาณี” ในคร้ังนี้ สงผลใหเกิดขอขัดแยงกับทางราชการ โดย

ผูวาราชการจังหวัดนครปฐม ไดทําหนังสือรองเรียนไปยังมหาเถรสมาคม วาการนุงเหลือง และการ

สรางวัดนั้นไมถูกตอง เปนเร่ืองเส่ือมเสียถึงคณะสงฆ เมื่อเร่ืองถึงมหาเถรสมาคม พระพรหมมุนี 

(ผิน สุวโจ) ซึ่งเปนกรรมการอยูดวย ไดแจงตอที่ประชุมวา “ครูวรมัยผมเปนคนบวชใหเอง และการ

นุงหมสีเหลืองออนนั้น ในเม่ือพระภิกษุก็ใชสีนี้ไมไดแลวเราจะหวงไวทําไม สวนคําวา วัตร ซึ่ง

แปลวา การปฏิบัติ ดังนั้น วัตรทรงธรรมกัลยาณี แปลวา การปฏิบัติของสตรีที่ทรงธรรม ก็ถูกตองดี 

ในที่สุดคณะกรรมการมหาเถรสมาคมจึงลงมติเพียงส้ันๆ วา “ไมเปนการเส่ือมเสียตอคณะสงฆ”30 

 จะเห็นไดวา ทาทีของคณะสงฆตอการบวชสตรีในรูปแบบใหมของนางวรมัย กบิลสิงห

ซึ่งนุงหมดวยสีเหลืองออน ในช่ือ “แมสงฆนี” คร้ังนี้ นับวาแตกตางจากทาทีตอการบวชสามเณรีใน

กรณีวัตรนารีวงศเปนอยางมาก  โดยในคร้ังนั้นไดรับการตอตานทั้งจากคณะสงฆ และผูบริหาร

บานเมือง ทั้งนี้อาจจะเปนเพราะวา การบวชสตรีในรูปแบบ “แมสงฆนี” เปนการบวชโดยการ

ยินยอมและสนับสนุนจากพระมหาเถระ ซึ่งเปนกรรมการมหาเถรสมาคม หรือแมกระทั่งสมเด็จ

พระสังฆราชเจาเอง ก็ทรงเห็นวา เร่ืองดังกลาวไมเปนการเสียหายตอคณะสงฆ 

 ตอมาในป พ.ศ. 2503  แมสงฆนีวรมัย กบิลสิงห ไดเดินทางไปอินเดีย และไดอธิษฐาน

จิตตอองคสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจา ขอบวชเปนภิกษุณีใตตนศรีมหาโพธ์ิที่พุทธคยา เปนการ

อุปสมบทดวยใจ เชนเดียวกับการบวชแบบอุทิศบรรพชาของนายนรินทร ภาษิต ซึ่งเปนคนแรกที่

ริเร่ิมการบวชสามเณรีและภิกษุณีในประเทศไทยหลังจากนั้นในปพ.ศ.2505 ภิกษุณีวรมัย กบิลสิงห

ไดสรางพระอุโบสถของวัตรทรงธรรมกัลยาณีมีชื่อวา “พระปฐมมาตามหาปชาบดีอรหันตเถรีศรีอุ

โบสถาคาร” เพื่อถวายพระเกียรติแกพระแมนานางมหาปชาบดีผู เปนภิกษุณีรูปแรกใน

พระพุทธศาสนา ซึ่งการสรางพระอุโบสถในคร้ังนี้ สมเด็จพระสังฆราชวัดเบญจมพิตร และสมเด็จ

พระมหาวีรวงศ ไดมีพระกรุณามาวางศิลาฤกษ อันเปนการแสดงใหเห็นทาทีของคณะสงฆตอการ

บวชแมสังฆนีและการบวชภิกษุณีแบบ “อุปสมบททางใจ” ไดเปนอยางดี  

                                                  

 30 กรมศาสนา กระทรวงศึกษาธิการ, ประวติัพระพทุธศาสนาแหงกรุงรัตนโกสินทร  

200 ป ภาค 1 (กรุงเทพมหานคร:โรงพิมพการศาสนา, 2525) น. 376-379. 
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 ตอมาอาจารยฉัตรสุมาลย กบิลสิงห บุตรสาวของภิกษุณีวรมัย กบิลสิงห ซึ่งเดินทางไป

ศึกษาศาสนาในระดับปริญญาเอกที่ประเทศแคนาดา ไดคนควาเกี่ยวกับการบรรพชาอุปสมบท

ของภิกษุณี และพบวาการบรรพชาอุปสมบทของภิกษุณียังมีอยูที่ประเทศไตหวัน จึงไดแนะนําให

ภิกษุณีวรมัย กบิลสิงห เดินทางไปบวชเปนภิกษุณีที่ประเทศไตหวัน30

31 ดังนั้นภิกษุณีวรมัย กบิลสิงห 

จึงไดรับการอุปสมบทใหมอีกคร้ัง เม่ือ พ.ศ. 2514 โดยมีพระคุณทานศาสตราจารยเตาอัน แหง

สํานักเขาตุงชาน เปนพระอุปชฌายพรอมดวยพระอาจารยอีก 9 รูป มีกรรมวาจาจารย 2 รูป และ 

พระพ่ีเล้ียง 2 รูป ไดรับฉายาวา “สือ ตา เตา ฝาซือ” แปลวา “พระมหาโพธิธรรมาจารย วงศ

ศากยะ” นับไดวาภิกษุณีวรมัย กบิลสิงห เปนภิกษุณีไทยรูปแรกที่บวชจากไตหวันอยางเปน

ทางการ  

 พระมหาโพธิธรรมาจารย หรือ ภิกษุณีวรมัย กบิลสิงห ไดบําเพ็ญกิจของภิกษุณีดําเนิน

กิจการในการเผยแผพระพุทธศาสนา อบรมส่ังสอนพุทธศาสนิกชน และทํางานดานสังคม

สงเคราะหควบคูกันมาตลอด ซึ่งผลงานดานสังคมที่โดดเดนของภิกษุณีวรมัย กบิลสิงห  ไดแก การ

สรางโรงเรียนข้ึนที่นครปฐม เมื่อ พ.ศ.  2501 เพื่อใหเปนสถานที่ศึกษาของลูกกําพราซึ่งเล้ียงไวโดย

ใชชื่อวา “โรงเรียนธรรมาภิสมัย” มีจุดประสงคจะอบรมพระพุทธศาสนาใหแกพุทธสาวิกาและเด็กๆ 

ดวย31

32 

 

3.4.4 สรุปการบวชของภิกษุณีวรมัย กบิลสิงห 

 

 การบวชของภิกษุณีวรมัย  นับไดวาเปนคล่ืนลูกที่สองตอจากนายนรินทร  อยางไรก็

ตามการบวชของภิกษุณีวรมัยในคร้ังนี้  แมจะไดรับอิทธิพลแนวคิดมาจากนายนรินทร  แตภิกษุณี

วรมัย ก็มิไดมีเปาหมายตอสังคมเชนนายนรินทร  การบวชคร้ังนี้ดูจะเปนเร่ืองสวนตัวเสียมากกวาที่

จะทําใหเปนประเด็นทางสังคมเหมือนสมัยที่นายนรินทรกระทําในอดีต       ถึงอยางไรการบวชของ

ภิกษุณีวรมัย ก็สงผลกระทบตอคณะสงฆอีกประการหนึ่ง ลักษณะที่ออนนอมตอสังคมของภิกษุณี

วรมัย ทําใหพระผูใหญในคณะสงฆและคนในสังคมใหความเมตตา มากกวาลักษณะที่แข็งกราว

                                                  

 31 สามเณรีธมัมนันทา (รศ.ดร.ฉัตรสุมาลย กบิลสิงห), คุยกบัพระผูหญิง,  

(กรุงเทพมหานคร: สํานกัพมิพพระอาทิตย, 2544), น. 107. 

 32 กรมศาสนา กระทรวงศึกษาธิการ, ประวติัพระพทุธศาสนาแหงกรุงรัตนโกสินทร  

200 ป ภาค 1, น. 376-379. 
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ของนายนรินทร  จากเหตุการณนี้กลาวไดวา การดําเนินการโดยมีเปาหมายทางสังคมในเมืองไทย 

หากเปนไปอยางแข็งกราว ก็จะไดรับการตอตานที่แข็งกราวกลับมาเชนเดียวกัน 

 ขอสําคัญของการบวชภิกษุณีวรมัยในคร้ังนี้  คงเปนเร่ืองที่ภิกษุณีวรมัย เปนภิกษุณีรูป

แรกที่ไดรับการบวชเปนภิกษุณีจากสายมหายาน นับไดวาเหตุการณในคร้ังนี้ไดเพิ่มทางออกของ

สตรีที่มีความประสงคจะเปนภิกษุณี ซึ่งในภายหลังไดมีสตรีไทยหลายทานไดบวชเปนสามเณรี 

และภิกษุณีหลายรูป เพียงแตวาไมปรากฏเปนขาว และสวนมากเมื่อบวชแลวก็พํานักอยูใน

ตางประเทศ หรือไมก็กลับมาใชรูปแบบการนุงหมเปนแมชีเหมือนเดิม เชนสามเณรี ชุติมา, แมชี

คุณหญิงขนิษฐา วิเชียรเจริญ และภิกษุณีพิศเพลิน กตัญุตาเปนตน อยางไรก็ตามการบวชของ

บุคคลเหลานี้ไมปรากฏเปนขาวครึกโครม เนื่องจากเปนเร่ืองสวนตัวเทานั้น ดังนั้นเร่ืองราวของ

บุคคลเหลานี้จึงไมเปนที่ปรากฏทางสังคมมากนัก เพราะเมื่อไมมีการเคลื่อนไหวทางสังคมกระแสที่

คัดคานจึงมิไดรุนแรง 

 

3.5 การบวชของภิกษุณีฉัตรสุมาลย กบิลสิงห 

 

3.5.1 ประวัติของภิกษุณีฉัตรสุมาลย กบิลสิงห 

 

 รศ. ดร. ฉัตรสุมาลย กบิลสิงห เกิดเมื่อวันที่ 6 ตุลาคม  พ.ศ. 2487 เปนบุตรสาวของ

นายกอเกียรติ ษัฏเสน อดีตสมาชิกสภาผูเทนราษฎร จังหวัดตรัง พรรคประชาธิปตย ซึ่งภายหลัง

จากเลนการเมืองแลวก็ไดบวชเปนพระภิกษุตลอดอายุขัย และนางวรมัย กบิลสิงห อดีตครูพล

ศึกษา ซึ่งตอมาไดบวชเปน “แมสังฆนี” และบวชเปนภิกษุณีในช่ือวา “พระมหาโพธิธรรมาจารย”  

รศ.ดร. ฉัตรสุมาลย ไดรับการศึกษาเบ้ืองตนจากโรงเรียนราชินีบน  จากน้ันไดเดินทางไปศึกษาตอ

ที่ประเทศอินเดีย จบปริญญาตรี (เกียรตินิยม) สาขาปรัชญา จากมหาวิทยาลัยวิศวภารตี ศานตินิ

เกตัน ประเทศอินเดีย ตอมาไดทุนรัฐบาลแคนาดา ศึกษาปริญญาโท สาขาศาสนา จาก

มหาวิทยาลัยแมคมาสเตอร ประเทศแคนาดา และจบระดับปริญญาเอกโดยทําวิทยานิพนธ เร่ือง 

“การศึกษาเปรียบเทียบภิกษุณีปาติโมกข” จากมหาวิทยาลัยมคธ ประเทศอินเดีย 

 ในชีวิตสมรส รศ.ดร. ฉัตรสุมาลย กบิลสิงห ไดแตงงานกับ น.อ. พรพจน มีบุตรเปนชาย

ลวน จํานวน 3 คน คือ เอกฉัตร วรฉัตร และฉัตรฐากูร กบิลสิงห ซึ่งเดิม รศ.ดร. ฉัตรสุมาลย จะใช

นามสกุล “ษัฎเสน” ตามบิดา ตอเมื่อแตงงานแลว ภิกษุณีวรมัย จึงขอใหบุตรเปล่ียนมาใชนามสกุล 

“กบิลสิงห” ซึ่งเปนนามสกุลพระราชทานของลุงของภิกษุณีวรมัย แตไมมีบุตรอันจะเปนการรักษา
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นามสกุล ดังนั้น รศ.ดร. ฉัตรสุมาลย จึงใชทั้งสองนามสกุล คือ กบิลสิงห ษัฎเสน” สวนลูก ๆ 

ทั้งหมดใชนามสกุลกบิลสิงห  

 ดร. ฉัตรสุมาลย กบิลสิงห    ไดเขารับราชการเปนอาจารยประจําภาควิชาปรัชญา 

คณะศิลปศาสตร มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร เมื่อ พ.ศ. 2516 และเปนอาจารยบรรยายพิเศษ เปน

กรรมการ และอาจารยที่ปรึกษาวิทยานิพนธ ในมหาวิทยาลัยตาง ๆ ทั้งในประเทศ และ

ตางประเทศมีผลงานเขียน งานวิจัย และงานแปลหลายเร่ือง โดยเฉพาะเร่ืองเกี่ยวกับภิกษุณี และ

สตรีในพระพุทธศาสนา เชน ภิกษุณียังมีอยูหรือ, มาดสตรีในพระพุทธศาสนา, นักบวชหญิงในตาง

แดน, สตรีในพุทธกาล, การพัฒนาสตรีในพระพุทธศาสนา, สตรีในพระพุทธศาสนา คําถาม-

คําตอบฯลฯ ซึ่งผลงานทางวิชาการเหลานั้นเปนสาเหตุให ดร.ฉัตรสุมาลยไดรับตําแหนงทาง

วิชาการเปน      “รองศาสตราจารย” 

 ในระหวางที่รับราชการ นอกจากงานสอน งานเขียน งานวิจัย และงานแปลเกี่ยวกับ

สตรีหลายเร่ืองแลว รศ.ดร. ฉัตรสุมาลย ยังไดทํางานเกี่ยวกับสตรีอีกหลายเร่ือง เชน เปนประธาน

โครงการสตรีและเยาวชนศึกษา มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร (พ.ศ. 2534-2535), เปนประธาน

องคการศากยธิดานานาชาติ (2534-2538) ซึ่งเปนองคกรที่กอต้ังข้ึนเมื่อ พ.ศ. 2532 โดยมี

วัตถุประสงคเพื่อร้ือฟนภิกษุณีในประเทศตาง ๆ, เปนผูกอต้ังโครงการ “บานศานติรักษ” เม่ือ พ.ศ. 

2539 โดยมีวัตถุประสงคเพื่อชวยเหลือสตรีและเด็ก และสงเสริมใหสตรีและเด็กมีโอกาสพัฒนา

คุณภาพชีวิตที่ดีข้ึน, และเปนผูกอต้ัง “มูลนิธิพุทธสาวิกา” โดยมีวัตถุประสงคเพื่ออบรมสตรีชาว

พุทธต้ังแตป พ.ศ. 2537 เปนตนมา ฯลฯ     

 ในดานศาสนา อาจกลาวไดวา แทบตลอดชีวิต รศ.ดร. ฉัตรสุมาลย ไดคลุกคลีกับ

พระพุทธศาสนามาโดยตลอด กลาวคือ นางสมจีน ซึ่งเปนยายก็ไดบวชชีตลอดชีวิต บิดา คือ นาย

กอเกียรติ ษัฎเสน หลังจากเลนการเมืองแลว ก็ไดบวชเปนพระภิกษุตลอดชีวิต มารดา คือ นางวร

มัย กบิลสิงห ก็ไดบวชเปนแมสังฆนี และภิกษุณีองคแรกของเมืองไทย เมื่อมารดาบวชแลว ก็อยู

และเติบโตที่วัตรทรงธรรมกัลยาณี รวมทั้งการศึกษา และการทํางาน ก็ลวนเกี่ยวของกับ

พระพุทธศาสนาโดยทั้งส้ิน และในชวงที่มีอายุ 12-13 ป ก็ไดบวชเปนแมสงฆนีนุงหมสีเหลืองตาม

มารดาเปนเวลา 47 วัน 32

33 ซึ่งการมีวิถีชีวิตเชนนี้ขัดเกลาความคิดของ รศ.ดร. ฉัตรสุมาลย มีความ

ผูกพันกับพระพุทธศาสนา ซึ่งเปนเหตุผลักดันให รศ.ดร. ฉัตรสุมาลย ตัดสินใจใชชีวิตในฐานะ

นักบวชในบ้ันปลายชีวิตในที่สุด  

                                                  

 33 เร่ืองเดียวกนั, น. 41. 
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3.5.2 มูลเหตุของการบวชภิกษุณีฉัตรสุมาลย กบิลสิงห 

 

 กลาวไดวา เพราะตลอดชีวิตใกลชิดกับนักบวช  แมกระทั่งคนใกลชิดก็ตัดสินใจใชชีวิต

ในบั้นปลายสุดทายดวยการเปนนักบวช  สภาพแวดลอมดังกลาวมีผลให รศ.ดร. ฉัตรสุมาลยมีใจ

เอนเอียงที่จะใชชีวิตในบ้ันปลายเดินตามเจตนารมณของผูเปนมารดา เมื่อถึงจุดหนึ่งของชีวิตที่รูสึก

เพียงพอกับชีวิตทางโลก ทําให รศ.ดร. ฉัตรสุมาลย ตัดสินใจเขามารับมรดกทางธรรมที่ผูเปน

มารดามอบไวให ดวยการตัดสินใจใชชีวิตนักบวช 

 แตจุดเร่ิมตนที่ทําให รศ.ดร. ฉัตรสุมาลย เร่ิมหันมาสนใจ และตอสูเพื่อสิทธิสตรีในการ

บวชคือ การไดรับเชิญจากมหาวิทยาลัยฮารวารด ใหไปบรรยายเร่ือง “ความเปนไปไดของภิกษุณี

สงฆในประเทศไทย” ในการสัมมนาเร่ือง “สตรีและการเปล่ียนแปลงทางศาสนาและสังคม” เมื่อ 

พ.ศ. 2526 ซึ่งผูเขารวมสัมมนา มีทั้งนักกิจกรรม และนักสตรีนิยมหัวรุนแรง  

 รศ.ดร. ฉัตรสุมาลย ไดใหเหตุผลในการรื้อฟนภิกษุณีไววา เพราะผูหญิงในสมัยนี้ไม

เหมือนสมัยกอน ผูหญิงไทยมีความสามารถเมื่อเปรียบเทียบกับประเทศรอบขาง ผูหญิงไทย

กาวหนาไปหลายชวงตัวนัก ในเมื่อผูหญิงมีความสามารถอยางนี้ แลวทําไมจึงไมมีโอกาสทาง

ศาสนา ในการที่จะเขามาเปนผูสืบศาสนา ใครอาจจะบอกวา ผูหญิงสามารถปฏิบัติเองไดไปสวด

มนต ภาวนา ถาหากแคนั้นเพียงพอทําไมพระพุทธเจาตองบวชใหกับผูชายดวย 33

34 ดังนั้น การบวช 

ในทัศนะของ รศ.ดร. ฉัตรสุมาลย จึงเปรียบเสมือนหนทางที่จะนําไปสูความหลุดพนไดเร็วข้ึน     

รศ.ดร. ฉัตรสุมาลยยังกลาวอีกวา การบวชของทานนั้นเพราะไดมีโอกาสลิ้มชิมรส ลาภ ยศ 

สรรเสริญ สุขมาแลว ความรูที่ไดศึกษาธรรมะไดชโลมจิตใจใหเบ่ือหนายทางโลก เมื่อถึงวาระก็ละ

วางทางโลกไดงาย และต้ังใจบวชเพื่อการปฏิบัติสวนตนและต้ังใจรับใชพระศาสนาดวยกําลัง

ความสามารถและสติปญญาของตน34

35 

 เหตุผลอีกประการหนึ่ง รศ.ดร. ฉัตรสุมาลย มีทัศนะวา ความพยายามที่จะเรียกรองให

มีภิกษุณีสงฆในสังคมไทยเปนการพยายามตามสิทธิที่สมเด็จพระสัมมาสัมมาพุทธเจาไดใหไว  

เนื่องจากพระพุทธเจาไดเปดโอกาสใหสตรีไดบวช  เพราะสตรีมีศักยภาพในการบรรลุธรรมไมตาง

จากบุรุษ การบวชของสตรีจึงถือไดวาเปนเจตนารมณของพระพุทธเจา ที่จะใหสตรีเปนหนึ่งในพุทธ

                                                  

 34 เร่ืองเดียวกนั, น. 137 

 35 ธัมมนนัทา สามเณรี, คุยกบัพระผูหญิง (กรุงเทพมหานคร:สํานักพิมพพระอาทิตย, 

2544), น, 29. 
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บริษัท 4 และเหตุผลที่ตองการเปนเถรวาทก็เนื่องมาจากวา หากไปบวชในสังกัดมหายานก็ตอง

ปฏิบัติตนอยางมหายานทั้งการนุงหม และการสวดมนตภาษาจีนซ่ึงเปนความยากลําบาก จึง

ตัดสินใจไปบวชที่ศรีลังกาเพื่อสังกัดในนิกายเถรวาท 

 สรุปไดวา เหตุผลสําคัญที่ผลักดันให รศ.ดร. ฉัตรสุมาลย ตัดสินใจร้ือฟนภิกษุณีใน

สังคมไทย เพราะประการที่ 1  เพื่อหาหนทางที่เหมาะสมกับการหลุดพนใหกับตนเอง และสตรีอ่ืนๆ

ที่มีความประสงคจะบวชเปนภิกษุณี  ประการที่ 2 เพื่อเรียกรองสิทธิในการเปนนักบวชของสตรีที่

สมควรจะพึงไดในพระพุทธศาสนา ตามเจตนารมณของพระพุทธเจาที่ทรงมีพุทธานุญาตใหสตรีได

บวชเปนภิกษุณี  

  

3.5.3 การเคลื่อนไหวเพื่อร้ือฟนภิกษุณีและการบวชของภิกษุณีฉัตรสุมาลย กบิลสิงห 

 

 จากเหตุผลที่กลาวในขางตน ทําให รศ.ดร. ฉัตรสุมาลยมีความพยายามอยางยิ่งที่จะ

ร้ือฟนภิกษุณีข้ึนมาใหมอีกคร้ัง ในระยะแรกเร่ิมเคลื่อนไหวเพื่อที่จะนําไปสูการเปล่ียนแปลงทาง

สังคม รศ.ดร. ฉัตรสุมาลย ไดเร่ิมสงจดหมายขาวสตรีชาวพุทธช่ือ NIBWA (News letter on 

International Buddhist Women’ Activities) ปจจุบันใชชื่อ ยโสธรา (Yasodhara) เพื่อเปน

ส่ือกลางในการติดตอกับสตรีชาวพุทธทั่วโลก มีสมาชิกเพิ่มข้ึนอยางรวดเร็ว จนเกิดเปนเครือขาย

ผูหญิงข้ึนและนําไปสูการจัดสัมมนาระดับนานาชาติหลายคร้ัง โดยเฉพาะในประเด็นเร่ืองสตรีใน

พระพุทธศาสนา35

36 

 พ.ศ. 2530 รศ.ดร. ฉัตรสุมาลย ไดรวมประสานงานและจัดประชุมนานาชาติ เร่ือง 

ภิกษุณี และแมชี ระหวางวันที่  11-17 กุมภาพันธ  2530 ณ พุทธคยา ประเทศอินเดีย ซึ่งการ

ประชุมคร้ังนี้ ที่ประชุมมีมติกอต้ัง “ศากยะธิดา” ซึ่งเปนองคสตรีชาวพุทธทั่วโลก โดยมีจุดประสงค

เพื่อจัดต้ังองคกรภิกษุณีนานาชาติ และแนะนําใหมีการบวชสามเณรี สิกขมานา และภิกษุณีใน

ประเทศที่ยังไมมี3637 

 เมื่อ พ.ศ. 2540 รศ.ดร. ฉัตรสุมาลย ไดตัดสินใจที่จะบวชเปนภิกษุณี โดยเร่ิมตนจาก

การบวชใจ และไดเดินทางไปรับศีลพระโพธิสัตว พรอมกับทําเร่ืองหยากับสามี เพื่อเตรียมบวชเปน

                                                  

 36 พิมพพัณธุ หาญสกุล และคนอ่ืน ๆ , สามเณรีธัมมนนัทา ผูประกาศจุดยืนพลิกฟน

ภิกษุณีไทย รองศาสตราจารย ดร. ฉัตรสมุาลย กบิลสิงห, น. 121, 158. 

 37 ฉัตรสุมาลย กบิลสิงห. นักบวชหญิงในตางแดน, น. 71-81 
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ภิกษุณีที่ไตหวัน  แตตอมาภายหลังเห็นวาสายการบวชภิกษุณีที่ลังกามีความเหมาะสมกับตนเอง

มากกวา พ.ศ. 2543 รศ.ดร. ฉัตรสุมาลย ไดลาออกจากราชการ และไดเดินทางไปบวชเปน

สามเณรีที่ประเทศศรีลังกา เม่ือ พ.ศ. 2544 มีฉายาวา “ ธัมมนันทาสามเณรี” และกลับมาประเทศ

ไทย พรอมรูปแบบ และจริยาวัตรคลายพระภิกษุ  

 ตอมาไมนาน เมื่อเปนสามเณรีได 2 ป  ธัมมนันทาสามเณรีก็ไดเดินทางไปบวชเปน

ภิกษุณีที่ประเทศศรีลังกา เนื่องจากตองการสังกัดนิกายเถรวาท เพราะสามารถที่จะปรับตัวในการ

ปฏิบัติของฝายเถรวาทไดงายกวาฝายมหายาน  ซึ่งการบวชดังกลาวก็เปนไปตามกรรมวิธีของเถร

วาท เพียงแตวาภิกษุณีเถรวาทที่ศรีลังกานั้น ก็เปนภิกษุณีที่บวชมาจากฝายมหายาน จึงกอใหเกิด

ขอครหาถึงสถานภาพความเปนภิกษุณีวาจะเปนเถรวาทไดหรือไม 

 

3.5.4 บทสรุปการบวชของภิกษุณีฉัตรสุมาลย กบิลสิงห 

 

 การบวชของภิกษุณีฉัตรสุมาลย นับเปนปรากฏการณของการเคล่ือนไหวเพื่อร้ืนฟน

ภิกษุณีสงฆในสังคมไทยที่แตกตางไปจากผูเปนมารดา  การเคลื่อนไหวของภิกษุณีฉัตรสุมาลยมี

เปาหมายตอสังคมในระดับที่ชัดเจนกวาของภิกษุณีวรมัย  นับเปนการเคล่ือนไหวเพื่อร้ือฟนภิกษุณี

สงฆที่สําคัญตอจากนายนรินทร เนื่องจากการบวชของ รศ.ดร. ฉัตรสุมาลยมีจุดมุงหมายที่จะพลิก

ฟนภิกษุณีในสังคมไทยอยางชัดเจน กอปรกับ รศ.ดร. ฉัตรสุมาลยเปนนักวิชาการ นักคิด นักเขียน 

นักพูด และนักเคล่ือนไหวเพื่อสิทธิสตรี โดยเฉพาะสิทธิสตรีในพระพุทธศาสนา ทําใหการบวชของ 

รศ.ดร. ฉัตรสุมาลยไมใชเร่ืองเฉพาะตัว   เหตุการณในคร้ังนี้กอใหเกิดผลกระทบตอหลายฝายทั้ง

คณะสงฆ  รัฐบาล และสังคม 

 ในสวนของคณะสงฆ สมเด็จพระญาณสังวร สมเด็จพระสังฆราช สกลมหาสังฆปรินาน

ยก ทรงมีความเห็นผานพระบัญชาของสมเด็จพระสังฆราช กรมหลวงชินวรสิริวัฒน ซึ่งทรง

ประกาศไวเมื่อวันที่ 18 มิ.ย. 2471 สรุปไดวา “ ประกาศหามพระเณรไมใหบวชหญิงเปนบรรพชิต 

หญิงซึ่งไดจักสมมติตนเปนสามเณรี โดยถูกตองพระพุทธานุญาตนั้น ตองสําเร็จดวยนางภิกษุณีให

บรรพชา เพราะ พระองคทรงอนุญาตใหนางภิกษุณีมีพรรษา 12 ลวงแลว เปนปวัตตินี คือเปน

อุปชฌาย ไมไดทรงอนุญาตใหภิกษุเปนอุปชฌาย นางภิกษุณีหมดสาบสูญขาดเช้ือสายมานาน

แลว เมื่อนางภิกษุณีไมมี เปนอันเส่ือมสูญไปตามกัน ผูใดใหบรรพชาเปนสามเณรี ผูนั้นชื่อวา 

บัญญัติส่ิงที่พระพุทธเจาไมบัญญัติ เพิกถอนส่ิงที่พระพุทธเจาทรงบัญญัติไวแลว เปนเส้ียนหนาม

แกพระศาสนา เปนตัวอยางที่ไมดี เพราะเหตุนี้ หามไมใหพระเณรทุกนิกายบวชหญิงเปนภิกษุณี 
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เปนสิกขมานา และเปนสามเณรี ต้ังแตนี้ไป”ซึ่งพระบัญชาของสมเด็จพระสังฆราช ถือเปนการ

ส้ินสุดการวินิจฉัยการร้ือฟนภิกษุณีในประเทศไทย และไมมีการหยิบยกประเด็นนี้ข้ึนมาพิจารณา

ในที่ประชุมกรรมการมหาเถรสมาคมเกี่ยวกับประเด็นนี้อีก 

 ในขณะเดียวกันพระสงฆหลายรูปตางออกมาใหทัศนะตอการบวชภิกษุณี ซึ่งมีทั้งฝาย

ที่เห็นดวย และไมเห็นดวย   

 ฝายที่ไมเห็นดวย เชน 

 พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต)  มีความเห็นวา การบวชภิกษุณีในสายเถรวาทเปนไป

ไมไดเนื่องจากวงศของภิกษุณีเถรวาทขาดสูญแลว ประการที่สําคัญการบวชภิกษุณีตองข้ึนอยูกับ

สงฆสองฝายตามพุทธบัญญัติ สตรีควรกลับมาใชแนวทางที่เหมาะสมกับสังคมไทยคือการบวชชี

จะดีกวา อยางไรก็ตามทุกคนตองต้ังจิตเมตตาชวยกันแกปญหาเพื่อใหสตรีไดมีโอกาสอยูใน

สถานะภาพที่สามารถปฏิบัติธรรมไดมากยิ่งข้ึน37

38 

 ฝายที่เห็นดวย เชน 

 พระไพศาล วิสาโล มีความเห็นวา การบังเกิดภิกษุณีสงฆข้ึนในเมืองไทยดูเหมือนจะ

เปนเร่ืองที่หลีกเล่ียงไมไดเสียแลว หากเปนเมื่อ 70 ปกอน คงไมสามารถพูดเชนนี้ได แตปจจุบันนี้

สถานการณไดเปล่ียนไปจนสามารถกลาวไดวา อะไร ๆ ก็เกิดข้ึนไดทั้งนั้น คณะสงฆทุกวนันีอ้อนแอ

อยางมาก จนยากที่จะขัดขวางมิใหมีสามเณรีหรือภิกษุณีได ประเด็นเร่ืองพระวินัยนั้นเปนเร่ืองที่ยัง

ถกเถียงกันไดมาก แตการพิจารณาเร่ืองภิกษุณีสงฆ หาควรไมที่จะเร่ิมตนดวยประเด็นพระวินัย 

ทั้งนี้ขอควรพิจารณาเปนประการแรกสุดก็คือ ควรหรือไมที่จะมีภิกษุสงฆในเมืองไทย ทั้งนี้โดย

คํานึงถึงประโยชนอันเกิดแกพระศาสนาและสังคมไทยเปนสําคัญและไมควรนําเอาอคติสวนตัวมา

เปนอารมณ 38

39 

 ในสวนของสังคม การบวชสามเณรีของ รศ.ดร. ฉัตรสุมาลย นับวาเปนการจุดประกาย

ใหกับสตรีในสังคมที่ตองการถือบวชในสถานภาพนักบวชที่แทจริง ซึ่งหลังจาก รศ.ดร. ฉัตรสุมาลย 

ไดบวชเปนสามเณรีแลว ก็มีแมชีอีก 39 คน ที่จะเดินทางไปบวชสามเณรีที่ศรีลังการ แตมีผูใหญใน

                                                  

 38 พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต). ทัศนะของพระพุทธศาสนาตอสตรี และการบวชเปน

ภิกษุณี (สํานกัพิมพพทุธธรรม, กรุงเทพฯ, 2545), และปญหาภิกษุณี บททบสังคมไทย, 

(สํานักพิมพพทุธธรรม, กรุงเทพฯ, 2545) 

 39 พระไพศาล วสิาโล. ภิกษุณีสงฆ : ทางเลือกที่เล่ียงไมได ในเครือขายขาวพทุธเพื่อ

พระพทุธศาสนาและสังคมไทย, http://dhnr”hyperment.net/.html (เมษายน 2550). 
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สมาคมแมชีไดเตือนใหคํานึงถึงเร่ืองการยอมรับของคณะสงฆ และสังคม จนในที่สุด ในจํานวนแม

ชี 39 คนนั้น มีเพียงคนเดียวที่เดินทางไปบวชสามเณรีที่ศรีลังกา39

40 

 จากขอมูลที่นําเสนอมาในเบ้ืองตน ทําใหเราเห็นภาพรวมของบทบาทที่สตรีมีใน

พระพุทธศาสนาในสังคมไทย กลาวไดวาไมมีหลักฐานหรือเอกสารใดๆ ที่แสดงวามีภิกษุณีอยูใน

ประเทศไทยอยางชัดเจน สตรีไทยจึงมีบทบาทในฐานะเพียงอุบาสิกา ตอมาในป พ.ศ. 2470 จึงได
เกิดกรณีนายนรินทร กลึง ไดผลักดันใหลูกสาวไดบวชเปนสามเณรี แตก็ถูกคัดคานจากทางรัฐบาล

และคณะสงฆ  เนื่องดวยขัดกับพระธรรมวินัย และวัฒนธรรมของสังคมไทย การที่ผูหญิงจะบวช

ภิกษุณี เปนส่ิงที่สังคมยังไมพรอมที่จะยอมรับและทําความเขาใจ โดยเฉพาะในระยะเร่ิมแรกที่เกิด

การคัดคานอยางหนัก โดยมีการออกประกาศหามพระเณรบวชสตรีเปนบรรพชิต โดยสมเด็จ

พระสังฆราชกรมหลวงชินวรสิริวัฒน อันมีการบวชสามเณรีวัตรนารีวงศเปนสาเหตุ ประกาศฉบับ

ดังกลาวยังมีผลมาถึงปจจุบันอีกดวย 

 การเคลื่อนไหวเพื่อเปนภิกษุณีของสตรีไทยที่ปรากฏในประวัติศาสตรที่ผานมา แตละ

คร้ังที่เกิดปรากฏการณดังกลาวข้ึนก็ไดรับการคัดคานจากสังคมไทยตลอดมา เร่ิมจากนายนรินทร 

จนถึงปจจุบัน กระแสการคัดคานมิไดลดนอยลงไป  แตก็ยังมีสตรีไทยหลายทานเลือกทางเดินเพื่อ

เปนภิกษุณี นั่นแสดงใหเห็นวาถึงจะมีกระแสการคัดคาน แตการเคลื่อนไหวของสตรีไทยในเร่ืองนี้

ยังคงดําเนินเร่ือยมา  จากจุดเร่ิมตนเพียงหนึ่งคน แตเมื่อมีผูเห็นพองดวยกระแสความคิดในการ

ยกระดับฐานะสตรีใหมีสถานภาพนักบวชเหมือนในสมัยพุทธกาล กระแสความคิดดังกลาวไดฝง

รากลงในสังคมไทย ดวยแรงสนับสนุนที่สําคัญคือเร่ืองสิทธิความเทาเทียมที่นับวันจะยิ่งมีการ

เรียกรองมากขึ้น สังคม การเคล่ือนไหวนับจากนี้ไปจึงเปนส่ิงที่นาติดตามวา โอกาสเติบโตของ

ภิกษุณีในประเทศไทยจะเปนไปไดมากนอยแคไหนในอนาคต 
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