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1.  แนวคดิและทฤษฎทีีใ่ช้ในการศึกษา 
 
 ในการศึกษาวิจยัเร่ือง “บทบาทและความหมายของคติความเช่ือเร่ืองค าสาปพระร่วงท่ี
ปรากฏในชุมชนของจงัหวดัสุโขทยั : กรณีศึกษาชุมชนบา้นปากน ้ า อ าเภอสวรรคโลก จงัหวดั
สุโขทยั” เป็นการศึกษาเก่ียวกบัมนุษย ์วฒันธรรม พฤติกรรมและความสัมพนัธ์ของมนุษยใ์นสังคม 
ซ่ึงเป็นการศึกษาทางมานุษยวิทยา  ดงันั้น ผูว้ิจยัจึงไดเ้ลือกใช้ทฤษฎีทางมานุษยวิทยาเป็นหลกัใน
การเร่ิมตน้ในการอธิบายปรากฏการณ์ท่ีตอ้งการศึกษา เน่ืองจากมานุษยวิทยาเป็นหลกัวิชาท่ีวา่ดว้ย
ความเขา้ใจของเราท่ีมีต่อ ชนกลุ่มอ่ืน ซ่ึงโดยทัว่ไปนักมานุษยวิทยาจะศึกษาเก่ียวกบัพฤติกรรม 
ความเช่ือ และวิถีชีวิตของกลุ่มชนในวฒันธรรมอ่ืน  บา้งก็ศึกษาวฒันธรรมในปัจจุบนั บา้งก็ศึกษา
สังคมท่ียงัคงหลงเหลืออยูใ่นอดีต เพื่อสร้างภาพชีวิตของกลุ่มชนท่ีสูญหายไปแลว้เป็นเวลานาน  ส่ิง
ท่ีท าให้ความสนใจหลากหลายของมานุษยวิทยามีความเป็นอนัหน่ึงอนัเดียวกันก็คือ ความคิด
พื้นฐานร่วมกนัเก่ียวกบัวิวฒันาการทางชีววิทยา และพฤติกรรมทางสังคม (สุเทพ สุนทรเภสัช, 
2553, น. ค าน า) 
 นกัมานุษยวิทยาไดใ้ห้ความหมายของค าวา่ “วฒันธรรรม” หมายถึง วิถีชีวิต หรือชีวิต
ความเป็นอยู่ของมนุษยใ์นทุกดา้น มนุษยใ์นสังคมจะมีพฤติกรรมทางสังคมไปตามประเพณี เช่น 
การกินอยู ่การล่าสัตว ์การเล้ียงดู การรักษาพยาบาลและเร่ืองอ่ืนๆ วฒันธรรมแสดงออกมาให้เห็น
ได้โดยแบบแผนพฤติกรรมต่างๆ เหล่านั้น ซ่ึงแบบแผนพฤติกรรมเหล่านั้นจะสะท้อนให้เห็น
กฎเกณฑ์ขอ้บงัคบัต่างๆ ท่ีก าหนดว่า มนุษยใ์นสังคมจะมีพฤติกรรมทางสังคมต่อกนัอย่างไรบา้ง 
และหลกัการส าคญัอีกอย่างหน่ึงท่ีนกัมานุษยวิทยาจะเขา้ใจพฤติกรรมของมนุษยชาติไดคื้อ ความ
เหมือน และความแตกต่าง ทางวฒันธรรม รวมทั้งตอ้งเขา้ใจพฒันาการหรือการเปล่ียนแปลงทาง
วฒันธรรม (งามพิศ สัตยส์งวน, 2551, น. 1-9) 
 เม่ือนกัมานุษยวทิยามีเป้าหมายท่ีจะท าความเขา้ใจธรรมชาติของมนุษย ์และเขา้ใจความ
เหมือนและความแตกต่างในพฤติกรรมดา้นต่างๆ ของมนุษยชาติแลว้ นกัมานุษยวทิยาจึงตอ้งท าวิจยั
สนามและใช้งานวิจยัสนามทางมานุษยวิทยา เป็นแนวทางท่ีจะเขา้ใจธรรมชาติของมนุษย์หรือ
พฤติกรรมท่ีแท้จริงของมนุษย์ โดยใช้วิธีการสังเกตในสภาพธรรมชาติ (Nature setting) คือใน



12 

สถานท่ีท่ีคนอยูอ่าศยัในชีวิตประจ าวนั จากนั้นก็จะเก็บรวบรวมขอ้มูลเก่ียวกบัพฤติกรรมของมนุษย์
ในแง่มุมต่างๆ โดยการสังเกตและมีส่วนร่วมทางสังคมกบัชาวบา้น จากนั้นนกัมานุษยวทิยาจะเขียน
รายงานการวิจยัซ่ึงเรียกว่าชาติพนัธ์ุวรรณนา (Ethnography) คือการพรรณนาวิถีชีวิตของกลุ่มคนท่ี
เลือกศึกษาอยา่งละเอียด  (งามพิศ สัตยส์งวน, 2551, น. 1-9) 
 เน่ืองจากการศึกษาในคร้ังน้ีเป็นการศึกษาเก่ียวกบัมนุษย ์ ซ่ึงไม่สามารถใช้ทฤษฎีใด
เพียงทฤษฎีเดียวมาอธิบายได ้ดงันั้น ผูว้จิยัจึงไดเ้ลือกใชท้ฤษฎีทางมานุษยวทิยาและคติชนวทิยาเป็น
เคร่ืองมือในการศึกษาคติความเช่ือเร่ืองค าสาปพระร่วง พร้อมทั้งศึกษาและวิเคราะห์ตวับทผ่าน
แนวคิดวิเคราะห์ตวับท (Textual Analysis) เพื่อท าความเขา้ใจความคิดท่ีซ่อนอยู่ในตวับทเร่ืองเล่า
เร่ืองค าสาปพระร่วง ท่ีมีผลต่อการสร้างความหมายและบทบาทของคติความเช่ือเร่ืองค าสาปพระ
ร่วงในสังคมชาวสุโขทยั นอกจากน้ี ผูว้ิจยัยงัได้เลือกใช้แนวคิดวิธีการทางประวติัศาสตร์ เป็น
เคร่ืองมือในการเขา้ใจและอธิบายถึงการคงอยู่และการเปล่ียนแปลงของคติความเช่ือเร่ืองค าสาป
พระร่วงในสังคมชาวสุโขทยั สามารถสรุปแนวคิดและทฤษฎีท่ีใชใ้นการศึกษาได ้ดงัน้ี 
 1.  แนวคิดการวเิคราะห์ตวับท (Textual Analysis)  
 2.  ทฤษฎีหนา้ท่ีนิยม (Functionalism) 
 3.  ทฤษฎีโครงสร้างหนา้ท่ีนิยม (Structural Functionalism) 
 4.  ทฤษฎีนิเวศวทิยาวฒันธรรม (Cultural Ecology) 
 5.  ทฤษฎีบทบาทหนา้ท่ีของคติชนในสังคม (Theories of Folklore) 
 6.  ทฤษฎีประวติัศาสตร์ (Historicalism) 
 1.1  แนวคิดการวเิคราะห์ตัวบท (Textual Analysis) 
  พื้นฐานการเขา้ใจต่อโลกของเราย่อมมาจากอะไรท่ีเราสะทอ้นออกมา (project) 
จากการรับรู้จากอะไรท่ีเราอยู่และอะไรท่ีเราเป็น ดว้ยสภาวการณ์ทางประวติัศาสตร์ กล่าวอีกนยั
หน่ึงก็คืออะไรท่ีท าให้เราเขา้ใจตวัเราเองต่อโลกยอ่มเป็นผลผลิตของจารีตประเพณี และอคติ เราคือ
ส่ิงมีชีวิตทางประวติัศาสตร์ ท่ีจิตส านึกของเราไม่เคยแยกออกจากสภาวการณ์ท่ีบ่มเพาะความเขา้ใจ
ของเราเองได ้แมว้า่เราจะมีทรรศนะเชิงวิพากษต่์อความเป็นไปในโลกสักเพียงใด เราก็ยงัตอ้งอาศยั
จารีต ประเพณี และอคติเพื่อวพิากษม์นัอยูดี่  ฮนัส์ –เกออร์ก กาดาเมอร์ (Hans-Georg Gadamer) นกั
ปรัชญาชาวเยอรมนั จึงน ามโนทศัน์ “จิตส านึกทางประวติัศาสตร์” มาอธิบายเร่ืองความสัมพนัธ์
ระหว่างเรากับผลกระทบของจารีต ประเพณี และอคติ โดยเน้นให้เห็นถึงความเป็นไปได้ของ
สภาวการณ์ทางประวติัศาสตร์ เขายืนยนัว่า ผลกระทบ (effect) ท่ีมากับตัวบทเป็นเง่ือนไขท่ี
ก่อใหเ้กิดความหมายแก่ตวับท เพราะความเป็นจริงของมนัด ารงอยูเ่หมือนวา่เป็นประวติัศาสตร์ของ
การท าให้เป็นจริง (history of realization) ท่ีความเป็นจริงของประวติัศาสตร์ (reality of history) มี
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ผลกระทบต่อเราโดยตรง ส่วนจิตส านึกทางประวติัศาสตร์ท าให้รับรู้ความเขา้ใจในการตีความตวั
บท น่ีก็คือสภาวการณ์ท่ีท าให้ความเขา้ใจเกิดข้ึนในความเขา้ใจตนเองของเรา ขณะท่ีสนทนากบัตวั
บท (เกษม เพญ็ภินนัท,์ 2547, น. 16) 
  ซ่ึงแนวคิดการตีความตวับท เป็นสกุลความคิดแบบหลงัโครงสร้างนิยม ซ่ึงพฒันา
มาจากสกุลความคิดแบบโครงสร้างนิยม ได้รับอิทธิพลทางความคิดจากนักภาษาศาสตร์เชิง
โครงสร้างชาวสวสิช่ือ แฟร์ดิน็องด ์เดอ โซซูร์ (Ferdinand de Saussure) โดยเฉพาะความคิดและการ
ท างานของส่ิงท่ีโซซูร์เรียกวา่ “สัญญะ” (sign) แต่แยกออกเป็น 2 สายธารความคิด  
  สายท่ี 1 การศึกษามานุษยวทิยาเชิงโครงสร้าง (structural anthropology) ภายใตก้าร
บุกเบิกของนกัปรัชญาชาวฝร่ังเศส ช่ือ โคลด เลว-ีสโทรส (Claude Lévi-strauss) 
  ส่วนสายท่ี 2 การศึกษาแนวสัญวิทยา (semiology) ในแวดวงวรรณคดีวิจารณ์
ภายใตก้ารบุกเบิกของนกัวรรณคดีวจิารณ์ชาวฝร่ังเศส ช่ือ โรล็องด ์บาร์ตส์ (Roland Barthes)  
  สาระส าคญัของสกุลความคิดแบบหลงัโครงสร้างนิยม ไม่ไดอ้ยูท่ี่สัญญะอยา่งสกุล
ความคิดแบบโครงสร้างนิยมและสัญวทิยา แต่กลบัอยูท่ี่ “ส่ิงอ่ืน” โดยข้ึนกบันกัคิดแต่ละคนในสกุล
ความคิดน้ี เช่น อยู่ท่ีวาทกรรม (discourse) ในกรณีของมิเชล ฟูโกต์ (Michel Foucault) นกัปรัชญา
ชาวฝร่ังเศส อยูท่ี่การเขียน (writing) ในกรณีของฌาคส์ แดร์ริดา (Jacques Derrida) นกัปรัชญาชาว
ฝร่ังเศส อยูท่ี่ตวับท (text) ในกรณีของโรล็องด ์บาร์ตส์ (Roland Barthes) นกัปรัชญาชาวฝร่ังเศส ใน
งานช่วงหลงัของเขา หรืออยูท่ี่ความปรารถนา (desire) ในกรณีของ ฌาคส์ ลากอง (Jacques Lacan) 
นักจิตวิเคราะห์ นักปรัชญา นักมานุษยวิทยา นักภาษาศาสตร์ นักคณิตศาสตร์ และนักวิจารณ์
วรรณกรรมชาวฝร่ังเศส  ฌ็อง-ฟร็องซัวส์ ลีโยตาร์ด (Jean-François Lyotard) นักปรัชญาและนัก
ทฤษฎีวรรณกรรมชาวฝร่ังเศส และชีลส์ เดอเลิซ(Gilles Deleuze) นกัปรัชญาชาวฝร่ังเศสกบั เฟลิกซ์ 
กตัตารี(Félix Guattari) นกัจิตวเิคราะห์ชาวฝร่ังเศส เป็นตน้ (ไชยรัตน์ เจริญสินโอฬาร, 2554, น. 27-
37) 
  แนวโครงสร้างนิยม นั้ นมองวรรณกรรมเป็นผลผลิตเชิงค่านิยมทางสังคม-
วฒันธรรม จึงมุ่งวิเคราะห์กระบวนการประกอบสร้างตวังาน เนน้โครงสร้างความสัมพนัธ์ระหวา่ง
องคป์ระกอบในตวับทและพุ่งเป้าไปท่ีนยัยะเชิงคติความเช่ือหรืออีกนยัหน่ึงอุดมการณ์อนัเกิดจาก
โครงสร้างนั้น (นพพร ประชากุล, 2552, น. ค าน า(19-20)) 
  ในบทความท่ีมีช่ือว่า “ทฤษฎีว่าดว้ยตวับท”ของบาร์ตส์ เปรียบเทียบให้เห็นว่ามี
ความคิดเก่ียวกบัตวับท 2 แบบ คือ ความคิดแบบเก่าหรือดั้งเดิม กบัความคิดแบบใหม่หรือแบบของ
บาร์ตส์เอง และและงานท่ีแสดงให้เห็นถึงการเปล่ียนมุมมอง จุดเน้นท่ีชดัเจนของบาร์ตส์จากการ
วิเคราะห์โครงสร้างสู่การวิเคราะห์กระบวนการส่ือ/สร้างความหมายท่ีไม่รู้จบ (signifiance) หรือ
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เป็นการเปล่ียนจุดยืนจากส านักโครงสร้างนิยมสู่ส านักหลังโครงสร้างนิยม ด้วยการหันมาให้
ความส าคญักับความสลบัซับซ้อนของรูปสัญญะ เป็นการอ่านตวับทท่ีน าไปสู่ความสุขส าราญ 
เพราะเป็นการอ่านเพื่อดูการพล้ิวไหวของรูปสัญญะ ขณะเดียวกนัก็เป็นการเปิดประเด็นปัญหาใหม่ 
ส่ิงท่ีตอ้งการปะทะชนิดใหม่เรียกว่า “ตวับท” (Text) จึงเป็นการพลิกผนัในเชิงญาณวิทยาท่ีส าคญั 
เพราะเท่ากบัเป็นการเปล่ียนวตัถุเพื่อการศึกษาใหม่จาก “มายาคติ” และบรรดามโนทศัน์แวดลอ้ม
ต่างๆ เช่น สัญญะ ความหมายสัญญะ ความหมายแฝง หรืออุดมการณ์ สู่วตัถุเพื่อการศึกษาชนิดใหม่
เรียกวา่ “ตวับท” และวธีิการศึกษาแบบใหม่เรียกวา่ “การวเิคราะห์ตวับท”  
  นิยามเก่ียวกับตัวบทของจูเลีย คริสเตวา (Julia Kristeva) นักปรัชญาการศึกษา
ฝร่ังเศส เช้ือสายบลัแกเรีย ท่ีบาร์ตส์น ามาใช้เป็นจุดเร่ิมตน้ เน่ืองจากเห็นว่าเป็นนิยามท่ีมีฐานทาง
ญาณวทิยารองรับ และมีความคิดมากมายท่ีสามารถน ามาใชเ้ป็นฐานของทฤษฎีตวับทแบบใหม่ของ
เขา  คือ   
  1. ตวับทเป็นเร่ืองของภาคปฏิบติัการของการส่ือ/สร้างความหมาย (signifying 
practices) ประกอบไปดว้ย (1) ระบบของความแตกต่างซ่ึงข้ึนกบัการจดัประเภทของความหมาย
มากกวา่ข้ึนกบักฎสากลของสัญญะ นัน่คือ ความหมายมิไดถู้กผลิต/สร้างข้ึนในลกัษณะเดียวท่ีเป็น
เอกภาพ แต่ความหมายเกิดข้ึนอนัเป็นผลมาจากลกัษณะของรูปสัญญะท่ีแตกต่างกนั (2) ความหมาย
เป็นเร่ืองของปฏิบติัการในความหมายท่ีว่าความหมายไม่ไดถู้กผลิตในระดบัของนามธรรมอย่าง
ระบบภาษาอยา่งท่ีโซซูร์เสนอ แต่ความหมายเป็นเร่ืองของปฏิบติัการระหวา่งคนพดูกบัคนอ่ืน รวม
ตลอดถึงบริบททางสังคมในขณะนั้นด้วย  ความคิดในเร่ืองภาคปฏิบัติการของการส่ือ/สร้าง
ความหมาย จึงเป็นการคืนความกระฉบักระเฉงต่ืนตวัใหก้บัภาษา เพียงแต่เป้าหมายของการกระท าน้ี
มิได้อยู่ท่ีการสร้างความเข้าใจ แต่เป็นไปเพื่อต้องการประสานในระดับของญาณวิทยา นั่นคือ 
ระหวา่งภาษากบัการพดู/การเขียน 
  2. ตัวบทเป็นเร่ืองของผลิตภาพ (productivity) ตัวบทเป็นพื้นท่ีของการผลิตท่ี
ผูผ้ลิตและผูอ่้านมาพบกัน  ตัวบทเกิดข้ึนเม่ือสองฝ่ายน้ีมาบรรจบกัน ฉะนั้นตัวบทจะท างาน
ตลอดเวลา เป็นการผลิต/สร้างท่ีไม่รู้จบ แมใ้นรูปของภาษาเขียน  ตวับทท างานผ่านภาษาดว้ยการ
ยอ่ยสลาย ร้ือภาษาของการส่ือสาร ภาษาของการเป็นตวัแทน หรือการแสดงออกของความคิด แลว้
สร้างภาษาชนิดใหม่ข้ึนมาท่ีมีทั้งขนาด ระดบั และปริมาณ  ตวับทเร่ิมตน้ทนัทีท่ีคนเขียน คนอ่านใช้
รูปสัญญะ คนเขียนใชค้  าในภาษาสร้างความหมาย ส่วนคนอ่านสร้างความหมายใหม่ข้ึนมาจากส่ิงท่ี
คนเขียนเขียน ซ่ึงคนเขียนเองอาจคิดไม่ถึงก็ได ้ ฉะนั้นทุกคนสามารถใชรู้ปสัญญะไดมิ้ไดผู้กขาด
โดยผูเ้ขียนหรือผูส่้งสารเท่านั้น การวิเคราะห์ผลิตภาพของตวับทจึงไม่อาจลดทอนลงมาเป็นเร่ือง
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ของการวิเคราะห์ภาษาลว้นๆ แต่เป็นการวิเคราะห์การพล้ิวไหวและความขดัแยง้ของรูปสัญญะท่ี
หลากหลายมากกวา่ 
  3. ตัวบทเป็นเ ร่ืองของกระบวนการส่ือ/สร้างความหมายอย่างไม่ รู้จบส้ิน 
(signifiance) บาร์ตส์เห็นวา่เรามีความจ าเป็นอยา่งยิ่งท่ีจะตอ้งสลดัทิ้งความคิดในเร่ืองความหมายใน
เชิงผกูขาดและมีหน่ึงเดียว สู่ความหลากหลายของความหมาย ดว้ยการน าความคิดเร่ืองความหมาย
แฝง (connotation) มาใช ้ท่ีท าใหค้วามหมาย “สั่น/เตน้” (vibrate) ได ้กล่าวคือ ไม่หยดุน่ิงอยูก่บัท่ีอีก
ต่อไป ตวับทนยัน้ีจึงเป็นการเตน้หรือพล้ิวไหวของรูปสัญญะ (a mobile play of signifiers) ท่ีมิไดถู้ก
จองจ าโดยความหมายสัญญะใดเป็นการเฉพาะ 
  4. การท่ีจะเขา้ใจตวับทในความหมายใหม่ บาร์ตส์เห็นดว้ยกบัจูเลีย คริสเตวา ว่า
จะตอ้งแยกระหว่างตวับทท่ีเรียกว่า phenotext กบั genotext : phenotext คือตวับทท่ีแสดงออกซ่ึง
ความรู้สึกนึกคิด เป็นปรากฏการณ์ของการพูดท่ีแสดงผา่นโครงสร้างของถอ้ยแถลงท่ีเป็นรูปธรรม
ต่างๆ จริงๆ แลว้กระบวนการส่ือ/สร้างความหมายท่ีไม่รู้จบ (signifiance) ก็ถูกท าให้เป็นเร่ืองยุติ
เด็ดขาดผา่นตวับทแบบน้ี การวิเคราะห์แบบโครงสร้างก็เหมาะกบัการน ามาใชว้ิเคราะห์ตวับทแบบ
น้ีเช่นกนั เน่ืองจากเป็นการวิเคราะห์ท่ีไม่ไดใ้หค้วามสนใจกบัส่ิงท่ีเรียกวา่ตวับท สนใจแต่ถอ้ยแถลง 
(statement) แต่ไม่สนใจการแถลง (enunciation) ในขณะท่ีตวับทท่ีเรียกวา่ genotext ให้ความสนใจ
และให้ความส าคญักบัตวัการแถลง/วิธีการแถลงเป็นตวับทท่ีจดัวางต าแหน่งแห่งท่ีของการผลิต/
สร้างตวับท จึงเป็นตวับทท่ีพูดถึงการสร้างกระบวนการสร้างตวับทอีกต่อ เป็นอาณาบริเวณของ
ความแตกต่างหลากหลาย  เป็นเร่ืองของกระบวนการจัด/สร้างโครงสร้างมากกว่าโครงสร้าง 
(“structuration, not a structure”) 
  5. ตวับทท าหนา้ท่ีแจกแจงภาษาใหม่ วิธีการหน่ึงของการแจกแจงใหม่น้ีไดแ้ก่การ
สร้าง-ร้ือสร้างตวับท ผา่นการสลบัท่ีสลบัทางตวับท สลาย สั่นคลอนตวับทท่ีด ารงอยู ่รวมตลอดถึง
การสลายจากภายในตวับทท่ีก าลงัศึกษาอยู ่ตวับททุกชนิดจะมีลกัษณะท่ีสัมพนัธ์กบัตวับทอ่ืน กล่าว
อีกนยัหน่ึง สัมพนัธบท (intertextuality) ก็คือเง่ือนไขการด ารงอยู่ของตวับท ท่ีไม่สามารถลดทอน
ลงมาเป็นเพียงเร่ืองของแหล่งท่ีมาหรืออิทธิพล  ในระดบัญาณวิทยา มโนทศัน์เร่ืองสัมพนัธบทน า
ความคิดเร่ืองตวับทท่ีเปิดกวา้งมาสู่ทฤษฎีวา่ดว้ยตวับทแบบใหม่ เป็นตวับทท่ีมีการติดต่อเช่ือมโยง
กนัอยา่งกวา้งขวาง เป็นเร่ืองของภาษาโดยรวม ทั้งภาษาท่ีมีมาก่อนหนา้และภาษาในปัจจุบนั ต่างก็
มาบรรจบกนัในตวับทในลกัษณะท่ีหลากหลาย กระจดักระจาย เพื่อแสดงถึงผลิตภาพ/การผลิตของ
ตวับท ไม่ใช่การผลิตซ ้ าของตวับท 
  บาร์ตส์กล่าวย  ้าว่า กระบวนการสร้างความหมายท่ีไม่รู้จบคือ การท างานจริงของ
ตวับท ท่ีไม่ยอมรับการก าหนดตดัสินจากภาษาศาสตร์  และทฤษฎีว่าดว้ยตวับทของบาร์ตส์ สร้าง
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วตัถุธรรมทางญาณวิทยาชนิดใหม่ข้ึนมาเรียกวา่ “การอ่าน” ดว้ยการเพิ่มการรับรู้ของคนอ่านเขา้ไป
ปะทะกบัตวับทท่ีอ่าน จึงเป็นการอ่านแบบสมบูรณ์เตม็ท่ี (full reading) ท่ีคนอ่านท าหนา้ท่ีไม่ต่างไป
จากคนเขียน 
  การวิเคราะห์ตวับท ( Textual Analysis) ผา่นงานท่ีมีช่ือเสียงเร่ือง S/Z ของบาร์ตส์ 
คือตวัอย่างรูปธรรมท่ีโดดเด่นของการอ่านในรูปของการเขียน ผ่านเครือข่ายของรหัสชุดต่างๆ (a 
grid of code) ท่ีมาถกัทอ ปะทะรวมอยูใ่นตวับท ท่ีส าคญัไดแ้ก่ (1) รหสัการตีความ (hermeneutics), 
(2) รหัสของรูปสัญญะ (semantics), (3) รหัสเชิงสัญลักษณ์ (symbolism), (4) รหัสการกระท า 
(action), และ (5) รหัสวฒันธรรม (reference/cultural codes) รหัสเหล่าน้ีจะร่วมกนัก าหนด แก้ไข 
เปล่ียนแปลง และสร้างความหมายมากมายทุกคร้ังท่ีมีการอ่าน วธีิการวเิคราะห์แบบน้ีของบาร์ตส์ท า
ใหเ้ห็นวา่ผูอ่้านสามารถจดักลุ่มรหสัชุดต่างๆ เพื่อการวเิคราะห์ของตวัเองได ้ขณะเดียวกนัก็ไม่ท าให้
รหสัเหล่าน้ีกลายเป็นระบบปิดท่ีแขง็ท่ืออยา่งการวิเคราะห์แบบโครงสร้างนิยมและสัญวิทยา เพราะ
รหัสแต่ละชุดมีบทบาทหน้าท่ีในความสัมพนัธ์กับรหัสชุดอ่ืนๆ พร้อมๆ กับมีความเป็นตวัของ
ตวัเองดว้ย 
  ส าหรับการวิเคราะห์ตวับทมีขั้นตอนปฏิบติัท่ีส าคญั 4 ประการ ซ่ึงมิใช่ระเบียบวธีิ
การศึกษา แต่เป็นกรอบในการวิเคราะห์เร่ืองเล่ามากกวา่ ประกอบไปดว้ย (1) การผา่/แบ่งตวับทท่ีจะ
วเิคราะห์ออกเป็นส่วนเส้ียวเล็กๆ และสั้นๆ ในรูปประโยค หรือกลุ่มของประโยค  และในส่วนเส้ียว
ท่ีแบ่งน้ีก็ไม่จ  าเป็นตอ้งมีการสอดรับกนัระหวา่งรูปสัญญะกบัความหมายสัญญะเสมอไป เพราะเรา
ไม่ทราบถึงความสัมพนัธ์ในขณะท่ีผา่/แบ่ง การผา่ตวับทออกเป็นส่วนเส้ียว จึงข้ึนกบัความสะดวก
ของผูศึ้กษาเป็นส าคญั ส่วนเส้ียวจึงเป็นส่ิงท่ีถูกก าหนดข้ึน (arbitrary) เป็นพื้นท่ีท่ีเราใชส้ังเกต ศึกษา
การแจกแจงความหมายในตวับท ส่วนเส้ียวท่ีมีประโยชน์ต่อการวิเคราะห์ควรมีความหมายไม่มาก
ไปกวา่ 3 ความหมาย 
  (2) มองหาความหมายท่ีส่วนเส้ียวสร้างข้ึน แต่มิใช่ความหมายตามตวัอกัษร หรือ
ความหมายในภาษา แต่เป็นความหมายแฝงหรือความหมายชุดท่ีสองมากกวา่  ความหมายนยัน้ีจึง
เป็นผลมาจากความสัมพนัธ์ระหวา่งค า การใชค้  าแทนค า หรือ วากยสัมพนัธ์นัน่เอง 
  (3) การวิเคราะห์ตวับทจะกระท าเป็นขั้นตอนตั้งแต่ตน้จนจบเพื่อครอบคลุมความ
ยาวของตวับท ในนยัน้ี การวิเคราะห์ตวับทจึงให้ความส าคญักบักระบวนการสร้างโครงสร้างของ
การอ่าน (the structuration of reading) มากกวา่กระบวนการประกอบสร้างตวับท 
  (4) ในการอ่านหรือวิเคราะห์ตวับทของเรา หากมีการหลงลืมความหมายบางอยา่ง
ไปก็มิใช่เร่ืองส าคัญ เพราะส าหรับบาร์ตส์แล้ว การลืมน้ีเป็นส่วนหน่ึงของกระบวนการอ่าน 
ความส าคญัของการวิเคราะห์ตวับทมิใช่อยูท่ี่การเก็บรวบรวมความหมายทั้งหมดของตวับทซ่ึงเป็น
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ส่ิงท่ีเป็นไปไม่ได ้อนัเป็นผลมาจากการพล้ิวไหวของรูปสัญญะ แต่ความส าคญัของการวิเคราะห์ตวั
บทกลบัอยูท่ี่การช้ีใหเ้ห็นถึงการจากไปของความหมายมากกวา่ การมาถึงของความหมาย ดงันั้น ส่ิง
ท่ีท าให้เกิดตวับทคือ สัมพนัธบท  ตวับทคือจุดตดัหรือทางเช่ือมต่อระหวา่ง 2 ความคิดท่ีขดัแยง้กนั 
ท่ีดูเหมือนว่าไปดว้ยกนัไม่ไดใ้ห้อยูด่ว้ยกนั กล่าวคือ ความคิดในเร่ืองโครงสร้างท่ีหยุดน่ิง ตายตวั 
กบัความคิดในเร่ืองของการผสมผสานของรหสัชุดต่างๆ อยา่งไม่รู้จบส้ิน ภาษาคือตวัจกัรส าคญัท่ี
ท าให้การเช่ือมโยงของสองส่ิงน้ีเป็นไปได ้เพราะภาษาโดยตวัเองแลว้ก็มีทั้งลกัษณะของโครงสร้าง
และความไม่รู้จบไปพร้อมกนั 
  ส าหรับบาร์ตส์แลว้ การเขียนเกิดข้ึนตรงจุดท่ีการพูดยุติ กล่าวคือ จากจุดท่ีเราไม่
สามารถบอกไดว้า่ใครก าลงัพูด ท าไดเ้พียงสังเกตเห็นวา่มีการพูดเกิดข้ึนเท่านั้น  ส าหรับตวับทแลว้
ไม่ส าคัญว่าใครเป็นคนพูด แต่ความส าคัญกลับอยู่ท่ีคนอ่านกับการอ่านมากกว่า (ไชยรัตน์ 
เจริญสินโอฬาร, 2545, น. 177-256) 
 1.2  ทฤษฎหีน้าทีนิ่ยม (Functionalism) 
  นิยามค าว่า “หน้าท่ีนิยม” (Functionalism) หมายถึง การตีความพฤติกรรมใดๆ ท่ี
มนุษยคิ์ดข้ึนมาประพฤติปฏิบติัตามๆ กนัจนเป็นขบวนการและสถาบนัลว้นแต่มีหน้าท่ีตอบสนอง
ความจ าเป็นพื้นฐานอยา่งใดอยา่งหน่ึงของมนุษยท์ั้งส้ิน มนัมีหนา้ท่ีในสังคมเสมอ สมาชิกในสังคม
จึงนิยมประพฤติปฏิบติั มนุษยมี์ความสามารถและมีปกติวิสัยอยู่อยา่งหน่ึง คือจะคิดส่ิงใดข้ึนมาใช้
ตนจะตอ้งไดรั้บความสะดวกสบายและพึงพอใจกบัส่ิงนั้นเสมอ หากเม่ือใดเห็นวา่ส่ิงท่ีตนคิดข้ึนมา
นั้นไม่ดี ไม่เหมาะสม ไม่พึงพอใจเสียแลว้ ก็ขจดัส่ิงนั้นทิ้งไปเสีย และคิดส่ิงใหม่ๆ ท่ีดีกวา่ เหมาะสม
กวา่ข้ึนมาแทน เพื่อใชท้  าหนา้ท่ีสนองตอบต่อไป (นิยพรรณ วรรณศิริ, 2540, น. 103-107) 
  ทฤษฎีน้ีพัฒนาข้ึนในตอนต้นศตวรรษท่ี 19 โดย  บรอนิสลอว์ มาลินอฟสกี
(Bronislaw Malinowski) (1884-1942) นกัมานุษยวทิยาส านกัหนา้ท่ีนิยมชาวโปรแลนดเ์ช้ือสายยวิ ท่ี
ได้ท  าวิจยัสนามทางมานุษยวิทยาในเกาะนิวกินีเป็นเวลาหลายปี ผลจากการวิจยัสนามคร้ังนั้น 
Malinowski ไดเ้สนอ ทฤษฎีหน้าท่ีนิยม ข้ึนมา ความคิดหลกัของทฤษฎีหน้าท่ีนิยมคือ วฒันธรรม
สนองความตอ้งการจ าเป็นของปัจเจกบุคคล  มาลินอฟสกี อธิบายวา่ วฒันธรรมเติบโตมาจากความ
ตอ้งการจ าเป็น 3 ขั้น ของมนุษย ์คือ  
  ขั้นท่ี 1 ความต้องการจ าเป็นขั้นพื้นฐาน เป็นความต้องการเบ้ืองต้น คือความ
ตอ้งการจ าเป็นท่ีเก่ียวขอ้งกบัการด้ินรนเพื่อมีชีวติอยู ่เช่น ความตอ้งการอาหาร ท่ีอยูอ่าศยั เป็นตน้ 
  ขั้นท่ี 2 ความตอ้งการจ าเป็นดา้นสังคม เป็นความตอ้งการเก่ียวกบัเร่ืองการร่วมมือ
กนัทางสังคมเพื่อแก้ปัญหาพื้นฐาน และท าให้ร่างกายได้รับการตอบสนองความตอ้งการจ าเป็น
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เบ้ืองตน้ได ้เช่น การแบ่งงานกนัท า การแจกจ่ายอาหาร การป้องกนัภยั การผลิตสินคา้ การบริการ
ต่างๆ และการควบคุมสังคม 
  ขั้นท่ี 3 ความตอ้งการจ าเป็นทางดา้นจิตใจ คือความตอ้งการจ าเป็นของมนุษยเ์พื่อ
ความมัน่คงทางดา้นจิตใจ เช่น ตอ้งการความสงบทางใจ ความกลมกลืนกนัทางสังคม และเป้าหมาย
ของชีวิต ระบบสังคมท่ีสนองความตอ้งการเหล่าน้ี ไดแ้ก่ ความรู้ กฎหมาย ศาสนา นิยายปรัมปรา 
ศิลปะ และเวทมนตร์คาถา โดยทัว่ไปเวทมนตร์คาถาท าหน้าท่ีให้คนรู้สึกอบอุ่นใจเพราะงาน
บางอยา่งท่ีมนุษยท์  าค่อนขา้งยากล าบาก และมนุษยไ์ม่สามารถคาดการณ์ไดว้า่จะเกิดผลอยา่งไรบา้ง 
ท าให้เกิดความไม่มัน่ใจ จึงตอ้งพึ่งเวทมนตร์คาถาให้ช่วย เพื่อท าให้เกิดความมัน่ใจมากข้ึน ส่วน
นิยายปรัมปรา มักให้อ านาจชนชั้นปกครองและให้ค่านิยมทางสังคม มาลินอฟสกีได้เน้นว่า 
วฒันธรรมทุกดา้นมีหนา้ท่ีท่ีตอ้งท า คือการตอบสนองความตอ้งการจ าเป็นของมนุษยข์ั้นใดขั้นหน่ึง 
หรือทั้งสามขั้นท่ีไดก้ล่าวมาน้ี 
  ลกัษณะส าคญัอีกประการหน่ึงของทฤษฎีหนา้ท่ีนิยม คือ การศึกษาวฒันธรรมดา้น
หน่ึงจะน าไปสู่การศึกษาระบบวฒันธรรมทั้งหมด (งามพิศ สัตยส์งวน, 2551, น. 32-34) 
 1.3  ทฤษฎโีครงสร้างหน้าทีนิ่ยม (Structural Functionalism) 
  ทฤษฎีน้ีพฒันาข้ึนโดย เรดคลีฟ บราวน์ (A.R. Radcliffe Brown) (1881-1955) นกั
มานุษยวิทยาชาวองักฤษโดยมีความคิดหลกัว่า ระบบสังคมต่างๆ ประกอบไปดว้ยโครงสร้างและ
กิจกรรมต่างๆ โครงสร้างทางสังคมคือแบบแผนท่ีอยูไ่ดน้าน โดยประชากรมีความสัมพนัธ์ซ่ึงกนั
และกนั และสัมพนัธ์กบัส่ิงแวดลอ้ม โครงสร้างจะไดม้าจากการกระท าระหว่างกนัทางสังคม จาก
บรรทดัฐานและกฎเกณฑ์ต่างๆ ของพฤติกรรม และหน้าท่ีส าคญัของโครงสร้างคือ การท าให้เกิด
เสถียรภาพทางสังคม และการคงอยูข่องระบบสังคม งานส่วนมากของ บราวน์จะเน้นศึกษาระบบ
เครือญาติ เพราะนัน่คือ หลกัการจดัระเบียบส าคญัท่ีสุดในสังคม ตวัอย่างทฤษฎีโครงสร้างหน้าท่ี
ของ บราวน์ คือ ความสัมพนัธ์แบบสนุกสนานร่ืนเริง (Joking Relations) ความสัมพนัธ์แบบน้ี
ประกอบไปดว้ยความเป็นมิตรและศตัรู มีลกัษณะเหมือนกบัการหยอกลอ้กนัในสังคมไทย และใน
สังคมจ านวนมาก ความสัมพนัธ์แบบน้ีมีอยูใ่นหมู่บุคคลต่างๆ ท่ีมีสถานภาพบางอยา่งท่ีเฉพาะ เช่น 
ความสัมพนัธ์ระหวา่งลูกเขยแม่ยาย บราวน์ใชข้อ้มูลชาติพนัธ์วรรณนาจากบางสังคม เพื่อแสดงว่า
ความสัมพันธ์ดังกล่าวมีอยู่ระหว่างคนท่ีมีความผูกพันธ์กันทางสังคม แต่มีความขัดแย้งใน
ความสัมพนัธ์ระหว่างกัน แต่โดยการยอมรับความขดัแยง้ และโดยการจดัการกบัมนัอย่างเป็น
ทางการ ความสัมพนัธ์ดงักล่าวลดโอกาสท่ีจะท าให้เกิดความขดัแยง้ และท าให้สังคมทั้งหมดคงอยู่
ต่อไปได ้(งามพิศ สัตยส์งวน, 2551, น. 34-35) 
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  โดยทฤษฎีโครงสร้าง – หน้าท่ีนิยม (Structural & Functionalism Theory) เช่ือว่า
โครงสร้างของสังคมเป็นส่ิงส าคญัท่ีสุดของสังคม โครงสร้างแต่ละส่วนของสังคมจะมีหน้าท่ีของ
ตนเอง และประสานสัมพนัธ์กบัโครงสร้างอ่ืนๆ สังคมจึงจะมีดุลยภาพ นกัทฤษฎีคนส าคญั คือ ออ
กุสต ์กงต ์(August Comte) นกัสังคมวทิยาชาวฝร่ังเศส  เฮอร์เบิร์ท สเปนเซอร์ (Herbert Spencer) นกั
สังคมวิทยาชาวองักฤษ เอมิล ดูร์ไคม์ (Émile Durkhime) นกัสังคมวิทยาสมยัใหม่ชาวฝร่ังเศส ทลั
คอทท ์พาร์สัน (Talcott Parson) นกัสังคมวทิยาชาวอเมริกนั โรเบิร์ท เค เมอร์ตนั (Robert k. Merton) 
นกัสังคมวทิยาชาวอเมริกนั และ เจฟฟรีย ์อเลกซานเดอร์ (Jeffrey C. Alexander) นกัสังคมวทิยาชาว
อเมริกนั นกัทฤษฎีเหล่าน้ีไดเ้สนอแนวความคิดและสาระส าคญัของทฤษฎีไวโ้ดยสังเขปดงัน้ี  
  ออกุสต์ กงต์  เสนอวา่สังคมประกอบดว้ยโครงสร้างต่างๆ หลายส่วน เช่นเดียวกบั
ร่างกายของมนุษยท่ี์ประกอบดว้ยอวยัวะต่างๆ โครงสร้างแต่ละส่วนเหล่าน้ีจะท าหนา้ท่ีแตกต่างกนั
ออกไปอยา่งชดัเจน แต่ต่างประสานสัมพนัธ์กนัอยา่งเป็นระบบ สังคมจึงจะด ารงอยูไ่ดอ้ยา่งสงบสุข
หรือมีดุลยภาพ (Equilibrium)  
  เฮอร์เบิร์ท สเปนเซอร์ มีความคิดเห็นเช่นเดียวกบัออกุสต์ กงต์ และขยายความ
เพิ่มเติมวา่ โครงสร้างของสังคมจะเพิ่มความสลบัซบัซ้อนมากยิง่ข้ึน ท าใหเ้กิดความหลากหลายและ
แตกต่างไปจากโครงสร้างเดิมเสมอ แต่จะยงัคงเช่ือมโยงประสานไม่ได้แยกออกจากกัน แต่จะ
รวมกนัในลกัษณะของการบูรณาการ (Integration) เม่ือสมาชิกของสังคมเพิ่มจ านวนข้ึนก็ยิ่งท าให้
เกิดความแตกต่างทางสังคมมากยิ่งข้ึน ท าให้สังคมขาด ดุลยภาพ สมาชิกจึงตอ้งปรับตวัในรูปแบบ
ต่างๆ เช่น การแบ่งงานกนัท า การจดัระเบียบทางสังคม เป็นตน้ ท าให้สังคมยิ่งเพิ่มความซับซ้อน 
และเกิดความแตกต่างกนัเป็นความพิเศษเฉพาะอยา่ง (Specialization) แต่สังคมจะมีดุลยภาพ เพราะ
โครงสร้างต่างๆ ไดป้ฏิบติัหนา้ท่ีของตนและประสานสัมพนัธ์กบัโครงสร้างอ่ืนๆ ดว้ย  
  เอมิล ดูร์ไคม์  ไดเ้สนอเร่ืองการมีดุลยภาพของสังคมวา่ เกิดจากการยึดเหน่ียวทาง
สังคม (Social Solidarity) โดยในสังคมขนาดเล็กท่ีมีโครงสร้างง่ายๆ จะมีการยึดเหน่ียวทางสังคม
โดยยึดถือค่านิยม จารีต ประเพณี ความคิด ความเช่ือ เจตคติแบบเดียวกนั (Mechanical Solidarity) 
ส่วนสังคมขนาดใหญ่ท่ีมีโครงสร้างซบัซ้อน การยึดเหน่ียวทางสังคมจะเป็นไปตามสถานภาพและ
บทบาทท่ีบุคคลด ารงอยู ่(Organic Solidarity) การยึดเหน่ียวทางสังคมจะเปล่ียนแปลงจากแบบแรก
ไปเป็นแบบท่ีสอง ตามการเปล่ียนแปลงทางสังคมท่ีเปล่ียนแปลงจากสังคมท่ีมีโครงสร้างง่ายๆ ไปสู่
สังคมท่ีโครงสร้างซบัซอ้นเสมอ  
  ทัลคอทท์ พาร์สัน  (ค.ศ. 1902 – 1979) นกัสังคมวิทยา ชาวอเมริกนั เป็นนกัทฤษฎี
คนส าคญัท่ีท าให้ทฤษฎีโครงสร้าง – หน้าท่ีนิยม เป็นท่ียอมรับอย่างกวา้งขวางจนเป็นทฤษฎีหลกั
ของสังคมวทิยาทฤษฎีหน่ึง แนวความคิดท่ีส าคญัคือ  
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  1.  แนวความคิดเก่ียวกบัองคก์ารทางสังคม  มนุษยเ์ขา้ไปอยูใ่นสังคมและรวมกนั
เป็นองคก์ารดว้ยความสมคัรใจ การตดัสินใจกระท าทางสังคมของบุคคลจะข้ึนอยูก่บัความสัมพนัธ์
ระหว่างผูก้ระท า (Actor) เป้าหมาย (Goals) วิธีการท่ีเลือกใช้ (Means) สถานการณ์ท่ีผูก้ระท าต้อง
เลือกวิธีใดวิธีหน่ึง (Situational Conditions) และตวัก าหนดเชิงบรรทดัฐาน คือ บรรทดัฐานทาง
สังคม ค่านิยม และความคิดต่างๆ ท่ีผูก้ระท าน ามาใชเ้พื่อเลือกวธีิการท่ีจะใหบ้รรลุเป้าหมาย  
  2.  แนวความคิดเร่ืองระบบการกระท า  ระบบการกระท าเกิดข้ึนจากการท่ีผูก้ระท า
แสดงบทบาทตามสถานภาพท่ีด ารงอยู่ สถานภาพและบทบาทเหล่าน้ี จะประสานสัมพนัธ์กนัใน
รูปแบบของระบบต่างๆ อนัเป็นระบบการกระท าระหวา่งกนั (System of Interaction) ประกอบดว้ย
ผูก้ระท าจ านวนมาก ซ่ึงมีสถานภาพและบทบาทท่ีรวมกนั เรียกวา่ ระบบสังคม แต่การตดัสินใจใน
การกระท าทางสังคมของบุคคลก็ยงัคงเป็นเช่นเดิม คือ เก่ียวขอ้งกบัการตดัสินใจเลือกวิธีการไปสู่
เป้าหมาย ภายใตก้ฎระเบียบหรือบรรทดัฐานทางสังคม ค่านิยม ความเช่ือ ความคิดต่างๆ และจะตอ้ง
น าสภาพการณ์ต่างๆ เขา้มาพิจารณาดว้ย ท่ีส าคญัคือระบบย่อยของสังคม ความตอ้งการจ าเป็นเชิง
หนา้ท่ี แบบแผนต่างๆ ของตวัแปร กระบวนการทางสังคม และลกัษณะท่ีส าคญัของระบบสังคม  
  3.  แนวความคิดเร่ืองความจ าเป็นพื้นฐานของระบบสังคม  ระบบการกระท าทาง
สังคมมีความต้องการจ าเป็นพื้นฐาน 4 ประการ คือ การบรรลุเป้าหมาย (Goal Attainment) การ
ปรับตวั (Adaptation) การบูรณาการหรือผสมผสานส่วนต่างๆ เขา้ด้วยกนั (Integration) และการ
จดัการกบัความตึงเครียดโดยใชก้ฎระเบียบต่างๆ (Latency)  
  4.  แนวความคิดเร่ืองล าดบัขั้นของข่าวสารในการควบคุมระบบสังคม เน่ืองจาก
ระบบยอ่ยของสังคมมีความเก่ียวขอ้งสัมพนัธ์กนั จึงตอ้งมีล าดบัขั้นของการควบคุมข่าวสาร เพื่อให้
ความ สัมพนัธ์ประสานกลมกลืนกนั โดยระบบวฒันธรรมจะควบคุมข่าวสารของระบบสังคม ระบบ
สังคมจะควบคุมระบบข่าวสารของระบบบุคลิกภาพ ระบบบุคลิกภาพจะควบคุมข่าวสารของระบบ
อินทรีย ์ตามล าดบั  
  5.  แนวความคิดเร่ืองส่ือกลางการแลกเปล่ียน  (Generalized Symbolic Media of 
Exchange) ระบบย่อยของระบบสังคมจะมีความสัมพนัธ์ทั้งภายในระบบและระหว่างระบบโดยมี
ข่าวสารเป็นส่ือสัญลกัษณ์กลางในการแลกเปล่ียน ซ่ึงกระท าไดห้ลายแนวทาง เช่น  
   1) การแลกเปล่ียนระหวา่งระบบโดยใชส่ื้อเป็นสัญลกัษณ์ เช่น อ านาจ อิทธิพล 
และความผกูพนั  
   2) การแลกเปล่ียนภายในระบบใดระบบหน่ึง  มีลักษณะเช่นเดียวกับการ
แลกเปล่ียนระหวา่งระบบ  
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   3) การแลกเปล่ียนหน้าท่ีเฉพาะของแต่ละระบบ เช่น การปรับตวั การบรรลุ
เป้าหมาย จะเป็นตวัก าหนดส่ือกลางท่ีจะใชใ้นระบบหรือระหวา่งระบบ  
  6.  แนวความคิดเร่ืองการเปล่ียนแปลงทางสังคม การเปล่ียนแปลงทางสังคมเกิด
จากกระบวนการความสัมพนัธ์เก่ียวกบัข่าวสาร พลงังานภายในระบบ และพลงังานระหวา่งระบบ
ต่างๆ ถ้าหากมีข่าวสารและพลงังานมากเกินไป จะท าให้มีข่าวสารหรือพลงังานเป็นผลออกของ
ระบบมากเกินไป ท าให้เกิดการเปล่ียนแปลงทางสังคมข้ึน เช่น ถา้คนในสังคมมีเหตุจูงใจมากจะ
ท างานหรือแสดงบทบาทมาก และอาจท าให้ตนเองเกิดการจดัระเบียบ บทบาท บรรทดัฐาน และ
ระบบค่านิยมของสังคมใหม่ แต่ถา้หากมีข่าวสารหรือพลงังานน้อยเกินไป เช่น ถา้คนในสังคมมี
ค่านิยมขดัแยง้กนั จะท าให้เกิดการขดัแยง้ทางบรรทดัฐานหรือเกิดการเสียระเบียบข้ึน ก็จะส่งผลต่อ
ระบบบุคลิกภาพและระบบอินทรีย์ ดงันั้น การควบคุมข่าวสาร จึงเป็นทั้งแหล่งท่ีจะท าให้เกิดดุลย
ภาพและเกิดการเปล่ียนแปลงในสังคมข้ึนได ้การเปล่ียนแปลงทางสังคมควรเป็นแบบวิวฒันาการ 
เพราะเหตุผลท่ีส าคญัคือ  
   1)  ท าใหเ้กิดการจ าแนกความแตกต่างระหวา่งระบบยอ่ยของสังคม  
   2)  ท าใหเ้กิดการจ าแนกความแตกต่างในแต่ละระบบยอ่ยของสังคม  
   3)  ท าให้เกิดการเร่งในเร่ืองบูรณาการของสังคม เกิดหน่วยหรือโครงสร้างดา้น
บูรณาการใหม่ๆ  
   4)  ท าใหร้ะบบยอ่ยของสังคมสามารถด ารงอยูไ่ด ้ 
  ทฤษฎีโครงสร้าง – หน้าท่ีนิยมท่ีกล่าวมาแล้ว สรุปสาระส าคญัได้ว่า สังคมจะ
ประกอบดว้ยโครงสร้างท่ีเป็นระบบย่อยๆ หลายระบบ แต่ละระบบจะมีหน้าท่ีของตนเองแตกต่าง
กนัออกไป ซ่ึงท าหน้าท่ีท่ีต่างกนัน้ีจะก่อให้เกิดความสมดุลในสังคมนั้นๆ แต่ถา้โครงสร้างท่ีเป็น
ระบบยอ่ยๆ ใดเกิดความบกพร่องในการปฏิบติัหนา้ท่ี จะท าใหส้ังคมนั้นขาดความสมดุล ระบบยอ่ย
ทั้งหมดก็จะตอ้งปรับตวัเขา้หากนัใหม่ เพื่อให้เกิดความสมดุลดงัเดิม ท าให้สังคมมีการเคล่ือนไหว 
เปล่ียนแปลง และปรับตวัอยูเ่สมอ การปรับตวัน้ีเป็นการใชว้ธีิการต่างๆ เพื่อควบคุมสังคม นกัสังคม
วทิยารุ่นหลงั ไดพ้ฒันาทฤษฎีบทบาทและหนา้ท่ีต่อมา และขอ้สมมติพื้นฐานของทฤษฎีบทบาทและ
หนา้ท่ีในยคุใหม่ สรุปไดด้งัน้ี  
   1. สังคมเป็นระบบท่ีประกอบดว้ยส่วนต่างๆ ประสานสอดคลอ้งกนั  
   2. ระบบต่างๆ ของสังคมมีแนวโน้มท่ีจะด ารงอยู่ไดอ้ย่างมัง่คัง่ เพราะวา่แต่ละ
ระบบมีกลไก ส าหรับควบคุมสมาชิกอยูภ่ายในตวัของมนัเอง  
   3. ส่วนต่างๆ ของสังคมอาจมีหน้าท่ีในทางลบ หรือผลเสีย (Disfunction) ต่อ
สังคม แต่สังคมจะมีการปรับตวัเพื่อแกปั้ญหาไดเ้องในระยะยาว  
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   4. การเปล่ียนแปลงของสังคมจะเป็นไปทีละเล็กทีละนอ้ย  
   5. ความเป็นอนัหน่ึงอนัเดียวกนัทางสังคม เกิดจากการท่ีสมาชิกส่วนใหญ่ของ
สังคมมีค่านิยมร่วมกนั ระบบค่านิยมเป็นส่วนท่ีด ารงอยู่อย่างมัน่คงท่ีสุดในระบบสังคม (สุรพงษ์ 
ลือทองจกัร, 2552, น. 163-167) 
 1.4  ทฤษฎนิีเวศวทิยาวฒันธรรม (Cultural Ecology) 
  ทฤษฎีนิเวศวิทยาวฒันธรรม (Cultural Ecology) เกิดข้ึนในศตวรรษท่ี 20 โดย เลสล่ี 
ไวต์(Leslie A. White) นักมานุษยวิทยาชาวอเมริกัน ทฤษฎีน้ีมีแนวคิดหลักว่า สภาพแวดล้อมมี
อิทธิพลต่อวฒันธรรมมากท่ีสุด และมองวฒันธรรมว่าเป็นการปรับตวัต่อปัญหาเบ้ืองตน้ท่ีเก่ียวกบั
การด้ินรนเพื่อมีชีวติอยูแ่ละการผลิต 
  จูเล่ียน สจ๊วต (Julian Steward) (1902-1972) เป็นนักมานุษยวิทยาชาวอเมริกนั ท่ี
สนใจศึกษาทฤษฎีนิเวศวิทยาวฒันธรรม โดยมองวฒันธรรมวา่เป็นระบบพื้นฐานท่ีตอบสนองการ
ปรับตวัต่อส่ิงแวดล้อมทางธรรมชาติและคิดว่าวิวฒันาการทางวฒันธรรมอาจเคล่ือนตวัไปได้ใน
หลายทิศทางต่างๆ กัน กล่าวคือ สังคมต่างๆ ท่ีมีส่ิงแวดล้อมทางธรรมชาติเหมือนกัน และมี
เทคโนโลยีในระดับเดียวกัน อาจมีพัฒนาการในทิศทางท่ีคล้ายกัน และการอธิบายขั้นตอน
พฒันาการทางวฒันธรรมท าไดโ้ดยการพิจารณาความสัมพนัธ์ระหว่างส่ิงแวดลอ้มทางธรรมชาติ 
ระดบัเทคโนโลย ีและแบบแผนการท างานในสังคมนั้นๆ (งามพิศ สัตยส์งวน, 2551, น. 36-37) 
  สจ๊วต นิยามค าว่า “นิเวศวิทยา” ว่า นิเวศวิทยาคือการปรับเข้าหากันระหว่าง
ส่ิงแวดลอ้มกบัมนุษย ์ และนิเวศวทิยาวฒันธรรมคือ การศึกษาถึงการปรับตวัหรือความสัมพนัธ์ของ
วฒันธรรมกบัส่ิงแวดล้อมทางธรรมชาติ  และได้วิเคราะห์ความสัมพนัธ์ระหว่างวฒันธรรมและ
สภาพแวดลอ้มของวฒันธรรมและไดเ้สนอความคิดเห็น ดงัน้ี 
  1.  การศึกษาการปรับตวัของสังคม สามารถอธิบายลกัษณะการเปล่ียนแปลงทาง
วฒันธรรม 
  2.  สภาพแวดล้อมอาจจะมีอิทธิพลหรือไม่มีอิทธิพลก าหนดการเปล่ียนแปลง
วฒันธรรมก็ได ้
  3.  การศึกษานิเวศวิทยาชีวภาพ คือ การศึกษาความสัมพนัธ์ระหว่างอินทรียก์บั
สภาพแวดลอ้มท่ีมีชีวติทั้งหลาย 
  4.  การศึกษานิเวศวิทยากายภาพ คือ ความสัมพนัธ์ระหว่างอินทรีย์กับสภาพ 
แวดลอ้มท่ีไม่มีชีวติทั้งหมด 
  5.  การศึกษานิเวศวิทยาวฒันธรรม ก็คือ การศึกษาความสัมพนัธ์ระหวา่งมนุษยก์บั
สภาพแวดลอ้มทางวฒันธรรม 
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  ส่วนการศึกษาสังคมไทยผ่าน ภูมิวฒันธรรม (Cultural Landscape) ในงานของ
ศรีศกัร วลัลิโภดม ( 2554 ) ถือเป็นกระบวนการขั้นพื้นฐานส าคญัอนัน าไปสู่ความเขา้ใจในนิเวศ
วฒันธรรม (Cultural Ecology) ของผูค้นในทอ้งถ่ิน ซ่ึงมี “ ชีวิตวฒันธรรม ” (Way of life) ร่วมกนั
ในชุมชนของชาติพนัธ์ุ (Ethnic Village)  เพื่อให้เขา้ใจความสัมพนัธ์ระหว่างคน กบัพื้นท่ีโดยถ่อง
แท้ ต้องท าความเข้าใจภูมิหลังท่ีมีมาแต่เดิมนับพนัปีในสังคม  การศึกษาท้องถ่ินโดยพิจารณา
ความส าคญัของสภาพแวดลอ้มซ่ึงเช่ือมโยงกบัชีวิต สังคม และวฒันธรรมของมนุษยจึ์งเป็นเร่ืองท่ี
ส าคัญอย่างยิ่ง ซ่ึงภูมิว ัฒนธรรมคือ ความสัมพันธ์ระหว่างสภาพแวดล้อมและวัฒนธรรม 
ประกอบดว้ยองคป์ระกอบในการศึกษาท่ีส าคญั คือ  
  1.  ภูมิศาสตร์ท่ีสัมพนัธ์กบัการตั้งถ่ินฐานของมนุษย ์
  2.  นิเวศวฒันธรรม – ความเช่ือ 
  3.  ชีวติวฒันธรรม – กลุ่มทางสังคม 
  การสืบทอดความรู้ผ่านระบบสัญลกัษณ์ ซ่ึงความเขา้ใจในภูมิวฒันธรรม นั้นมี
ความส าคญัส าหรับคนในทอ้งถ่ิน เพราะสร้างข้ึนจากผูส้ร้างท่ีเป็นคนในทอ้งถ่ิน ผ่านทางต านาน 
เร่ืองเล่าต่างๆ (Myth) ซ่ึงเป็นระบบสัญลกัษณ์ ไม่ใช่เร่ืองเล่าตรงๆ ดงันั้น ส่ิงเหล่าน้ีเม่ือผา่นกาลเวลา
นานเขา้ ก็มีการแปรเปล่ียนความหมายแตกต่างไปไดบ้า้ง  ดงันั้น การศึกษาภูมิวฒันธรรมจึงตอ้งมี
การแปลความหมายเหล่านั้นตามความคิดและจินตนาการ ในอดีตกาลหรือจากความคิดของผูค้นใน
ทอ้งถ่ินเหล่านั้นจึงจะเห็นความหมายและความส าคญัท่ีซ่อนอยูเ่บ้ืองหลงั  ต านาน คือ เร่ืองเล่าจาก
คนรุ่นหน่ึงผ่านสู่คนอีกรุ่นหน่ึง มีทั้งท่ีบนัทึกเป็นลายลกัษณ์อกัษรและจากการบอกเล่าจากความ
ทรงจ าถ่ายทอดปากต่อปากภายในทอ้งถ่ินอย่างสืบเน่ือง  ภูมิวฒันธรรมจากต านานจึงไม่ใช่เร่ืองท่ี
หยุดน่ิงและจะมีการทบทวน บอกเล่าซ ้ าไปมาและสร้างความหมายข้ึนใหม่ตลอดเวลา ซ่ึงมี
ความหมายต่อผูค้นภายในท่ีเห็นความสัมพันธ์ในสามรูปแบบ คือ ในระหว่างผูค้น ผูค้นกับ
ธรรมชาติ และผูค้นกบัส่ิงศกัด์ิสิทธิเหนือธรรมชาติ ส่วนคนจากภายนอกท่ีไม่เขา้ใจนั้น ก็ตอ้งเรียนรู้
ผา่นระบบสัญลกัษณ์ท่ีปรากฏจึงจะเขา้ใจและรับรู้ความสัมพนัธ์ดงักล่าว 
 1.5  ทฤษฎบีทบาทหน้าทีข่องคติชนในสังคม (Theories of Folklore) 
  ทฤษฎีน้ีตอ้งการหาค าอธิบายวา่ คติชนมีบทบาทหนา้ท่ีอยา่งไร ด ารงอยูอ่ยา่งไรใน
แต่ละสังคม วฒันธรรมของกลุ่มชน ต านานปรัมปราและนิทานประเภทต่างๆ มีบทบาทอยา่งไรใน
ฐานะเร่ืองเล่าในสังคมชาวบา้น และมีความสัมพนัธ์อยา่งไรกบัขอ้มูลทางวฒันธรรมประเภทอ่ืนๆ 
เราจะสามารถน าขอ้มูลทางคติชนวทิยามาวเิคราะห์ใหเ้ห็นสภาพสังคมท่ีน่าสนใจในแง่มุมใดบา้ง  
  ทฤษฎีบทบาทหนา้ท่ีของคติชนในสังคม มองวา่ วฒันธรรมส่วนต่างๆ ในสังคมมี
หนา้ท่ีตอบสนองความตอ้งการของมนุษยท์ั้งทางดา้นปัจจยัพื้นฐาน ดา้นความมัน่คงของสังคมและ
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ความมัน่คงทางดา้นจิตใจ วฒันธรรมในส่วนท่ีเป็นคติชน ไม่วา่จะเป็นเร่ืองเล่าประเภทต่างๆ เพลง 
การละเล่น การแสดง ความเช่ือ พิธีกรรม ลว้นมีหนา้ท่ีตอบสนองความตอ้งการของมนุษยท์างดา้น
จิตใจและช่วยสร้างความเขม้แข็งและความมัน่คงทางวฒันธรรมให้แต่ละสังคม ดงันั้น การศึกษา
วฒันธรรมท่ีเป็นคติชนจึงควรศึกษาในบริบททางสังคมนั้น เพื่อให้เห็นความส าคญัของข้อมูล
ประเภทคติชนท่ีช่วยใหส้ังคมด ารงอยูไ่ดอ้ยา่งมัน่คง (ศิราพร ณ ถลาง, 2552 น.317-318) 
  นกัคิดคนส าคญัของส านกัน้ีคือ มาลีนอฟสกี ไดก้ล่าวไวว้า่ “ตวับทของเร่ืองเล่าก็
เป็นส่ิงส าคญัอยา่งมาก แต่ถา้ปราศจากบริบท ตวับทนั้นก็ดูจะเป็นส่ิงท่ีไม่มีชีวติ... เร่ืองเล่าทั้งหลาย
มีชีวติอยูใ่นสังคมของชาวบา้น ไม่ไดมี้ชีวติอยูบ่นกระดาษ”  (Bronislaw Malinowski, 1954, น. 104, 
อา้งในศิราพร ณ ถลาง, 2552 น. 360) 
  งานศึกษาเร่ือง ทฤษฎีคติชนวิทยา วิธีวิทยาในการวิเคราะห์ต านาน-นิทานพื้นบา้น 
ของศิราพร ณ ถลาง (2552) ไดเ้ขียนโดยอาศยักรอบบทบาทหนา้ท่ีของคติชน 4 ประการท่ี วิลเลียม 
บาสคอม (William Bascom) นักมานุษยวิทยาชาวอเมริกัน เขียนไวเ้ป็นกรอบในการน าเสนอ
บทบาทและหนา้ท่ีของคติชนไวเ้ป็น 3 ประการใหญ่ๆ คือ 1) บทบาทคติชนในการอธิบายตน้ก าเนิด
และอตัลกัษณ์ของกลุ่มชนและพิธีกรรม 2) บทบาทคติชนในการให้การศึกษา อบรมระเบียบสังคม 
และรักษามาตรฐานพฤติกรรมของสังคม 3) บทบาทคติชนในการเป็นทางออกให้กบัความคบัขอ้ง
ใจของบุคคลอนัเกิดจากกฎเกณฑท์างสังคม (ศิราพร ณ ถลาง, 2552, น. 320-368) ดงัน้ี 
  1.  บทบาทคติชนในการอธิบายต้นก าเนิดและอัตลักษณ์ของกลุ่มชนและพิธีกรรม 
   ในสังคมประเพณี ทุกสังคมล้วนแล้วแต่ให้ความส าคัญกับการประกอบ
พิธีกรรม  และพบว่าในสังคมประเพณีจะมีพิธีกรรมในระยะหัวเล้ียวหัวต่อของชีวิต พิธีกรรมอนั
เน่ืองดว้ยการผลิต พิธีกรรมบูชาอ านาจเหนือธรรมชาติ และพิธีกรรมตามปฏิทินในแต่ละเดือน ทั้งน้ี
เน่ืองมาจาก ในสังคมประเพณี พิธีกรรมเป็นเร่ืองของกลุ่มชน พิธีกรรมเป็นการรวมพลงัของคนใน
สังคม การประกอบพิธีกรรมแต่ละคร้ังท าให้สมาชิกในสังคมรู้สึกมัน่คง อบอุ่น พิธีกรรมช่วยสร้าง
ความรู้สึก “ความเป็นพวกเดียวกนั” ดงันั้นพิธีกรรมจึงเป็นกลไกในการสร้างอตัลกัษณ์ของกลุ่มชน 
นอกจากนั้น หนา้ท่ีประการส าคญัของพิธีกรรม คือ ช่วยใหม้นุษยมี์ความมัน่คงทางใจ มีความสบาย
ใจข้ึน เพราะพิธีกรรมมกัเก่ียวขอ้งกบัการขอร้องให้อ านาจเหนือธรรมชาติช่วยเหลือในส่ิงท่ีมนุษย์
ไม่มัน่ใจ  
   พิธีกรรมมกัมีองค์ประกอบท่ีส าคญัคือ “ต านาน” อาจกล่าวไวว้่า สมาชิกใน
สังคมใช้เร่ืองเล่าประเภทต านานในการอธิบายเหตุผลและท่ีมีในการประกอบพิธีกรรม ต านานจึง
เป็นส่วนท่ีเป็นนามธรรม ในขณะท่ีพิธีกรรมเป็นส่วนท่ีเป็นรูปธรรม และต านานมิได้เป็นเพียง 
“เร่ืองเล่าธรรมดา” แต่มีความสัมพนัธ์กบัระบบความเช่ือเก่ียวกบัอ านาจเหนือธรรมชาติของผูค้นใน
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กลุ่มชนนั้น ต านานยงัเป็นเร่ืองเล่าท่ีสังคมใชส้ร้างมาตรฐานทางศีลธรรม และสร้างค าอธิบายและ
เหตุผลในการประกอบพิธีกรรมต่างๆ ในกลุ่มชนนั้นๆ 
   เรามกัพบว่าในสังคมดั้งเดิมหรือสังคมประเพณีทัว่โลกมีเร่ืองเล่าในรูปของ
ต านานปรัมปราท่ีสมาชิกในสังคมนั้นๆ ใช้อธิบายว่าตนเป็นใคร มีก าเนิดอย่างไร สังคมดัง่เดิม
จ านวนมากมีความเช่ือเร่ืองมีสัตวเ์ป็นบรรพบุรุษ (Totemism) และมีการจดัระเบียบสังคมในรูปของ
สายตระกูล (Clan) ท่ีสมาชิกในตระกูลเช่ือวา่สืบเช้ือสายมาจากบรรพบุรุษร่วมกนั และเรามกัพบวา่ 
ต านานบางเร่ืองของสังคมประเพณีมีบทบาทในการสร้างสิทธิธรรมในเร่ืองตระกูลหวัหนา้เผา่ เพื่อ
ท าให้คนในเผ่ายอมรับบทบาทของตระกูลหัวหน้าเผ่า ในท่ีน้ี ต านานจึงมีบทบาทในการอธิบาย
ความต่างสถานภาพของคนในสังคม ซ่ึงสมาชิกในสังคมก็ยอมรับและเช่ือตามต านานนั้น และการ
จะเขา้ใจความส าคญัของต านานปรัมปราจึงตอ้งศึกษาความเช่ือและพฤติกรรมของคนในสังคม
ประกอบกนัไปดว้ย จึงจะเห็นบทบาทหนา้ท่ีของต านานในฐานะเร่ืองเล่าท่ีกลุ่มชนเช่ือวา่เป็น “เสียง
จากบรรพบุรุษ” ต านานปรัมปราจึงเป็นเร่ืองเล่าท่ี “มีพลงั” ในการบงัคบัใช ้เปรียบไดก้บักฎหมาย
ในสังคมปัจจุบนั 
   ความส าคญัของต านาน ปรัมปรา จึงหมายรวมถึงในความหมาย ว่าต านาน
ปรัมปรา คือ เร่ืองเล่าท่ีเก่ียวกบัการอธิบาย จกัรวาล ก าเนิดโลก ก าเนิดมนุษย ์และสรรพส่ิง เวลา ใน
ต านานปรัมปราจึงเป็นเวลาของอดีตอนัไกลโพน้ตั้งแต่สมยัสร้างโลก สร้างมนุษย ์ เร่ืองราวมกั
เก่ียวกบั ปรากฏการณ์ธรรมชาติ - เหนือธรรมชาติ หรือเหตุการณ์ในสังคมดั้งเดิม สมยัท่ีมนุษยย์งัคง
ความสัมพนัธ์กบัอ านาจเหนือธรรมชาติอยู ่ส่วนตวัละครในต านานปรัมปรามกัเป็นผูมี้อ านาจเหนือ
ธรรมชาติ คือ พระเจ้า เทพเจ้าและมนุษย ์ ต านานปรัมปราในแต่ละสังคมจึงสะท้อนความเช่ือ 
เก่ียวกับอ านาจเหนือธรรมชาติ หรือส่ิงศกัด์ิสิทธิ และทศันคติของมนุษย์ในสังคมนั้นๆ ท่ีมีต่อ
ธรรมชาติ ซ่ึงมักอยู่ในรูปของผู ้มีอ  านาจเหนือธรรมชาติ ต านานปรัมปราจึงเป็นข้อมูลท่ีมี
ความสัมพนัธ์กบัความเช่ือทางศาสนาของคนในแต่ละกลุ่มชน 
   ลกัษณะท่ีส าคญัอีกประการหน่ึงของต านาน คือ ต านานปรัมปราเป็นเร่ืองเล่าท่ี
มีตวัละครเป็นผูมี้อ  านาจเหนือธรรมชาติ เช่น พระเจ้า เทพเจ้า ผีฟ้า ผีบรรพบุรุษ ฯลฯ จึงมกัมี
ความสัมพนัธ์กบัระบบความเช่ือเก่ียวกบัอ านาจเหนือธรรมชาติ ส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิ ศาสนาและพิธีกรรม
ในสังคมนั้นๆ ต านานท่ีใช้ในการอธิบายท่ีมาของพิธีกรรม ซ่ึงมกัเก่ียวข้องกบัผูมี้อ  านาจเหนือ
ธรรมชาติ จึงเป็นส่วนหน่ึงของกลไกทางวฒันธรรมท่ีใชใ้นการสร้างขวญั ก าลงัใจ และเอกภาพให้
สังคม เช่น พิธีขอฝนกบัต านานพญาคนัคาก ในวฒันธรรมของชาวอีสาน ท่ีมกัพบโดยทัว่ไปใน
สังคมประเพณีของอุษาคเนย ์ซ่ึงในแต่ละสังคมอาจมีรายละเอียดของเร่ืองเล่าท่ีแตกต่างกนัไปบา้ง 
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   กล่าวโดยสรุปไดว้า่ ทฤษฎีบทบาทหนา้ท่ีของคติชนในสังคม ถือวา่พิธีกรรมมี
หนา้ท่ีส าคญัยิ่งในการสร้างความมัน่ใจและให้ก าลงัใจแก่บุคคลในสังคม และพิธีกรรมประเพณียงั
เป็นส่วนส าคญัในวฒันธรรมท่ีใชส้ร้างอตัลกัษณ์ของกลุ่มชนหรือชาติพนัธ์ุ  ดงันั้นพิธีกรรมจึงเป็น
กลไกทางวฒันธรรมท่ีส าคญัยิง่ของมนุษยท่ี์จะท าใหชี้วิตด ารงอยูไ่ดอ้ยา่งดี มีความมัน่คงทั้งทางดา้น
จิตใจและทางดา้นสังคม ความเช่ือและต านาน ซ่ึงเป็นส่วนประกอบท่ีส าคญัในการอธิบายท่ีมาของ
การประกอบพิธีกรรม นั่นคือ ทั้งพิธีกรรม ความเช่ือและต านาน จึงเป็นกลไกทางวฒันธรรมท่ีมี
บทบาทหนา้ท่ีอนัส าคญัของสังคมดว้ย (ศิราพร ณ ถลาง, 2552 น. 321-341) 
  2.  บทบาทคติชนในการให้การศึกษา อบรมระเบียบสังคมและรักษามาตรฐาน
พฤติกรรมของสังคม 
   ในสังคมท่ีไม่มีตวัหนังสือใช้ (Nonliterate Societies) เช่น สังคมชนเผ่าต่างๆ 
หรือสังคมชาวเขารวมไปถึงสังคมท่ีมีตวัหนังสือใช้ แต่ก็ยงัใช้ประเพณีบอกเล่าเร่ืองราวในการ
ถ่ายทอดวฒันธรรมเช่น สังคมหมู่บ้านชาวนาไทย คติชนจะเป็นกลไกส าคัญท่ีท าหน้าท่ีเป็น 
“สถาบนัการศึกษา”ในความหมายว่า ให้ความรู้ ถ่ายทอดวฒันธรรม ภูมิปัญญา ปลูกฝังทศันคติ 
อบรมสั่งสอน ระเบียบสังคมและรักษามาตรฐานทางจริยธรรมและพฤติกรรมท่ีเป็นแบบแผนท่ี
สังคมยอมรับ ทั้งน้ีโดยผ่านคติชนหลายประเภท ทั้งเพลงกล่อมเด็ก นิทาน ภาษิต ปริศนาค าทาย 
การละเล่น การแสดง สามารถอธิบายบทบาทของคติชน ในฐานะท่ีท าหน้าท่ีให้การศึกษา อบรม
ระเบียบสังคม และรักษามาตรฐานพฤติกรรมของสังคม ดงัน้ี 
   1)  บทบาทคติชนในการถ่ายทอดเร่ืองราวเก่ียวกบั “ทอ้งถ่ิน”ของตน 
    คติชนหลายประเภทไดท้ าหน้าท่ี “ให้ความรู้”กบัเด็กๆ ในสังคมวา่ เขาเป็น
ใคร บรรพบุรุษของเขาเป็นใคร ทอ้งถ่ินของเขามีประวติัความเป็นมาอย่างไร ทั้งคติชนประเภท 
ต านานอธิบายต้นก าเนิด นิยายประจ าถ่ิน เพลงกล่อมเด็ก คติชนประเภทการแสดง หรือคติชน
ประเภทวตัถุ เช่นผา้ทอของแต่ละชาติพนัธ์ุ เหล่าน้ีลว้นเป็นกลไกในการใชบ้อกวา่ “เราคือใคร” “เขา
คือใคร” สมาชิกท่ีเติบโตมาในแต่ละทอ้งถ่ิน จึงยอ่มเรียนรู้อตัลกัษณ์หรือตวัตนของตนโดยผ่านอตั
ลกัษณ์ทางวฒันธรรมรูปแบบต่างๆ  
   2)  บทบาทคติชนในการใหค้วามรู้และเสริมสร้างปัญญา 
    ในสังคมสมยัก่อนท่ียงัไม่มีโรงเรียนหรือการศึกษาในระบบ คติชนท าหนา้ท่ี
แทนสถาบนัการศึกษา เช่น เพลงกล่อมเด็ก มกัมีบทท่ีใหค้วามรู้ เก่ียวกบัธรรมชาติและสังคม เป็นตน้ 
   3)  บทบาทคติชนในการอบรมระเบียบสังคม ปลูกฝังค่านิยมและรักษาบรรทดั
ฐานทางพฤติกรรมใหส้ังคม 
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    สังคมสมยัก่อนไดอ้าศยัประเพณีบอกเล่าโดยผ่านกลไกของคติชนรูปแบบ
ต่างๆ ในการอบรมระเบียบสังคม เพื่อให้สมาชิกท่ีเติบโตมาในสังคมนั้นๆ ได้เรียนรู้เก่ียวกับ
กฎระเบียบของสังคม ค่านิยมท่ีสังคมเห็นว่าเป็นส่ิงท่ีดี ทัศนคติท่ีสังคมเห็นว่าเป็นส่ิงท่ีไม่ดี 
ตลอดจนบรรทดัฐานทางพฤติกรรมและจริยธรรมของสังคม 
    การอบรมระเบียบสังคมน้ี ไดใ้ชก้ลไกของนิทานหลายประเภท เช่น นิทาน
ชาดก ท่ีใช้อบรมโลกทศัน์ อุดมการณ์ ปรัชญาในการด าเนินชีวิตในแนวทางพุทธศาสนา เช่น 
เวสสันดรชาดก และภาษิตค าพงัเพย ก็ใชใ้นการอบรมระเบียบสังคมเช่นกนั รวมถึงการละเล่นของ
เด็ก เป็นตน้ 
  3.  บทบาทคติชนในการเป็นทางออกให้กับความคับข้องใจของบุคคลอันเกิดจาก
กฎเกณฑ์ทางสังคม 
   บทบาทหน้าท่ีของคติชนโดยตรงท่ีส าคญัยิ่ง คือ บทบาททางดา้นจิตใจ เพราะ
คติชนสามารถเสนอ “ทางเลือก” ท่ีชดเชยใหก้บัส่ิงท่ีมนุษยป์รารถนาแต่ท าไม่ไดใ้นชีวิตจริง และยงั
เสนอ “ทางออก” ใหก้บัปัญหาอนัเกิดจากกฎเกณฑ์ทางสังคมท่ีเคร่งครัดอนัท าใหส้มาชิกมีความคบั
ขอ้งใจหรืออึดอดัท่ีไม่สามารถพดูหรือแสดงออกเม่ือเกิดความขดัแยง้ในใจได ้
   ดงันั้น คติชนจึงมีบทบาทโดยตรงในการท าหน้าท่ีเสนอ “ทางออก” ทางใจ
ให้แก่มนุษย์ในสังคม โดยเฉพาะคติชนประเภทนิทานมหัศจรรย์ นิทานมุขตลก เพลงร้องเล่น 
การละเล่นพื้นบา้น  
   บาสคอม ไดก้ล่าววา่ มนุษยม์กัมีความไม่พอใจกบัสภาพท่ีเป็นอยู ่ไม่วา่จะเป็น
ทางดา้นกายภาพ จิตใจ หรือสังคม เน่ืองจาก 1) มนุษยรู้์สึกวา่มีขอ้จ ากดัทางกายภาพ เช่น บินไม่ได้
อย่างนก ฯลฯ ในนิทานทัว่โลกจึงมีตวัละครท่ีบินได ้เหาะได ้หายตวัได ้คติชนโดยเฉพาะนิทาน
มหัศจรรยจึ์งมกัท าให้มนุษยส์มปรารถนาให้โลกแห่งจินตนาการ 2) มนุษยมี์ความตอ้งการทางใจ
มากมาย นิทานจึงไดเ้สนอ “โลกทางเลือก” ท่ีสนองความปรารถนาของมนุษย ์ตวัละครในนิทาน
โดยเฉพาะตวัเอก จึงมกัมีแกว้สารพดันึก มีมนตว์เิศษ มีของวเิศษต่างๆ มากมาย 3) มนุษยม์กัรู้สึกไม่
พอใจ “สังคม” ไม่วา่จะเป็นการท่ีตอ้งอยูร่่วมกบัใครๆ ในครอบครัวหรือสังคมท่ีตนไม่ชอบ ในโลก
แห่งจินตนาการในนิทาน จึงเป็นตวัแทนของบุคคลในโลกแห่งความเป็นจริงท่ีมนุษยไ์ม่สามารถ
ก าจดัได ้แต่มนุษยส์ามารถจะ “ก าจดัผูเ้ป็นศตัรู” ในโลกของนิทานได ้ในแง่น้ี นิทานจึงท าหน้าท่ี
รองรับการ “ถ่ายโอน” ความเกลียดชังของบุคคลจากในชีวิตจริงไปไวท่ี้ตวัละครในนิทานแทน 
ความรู้สึกเกลียดชงั เจบ็ปวด เจบ็แคน้ กงัวล เป็นความรู้สึกท่ีถูกฝังอยูท่ ั้งในระดบัจิตส านึกและจิตใต้
ส านึก เม่ือตวัละครในนิทานมีพฤติกรรมท่ีสะกิดใจให้บุคคลนึกถึงความรู้สึกอนันั้น ความรู้สึกท่ี
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รุนแรงฝังแน่นนั้นก็จะถูก “ถ่ายโอน” ไปท่ีตวัละครในนิทาน และนิทานก็มกัจะ “เขา้ขา้ง” ผูก้  าลงัมี
ปัญหาทางใจนัน่เอง 
   คติชน โดยเฉพาะนิทานท่ีแฝงดว้ยจินตนาการท่ีใชส้ัญลกัษณ์แทนความเป็นจริง
ต่างๆ ทางสังคมจึงเป็นกลไกทางสังคมท่ีหยบิยื่น “ท่ีหลบภยั” หรือท่ีท่ีมนุษยส์ามารถจะหนีจากโลก
แห่งความเป็นจริงไปหลบอยู่ชัว่คราวในโลกของจินตนาการได ้ โลกแห่งนิทานจึงเป็นการชดเชย
ใหก้บัสภาพความเป็นจริงท่ีมนุษยไ์ม่พอใจ  
   จากท่ีได้กล่าวมาทั้ งหมดน้ี จะเห็นได้ว่า คติชนแต่ละประเภทอาจมีหน้าท่ี
ต่างกนั ต านานช่วยอธิบายอตัลกัษณ์ของกลุ่มชน และอธิบายท่ีมาของพิธีกรรม ซ่ึงในสังคมประเพณี 
พิธีกรรมเป็นกลไกทางวฒันธรรมท่ีส าคญัมากในการสร้างความสามคัคีให้หมู่คณะและความ
เขม้แขง็ใหก้ลุ่มชน นิยายประจ าถ่ินช่วยสร้างความรู้สึกผกูพนัและความคุน้เคยกบั “ทอ้งถ่ินของตน” 
นิทานคติสอนใจ นิทานชาดก นิทานเร่ืองสัตว ์ลว้นมีส่วนในการให้ความรู้ ปลูกฝังค่านิยมและอม
รมระเบียบสังคมใหแ้ก่สมาชิกในสังคม ซ่ึงเท่ากบัวา่ คติชนไดท้  าหนา้ท่ีเป็น “สถาบนัการศึกษา” ใน
สังคมประเพณี นอกจากนั้น นิทานมหศัจรรย ์นิทานมุขตลก การแสดงพื้นบา้น นอกจากจะท าหนา้ท่ี
ให้ความเพลิดเพลินและความบนัเทิงให้แก่สมาชิกในสังคมแล้ว ยงัท าหน้าท่ีส าคญัในการเป็น 
“ทางออก” ใหก้บัความคบัขอ้งใจท่ีไม่อาจแสดงออกไดอ้ยา่งเปิดเผยในชีวติปกติทัว่ไป ในแง่น้ีจึงถือ
ไดว้า่ คติชนไดท้  าหนา้ท่ีตอบสนองความตอ้งการของมนุษยท์างดา้นความมัน่คงทางจิตใจ 
   กล่าวโดยสรุป ทฤษฎีบทบาทหน้าท่ีของคติชนในสังคม ถือว่าองค์ประกอบ
ต่างๆ ในวฒันธรรม ไม่ว่าจะเป็นระบบความเช่ือและศาสนา ระบบครอบครัว ระบบการปกครอง 
ระบบการศึกษา ระบบนนัทนาการ ลว้นท าหน้าท่ีช่วยสร้างความมัน่คงทางใจให้มนุษยแ์ละความ
มัน่คงทางสังคม ระบบต่างๆ ท่ีเป็นกลไกทางสังคมหรือวฒันธรรมต่างก็มีหนา้ท่ีของตน เปรียบได้
กบัอวยัวะต่างๆ ในร่างกายของคนเราล้วนมีหน้าท่ีต่างๆ กนัท่ีจะท าให้ร่างกายด ารงอยู่ได้ หาก
อวยัวะใดในร่างไม่สามารถท าหน้าท่ีได ้ก็จะมีผลกระทบต่อความเขม้แข็งของร่างกาย ระบบต่างๆ 
ในวฒันธรรมก็เช่นกนั ถา้ยงัสามารถท าหนา้ท่ีของตนไดดี้ สังคมนั้นๆ ก็จะด ารงอยูแ่ละด าเนินไปได้
อยา่งดี ดงันั้น แมว้า่จะแยกบทบาทหน้าท่ีของคติชนออกเป็น 3 ประเภท ดงัท่ีไดก้ล่าวมาแลว้ แต่ก็
อาจสรุปโดยรวมได้ว่า ในฐานะท่ีเป็นส่วนหน่ึงของระบบวฒันธรรม คติชนมีหน้าท่ีเช่นเดียวกบั
วฒันธรรมส่วนอ่ืนๆ คือช่วยรักษาความเขม้แข็งทางวฒันธรรมและความมัน่คงใหแ้ก่สังคม (ศิราพร 
ณ ถลาง, 2552, น. 367-368) 

1.6  ทฤษฎปีระวตัิศาสตร์ (Historicalism) 
  ทฤษฎีน้ีเกิดข้ึนจากความหละหลวมของทฤษฎีวิวฒันาการ (Evolutionalism) ผูใ้ห้
ก าเนิดทฤษฎีประวติัศาสตร์คือ ฟรานซ์ โบอาส ( Franz Boas) (1858-1942) นักมานุษยวิทยาชาว
เยอรมนั ไดศึ้กษาทางมานุษยวทิยาดว้ยวธีิการทางประวติัศาสตร์สืบยอ้นเป็นส่วนใหญ่ ซ่ึงการศึกษา



29 

ทางประวติัศาสตร์ ไม่ไดเ้ป็นวธีิการศึกษาวฒันธรรมในแง่ของอดีตเท่านั้น มนัเป็นวธีิการหลายๆ วธีิ
รวมกนั ไดแ้ก่ 
  1.  ศึกษาความเป็นมาในอดีตของวฒันธรรมในแต่ละเน้ือหาจากอดีตถึงปัจจุบนั 
เป็นการศึกษาพฒันาการของวฒันธรรม 
  2.  สังเกตการณ์ (observation) ความเป็นตวัของตวัเองของวฒันธรรมเป็นการศึกษา
วฒันธรรมปัจจุบนัดว้ยการเขา้ไปสังเกตหรือดูดว้ยตวัของผู ้ศึกษาเอง การสังเกตตอ้งท าควบคุมกบั
การจดบนัทึกดว้ย 
  3.  ศึกษาวตัถุและเหตุการณ์ในแง่ของเวลาและสถานท่ี เช่น วฒันธรรมนั้นๆ เกิด
เม่ือไรและเกิดท่ีไหน วฒันธรรมท่ีเราเห็นๆ อยู่ในปัจจุบันต้องมีความเป็นมาจากอดีต การ
สังเกตการณ์ในแง่ของกาลเวลาและแหล่งของวฒันธรรมเป็นวิธีการท่ีจ าเป็นมากท่ีจะท าให้
ปะติดปะต่อเร่ืองราวของพฤติกรรมและความเป็นมาของมนัไดอ้ยา่งถูกตอ้ง 
  4.  การขุดคน้ (Archaeological method) เป็นการสืบหาหลกัฐานของวฒันธรรมใน
อดีตไกลโพน้ดว้ยการขุดคน้ ซ่ึงสามารถน าหลกัฐานทางรูปธรรมมายืนยนัการศึกษาวฒันธรรมใน
ปัจจุบนัได ้เป็นการช่วยในการตีความพฤติกรรมมนุษยใ์นปัจจุบนัอยา่งมาก 
  5.  การศึกษาแบบวิเคราะห์โครงสร้างรวม (Holistic Approach) คือการศึกษา
วฒันธรรมของสังคมใดๆ โดยน าโครงสร้างทุกส่วนมาวิเคราะห์ร่วมกนัในขณะเดียวกนัเพื่อความ
เขา้ใจวฒันธรรมในภาพรวมของสังคมหน่ึงๆ  
  วิธีการทางประวติัศาสตร์จะท าให้เรารู้จกัวฒันธรรมตั้งแต่ลกัษณะง่ายๆ (simple) 
ไปจนถึงซบัซอ้นหลายชั้น (complex) (นิยพรรณ วรรณศิริ, 2540, น. 89-92) 
  และวิธีการทางประวติัศาสตร์ในการศึกษาต านานกบัประวติัศาสตร์ ของสรัสวดี 
อ๋องสกุล ในงานศึกษาเร่ืองประวติัศาสตร์ล้านนา (2539, น. 1-15) ได้แบ่งแนวทางการศึกษา
ประวติัศาสตร์ล้านนาออกเป็น 2 แนวทาง คือ แนวจารีตท้องถ่ินหรือแนวต านาน และแนว
ประวติัศาสตร์  
  1.  แนวจารีตทอ้งถ่ิน หรือแนวต านาน เกิดข้ึนในช่วงปลายพุทธศตวรรษท่ี 20 และ
เติบโตมากในพุทธศตวรรษท่ี 21 โดยรับอิทธิพลแนวการเขียนประวติัศาสตร์จากส านกัสงฆล์งักา 
ต านานท่ีส าคญัท่ีเขียนในช่วงเวลานั้น เช่น ต านานมูลศาสนา ต านานจามเทวีวงศ ์ชินกาลมาลีปกรณ์ 
ต านานดงักล่าวเป็นแบบอยา่งต่อการเขียนงานประวติัศาสตร์สืบต่อมาอีกหลายศตวรรษ โดยต านาน
ท่ีเขียนในพุทธศตวรรษท่ี 20-21 ถือเป็นต านานคลาสสิค เรียบเรียงจากนิทานพื้นบา้นท่ีเล่าลืบต่อกนั
มาช้านานแล้ว ต านานมูลศาสนาซ่ึงเป็นต านานรุ่นแรกสุดท่ีเกิดจาก พระพุทธพุกามและพระพุทธ
ญาณเจา้น านิทานพื้นบา้นหลายเร่ืองมาเรียบเรียง พระภิกษุเรียบเรียงต านานเล่มต่อ คือ จามเทวีวงศ์
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และชินกาลมาลีปกรณ์ ไดรั้บอิทธิพลจากต านานมูลศาสนาและใชนิ้ทานพื้นบา้นอนัเป็นขอ้สนเทศ
ชุดเดียวกนัมาเรียบเรียงอีก ดงันั้นโครงเร่ืองของต านานจึงคลา้ยกนั และมีบางเรืองท่ีเหมือนกนัเลย 
เช่น เร่ืองคนเกิดในรอยเทา้สัตว ์พระภิกษุผูเ้ขียนต านานมูลศาสนา จามเทวีวงศ ์ชินกาลมาลีปกรณ์ 
น ามาเขียนเช่นเดียวกนั แต่ให้รายละเอียดต่างกนั ผูใ้ช้ต  านานเป็นเคร่ืองมือศึกษาประวติัศาสตร์
ลา้นนาจ าเป็นตอ้งส านึกวา่ต านานดงักล่าวมีการลอกเลียนกนัมาแต่โบราณแลว้ การศึกษาต านานจึง
ต้องเข้าใจแนวคิดท่ีอยู่เ บ้ืองหลังผลงานเหล่านั้ นในระดับลึก ลักษณะการเขียนต านาน มี
พระพุทธศาสนาเป็นศูนยก์ลางของความคิด เป้าหมายการเขียนเพื่อท าบุญเป็นการสร้างกุศลเพื่อ
จรรโลงพระพุทธศาสนา การน าเสนอจึงเร่ิมตน้ท่ีประวติัพุทธศาสนาจนจบแลว้จึงเร่ิมตน้กล่าวถึง
ประวติัความเป็นมาของบา้นเมือง ต านานเป็นการรวบรวมความคิดความเช่ือเขา้ดว้ยกนั โดยไม่มุ่ง
คน้หาขอ้เท็จจริงทางประวติัศาสตร์ การอธิบายถึงเหตุผลต่างๆ อาศยัหลกัศาสนา เช่น กรรมและผล
กรรม หรืออธิบายโดยใชพุ้ทธท านายและการอธิบายโดยใชอิ้ทธิฤทธ์ิปาฏิหาริย ์ แต่เพราะต านานคือ
หลกัฐานส าคญัท่ีสะทอ้นมุมมองจากทอ้งถ่ิน การศึกษาประวติัศาสตร์ทอ้งถ่ินจ าเป็นต้องเข้าถึง 
“องค์ความรู้ภายใน”  เพราะต านานทั้งหลายมกัเร่ิมตน้ดว้ยการจดจ าค าบอกเล่า สืบต่อกนัมานาน
ก่อนท่ีจะมีรวบรวมเขียนไวเ้ป็นลายลกัษณ์อกัษร ต านานจึงดูดซึมนิทานพื้นบา้น ความคิด ความเช่ือ 
และแฝงความจริงไวใ้นเร่ืองเดียวกนั ต านานยงัน าเสนอเร่ืองราวท่ีมีอิทธิฤทธ์ิปาฏิหาริย ์และการ
เขียนท่ีใช้สัญลกัษณ์ส่ือความหมาย เช่น ฤาษี นาค  แทจ้ริงแล้ว การใช้ต านานในฐานะหลกัฐาน
ประวติัศาสตร์จึงไม่ง่าย ควรเขา้ใจจารีตของต านานทั้งดา้นแนวคิดท่ีอยูเ่บ้ืองหลงัและวธีิการเขียน 
  2.  แนวประวติัศาสตร์ มีลักษณะเป็นงานวิชาการซ่ึงได้รับอิทธิพลการศึกษา
ประวติัศาสตร์จากตะวนัตกผูริ้เร่ิมน าแนวน้ีมาใช้ในการศึกษาประวติัศาสตร์ล้านนาคือ พระยา
ประชากิจกรจกัร (แช่ม บุนนาค) “ต านานโยนก” หรือพงศาวดารโยนกเป็นผลงานช้ินส าคญั 
   ดงันั้นวธีิการศึกษาประวติัศาสตร์ทอ้งถ่ินไม่ควรใชค้วามรู้เพียงแขนงเดียว ทั้งน้ี
เพราะการศึกษาทอ้งถ่ินจะเผชิญกบัหลกัฐานหลายประเภท วธีิการศึกษาจ าเป็นตอ้งอาศยัความรู้จาก
หลายสาขาวิชา เพื่อช่วยกนัตอบค าถาม การศึกษาแบบสหวิทยาการ (Interdisciplinary Approach) 
จะเป็นแนวทางส าคญัของการศึกษาประวติัศาสตร์ทอ้งถ่ินต่อไป 
   ส่วนงานของธิดา สาระยา จากการศึกษาเร่ืองต านานและต านานประวติัศาสตร์
กบัการศึกษาประวติัศาสตร์ทอ้งถ่ิน (2525, น. 58) ไดก้ล่าวท านองเดียวกนัวา่ ต านานเร่ืองปรัมปราท่ี
เป็นองค์ประกอบส าคัญอย่างหน่ึงของต านานประวติัศาสตร์ช่วยให้เกิดความเข้าใจท่ีลึกซ้ึง 
(insights) ใหภ้าพลึกล ้าเก่ียวกบัความเคล่ือนไหวและแรงผลกั (motives) ความเช่ือและความบนัดาล
ใจของคนในสังคมทอ้งถ่ิน การน าต านานปรัมปราทั้งหลายท่ีมีในวฒันธรรมหน่ึงๆ มาจดัอยู่ใน 
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0rchesta score จะท าให้ไดย้นิการประสานเสียงของบรรพชนท่ีพยายามส่ือสารผา่นต านานปรัมปรา 
คือ 
  1.  การยอมรับความดั้งเดิม เก่ียวกบัอ านาจเหนือธรรมชาติ 
  2.  การพยายามปฏิเสธอ านาจเหนือธรรมชาตินั้น 
  3.  การปะทะสังสรรคอ์ยา่งขดัแยง้ ระหวา่งความเช่ือดั้งเดิมกบัความเช่ือท่ีรับเขา้มา
ใหม่ คือ พุทธศาสนา 
  4.  การผสมผสานบูรณาการความเช่ือดั้งเดิมกบัพุทธศาสนาเขา้ดว้ยกนั 
  ผสานสอดคลอ้งกบัหลกัการท างานแนววฒันธรรมชุมชน ของกาญจนา  แกว้เทพ 
(2538, น. 202) (อา้งใน ปาริชาติ วลยัเสถียร, 2542, น. 44) ในงานเร่ืองเคร่ืองมือการท างานแนว
วฒันธรรมชุมชน ไดเ้สนอหลกัการวเิคราะห์และศึกษาชุมชน คือ  
  1.  ตอ้งมีมิติทางดา้นประวติัศาสตร์ กล่าวคือ มองดูตั้งแต่อดีต – ปัจจุบนั วา่มีอะไร 
เปล่ียนแปลงคล่ีคลายมาไดอ้ยา่งไร และอะไรเป็นปัจจยัก าหนดการเปล่ียนแปลง 
  2.  วิเคราะห์ในเชิงโครงสร้าง คือการวิเคราะห์ท่ีอยู่บนพื้นฐานความเขา้ใจท่ีว่า
เหตุการณ์ต่างๆ ท่ีเกิดข้ึนมิไดเ้กิดข้ึนโดยบงัเอิญ แต่หากเกิดข้ึนอยา่งมีระบบ ระเบียบโครงสร้างท่ี
แน่นอน มีองคป์ระกอบของเหตุการณ์นั้น มีกลไก และเง่ือนไขท่ีสืบทอดเหตุการณ์นั้น 
  3.  วเิคราะห์/ส ารวจปัญหา ความสามารถและศกัยภาพทั้งหมดในการแกไ้ขปัญหา 
  4.  เครือข่าย กลไกเง่ือนไขท่ีเสริมสร้าง สืบทอดหรือท าลายเหตุการณ์นั้นๆ 
  และวธีิวทิยาของการศึกษาชุมชนทอ้งถ่ิน ในงาน วธีิคิดเชิงซอ้นในการวจิยัชุมชน : 
พลวตัและศกัยภาพของชุมชนในการพฒันา ของอานนัท ์กาญจนพนัธ์ุ  (2544) ไดก้ล่าวถึงแนวทาง
ในการวิจยัความเคล่ือนไหวของชุมชน ซ่ึงเป็นการอภิปรายถกเถียงและท าความเขา้ใจเก่ียวกบัมิติ
ต่างๆ ของวิธีคิดเชิงซ้อน อนัประกอบดว้ย 3 มิติใหญ่ๆ คือ มิติของการแยกแยะระดบัความคิดและ
หน่วยการวิเคราะห์ มิติของการจดัระบบความคิดเชิงวิพากย์ และมิติทางวฒันธรรม  โดยมีวิธี
การศึกษา : บนพื้นฐานของความซบัซอ้นในการเปล่ียนแปลง คือ  
  1.  การศึกษาความซับซ้อนทางประวติัศาสตร์ หมายถึง การใช้วิธีศึกษาทาง
ประวติัศาสตร์ ท่ีศึกษาพฒันาการและการเปล่ียนแปลงท่ีเป็นจริงของสังคม วิธีน้ีต่างจากวิธี
การศึกษาทางสังคมศาสตร์กระแสหลกั โดยมีขอ้สมมติฐานอยู่ว่า กระบวนการเปล่ียนแปลงทาง
ประวติัศาสตร์มีความซบัซอ้นและจะน าไปสู่การเปล่ียนแปลงอ านาจและอุดมการณ์ในสังคม ดงันั้น 
จึงไม่ยดึทฤษฎีเป็นสรณะ แต่จะใชท้ฤษฎีเป็นเพียงกรอบในการตั้งค  าถามแก่ยคุสมยัหน่ึงเท่านั้น เพื่อ
เขา้ใจกลไกและพลงัของการเปล่ียนแปลงของแต่ละยคุแต่ละสมยัอยา่งเฉพาะเจาะจง การศึกษาทาง
ประวติัศาสตร์ จึงมกัจะตั้งค  าถามมากกวา่ใหค้  าตอบ   
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  2.  การศึกษาอย่างมีบริบท คือ การให้ความส าคญัแก่สภาวะเง่ือนไขแวดล้อมแก่
ประเด็นหรือหน่วยท่ีศึกษา วิธีน้ีช่วยให้สามารถศึกษาได้อย่างเฉพาะเจาะจงอย่างสัมพทัธ์ โดย
ค านึงถึงความละเอียดอ่อนของปัญหาวา่ไม่ไดเ้หมือนกนัทัว่ไปหมด แต่แตกต่างกนัไปตามสภาวะ
แวดล้อม และขั้นตอนของการพฒันา ซ่ึงวิธีการเช่นน้ี ท าให้มองเห็นความส าคญัของทอ้งถ่ินใน
ฐานะท่ีเป็นทั้งเน้ือหา และวธีิการศึกษาไปพร้อมๆ กนั   
  3.  การศึกษาแบบข้ามสาขา คือ การท่ีจะไม่แยกหน่วยท่ีต้องการศึกษาออกมา
พิจารณาอย่างอิสระตามความช านาญพิเศษเฉพาะสาขาใดสาขาหน่ึง หากแต่จะแยกแยะประเด็น 
เง่ือนไข และปัจจยัต่าง ออกมาใหเ้ด่นชดั แลว้จะโยงหาความสัมพนัธ์กนัอีกคร้ังหน่ึงอยา่งเป็นระบบ 
ซ่ึงตอ้งอาศยัแนวทางจากหลายๆ สาขาท่ีเก่ียวขอ้ง  
  4.  การศึกษาดว้ยวิธีคิดเชิงซอ้น มีความส าคญัมากในแง่ของกลยทุธ์ ส าหรับศึกษา
สังคมท่ีมีความสลับซับซ้อน เพราะเป็นตรรกวิธีท่ีเน้นการมองของสองส่ิงท่ีแตกต่างกัน ว่ามี
ความสัมพนัธ์กนัอยา่งไร และน าไปสู่สภาวะใหม่ไดอ้ยา่งไร  ซ่ึงเป็นลกัษณะธรรมชาติของสังคมท่ี
มีความเคล่ือนไหวเปล่ียนแปลงเป็นแก่นสาร ตรรกวิธีเช่นน้ีจะช่วยลดการมองอย่างสุดขั้ว เพราะ
มองขา้มลกัษณะตรงกนัขา้มในสถานการณ์ท่ีเปล่ียนไปในระยะหน่ึง ในทางปฏิบติัจึงหมายถึง การ
สามารถมองทะลุ เง่ือนไข ปัจจยั ระดับ และมิติของการมองปัญหาต่างๆ ได้ โดยไม่ติดอยู่กับ
ลกัษณะใดลกัษณะหน่ึงอยา่งไม่มีเง่ือนไข แต่สามารถเปล่ียนแปลงไดต้ามการเปล่ียนแปลงของเวลา  
  ซ่ึงแนวความคิดและวิธีการศึกษาวฒันธรรมของเหล่านักคิด นักวิชาการขา้งตน้ 
เม่ือลองท าการเช่ือมโยง ผสมผสานเขา้กบัวิธีการแบบการทะลุกรอบและกบัดกัของความคิดแบบคู่
ตรงข้าม ของ อานันท์ กาญจนพันธ์ุ  (2548, น. 7-18) จะท าให้มองเห็นวิธีวิทยาของการวิจัย
วฒันธรรม ในพื้นท่ีท่ีจะศึกษาไดช้ดัเจนข้ึน เร่ิมตั้งแต่การท าความเขา้ใจวิธีคิดของคนในวฒันธรรม
ท่ีตนสนใจศึกษา มากกวา่การยดึติดความหมายท่ีตายตวัตามความเขา้ใจของผูศึ้กษาเอง เพื่อเปิดทาง
ให้มองเห็นคนในแต่ละวฒันธรรม ว่าเป็นมนุษยท่ี์มีชีวิตและจิตใจ พร้อมท่ีจะแสดงตวัตนออกมา
ผา่นทางวธีิคิดในการตีความหมายวฒันธรรมของตนเอง   
  โดยการตั้งสมมติฐานทางวฒันธรรมใหม่ๆ ดงัน้ี  
  1.  การมองวฒันธรรมเป็นเสมือนภาพตวัแทนท่ีมีความหมาย ซับซ้อน แต่แยก
ออกเป็นส่วนๆ อยา่งกระจดักระจายมากกวา่เป็นอ านาจ ระเบียบ หรือกรอบ 
  2.  การมองวฒันธรรมในลักษณะท่ีเป็นกระบวนการและปฏิบติัการ (practice) 
มากกวา่เป็นตวัก าหนด 
  3.  การคิดถึงวฒันธรรมในแง่ท่ีเป็นความสัมพนัธ์เชิงอ านาจท่ีขดัแยง้มากกว่าเป็น
ระบบคุณค่าร่วมกนั 
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  4.  การมองวฒันธรรมเป็นเร่ืองของการสร้างความหมายท่ีข้ึนกับเง่ือนไขและ
บริบทเฉพาะ ประกอบกบัเป็นเร่ืองของการช่วงชิงความหมายระหวา่งกลุ่มคนต่างๆ  
  ซ่ึงท าให้ความหมายของวฒันธรรมไม่ตายตัว ไม่ใช่แก่นสารแท้จริง และไม่
สามารถด ารงอยูไ่ดด้ว้ยตนเอง 
  การมองทฤษฎีในฐานะท่ีเป็นวิธีคิด  เพราะทฤษฎีในยุคหลงัสมยัใหม่ ไม่ใช่แต่
เพียงเร่ืองค าตอบ แต่เป็นเพียงมุมมองเชิงวพิากยแ์ละการตั้งค  าถาม อีกทั้งยงัประกอบไปดว้ยมิติและ
สมมติฐานอีกมากมาย ท่ีประกอบกนัเป็นทั้งปรัชญาเก่ียวกบัการสร้างความรู้ ปรัชญาเก่ียวกบัความ
เป็นมนุษย ์และมิติทางศีลธรรมท่ีวิพากยค์วามสัมพนัธ์ท่ีไม่เท่าเทียมกนัดว้ย  โดยตอ้งน ามาปรับให้
เป็นวิธีวิทยา เพื่อใช้เป็นแนวทางในการศึกษา  (ซ่ึงข้ึนกบัเง่ือนไขท่ีเกิดจากประสบการณ์จริงใน
การศึกษาสังคม)  และเรียนรู้ได้จากการตรึกตรองสะท้อนความคิด ท่ีมีอยู่ในงานศึกษาทาง
มนุษยวิทยาต่างๆ และถกเถียงกบังานของนักมานุษยวิทยาในท่ีอ่ืนๆ ด้วย เพื่อท่ีจะสามารถโยง
ทฤษฎีกับวิธีวิทยา และการสร้างความรู้ได้อย่างเท่าทันกัน ก่อให้เกิดเป็นระเบียบวิธีวิจัย 
(Methedology) และวธีิวทิยา (Conceptualization) 
  ซ่ึงวิธีวิทยาของการเช่ือมโยงความคิด  เป็นความพยายามท่ีจะโยงแนวความคิด  
ต่างๆ เพื่อน าไปใชใ้นสถานการณ์ท่ีเปล่ียนไป หรือเคล่ือนไหวอยู ่เพราะปัญหาทางสังคมและปัญหา
ของมนุษยไ์ม่ใช่ส่ิงหยุดน่ิงตายตวั ท่ีเราจบัตอ้งได ้แต่เป็นกระบวนการท่ีเคล่ือนไหวอยู่ตลอดเวลา  
นัน่หมายถึงการมอง  ตอ้งมองปัญหาน้ีอยา่งไร มีวธีิคิดอยา่งไร และพยายามท่ีจะเสริมสร้างวธีิวิทยา 
นั่นคือการจัดระบบ จัดความเช่ือมโยงในการท าความเข้าใจ สู่การสร้างความหมาย เพราะ
กระบวนการวจิยันั้น เป็นทั้งการศึกษาความสัมพนัธ์เชิงอ านาจ และเป็นส่วนหน่ึงของความสัมพนัธ์
เชิงอ านาจ 
 

2.  เอกสารและงานวจิัยทีเ่กีย่วข้อง 
 
 ไดมี้การทบทวนเอกสารและงานวิจยัท่ีเก่ียวขอ้งเพื่อใชเ้ป็นแนวทางในการวิจยัในคร้ัง
น้ี ในส่วนเอกสารและงานท่ีเก่ียวขอ้งกบัคติความเช่ือ ประเพณี พิธีกรรม วฒันธรรม  และการปะทะ 
ประสานเขา้กบัพระพุทธศาสนา 
 2.1  เป็นเอกสารเกี่ยวกับคติความเช่ือ ประเพณี พิธีกรรม วัฒนธรรม และการปะทะ 
ประสานเข้ากบัพระพุทธศาสนา 
  ในการเร่ิมตน้ท าความเขา้ใจเก่ียวกบั ประเพณี พิธีกรรม วฒันธรรมและความเช่ือ
นั้น เราจ าเป็นตอ้งท าความเขา้ใจร่วมไปกบัการเขา้ใจในพื้นท่ีดว้ย ซ่ึงจากการท่ีไดท้บทวนเอกสาร
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ทางดา้นงานประเพณี พิธีกรรม วฒันธรรมและความเช่ือท่ีไดมี้ความสัมพนัธ์กบัเน้ือหาเก่ียวกบัค า
สาปพระร่วงนั้น ซ่ึงจากการส ารวจศึกษาทางโบราณคดีของศรีศกัร วลัลิโภดม (2532, น. บทคดัยอ่) 
พบแหล่งชุมชนโบราณถึง 53 แห่ง ในบริเวณจงัหวดัท่ีเคยเป็นท่ีตั้งของอาณาจกัรสุโขทยั อนัไดแ้ก่ 
จงัหวดัสุโขทยั ตาก อุตรดิตถ์ พิษณุโลก ก าแพงเพชร พิจิตร เพชรบูรณ์ และนครสวรรค์ ท าให้ได้
ทราบวา่ก่อนพุทธศตวรรษท่ี 18 บริเวณดงักล่าวน้ีมีผูค้นมาตั้งหลกัแหล่งอยูป่ระปรายและชัว่คราว 
ตามเส้นทางการคา้ของบรรดาบา้นเมืองท่ีเจริญทั้งท่ีอยูใ่กลท้ะเลและบริเวณภายใน อนัไดแ้ก่ละโว ้
กมัพูชา เมาะตะมะ พุกาม หริภุญชยั และเวียงจนัทน์ ท าให้มีการเคล่ือนยา้ยของผูค้นจากถ่ินต่างๆ 
เขา้มาสร้างบา้นแปลงเมืองข้ึน ประมาณปลายพุทธศตวรรษท่ี 18 ก็เกิดเมืองใหญ่ท่ีเรียกวา่นครข้ึน 4 
แห่งในบริเวณลุ่มน ้ ายม-น่าน ในเขตจงัหวดัพิษณุโลก อุตรดิตถ์และสุโขทยั มีการรวมตวักนัเป็นรัฐ
สุโขทยัในยุคแรกข้ึน รัฐน้ีได้เติบโตและรุ่งเรืองเป็นศูนย์กลางการเผยแพร่พระพุทธศาสนาใน
รัชกาลของสมเด็จพระมหาธรรมราชาลิไทยในราวคร่ึงหลงัของพุทธศตวรรษท่ี 19 ในช่วงเวลาน้ีได้
มีการขยายอาณาเขตบา้นเมืองมายงับริเวณลุ่มน ้ าปิงซ่ึงอยู่ทางตะวนัตก มีการสร้างเมืองส าคญัคือ 
นครชุมในเขตจงัหวดัก าแพงเพชร และเมืองพระบางในเขตจงัหวดันครสวรรคข้ึ์น ในขณะเดียวกนั
ก็ขยายตวัไปทางตะวนัออกเขา้สู่ลุ่มน ้ าป่าสักในเขตจงัหวดัเพชรบูรณ์ และสร้างเมืองเพชรบูรณ์ข้ึน
เพื่อการปกครองดินแดนในแถบน้ี  
  หลงัรัชกาลของพระมหาธรรมราชาลิไทยรัฐสุโขทยัอ่อนอ านาจ ถูกทางกรุงศรี
อยุธยารุกรานจนแว่นแควน้แยกออกเป็นสองส่วน ทางลุ่มน ้ าปิง เกิดมีเมืองก าแพงเพชรเป็นเมือง
ส าคญัอยูภ่ายใตอิ้ทธิพลและอ านาจทางการเมืองของทางอยุธยา ส่วนบริเวณลุ่มน ้ าน่าน ยงัเป็นส่วน
ของสุโขทยัมีเมืองสองแควเป็นเมืองส าคญั แต่ในช่วงเวลาน้ีเกิดการสร้างบา้นแปงเมืองข้ึนใหม่อนั
เน่ืองจากการขยายอ านาจของทางอยุธยา นัน่ก็คือการเกิดเมืองพิจิตรและเมืองอ่ืนๆ ในเขตจงัหวดั
พิจิตรและนครสวรรค์ ตั้งแต่พุทธศตวรรษท่ี 21 เป็นตน้มา รัฐสุโขทยัก็หมดเอกราช ถูกผนวกเขา้
เป็นส่วนหน่ึงของราชอาณาจกัรอยุธยา พระมหากษตัริยแ์ห่งกรุงศรีอยุธยาไดท้รงสร้างเมืองสอง
แควข้ึนใหม่ในนามเมืองพิษณุโลก เพื่อให้เป็นราชธานีทางฝ่ายเหนือของราชอาณาจกัร เพราะ
ในช่วงเวลาน้ีเกิดสงครามระหวา่งลา้นนากบัอยธุยาข้ึน เป็นสงครามท่ียดืเยื้อกวา่ 7 ปีจึงสงบ ในสมยั
สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถกบัพระเจา้ติโลกราช แห่งนพบุรีศรีนครพิงค์ ช่วงเวลาท่ีมีการสู้รบน้ี
เมืองพิษณุโลกเป็นเมืองส าคญัในการรับศึกทางลา้นนา จึงมีการสร้างบา้นเมืองใหม่ๆ ข้ึนในบริเวณ
ลุ่มน ้ าน่าน เพื่อเสริมสร้างก าลงัและฐานะของเมืองพิษณุโลก เมืองเหล่าน้ีท่ีปรากฏเอกสารโบราณ
กล่าวถึงก็คือ เมืองนครไทยและเมืองพิชยั 
  จากผลการศึกษาเร่ืองเมืองโบราณในอาณาจกัรสุโขทยั ท าให้เรามองเห็นภาพของ
พฒันาการการเร่ิมก่อตวัเป็นชุมชน เป็นเมือง และเป็นนคร ของผูค้นในแถบน้ีไดช้ดัเจนมากข้ึน โดย
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จะเห็นวา่อาณาจกัรสุโขทยัโบราณนั้นความหมายครอบคลุมมากกวา่ เมืองสุโขทยัและเมืองศรีสัช-
นาลยั ท่ีเป็นภาพเมืองเก่าในปัจจุบนัน้ีเท่านั้น ดงันั้นความหมายของอาณาจกัรสุโขทยั จึงหมายรวม
ไปถึงวฒันธรรมสุโขทยัดว้ยเช่นกนั 
  ในอุษาคเนย ์มีผูศึ้กษาสังคมและวฒันธรรมในอุษาคเนยผ์่านระบบความเช่ือและ
พิธีกรรม จากการศึกษาของ ปราณี วงษ์เทศ (2543, น. 222) ท าให้เกิดความรู้ความเขา้ใจว่า ด้วย
ระบบการจดัการของทอ้งถ่ินตามประเพณีท่ีท าสืบทอดกนัต่อๆ มา ก็สามารถพฒันาก่อให้เกิด แวน่
แควน้ เช่น เมืองเชียงใหม่ สุโขทยั และศรีสัชนาลยั ดงันั้นสังคมวฒันธรรมเผา่พนัธ์ุ จึงสามารถมอง
ไดจ้ากภาพสะทอ้นของต านานของทอ้งถ่ินหรือเผา่พนัธ์ุนั้นๆ โดยตั้งอยูบ่นแนวคิด การยอมรับว่า
ต านานปรัมปรา (Myth) เป็นเสมือนวธีิคิด หรือเคร่ืองมือท่ีมนุษยใ์ชอ้ธิบายความคิด ความเช่ือ ความ
เขา้ใจของตนเองต่อจกัรวาลธรรมชาติของโลก ส่ิงมีชีวติ สภาพแวดลอ้ม  ทั้งพืช สัตว ์และสังคมของ
ตนเอง ดว้ยเหตุการณ์และอุปมาอุปไมยท่ีเกินความเป็นจริงแลว้ ต านานก าเนิดมนุษย ์และเผา่พนัธ์ุ
ของชาวอุษาคเนย์ สามารถสะทอ้นให้เราเห็นถึงการอธิบายจกัรวาลของผูค้นในแถบน้ีได้อย่าง
น่าสนใจ การรับเอาวฒันธรรมภายนอกในสมยัต่อมา อาจท าใหต้ านานถูกแต่งเสริมเติมต่อดว้ยความ
เช่ือจากศาสนาภายนอก เช่น พุทธ แต่แก่นหรือโครงเร่ืองท่ีเป็นของชาวพื้นเมืองยงัคงอยูอ่ยา่งชดัเจน 
เช่น เร่ืองน ้ าท่วมโลก เพราะมนุษยท์  าผิดไม่เช่ือฟังส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิ ซ่ึงโครงเร่ืองเหล่าน้ีพบในต านาน
ต่างๆ ทัว่โลก จึงมีลกัษณะค่อนขา้งเป็นสากล (Dundes 1988, pp. 2-3, อา้งในปราณี วงษเ์ทศ 2543, 
น. 293) 
  และมีงานศึกษาอนัสอดรับกบัความเช่ือดงักล่าวของ ธิดา สาระยา ( 2544, น. 14-
23) ในงานเร่ือง ประวติัศาสตร์สุโขทยั : พลงัคน อ านาจผี บารมีพระ ไดช้ี้ให้เห็นความส าคญัของ
ประเพณีกลัปนา อนัเกิดจากพฤติกรรมทางวฒันธรรม การอุทิศ ถวายส่ิงต่างๆ ตลอดจนท่ีดิน เพื่อ
เป็นทานและการบุญ อนัเก่ียวโยงกบัการสร้างความศกัด์ิสิทธ์ิให้กบัสถานท่ีทางวฒันธรรมของ
ชุมชน ดว้ยการก าหนดเขต ท่ีหมายและสัญลกัษณ์ เช่น สร้างวดั เสมา เจดีย ์วหิาร พระพุทธรูป พระ
พุทธบาท พระบรมธาตุ และอุทิศถวายส่ิงต่างๆ ตามมา ซ่ึงประเพณีกลัปนาเป็นปัจจยัเอ้ือต่อการ
ขยายตวัรวมกลุ่มของชุมชนผูใ้ช้ภาษาไทย โดยเฉพาะการกลัปนาขยายชุมชนจากขอบเขตของ
หมู่บา้นท่ีมีส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิเป็นท่ีนบัถือกนัอยู ่การสร้างวดัและกลัปนาท่ีดินให้วดัช่วยสร้างศูนยก์ลาง
ความเช่ือ ทั้ งส าหรับชุมชนเกิดใหม่และชุมชนเก่าใกล้เคียง ซ่ึงการสร้างความศกัด์ิสิทธ์ิให้กับ
สถานท่ีนั้น มีการน าความเช่ือเร่ืองผี ทั้งผีบรรพบุรุษ และผีประจ าสถานท่ี มาเช่ือมโยงว่ามีอ านาจ
ศกัด์ิสิทธ์ิสามารถดลบนัดาลให้คุณให้โทษแก่ผูก้ระท าผิด ไม่ซ่ือตรงในกิจการต่างๆ ลักขโมย 
ยกัยอก หรือกระท าผดิค าสาบาน เป็นตน้ 



36 

  จากงานศึกษาของ สิทธา พินิจภูวดล (2525, น. 42-43) ยงักล่าวถึงความเช่ือในเร่ือง 
“ผี” หรือ อ านาจศกัด์ิสิทธ์ิ มีอยู่ในสังคมมนุษยย์ุคตน้ๆ ทุกหนแห่งในโลก เป็นลกัษณะของการ
แสวงหาความมั่นคงปลอดภัยให้แก่สังคม นอกจากนั้น ความเช่ือเร่ือง อ านาจศักด์ิสิทธ์ิยงัมี
ประโยชน์ทางการผูกมดัจิตใจคนให้เป็นอนัหน่ึงอนัเดียวกนั มีลกัษณะร่วมกนัแสดงว่าอยู่ในกลุ่ม
พวกเดียวกนั มนุษยต์อ้งการมีเพื่อนมีพวกรวมอยู่ในกลุ่มเดียวกนั การเช่ือเหมือนกนัและปฏิบติั
คลอ้ยตามกนัน้ี ท าให้กลุ่มพวกของบุคคล มีส่ิงผูกพนัไวอ้ย่างแน่นแฟ้น ใครไม่ปฏิบติัตามก็ถูกไล่
ออกจากกลุ่มพวก ใครปฏิบติัไม่เหมือน ก็แยกไปอยูก่ลุ่มอ่ืนต่างกนัออกไป  
  นอกจากน้ี การบูชา “ผี” ยงัท าให้คนกลวัอ านาจส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิ ไม่กล้ากระท าผิด 
หรือกระท าบาป เพราะเกรงจะถูกลงโทษ บุคคลในยุคตน้ๆ จะท าดีก็เพราะกลวับาปเป็นเบ้ืองแรก 
คนท่ีจะท าดีเพราะเห็นคุณค่าของความดี โดยบริสุทธ์ิใจนั้นตอ้งอยูใ่นสังคมท่ีเจริญมากแลว้ การเซ่น
พลีพระขะพุงผีแห่งกรุงสุโขทยันั้นเป็นประเพณีกษตัริย์หรือราชพิธี หากกษตัริย์องค์ใดฝ่าฝืน 
ประชาชนพลเมืองก็จะไดรั้บความหายนะ  
  แนวคิดจากงานศึกษาดงักล่าว ท าให้มองเห็นพฒันาการความสอดคลอ้ง เก่ียวโยง 
สัมพนัธ์กนัระหวา่ง ประเพณี พิธีกรรม วฒันธรรมและความเช่ือของคนในพื้นท่ีชุมชนสุโขทยั และ
มีอ านาจจากส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิ และผูน้ า เป็นความสัมพนัธ์ซ้อนทบัอยูใ่นความเก่ียวพนัธ์นั้น ซ่ึงแนวคิดน้ี
จะน ามาเป็นแนวทางในการคน้หากรณีคติความเช่ือในเร่ืองค าสาปพระร่วง ในชุมชนจงัหวดัสุโขทยั
ต่อไป  
  ในค าอธิบายของนิธิ เอียวศรีวงศ ์(2543)ในงานปากไก่และใบเรือ วา่ดว้ยการศึกษา
ประวติัศาสตร์ – วรรณกรรมตน้รัตนโกสินทร์  กล่าวให้เห็นความส าคญัของวรรณกรรมในบริบท
ต่างๆ สมยัตน้รัตนโกสินทร์วา่ การพยายามจะเขา้ใจวรรณกรรมจะท าไดโ้ดยมีเหตุผล  ก็คงจะตอ้ง
ก ากบัดว้ยความรู้เก่ียวกบัสภาพสังคม เศรษฐกิจท่ีแวดลอ้มวรรณกรรมนั้น  และความเปล่ียนแปลง
ทางด้านวรรณกรรมในต้นรัตนโกสินทร์เป็นเร่ืองท่ีเห็นได้ชัด  เพราะเป็นความเปล่ียนแปลงท่ี
กวา้งขวางและลึกซ้ึง จึงเป็นการมีประโยชน์แก่การศึกษาวรรณกรรมมากกว่า  หากจะพิจารณา
วรรณกรรมในตน้รัตนโกสินทร์เป็นอีกยุคหน่ึง  ซ่ึงมีศูนยก์ลางการศึกษาอยูใ่นตวัของตวัเอง มิใช่
เป็นแต่เพียงการสืบต่อมาจากวรรณกรรมอยุธยา  และการช้ีความเปล่ียนแปลงทางดา้นวรรณกรรม
เพียงอย่างเดียวก็ไม่ช่วยอธิบายความเปล่ียนแปลงนั้น จนกว่าจะสามารถช้ีให้เห็นรากฐานซ่ึงพยุง
ความเปล่ียนนั้นให้ด ารงอยูไ่ด ้ ซ่ึงประเด็นดงักล่าวจึงกลายเป็นหลกัของการศึกษาประวติัศาสตร์-
วรรณกรรมต้นรัตนโกสินทร์ และจะเป็นประเด็นท่ีสามารถเช่ือมการศึกษาประวติัศาสตร์และ
ต านานปรัมปราเขา้กนัไดอ้ยา่งแนบเนียนอยา่งท่ีสุด 
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  โดยทั้งน้ีมีงานศึกษาของ ธงชยั วินิจกุล (2552) เร่ืองการเปล่ียนแปลงภูมิทศัน์ของ
อดีต ประวติัศาสตร์ใหม่ในประเทศไทยหลัง 14 ตุลาคม ช้ีให้เห็นในประเด็น การสร้างภาพ
ประวติัศาสตร์จากศูนยก์ลาง คือเมืองหลวงท่ีมีลกัษณะเป็นเส้นตรง โดยปราศจากซ่ึง ประวติัศาสตร์
ทอ้งถ่ิน และยงัเป็นการบอกว่า ประวติัศาสตร์ไทยนั้นไม่ใช่อะไรทั้งส้ิน นอกจากพงศาวดารทาง
การเมืองของวรีบุรุษ ซ่ึงอาจจะเป็น กษตัริย ์หรือวรีบุรุษแห่งชาติ 
  อีกทั้งในงานของธเนศ วงศย์านนาวา (2544) เร่ืองอภยัวิถี - เทววิทยาทางการเมือง 
ความทรงจ า และความหลงลืมของประวติัศาสตร์ไทย  ท่ีเป็นการอธิบายถึงวธีิการสร้างความทรงจ า
ร่วมเพื่อสร้างรัฐประชาชาติ โดยจากธรรมชาติของการลืม ซ่ึงดูจะเป็นเง่ือนไขส าคญัท่ีหลีกเล่ียงได้
ยาก แต่หนทางหน่ึงท่ีจะท าไดก้็คือการบงัคบัให้จ  า  โดยผา่นกระบวนการทางการศึกษาภาคบงัคบั 
ซ่ึงเป็นองคป์ระกอบส าคญัในการเป็นและสร้างรัฐประชาชาติโดยมีความตอ้งการประวติัศาสตร์ชาติ
ให้มีฐานะในการสร้างความทรงจ าส่วนรวมท่ียิ่งใหญ่ให้แก่รัฐประชาชาติ เพื่อให้เกิดความ
ภาคภูมิใจ แก่มวลสมาชิกท่ีเป็นพลเมืองของชาติ แน่นอนการกระท าดงักล่าวก็ไม่สามารถท่ีจะหลีก
หนีเร่ืองของการใชอ้ านาจไปได ้ 
  ประเด็นหลกัจากงานขา้งตน้ท าให้เราสามารถมองเห็นความสอดคลอ้ง เช่ือมโยง
ของ ประวติัศาสตร์ – วรรณกรรม - ต านานปรัมปรา วา่ทั้งหมดมีความเก่ียวขอ้งกนั หากการศึกษาค า
สาปพระร่วงจะแยกศึกษาในประเด็นใด ประเด็นหน่ึง ยอ่มจะท าใหง้านท่ีศึกษา เป็นงานศึกษาท่ีแห้ง
แลง้ไดเ้ช่นเดียวกบัประวติัศาสตร์ชาติ ดงันั้น ในการส ารวจวรรณกรรมในประเด็นประวติัศาสตร์
และต านานปรัมปรา จึงเป็นการพยายามเช่ือมโยงให้เห็นถึงความสัมพนัธ์ในเชิงซ้อนของประเด็น
ดงักล่าวอยา่งยิง่  
  การศึกษาคน้ควา้เอกสาร งานวิจยัเก่ียวกบัคติความเช่ือในเร่ืองค าสาปพระร่วงเม่ือ
มีการปะทะและประสานเขา้กบัพุทธศาสนา โดยการมองจากความสืบเน่ืองตั้งแต่ ก าเนิด ความหมาย 
รูปแบบและพฒันาการของความเช่ือ สู่ประเพณี พิธีกรรมและความเช่ือ ต่อเน่ืองมาสู่ประวติัศาสตร์
และต านานปรัมปรา โดยงานท่ีให้ภาพมุมกวา้งของอิทธิพลพุทธศาสนาในฐานะความเคล่ือนไหว
อนัเป็นสากล ส่งผลกระทบต่อความเช่ือ วฒันธรรม ประเพณีดั้งเดิมของคนในสังคม และยงัน าความ
คึกคกัและพลงัใหม่ๆ มาสู่ชุมชน คืองานความหลากหลายของวฒันธรรมไทย: ความทา้ทายใหม่ 
ของนิธิ เอียวศรีวงศ ์(2533, น. 34) และ งานเร่ืองประวติัศาสตร์ร่วมสมยัของคริสเบเคอร์และผาสุก 
พงษไ์พจิตร (2557, น. 27-57) ไดก้ล่าวในท านองเดียวกนัวา่พุทธศาสนามีความเคล่ือนไหวเพื่อขยาย
พุทธศาสนาเถรวาทจากลงักานั้น ถือเป็นความเคล่ือนไหว “สากล” หมายความว่าเป็นการกระท า
ของคนหลายชาติ หลายระดบัชั้นของสังคม และมีผลครอบคลุมอาณาบริเวณกวา้งขวางกวา่รัฐใดรัฐ
หน่ึง ประเทศไทยส่วนใหญ่ก็ตกอยูใ่ตก้ารครอบง าของความเคล่ือนไหวทางศาสนาน้ีดว้ย  
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  นบัจากอิทธิพลพุทธศาสนาแบบเถรวาทไดแ้ผข่ยายปรับเปล่ียนวิสัยทศัน์ของชน
ชั้นน าของรัฐในอุษาคเนย์จากลทัธิศาสนาพราหมณ์ฮินดู และพุทธแบบมหายาน กระบวนการ
เปล่ียน แปลงทางสังคมวฒันธรรมได้มีการเกิดข้ึนมาอย่างต่อเน่ือง โดยเฉพาะในเร่ืองคติและ
แนวความคิด รวมถึงวิธีปฏิบติัทางศาสนาไดเ้ป็นไปในลกัษณะค่อยคล่ีคลายของรูปแบบท่ีสะทอ้น
ให้เห็นจากงานสถาปัตยกรรมอนัเน่ืองมาจากศาสนา ซ่ึงถือวา่เป็นการก าหนดความเป็นตวัตนของ
รัฐด้วยการสร้างความส าคญัของศูนย์อ านาจภายใตค้ติความเช่ือและลทัธิทางศาสนา  (เธียรชาย 
อกัษรดิษฐ,์ 2545, น. 39)  
  ช่วงระยะเวลาพุทธศตวรรษท่ี 17-18 ถือได้ว่าเป็นช่วงเปล่ียนผ่านของอิทธิพล
ศาสนาภายใตค้วามเคล่ือนไหวของวฒันธรรมต่างๆ ในภูมิภาคแถบน้ีทั้งจากศาสนาพราหมณ์ ฮินดู 
มาสู่พุทธมหายาน และหินยาน หรือแมแ้ต่จากพุทธมหายานสู่พุทธหินยาน แต่อยา่งไรก็ตาม ในการ
ยอมรับนับถือศาสนาพุทธมหายานก็ได้รับการอุปถัมภ์เป็นอย่างมาก จากบรรดากษัตริย์และ
ผูป้กครองแห่งรัฐต่างๆ จนถึงมีการสร้างปราสาทให้เป็นศูนย์กลางของเมือง ตามคติทางสาย
มหายานมากมาย ซ่ึงปัจจัยส าคัญประการหน่ึงก็คือ พุทธศาสนาเร่ิมกลายเป็นท่ีนับถือในหมู่
ประชาชนในลกัษณะการเป็น Popular Buddhism (ธิดา สาระยา, 2539, น. 142) เพราะเน้ือหาทาง
พุทธศาสนาเปิดช่องวา่งให้ประชาชนมีโอกาสบวชเป็นภิกษุได ้ขณะท่ีผูรู้้ระดบัสูงสามารถเล่าเรียน
และเผยแพร่ธรรมะจากพระไตรปิฎกถึงขั้นแตกฉาน เป็นการสืบพุทธศาสนาโดยสงฆพ์ื้นเมือง  นอก 
เหนือไปจากคณะสงฆ์จากภายนอกถือเป็นจุดเปล่ียนแลว้ การแสดงถึงความแตกต่างจากสังคมใน
วฒันธรรมพราหมณ์ ฮินดู ท่ีไดมี้เน้ือหาสอดคลอ้งรองรับกบัเร่ืองระบบวรรณะ ศกัดินาท่ีเคร่งครัด 
และไดเ้ส่ือมสลายความนิยมลงไปในราวปลายพุทธศตวรรษท่ี 18 เน่ืองจากบุคคลส่วนใหญ่ตลอด จน
กษตัริยส์มยัต่อมาไดห้นัมาสนใจนบัถือพุทธศาสนาหินยานแทน (เธียรชาย อกัษรดิษฐ,์ 2545, น. 41) 
  หลงัจากอาณาจกัรพุกามและเส่ือมอ านาจลง คนไทยจึงไดต้ั้งตวัเป็นอิสระ ไดก่้อตั้ง
อาณาจกัรข้ึนเอง 2 อาณาจกัร ไดแ้ก่ ทางภาคเหนือของไทย ซ่ึงมีศูนยก์ลางอยูท่ี่และซ่ึงมีศูนยก์ลาง
อยูท่ี่ในปัจจุบนั เม่ือเสด็จข้ึนครองราชย ์ทรงสดบักิตติศพัทข์องลงักา จึงทรงอาราธนาสังฆราช ซ่ึง
เป็นพระเถระชาวลงักาท่ีมาเผยแผอ่ยูท่ี่ มาเผยแผพ่ระพุทธ ศาสนาในพระพุทธศาสนาแบบลงักาวงศ์
ไดเ้ขา้มาเผยแผใ่นประเทศไทย ถึง 2 คร้ัง คือ คร้ังท่ี 1 ในสมยั และคร้ังท่ี 2 ในสมยั พระพุทธศาสนา
เจริญรุ่งเรืองมาก ไดรั้บการกล่าวขานว่างดงามมาก โดยเฉพาะสมยั มีลกัษณะงดงามไม่มีสมยัใด
เหมือน 
  บทบาทของพุทธศาสนาในโลกทรรศน์ของคนในหมู่บา้นไทยโบราณคืออะไร นิธิ 
เอียวศรีวงศ์ (2533, น. 34-37) กล่าวว่าโลกของหมู่บ้านไทยมีสามระดบั หมู่บา้นเป็นระดับหรือ
ชั้นในสุด ซ่ึงเขารู้จกัดีเท่ากบัคนอ่ืนๆ ในหมู่บา้น รัฐเป็นชั้นท่ีสองซ่ึงบางคนรู้จกัดีกว่าคนอ่ืนเป็น
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ท่ีมาของอ านาจ แต่รัฐไม่ใช่ส่ิงสากลท่ียิง่ใหญ่ท่ีสุดเพราะในบางคร้ังก็มีรัฐอ่ืน (เช่น พม่า) ปรากฏเขา้
มาในโลกของเขา พลิกผนัอ านาจจากคนหน่ึงซ่ึงสัมพนัธ์และรู้จกักบัรัฐไทย ไปอยูก่บัอีกคนหน่ึงซ่ึง
รู้จกัและสัมพนัธ์อย่างดีกบัรัฐอ่ืนท่ีเขา้มาใหม่ โลกระดบัหรือชั้นท่ีสาม คือ พุทธศาสนา แมถื้อว่า
เป็นชั้นท่ีสามก็ไม่ไดห้มายความวา่จะตอ้งอยูไ่กลจากชาวบา้นท่ีสุด เพราะพุทธศาสนามีองคก์รของ
ตนในหมู่บา้น องคก์รนั้นแทรกเขา้ไปในวิถีชีวิตของชาวบา้นมากพอควร โดยการประนีประนอม
และผนวกกบัความเช่ือดั้งเดิมของชาวบา้น แต่พุทธศาสนาก็ผิดจากผีเส้ือของหมู่บา้น เพราะพน้
หมู่บา้นออกไปผีเส้ือตนท่ีอยู่ในหมู่บา้นก็ไม่ใช่องค์เดียวกนัไปแลว้ ยิ่งกว่านั้นยงัยิ่งใหญ่กว่าแถน 
เพราะพน้วฒันธรรมไทย – ลาวออกไป ผีแถนก็หมดความหมายแลว้ แต่พุทธศาสนามีบารมีอยู่ใน
โลกทั้งหมด หรือเกือบทั้งหมดท่ีคนไทยในหมู่บา้นรู้จกั ขา้มขอบเขตของอ านาจทางการเมืองและ
วฒันธรรมประจ าถ่ินไปได้ไม่ส้ินสุด เจดียช์ะเวดากองนั้นเป็นท่ีนับถือทั้งแก่ชาวไทยใหญ่ ไทย
ลา้นนา และบางส่วนของไทยภาคกลางดว้ย เมืองลงักาเป็นสถานท่ีศกัด์ิสิทธ์ิของคนไทยโบราณ เม่ือ
คนไทยโบราณในหมู่บา้นคิดถึงโลกท่ีอยู่พน้หมู่บา้นออกไป เขาก็จะมาสัมผสักบัระบบการศึกษา
ของพุทธศาสนา องค์กรคณะสงฆ์ของพุทธศาสนาหรือคมัภีร์ศาสนาซ่ึงเขียนข้ึนในภาษาสากล 
(บาลี) และเป็นท่ีนบัถือจากลงักาถึงเมืองเขมร พุทธศาสนาจึงเป็นส่ิงท่ีเช่ือมหมู่บา้นออกไปยงัโลก
กวา้งท่ีเป็นสากลเหมือนสะพานท่ีเช่ือมชีวิตจริงซ่ึงมีขอบเขตแคบๆ เพียงหมู่บา้นกบัอุดมคติซ่ึงเป็น
สากลไร้ขอบเขต 
  นอกจากน้ีปูชนียสถานส าคญัในพระพุทธศาสนา ยงัเป็นศูนยก์ลางเพียงแห่งเดียว
ในโลกของชาวบา้นโดยท่ีมีความส าคญัหรือมีความหมายในชีวิตของเขา มีประเพณีความเช่ือท่ี
ดึงดูดใหค้นจากหมู่บา้นออกเดินทางไปแสวงบุญตามปูชนียสถานเหล่าน้ี เช่น พระพุทธบาทสระบุรี 
พระธาตุพนม หรือเจดียสถานส าคญัในภาคเหนือ ในขณะท่ีไม่มีศูนยก์ลางทางเศรษฐกิจ การเมือง 
การศึกษา หรือการปกครองนอกหมู่บา้นใดๆ อ่ืนท่ีมีความส าคญัแก่เขาอีกเลย ฉะนั้นพุทธศาสนาจึง
อ านวยใหเ้กิดโลกท่ีกวา้งไกลกวา่หมู่บา้นทั้งในแง่อุดมคติและในแง่ความจริง 
  ขอ้ท่ีน่าสังเกตก็คือพุทธศาสนาเป็น “ของจริง” ท่ีชาวบา้นสัมผสัไดใ้นชีวิตของเขา 
แต่ในขณะเดียวกนัก็เป็นรากฐานความส านึกว่า เขาเป็นส่วนหน่ึงของโลกสากลท่ีกวา้งไกล ไม่ใช่
เพียงชาวป่า ชาวดอย ท่ีอยู่โดดเด่ียว แมว้่าโลกสากลนั้นเป็นโลกท่ีเขาไม่เคยเห็น แต่ก็รู้ว่ามีอยู่จริง 
และอาจสัมผสักบัมนัไดโ้ดยผา่นพุทธศาสนาเม่ือเปรียบเทียบกบัรัฐพุทธศาสนาเป็น “ของจริง” และ
ส าคญัแก่ชาวบา้นมากกว่านัก เพราะรัฐโบราณแทบจะไม่สามารถเสนอตวัแทนอะไรของตนใน
หมู่บา้นไดอ้ยา่งเป็นรูปธรรมเลย ซ ้ ารัฐนั้นเองยงัมีขอ้จ ากดัซ่ึงชาวบา้นอาจเห็นไดจ้ากการถูกกองทพั
ของอีกรัฐหน่ึงย  ่ายเีป็นคร้ังคราว 
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  เหตุฉะนั้นพุทธศาสนาจึงมีความส าคญัและมีอิทธิพลต่อการจดัระบบความสัมพนัธ์
หรือวฒันธรรมของชาวไทยสูงมาก อีกทั้งยงัครอบคลุมชุมชนไทยเกือบทั้งหมด ซ่ึงภายหลงัถูก
ผนวกเขา้ไวด้้วยกนัในนามของรัฐชาติไทยอีกด้วย ท าให้พุทธศาสนากลายเป็นเง่ือนไขส าคญัยิ่ง
อนัหน่ึงในการสร้างวฒันธรรมแห่งชาติของไทย  
  รัฐกบัพุทธศาสนานั้น ท่ีจริงแลว้มีลกัษณะเหมือนกนัอยูอ่ยา่งหน่ึง กล่าวคือเป็นส่ิง
ภายนอกท่ีเขา้ไปสู่หมู่บา้น ไม่ไดถื้อก าเนิดข้ึนในหมู่บา้นเอง แต่ผิดกนัตรงท่ีพุทธศาสนาแทรกเขา้
ไปตั้ งอยู่ในหมู่บ้านได้อย่างแนบแน่น ในขณะท่ีรัฐไม่สามารถเข้าไปตั้ งในหมู่บ้านได้ ต้อง
ประนีประนอมกบัอ านาจและวฒันธรรมของหมู่บา้นจึงจะสามารถรักษาตวัไวไ้ด ้ฉะนั้นวฒันธรรม
ราชส านกัซ่ึงตอ้งอาศยัอ านาจรัฐเป็นเคร่ืองมือเผยแพร่ จึงมีพลงัในหมู่บา้นอ่อนกวา่พุทธศาสนาเป็น
อนัมาก 
  สถานะของวฒันธรรมราชส านกัมีศกัยภาพท่ีจะครอบง าวฒันธรรมอนัหลากหลาย
ไดสู้ง และจะกลายเป็นพลงัส าคญัท่ีท าให้ง่ายแก่ผูส้ร้างวฒันธรรมแห่งชาติในภายหลงั ในอนัท่ีจะ
ใช้วฒันธรรมราชส านักเป็นแกนกลางของวฒันธรรมแห่งชาติ แม้ว่าในสมยัโบราณจริงๆ แล้ว 
วฒันธรรมราชส านกัไม่สามารถลบความหลากหลายของวฒันธรรมชาวไทยในชุมชนต่างๆ ไปได้
เลยก็ตาม 
  ในประมาณตน้รัตนโกสินทร์เป็นตน้มา มีพลงัภายนอกอีกอยา่งหน่ึงท่ีเร่ิมเขา้ไปถึง
หมู่บา้นมากข้ึน ไดแ้ก่ การคา้ภายในซ่ึงสัมพนัธ์เช่ือมโยงกบัการต่างประเทศ การแลกเปล่ียนสินคา้
กระจายออกไปจากเมืองท่าใหญ่สู่อาณาบริเวณใกลเ้คียงมากยิ่งข้ึน เส้นทางคมนาคมซ่ึงมีการลงทุน
สร้างเพิ่มข้ึนท าให้ตลาดขยายตวัข้ึน แมใ้นปริมาณท่ีจ ากดัก็ตาม การคา้ต่างประเทศสัมพนัธ์กบัวิถี
ชีวิตของชนชั้นสูงซ่ึงอยู่ในวฒันธรรมราชส านกัอย่างมาก การขยายตวัของการคมนาคมติดต่อใน
วงจ ากดัของภาคกลาง จึงเป็นโอกาสให้วฒันธรรมราชส านกัไดแ้พร่ออกไปมากข้ึนบา้ง โดยเฉพาะ
มาตรฐานและอุดมคติบางอยา่ง 
  รัฐชาติไทยท่ีเรารู้จกัในปัจจุบนั ก่อตวัข้ึนเม่ือในช่วง 200 กว่าปีมาน้ี “ไทย” ใน
ฐานะเป็นชาติ และกระบวนการสร้างกลไกรัฐชาติ ก่อตวัข้ึนมาในช่วงหลายปี และยงัคงแปรเปล่ียน
แปลงไป จนล่วงเขา้มาในภาวะร่วมสมยั ณ ปัจจุบนั ( คริส เบเกอร์และผาสุก พงษไ์พจิตร, 2557, น. 
25) รัฐชาตินั้นเป็นจินตนาการร่วมกัน ไม่ใช่ส่ิงท่ีสามารถจบัตอ้งได้จริง เพราะฉะนั้นรัฐชาติจึง
แสดงตนให้ประจกัษ์ไดก้็โดยผา่นสัญลกัษณ์เท่านั้น สัญลกัษณ์คือส่ิงท่ีแทนความหมายของส่ิงอ่ืน 
ความหมายไม่ไดมี้อยูใ่นส่ิงใดทั้งส้ิน ความหมายเป็นเร่ืองท่ีมนุษยส์ร้างข้ึน เพราะฉะนั้นจึงเป็นเร่ือง
ของวฒันธรรมโดยแท ้รัฐชาติจึงเป็นผลผลิตของวฒันธรรม กล่าวคือเป็นสถาบนัทางสังคมท่ีเกิดข้ึน
เพื่อจดัระบบความสัมพนัธ์ของคน การเปล่ียนแปลงระบบความสัมพนัธ์ท่ีส าคญัขนาดน้ีย่อมเป็น
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กระบวนการทางประวติัศาสตร์ กล่าวคือ ไม่ไดเ้กิดข้ึนลอยๆ แต่ตอ้งเกิดข้ึนท่ามกลางบริบททาง
ประวติัศาสตร์ในยุคสมยัหน่ึง อนัมีประเด็นส าคญัท่ีเก่ียวขอ้งกบัวฒันธรรมแห่งชาติซ่ึงพฒันาคู่เคียง
กนัมากบัรัฐชาติ ดงัน้ีคือ 
  1.  สถาบนัพระมหากษตัริยไ์ทยเป็นผูน้ าส าคญัในการสร้างควบคุมและก าหนด
ทิศทางของความเปล่ียนแปลง ซ่ึงจะน าไปสู่รัฐชาติไทย ตลอดเกือบ 1 ศตวรรษท่ีมีการปฏิรูปใน  
ทุกๆ ดา้นนั้น สถาบนัพระมหากษตัริยคุ์มอ านาจอย่างเด็ดขาดตลอดเวลา การท่ีสามารถรวบรวม
อ านาจซ่ึงกระจดักระจายอยูใ่นสถาบนัต่างๆ ของรัฐไทยโบราณมาไวใ้ตพ้ระราชบลัลงักน์ั้น เกิดข้ึน
ได้ก็โดยการลดทอนหรือท าลายอ านาจอ่ืนๆ ท่ีเคยมีอยู่ลงไปจนหมดส้ิน หรือเช่ือมโยงสถาบนั
เหล่านั้นใหก้ลายเป็นส่วนหน่ึงท่ีรองลงมาจากสถาบนัพระมหากษตัริย ์
  2.  สัญลักษณ์ของชาติเกิดข้ึนพร้อมหรือหลังจากท่ีสถาบนักษตัริย์ได้พยายาม
รวบรวมพระราชอ านาจให้เป็นปึกแผ่นแล้ว โบราณคดีสโมสรและวรรณคดีสโมสรซ่ึงจะสร้าง 
“สัญลกัษณ์” ของอดีต และ “วรรณคดีของชาติ” เกิดข้ึนเม่ือไดร้วบรวมพระราชอ านาจไดม้ัน่คงแลว้ 
  ในการเกิดวฒันธรรมแห่งชาติพบว่าสัญลกัษณ์ส าคญัๆ ของวฒันธรรมแห่งชาติ
ไทย มีแหล่งท่ีมาส าคญัดงัน้ี ไม่ว่าจะเป็นวฒันธรรมราชส านัก โดยอธิบายความหลากหลายใน
วฒันธรรมของชาวไทยใหส้ัมพนัธ์กบัวฒันธรรมราชส านกั แนวทางการอธิบายมีอยูส่องอยา่ง อยา่ง
แรกคือความแตกต่างนั้นเกิดจากความเส่ือม  อยา่งท่ีสองคืออธิบายให้วฒันธรรมราชส านกัและของ
ชาวบา้นนั้นเป็นอนัหน่ึงอนัเดียวกัน มีจุดมุ่งหมายหลกั เพื่อสร้างระบบวฒันธรรมอนัเป็นหน่ึง
เดียวกนัข้ึนเป็นวฒันธรรมแห่งชาติ โดยมีวฒันธรรมราชส านกัอยู่สุดยอดในแง่ความประณีตและ
ความเป็นไทย และมีวฒันธรรมทอ้งถ่ินอนัหลากหลายเป็นรองลงมา แต่ก็สัมพนัธ์เช่ือมโยงกนัหมด 
  วฒันธรรมตะวนัตก ซ่ึงมีอิทธิพลสูงมากในทุกทางในช่วงระยะเวลาท่ีมีการ
รวบรวมพระราชอ านาจและการสร้างสัญชาติไทย โดยเลือกอธิบายวา่ แบบแผนทางวฒันธรรมของ
ตะวนัตกหลายอยา่งมีอยูแ่ลว้ในวฒันธรรมเก่าของไทย แต่ดว้ยอิทธิพลต่างชาติหรือดว้ยความเส่ือม
บางประการท าให้ไทยละเลยเพิกเฉยต่อแบบแผนทางวฒันธรรมเหล่านั้นไปเอง  ซ่ึงหลกัการท่ีอยู่
เบ้ืองหลังค าอธิบายแบบน้ีคือ ในวฒันธรรมตะวนัตกนั้นมีรากฐานมาจากความมีเหตุผลและ
วิทยาศาสตร์ เพราะฉะนั้นจึงมีความดีเป็นสากล วฒันธรรมไทยเป็นวฒันธรรมท่ีดีจึงตอ้งมีลกัษณะ
ของเหตุผลและวิทยาศาสตร์แฝงอยู่ จุดอ่อนของค าอธิบายน้ี คือ การยึดระบบเหตุผลมีระบบเดียว 
และตอ้งเป็นระบบของโลกปัจจุบนั  แต่ในปัจจุบนัทั้งระบบเหตุผลเชิงประจกัษ์และวิทยาศาสตร์
ไม่ใช่ความดีสูงสุดหรือส่ิงอันเป็นสากล จะอธิบายการด ารงอยู่ของวฒันธรรมตะวนัตกใน
วฒันธรรมแห่งชาติไทยโดยไม่ยอมรับความดอ้ยกวา่ของวฒันธรรมไทยไดอ้ยา่งไร 
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  วฒันธรรมราชการ สถาบนัราชการกลายเป็นสถาบนัท่ีมีอ านาจทางการเมืองและมี
ผลประโยชน์สูงสุดในรัฐชาติไทย  จึงเป็นธรรมดาท่ีจะถ่ายโอนวฒันธรรมของตนหรือระบบ
ความสัมพนัธ์ภายในของราชการใหก้ลายเป็นส่วนหน่ึงของวฒันธรรมแห่งชาติไปดว้ย 
  ค ว าม เ ป็ นไทย ในวัฒนธรรมแ ห่ งช า ติ ซ่ึ งค่ อ ยๆ  ก่ อ รูปม าตั้ ง แ ต่สมัย
สมบูรณาญาสิทธิราชย ์มีเง่ือนไขอยูท่ี่การนบัถือพระมหากษตัริยไ์ทย ดงัพระราชนิพนธ์ของ ร.6 ได้
แสดงไวห้ลังเปล่ียนแปลงการปกครอง ผูน้ าไทยสมยัหน่ึงอยากจะแยกความเป็นไทยออกจาก
สถาบนัพระมหากษตัริยจึ์งไดน้ าเอาสัญลกัษณ์อีกชนิดหน่ึงเขา้มาแทนท่ีความเป็นไทย ไดแ้ก่ เช้ือ
ชาติไทย อนัเป็นแนวคิดท่ีหยุดน่ิง ถือเป็นปัจจยัส าคญัในการขดัขวางความเปล่ียนแปลง และ
ขดัขวางความส านึกในความหลากหลายของวฒันธรรมเองดว้ย  ยิ่งไปกว่านั้นแนวคิดเช่นน้ีท าให้
พลงัในการท่ีวฒันธรรมหน่ึงๆ จะเผชิญกบัความเปล่ียนแปลงอยา่งสร้างสรรคเ์ป็นไปไม่ได ้
  บทสรุปของวฒันธรรมแห่งชาติไทยคือความหลากหลาย ย่อมสอดคล้องกับ
ประวติัศาสตร์ความเป็นมาของดินแดนท่ีเป็นประเทศไทย ซ่ึงเคยมีคนหลากหลายชนชาติ หลาย
วฒันธรรมไดเ้ขา้มาตั้งหลกัแหล่ง ภูมิล าเนา หรือน าเอาวฒันธรรมของตนผา่นมาทิ้งไวใ้ห ้ตลอดจน
ผูค้นในดินแดนน้ีไดป้รับตวัให้เขา้กบัความเปล่ียนแปลงท่ีหลัง่ไหลเขา้มาอยา่งไม่หยุดหยอ่นเสมอ
มา ฉะนั้นจึงไม่มีทั้งเอกภาพและเอกลกัษณ์ในวฒันธรรมแห่งชาติของไทย  อนัเป็นส่ิงสอดคลอ้งกบั
แนวคิดในเร่ืองความเช่ือดั้งเดิม “ค าสาปพระร่วง” ว่าความเช่ือดงักล่าวผ่านการปรับตวัต่อความ
เปล่ียนแปลงท่ีหลัง่ถาโถมเขา้สู่ชุมชนทอ้งถ่ินอยา่งบา้นปากน ้าโดยพุทธศาสนาอยา่งหลีกเล่ียงไม่ได ้
จึงท าให้ชุมชนทอ้งถ่ินอยา่งบา้นปากน ้ ากลายเป็นชุมชนแห่งค าสาปพระร่วงอยา่งท่ีเห็นในปัจจุบนั 
และกลายเป็นส่วนหน่ึงของวฒันธรรมไทยท่ีไดรั้บการปรุงแต่งแลว้ และส่วนหน่ึงของการสร้างรัฐ
ชาติไทยท่ีไดรั้บการหล่อหลอมแลว้เช่นกนั 


