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บทที่ 2 คติว่าด้วยรัฐและการวางผังราชธานีของสยาม 

คติความเชื่อส่งอิทธิพลเป็นอย่างมากต่อการก่อรูป ทางกายภาพของชุมชนเมือง โดยเฉพาะเมืองส าคัญระดับ

ราชธานี  ในโลกโบราณ  มหานครส่วนใหญ่ถูกสร้างขึ้นภายใต้กรอบความเชื่อทางศาสนา  มหานครโบราณ

เหล่านี้ต่างก็มีแบบแผนทางกายภาพที่ก า หนดโดยฐานคิดจักรวาลวิทยาของวัฒนธรรมหนึ่งๆ  เสมอ รูปแบบ

กายภาพของมหานครดังกล่าว  สะท้อนความพยายามอย่างยิ่งยวดของมนุษย์ที่จะแปรพื้นที่บนโลกให้เป็น

จักรวาลภูมิ แดนศักดิ์สิทธิ์ซึ่งครอบคลุมภพภูมิและสรรพสัตว์ทั้งหลาย   การจ าลองจักรวาลมณฑลมาไว้บนพื้น

พิภพ คือการแสดงออกซึ่งศรัทธาที่มนุษย์มีต่ออุดมคติเหนือโลก  และความปรารถนาปลายทางสันติสุขสุดท้าย  

ความสมบูรณ์แบบของราชธานีอันศักด์ิสิทธิ์มิได้ขึ้นอยู่กับประสิทธิภาพการใช้งานตามประโยชน์ใช้สอย  หรือ

ความเข้มแข็งในการป้องกันตนเอง โดยล าพัง แต่อยู่ที่การแสดงออกเชิงสัญลักษณ์  ซึ่งสะท้อนภาพแผนภูมิ

จักรวาล รวมถึงต าแหน่งแห่งที่ และฐานะของผู้ปกครองในจักรวาลมณฑล   ตามฐานความเช่ือนี้ ราชธานีคือ

ปริมณฑลในอุดมคติซึ่งเป็นภาพจ าลองของสัณฐานจักรวาล 

เนื้อหาใน บทนี้คือการส ารวจ คติความเชื่อส าคัญๆ  ซึ่งมีส่วนก าหนดแบบแผนทางกายภาพของชุมชนเมือง

ศูนย์กลาง  ความเข้าใจที่ได้จาการศึกษาดังกล่าวจะเป็นพ้ืนฐานให้กับการท าความเข้าใจรูปแบบทางกายภาพ

ของชุมชนเมืองบางกอก และวิวัฒนาการของเมืองตามล าดับ  คติความเชื่อที่น าเสนอในที่นี้ได้แก่ คติว่าด้วย

พื้นที่ คติว่าด้วยพระมหากษัตริย ์คติว่าด้วยแบบผังราชธาน ีและคติการยกตั้งเมือง 

2.1 คติว่าด้วยพื้นที่ 

มณฑล 

คติความเชื่อว่าด้วยพื้นที่ ที่ถือปฏิบัติกันในหมู่รัฐโบราณทั้งหลายในภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ โดยเฉพาะ

อย่างยิ่งรัฐที่นับถือพุทธศาสนานั้น มักมีพื้นฐานมาจากแนวคิดสายอินเดีย- ทิเบต ที่เรียกว่า ‘มณฑล ’1 

(Mandala)  ตามแนวคิดนี้ มณฑลหนึ่งๆ คืออาณาบริเวณที่ประกอบด้วย 2 ส่วนหลัก คือ ส่วนที่เป็นศูนย์กลาง 

และส่วนที่ล้อมรอบ หรือบริวาร ซึ่งแบ่งออกเป็นส่วนย่อยๆ อีก 4 ส่วน ประจ าอยู่ตามทิศทั้งสี่  ศูนย์กลางเป็น

ตัวแทนของส่วนรวม และเป็นศูนย์รวมทางเอกภาพของระบบในส่วนรวม 

                                                            
1 Mandala อ่านว่า มันดะละ หรือ มันทะละ “มณฑ” แปลว่า แกน หรือ ศูนย์กลาง (core) ส่วน “ล” แปลว่า สิ่งที่ล้อมรอบ, อ้างจาก สุเทพ สุนทรเภสัช, ทฤษฎี
สังคมวิทยาร่วมสมัย: พื้นฐานแนวความคิดทฤษฎีทางสังคม และวัฒนธรรม (เชียงใหม่: โกลบอลวิชั่น, 2540): 251. 
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แนวคิดมณฑลถูกน าไปประยุกต์ใช้อย่างกว้างขวางในวัฒนธรรมต่างๆ ทั่วดินแดนเอเชียตะวันออ กเฉียงใต้  ที่

เห็นได้ชัดคือ เ แบบแผนในการจัดระเบียบพื้นที่เชิงสัญลักษณ์ของงานสถาปัตยกรรม ดังที่ปรากฏชัดในศาสน

สถาน เช่น บุโรพุทโธในเกาะชวา พระราชวัง เช่น พระมหาปราสาทในพระบรมมหาราชวังของไทย และผังของ

เมือง เช่น พระนครในกัมพูชา  เมื่อน าไปผูกโยงกับแนวคิดว่าด้วยจักรวาลและโลกภูมิตามความเชื่อทางศาสนา 

แนวคิดมณฑลถูกแปรความไปเป็นรูปแบบการจัดองค์กรชุมชน ตั้งแต่ในระดับสังคมชนเผ่า ที่ท าไร่เลื่อนลอยอยู่

ไม่ติดที่ จนถึงสังคมรัฐที่ท าการเพาะปลูก ตั้งหลักแหล่งเป็นที่ทางถาวร และมีการรวมอ านาจไว้ที่ เมือง  

นอกจากนี้ แนวคิดมณฑลยังถูกน าไปใช้ก าหนดรูปแบบความสัมพันธ์ทางการเมืองระหว่างศูนย์กลาง เมือง 

หรือรัฐต่างๆ ที่อยู่ร่วมภูมิภาคเดียวกัน2 

 

 

 

 

 

 

 

 

รูป 2.1 แผนภูมิมณฑล (Mandala) ตามคติพุทธแบบทิเบต 
ที่มา: http://mandala.com.tr/mandala-nedir/information-in-english-for-mandala/ 

ระบบการปกครองแบบมณฑล คือรูปแบบความสัมพันธ์ทางการเมืองที่มีเมืองหลวงเป็นศูนย์กลาง และมีเมือง

บริวารห้อมล้อมอยู่รอบๆ  เมืองบริวาร แม้จะมีความเป็นอิสระในตัวเอง แต่ก็อยู่ภายใต้อิทธิพลของเมืองหลวง  

เมืองบริวารแต่ละเมืองมีการจัดระเบียบองค์การปกครองของตนเสมือนมณฑลย่อยในมณฑลของเมืองหลวง 

กล่าวคือ เมืองบริวารนั้นๆ ท าหน้าที่เป็นศูนย์กลางให้กับเมืองเล็กๆ และชุมชนที่อ ยู่รอบๆ ตัวเอง  เมืองบริวาร

เมืองหนึ่งๆ มีความส าคัญไม่เท่ากัน  ตามหลักการแล้ว เมืองที่อยู่ใกล้เมืองหลวงจะมีอ านาจมากกว่าเมืองที่อยู่

                                                            

2 เรียบเรียงจาก M. Brauen, The Mandala, Sacred circle in Tibetan Buddhism (London: Serindia Press, 1997) 

http://mandala.com.tr/mandala-nedir/information-in-english-for-mandala/
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ไกลออกไป  การกระจายอ านาจจากศูนย์กลางจึงลดหลั่นกันไปตามความส าคัญของเมือง  ระบบนี้เปรียบได้กับ

ระบบจักรวาลของดวงดาว  เมืองหลวงเปรี ยบเสมือนดาวฤกษ์ ตั้งมั่นอยู่ที่กึ่งกลาง ส่วนเมืองบริวารก็คือดาว

เคราะห์ ที่โคจรอยู่รอบๆ ดาวฤกษ์นั้น  ดาวเคราะห์ แม้จะแยกตัวเป็นเอกเทศ แต่ก็ยังถูกยึดโยงไว้ในรัศมีวง

โคจรรอบดาวฤกษ์ 3  ดาวเคราะห์แต่ละดวงอาจมีดวงจันทร์บริวารที่โคจรรอบๆ ดาวเคราะห์นั้น จึงมีลักษณะ

เป็นระบบย่อยภายใต้ระบบใหญ่  นักวิชาการตะวันตกเรียกระบบการปกครองแบบน้ีว่า Galactic Polity4 

ภายใต้ระบบการปกครองแบบมณฑล เมืองหลวงเป็นที่ประทับของพระมหากษัตริย์ ผู้มีอ านาจสูงสุดของรัฐ 

หรือราชอาณาจักร  พระมหากษัตริย์มีความหมายอย่างมากในเชิงพิธีกรรมและสัญลักษณ์ พระองค์มีฐานะเป็น

ผู้เชื่อมโยงระหว่างจักรวาลกับโลกมนุษย์  โดยอาศัยบารมีส่วนพระองค์ พระมหากษัตริย์ท าหน้าที่รักษาและ

ธ ารงไว้ซึ่งความเป็นระเบียบของสังคม ทั้งยังเป็นผู้ขจัดปัดเป่าภัยพิบัติมิให้เกิดขึ้นในสังคม 5  ภายใต้ระบบการ

ปกครองนี้ ความสัมพันธ์ทางสังคมการเมืองระหว่างบุคคล และระหว่างเมืองหลวงกับเมืองบริวารต่างๆ ที่อยู่ใน

มณฑล มีลักษณะที่เรียกว่า ‘ระบบความสัมพันธ์แบบบรรณาการ ’  พระมหากษัตริย์ถือสิทธิ์เป็นเจ้าของที่ดิน

ทั้งหมดในราชอาณาจักร ดังนั้นจึงมีสิทธิ์เก็บภาษี และเกณฑ์แรงงานจากราษฎร ทั้งยังเป็นผู้มีอ านาจเหนือ

ในทางศาล  ผู้ปกครองเมืองบริวารต้องอ่อนน้อมต่อพระมหากษัตริย์และส่งส่วยบรรณาการให้พระมหากษัตริย์

เป็นประจ าเพื่อแสดงออกถึงความอ่อนน้อมและการเป็นส่วนหน่ึงของมณฑล 

ในทางปฏิบัติ พระมหากษัตริย์ควบคุมเมืองในมณฑล และขยายอ านาจการปกครองให้กว้างขวางขึ้น โดยทาง

ระบบการปกครองและเศรษฐกิจ ด้วยวิธีการควบคุมทางการทหาร การตุลาการ การเกณฑ์แรงงาน การผูกขาด

สินค้า อาวุธและเงินตรา  นอกจากนี้ ยังได้อาศัยความสัมพันธ์ระหว่างตัวบุคคล ซึ่งเป็นผู้น าในระดับต่างๆ ใน

สังคม และในท้องถิ่นต่างๆ ในราชอาณาจักร ทั้งในเชิงพึ่งพาอาศัย ความจงรักภักดี รวม ถึงการสร้างพันธะทาง

เครือญาติกับเมืองที่อยู่ในมณฑล ซึ่งอาจมีฐานะเป็นบริวารหรือพันธมิตรก็ได้ 6  ภายใต้ระบบมณฑล 

ความสัมพันธ์ระหว่างบุคคลมีความส าคัญมาก  ความมั่นคงของมณฑลจะมีมากน้อยเพียงใด มักขึ้นอยู่กับความ

แน่นแฟ้น หรือความเป็นพันธมิตรระหว่างพระมหากษัตริย์ที่ศูนย์กลาง กับเจ้าเมืองบริวารเป็นอย่างมาก  ในแง่

นี้ มณฑลเป็นสถานการณ์ทางการเมืองที่ไม่มั่นคงนัก เมืองบริวารมีความเป็นอิสระในการปกครองค่อนข้างมาก  

เมืองบางเมืองที่เข้มแข็งอาจปฏิเสธความสัมพันธ์แบบบรรณาการกับเมืองหลวงเมื่อมีโอกาส และพยายามสร้าง
                                                            
3 เรียบเรียงจาก สุเทพ สุนทรเภสัช, ทฤษฎีสังคมวิทยาร่วมสมัย: พื้นฐานแนวความคิดทฤษฎีทางสังคม และวัฒนธรรม (เชียงใหม่: โกลบอลวิชั่น, 2540): 251-
252 
4 S.J. Tambiah, 1976, World Conqueror and World Renouncer: A Study of Buddhism and Polity in Thailand against a Historical 
Background, London: Cambridge University Press, 1976) 
5 เรื่องเดียวกัน. 
6 มานพ ถาวรวัฒน์สกุล 2536, ขุนนางอยุธยา (กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์ ร่วมกับ มูลนิธิโครงการต าราสังคมศาสตร์และ
มนุษยศาสตร์, 2536): 57. 



บทที่ 2 คติว่าด้วยรัฐและการวางผังราชธานีของสยาม กระบวนทัศน์การวางผังพระนคร ในพุทธศตวรรษที่ 24 

8 

เครือข่ายความสัมพั นธ์ของตัวเองขึ้นมา  ดังนั้น อาณาเขตของมณฑล จึงยืดหยุ่นไม่แน่นอน ทั้งนี้ขึ้นอยู่กับ

ระดับความเข้มข้นของพระราชอ านาจเหนือเมืองบริวารในมณฑล 

โดยพื้นฐานแล้ว รูปแบบการปกครองแบบศูนย์กลางและบริวารในทางปฏิบัตินั้น ขาดกลไกการควบคุมหรือ

ตรวจสอบให้เกิดความเป็นอันหนึ่งอั นเดียวกันของระบบส่วนรวม  การด ารงอยู่และการขับเคลื่อนของระบบ

ล้วนขึ้นอยู่กับการน าของพระมหากษัตริย์  ด้วยเหตุที่ พระราชอ านาจและขอบเขตของพระราชอ านาจต้อง

พึ่งพาพิธีกรรมและสัญลักษณ์เป็นอย่างมาก ดังนั้น อ านาจในการควบคุมให้เกิดเอกภาพของรัฐจึงไม่มั่นคง หาก

มีความผันแปรตลอดเวลา  สถานการณ์ทางการเมืองของรัฐในภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ มักเปลี่ยนแปลง

เป็นพลวัตเสมอ ตามเหตุปัจจัยอันมีที่มาจากการเป็นพันธมิตร การกบฏ การรุกราน และการแย่งชิงราช

บัลลังก์7 

ไตรภูมิ 

แนวคิดมณฑลสอดคล้องเป็น อย่างดีกับแนวคิดจักรวาล ของพุทธศาสนา ซึ่งแสดงชัดใน ‘คติไตรภูมิ ’ ที่เป็น

ความเช่ือที่ฝังแน่นในสังคมสยามมาเป็นเวลานาน  ตามคติไตรภูมิ จักรวาลมีแกนกลางคือ เขาพระสุเมรุ  เขา

พระสุเมรุถูกห้อมล้อมไว้ด้วยวงแม่น้ าและทิวภูเขาสลับกันเจ็ดช้ัน ถัดออกไปเป็นมหาสมุทรกว้างใหญ่ มีทวีป

ใหญ่สี่แห่งตั้งอยู่ในทิศทั้งสี่  แต่ละทวีปเป็นที่อยู่อาศัยมนุษย์จ าพวกหนึ่งๆ ซึ่งมีชีวิตและลักษณะสังคมแตกต่าง

จากทวีปอื่น  ทวีปหนึ่งในนั้น คือ ชมพูทวีป เป็นที่อาศัยของมนุษย์อย่างเรา และเป็นถิ่นประสูติของ

พระพุทธเจ้า  บนยอดเขาพระสุเมรุ เป็นสวรรค์ชั้นดาวดึงส์ มีเมืองสุทัศน์ น ครของปวงเทพตั้งอยู่  พระอินทร์ผู้

เสวยราชย์เป็นพระราชาของเทพทั้งปวงประทับอยู่ ณ เมืองสุทัศน์แห่งนี้ 8  จะเห็นได้ว่า ภูมิศาสตร์ของจักรวาล

แบบไตรภูมิ มีลักษณะโครงสร้างแบบศูนย์กลางกับบริวารอย่างเด่นชัด ไม่ต่างจากมณฑล 

คติไตรภูมิไม่เพียงรับรองแนวคิดศูนย์กลางและบริ วารแบบมณฑลเท่านั้น แต่ยังเสนอแนวคิดว่าด้วยการขยาย

อ านาจของมณฑล หรือการสร้างราชอาณาจักรที่ปกแผ่ครอบคลุมอาณาเขตกว้างขวาง รวมทั้งแนวคิดว่าด้วย

ลักษณะของผู้ปกครองราชอาณาจักรอีกด้วย  ตามคติไตรภูมิ จักรวาลมีผู้ปกครองผู้ยิ่งใหญ่เพียงหนึ่งเดียว 

เรียกว่า ‘มหาจักรพรรดิราช’  มหาจักรพรรดิราชมีอ านาจเหนือกษัตริย์ทั้งปวง เป็นประมุขแห่งคนทั้งหลายใน

ทวีปใหญ่ทั้งสี่  พระองค์ทรงเป็นผู้สร้างสมบุญญาธิการไว้ในอดีต ทรงฟังธรรมเทศนา บ าเพ็ญศีล แจกทาน และ

เจริญภาวนาเป็นเนืองนิตย์  ด้วยอ านาจบุญเหล่านี้ พระองค์จึงสมควรได้ปกครองทั่วทั้งจักร วาล  มหา

จักรพรรดิราชเสด็จเยือนทั่วแผ่นดิน มิได้เป็นการกรีฑาทัพเพื่อท าสงครามรบพุ่ง ขยายพระราชอ านาจ 
                                                            
7 สรุปจาก เรื่องเดียวกัน, 57-60. 
8 เรียบเรียงจาก เสถียรโกเศศ , เล่าเรื่องไตรภูมิ (กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์คลังวิทยา, 2518) 
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ปราบปรามท้าวพระยามหากษัตริย์ต่างๆ และยึดเอาเมืองทั้งหลายเป็นเมืองขึ้น แต่เสด็จไปเพ่ือสั่งสอน ท้าว

พระยาและคนทั้งหลายให้รู้จักธรรม เหมือนดังที่พระพุทธเจ้าได้ปฏิ บัติมา เมื่อพระองค์ไปถึงที่ใด ท้าวพระยา

ทั้งหลายก็มาถวายตัวเป็นข้าเอง9 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

รูป 2.2 แผนภูมิแสดงผังและรูปตัดขวางของจักรวาลแบบไตรภูมิ 
ที่มา: มหาวิทยาลัยศิลปากร , งานวันพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว ประจ าปี 2552 “พระนั่งเกล้าฯ กับความเป็น
ศนูย์กลางจักรวาลของวัดสุทัศน์ฯ” (กรุงเทพมหานคร: ส านักอธิการบดี มหาวิทยาลัยศิลปากร, 2552) 

 

 

 

 

 

                                                            
9 เรียบเรียงจาก ชัยอนันต์ สมุทวณิช, ความคิดทางการเมืองการปกครองไทยโบราณ (กรุงเทพมหานคร: คณะรัฐศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2519) 
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2.2 คติว่าด้วยพระมหากษัตริย์ 

ธรรมราชา 

คติไตรภูมิว่าด้วยลักษณะผู้ปกครองดังกล่าวสอดคล้องกับหลัก ‘ธรรมราชา ’ ที่ปรากฏในคัมภีร์พุทธศาสนา

นิกายเถรวาทหลายฉบับ  ตามความในอคัญญสูตร 10 ผู้ปกครองรัฐ คือ บุคคลที่ได้รับฉันทานุมัติจากคนทั้งปวง 

ให้ท าหน้าที่ระงับความขัดแย้ง และดูแลปกป้องคุ้มครองความเป็นอยู่และการด ารงชีวิตของคนในสังคม หาใช่

เทพเจ้าองค์อวตารของพระเป็นเจ้า หรือ ‘เทวราช’ ดังที่เชื่อถือกันในหมู่บ้านเมืองที่ศาสนาพราหมณ-์ ฮินดูเป็น

ใหญ่ เช่น พวกขอมในกัมพูชา  พุทธศาสนามองว่า คนในสังคมมีทั้งดีและชั่ว โดยที่คนชั่วนั้นมีมากกว่าคนดี 

สังคมจะด ารงอยู่ได้อย่างสงบสุขตราบเท่าที่มีผู้ตั้งมั่นอยู่ในคุณธรรมปกครอง  เมื่อใดก็ตามที่ผู้ปก ครองสูญเสีย

คุณธรรมไป เมื่อนั้นสังคมก็จะปั่นป่วนวุ่นวาย  ธรรมราชา คือผู้ปกครองผู้มีบุญบารมี ปกครองประชาชนด้วย

อ านาจที่ชอบด้วยธรรมเสมอ มิได้อาศัยก าลังเป็นฐานทางการเมือง  เป้าหมายหลักของธรรมราชาคือ การสร้าง

ความยุติธรรม และการปกครองโดยอิงหลักธรรม โดยละเว้นการใช้ อ านาจเพ่ือสนองอารมณ์ เหตุผล และ

ประโยชน์ส่วนตัว  พระธรรมศาสตร์ในกฎหมายตราสามดวง ระบุว่า ผู้ปกครองนั้นแท้จริงแล้วก็คือ ‘พระ

โพธิสัตว์ ’ ผู้จุติจากเทวภูมิมาบังเกิดเป็นมหาบุรุษในภูมิมนุษย์ เพื่อดับเข็ญความทุกข์ร้อนของมนุษย์ 11  พระ

โพธิสัตว์ในภาคมนุษย์นั้น หาได้มีอิทธิฤทธิ์อันใด หากเป็นบุคคลธรรมดาที่มีบุญบารมี บ าเพ็ญตบะและประกอบ

คุณความดี กระทั่งได้รับการยกย่องให้เป็นผู้ปกครอง  ในแง่นี้ ผู้ปกครองจึงมิได้มีคุณค่าวิเศษไปกว่าคนธรรมดา 

แต่เป็นเพียงบุคคลที่มหาชนสมมติขึ้นเพื่อให้ปฏิบัติหน้าที่อย่างหนึ่ง  สิ่งที่ท าให้ผู้ปกค รองแตกต่างไปจากคน

ธรรมดา ก็คือธรรมในตนเท่านั้น ไม่มีอื่นใดนอกจากนี้ 

แนวคิดธรรมราชาส่งเสริมการขยายอ านาจของราชอาณาจักร เช่นเดียวกับแนวคิดมหาจักรพรรดิราช  

ผู้ปกครองตามแนวคิดน้ี คือผู้ทรงธรรม ผู้เชิดชู และปกป้องพระศาสนามิให้เสื่อมทรามลง  ภารกิจที่ส าคัญเป็น

อย่างยิ่งส าหรับผู้ปกครอง คือการแผ่อ านาจให้ไพศาล เพื่อขยายร่มแห่งคุณงามความดี หรือธรรมแห่งตน ปก

ครอบอาณาบริเวณกว้างขวางที่สุดเท่าที่จะท าได้  ตามตรรกะนี้ การปกป้องพระศาสนากับการสร้างรัฐให้เป็น

มหาอ านาจในภูมิภาคจึงเป็นเรื่องเดียวกัน  หลักการดังกล่าวสร้างความชอบธรรมให้กับการขยายอาณาเขตโดย

ใช้ก าลังของรัฐใหญ่ซึ่งเข้มแข็งกว่าเหนือรัฐเล็กซึ่งอ่อนแอกว่า  รัฐใหญ่ถือว่าการท าให้รัฐเล็กตกเป็นประเทศราช

ของตน คือการปกป้องรัฐเล็กจากอ านาจอธรรม 
                                                            
10 อัคคัญญสูตร ในพระสุตตันตปิฎก ตอนทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค, อ้างจาก ชัยอนันต์ สมุทวณิช, ความคิดทางการเมืองการปกครองไทยโบราณ (กรุงเทพมหานคร: 
คณะรัฐศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2519): 15. 
11 พระธรรมสารท มาตรา 2 ในประมวลกฎหมายรัชกาลที่ 1 จุลศักราช 1166, อ้างจาก วรพร ภู่พงศ์พันธุ์ 2546, “สถาบันกษัตริย์กับกฎมณเฑียรบาล” วารสาร
มหาวิทยาลัยศิลปากร 23, 3 (พ.ศ. 2546) 
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ในโลกทัศน์ดั้งเดิมของหลายวัฒนธรรมในภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ พระมหากษัตริย์กับราชอาณาจักร

เกี่ยวพันกันเป็นหนึ่งเดียว  ชาวสยามมิได้มองพระมหากษัตริย์กับราชอาณาจักรแยกขาดจากกัน  

ราชอาณาจักรคือองคาพยพขององค์พระมหากษัตริย์  องค์พระมหากษัตริย์มิได้เป็นเพียงร่างบุคคลใน

ความหมายทางชีวภาพเท่านั้น แต่คือองคาพยพที่ครอบคลุมเมืองทุ กเมืองในเขตราชอาณาจักร โดยที่

พระมหากษัตริย์ซึ่งเป็นบุคคล คือจิตใจ ดังนั้นจึงถือเป็นเจ้านายผู้ปกครองสูงสุดขององคาพยพนั้น 12  ใน

ภาษาไทยมีค าที่สะท้อนความเช่ือนี้อยู่หลายค า  ค าว่า ‘อาณาจักร ’ มาจากค าว่า ‘อาณา’ ซึ่งแปลว่า พื้นที่ 

หรือบริเวณ กับค าว่า ‘จักร’ ซึ่งหมายถึงกงล้อที่เป็นอาวุธของพระวิษณุ อันเป็นสัญลักษณ์แทนพระราชอ านาจ  

ค าๆ นี้จึงแปลความได้ว่า พื้นที่อันเป็นที่ที่กงล้อแห่งอ านาจของพระมหากษัตริย์โคจรอยู่  ค าว่า ‘พระราชอาณา

เขต’ ซึ่งแปลตรงตัวว่า ดินแดน หรือที่ดินของพระราชา แสดงออกชัดว่า อาณาเขตนั้นเป็นสมบัติของกษัตริย ์

คติคิดเรื่องความเป็นอันหนึ่งอันเดียวกันของพระมหากษัตริย์กับราชอาณาจักรดังกล่าว เป็นรากฐานของความ

เชื่อที่ว่า พฤติกรรมของพระมหากษัตริย์เชื่อมโยงกับเหตุการณ์ทั้งปวงในราชอาณาจักร  ธรรมราชา ถือเอาการ

มีธรรมหรือไม่ของพระมหากษัตริย์เป็นเง่ือนไขหลักที่คอยก าหนดสรรพสิ่งในโลก ไม่ว่าจะเป็น คน สัตว์ พืชพันธุ์ 

ฤดูกาล แดดลมฝน ดินฟ้าอากาศ สภาพการบ้านเมือง ตลอดรวมไปถึง ระยะเวลาครองราชย์ พระชนมายุ และ

ภพภูมิภายหลังสวรรคตของกษัตริย์  เท่ากับว่า พระมหากษัตริย์เป็นศูนย์กลางที่ส าคัญที่สุดของสังคม และ

สังคมจะยังคงอยู่ได้ตราบเท่าที่ศูนย์กลางของสังคมซึ่งหมายถึงพระมหากษัตริย์ตั้งมั่นอยู่ในคุณธรรม   

จารึกสุโขทัยเขียนไว้ว่า หากพระมหากษัตริย์ปกครองแผ่นดินโดยธรรม “ประชาชนผู้อยู่ใต้การปกครองก็จะอยู่

เย็นเป็นสุข ประเทศชาติมีความเจริญรุ่งเรืองบริบูรณ์ ทั้งข้าวปลาอาหาร แก้วแหวนเงินทอง ผ้ าแพรพรรณ ฝน

ฟ้าก็ตกต้องตามฤดูกาลไม่มากไม่น้อยไป ไม่มีฝนแล้ง และข้าวในนา ปลาในน้ าก็มีบริบูรณ์ เทวดาทั้งปวงที่รักษา

เมืองอยู่ ก็รักษาบ้านเมืองเป็นอย่างดี ”13 ในทางกลับกัน หากผู้ปกครองกระท ามิชอบ เหตุการณ์วิปริตต่างๆ ก็

จะเกิดขึ้น “เทวดาฟ้าฝนก็พิปริต แม้นท าไร่ไถนาก็บันดาลให้เสียหายตายด้วยแล้ง แลฝน แลอนึ่งผลไม้ทั้งหลาย 

แลพืชอันเกิดเหนือแผ่นดิน อันมีโอชารสอันดีอร่อยนั้นกลับหายไปเสียไป เพื่อโอชารสนั้นจมลงไปใต้แผ่นดินสิ้น 

ทั้งต้นแลล าอันปลูกนั้นมันก็มิงาม ทั้งแดดแลลมทั้งฝนแลเดือนดาวกับมิชอบอุตุกาลดังเก่าเลย เพราะว่าท้าว

พระญากระท าบ่มิชอบนั้น ”14  พงศาวดารหลายฉบับ เช่น ค าให้การชาวกรุงเก่า และค าให้การขุนหลวงหาวัด 

ได้บันทึกค าพยากรณ์เกี่ยวกับกลียุคในบ้านเมือง เมื่อถึงกึ่งพุทธกาล โดยแจงสาเหตุว่าเกิดจากความเสื่อมของ

                                                            
12 เรียบเรียงจาก Thongchai Winichakul, Siam Mapped: A History of the Geo-Body of a Nation (Honolulu: University of Hawaii Press, 1996): 
24, 35, 83, 133, 134. 
13 อ้างจาก ชัยอนันต์ สมุทวณิช, ความคิดทางการเมืองการปกครองไทยโบราณ (กรุงเทพมหานคร: คณะรัฐศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2519): 83. 
14 เรื่องเดียวกัน. 
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พระศาสนา อันมีจุดเ ริ่มที่ผู้ปกครองไม่อยู่ในธรรม  เท่ากับว่า ค าท านายนี้เช่ือมโยงความหายนะของบ้านเมือง 

เข้ากับการโทรมทรุดของพุทธศาสนา และการสูญเสียราชธรรมของผู้ปกครอง 

พระธรรมศาสตร์ ระบุว่า การที่พระมหากษัตริย์จะด ารงสถานภาพ บุญบารมี และความชอบธรรม ให้อาณา

ประชาราษฎร์ยอมรับนับถือได้น้ัน พระองค์ต้องประพฤติอยู่ในธรรม อันไ ด้แก่ ‘ทศพิธราชธรรม ’15  

ทศพิธราชธรรมจึงถือเป็นของดีของวิเศษซึ่งเช่ือมโยงกับภูมิชั้นสูงอันกอปรไปด้วยความดีงาม และถือเป็นหลัก

ความประพฤติของพระมหากษัตริย์ที่สังคมทั่วไปยึดเป็นเกณฑ์ตัดสินความชอบธรรมในการปกครอง  

พระมหากษัตริย์ย่อมต้องยอมรับทศพิธราชธรรมเป็นหลักใน การปฏิบัติพระองค์ หากพระองค์ไม่ทรงประพฤติ

ทศพิธราชธรรม และท าให้เกิดความไม่เป็นธรรมในสังคมขึ้นแล้ว ประชาชนก็สามารถต่อต้านและขับไล่ได้ 

ชัยอนันต์ สมุทวณิช 16 ชี้ว่า การปกครองโดยธรรมเป็นเครื่องป้องกันอันทรงประสิทธิภาพที่จะยับยั้งหรือ

บรรเทาการใช้อ านาจอันเกินขอบเขต ของผู้ปกครอง ที่มักก่อให้เกิดความเดือดร้อนแก่ผู้อยู่ใต้การปกครอง  

อย่างไรก็ดี เขายังมองแนวคิดนี้ว่า ไม่เพียงเป็นหลักศีลธรรมส าหรับผู้ปกครองเท่านั้น แต่เกี่ยวข้องกับการสร้าง

อ านาจทางการเมืองโดยตรง  เหตุผลประการหนึ่งคือ ธรรมราชาเป็นความคิดทางการเมืองที่สนับสนุ นการ

ปกครองโดยผู้ปกครองคนเดียวมีอ านาจสูงสุด หรือการปกครองระบอบราชาธิปไตย (monarchism)  เหตุผล

อีกประการคือ ธรรมราชาสร้างความชอบธรรมในการปกครองให้กับผู้ปกครองที่มีอ านาจสูงสุดผู้นั้น  ตาม

ความคิดธรรมราชา ผู้ปกครองจะมีสิทธิและอ านาจเหนือผู้คนทั้งปวงในสังคมได้ ก็ด้ วยการมีธรรม มิใช่การมี

ก าลัง หรือการอ้างโองการจากสวรรค์  การมีธรรมนี้มิได้มีอยู่ทั่วไปในสังคม แต่มีเฉพาะในคนบางคนเท่านั้น 

ตราบใดที่คนทุกคนยังไม่มีธรรม ตราบนั้นการมีผู้ปกครองก็เป็นสิ่งจ าเป็นที่หลีกเลี่ยงไม่ได้  การแสดงออกของ

ผู้ปกครองว่าเป็นผู้ทรงไว้ซึ่งธรรม จึงเป็นปัจจัยส าคัญที่เกื้อหนุนให้ผู้ปกครองมีความชอบธรรมในการปกครอง 

และสามารถรักษาอ านาจไว้ได้อย่างยั่งยืนกว่า และมั่นคงกว่า  ผู้ปกครองมักต้องแสดงความเป็นผู้มีคุณธรรมให้

ประชาชนเห็นในรูปแบบต่างๆ เสมอ เช่น การสร้างวัด ท าบุญ ฟังเทศน์ฟังธรรม บ ารุงเลี้ยงดูสมณพราห มณ์ ไม่

ฆ่าสัตว์ตัดชีวิตโดยไม่จ าเป็น หรือเห็นเป็นเรื่องสนุก ไม่เกณฑ์แรงงานหนักจนเกินไป ไม่ยึดทรัพย์สินของราษฎร

โดยไม่มีเหตุอันควร และไม่เก็บส่วยภาษีมากเกินไป เป็นต้น17 

                                                            
15 ธรรมส าหรับผู้ปกครอง 10 ประการ ได้แก่ 1) การให้ทาน 2) การรักษาศีล 3) การบริจาค 4) ความซื่อตรง 5) ความอ่อนโยน 6) การก าจัดความเกียจคร้านและ
ความชั่ว 7) การไม่โกรธ 8) การไม่เบียดเบียนผู้อื่นและสัตว์โลกให้ได้ทุกข์ยาก 9) ความอดทนต่อสิ่งที่ควรอดทนเป็นเบื้องหน้า และ 10) การปฏิบัติไม่ให้ผิดจาก
การที่ถูกที่ตรง และด ารงอาการคงที่ ไม่ให้วิการด้วยอ านาจยินดียินร้าย 
16 ชัยอนันต์ สมุทวณิช, ความคิดทางการเมืองการปกครองไทยโบราณ (กรุงเทพมหานคร: คณะรัฐศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2519): 23, 84, 111. 
17 อันที่จริง แนวคิดแบบพุทธ ไม่ว่าจะอยู่ในอัคคัญญสูตร ไตรภูมิ หรือที่อื่นๆ ไม่เคยยืนยันว่า การปกครองโดยบุคคลคนเดียว คือการจัดระเ บียบสังคมที่ดีที่สุด 
หรือคือการจัดระเบียบสังคมในอุดมคติ  โดยพื้นฐานแล้ว พุทธศาสนามองสภาวะที่ปราศจากอ านาจบังคับเป็นสิ่งที่พึงประสงค์มากกว่า  คติพุทธต่างๆ ซึ่งบอกเล่า
สภาพธรรมชาติดั้งเดิม โยงกับการถือก าเนิดของการปกครอง ล้วนสื่อนัยยะไปในทางเดียวกันคือ สังคมในอุดมคติคือ สังคมในสภาพดั้งเดิม ซึ่ งปราศจากความ
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เทวราชา 

การปกครองโดยธรรมตามแนวคิดมหาจักรพรรดิราชและธรรมราชาเป็นทั้งอุดมการณ์สูงสุด และความช อบ

ธรรมของการปกครองราชอาณาจักร  อย่างไรก็ตาม ในสภาพความเป็นจริง การจะรักษาอาณาจักรอันใหญ่โต

ให้อยู่รอดอย่างมั่นคงนั้นย่อมจ าเป็นต้องอาศัยก าลังอ านาจอันเด็ดขาดเพื่อบังคับบัญชาคนหมู่มาก  หาไม่แล้ว 

อาณาจักรก็อาจตกอยู่ในภาวะเสี่ยงต่อการสูญสลาย  แม้แนวคิดทั้งสองจะสร้างความชอบธรรมให้แก่ผู้ปกครอง 

แต่ก็ไม่อาจอธิบายการใช้ก าลังอ านาจเด็ดขาดในการปกครองได้  อันที่จริง แนวคิดมหาจักรพรรดิราชและธรรม

ราชานั้นขัดกับการใช้ก าลังอ านาจโดยพ้ืนฐานเลยทีเดียว  ด้วยเหตุนี้ ระบอบการปกครองที่ใช้ก าลังอ านาจจึง

ต้องอาศัยเทคนิควิธีบางประการ เพื่อท าให้เกิดการยอมรับและลดกระแสต่อต้านในหมู่ผู้ถูกปกครอง  เทคนิควิธี

ที่ว่านี้คือ ‘การสร้างความศักด์ิสิทธิ์’ ให้กับอ านาจรัฐ โดยอาศัยความเชื่อทางศาสนาเป็นตัวขับเคลื่อน 

กระบวนการสร้างความศักด์ิสิทธิ์ให้กั บรัฐของสยามปรากฏเด่นชัด ผ่านแนวคิด ‘เทวราชา ’ ของศาสนา

พราหมณ์  ตามแนวคิดเทวราชา พระมหากษัตริย์คือองค์อวตารของพระเจ้า หรือสืบเช้ือสายมาจากพระเจ้า 

หรือทั้งสองอย่าง 18  พระราชก าห นดเก่าที่ออกใน พุทธศตวรรษที่ 23 เขียนไว้ว่า “อนึ่งแผ่นดินเป็นใหญ่แต่

สมเด็จพระมหากษัตริย์ ด้วยเหตุว่าพระมหากษัตริย์เจ้านั้นเป็นสมมติเทวดา จะให้ผู้ใหญ่เป็นผู้น้อยๆ เป็นใหญ่ก็

ได้ ถ้าสมเด็จพระมหากษัตริย์มีพระราชโองการด้วยกิจสิ่งใดๆ ก็ดี ดุจดั่งขวานฟ้า ถึงมาทว่าผ่าถูกต้องต้นไม้

ภูเขา มิอาจสามารถจะทนทานได้ ย่อมจะหักท าลายไป ถ้าจะมีพระราชโองการตรัสสั่งให้ห้ามสิ่งใด ก็ขาดเป็น

สิทธิสิ่งนั้น”19  ข้อเขียนนี้แสดงให้เห็นอย่างชัดเจนถึงการยกย่องกษัตริย์ให้มีฐานะเหนือปุถุชน และการยอมรับ

อ านาจเด็ดขาดเหนือผู้คนของพระองค์  ในฐานะเทวราช สิ่งที่แวดล้อมหรือเกี่ยวโยงกับองค์พระมหากษัตริย์

ต้องขับส่งสถานภาพอันสูงส่ง ยิ่งใหญ่ และศักดิ์สิทธิ์ของพระองค์ และแยกพระองค์ ออกจากการเป็นมนุษย์

                                                                                                                                                                                         
อยาก การสะสม การครอบครอง และการปกครอง  แนวคิดนี้ สอดคล้องกับแนวคิดอาณาธิปไตย (anarchism) ในปัจจุบันซ่ึงยึดมั่นว่า รัฐนั้นไม่จ าเป็นต้องมี หาก
คนในสังคมร่วมมือกัน ไม่เอารัดเอาเปรียบกัน  กระนั้นก็ดี แม้พุทธศาสนาจะมองการปกครองหรือรัฐว่าเป็นสิ่งไม่พึงประสงค์ แต่เมื่อมนุษ ย์สูญเสียความดีไปแล้ว 
และกิเลสก่อให้เกิดความขัดแย้งมากมาย พุทธศาสนาก็ยอมรับว่า รัฐเป็นสิ่งชั่วร้ายที่จ าเป็น (necessary evil)  ในแง่นี้ ธรรมราชาจึงใกล้เคียงกับแนวคิดเสรีนิยม
ใหม่ (neo-liberalism) ซึ่งนิยมรูปแบบรัฐที่ใช้อ านาจน้อยที่สุด 
18 ลัทธิเทวราชตามความเชื่อแบบเขมร ถือว่ากษัตริย์เป็นพระอิศวรหรือพระนารายณ์ แบ่งภาคลงมาเกิดในโลก เพื่อปกครองชาวโลกให้ร่มเย็นเป็นสุข เหมือน
อย่างพระนารายณ์อวตารลงมาเป็นพระรามในเรื่องรามเกียรติ์ เมื่อครบก าหนดที่อยู่ในโลกมนุษย์ ก็กลับไปเป็นเทพเจ้าในสรวงสวรรค์ตามเดิม  ต่อมาในสมัยพระ
เจ้าชัยวรมันที่ 7 พระองค์ทรงมีศรัทธาในพระพุทธศาสนานิกายมหายานมาก จึงทรงเปลี่ยนแปลงความเชื่อเสียใหม่ โดยถือว่ากษัตริย์เป็นเทพเจ้า แบ่งภาคลงมา
เกิดในโลกมนุษย์เพื่อปกครองคน เมื่อครบก าหนดที่อยู่ในเมืองมนุษย์แล้ว ก็ไปเสวยพระชาติเป็นองค์พระพุทธเจ้า  แนวความเชื่อนี้ถูกเรียกโดยนักวิชาการบาง
ท่านว่า ลัทธิพุทธราช  สยามในสมัยอยุธยาถือลัทธิเทวราช แบบพุทธราชนี้ ดังจะเห็นได้จากการที่พระมหากษัตริย์สยามถูกเรียกว่า ‘สมเด็จพระพุทธเจ้าอยู่หัว’ 
และผู้พูดกับพระเจ้าแผ่นดินใช้บุรุษสรรพนามว่า ‘ข้าพระพุทธเจ้า’, อ้างจาก ชัย เรืองศิลป,์ ประวัติสังคมไทยสมัยโบราณ ก่อนศตวรรษที่ 25 (กรุงเทพมหานคร: 
ส านักพิมพ์เรืองศิลป,์ 2545): 11-12. 
19 ชัยอนันต์ สมุทวณิช, ความคิดทางการเมืองการปกครองไทยโบราณ (กรุงเทพมหานคร: คณะรัฐศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2519): 77. 
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ธรรมดาทั่วไป  ด้วยเหตุน้ี หลายต่อหลายสิ่งจึงได้ถูกปรุงแต่งให้มีความศักด์ิสิทธิ์ดุจเดียวกับองค์

พระมหากษัตริย ์

ชัยอนันต์ สมุทวณิช 20 ชี้ว่า แนวคิดธรรมราชาขัดแย้งกับการรักษาสมดุลอ านาจระหว่างรัฐต่อรัฐโดยตรง และ

ยกตัวอย่างกรณีของราชวงศ์โมริยะในส มัยพระเจ้าอโศกมหาราช และราชวงศ์สุโขทัยในสมัยสมเด็จพระธรรม

ราชาลิไท ซึ่งน าคติธรรมราชามาใช้อย่างสุดขั้วโดยกะทันหัน  เขาชี้ว่า นโยบายไม่ฆ่า ไม่ตีข้าศึก แต่สั่งสอนธรรม 

และการละเว้นการเก็บภาษีจากประชาชน ส่งผลให้ระบบการปกครองเสื่อมทรามลงในระยะยาว โดยเฉพาะ

เมื่อต้องเผชิญกับการแผ่ขยายอ านาจของรัฐเทวราชา ซึ่งด าเนินนโยบายทางการเมืองแบบรุนแรง เฉียบขาด 

โดยอาศัยก าลังอ านาจเป็นเครื่องมือ  ในขณะที่รัฐอยุธยานั้น มีแนวทางการปกครองตามหลัก ‘ราชนีติ’21 ซึ่ง

ผสมผสานอุดมการณ์ธรรม เข้ากับการปกครองแบบใช้อ านาจ หรือการถือเหตุผลของรัฐเป็นใ หญ่ (raison d’ 

e’tat) จึงมีความมั่นคงและอยู่รอดได้ยาวนานกว่าสี่ศตวรรษ 

คติพระอินทร์ 

นอกจากเทวราชาแล้ว คติพระอินทร์ยังเป็นแนวคิดที่โดดเด่นในกระบวนการสร้างความศักด์ิสิทธิ์ให้กับรัฐ สยาม  

การนับถือพระอินทร์ มีในหมู่ชาวสยามตั้งแต่ครั้งโบราณ   พระอินทร์เป็นเทพชั้นสูงในศาสนาพราหมณ์ที่ชาว

สยามนับถือบูชากันมาก  พระองค์เป็นเทพที่ประทานฝนแก่มนุษย์ตลอดสี่เดือนแห่งฤดูฝน   ด้วยเหตุที่ไทยเป็น

สังคมเกษตรกรรม เทพผู้ประทานฝนจึงมีความส าคัญเป็นอย่างยิ่ง  นอกจากนี้ พระอินทร์ยังถือเป็นเทพผู้

ช่วยเหลือ  ในต านานหรื อบทละคร พระองค์จะเข้าช่วยผู้ตกยากในกรณีที่ไม่ได้รับความเป็นธรรมเสมอ 22  ที่

ส าคัญ พระองค์มีฐานะอันสูงส่งในจักรวาลตามคติไตรภูมิ ด้วยทรงเป็นกษัตริย์ของปวงเทพทั้งหลายบนสวรรค์  

โดยนัยแห่งคุณสมบัติเหล่านี้ พระอินทร์จึงถูกมองว่าเป็นต้นฉบับของผู้ปกครองบนโลก  พระมหาก ษัตริย์สยาม

ถูกเปรียบเป็นประมุขบนพื้นโลกเยี่ยงพระอินทร์ผู้เป็นประมุขบนสรวงสวรรค์  ด้วยอุปมานี้ พระองค์ได้ถูกยก

ฐานะให้เป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์เทียบเคียงได้กับเทพเจ้า  คติความเช่ือที่ผูกโยงพระมหากษัตริย์สยามเข้ากับพระอินทร์

ไม่เพียงสร้างความศักดิ์สิทธิ์ให้กับองค์พ ระมหากษัตริย์เท่านั้น แต่ยังสนับสนุนแนวคิดมหาจักรพรรดิราช และ

ธรรมราชาในเรื่องการขยายอาณาเขตของราชอาณาจักรอีกด้วย  รัฐสยามถือในตรรกะที่ว่า เมื่อพระอินทร์

ปกครองสรวงสวรรค์ทั้งมวล ดังน้ันพระมหากษัตริย์สยามจึงมีสิทธิธรรมที่จะครอบครองดินแดนทั้งหมดบนโลก

มนุษย์  ตรรกะนี้ สร้างความชอบธรรมให้กับการแผ่ขยายอ านาจของสยามในภูมิภาค 

                                                            
20 เรื่องเดียวกัน, 78-79, 124. 
21 คัมภีร์ราชนีติ เป็นคาถาสอนพระมหากษัตริย์ที่มีอิทธิพลเป็นอย่างมากต่อการปกครองในสมัยอยุธยา คัมภีร์ดังกล่าวได้เสนอสูตรผสมระหว่างคติธรรมราชา กับ 
คติอรรถศาสตร์ ซึ่งมีเนื้อหาเกี่ยวกับกลวิธีในการได้อ านาจ การรักษาอ านาจ โดยไม่สนใจศีลธรรม จริยธรรม 
22 วรพร ภู่พงศ์พันธุ์ 2546, “สถาบันกษัตริย์กับกฎมณเฑียรบาล” วารสารมหาวิทยาลัยศิลปากร 23, 3 (พ.ศ. 2546) 
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2.3 คติว่าด้วยแบบผังราชธานี 

ในทัศนะของชาวสยาม ราชอาณาจักร หรือแผ่นดินภายใต้อ านาจบารมีของพระมหากษัตริย์ คือองคาพยพที่

มิได้แยกขาดจากพระมหากษัตริย์ และมีความศักดิ์สิทธิ์ไม่ต่างไปจากองค์พระมหากษัตริย์  ความเช่ือนี้ปรากฏ

ร่องรอยในค าไทยบางค าที่สื่อถึงราชอาณาจักร เช่น ค าว่า ‘ขอบขัณฑสีมา’  ค าค านี้มีความหมายตามตัวอักษร

ว่า พื้นที่ที่ล้อมรอบด้วย ‘สีมา ’ หรือ ‘เสมา ’  ตามคติไทย เสมา คือแท่งหินรูปคล้ายใบโพธิ์ ที่ใช้ก าหนด

ขอบเขตพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์หน่ึงๆ โดยปกติแล้ว จะถูกสร้างไว้รอบโบสถ์ของวัดพุทธ และบนขอบก าแพงเมือง  การ

น าค าค านี้มาใช้เรียกราชอาณาจักร จึงเท่ากับเป็นการสื่อสารอย่างชัดแจ้งว่า ราชอาณาจักรเป็นพ้ืนที่อัน

ศักดิ์สิทธิ์ และความศักดิ์สิทธิ์ที่ว่านี้มีต้นก าเนิดมาจากองค์พระมหากษัตริย์  ค าเปรียบที่ว่าราชอาณาจักร คือ 

‘ดินแดนใต้ร่มพระบรมโพธิสมภาร ’ บ่งช้ีถึงความเชื่อที่ว่า ปริมณฑลของราชอาณาจักรได้รับการปกปักรักษา

จากอ านาจบารมีอันศักดิ์สิทธิ์ของพระมหากษัตริย์ 

ภายใต้กรอบคิดนี้  ราชอาณาจักรเป็นเสมือนสนามอ านาจของพระมหากษัตริย์ สนามอ านาจซึ่งมีที่มาจากบุญ

บารมีของพระองค์  สนามอ านาจนี้ฉายรัศมีจากองค์พระมหากษัตริย์ออกไปรอบๆ ประดุจแสงสว่างจากเทียน

ไข ส่วนที่เจิดจ้ามากที่สุดจะอยู่ตรงเปลวเทียน ความสว่างจะค่อยๆ ลดลงเป็นล าดับเมื่อห่างออกเรื่ อยๆ กระทั่ง

จางหายไป  ในขอบเขตราชอาณาจักร สนามอ านาจจะมีความเข้มข้นที่สุดที่ศูนย์กลาง อันเป็นที่ประทับของ

องค์พระมหากษัตริย์ อ านาจจะค่อยๆ เจือจางลงเป็นล าดับ ตามระยะทางจากราชธานีที่เพิ่มขึ้นจนหมดสิ้นใน

ที่สุด  ตามนัยนี้ ราชธานีจึงมิได้เป็นเพียงศูนย์กลางทางสังค มการเมืองทางโลกย์ หากยังเป็นศูนย์รวมแห่ง

อ านาจอันศักดิ์สิทธิ์ทั้งหลายทั้งมวลที่แผ่กระจายออกไปครอบคลุมทั่วทั้งราชอาณาจักร  เมื่อเป็นเช่นนี้ ราชธานี

จึงมีสถานะเป็นสถานที่ศักดิ์สิทธิ์23 

ความศักด์ิสิทธิ์ของราชธานีถูกตอกย้ าด้วยการวางผังเมือง และสร้างสรรค์งานสถาปัต ยกรรมซึ่งสื่อความหมาย

เชิงสัญลักษณ์สะท้อนภาพมหานครอันเป็นศูนย์รวมของอ านาจเหนือธรรมชาติทั้งปวง  แบบแผนการวางผัง

เมืองและการสร้างสรรค์งานสถาปัตยกรรมต่างๆ อันเป็นส่วนประกอบของผังนั้นมีรากฐานมาจากความเชื่อที่ว่า 

สังคมจะอยู่รอดและเจริญรุ่งเรืองหรือไม่ขึ้นอยู่กับค วามสามารถในการจัดระเบียบและกิจกรรมภายในสังคมให้

สอดคล้องกลมกลืนกับจักรวาลตามคติพุทธและพราหมณ์  การจะบรรลุความสอดคล้องกลมกลืนดังกล่าวได้นั้น

ต้องท าโดยการจ าลองจักรวาลมณฑลมาไว้บนผืนโลก ซึ่งหมายถึงแผ่นดินอันเป็นที่ต้ังของสังคมนั้นๆ  ตามฐาน

ความเช่ือนี้ ราชธานีคือ ปริมณฑลในอุดมคติซึ่งเป็นภาพจ าลองของสัณฐานจักรวาล  เท่ากับว่า ลักษณะทาง

                                                            
23 Benedict Anderson, Imagined Communities: Reflections on the Origin and Spread of Nationalism, revised edition (New York: Verso, 
2016) 
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กายภาพของราชธานีถูกผูกโยงเข้ากับแผนภูมิจักรวาล  บรรดาอาคารสถานส าคัญๆ ในราชธานีไม่ว่าจะเป็น วัง 

วัด สถูปเจดีย์ ศาลเจ้า โบสถ์พราหมณ์ หรือก าแพงพระนคร มิได้ถูกสร้างขึ้นเพื่อการใช้สอยในกิจกรร มต่างๆ 

เท่านั้น หากอาคารสถานเหล่านี้ถูกสร้างให้เป็นส่วนประกอบของโครงสร้างจักรวาลมณฑลจ าลองบนผืนโลก  

อาคารสถานแต่ละแห่ง ล้วนมีความหมายเชิงสัญลักษณ์ในแผนภูมิจักรวาล  ต าแหน่งแห่งที่ ทิศทาง และ

รูปแบบของอาคารสถาน ถูกก าหนดให้เหมาะสมกับความหมายน้ันๆ รวมถึงสถานภาพสู งต่ าในโครงสร้างสังคม

และโครงสร้างจักรวาลของผู้ใช้สอยและผู้ครอบครอง 

ตามแผนภูมิจักรวาล พื้นที่ศูนย์กลางของราชธานี คือศูนย์กลางจักรวาล ดังน้ันจึงเป็นบริเวณที่มีความศักด์ิสิทธิ์

สูงสุด  แต่ดั้งเดิมนั้น เมืองศูนย์กลางทั้งหลายในดินแดนสยาม ไม่ว่าจะเป็นสุโขทัย นครศรีธรรมราช สุพรรณบุรี 

ลพบุรี หรือกรุงศรีอยุธยา ล้วนมีวัดพระศรีมหาธาตุเป็นหลักของเมืองทั้งสิ้น  วัดพระศรีมหาธาตุที่กรุงศรีอยุธยา 

มีพระปรางค์ประธานสูงใหญ่ รายล้อมด้วยพระเจดีย์รายใหญ่น้อย ทั้งภายในและภายนอกระเบียงคด  รูปแบบ

สถาปัตยกรรมดังกล่าวก็คือแบบจ าลองจักรวาลมณฑลที่มีเขาพระสุเมรุเป็นศูนย์กลางนั่นเอง 

สรุปท้ายบท 

การสร้างบ้านแปงเมืองในดินแดนสยาม ยุคก่อนสมัยใหม่ เกี่ยวพันกับคติความเช่ืออันหลากหลาย  คติความ

เชื่อถูกน ามาใช้เป็นกรอบในการสร้างสรรค์พื้นที่ทางกายภาพ ด้วยเจตนาน้อมน าให้พลังจักรวาล และอ านาจสิ่ง

เหนือธรรมชาติ บันดาลความเป็นสิริมงคล ความมั่นคง ความรุ่งเรือง และความสงบสุข ให้บังเกิดแก่ถิ่นฐาน

บ้านเมืองที่ก่อร่างขึ้นนั้น  บทนี้เสนอเนื้อหาคติความเช่ือที่เกี่ ยวข้องกับการสร้างบ้านแปงเมือง 3 คติความเชื่อ 

ได้แก่ คติว่าด้วยพื้นที่ คติว่าด้วยพระมหากษัตริย์ และคติว่าด้วยการวางผังราชธานี 

คติว่าด้วยพื้นที่ กล่าวถึงแนวคิด ‘มณฑล’ ซึ่งหมายถึง อาณาบริเวณที่ประกอบด้วย ศูนย์กลาง และบริวารห้อม

ล้อมประจ าอยู่ตามทิศทั้งสี่ โดยที่ศูนย์กลางเป็นตัวแทนของส่วนรวม และเป็นศูนย์รวมทางเอกภาพของระบบ

ในส่วนรวม  แนวคิดมณฑลถูกน าไปประยุกต์ใช้อย่างกว้างขวางในวัฒนธรรมต่างๆ ทั่วดินแดนเอเชียตะวันออก

เฉียงใต้ ดังปรากฏในงานสร้างสรรค์ทางกายภาพ นับแต่งานศิลปกรรม สถาปัตยกรรม ผังบริเวณ ผังเมือง ไป

จนถึงผังภูมิภาค 

คติว่าด้วยพระมหากษัตริย์ กล่าวถึงธรรมราชา เทวราชาและคติพระอินทร์  หลักธรรมราชาเสนอภาพในอุดม

คติของผู้ปกครองสูงสุดของรัฐ โดยระบวุ่าผู้ปกครองคือปุถุชนผู้มีบุญบารมีที่ได้รับการยกย่องจากมหาชนให้เป็น

ผู้ปกครอง  ธรรมราชาปกครองประชาชนด้วยอ านาจที่ชอบด้วยธรรมเสมอ ทั้งยังมีหน้าที่ปกป้องพระศาสนา  

และขยายพื้นที่อันอุดมด้วยคุณงามความดีให้ครอบอาณาบริเวณกว้างไกลที่สุด  ตามหลักธรรมราชา ธรรมของ
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พระมหากษัตริย์เป็นเง่ือนไขหลักที่คอยก าหนดสรรพสิ่งในโลก ทั้งความเป็นไปของบ้านเมือง ความเป็นไปของ

ธรรมชาติ และความเป็นไปขององค์พระมหากษัตริย์เอง 

คติพระอินทร์คือแนวคิดที่ยกย่องพระมหากษัตริย์สยามเป็นดั่งพระอินทร์ เทพ ชั้นสูงในศาสนาพราหมณ์ที่ชาว

สยามนับถือบูชากันมาก  ตามเทวต านาน พระอินทร์เป็นเทพที่เกี่ยวพันกับฝน พระพุทธเจ้า และคติไตรภูมิ  

ทรงเป็นเจ้าของปวงเทพ สถิตอยู่บนสวรรค์ช้ันดาวดึงส์บนยอดเขาพระสุเมรุ  การเปรียบพระมหากษัตริย์สยาม

เป็นพระอินทร์ คือการสร้างความศักดิ์สิทธิ์ ให้กับองค์พระมหากษัตริย์  ในนัยเชิงพ้ืนที่ ชาวสยามนิยมสร้าง

ปริมณฑลทางกายภาพอันศักดิ์สิทธิ์ ไม่ว่าจะเป็นศาสนสถาน ปราสาทราชมณเฑียรพระที่นั่ง หรือพระราช

อาณาเขต โดยจ าลองจากภูมิจักรวาลตามคติไตรภูมิ  ศูนย์กลางปริมณฑลถูกสมมติให้เป็นเขาพระสุเมรุ อันมี

ยอดเป็นที่ต้ั งสวรรค์ดาวดึงส์ ที่สถิตของพระอินทร์  ในแง่นี้ พระอินทร์ได้ถูกผูกโยงเข้ากับศูนย์กลางของ

ปริมณฑลศักดิ์สิทธิ์ทั้งปวง  เมื่อพระมหากษัตริย์กับพระอินทร์เป็นตัวแทนซึ่งกันและกัน เท่ากับว่า 

พระมหากษัตริย์สถิตอยู่กลางปริมณฑลศักดิ์สิทธิ์ทุกที่ 

คติว่าด้วยแบบผังราชธานี  กล่าวถึงการสร้างสรรค์ปริมณฑลอันศักดิ์สิทธิ์บนพ้ืนที่ศูนย์กลางราชอาณาจักร  ใน

โลกทัศน์ของสังคมก่อนสมัยใหม่ ราชอาณาจักรเป็นเสมือนสนามอ านาจของพระมหากษัตริย์   สนามอ านาจนี้

ฉายรัศมีจากองค์พระมหากษัตริย์ออกไปรอบๆ ส่วนที่มีความเข้มข้นที่สุดอยู่ตรงศูนย์กลาง หรือรา ชธานี อัน

เป็นที่ประทับขององค์พระมหากษัตริย์  ตามนัยนี้ ราชธานีจึงมิได้เป็นเพียงศูนย์กลางทางสังคมการเมืองทาง

โลกย์ หากยังเป็นศูนย์รวมแห่งอ านาจอันศักดิ์สิทธิ์ของราชอาณาจักร  ความศักดิ์สิทธิ์ของราชธานีถูกตอกย้ า

ด้วยแบบผัง สถาปัตยกรรม และศิลปกรรมของเมือง  ตามคติ นี้ ราชธานีต้องมีแบบแผนทางกายภาพที่จ าลอง

มาจากสัณฐานภูมิจักรวาลเหนือโลกอันศักด์ิสิทธิ์ ทั้งนี้เพราะในสมัยนั้นเชื่อกันว่า บ้านเมืองจะอยู่รอดและ

เจริญรุ่งเรืองหรือไม่ขึ้นอยู่กับการจัดระเบียบและกิจกรรมภายในราชธานีให้สอดคล้องกลมกลืนกับจักรวาลตาม

คติพุทธและพราหมณ์ 

คติความเชื่อส่งอิทธิพลอย่างมากต่อการก่อรูปชุมชนเมืองบางกอก  นอ กจากคติที่กล่าวถึงข้างต้นทั้งส ามแล้ว 

ยังมีคติความเช่ืออื่นๆ อีกไม่น้อยที่ส่งผลต่อแบบแผนทางกายภาพของเมืองเช่นกัน  บทถัดไปเป็นการส ารวจเชิง

ประวัติศาสตร์เกี่ยวกับวิวัฒนาการการตั้งถิ่นฐานในย่านบางกอกนับแต่แรกเริ่มมีชุมชนเมือง  เนื้อหาของบทจะ

ปูพื้นฐานให้การศึกษาเปรียบเทียบเพื่อสืบความเช่ือมโยงระหว่างคติความเช่ือกับรูปแบบทางกายภาพของเมือง

บางกอกตามล าดับเวลาต่างๆ 


