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วัฒนธรรมของเมืองในแองสกลนคร พ.ศ.๒๓๗๑-๒๔๓๖ 
 

วัฒนธรรมของเมืองในแองสกลนคร ชวงหลัง พ.ศ.๒๓๗๑ เปนระยะเวลาของการกอ
ตัวและพืน้ฟูบานเมืองภายหลังสงคราม ลักษณะทางวฒันธรรม ความเชื่อ การนับถือของผูคน
ในชวงนี้มีความหลากหลายมากขึ้น ขณะเดียวกนัยงัคงอยูภายใตวัฒนธรรมหลวงคือวฒันธรรม
แบบลาวหรือพุทธเถรวาท ซึ่งเปนทีย่อมรับนับถือของชาวเมอืงในแองสกลนครมาตั้งแตสมัย
อาณาจักรลานชาง 

เนื่องจากเขตพื้นที่แองสกลนครเคยมีความสําคัญสมัยอาณาจักรลานชาง ในฐานะ
กลุมเมืองศนูยกลางหรือกลุมลาวเวียง และไดมีการสั่งสมทางวัฒนธรรมผานยุคสมัยตางๆ มาแลว
จากอดีต (ดงัไดกลาวไวในบทที ่ ๒) แมวาประชากรกลุมใหมที่อพยพเขามาตั้งถิน่ฐานจะมีความ
หลากหลายของกลุมชาติพนัธุ แตสามารถอาศัยอยูรวมกนัได ภายใตโครงสรางทางวัฒนธรรม
และฮีตคองลาวลานชาง และแมวาศนูยกลางทางวัฒนธรรมลาวที่เวียงจันทนจะถูกทาํลาย แต
เมืองในแองสกลนครอยางเมืองนครพนม เมืองสกลนคร หรือเมืองเกิดใหมอยางหนองคายยงัคงสบื
ทอดธรรมเนียมลาวตอมา โดยเฉพาะอยางยิง่ปูชนียสถานสาํคัญที่พระธาตุพนม ยังคงเปนศนูย
รวมจิตใจ ความเชื่อ และเปนศูนยกลางทางวัฒนธรรมของกลุมเมืองแถบนี ้

 
ศูนยกลางวฒันธรรมของเมืองในชวงฟนตัวหลัง พ.ศ.๒๓๗๑ 

 
ชวงเวลาการฟนตัวของเมืองและการตัง้ชมุชนใหม นอกจากอาํนาจทางการเมืองการ

ปกครองและการควบคุมประชาชนดวยการสักเลกและแบงสรรตามกองตางๆ แลว ปูชนยีสถาน
สําคัญตางๆ ในทองถิ่นแองสกลนครซึง่สืบทอดมาตั้งแตสมัยอาณาจักรลานชาง เปนสิ่งสาํคญัที่
รวบรวมผูคนเขาไวดวยกนั เปนศูนยรวมจติใจของผูคนเกิดเปนชุมขนใหเติบโตขึ้นเปนเมืองได และ
เมื่อเกิดปญหากับอํานาจรัฐของผูปกครอง ภัยสงคราม ความอดอยาก แหงแลง หรือโรคระบาด
ตางๆ สถานที่สําคัญเหลานี้สามารถเปนทีพ่ึ่งพิงทางดานจิตใจของชาวเมือง ดงันัน้จะเหน็ไดวา
บรรดาเจาเมืองกรมการตางเอาใจใสคอยบูรณะซอมแซมเหลาพระธาตุเจดียคูบานคูเมืองตางๆ 
ไมใหเศราหมอง และถือเปนภารกิจสําคัญเพื่อใหเปนหลกัของเมืองและศูนยรวมจิตใจของผูคนใน

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 ๑๕๓

เมือง เมื่อคร้ังราชสํานักเวียงจันทนยังอยูกษัตริยลานชางเวยีงจนัทนไดทรงอุปถมัภ แตเมื่อ
สถานการณทางการเมืองเปลี่ยนไปภาระหนาที่ดังกลาวจงึเปนของบรรดาเจาเมืองกรมการทาวเพีย้
ในทองถิน่ดูแลกันเอง เมืองที่เปนศูนยกลางทางวัฒนธรรมในแองสกลนคร ไดแก เมืองนครพนม 
เมืองสกลนคร และเมืองหนองคาย 

 
ศูนยกลางเมอืงนครพนม 

 
เมืองนครพนมเปนเมืองเกามศีาสนสถาน คือ พระธาตุพนม ซึ่งเปนพระธาตุสําคัญมา

ตั้งแตสมัยอาณาจักรลานชาง มีความสําคัญที่สุดในภูมิภาคแถบนี้ แมจะมพีระธาตหุลวงที่
เวียงจันทนแลวก็ตามแตผูปกครองลานชางก็ยอมรับในความเปนศูนยกลางของพระธาตุพนมดัง
สะทอนออกมาในตํานานอุรังคธาต ุ และถือเปนหนาที่ภารกิจของกษัตริยลานชางทุกพระองคที่
จะตองมานมสัการ บูรณะซอมแซม กัลปนาแกพระธาตุพนมเปนประจําดวย ในรชัสมัยพระเจาอนุ
รุทธราช (อนวุงศ) ภายหลังที่อาณาจักรลานชางตกเปนประเทศราชของสยามแลว พระองคได
เสด็จมาบูรณะพระธาตุและสรางสะพานบริเวณหนาวัดไปยังริมฝงแมน้ําโขงรวมกบัพระบรมราชา 
(สุดตา) เจาเมอืงนครพนมและเจาจนัทสุริยวงศ (กิ่ง) เจาเมืองมุกดาหาร 

พระเทพรัตนโมลี (แกว อุทุมมาลา) ไดบนัทึกไวในหนังสอืประวัติยอพระธาตุพนมวา... 
 

...พ.ศ.๒๓๔๙ พระเจาอนุรุทธราช ผูครองเมืองเวียงจันทน(องคสุดทาย) โอรส
พระเจาสิริบุญสาร ไดพรอมกับเจาเมืองนครพนม พระบรมราชา (สุดตา) และเจาเมือง
มุกดาหาร พระยาจันทสุริยวงศา (กิ่ง) เห็นวาพระธาตุเปนมหาเจดียโบราณ ...บัดนี้เศรา
หมองชํารุดมาก จึงพรอมกันบูรณะ...  

พ.ศ.๒๓๕๐ เจามหาชีวิตเวียงจันทน และเจาเมืองนครพนม เจาเมือง
มุกดาหารไดเร่ิมสรางขัว (สะพาน) เปนทางอิฐหนาวัด ณ วันพุธ แรม ๗ ค่ํา เดือน ๕ ไดพรอม
กันมาฉลองในปลายปนั้น อนึ่ง “เศวตฉัตรธาตุหักก็แมนปนั้น” 

พ.ศ.๒๓๕๕ พระเจาอนุรุทธราชเวียงจันทน และพระบรมราชา (สุดตา) เจา
เมืองนครพนม พระยาจันทสุริยวงศา (กิ่ง) เจาเมืองมุกดาหาร ไดมาฉลองหอพระ (แกว) ใน
วัดพระธาตุพนม... 

พ.ศ.๒๓๕๖ พระเจาเวียงจันทนไดเสด็จลงมาทําบุญฉลองที่วัดพระธาตุพนม
อีก ...เขาใจวาปนี้มายกฉัตรพระธาตุที่หักมาแต พ.ศ.๒๓๕๐ ... 

พ.ศ.๒๓๖๙-๗๑ รวม ๓ ป  เกิดจลาจลในแผนดินลานชางโดยทั่วไป เพราะ
ทางเวียงจันทนวิวาทกับกรุงเทพฯ ...เม่ือกองทัพกรุงเทพฯ ยกขึ้นมาปราบชนะแลว ก็กวาด

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 ๑๕๔

ตอนคนลงไปเปนอันมาก ที่ยังอยูก็แตกตื่นหลบซอนเขาปาดง พระพุทธศาสนาก็พลอย
จลาจลหวั่นไหวเพราะขาดผูบํารุง ตอแตนี้(ภายหลังสงคราม) มาอีกระหวาง ๓๐ ป ก็เปน
สมัยโยกยายพลเมืองทางฝงซายขามมาทางฝงขวา เพราะเกิดสงครามระหวางสยามกับญวน 
จึงเปนสมัยที่ประชาชนสรางบานแปงเมืองเริ่มกอสรางตัวใหม...องคพระธาตุพนมที่เคย
รุงเรืองก็พลอยไดรับการกระทบกระเทือน ขาดผูอุปฏฐากรักษา...ในวัดก็มีแตทรงกับทรุดลง 
จนราว พ.ศ.๒๔๓๐ พระวิหารหลวงซึ่งพระเจาโพธิสาลราช จากนครหลวงพระบางมาสรางไว 
และไดรับการบูรณะจากกษัตริยราชวงศลานชางเรื่อยมา ก็ถึงคราวอวสานพังทลายลงมาเปน
กองอิฐปูน...องคพระธาตุก็เศราหมองคร่ําครามาก จนตนโพธิ์ตนไทรเกาะจับตามซอกอิฐ
ประปราย สาธุชนเห็นแลวใหเกิดสังเวชสลดใจเปนอันมาก...๑ 

 
ในสมัยที่เมืองเวียงจันทนยังคงอยูและแมจะมีสถานะเปนเมืองประเทศราช แตก็ยงัคง

สืบทอดภารกจิของกษัตริยลานชางตอมาอีก โดยเฉพาะการอุปฏฐากองคพระธาตุพนมซึง่เปนศนูย
รวมจิตใจของชาวลานชาง หมายรวมถึงชาวลาวและกลุมชนอ่ืนๆ ในสงัคมลานชางดวย๒ เชน กลุม
ขาตางๆ เปนตน ซึง่มีความเคารพนับถือพระธาตพุนมอยางมาก๓ 

ตลอดชวงระยะเวลาภายหลงั พ.ศ.๒๓๗๑ เปนตนมา เปนชวงฟนฟูบานเมืองหลัง
สงครามและการเคลื่อนยายของผูคนครั้งใหญ ทาํใหองคพระธาตพุนมเศราหมองดงัทีพ่ระเทพรัตน
โมลีไดกลาวไว เมื่อไมมกีษัตริยราชวงศเวียงจนัทนมาเปนผูนําในการบูรณะซอมแซมพระธาตดุัง
เกากอน บรรดาเจาเมืองกรมการของเมืองในแองสกลนครจึงตองรับผิดชอบดูแลกันเอง โดยเฉพาะ
เจาเมืองนครพนมและเจาเมืองมุกดาหารซึ่งเคยปฏิบัติรวมกับเจาเวียงจันทนมาแลว แตไดเปล่ียน
จากการอุปถมัภของราชสํานักเวียงจันทนมาเปนราชสํานักสยามที่อยูหางไกลแทน ปรากฏ
หลักฐานการขอสิ่งของจากราชสํานักเพื่อข้ึนมาบูรณะซอมแซมพระธาตุพนมและวัดใกลเคียง 
ไดแก ใบบอกของเจาเมืองกรมการทีม่ีอํานาจหนาที่ดูแลในเขตพระธาตุพนมขอไปยังราชสํานัก

                                                 
๑ พระเทพรัตนโมลี, ประวัติยอพระธาตุพนม, พิมพครั้งที่ ๑๒ (ม.ป.ท., ๒๕๓๗), ๓๘-๔๐. 
๒ ปยฉัตร สินธุสะอาด, “กลุมชนในสังคมลานชาง,” วารสารสุโขทัยธรรมาธิราช ๑๔, ๓ (กันยายน-

ธันวาคม ๒๕๔๔) : ๑๐๕-๑๐๙. 
๓ สุทิน สนองผัน, “ผลกระทบของการเปลี่ยนแปลงอํานาจทางการเมืองในอีสาน ตั้งแตสมัย

สุโขทัยจนถึงสมัยรัตนโกสินทรตอนตน (พ.ศ.๑๗๙๒-๒๓๙๔)” (ปริญญานิพนธการศึกษามหาบัณฑิต วิชาเอก
ประวัติศาสตร มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ ประสานมิตร, ๒๕๓๓), ๕๔. 
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สยามหลายครั้ง๔ ทัง้นี้เพราะความสาํคัญขององคพระธาตุพนมตอศูนยรวมจิตใจของชาวเมือง
นั่นเอง 

ในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว ผูคนที่เปนขาโอกาสของพระธาตุ
พนมมีจํานวนมากขึ้นจนคณะกรรมการวัด สังฆการีไมอาจดูแลควบคุมได จึงโปรดเกลาฯ ใหชุมชน
พระธาตพุนมอยูภายใตการดูแลของเจาเมืองมุกดาหารและนครพนม โดยจะจัดสงกรมการเมืองมา
ควบคุมดูแลรวมกนั ปรากฏหลักฐานใน พ.ศ.๒๔๒๔ คือ พระพิทกัษเจดีย นายกองขึ้นตรงตอเจา
เมืองนครพนม และหลวงภษูารัตน ปลัดกองขึ้นตรงตอเมืองมุกดาหาร เอเตียน แอมอนิเย นัก
เดินทางชาวฝรั่งเศส บันทึกไววา... 

 
...ประชาชนในถิ่นอารยธรรมนี้ ทุกคนที่ดูแลรักษาพระธาตุนั้น อยูภายใตคําส่ัง

ของขุนนาง ๒ คน คือ ๑ พระพิทักษเจดีย เปนหัวหนาสําคัญซึ่งขึ้นกับเจาเมืองละคอน 
(นครพนม), ๒ หลวงภูษารัตน ปลัดกลาง ซึ่งขึ้นกับเจาเมืองบางมุก (มุกดาหาร)...ขาราชการ
พลเรือนสองคนที่บังคับบัญชาพลเมืองนั้น จะตองเห็นพองกันกับเจาอาวาสวัดพระธาตุพนม
เสียกอน ในกิจการตางๆ ที่จะทําเกี่ยวกับวัดพระธาตุพนม...๕ 

 
จํานวนขาโอกาสหรือเลกวัดพระธาตพุนมใน พ.ศ.๒๔๒๔ มีประมาณ ๒,๐๐๐ คน ซึ่ง

เปนจํานวนทีล่ดลงจากกอนหนานัน้แลวเพราะการแทรกแซงของเมืองนครพนมและเมืองมกุดาหาร 
มีการนาํเอาเลกวัดพระธาตมุาจดทะเบียนเปนเลกของเมืองทัง้สอง ทาํใหคาดการณไดวากอนหนา
นั้นชมุชนวัดพระธาตุพนมคงเปนชมุชนใหมมีผูคนจาํนวนมากกวานั้น ความสาํคัญดังกลาวมีผูดูแล
กําลังคนทีเ่ปนเลกวัดพระธาตุฯ ในตําแหนงพระพทิักษเจดีย นายกองขาโอกาสพระธาตุเจดียพระ
ธาตุพนม กอน พ.ศ.๒๔๒๔ ดวย กลาวคือ พ.ศ.๒๔๑๗ พระพทิักษเจดีย (กง) พ.ศ.๒๔๒๒ พระ
พิทกัษเจดีย (แกน) และ พ.ศ.๒๔๒๔ พระพทิักษเจดีย (ศรีสองฟา)๖ ซึง่ปนีเ้ปนตนมาเริ่มมีการ
แทรกแซงกิจการของวัดพระธาตุฯ จากเมืองนครพนมและเมืองมกุดาหารดังไดกลาวมาแลว 

                                                 
๔ สํานักหอสมุดแหงชาติ,  จดหมายเหตุรัชกาลที่ ๓, จ.ศ.๑๒๑๒ (พ.ศ.๒๓๙๓) เลขที่ ๓๓, “ใบ

บอกเมืองมุกดาหาร เร่ืองสรางพระวิหารและซอมกําแพงลอมฐานพระเจดียธาตุพนม.” ; จดหมายเหตุรัชกาลที่ ๔
, จ.ศ.๑๒๒๐ (พ.ศ.๒๔๐๑) เลขที่ ๒๗, “ใบบอกเมืองนครพนม เร่ืองขอรับพระราชทานกระจกและเครื่องเขียนไป
ทําอุโบสถ.” 

๕ ทองสมุทร โดเร และ สมหมาย เปรมจิตต, แปล, บันทึกการเดินทางในลาว, ภาคหนึ่ง พ.ศ.
๒๔๓๘, ๑๔๘. 

๖ สํานักหอจดหมายเหตุแหงชาติ, เอกสาร ร.๕ ม.๒ ๑๒ก. เลม ๒๐ ร.ศ.๑๐๗. 

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 ๑๕๖

หลุยส เดอลาปอกต และฟรานซิส กากนเิย นกัสํารวจชาวฝรั่งเศสที่ไดเดินทางมาถงึ
พระธาตพุนมเมื่อประมาณ พ.ศ.๒๔๒๔ (ค.ศ.๑๘๘๑) กลาวถึงชมุชนแถบนี้ไววา 

 
...ธาตุพนม...เปนหมูบานที่สําคัญริมฝงขวาของแมน้ําโขง หางจากบางมุก 

(มุกดาหาร) ๓๐ กวาไมล และตั้งอยูตรงปากน้ําเซบั้งไฟ (ทางฝงซาย) และนี่ก็คือจุดเดน
ทั้งหมดของประเทศลาว เพราะมีสถานที่อันศักดิ์สิทธิ์...๗ 

 
องคพระธาตุเปนศูนยรวมจติใจของผูคน เปนหลักบานหลกัเมือง และศูนยกลางทาง

สังคมวัฒนธรรมของเมือง มีความเชื่อวาองคพระธาตุพนมนัน้มีผีมเหศักดิ์สามพระองค เปนผหีรือ
เทพเฝาปกปกรักษาดูแลพระธาตุพนมและยังทําหนาทีคุ่มครองบานเมืองอีกดวย สามารถใหคุณให
โทษหรือคุมครองดูแลผูคนได เปนความเชื่อของสังคมขอยขาพระธาตพุนมหรือผูที่สืบทอดการดูแล
รักษาพระธาตมุาจากบรรพบุรุษ จะตองมีการสงสวยพระธาตุหรือเสยีคาหวัพระธาตุเปนประจําทกุ
ป โดยเฉพาะในงานบุญพระธาตุพนมในเดือน ๓ ข้ึน ๑๕ ค่ํา หรือมาฆบูชา ความเชื่อเกีย่วกบัผี
มเหศักดิห์รือผีเจาเฮือนสามพระองคสัมพนัธกับสังคมขอยขาชวงใชพระธาตุพนม มีบทบาทเปน
ผีเสื้อเมืองและเขาไปควบคมุพฤติกรรมของผูคนชาวเมอืงดวย๘ 

เห็นไดวา พระธาตุพนมเปนสถานที่สําคัญของกลุมเมืองในแองสกลนครและลุมน้ําโขง
บริเวณนี้ มีชมุชนขาวัดหลายหมูบานคอยดูแลพระธาตุ เปนเขตชุมชนที่อยูระหวางเมืองนครพนม
และมุกดาหารจึงตองอยูภายใตการควบคุมของเจาเมืองทัง้สอง ขณะเดียวกนัราชสํานักที่ค้ําจนุ
พระบรมธาตกุไ็ดเปล่ียนจากลานชางเปนราชสํานักสยามแทน มีการงดเวนภาษีใหแกขาวัด และมี
การบรรเลงดนตรีแบบสยามบวงสรวงพระธาตุเดือนละ ๒ คร้ัง อาจจะเปนในวนัพระขางขึน้และ
ขางแรม ๑๕ ค่ํา ของทุกเดอืน สถานภาพของพระธาตพุนมในชวงเวลานี้ถือวาไดฟนฟกูลับมาเปน
หลักใจของผูคนเปนหลักบานหลกัเมืองอกีครั้งภายหลงัทีต่องซบเซาจากภาวะสงคราม 

 

                                                 
๗ บันทึกของเดอลาปอกตและกากนิเย อางถึงใน เร่ืองเดียวกัน, ๑๔๗. 
๘ สุรพล ดําริหกุล, “สังคมขอยขาชวงใชองคพระธาตุพนม,” เมืองโบราณ ๑๔, ๓ (กรกฎาคม – 

กันยายน ๒๕๓๑) : ๑๑๗-๑๑๙. 

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 ๑๕๗

 
 

ภาพที ่๑๓  ภาพวาดลายเสนพระธาตุพนม ในตนพทุธศตวรรษที่ ๒๕ (คริสตศตวรรษที่ ๑๙) 
ที่มา : Louis Delaporte and Francis Garnier, A Pictorial Journey on the Old Mekong. 
Cambodia, Laos and Yunnam (Bangkok : White Lotus, 1998), 87. 
 
ศูนยกลางเมอืงสกลนคร 

 
เมืองสกลนครมีพระธาตุเชิงชุมเปนศนูยกลางทางสังคมวัฒนธรรมของเมืองมาตัง้แต

สมัยลานชางแลวเชนกัน ปรากฏหลักฐานจารึกของพระเจาสุริยวงศาธรรมมิกราช (พ.ศ.๒๑๘๑-
๒๒๓๕) ในเขตเมืองสกลนครแสดงเขตกัลปนาที่ดินและขาโอกาสอทุิศใหแกวัด ในจารึกระบุวาเปน
เขตเมืองเชียงใหมหนองหาน เมื่อเกิดเหตุการณผันแปรทางการเมอืงการปกครองของอาณาจกัร
ลานชาง ทั้งเสียเมืองตกเปนประเทศราช พ.ศ.๒๓๒๒ และเมืองเวยีงจันทนถูกทําลาย เมื่อ พ.ศ.
๒๓๗๑ ชมุชนรอบองคพระธาตุเชิงชุมไดรับผลกระทบดวย  

เมื่อกองทัพสยามเขายึดเมืองเวยีงจนัทนได เมื่อวนัจนัทร เดือน ๑๐ แรม ๓ ค่าํ ปกุน 
จ.ศ.๑๑๔๑ หรือ พ.ศ.๒๓๒๒ นัน้ไดกวาดตอนผูคนลงไปดวย ทาํใหไมปรากฏวามผูีปกครองชุมชน
รอบๆ บริเวณหนองหารและวัดพระธาตเุชิงชุมอีก เร่ิมมีปรากฏอีกครั้งในรัชสมัยสมเด็จพระพทุธ

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 ๑๕๘

ยอดฟาจฬุาโลกวาทรงโปรดเกลาฯ ใหอุปฮาดเมืองกาฬสินธุพรอมดวยไพรพลยกขามภูพานมาตั้ง
หลักแหลงเพื่อรักษาพระธาตเุชิงชุม และเมื่อมีผูคนเคลือ่นยายเขามาอยูมากขึน้จึงโปรดเกลาฯ ให
ยกบานธาตุเชงิชุมข้ึนเปนเมอืงสกลทวาป เมื่อ พ.ศ.๒๓๒๙๙ ในสมยันี้ไดมีพระสงฆชัน้”หลักคํา” ซึ่ง
เปนเชื้อสายอปุฮาดเมืองกาฬสินธุตามมาบูรณะฟนฟูพระธาตุดวย แตตอมาเมื่อเกิดเหตกุารณ
สงครามระหวาง พ.ศ.๒๓๖๙-๗๑ เมืองสกลทวาปไดรับผลกระทบ กลาวคือ เจาเมืองถูกประหาร
ชีวิตในขอหากบฏศึก ที่ไมไดเตรียมไพรพลกระสุนดินดาํและเสบียงไวคอยกองทพัหลวงจากสยาม 
เวลานั้นชาวเมืองสกลทวาปไดถูกกวาดตอนใหไปอยูที่เมืองกบิลจันตคาม ในเขตจังหวัดปราจนีบุรี 
ตัวเจาพระครูหลักคําซึง่เปนเชื้อสายเจาเมอืงถูกกวาดตอนไปดวย แตเหลือผูคนไวคอยดูแลรักษา
พระธาตุเชงิชมุใหเปนขาพระธาตุในบริเวณใกลเคียงถงึ ๑๐ หมูบาน 

ภายหลงัสงครามเจาอนวุงศ มกีารกวาดตอนผูคนจากทางฝงซายใหเขามาตั้งถิ่นฐาน
ในแองสกลนครมากขึ้น เมื่อไดตัวเจาเมืองกรมการของเมืองทางฝงซายแลวทางราชสาํนกัก็จะ
สนับสนนุใหไปเกลี้ยกลอมผูคนมาเพิ่มเตมิซึ่งสะดวกกวายกกองทัพไปกวาดตอนมา เพราะผูคนจะ
แตกตื่นหนีเขาปาดง ดวยนโยบายเชนนีร้าชวงศ (คํา) จากเมืองมหาชยักองแกวจงึไดรับโปรด
เกลาฯ ใหเปนเจาเมืองสกลนครคนแรก ในทีพ่ระยาประเทศธานี เมื่อ พ.ศ.๒๓๘๑ ใหราชวงศเมือง
กาฬสนิธุเปนอุปฮาดเมืองสกลนคร ใหทาวอินนองชายราชวงศ (คํา) เปนราชวงศ และใหราชบุตร
เมืองกาฬสนิธุมาเปนราชบุตรเมืองสกลนคร๑๐  

สมัยพระยาประเทศธาน ี(คํา) พ.ศ.๒๓๘๑-๒๔๑๙ นี้เมื่อกลุมชาวเมอืงที่ถกูกวาดตอน
ไปไวเมืองกบลิจันตคามพรอมกับพระสงฆหลักคําไดทราบวาราชวงศเมืองกาฬสนิธุไดรับโปรด
เกลาฯ ใหเปนอุปฮาดเมอืงสกลนคร จึงพากนัยายกลับมาอยูบริเวณวัดพระธาตุเชิงชุมตามเดิม 
และไดพรอมกับเจาเมืองกรมการเมืองสกลนครบูรณะวดัใหเจริญข้ึนมาอีก มีการสรางกุฏิ ๕ หลัง 
ศาลาการเปรียญถวายพระหลักคาํ และสมมุติใหพระหลักคําเปนเจาคณะใหญปกครองคณะสงฆ
ในเขตเมืองสกลนคร เมื่อส้ินพระหลักคําแลวก็ไดมีเจาอาวาสสืบตอมาอีกหลายรปู ในสมัยพระยา
ประเทศธานี (คํา) นีน้อกจากจะทาํนุบํารุงวัดพระธาตุเชงิชุมแลว ยังไดสรางวัดแหงใหมข้ึนอีก เชน 
วัดศรีบุญเรืองหรือวัดแปน เมื่อปชวด พ.ศ.๒๓๘๓ วัดศรีคูณเมืองหรือวัดกลาง เมื่อปมะเส็ง พ.ศ.
๒๓๘๘ วัดศรีมุงคุณหรือวดัเหนือ เมื่อปมะแม พ.ศ.๒๓๙๐ และวัดศรีสระเกษ เมื่อปจอ พ.ศ.
๒๓๙๓ เปนตน  

                                                 
๙ สุรัตน วรางครัตน, ประวัติศาสตรสกลนคร, ๘๗. 
๑๐ สุรัตน วรางครัตน, บรรณาธิการ, ตํานานพงศาวดารเมืองสกลนคร ฉบับพระยาประจันต

ประเทศธานี (โงนคํา พรหมสาขา ณ สกลนคร), ๑๖. 

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 ๑๕๙

ตอมาเมื่อสมยัพระยาประจนัตประเทศธานี (ปด) เปนเจาเมืองสกลนคร (พ.ศ.๒๔๒๑-
๒๔๒๗) พระธาตุเชิงชุมคงไดรับการบูรณะดูแลทั้งบริเวณวัดและองคพระธาต ุ แตไมปรากฏ
หลักฐานวาเปนการใหญมากนัก เพราะพบวามีส่ิงติดขัดอยูหลายประการ เชน การเก็บสวยจาก
เลกไดไมเต็มเม็ดเต็มหนวย เหตุเพราะชวงเวลานี้ไดมีคณะสอนศาสนาโรมนัคาทอลิกไดเขามา
เผยแพรบริเวณชุมชนทาแร ไดมีประชาชน เลก ขา และกรมการเมืองเขารีตจํานวนมาก การเขารีต
ถือเปนการหลบเลี่ยงอาํนาจของเจาเมืองอยางหนึ่ง และเมื่อปลายสมัยพระยาประจันตประเทศ
ธาน ี (ปด) ไดเกิดศึกฮอข้ึนที่ทุงเชียงคํา เมืองสกลนครตองถูกเกณฑเปนกาํลังพลและเสบียงในการ
ศึกครั้งนี้ดวย เหตุดังกลาวสงผลใหวัดวาอารามไมคอยไดรับการดูแลทําที่ควร แตปรากฏวามีการ
สรางวัดขึ้นใหมอีก ๓ แหง คือ วัดสะพานคําหรือวัดสะพานหนิ สรางเมื่อปขาล พ.ศ.๒๔๒๑ วัดแจง
แสงอรุณ สรางเมื่อปเถาะ พ.ศ.๒๔๒๒ และวัดศรีชมพูหรือวัดศรีธรรมหายโศก สรางเมื่อปมะโรง 
พ.ศ.๒๔๒๓  

สมัยพระยาประจันตประเทศธาน ี (โงนคาํ) เปนเจาเมอืง (พ.ศ.๒๔๓๐-๒๔๓๕) และ
เปล่ียนมาเปนผูวาราชการเมอืงตามการปฏิรูปการปกครองจากสวนกลาง เมื่อ พ.ศ.๒๔๓๕-๒๔๖๖ 
ทานผูนีท้ําการสรางวัดวาอารามตั้งแตสมยัยังไมไดเปนเจาเมือง เมือ่นั่งเมืองแลวไดทํานุบาํรุงศา
สนสถานเปนอยางดี ตามพระบรมราโชวาทโปรดเกลาฯ พระราชทานแกพระยาประจันตประเทศ
ธาน ีตอนหนึง่วา  

 
...ประการหนึ่ง ใหพระยาประจันตประเทศธานีเอาใจใสในบวรพุทธศาสนา 

ชักชวนกันบําเพ็ญทานการกุศล ปติสังขรวัดวาอาราม ทํานุบํารุงพระสงฆ สามเณร ใหปร
นิบัติเลาเรียนคันธธุระ วิปศนาธุระ ใหพระพุทธศาสนาถาวร จะไดเปนกองการกุศลสืบไป...๑๑  

 
ถือไดวาสมัยนีว้ัดพระธาตุเชงิชุมและวัดวาอารามตางๆ ในเขตสกลนครเจริญรุงเรือง

มาก ปรากฏวาเจาเมืองทานนี้ไดบูรณะวัดเกาและสรางวดัใหมอีก ๖ วดั๑๒ สวนสภาพของพระธาตุ
เชิงชุมในระยะเวลารวมสมยันี้ มีบันทึกไววา... 

 
...ที่วัดสะขุน (สกลนคร) อนุสาวรีย (พระธาตุ) มีกําแพงลอมรอบ ซึ่งทําดวยอิฐ

และศิลาแลงรูปส่ีเหลี่ยมผืนผา หนากวางวัดได ๔๐ เมตร หนาแคบวัดได ๒๐ เมตร มีความ
                                                 

๑๑ “สารตราพระบรมราโชวาท ขอปฏิบัติตางๆ ในตําแหนงเจาเมือง,” อางถึงใน สุรัตน วรางครัตน, 
ประวัติศาสตรสกลนคร, ๙๐. 

๑๒ เร่ืองเดียวกัน, ๙๑-๙๒. 

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 ๑๖๐

สูง ๒ เมตร มีธาตุทําดวยอิฐและปูนผสมทราย มีฐานกวาง ๑๐ เมตร สูงประมาณ ๓๐ เมตร 
ทั้ง ๓ ดานมีประตูลวง มีทางเขาทางเดียวอยูทางทิศตะวันออกซึ่งทําดวยศิลาแลง จารึกนั้น
สกัดลงในฝาดานซายของประตู (จารึกพระธาตุเชิงชุม) ภายในพระธาตุซึ่งมืดมิด ถาจะเขาไป
ภายในจะตองใชไฟสองเขาไป แลวจะพบพระพุทธรูปทําดวยไม ทองแดง งาชาง อยูมากมาย
๑๓ 

 
พระธาตุเจดยีและพระพทุธรปูสําคัญลวนเปนศูนยรวมจติใจของผูคนชาวเมือง เปน

หลักบานหลักเมือง เปนแกนกลางของการรวมตวักันของชุมชนทาํใหบานเมอืงพัฒนาเติบโต 
ขณะเดียวกนัทั้งพระพทุธรปูและพระธาตเุจดียตามความเชื่อแลวลวนแตมีผีคอยเฝาปกปกรักษา
ประจําองคพระทั้งสิน้ อาทิ พระธาตพุนม พระใส พระบาง เปนตน นอกจากนี้ในพืน้ที่แองสกลนคร
ยังมพีระพทุธรปูและพระธาตเุจดียอีกหลายแหง ซึง่เปนศูนยรวมจติใจของผูคนชาวเมืองตางๆ 
นั่นเอง เชน พระธาตุศรีสองรัก ในเขตอําเภอดานซาย จงัหวัดเลย พระธาตุเรณูนคร ในเขตอําเภอ
เรณูนคร พระธาตุประสิทธิ์ ในเขตอําเภอนาหวา จังหวดันครพนม พระธาตุนารายณเจงเวง พระ
ธาตุภูเพ็ก พระธาตุดูม ในเขตสกลนคร เปนตน 

 
ศูนยกลางเมอืงหนองคาย 

 
เมืองหนองคายเปนเมืองตั้งใหมแตไดมีพระพุทธรูปสําคญัของลานชางประดิษฐานใน

เมือง ไดแก หลวงพอพระใส เปนพระพุทธรูปขัดสมาธิราบปางมารวิชยั ทีเ่ชื่อวาสรางขึ้นตั้งแตสมัย
ลานชาง ศิลปะแบบสมัยเชยีงแสนชัน้หลงั และเปนพระพุทธรูปที่อยูในกลุมหรือหลอคราวเดียวกัน
กับพระสุกและพระเสริม และอยูคูเคียงกนัตลอดมา ตามตํานานกลาววาเปนพระนามของพระธดิา 
๓ องคในพระเจาไชยเชษฐาธิราช (พ.ศ.๒๐๙๓-๒๑๑๕) พระใสนี้ผูหลอมีความประสงคจะใหเปน
พระพทุธรูปสําหรับแหแหน โดยเฉพาะเมื่อยามฝนแลงในพิธีขอฝน เพราะมหีวงกลม ๓ หวงหลอ
ติดกับองคพระตรงพระแทน๑๔ 

ตามประวัติแลว พระใสเมื่อครั้งประดิษฐานอยูทีเ่มอืงเวียงจนัทน เมื่อเกิดสงคราม 
พ.ศ.๒๓๒๑ กองทพัสยามยกขึ้นมายึดเวยีงจนัทนและไดพระแกวมรกตลงไป แตพระใสไดถูกพระ
เจาธรรมเทวงษ อัญเชิญไปซอนไวทีเ่มืองเชียงคํา และตอมาไดอัญเชิญใหมาประดิษฐานไวทีว่ดั
                                                 

๑๓ ทองสมุทร โดเร และ สมหมาย เปรมจิตต, แปล, บันทึกการเดินทางในลาว, ภาคหนึ่ง พ.ศ.
๒๔๓๘, ๑๒๕. 

๑๔ ธวัชชัย สาครินทร, ประสานงาน, หนองคาย, ๑๒๐-๑๒๕. 

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 ๑๖๑

โพนชัย เขตเมืองเวยีงจนัทนอีก และเมือ่ภายหลงัสงครามเจาอนุวงศ เมื่อต้ังเมอืงหนองคายแลว 
พระใสจึงไดถกูอัญเชิญมาไวทีว่ัดโพธิช์ัย เมืองหนองคาย 

เมื่อราชสํานักสยามรัชสมยัพระบาทสมเดจ็พระจอมเกลาเจาอยูหวัไดมีหมายรับส่ังให
นําเอาพระพุทธรูปและสิ่งคูบานคูเมืองของลานชางตางๆ เขาไปไวยงักรุงเทพฯ ในระหวางทาง
ขนสงนั้น พระสุกไดเกิดแพขนถายจมลงในลําน้าํโขง บริเวณที่เรียกวา “เวินพระสุก” ในเขตอําเภอ
โพนพิสัย สวนพระเสริมนัน้ไดลําเลียงลงไปถึงกรงุเทพฯ ไดสําเร็จและโปรดฯ ใหไปประดิษฐานอยูที่
วัดปทุมวนาราม สําหรับพระใส โปรดฯ ใหประดิษฐานอยูที่เมืองหนองคาย เหตุเพราะระหวาง
ขนสงทางบกเกวียนเกิดหักกลางทาง และไมยอมขยับเคลื่อนไดอีก จึงเชื่อวาพระใสไมอยากไปอยู
สยามจงึตองสรางวหิารใหประดิษฐานที่เมอืงหนองคายนับแตนั้น 

หลวงพอพระใสเปนพระพทุธรูปสําคัญที่ประดิษฐานเปนศูนยรวมจิตใจอยูในเมือง
หนองคายและเปนที่เคารพนับถือของผูคนในเมืองใกลเคียงในแองสกลนครดวย บริเวณเมือง
หนองคายยังมีพระพทุธรูปสําคัญในศิลปะลานชางอีก เชน พระเจาองคตื้อ เปนตน 
 

วัฒนธรรมของกลุมชาติพันธุกับการพัฒนาเมือง 
 

ชุมชนตางๆ ที่ไดรับการรับรองสถานภาพตั้งขึ้นเปนเมอืง มีประชากรเปนคนกลุมใหม
ที่มีความหลากหลายทางวฒันธรรม เพราะนอกจากจะมีชาวลาวเวียงแลวยงัมีกลุมชนอื่นๆ ทั้งทีม่ี
รูปแบบทางวฒันธรรมใกลเคียงกับกลุมลาวและที่มีเอกลักษณแตกตางออกไป ไดแก ภาษา เครื่อง
แตงกาย พิธกีรรมความเชื่อ และรูปรางผิวพรรณ อาทิ ผูไท ไทดํา๑๕ ญอ โยย ไทพวน ซึ่งเปนกลุม
ชนในตระกูลภาษาไท-ลาว๑๖ กลุมชนที่มวีฒันธรรมแตกตางจากกลุมลาวมาก ไดแก กะเลงิ ขา โส 
ซึ่งเปนกลุมชนที่มีภาษาพูดในตระกูลภาษามอญ-เขมร และกลุมที่คลายกลุมตระกลูภาษาไท-ลาว
แตมีสวนคลายภาษาเวียดนามอยูมากดวย ไดแก กลุมแสก๑๗ 

ผูคนที่อพยพเคลื่อนยายเขามาใหมเหลานีจ้ะตั้งหลกัแหลงอาศัยอยูปะปนกับผูคนที่
เปนประชากรกลุมเดิมทีย่ังคงหลงเหลืออยูดวย ทัง้จากชุมชนในที่ราบลุม ตามเขตปาเขาและพื้นที่
สูง โดยเฉพาะเขตเทือกเขาภพูาน โดยจะตัง้ถิน่ฐานเปนชมุชนตามกลุมทางวัฒนธรรมของตน และ

                                                 
๑๕ ถวิล เกสรราช, ประวัติผูไทย (พระนคร : กรุงสยามการพิมพ, ๒๕๑๒), ๑๗. 
๑๖ บําเพ็ญ ณ อุบล,  ตํานานเรื่องผูไทย ไทยพวน ไทยอีสาน  (อัดสําเนา).  ม.ป.ท., ๒๕๔๐. 
๑๗ มหาวีรวงศ, สมเด็จพระ (ติสโส อวน), “เร่ืองชนลางชาติทางฝงแมน้ําโขง,” ศิลปากร ๑ (ตุลาคม 

๒๔๙๐) : ๕๑-๖๑. 

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 ๑๖๒

เมืองทีเ่กิดขึ้นใหมเหลานั้นเปนเมืองของกลุมชนที่หลากหลาย ซึ่งพฒันามาจากหมูบานของกลุม
ชนตางๆ นัน่เอง เชน บานผูไท บานโส บานกะเลงิ บานญอ บานโยย หรือบานไทลาว๑๘ ลักษณะ
ทางวัฒนธรรมของกลุมชาติพันธุที่เปนประชากรของเมอืงตางๆ ของแองสกลนครในชวงเวลานี้มี
ดังนี ้

 
วัฒนธรรมไทลาว 

 
กลุมไทลาวหรอืกลุมวัฒนธรรมลาวเวียงเคยเปนกลุมประชากรกลุมใหญของเมืองใน

แองสกลนครโดยเฉพาะในสมัยที่เวียงจนัทนดํารงเอกราชอยู แตเมื่อหลังจากตกเปนประเทศราช
ของสยามและตอมาเมืองเวยีงจนัทนเผาทาํลาย กลุมลาวเวียงถูกกวาดตอนออกไปทําใหจํานวน
ลดลง อยางไรก็ตามเมื่อราชสํานกัสยามสถาปนาเมืองหนองคายขึน้มาเมื่อ พ.ศ.๒๓๗๑ ไดอพยพ
ผูคนจากเมืองยโสธรและเมอืงหนองบวัลําภูมาตั้งถิน่ฐานในเมืองตั้งใหม ทาํใหกลุมวัฒนธรรมไท
ลาวกลับเขามามีบทบาทในแองสกลนครอกี ทัง้ประชาชนและกลุมผูปกครองโดยเฉพาะตามเมือง
ใหญหรือเมืองศูนยกลางอยาง เมืองหนองคาย เมืองหนองหาร เมืองนครพนม เมอืงสกลนครและ
เมืองมุกดาหาร 

เอกลักษณทางวัฒนธรรมอยางหนึ่งของชาวลาว คือ แคน ทั้งการทาํแคนและการเปา
แคนในทาํนองเพลงตางๆ จะสามารถพบเห็นการเลนแคนไดเฉพาะในชุมชนที่มชีาวลาวอยูเทานั้น 
ทั้งในหวัเมืองชั้นในและหัวเมืองชั้นนอกของสยามอยางเมืองในแองสกลนคร วารงิตัน สมิธ ได
บันทกึเกีย่วกบัชาวลาวที่เมอืงหนองคาย ไววา... 

 
...เรามักไมพบเห็นแคนในสยามนัก เวนแตในแหลงที่มีชนชาวลาวตั้งถิ่นฐาน

อยูรวมกัน ประชาชนชาวลาวทั่วทั้งราชอาณาจักรเปนนักผลิตและเปาแคนที่ยอดเยี่ยมมาก... 
ที่หนองคายขาพเจาไดยินชายสองคนเลนเพลงเดินในระดับเสียงสูงไดไพเราะนาฟงอยางยิ่ง 
จนผูฟงถึงกับขนลุกทีเดียว... ชายคนหนึ่งในสองคนนั้นเปาแคนหกศอกดวย... ขาพเจารูสึก
ประหลาดใจที่ไมเคยไดยินเพลงลักษณะเชนนี้ที่นี่มากอน ขาพเจาไปพบพวกเขาในถนน 
กําลังเดินไปงานพิธีแตงงานและเปาแคนเปนเพลงโดยไมใชซอหรือขลุยรวมดวยเลย มีผูคน

                                                 
๑๘ ดูรายละเอียดใน “ชื่อบาน นามเมืองอีสาน,” ศิลปวัฒนธรรม ๑๓, ๕ (มีนาคม ๒๕๓๕) : ๒๓-

๒๔; กรมศิลปากร, เมืองในภาคอีสาน (กรุงเทพฯ : โรงพิมพคุรุสภา, ๒๕๑๖). ; รุงอรุณ  ทีฆชุณหเสถียร และ 
มะลิวัลย บูรณพัฒนา, ชื่อหมูบานในอําเภอทาอุเทน จังหวัดนครพนม (รายงานการวิจัย สํานักงานคณะกรรมการ
วัฒนธรรมแหงชาติ กระทรวงศึกษาธิการ, ๒๕๓๗). 

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 ๑๖๓

จํานวนมากเดินตามจังหวะเขาขบวนมา พวกเขาหยุดเดินดวยความเต็มใจ นั่งลงกับพื้นและ
บรรเลงเพลงใหขาพเจาฟงใตรมไมนานถึงครึ่งชั่วโมง...๑๙ 

 
ถึงแมวาชวงเวลาหลงัสงครามเจาอนุวงศกลุมไทลาวจะมจีํานวนนอยในแองสกลนคร

เมื่อเทียบกับกลุมชาติพนัธุอ่ืนๆ แตวัฒนธรรมไทลาวหรือลาวเวยีงมอิีทธิพลตอกลุมเมืองบริเวณนี้
มาก เพราะพื้นที่นีเ้คยเปนเขตศูนยกลางลานชางและมีศาสนสถานที่เปนศนูยรวมจิตใจความเชือ่
ของชาวเมือง กลุมชาติพันธุทีห่ลากหลายไดเขามาเปนประชากรใหมของเมอืงแตอยูภายใต
โครงสรางวัฒนธรรมแบบลาวเวียง ทั้งตํานานของเมือง ตํานานพระธาตุ ฮีต ๑๒ คอง ๑๔ และ
ศิลปวัฒนธรรม การละเลนตางๆ เปนตน  

 

 
 
 

                                                 
๑๙ เฮอรเบิรท วาริงตัน สมิธ, บันทึกการเดินทางในลุมแมน้ําโขงตอนบน ประเทศสยาม, ๑๓๖-

๑๓๗. 

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 ๑๖๔

ภาพที ่๑๔ งานบุญเทศนมหาชาตทิี่เมืองหนองคาย ระหวาง พ.ศ.๒๔๐๙-๒๔๑๑ 
ที่มา : Louis Delaporte and Francis Garnier, A Pictorial Journey on the Old Mekong. 
Cambodia, Laos and Yunnam (Bangkok : White Lotus, 1998), 180. 

 
วัฒนธรรมผูไท 

 
ถิ่นฐานเดิมของกลุมผูไท คอื บริเวณแควนสิบสองเจาไทหรือแถบเมอืงแถงหรือเดียน

เบียนฟูในเขตเวียดนามตอนเหนือปจจุบัน เวลาตอมาเมือ่ครั้งรัชสมัยของพระเจาไชยเชษฐาธิราชที ่
๒ (เจาไชยองคเว) แหงเวียงจันทน ในขณะนั้นหวัหนากลุมผูไท คือ ทาวศรีวรราช ไดมาชวยปราบ
กบฏในเวยีงจนัทนจงึมีความดีความชอบ พระเจาไชยเชษฐาธิราชที่ ๒ จึงพระราชทานพระธิดาชือ่ 
เจานางซอฟาใหเปนภรรยา และตอมาไดใหบตุรของเจานางซอฟาซึง่มีสายเลือดราชวงศ
เวียงจันทน อพยพพาผูคนครอบครัวของชาวผูไทจากแควนสิบสองเจาไทลงมาตั้งบานเรือนแถบ
ตอนใตของเวยีงจนัทน บริเวณเมืองวังและเมืองตะโปน (เซโปน) เมืองวังและเมืองตะโปนจึงเปน
เมืองของชาวผูไทนับแตนัน้มา และเมื่อเกิดเหตุการณใน พ.ศ.๒๓๖๙-๒๓๗๑ แลวชาวผูไทจาก
เมืองวงั เมืองพนิและเมืองตะโปน จงึไดอพยพยายเขามาตั้งหลักแหลงอยูในแองสกลนคร โดย
กระจายกันตัง้ชุนชนตามทําเลตางๆ ตามกลุมของตน อาท ิ ผูไทเมืองเรณูนคร ผูไทเมืองพรรณา
นิคมและผูไทเมืองวาริชภูมิ เปนตน๒๐ 

การทาํมาหากนิชาวผูไทยทําหลายอาชพี เขน ทําไร ทํานา คาวัว ควาย นาํกองเกวียน
ไปขายตางถิ่นที่เรียกวา นายฮอย ผูไทยวาริชภูมิมีความรูในการปลูกหวายไวรับประทานและขาย 
ชาวผูไทมีการสรางทาํนองดนตรีที่เรียกวา ลาย มีแบบบานผูไทยแตปจจุบันมกัปลกูบานอยูอาศยั
แบบไทลาว เครื่องแตงตัวสวมซิ่นหมี่ตนีตอ ขนาดกวาง ๓ นิ้ว ทอเปนลวดหมี ่หมี่ขอ ผายอมคราม
จนถงึครามแก เรียกวา ผาดาํ สวมเสื้อแขนกระบอก ติดกระดุมเรียงเมด็ยอมครามและในการฟอน
รําแตงขลิบแดงที่แขนและชายเสื้อและมีผาจองคอเปนผนืเล็ก เปนผาลายคลุมไหล สวม
เครื่องประดับสรอยขอมือ ขอเทาดวยโลหะเงนิ เกลาผมมวยสงูตั้งตรง มัดมวยดวยผาแถบผืนเลก็ๆ 
ในการแสดงฟอนผูไทยและกลองกิง่ ผูฟอนจะสวมเล็บยาวปลายมพีูสีแดง ฟอนเพื่อถวายองคพระ
ธาตุและฟอนในพิธีตอนรับแขกบานแขกเมอืง งานประเพณีของชาวผูไทยวาริชภูม ิคือ พธิีเลี้ยงเจา
ปูมเหสักข ในวันที ่๖ เมษายนของทุกป 

                                                 
๒๐ บุญชวย ศรีสวัสดิ์, “ผูไทย,” ใน อาณาจักรลาว (กรุงเทพฯ : สํานักพิมพกาวหนา, ๒๕๐๓), 

๑๕๔-๑๕๕. 

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 ๑๖๕

ผูไท มีอยูหลายกลุม ไดแก ผูไทขาว ผูไทดํา ผูไทแดงและผูไทลาย เปนการแบงให
สอดคลองกับสีของเสื้อผาทีส่วมใส กลุมผูไทขาวที่มีชื่อเชนนีก้็เพราะญาติของผูตายจะตองสวมเสื้อ
สีขาวไวทกุข เปนตน สวนภาษาผูไทนัน้มลัีกษณะเหมือนกลุมไทลาวทั่วไป แตดูเหมือนจะมีภาษา
ของพวกไทลื้อและภาษาของกลุมลาวตะวนัออกปนอยูดวย สวนมากแลวสําเนยีงเสยีงภาษาของผู
ไทจะคลายกบัภาษาของกลุมพวน ตามประวัติแลวพบวาเดิมนั้นกลุมผูไทเคยมีตวัหนังสือใช โดย
ใชพูกนัแบบจีนในการเขียนหนงัสือ แตเขียนเปนตัวอกัษรไท จงึทาํใหตัวหนงัสือเปล่ียนรูปไปใน
เวลาตอมา เมือ่อยูปะปนกับกลุมไทลาวก็เร่ิมใชการเขียนแบบลาวดวย๒๑ 
 
วัฒนธรรมญอ 

 
ถิ่นฐานดัง้เดิมของญอคือแถบเมืองหงสา บริเวณตอนเหนือของลาวติดกับพรมแดน

จีน เมื่อ พ.ศ.๒๓๕๑ ชาวญอสวนหนึง่ไดอพยพลงมาตามลําน้ําโขงจนถงึบริเวณปากน้ําสงคราม
แลวตั้งเปนเมอืงขึ้นกับสยามชื่อเมืองไชยบุรี และพอถึงสมยัเจาอนวุงศ ครองราชยเวียงจันทน 
ชาวญอเมืองไชยบุรีถูกกวาดตอนใหไปอยูยังเมืองหลวงปุงเลง เมืองคําเกิดและเมอืงคํามวนบริเวณ
ฝงซายแมน้าํโขง แตหลังจากเหตุการณเจาอนวุงศแลวเมื่อ พ.ศ.๒๓๗๕ ชาวญอจากเมืองหลวงปุ
งเลง เมืองคําเกิดและเมืองคาํมวน จงึถกูกวาดตอนใหกลับมาต้ังชมุชนในบริเวณแองสกลนครอีก๒๒ 
เชน ญอเมืองทาอุเทน ไดรับการยกขึน้เปนเมืองเมื่อ พ.ศ.๒๓๗๕ พระปทุม หัวหนา ไดเปนพระ
ศรีวรราช เจาเมือง ญอเมืองทาอุเทนนี้เปนทีรูจักดีในเหตกุารณพระยอดเมืองขวาง๒๓ 

กลุมญอ เชื่อวาเปนกลุมเดียวกนักับหยาหรือเหยอะ๒๔ เปนคนกลุมใหญในเขต
สกลนคร โดยเฉพาะชุมชนในตัวเมืองสกลนคร เปนกลุมที่เขามาอยูในสกลนครและขอพึ่งบรมโพธิ
สมภารเจากรงุสยามจึงโปรดเกลาฯ ใหเปนเจาเมืองสกลนครในเวลาตอมา คือ พระยาประเทศธานี 
(คํา) พระยาประเทศธาน ี (ปด) และพระยาประจันตประเทศธาน ี (โงนคํา) บุคคลเหลานี้มีบทบาท

                                                 
๒๑ ทองคูณ หงสพันธุ, “กลุมชาติพันธุและภาษาแถบลุมน้ําโขงของประเทศไทย,” ใน วิทยาลัยครู

สกลนคร, มูนมังอีสาน (สกลนคร : สกลนครการพิมพ, ๒๕๒๒), ๕-๖. 
๒๒ สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, เที่ยวที่ตางๆ ภาคที่ ๔ วาดวยมณฑลนครราชสีมา, 

มณฑลอุดร และมณฑลรอยเอ็ด, ๓๑. 
๒๓ ดูรายละเอียดใน สุจริต ถาวรสุข, คดีพระยอดเมืองขวางเจาเมืองคํามวน : ตอนปฐมเหตุแหงคดี 

(กรุงเทพฯ : โรงพิมพคุรุสภาลาดพราว, ๒๕๒๕). 
๒๔ สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, นิทานโบราณคี (พระนคร : ศิลปาบรรณาคาร, ๒๕๐๙), 

๓๔๓. 

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 ๑๖๖

ในการเกลี้ยกลอมกลุมชนตางๆ ชาวญอมีผิวขาวอมเหลือง รูปรางสันทัด มีสําเนยีงการพูดที่
ออนหวาน มอีาชีพทํานา ทําสวนผลไมและคาขาย นยิมเย็บปกถักรอย ทอเสื่อกก มีฝมือในการ
ทําอาหาร การแตงกาย นุงซิ่นตอเชิงเชนเดียวกับชาวผูไทย สีซิ่นนิยมสีเปลือกออยคั่นดวยสีเขียว 
แดง เหลืองและน้ําเงนิเปนลายเล็กๆ ปจจุบนัสวมเสื้อแขนกระบอกสขีาว สีเหลืองเก็บชายคาดเข็ม
ขัดเงิน เปนกลุมที่มบีทบาทในการทาํปราสาทผึ้งและงานประเพณีเซิง้ผีโขนของไทญอ งานตุม
โฮมหรือรวมญาติของไทญอคือ วันขึน้  ๓ ค่ํา เดือน ๓ ของทุกป 

เอเตียน แอมอนิเย ชาวฝรั่งเศสที่เดนิทางเขามายงัพืน้ที่แองสกลนครในเวลารวมสมัย
นี้ไดบันทกึเกีย่วกับคนญอหรอืหยาที่เขาพบที่เมืองทาอุเทนไววา... 

 
...ประชากรเมืองทาอุเทน ทั้งคนสามัญและขุนนางมาจากชนเผาหยา (Nha) 

เดิมทีพวกหยาซึ่งอาจเปนคนเผาหนึ่งของพวกผูไท มีส่ิงที่แตกตางกับพวกคนลาวอื่นๆ ใน
ดานสําเนียงพูด เวลาพูดก็พูดเร็วกวา และก็มีบางคําที่พิเศษออกไป ดูตัวอยางคําถามสองขอ
วา “จะไปที่ไหน มาแตที่ไหน” เขาพูดออกเสียงวา “ไปตาปเลอ มาแตปเลอ” ซึ่งพวกคนลาว
จะพูด “ไปไส มาแตไส” พวกหยานี้เปนชนเผาที่สวยงาม หญิงสาวจะมีผิวขาว รูปรางสูงโปรง 
คงจะเปนคนลาวที่สวยงามที่สุด...๒๕ 

 
ชาวญอที่เมืองทาอุเทนมีลักษณะทางวัฒนธรรมคลายคลึงกับผูไทและไทลาว ภาษา

ถึงแมจะมีความแตกตางแตสามารถเขาใจกันได กลุมญอกระจายตวัอยูในกลุมเมืองนครพนมและ
เมืองสกลนครเปนสวนใหญ การรวมตัวกนัเปนกลุมใหญไดสงผลใหเมืองทาอุเทนและเมอืง
สกลนครพัฒนาขยายตัวเปนเมืองสาํคัญบริเวณนี้จนไดรับความสนใจจากราชสาํนกัสยาม๒๖ เมือง
ทาอุเทนอยูริมฝงแมน้าํโขงเปนเมืองชุมชนการคาขายตอเนื่องกับเมืองไชยบุรีที่ปากแมน้ําสงคราม 
ความสาํคัญของเมืองทาอเุทนดงัมีกรณีพพิาทในคดีพระยอดเมืองขวางดังไดกลาวแลว 

 
 
 
 

                                                 
๒๕ ทองสมุทร โดเร และ สมหมาย เปรมจิตต, แปล, บันทึกการเดินทางในลาว, ภาคหนึ่ง พ.ศ.

๒๔๓๘, ๑๕๕. 
๒๖ สํานักหอสมุดแหงชาติ, จดหมายเหตุรัชกาลที่ ๔, จ.ศ.๑๒๑๕ (พ.ศ.๒๓๙๖) เลขที่ ๖๕/๑, 

“สารตราถึงเมืองนครพนม เร่ืองแบงอาณาเขตเมืองทาอุเทนมาขึ้นกรุงเทพฯ.” 

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 ๑๖๗

วัฒนธรรมโยย 
 
กลุมโยย เขามาตัง้ถิน่ฐานอยูบริเวณเขตสกลนครและนครพนม มาจากทางฝงซาย

ของแมน้ําโขงแถบเมืองหอมทาวและเมืองภูวาหรือภูวดลสอางคใกลเมืองมหาชยักองแกว ชมุชน
โยยในแองสกลนคร ไดแก เมืองวานรนิวาส เมืองอากาศอํานวย๒๗ และเมืองสวางแดนดิน เปนตน  

สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพไดทรงกลาวไวในหนังสือนิทานโบราณคดีวา 
“พวกโยยอยูทีเ่มืองอากาศอาํนวยเมืองขึ้นสกลนคร ถามไมไดความวาถิ่นเดิมอยูที่ไหน...”๒๘ และ
ทรงกลาวไวในเรื่องเที่ยวทีต่างๆ ภาคที ่๔ วา “...มีราษฎรมาคอยรับ ผูใหญบานผูหนึง่ดักนกอนิทรี
คูมาให ในหมูราษฎรมคีนไทโยยคนหนึง่แตงตัวอยางคนพืน้เมืองวามาจากเมืองอากาศ
อํานวย...”๒๙ ในประวัติการตั้งเมืองวานรนิวาสและเมืองอากาศอาํนวยกลาววา... 

 
...ปมะเส็ง นพศก จุลศักราช ๑๒๑๙ (พ.ศ.๒๔๐๐) พวกไทโยยกรมการเมือง

สกลนครแตกออกเปน ๓ พวก พวกหนึ่งไปรองสมัครขอขึ้นกับเมืองยโสธร พวกหนึ่งรองสมัคร
ขอขึ้นกับเมืองนครพนม พวกหนึ่งขอสมัครเปนเมืองขึ้นเมืองสกลนคร ....โปรดเกลาฯ แตงตั้ง 
จารยคํา ผูเปนหัวหนาไทโยย เปนหลวงประชาราษฎรรักษา เจาเมือง ยกบานกุฏิลิง เปนเมือง
วานรนิวาส ขึ้นเมืองยโสธร... พวกไทโยยที่สมัครขึ้นเมืองนครพนมนั้น โปรดฯ ตั้งเพี้ยติวซอย 
เปนหลวงพลานุกูล เจาเมือง ยกบานมวงน้ํายามในเขตเมืองสกลนครเปนเมืองอากาศอํานวย 
ขึ้นเมืองนครพนมตามทองถิ่นเดิม แตมาภายหลังขึ้นเมืองสกลนคร... จุลศักราช ๑๒๕๕ 
(พ.ศ.๒๔๐๖)... โปรดฯ ใหยกบานโพนสวางหาดยาว ริมน้ําปลาหางแขวงเมืองสกลนคร เปน
เมืองสวางแดนดิน ตั้งใหทาวเทพกัลยา ผูเปนหัวหนาไทโยย เปนพระศิทธิศักดิ์ประสิทธิ์ เจา
เมืองคนแรก...๓๐ 

 
กลุมวัฒนธรรมโยยเปนอีกกลุมหนึง่ที่มีความคลายคลงึกับกลุมผูไทและกลุมญอ 

รวมกลุมกนัอยูบริเวณริมน้าํยามสาขาของแมน้ําสงคราม ตั้งชุมชนเปนเมืองวานรนวิาสและ
ขยายตัวเติบโตออกไปเปนเมืองอากาศอํานวย เมืองสวางแดนดนิ เมืองจําปาชนบท ซึง่เปนกลุม
                                                 

๒๗ ลัดดา พนัสนอก, วัฒนธรรมชาวไทโยยบานอากาศ อําเภออากาศอํานวย จังหวัดสกลนคร 
(สกลนคร : ศูนยศิลปวัฒนธรรมสถาบันราชภัฏสกลนคร, ๒๕๓๘), ๑๗-๒๕. 

๒๘ สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, นิทานโบราณคี, ๓๔๓. 
๒๙ สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, เที่ยวที่ตางๆ ภาคที่ ๔ วาดวยมณฑลนครราชสีมา, 

มณฑลอุดร และมณฑลรอยเอ็ด, ๓๘. 
๓๐ เติม วิภาคยพจนกิจ, ประวัติศาสตรอีสาน เลม ๒, ๓๑๗-๓๑๘. 

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 ๑๖๘

ของเมืองสกลนครและนครพนม เมอืงบริวารเหลานี้เปนแหลงกําลังคนและผลผลิตใหแกเมือง
สกลนครและนครพนมบริเวณลุมแมน้ําสงคราม 

 
วัฒนธรรมโสหรือขาโส 

 
กลุมโส หรือกะโส หรือขาโส เปนขาพวกหนึ่ง เมื่อชวงหลังเหตุการณใน พ.ศ.๒๓๖๙-

๒๓๗๐ นั้น กลุมโสที่อยูบริเวณเมืองมหาชัยกองแกว เมืองเชยีงฮมและเมืองผาบัง ไดเคลื่อนยาย
เขามาตั้งหลักแหลงในพืน้ทีแ่องสกลนคร ไดแก โสเมืองรามราช และโสเมืองกุสุมาลยมณฑล  

กลุมโสทีม่าจากเมืองมหาชัยกองแกวมาอยูที่เขตเมืองกุสุมาลย เชื่อวาเปนกลุมที่มา
จากที่สูงตามเชิงเขาหรือลาวเทงิ ปลูกขาวไร เก็บผลิตผลจากปา ปลูกพริกและนาํผลผลิตที่ไดมา
แลกเสื่อผาอาหารกับชาวผูไทย มาอยูแองสกลนครตองปรบัตัวตามสภาพพืน้ราบ เปนกลุมคนที่
เชื่อเร่ืองภูตผีวญิญาณ มีวฒันธรรมในการทําศพผูตายพิธีเชิญวิญญาณผูตายกลับเรือน พิธีเลี้ยงผี
ประจําปใหมีแมครูที่รักษาผูเจ็บปวยและการแสดงโสทัง่บั้งเพื่อแสดงความเคารพผูตาย การแตง
กายสตรีนกัฟอนนยิมแตงแบบโสโบราณ เกลาผมสงูทรงมวยมีฝายสขีาวมัดมวย สวมเสื้อแขนยาว
สามสวน สีดาํหรือยอมครามติดกระดุมเงนิ นุงซิน่มัดหมี่ตอหัวตอเชงิหมสไบผาขิดหรือผาเก็บดอก 
ไมสวมรองเทา สวมเครื่องประดับตางห ูสรอยคอ กําไลขอมือและกําไลเทาทําดวยเงนิ 

โสเปนกลุมคนในตระกูลภาษาออสโตรเอเชียติก (Austro-Asiatic Language Family) 
ชาวโส เรียกวา คุณ-ลุน หรือ กูรุง ตอมาคํานี้กลายเปนกะลุงในภาษาจาม๓๑ ถิ่นที่อยูอาศัยดั้งเดิม
ของโสอยูบริเวณทิศตะวนัตกของเทือกเขาอากและลุมแมน้ําตะโปนตนน้ําเซบงัเหียน โสและกะเลิง
อพยพเขามาในเขตแองสกลนครในชวง พ.ศ.๒๔๒๓-๒๔๓๐ อีก ทัง้นี้เนื่องจากเกิดสงครามกับพวก
จีนฮอ หลงัจากตั้งบานเรือนเปนชุมชนแลวชาวโสก็ไดจัดสวยสงใหแกเจาเมืองสกลนคร สวนมาก
ไดแก นอแรดและนอกะซู ชาวโสทําการปลูกขาวเปนหลกันอกจากนี้ยงัใชระบบแลกเปลี่ยนกบั
ผลผลิตอื่นๆ เชน พริก เสื้อผา เกลือเพื่อแลกขาว ชาวโสยังหาของปา เชน หนอไม เห็ด จิ้งหรดี 
จักจั่น กบ เขียด สัตวเลี้ยงไดแก หม ูความเชื่อของโสเชือ่ส่ิงนอกเหนือธรรมชาติและผี โสแบงผีเปน 
๒ ระดับคือ ชัน้สูง ไดแก ผีพระ ผีเทวดา ผีแถน ผีปูตา และผีชั้นต่ํา ไดแก ผีน้ํา ผีฟา ผีเรือน ผีไร ผี
นา เปนตน ผีปูตาทําหนาที่คุมครองใหชาวโสมีความสุข บุคคลที่ติดตอกับผีไดคือ จ้ํา เปนผู

                                                 
๓๑ ดูรายละเอียดใน สุรัตน วรางครัตน, การศึกษาเปรียบเทียบประเพณีวัฒนธรรมของชาวผูไทย-

ชาวโซ (ศึกษาเฉพาะกรณีอําเภอพรรณานิคม และอําเภอกุสุมาลย จังหวัดสกลนคร) (สกลนคร : สถาบันราชภัฏ
สกลนคร, ๒๕๔๑). 

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 ๑๖๙

ประกอบพิธีเลีย้งผีปูตาและพิธีกรรมตาง ๆ ชาวโสเชื่อวาความเจ็บปวยเกิดจากผ ี มีหมอเหยาทาํ
หนาที่รักษาโรค นอกจากนั้นชาวโสยังเชื่อในศาสนาพุทธดวย 

สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ ทรงกลาวถึงกลุมโสไวในหนังสือนทิาน
โบราณคดีวา... 

...พวกกะโส เปนขาผิวคลามกวาชาวเมืองชนิดอื่น และพูดภาษาของตน
ตางหาก มีในมณฑลอุดรหลายแหง แตรวมกันอยูมากเปนปกแผนที่เมืองกุสุมาลยมณฑล 
ขึ้นสกลนคร เจาเมืองกรมการ ราษฎรลวนเปนขากะโสทั้งนั้น บอกวาถิ่นเดิมอยูเมืองมหาชัย
กองแกวทางฝงซาย ...ภาษาของพวกขาเปนภาษาคลายมอญเจือเขมร แตพวกกะโสที่เมือง
กุสุมาลยพูดไทยไดโดยมาก...๓๒ 

 
พวกผูชายโสมกีารละเลนเรียกวา “สะลา” หรือโสทัง่บั้ง คือ มีหมออุตัง้กลางวง แลว

คนตนบทคนหนึง่ คนสะพายหนาไมและลูกสําหรับยิงคนหนึ่ง คนตฆีองซึ่งเรียกวา “พะเนาะ” คน
ถือไมไผทอน ๓ ปลองสําหรบักระทุงดินเปนจังหวะสองคน คนถือชามสองมือสําหรับติดเทียนราํคน
หนึง่ คนถือกนตระแกรงขาดสองมือสําหรบัรําคนหนึ่ง แลวคนถือมดีถือส่ิวหกัสําหรับเคาะจงัหวะ
คนหนึ่ง รวม ๘ คน เดินรองรําเปนวงไปมา พักหนึง่ก็ดืม่อุ (เหลาไห) และรองรําตอไป พวกโสกนิ
อาหารไมไครเลือก เลากันวาพวกนี้ชอบบริโภคเนื้อสุนัข๓๓ 

ภาษาโสมีแตภาษาพูดไมมภีาษาเขียนหรอืตัวหนงัสือของตัวเอง มตีํานานเลาวาแต
เดิมนั้นเคยมีตวัอักษรแตเขียนไวบนหนังควายแหง เมื่อไมมีกับขาวจงึมักจะเฉือนหนังควายแหงมา 
“จี่” ไฟกิน จนในที่สุดหนังควายแหงกห็มดลง ตัวหนงัสือโสเลยหายไปนับแตนั้น ลักษณะภาษาโส
คลายภาษาเขมรและภาษากุยหรือสวย  

 
วัฒนธรรมกะเลิง 

 
กลุมกะเลงิ หรือ ขาเลิง มีวฒันธรรมที่ใกลเคียงกับ ขา และโส ภาษาพูดคลายคลึงกัน 

ภูมิลําเนาของกะเลิงอยูแถบเมืองสุวรรณเขต เมืองคํามวน และเมืองสาละวนัทางฝงซายแมน้าํโขง 
ตอมาไดอพยพเขามาตั้งชุมชนในบริเวณ นครพนม สกลนคร และมุกดาหาร เปนสวนใหญ 

                                                 
๓๒ สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, นิทานโบราณคี, ๓๔๔. 
๓๓ สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, เที่ยวที่ตางๆ ภาคที่ ๔ วาดวยมณฑลนครราชสีมา 

มณฑลอุดร และมณฑลรอยเอ็ด, ๓๙. 

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 ๑๗๐

กะเลิงเปนกลุมชาติพนัธุที่อยูปะปนกับกลุมอ่ืนๆ สวนใหญมาจากเทือกเขาอากทีอ่ยู
ระหวางพรมแดนประเทศลาวและเวยีดนามอพยพเขามาอยูในพื้นที่แองสกลนคร สวนที่อพยพมาที
หลังจะอยูที่ไหลเขาภูพาน ชาวกะเลิงมีรูปรางเล็กสนัทัด คอนขางเตีย้และผิวคล้ํา ผูชายไวผมประ
บาและมักสกัรูปนกที่แกม ผูหญิงไวผมสูง๓๔ พวกที่อยูเชงิเขาหาของปาเปนแหลงอาหารและเลี้ยง
หม ู เชื่อภูตผีและนับถือศาสนาพุทธ การละเลนของชาวกะเลิง คือ กะเลงิคลองชางแสดงทารํา
เลียนแบบการคลองชาง 

กลุมขาตางๆ ที่ตั้งบานเมอืงอยูในเขตเมืองสกลนคร นครพนม มุกดาหาร และ
อุบลราชธานีในบางสวน ความจริงแลวเปนกลุมชนดัง้เดิมของพื้นที่แถบนี้กอนที่คนลาวจะ
เคลื่อนยายเขามาและอาจถกูกลุมไทลาวเรียกวา “ผีนอย” ดังกลาวแลวในบทที่ ๒ และมีเร่ืองที่
นาสนใจเกีย่วกับขา คือ ผูชายจะนุงผาเตี่ยว ตดัผมมายาวประบา สวนผูหญิงนุงผาสิ่นยาวถึงขอ
เทา ขาเดิมนั้นมีอาวธุเปนหนาไมพรอมดวยลูกดอกอาบยาพิษเรียกวา“ยาหนอง” และชาวขาจะ
เรียกตนเองวา”บรู” 

 
วัฒนธรรมแสก 

 
กลุมแสก มีพื้นเพเดิมอยูแถบเมืองแสก เมืองรอง ซึง่อยูหางจากชายแดนเวียดนาม 

ราว ๒๐ กิโลเมตร อํานาจของราชสํานักสยามเคยครอบคลุมไปถึงเมอืงแสกเชนกัน ปจจุบนัเมือง
แสกอยูในแขวงคํามวน ลักษณะทางภาษาแสกเปนการผสมผสานระหวางภาษาตระกูลไท-ลาวกบั
ภาษาเวียดนาม สวนวัฒนธรรมประเพณีกม็ีลักษณะคลายเวียดนามอยูมาก กลุมแสกอพยพเขามา
ในแองสกลนครเมื่อคราวสงครามเจาอนวุงศ กลุมแสกมีภาพลักษณเปนนักรบทีก่ลาหาญ
เจาพระยาบดนิทรเดชา (สิงห สิงหเสน)ี จึงแตงตั้งให “ฆานบุดด”ี หัวหนาแสกเปนหัวหนากองอาท
มาต ซึง่เปนกองลาดตะเวนรักษาปลายแดนพระราชอาณาเขตที่ตดิตอกับแดนเวียดนาม และ
ตอมาหวัหนากลุมแสกนี้ไดพาครอบครัวอพยพเขามาตั้งชุมชนอยูบริเวณเมืองนครพนมเมื่อ พ.ศ.
๒๓๘๐ จึงไดรับการยกขึ้นใหเปนเมืองอาทมาต ข้ึนตอเมืองนครพนม และฆานบุดดีหัวหนาแสกได
เปนหลวงเอกอาสาเจาเมือง ปจจุบัน คือ ตําบลอาจสามารถ อําเภอเมือง จงัหวัดนครพนมและยงั
พบชาวแสกในบานมะหวา บานดอนสมมอ บานเสยีว บานทาบอสงคราม อําเภอศรีสงคราม 
จังหวัดนครพนมอีกดวย 

                                                 
๓๔ ทองคูณ หงสพันธุ, “กลุมชาติพันธุและภาษาแถบลุมน้ําโขงของประเทศไทย,” ใน วิทยาลัยครู

สกลนคร, มูนมังอีสาน, ๙-๑๐. 

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 ๑๗๑

การแตงกายของชาวแสก ผูชายแตเดิมไวผมโหยงทาํนองหลักแจวโบราณ ชอบใส
ปลอกมีดหรือทองเหลืองโดยทําเปนแหวนสวมนิว้มือ หรือไมก็ทาํจากหางมาถักเปนวงแหวนแทน 
ผูหญิงนุงผาซิน่ยอมครามและสีเปลือกไมตางๆ คอสวมลูกประคํา สวมกําไลที่แขนและเทา ใสตาง
หูระยา สวมเสื้อคับลําตัวแขนยาว เครื่องประดับทาํดวยทองเหลืองหรือทองแดง ผมมัดรวมเปน 
มวยไวทางดานหลงั ชาวแสกนับถือศาสนาพทุธและมีความเชื่อประเพณีของตัวเอง ไดแก ประเพณี
ตรุษแสกซึ่งเรียกวา “กี๋นแตค” หรือ “กึ๋นเตคเดน” โดยกําหนดใหจัดขึ้นในวนัขึ้น ๑-๓ ค่ํา เดือน ๓ 
ของทุกป ประเพณีตรุษแสกมีจุดมุงหมายเพื่อบวงสรวงศาลเจาองมู ซึ่งชาวแสกเชื่อวาเปนบรรพ
บุรุษที่ชวยคุมครองรักษาชาวแสกใหปราศจากอนัตราย ชาวแสกจะมีการนาํอาหารและขนมพรอม
สุราใสภาชนะตางๆ รวมกนับริเวณหนาศาลเจาประจาํหมูบานเพื่อทาํพิธีบวงสรวงโดย “หมอเหยา” 
หรือ “เจาจ้าํ” หรือ “กวนเจา” เปนผูนาํทาํพิธีจนเสร็จ หลังจากนั้นชาวบานจะรวมกันกนิอาหารดื่ม
สุราและรองรําทาํเพลงการละเลนประเพณีตรุษแสก คือ เตนสาก๓๕ 

 
ตารางที่  ๘  กลุมชาติพนัธุของเมืองในแองสกลนคร 
 

ช่ือเมือง 
ลักษณะทางวัฒนธรรม

ของประชากร 
ช่ือเมือง 

ลักษณะทางวัฒนธรรม
ของประชากร 

หนองคาย พวน ลาว เวียดนาม พาลุกากรภูมิ ผูไท 
โพนพิสัย พวน ลาว สกลนทวาป, สกลนคร ญอ ลาว เวียดนาม 
กุมภวาป พวน ลาว กุสุมาลยมณฑล โส 
นครพนม ลาว ผูไท เวียดนาม พรรณานิคม ผูไท 
ไชยบุรี ญอ วานรนิวาส โยย 
ทาอุเทน ญอ สวางแดนดิน โยย พวน ลาว 
อาฑมาต, อาจสามารถ แสก จําปาชนบท โยย พวน  
รามราช โส โพธิไพศาลนิคม โส  
เรณูนคร, เว ผูไท หนองหาร พวน ลาว 
อากาศอํานวย โยย วาริชภูมิ ผูไท กะเลิง 
มุกดาหาร ผูไท ลาว กะเลิง เชียงคาน พวน ลาว 
หนองสูง ผูไท กะเลิง เลย ไทดํา พวน ไทเลย 

 

                                                 
๓๕ เร่ืองเดียวกัน, ๑๓-๑๕. 

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 ๑๗๒

อยางไรก็ตาม การจําแนกดังกลาวเปนเพียงประชากรกลุมหลกัๆ ของเมืองเทานัน้ 
ความจริงแลวมีการปะปนกนัหลายกลุมชน จากการติดตอแลกเปลี่ยนไปมาหาสูกันระหวางผูคน
จากเมืองตางๆ ดวยเงื่อนไขการทํามาหากินและแลกเปลี่ยนคาขาย ความสัมพันธทางเครือญาติ
แตงงานหรือการเปนเขยสูตางเมือง๓๖ หรือการหาเก็บผลผลิตของปาเพื่อสงเปนสวยแกราชสํานัก
สยาม นอกจากนีย้ังมีกลุมอ่ืนๆ อีกที่เขามาปะปน ทัง้จากการกวาดตอนและการเดินทางเชามา
ติดตอคาขาย ไดแก ชาวเวียดนามหรือแกว๓๗ ชาวจนี กุลาหรือตองสู กยุและเขมร๓๘ เปนตน 
 

วัฒนธรรมกบัการรวมกลุมของเมือง 
 

ในระหวาง พ.ศ.๒๓๗๑-๒๔๓๖ ที่สถานการณทางการเมืองการปกครองที่ยงัไมมี
ความแนนอนชัดเจน กลาวไดวาพืน้ฐานทางวัฒนธรรมมีสวนสาํคญัยิ่งตอการรวมกลุมของเมือง
ตางๆ ในแองสกลนคร เพราะเมื่อไมมีราชสํานกัเวยีงจนัทนแลวการรวมกลุมของเมอืงในพืน้ที่นี้ตอง
อาศัยความสมัพันธระหวางเจาเมืองกรมการทาวเพี้ยของบรรดาเมืองตางๆ อยางไรก็ตาม ยงัมส่ิีง
ยึดเหนี่ยวในการรวมกลุมของเมืองในแองสกลนคร ไดแก ตํานานอุรังคธาตุหรือพืน้พระธาตพุนม 

ตํานานอุรังคธาตุ หรือ พืน้พระธาตุพนม เปนเอกสารและวรรณกรรมทีสํ่าคัญของกลุม
เมืองในแองสกลนครและลุมแมน้ําโขงใกลเคียง เปนตํานานหรอืพื้นเกี่ยวกับความเปนมาของ
สถานที่และบานเมืองบริเวณนี้  แสดงถึงความสมัพันธระหวางกลุมเมืองโดยมศีูนยกลางอยูที่ภู
กําพราที่ประดิษฐานองคพระธาตุพนม พระบรมธาตุที่บรรจุกระดุกสวนหวัอกของพระสัมมาสัม
พุทธเจา พระธาตุพนมนอกจากเปนศนูยรวมของกลุมเมืองแลวยังเปนศูนยรวมคติความเชื่อของ
ผูคนกลุมชนตางๆ เขาไวดวยกันอกีดวย รวมความเชื่อด้ังเดิมของกลุมพื้นเมืองเขาไวภายใตคติของ
พุทธศาสนา โดยมีพืน้พระธาตุพนมเปนสิง่เชื่อมโยง 

หนงัสือหรือเอกสารที่เกี่ยวกบัตํานานพระธาตุพนมนั้น เดิมทีเดียวเปนตนฉบับใบลาน
ซึ่งไดรับการเกบ็รักษาไวที่หอสมุดแหชาติ กรุงเทพฯ มีดวยกนั ๒ ฉบับคือ ฉบับแรกแตงเปนภาษา
ทางเหนือหรืออีสานจารลงใบลาน เปนเรือ่งประวัติพระธาตุพนมอยางยอ และทราบวาไดตนฉบบั
ใบลานนี้มาจากแถบจงัหวดัเพชรบูรณ อีกฉบับหนึ่งเปนใบลานที่จารดวยอักษรไทยโบราณหรือ

                                                 
๓๖ ดารารัตน  เมตตาริกานนท, ประวัติศาสตรทองถิ่น, ๑๒๐. 
๓๗ สํานักหอสมุดแหงชาติ, จดหมายเหตุรัชกาลที่ ๓, จ.ศ.๑๒๐๑ (พ.ศ.๒๓๘๒) เลขที่ ๒, 

“สารตราเจาพระยาจักรีฯ เร่ืองใหเจาเมืองไปกวาดตอนครัวญวนที่คายนาขนองมา.” 
๓๘ ดารารัตน  เมตตาริกานนท, ประวัติศาสตรทองถิ่น, ๘๖-๙๑. 

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 ๑๗๓

อักษรธรรมที่ใชกันแถบทางภาคเหนือและอีสาน มีเนื้อเร่ืองเปนประวตัิพระธาตพุนมความพิสดาร 
ทราบวาพระเจาบรมวงศเธอ กรมหลวงประจักษศิลปาคมไดประทานใหไวแกหอพระสมุดแหงชาติ 
เมื่อ พ.ศ.๒๔๖๔ ตนฉบับใบลานความพิสดารนี ้ จารดวยตัวอักษรธรรมลงบนใบลานลองชาด 
จารึกชื่อไววา “อุรังคธาตุ” ตนฉบับของเดิมแบงออกเปน ๗ ผูก รวมใบลานที่มีอักษรจารึกทั้งสิน้ 
๑๕๒ ใบ ในจํานวนนี้มีใบลาน ๕ ใบทีจ่ารึกเพยีงหนาเดียว สวนทีเ่หลือทัง้หมดเปนการจารึกทั้ง
สองหนา ปจจุบันจัดเก็บไวในแผนกบริการหนงัสือโบราณ หอสมุดแหงชาติ กรุงเทพฯ ชัน้ ๔ ใน
เลขที่ ๓๖ ข. รหัสจัดเก็บที่ ๑๒๙ ๖/๕ 

ตนฉบับใบลานทัง้สอง คือ ฉบับความโดยยอและฉบับความพิสดารขางตน ไดรับการ
ปริวรรตและถอดความออกเปนภาษาไทยปจจุบันเรียบรอยแลว โดยใบลานฉบับความโดยยอนัน้ 
กรมศิลปากรไดชําระถอดความออกเปนอกัษรไทยปจจุบันแบบตัวตอตัว และไดพิมพเผยแพร
มาแลว ๔ คร้ัง ในชื่อ “ตํานานพระธาตพุนม” สําหรับฉบับความพิสดาร กรมศิลปากรไดชําระถอด
ความออกแบบที่ละประโยคแลวนํามาเรียงประโยคใหม โดยใหเหตผุลวาเพื่อใหอานเขาใจไดงาย
ข้ึน และไดตีพิมพมาแลวครั้งหนึ่งเมื่อ พ.ศ.๒๔๘๓ เปนที่ระลกึในงานพระราชทานเพลิงศพ อ.ต.
หลวงประชุมบรรณาสาร (พิณ เดชะคุปต) ในชื่อวา “อุรังคธาตุ (ตํานานพระธาตพุนม)” นอกจากนี้
ยังพบวามีฉบับที่ตีพิมพลงในใบลานอีก พิมพเปนอกัษรไทยปจจุบัน โดยสํานกัพมิพ ส.ธรรมภักดี 
เมื่อ พ.ศ.๒๕๐๔ ซึง่ทาํการชําระถอดความตัวอักษรออกแบบตัวตอตัวโดยมหาสีลา วีระวงศ และ
ยังมหีนงัสือทีแ่ตงและเรียบเรียงขึ้นโดยพระเทพรัตนโมล ี (แกว อุทมุมาลา) อดีตเจาอาวาสวัดพระ
ธาตุพนม อีก ๒ เลม ซึ่งพบวาทานไดใชตนฉบับที่ไดรับการปริวรรตและถอดความมาแลวดังกลาว
ขางตนเปนคูมอืประกอบในการแตง ไดแก หนังสืออุรังคนิทาน : ตํานานพระธาตุพนมความพิสดาร 
และหนงัสือประวัติยอพระธาตุพนม 

ในตอนทายของเรื่องตํานานอุรังคธาต ุ กลาววา ...”ขาพระบาทพระยาไชยชมพ ู ถวาย
อุรังคธาตุนทิาน และพระบาทลกัษณนทิาน ศาสนานครนทิานอนันี้ เพื่อใหเปนมงคลวุฒิศรี
สวัสดี...”๓๙ ดังนี้ ทําใหทราบวาผูเรียบเรยีงเรื่องอุรังธาตนุีค้ือ พระยาไชยชมพ ู และทราบวาเนื้อหา
ของตํานานประกอบไปดวย ตํานานพระอุรังคธาตุ ตาํนานพระพทุธบาท และตํานานของเมือง
ตางๆ ซึง่ผูเรียบเรียงไดอางวาเปนเรื่องราวเกาที่ไดมาจากเมืองอนิทปตฐนคร การกลาวถึง
พระพทุธเจาไดเสด็จผานมายังสถานที่ตางๆ บริเวณแองสกลนครและลุมแมน้ําโขง เปนลักษณะ
ของตํานานพระเจาเลยีบโลก เมื่อบรรยายวาพระพทุธองคเสด็จผานสถานที่ใดๆ ก็จะแทรกนทิาน

                                                 
๓๙ “อุรังคธาตุ (ตํานานพระธาตุพนม),” ใน การสัมมนาทางวิชาการเรื่อง วรรณกรรมสองฝงโขง, 

พิมพครั้งที่ ๓ (กรุงเทพฯ : เรือนแกวการพิมพ, ๒๕๓๗), ๑๔๖. 

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 ๑๗๔

ปรัมปราของสถานทีน่ั้นๆ เขาไวดวย เชน แควนศรีโคตรบูร มีดอยกัปปนคีรีหรือภูกําพรา เมอืง
หนองหารหลวง เมืองหนองหานนอย ภูกูเวียน (ภูพานในเขตจังหวัดอดุรธานี) จนถงึดอยนนัทกังฮี
หรือเขตหลวงพระบาง มนีทิานกระฮอกดอนหรือนทิานผาแดง-นางไอ และนิทานอุษา-บารถ เปน
ตน นทิานเหลานี้เดิมนาจะเปนเรื่องเลาแบบมุขปาฐะมากอน และไดนํามาแทรกไวในโครงเรื่องของ
ตํานานอุรังคธาตุตํานานหลกั เพื่ออธิบายเพิ่มเติมสถานที่ตางๆ ที่ตํานานไดกลาวถงึ แลวจึงมกีาร
จดบันทกึเปนลายลักษณอักษรในสมัยหลงั๔๐  

ตํานานอุรังคธาตุหรือพืน้พระธาตุพนม เชื่อวาแตงขึน้เมื่อประมาณ พ.ศ.๒๑๗๖-
๒๑๘๑ (จ.ศ.๑๐๐๐) ความสาํคัญของพืน้ตํานานนี้สามารถใชศกึษาและตรวจสอบเรื่องราวใน
ประวัติศาสตรของลานชางและเมืองในแองสกลนครได โดยเฉพาะชวงระหวางพทุธศตวรรษที่ ๒๑-
๒๒ เพราะมีเร่ืองราวหลายตอนที่เปนการจําลองเหตกุารณทางประวัติศาสตรมาสูรูปของตํานาน 
และยังเปนแหลงรวบรวมคตคิวามเชื่อของผูคนที่แพรหลายอยูบริเวณสองฝงแมน้ําโขง และสํานกึ
อดีตของผูคนตอดินแดนทีพ่วกตนไดอพยพเคลื่อนยายเขามาตั้งหลักแหลงเปนบานเมือง กลาวคอื 
ทรงคุณคาทั้งทางดานประวตัิศาสตรและวัฒนธรรม เปนเรื่องราวที่อธบิายถงึมูลเหตุการณเกิดของ
เมืองตางๆ ตามภูมศิาสตรในตํานาน กลาวถึงความสัมพนัธเชื่อมโยงกนัระหวางกลุมเมือง
โดยเฉพาะในแถบแองสกลนคร ใหเห็นถึงความสาํคัญของทองที่นีว้าไดรับเลือกใหเปนสถานที่
ประดิษฐานองคพระบรมธาตุบรรจุพระอุรังคธาตุของพระสัมมาสมัพทุธเจา และแสดงใหเหน็
บทบาทและความสาํคัญของเมืองในแองสกลนครตอราชสํานกัลานชางในชวงที่ผานมาดวย 

ลักษณะและความสาํคัญของตํานานอุรังคธาตุหรือพืน้พระธาตุพนมประการหนึ่งคือ 
การประสานความหลากหลายของกลุมชนและผสมผสานความเชื่อด้ังเดิมเหลานั้นใหอยูภายใตคติ
แบบพุทธศาสนา โครงเรื่องสวนใหญจะเปนแบบตํานานพระเจาเลยีบโลก คือ พระพทุธองคได
เสด็จผานมายงัดินแดนตางๆ แถบนี้ และไดพบกับเจาถิน่ดั้งเดิมที่ตํานานกลาววาเปนนาค ผี หรือ
ยักษ และไดทรงทรมานใหยอมรับนับถือพุทธศาสนา มีการขอรอยพระพุทธบาทไวเพื่อสักการบูชา 
มีการสรางพระธาตุเจดียครอบ เชนที่พระธาตุเชิงชุม เมืองสกลนคร มีพทุธทํานายถึงการตั้ง
บานเมืองตามสถานที่ตางๆ และพุทธดาํรัสส่ังใหนาํเอาพระอัฐิธาตุมาบรรจุไวในพระธาตุเจดียเมือ่
ทรงเสด็จดับขันธปรินพิพานแลว บานเมืองจะไดเจริญรุงเรืองตอไปภายหนา  

                                                 
๔๐ เชื่อวานาจะมีการจดบันทึกเรื่องราว ตํานาน พื้นตางๆ ของลาวเปนลายลักษณอักษรอยางนอย

ไมเกินสมัยพระเจาวิชุลราช หรือประมาณตนพุทธศตวรรษที่ ๒๑ เพราะเปนสมัยที่ศิลปะดานการประพันธและ
วรรณกรรมตางๆ ของลาวเจริญรุงเรืองที่สุดสมัยหนึ่ง ตํานานเรื่องขุนบรมราชาธิราชก็เชื่อวานาจะไดรับการเรียบ
เรียงขึ้นในสมัยนี้ดวย 

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 ๑๗๕

ตํานานยงักลาวถึงการที่เหลานาคและฤๅษีตางพรอมใจกันอุปถมัภเฝาดูแลปกปอง
พระพทุธศาสนาดวย คอยเฝาบําเพ็ญเพยีรบารมีจนกวาจะไดบรรลุพระนิพพานในที่สุด แสดงถงึ
ความเชื่อทองถิ่นดั้งเดมิตางๆ อยูภายใตจุดมุงหมายสงูสุดคือพระพทุธศาสนา การลดสถานะของ
ความเชื่อด้ังเดิมดังกลาวนีจ้ะเหน็ไดอีกกรณีของเรื่อง “แถน” ซึ่งเปนคติสูงสุดของกลุมคนไท-ลาว
มาแตโบราณ ดังไดกลาวมาแลว เมื่อเมืองตางๆ ไดรับเอาแนวคิดพุทธศาสนาเขามาผสมผสานทํา
ใหแถนตองลดสถานะเปนเพียงเทพองคหนึ่งในคติพุทธ เฝาปกปกรักษาคุมครองชาวพุทธ โดย
เปรียบเทยีบกบัเทวดาในพุทธศาสนาคือ พระอินทร มหีลายอยางทีบ่ทบาทหนาทีข่องแถนกับพระ
อินทรสับสนกนั หรือกลาวไดวาเปนคติที่ตรงหรือคลายคลึงกนั โดยเฉพาะเรื่องที่เกีย่วของกับ
ชีวิตประจําวันของโลกมนุษย ความอุดมสมบูรณ เร่ืองของฟาและฝน  

ตํานานอุรังคธาตุถือไดวามีความสาํคัญตอโครงสรางความสัมพนัธของกลุมเมืองใน
แองสกลนครอยางยิ่ง เพราะตํานานไดกลาวถึง ภูมหิลังการเกิดขึ้นของเมืองและสถานที่ตางๆ ตาม
ภูมิศาสตรในตํานาน และความสัมพันธเชื่อมโยงระหวางเมืองตางๆ เหลานัน้ ตัง้แตสมัยตํานาน
จนถงึสมัยประวัติศาสตรลานชาง อยางไรก็ตาม บทบาทและความสาํคัญดังกลาวไดสืบทอดตอมา
ยังเมืองในแองสกลนครในสมัยหลงั พ.ศ.๒๓๗๑ ดวัย ถึงแมวาเมืองตางๆ ในเวลานี้สวนใหญแลว
จะเปนชมุชนเกิดใหม ภายหลังที่ศูนยกลางที่เวยีงจนัทนจะลมสลายไปแลวก็ตาม แตปูชนียสถาน
สําคัญที่พระธาตุพนม พระธาตุเชงิชุม และที่อ่ืนๆ ยังคงอยู ผูคนกลุมใหมที่หลากหลายทาง
วัฒนธรรมเมื่อเขามาตั้งบานเมืองในแองสกลนครแลวไดอยูภายใตความสัมพนัธของกลุมเมืองที่
ปรากฏตามตาํนานนี ้

ความผูกพนัตามตํานานทาํใหเมืองตางๆ มีสํานกึวามีอดีตที่เกี่ยวของสัมพันธกนัโดยมี
พระธาตุเจดยีตางๆ เปนสิ่งเชื่อมโยง โดยเฉพาะพระธาตพุนมที่ภูกาํพรา ความสัมพนัธนี้มีขอบเขต
ไปถึงดินแดนทางฝงซายแมน้ําโขง ซึง่เปนบานเมืองดั้งเดิมของกลุมคนหลากหลายที่เคลื่อนยายเขา
มาในแองสกลนครนั่นเอง ทาํใหผูคนมีความรูสึกวาเปนการเคลื่อนยายภายในทองถิน่เดียวกันหรือ
ระหวางดนิแดนของทาวพญาซึ่งเคยมีความเกี่ยวของกนัในตํานาน กลาวคือ พระยาคําแดงเมือง
หนองหานนอย พระยาสุวรรณภิงคารเมืองหนองหานหลวง พระยานนัทเสน เมืองศรีโคตรบูร และ
พระยาจุลนพีรหมทัต เมืองจุลนี เขตเวียดนาม เปนตน 

 

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 ๑๗๖

 
 

ภาพที ่๑๕  การรวมกลุมของเมืองในแองสกลนครตามตํานานอุรังคธาตุ 
ที่มา : “อุรังคธาตุ (ตํานานพระธาตพุนม),” ใน งานสัมมนาทางวชิาการเรื่องวรรณกรรมสองฝงโขง, 
พิมพคร้ังที ่๓ (กรุงเทพฯ : เรือนแกวการพมิพ, ๒๕๓๗). 
 

วัฒนธรรมกบัการเติบโตและขยายตวัของเมือง 
 

เมืองในแองสกลนครที่ขยายและเติบโตขึ้นตามลาํดับนบัต้ังแต ทศวรรษ พ.ศ.๒๓๙๐ 
เปนตนมา นอกจากการเมอืงการปกครองและเศรษฐกจิแลวความเปลี่ยนแปลงดงักลาวยังสัมพนัธ
กับวัฒนธรรมของเมืองดวย ตั้งแตความเชื่อเกี่ยวกับการตั้งเมือง พิธกีรรมของเมือง และอิทธพิล
แบบแผนทางวัฒนธรรมจากสยามที่แพรเขามาพรอมกบัการเมืองการปกครอง โดยเฉพาะตั้งแตรัช
สมัยพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวเปนตนมา 
 

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 ๑๗๗

พิธีกรรมและความเชื่อ 
 

การตั้งหลักแหลงของผูคนในพื้นที่แองสกลนคร และการรวมตัวกันกอต้ังเปนชุมชน
แลวพัฒนาเปนเมือง มพีื้นฐานทางความเชื่อต้ังแตระดับชุมชนหมูบาน คือ ผีปูตา หรือผีบรรพบุรุษ 
จนถงึระดับเมอืง คือ ผีเมือง หรือผีเจานาย หัวหนากลุมชน และความเชื่อรวมกนัทางวัฒนธรรม
ของภูมิภาค คือ ผีหลวง หรือความเชื่อเร่ือง แถน นอกจากนีย้ังมีความเชื่อเร่ือง นาค หรือนาคาคติ 
ซึ่งเปนความเชื่อที่มีความเกีย่วของกับภูมนิิเวศนของผูคนแถบลุมแมน้าํโขงและเอเชยีตะวนัออก
เฉียงใตโดยทัว่ไปอีกดวย 

ชุมชนหมูบานในแองสกลนครและในพื้นที่ภาคอีสานโดยทั่วไป ซึง่ผูคนอยูใน
วัฒนธรรมลาว จะมีสถานทีสํ่าคัญที่เปนสวนกลางของหมูบาน เปนพืน้ที่ศักดิ์สิทธิ์ครอบคลุมผืนปา
ของชุมชน และมีศาลปูตาใหสมาชิกในชมุชนสักการบชูา สวนใหญแลวจะมีงานพิธีกรรมบวงสรวง
ปูตาในวนัขึ้น ๓ ค่ํา เดือน ๓ ของทกุป หรือบางแหงอาจเปนเดือน ๖ ในเขตพืน้ที่ของปูตาตนไมหรือ
ส่ิงมีชีวิตจะไดรับการปกปองคุมครอง จึงเปนการสงวนรกัษาพื้นที่ปาของชุมชนไวไดอยางดี โดยจะ
เรียกวา “ปาหรือดอนปูตา”  

ความเชื่อเร่ืองปูตานี้เกีย่วของกับบรรพบุรุษผูลวงลับ ทีค่อยปกปองคุมครองลูกหลาน
และอยูเปนหลักใจประจําชมุชนหมูบาน เมื่อมกีารอพยพเคลื่อนยายของลูกหลานไปยังพื้นที่อ่ืนก็
จะนาํเอาปูตาไปดวย ปูตาจึงเปนผปีระจําแตละชุมชนหรือโคตรวงศ เพราะคนในหมูบานสวนมาก
จะเกี่ยวพนัเปนญาติพีน่องกนั ความเชื่อเร่ืองผีบรรพบุรุษของผูคนในวัฒนธรรมลาวยังมีเพิม่เติมอีก 
กลาวคือ ผีด้าํ หรือผีบรรพบรุุษ เปนผทีี่สมาชิกในชุมชนใหความนับถือและเปนทีพ่ึง่ทางใจ เพราะ
เปนบรรพบุรุษที่ลวงลับไปแลว จะคอยคุมครองปองกนัภัยอันตราย มีอํานาจสามารถใหคุณใหโทษ
ตอผูคนได ดังนั้นถาหากจะทํากจิการใดๆ จะตองบอกกลาวใหด้าํไดรับรูดวย เพื่อจะไดปกปกรักษา
และอํานวยความสะดวกและประโยชนให ผีเชื้อ เปนผทีี่คอยชวยเหลอืลูกหลานเมือ่ประสบปญหา
ตางๆ สวนผปีูตา หรือบางแหงเรียกวา ตาปู เปนผีประจําชุมชนหมูบาน คอยพิทกัษคุมครอง
ชาวบาน ทรัพยสินตางๆ ของชุมชน คอยชวยคนดีทีป่ฏิบัติตามกฎเกณฑของสงัคมหรือฮีตคอง 
และจะลงโทษบุคคลที่กระทาํผิดหรือละเมดิฮีตคอง๔๑ 

                                                 
๔๑ ปฐม หงษสุวรรณ, “ตํานานและพิธีกรรมบูชาผีเมือง : การสรางสํานึกทางประวัติศาสตรของไท

พวนและผูไทในประเทศไทย,” ใน ความเปนไทย/ความเปนไท (กรุงเทพฯ : ศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร, ๒๕๔๗), 
๘๘. 

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 ๑๗๘

แตละกลุมชาติพันธุของเมืองในแองสกลนครจะมีผีเมืองหรือผีเจานายตามกลุมของ
ตน สวนใหญแลวจะเปนเจาเมืองหรือหัวหนากลุมชนของเมืองทีม่มีาตั้งแตทางฝงซายแมน้าํโขง
แลว เมื่อพากนัอพยพเคลื่อนยายเขามาอาศัยอยูในพืน้ที่แองสกลนครก็ยังคงนบัถือและนําเอา
ความเชื่อนี้เขามาดวย ความเชื่อเร่ืองผเีมืองหรือเจานายนีพ้บวามกีารอางอาํนาจอยูเหนือผีบาน
หรือผีปูตา มักอางความสัมพันธเกี่ยวของกับ แถน หรือเปนผูทีม่ีเชื้อสายมาจากแถนซึ่งมีฐานะเปน
ผีหลวง ดงัปรากฏใหเห็นใน พืน้หรือตํานานขุนบรมราชาธิราช ตํานานทาวฮุงขุนเจอืง และตํานาน
พงศาวดารเมอืงพวน๔๒ เปนตน 

ผีเมืองของกลุมคนในแองสกลนคร กรณีของกลุมผูไทเมืองเรณูนคร (ในเขตจังหวัด
นครพนม) และกลุมไทพวนเมืองเชียงคาน (ในเขตจังหวัดเลย) มกีารนับถือผีเจาปูถลา และอาย
ทาวหลา ตามลําดับ ซึง่ผเีมืองทัง้สองนี้เชื่อวาเปนเจาเมืองของกลุมชนเมื่อยงัคงตัง้หลกัแหลงอยู
เมืองทางฝงซายแมน้าํโขง เมื่อเคลื่อนยายเขามาตัง้ถิน่ฐานในแองสกลนครก็ไดนําผีเมืองเขามา
ดวย โดยเชื่อวาผีเมืองไดตามมาคุมครองดุแลผูคนชาวเมืองทางฝงขวาดวย 

ตํานานผีเมืองของชาวผูไทหรือเจาปูถลา มีเร่ืองเลาวา... 
 

เจาปูถลา เปนวิญญาณบรรพบุรุษของชาวผูไทเมืองเรณูนคร เปนหัวหนา
นักรบชาวผูไทที่นําทัพเมืองวังไปตอสูกับญวนที่เขามารุกราน จนกองทัพญวนแตกไปหลาย
ครั้ง ครั้งสุดทายเสียทีแกขาศึกและถูกจับตัวไปฆาที่เมืองญวน กอนตายทานไดส่ังเสียวา 
หากพี่นองบุตรหลานชาวผูไทประสงคใหทานชวยเหลือในกิจการใดแลว แมไปตั้งบานเรือน
อยูที่ใดก็ใหตั้งศาล แลวใหเซนไหวปละครั้ง ทุกครั้งที่ตองการความชวยเหลือใหจุดธูปเทียน
บอกกลาว แตถาไมไดก็ใหพนมมือเหนือศีรษะแลวอธิษฐานบนบาน เจาปูถลาก็จะใหความ
ชวยเหลือทุกรายไป๔๓ 

 
เร่ืองเลาอีกสาํนวนหนึ่งกลาววา... 
 

                                                 
๔๒ จารุวรรณ ธรรมวัตร, ตํานานและพงศาวดารพวน : อุดมการณสมานฉันทระหวางเผาพันธุ 

(รายงานการวิจัยตามโครงการเมธีวิจัยอาวุโส สํานักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย : ๒๕๔๐), ๔๔. 
๔๓ วิลาวัณย เอื้อวงศกูล, “ความสัมพันธระหวางพัฒนาการของเมืองกับการเปลี่ยนแปลงทาง

วัฒนธรรม : กรณีศึกษาเมืองเรณูนคร” (วิทยานิพนธการวางแผนภาคและเมืองมหาบัณฑิต ภาควิชาการวางแผน
ภาคและเมือง คณะสถาปตยกรรมศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๒), ๖๒-๖๓. 

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 ๑๗๙

ชาวผูไทอพยพเคลื่อนยายลงมาจากเมืองนานอยออยหนู และเมืองแถน 
ตามลําดับ ลงมาจนถึงเขตนครเวียงจันทน ไดสวามิภักดิ์ตอพระเจาอนุรุทธราชแหงราชวงศ
เวียงจันทน (เจาอนุวงศ) เจาอนุรุทธโปรดฯ ใหไปตั้งบานเมืองอยูที่เมืองวัง ซึ่งเดิมนั้นเปนถิ่น
ของพวกขา... ตอมาพระยากาซึ่งเปนเจาเมืองเสียชีวิต พระยาเดโชขึ้นปกครองเมืองแทน ทํา
ใหอายญาก่ําซึ่งเปนบุตรของพระยากาไมพอใจ หันไปคบคิดกับญวนเมืองราชคํารั้วยกทัพ
มาตีพระยาเดโชหลายครั้ง แตสูพระยาเดโชไมไดเพราะทานมีทหารเอกคูใจชื่อ “ถลาเมือง” มี
เร่ืองเลาวาถลาเมืองมีอาคมเกงกลา เปนที่เคารพของชาวผูไทมาก แตก็มาเสียทีแกอุบายถูก
หลอกใหติดตาขายและถูกจับไปเมืองญวนหายสาบสูญไป แตกอนที่จะเสียทีแกญวนนั้นพระ
ยาเดโชไดส่ังใหลูกหลานนําครอบครัวหนีไปเสีย ฝายถลาเมืองไดรองส่ังไปดวยวา ตนเองตอง
ตายแน แตอยางไรดวงวิญญาณของตนก็จะคอยชวยเหลือคุมครองลูกหลาน ตอมาทาวเพชร 
ทาวสาย จึงนําพี่นองครอบครัวชาวผูไทอพยพเคลื่อนยายขามมาอยูทางฝงขวา๔๔ 

 
จะเหน็ไดวา ถงึแมชาวเมืองวงัซึง่เดิมต้ังอยูทางฝงซายของแมน้ําโขงจะไดอพยพ

เคลื่อนยายเขามาตัง้ถิน่ฐานในแองสกลนครแลว ก็ยงัมีความผกูพนั ความทรงจาํกับเจาเมืองและ
บานเมืองเดิมของตนอยู การยายมาตั้งเมอืงขึ้นใหมอยางเมืองเรณูนคร หรือเมืองเว๔๕ ก็เทากับเปน
เมืองวงัหรือเมอืงของชาวผูไทเมืองวงัทางฝงขวานั่นเอง 

ตํานานผีเมืองของไทพวน หรือเร่ืองอายทาวหลา มีเร่ืองเลาวา... 
 

แตกอนเมืองแกนทาวเปนดินแดนปาทึบ ตอมาอายทาวหลาซึ่งเปนผูนําไท
พวน ไดพาผูคนอพยพเคลื่อนยายมาจากทางตอนเหนือของลาว แลวมาสรางเมืองขึ้น อาย
ทาวหลาจึงไดเปนเจาเมืองแกนทาว และไดเสียชีวิตลงในเวลาตอมา กลุมไทพวนก็ยังคง
ยึดถือและเคารพอายทาวหลาในฐานะเปนผูนําและผีบรรพบุรุษสืบมา๔๖ 

 
เร่ืองราวของการอพยพของกลุมไทพวนที ่เมืองเชยีงคาน เขตจังหวัดเลย มีดังนี้... 

                                                 
๔๔ ชัยบดินทร สาลีพันธ, “เจาปูถลา (ผีปูตา) เมืองเรณูนคร,” ใน สารานุกรมวัฒนธรรมไทย ภาค

อีสาน เลม ๓, ๙๖๘-๙๗๕. 
๔๕ เมืองเว มีความหมายวา การเคลื่อนยายไป-มา หรือการอพยพ. 
๔๖ อดิษฐ ยินชีวิต, “โลกทัศนการนับถือผีเจาบานของชาวไทยพวนบานหนองผือ” (รายงาน

ประกอบรายวิชาโลกทัศนของคนไทยในทองถิ่น ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ 
มหาสารคาม, ๒๕๓๖), ๑๒-๑๓. อางถึงใน ปฐม หงษสุวรรณ, “ตํานานและพิธีกรรมบูชาผีเมือง : การสรางสํานึก
ทางประวัติศาสตรของไทพวนและผูไทในประเทศไทย,” ใน ความเปนไทย/ความเปนไท, ๖๕. 

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 ๑๘๐

 
ชาวพวนอพยพมาตั้งหลักแหลงที่บานบูฮม และบานกลาง อําเภอเชียงคาน 

จังหวัดเลย ถิ่นฐานเดิมอยูที่เมืองเตาไห เขตหลวงพระบาง ...เม่ือครั้งที่พวกจีนฮอ กุลา เงี้ยว 
รุกรานเมืองเตาไห ๔ พอเฒา คือ พอเฒากอม พอเฒาหาน พอเฒาเพียไซ และพอเฒาปูตา
หลวง เปนผูนําชาวพวนกลุมหนึ่งอพยพมาจากหลวงพระบางลองตามแมน้ําโขงมาตั้งถิ่นฐาน
ที่บานบูฮม ตอมาผูคนสวนหนึ่งไดมาอยูที่บานกลาง แลวเรียกตัวเองวา “ไทพวน”๔๗ 

 
ในพงศาวดารเมืองพวนมีเนือ้หากลาววา เหตุที่ไทพวนตองพลัดบานพลัดเมืองหรือ

อพยพเคลื่อนยายนั้น สวนใหญมักจะมาจากสงคราม ไมวาจะเปนการหลบหนีศตัรู แกว หรือ
เวียดนาม หรือการถูกกวาดตอน”ยกครัวพวน” มาสูดนิแดนประเทศไทยในฐานะ”เชลยศึก” 

ความเชื่อเร่ืองแถน เปนความเชื่อรวมกันของผูคนกลุมไท-ลาวโดยทัว่ไป แถนเปนผีที่
ใหญและสําคญัที่สุด เรียกไดวาเปน”ผีหลวง” ความเชื่อเร่ืองนี้ปรากฏอยูในตํานานชุนบรม
ราชาธิราช พืน้น้าํเตาปุง นทิานพญาคันคากหรือคางคก และเรื่องราวเกี่ยวกับบุญบั้งไฟ เปนตน 
แถนเปนผีฟา หรือผีไท บางทีอาจเรียกรวมวา ผีฟาพญาแถน ตอมาถกูเปรียบเทียบใหเปนประหนึ่ง
เทพหรือเทวดาในพุทธศาสนา เหตุเพราะวามีบทบาทและหนาที่คลายคลึงกนั (ดังจะไดกลาวตอไป
ขางหนาในหัวขอการผสมผสานความเชื่อด้ังเดิมกับพุทธศาสนา) โดยเฉพาะบทบาทที่เขามายุง
เกี่ยวกับวถิีชีวติของมนุษยบนโลก เร่ืองการทํามาหากนิ ความอุดมสมบูรณและเรื่องการบันดาลให
ฝนตกตองตามฤดูกาล ที่เกีย่วของกับพญาคันคากและเรื่องประเพณีบญุบั้งไฟ 

แถน เปนผีหลวงที่มีอิทธิพลตอการตั้งชุมชน ความเปนอยูของผูคนในเมืองมาก เปน
ความเชื่อของชาวเมืองหรือกลุมคนไท ทีม่ีความหมายถึงคนที่มีเมืองอยู ไมใชคนปา คนที่อยูเมือง
ใด ก็บงบอกวาเปนไท...นัน้ๆ คนหรือมนุษยจะอยูเมอืงลุมหรือเมืองลาง แตเมืองของแถนนัน้อยู
เบื้องบน ซึง่สมัยดึกดําบรรพนัน้สามารถไปมาหาสูกนัได ตํานานขุนบรมฯ กลาววา “...เปนดิน เปน
หญา เปนฟา เปนแถน คนเมืองลุมเทียวไปมาหากนับไดขาด...” แตพอตอมาเกิดความขัดแยง
ระหวางคนกับแถน เมื่อเครอืเขากาดถกูตดั คนกับแถนก็ไมสามารถไปมาหาสูกนัไดอีก การติดตอ
กับแถนก็ตองใชส่ือทางอื่น เชน การรําผฟีา หรือการจุดบั้งไฟบูชาและสงขาวสาร เปนตน  

ความสัมพันธระหวางคนกับแถนนัน้ มีตั้งแตกอนการลงมาเกิดเปนคนเมืองมนษุย 
จนกระทั่งเมื่อเกิดเปนคนแลวก็ยงัคงเกี่ยวของกับแถนอยูอีก มีความเชื่อวา ชาวเมอืงลุมทกุคนลวน
มาจากเมืองแถนหรือสัมพนัธเปนลูกหลานของแถนทัง้สิ้น แตวามเีหตุใหตองลงมาเกิดเปนคนใน
                                                 

๔๗ คณะกรรมการวัฒนธรรมแหงชาติ, วัฒนธรรม : พัฒนาการทางประวัติศาสตร เอกลักษณ และ
ภูมิปญญา จังหวัดเลย (กรุงเทพฯ : โรงพิมพคุรุสภา, ๒๕๔๔), ๒๖-๒๗. 

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 ๑๘๑

เมืองลาง หรือออกมาจากน้ําเตาปุง โดยที่มีแถนซีและแถนสิว่เปนผูทําใหคนเกิดไหลออกมาเปน
กลุมตางๆ หรืออีกความเชื่อหนึง่วา เมื่อหมดบุญในเมืองแถนหรือวาตองลงไปเมืองลุมเพื่อใชกรรม 
แถนก็จะแตงใหลงไปเกิด แตระหวางทางมีลมพัดทาํใหตองกระจัดกระจายกันไป มคีํากลาววา “...
ลมมิดถอกพัดไปคนละแจ (มุม, ทิศทาง) ลมมิดแถพัดไปคนละก้ํา (ดาน, เบื้อง) จึงตกกนัคนละ
บอน...” เมื่อเกิดเปนคนเมืองลุมแลวแถนก็ยังมาสอนใหรูจักการทาํมาหากนิ สรางสรรพสิ่งให หรือ
แมแตเร่ืองคูครองก็ยังเกี่ยวของกับแถน กลาวคือ ในเมืองแถนจะมสีวนแนน และมีสายแนน ซึ่ง
แถนแนนจะเปนผูผูกเนื้อคูไวใหแลว เมื่อลงมาเกิดเมืองลุมก็จะตองไดครองคูกับผูที่เปน”สายแนน” 
ของตน หากไมใชสายแนนแลวก็อาจพลัดพรากจากกันได ความเชื่อนี้ก็คอืเร่ืองบุพเพสันนวิาส
นั่นเอง มีคํากลาววา “...คาดแตแถน แนนแตฟา เกาะกันมาคือตานาง (ตาขาย)...” หมายถงึเปน
เนื้อคูกันมาตัง้แตสวนแนนในเมืองแถนแลว 

จะเหน็ไดวา ความเชื่อเร่ืองแถนเปนความเชื่อที่เกีย่วของกับชีวิต ”คนเมือง” หรือคน ”
ไท” ตั้งแตภูมิหลังการลงมาเกิดเปนมนุษย การตั้งถิน่ฐาน สรางบานแปงเมือง การทาํมาหากิน 
เร่ืองในชีวิตประจําวนั พิธกีรรม ประเพณ ีหรือแมแตเร่ืองคูครอง แถนมีหลายองค มชีือ่และบทบาท
หนาที่แตกตางกนัไป ไดแก 

แถนฟาคื่น เปนแถนสงูสุดในบรรดาแถนทั้งหลาย เรียกวาพญาแถนหรือแถนหลวง 
แถนหลอ เปนแถนแหงการชาง เปนผูปนหลอมนุษยใหมหีนาตาตางๆ  
แถนแตง เปนแถนที่ประสิทธิ์ประสาทความรูตางๆ ใหแกมนษุย เชน การเพาะปลกู ทอ

ผา เลี้ยงไหม ตีเหล็ก งานฝมือตางๆ  
แถนถม แถนตรา แถนเถือก แถนหูฮี เปนแถนผูรักษาทิศทั้งสี่ คอยชวยดูแลพฒันา

บานเมือง แนะนําภูมิประเทศในการเพาะปลูกและการตั้งเมือง 
แถนคํา เปนแถนแหงการสงคราม 
แถนชั่ง เปนแถนแหงความยุติธรรม คอยพิจารณาคดีความตางๆ  
แถนแพน เปนแถนแหงการดนตรี สอนการดนตรี ฟอน ลํา ใหแกมนษุย๔๘ 
มีความเชื่อเร่ืองนาคที่เกี่ยวกับการสรางบานแปงเมืองในลุมแมน้าํโขง ตั้งแตตอนใต

ของจีนแถบมณฑลยนูนานลงมา จนถึงบริเวณปากแมน้ําที่เวยีดนามใต เชื่อกันวานาคเปน
สัญลักษณแหงความอุดมสมบูรณ และมีความเกี่ยวพันกับการทําใหเกิดสภาพภูมิประเทศตางๆ 
โดยเฉพาะที่เกี่ยวกับแหลงน้ํา เชื่อวานาคทําใหเกิดแมน้ําหลายสาย เชน แมน้าํโขง หนองหาร 
แมน้ํามูล แมน้ําช ี เปนตน เร่ืองราวของนาคปรากฏใหเห็นในวรรณกรรมตางๆ ทั้งชาดก ตาํนาน 
                                                 

๔๘ ดารารัตน เมตตาริกานนท, ประวัติศาสตรทองถิ่น, ๑๓๙. 

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 ๑๘๒

วรรณกรรมพุทธศาสนา ปรากฏตามสถาปตยกรรม ประติมากรรม และจิตรกรรมฝาผนงัมักจะพบ
เห็นหรือมีรูปนาคเปนสวนประกอบทัง้นัน้ และตามประวัตศิาสตรเอเชียตะวันออกเฉียงใต 
โดยเฉพาะบริเวณภาคพืน้ทวปีและภูมิภาคลุมแมน้ําโขง พบวามีการเรียกคนพื้นเมืองดั้งเดิมวานาค
ดวย หรือเชื่อวานาคเปนสญัลักษณของชาวพื้นเมืองของภูมิภาคนี้ ดังกรณี นางนาค ตามเรื่องราว
ของอาณาจักรฟูนนั กลาวไดวา นาค เปนพื้นฐานของบานเมืองแถบนี ้

ความเชื่อเร่ืองนาคที่เกี่ยวของกับลุมแมน้ําโขงแถบลานชางและบริเวณแองสกลนคร 
พบปรากฏในตํานานอุรังคธาตุหรือพืน้พระธาตุพนม ซึง่เปนหนังสือใบลานจารดวยอักษรธรรม ๗ 
ผูก เรียบเรยีงขึ้นโดยพระยาศรีไชยชมพ ู เปนวรรณกรรมพุทธศาสนาที่รวบรวมเอาคติความเชื่อ 
ความเปนมาของกลุมชนในลุมแมน้ําโขงแถบนี้เขาไวดวยกัน (ซึ่งจะไดกลาวถึงในรายละเอียดตอไป
ขางหนา) ตามตํานานไดกลาวถงึพระพทุธเจาไดเสด็จผานมายงัสถานที่ตางๆ บริเวณสองฝงแมน้ํา
โขง มีแควนศรีโคตรบูร แถบเมืองทาอุเทน นครพนม, ภูกําพราซึ่งเปนที่ตัง้ขององคพระธาตพุนม, 
เมืองหนองหานหลวง ในเขตจังหวัดสกลนคร พระองคไดพบกับบรรดาพญานาคที่มีฤทธิ์และไม
ยอมออนนอมตอสมณะในตอนแรก พระองคจึงตองแสดงปาฏิหาริยปราบเหลานาคนั้น จนที่สุด
นาคกย็อมรับนับถือพุทธ และกอนที่พระพุทธองคจะเสด็จกลับพวกนาคไดทูลขอรอยพระบาทไว
เพื่อสักการบูชา พระพทุธเจาจึงประทับรอยพระบาทไวที่ภูกูเวยีน อยูใกลปากถ้ําที่สุวรรณนาค
อาศัยรอยหนึ่ง ตอมาเรียกวา”ภูพระบาท”ในเขตจังหวัดอดุรธาน ี

คติเร่ืองนาคยงัเกี่ยวของกบัความเปนมาของสถานที่ตางๆ วาเกิดขึ้นดวยฤทธิ์ของนาค 
เชน ความเชื่อวานาคเปนผูสรางเมืองจันทบุรีหรือเวียงจนัทน แมตอมาปจจุบันยังเชือ่วามนีาคคอย
ดูแลรักษาเมืองอยู หากผูปกครองยังอยูในศลีธรรมยึดมั่นในศาสนา ก็จะไดรับความชวยเหลือจาก
นาคใหอยูเยน็เปนสุข แตหากผูปกครองขาดศีลธรรม นาคก็จะดลบันดาลใหเกิดความวบิตัิ
บานเมืองลมจมได นอกจากนีน้าคยงัทาํการคุยควกัทําใหเกิดปลองหรือรูอีกเรียกวาปลอง
พญานาคหรือฮู(รู)พญานาค ตามตาํนานสุวรรณโคมคํากลาววา แมน้ําที่พระยา(พญา)ศรีสัตนาค
คุยควักจากหนองแสจนถึงหนองน้าํริมถ้าํที่พระพุทธเจากระทาํภัตตกิจนั้น ไดชื่อวาแมน้ําขลนที
หรือแมน้ําโขง นาสังเกตวารูพญานาคนัน้จะเปนที่ตั้งของวัดหรือพระธาตุสําคัญ เชน พระธาตุดาํ 
พระธาตหุลวง ที่เมืองเวยีงจนัทน เลากนัวาเมืองเวียงจนัทนที่เปนเมืองพญานาคสรางขึ้นนั้น ตอมา
เมื่อเจาผูครองเมืองไดสรางพระธาตุครอบปดรูพญานาคไว นับแตนั้นมาเมืองเวยีงจนัทนจงึตอง
ประสพภัยสงครามบอยครั้งและเสียเมืองในที่สุด  

อยางไรก็ตาม เร่ืองการสรางพระธาตุปดรูนาคไวนี้อาจเปนการหาเหตุผลใหกับ
เหตุการณบานเมือง ซึ่งความจริงแลวเปนการผนวกผสมผสานความเชื่อระหวางพทุธศาสนากับ

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 ๑๘๓

ความเชื่อด้ังเดิมเขาดวยกนันั้นเอง แทนที่จะสรางพระธาตุไวที่อ่ืนแตสรางไวที่รูพญานาค เปนการ
บูชาทัง้สองอยางเพิ่มความสาํคัญเนนความศักดิ์สิทธของสถานที่ใหมากยิ่งขึน้ จะเห็นไดวามีการ
สรางพระธาตปุดรูพญานาคในแองสกลนครที่อ่ืนๆ อีก เชน พระธาตุบงัพวน ในเขตหนองคาย และ
พระธาตพุนม เปนตน 

ในกรณีของพระธาตุบังพวน ซึ่งตั้งอยูทีว่ัดพระธาตุบังพวน อําเภอเมือง จังหวัด
หนองคาย สันนษิฐานวาสรางขึ้นในสมัยพระเจาโพธิสาลราช หรือเกากวานัน้ บริเวณใกลองคพระ
ธาตุมีมุจลินทเจดียอยูขางสระพญานาค เรียกวาสระมจุลินท เชื่อวามีพญานาคชือ่ปพพาลนาค
รักษาอยู และสันนษิฐานวานาจะเคยใชน้าํจากสระแหงนี้ทาํพธิีสรงมูรธาภิเษกพระเจากรุง
เวียงจันทนในอดีตดวย  

และบริเวณเทอืกเขาภูพาน ในเขตอําเภอบานผือ จังหวดัอุดรธานี เชือ่กันวาเดิมเปนที่
อยูของพญานาค เมื่อพระพทุธเจาเสด็จมาโปรดสัตวถงึบริเวณนี้ ทรงทรมานพญานาคใหยอมเปน
สาวก ไดมีการสรางพระพุทธบาทไวในที่นี ้ เรียกวาพระพุทธบาทบัวบก พระพทุธบาทบวับาน๔๙ รู
พญานาคที่ภูพระบาทนีเ้ชื่อวาเปนรูของพญามิลินทนาค ถาหากลงรูนี้ไปก็จะโผลออกมาแมน้ําโขง
ตรงบริเวณพระธาตุดํา ในเขตอําเภอศรีเชียงใหม จงัหวดัหนองคายพอดี  

ความเชื่อเร่ืองนาคยงัใชอธิบายปรากฏการณบั้งไฟผีหรือบ้ังไฟพญานาคดวย ยังไม
ปรากฏหลักฐานชัดเจนวาบัง้ไฟพญานาคเกิดขึ้นครั้งแรกเมื่อใด แตผูคนสามารถเห็นไดในชวง
หัวค่ําของคืนวนัออกพรรษา ข้ึน ๑๕ ค่ํา และแรม ๑ ค่ํา เดือน ๑๑ ของทุกป บริเวณหนาวัดไทย 
และบริเวณปากหวยหลวง เขตอําเภอโพนพิสัย จงัหวดัหนองคาย ซึ่งเปนจุดทีห่วยหลวงสบกับ
แมน้ําโขง การเกิดบั้งไฟพญานาคตรงกับวนัออกพรรษาของทุกปนับเปนเรื่องแปลก และทําใหผูคน
บริเวณลุมแมน้ําโขงแถบนีม้คีวามเชื่อเชื่อมโยงวา เปนการแสดงความชืน่ชมยนิดีดวยการพนไฟ
บูชาของพญานาคตอการเสด็จลงมาของพระพทุธองคจากการขึ้นไปเทศนาโปรดพทุธมารดาบน
สวรรคชั้นดาวดึงสนัน่เอง๕๐ 

ความเชื่อและพิธีกรรมของเมืองในแองสกลนครดังกลาวทําใหผูคนในเมืองมีอดีต
รวมกัน มีความมัน่คงทางจิตใจ และเปนพืน้ฐานในการรวมตัวกนัทาํใหเมืองเกิดขึน้และขยายตัว
เติบโต เมื่อเมืองในแองสกลนครมีความสัมพันธกับราชสํานกัสยาม นับต้ังแตการตั้งถิ่นฐานและ

                                                 
๔๙ ปริเชต ศุขปราการ, “พระพุทธบาทบัวบก-บัวบาน : มาตุภูมิแหงเจาราชครูหลวงโพนสะเม็ก,” 

ใน เมืองโบราณ ๒๘, ๑ (มกราคม-มีนาคม ๒๕๔๕) : ๓๘-๔๕. 
๕๐ ปราณี กลํ่าสม, “นาค : ตํานานแหงสายน้ําโขง,” ใน เมืองโบราณ ๒๘, ๑ (มกราคม-มีนาคม 

๒๕๔๕) : ๓๕-๓๗. 

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 ๑๘๔

การรับรองสถานภาพความเปนเมือง จนกระทัง่เมืองขยายตวัเติบโต ทาํใหอิทธพิลทางวัฒนธรรม
จากสยามเริ่มแพรเขามาในพื้นที่นีพ้รอมกบัการเมืองการปกครองและเศรษฐกิจ โดยเฉพาะอยาง
ยิ่งตั้งแตรัชสมยัพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหวัเปนตนมา 

 
อิทธิพลแบบแผนทางวัฒนธรรมจากสยาม 

 
เมืองในแองสกลนครในชวงระหวาง พ.ศ.๒๓๗๑-๒๔๓๖ มีความสัมพันธกับราชสํานัก

สยามมากขึน้โดยเฉพาะทางการเมืองการปกครองและเศรษฐกิจ ถึงแมชาวเมืองยงัยดึมั่นกับ
วิถีทางวัฒนธรรมของทองถิน่ที่เปนแบบลานชาง แตจากสถานการณทางการเมืองการปกครองและ
เศรษฐกิจที่เปลี่ยนไปทาํใหเร่ิมมีการรับแบบอยางทางวฒันธรรมจากสยามดวย อิทธพิลทาง
วัฒนธรรมจากสยามเริ่มแพรเขามาในทองถิน่แองสกลนครนับต้ังแตรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระ
พุทธเลิศหลานภาลัย พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว และโดยเฉพาะรัชสมยัพระบาทสมเด็จ
พระจอมเกลาเจาอยูหัวเปนตนมา ไดแก ธรรมเนียมการแตงตั้งเจาเมอืง ราชทนินามเจาเมือง การ
ตั้งชื่อเมืองใหม (ดูรายละเอียดในตารางที่ ๑ ในบทที ่ ๒) และการพยายามเขาสนับสนนุอุปถมัภ
กิจกรรมทางศาสนา๕๑ และวัฒนธรรมของเมอืงในทองถิน่ 

ดังกรณีการอปุถัมภพระธาตุพนม ราชสํานกัสยามไดเขามามีบทบาทมากขึน้ซึง่มา
พรอมกับการแทรกแซงสถาบันสงฆแบบเดิมของทองถิน่ที่เร่ิมตนตั้งแตรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระ
จอมเกลาเจาอยูหัว การเฝาดูแลรักษาพระธาตุและพระวิหารตางๆ นัน้ เปนหนาทีข่องขาวัดและมี
พิธีกรรมบวงสรวงพระธาตุดวย เกี่ยวกับเร่ืองนี้ชาวฝรั่งเศสไดบันทึกไววา... 

 
...พวกคนที่มีหนาที่เฝาดูแลรักษาพระวิหารมีประมาณ ๒,๐๐๐ คน ทํากิจวัตร

ตามพระบรมราชโองการของพระเจาแผนดินสยาม และตอมาไมไดเสียคาภาษีอากร ...
สักการบูชาพระธาตุทุกๆ วัน ดวยน้ําและขาวปลาอาหาร เหมือนกับการบวงสรวงเทวา
อารักษ คณะมโหรีสยามไดบรรเลงเพลงใหเปนเกียรติ์แกพระธาตุ ในตนเดือนและกลางเดือน
ของทุกๆ เดือน...๕๒ 

 

                                                 
๕๑ สํานักหอสมุดแหงชาติ, จดหมายเหตุรัชกาลที่ ๓, จ.ศ.๑๒๑๒ (พ.ศ.๒๓๙๓) เลขที่ ๓๓, “ใบ

บอกเมืองมุกดาหาร เร่ืองสรางพระวิหารและซอมกําแพงลอมฐานพระเจดียธาตุพนม.” 
๕๒ ทองสมุทร โดเร และ สมหมาย เปรมจิตต, แปล, บันทึกการเดินทางในลาว, ภาคหนึ่ง พ.ศ.

๒๔๓๘, ๑๔๙. 

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 ๑๘๕

แมวาศูนยกลางทางสังคมและวัฒนธรรมของอาณาจักรลานชางที่เวยีงจนัทนจะลม
สลายไปแลวกต็าม แตรูปแบบขนบธรรมเนียม จารีต ฮีตคองนั้นยังคงสืบทอดตอมาในชนุชนแอง
สกลนคร เหตุผลประการหนึง่เนื่องจากกลุมเมืองแถบนี้เคยอยูในเขตอิทธิพลของอาณาจักรลาน
ชางเวียงจันทนมากอน มหีลายเมืองทีเ่ปนเมืองสาํคัญคือเมืองหนาดานและเมืองลกูหลวง มีความ
ผูกพนัยึดโยงกันอยางใกลชดิกับเวียงจนัทน ความสัมพันธดงักลาวในอดีตเหน็ไดจากเรื่องราวใน 
ตํานานอุรังคธาตุ หรือตํานาน “พืน้” พระธาตุพนม๕๓ เพียงแตเมื่อไมมีราชสํานักเวยีงจนัทนแลว
ขนบธรรมเนยีมวัฒนธรรมตางๆ ไดเปล่ียนจากราชสํานกัหลวงอุปถมัภมาเปนชมุชนทองถิน่ในแอง
สกลนครสนับสนุนดูแลจรรโลงกนัเองไมวาจะเปน ฮีต คอง ศาสนา ความเชื่อ และวรรณกรรมตางๆ 

บริเวณแองสกลนครเปนที่ตั้งของพระธาตุพนมปูชนียสถานสําคัญยิง่ของชาวลานชาง 
มีพระธาตุและศาสนสถานตางๆ กระจายกนัอยูในพืน้ที่แหงนี้อีกมากมาย เพราะวาเคยเปนหัวเมือง
ชั้นในของเวียงจันทนนัน่เอง เชน พระธาตเุชิงชุม พระธาตุบังพวน พระธาตุศรีสองรัก และพระพุทธ
บาทบวับก-บัวบาน เปนตน โดยเฉพาะพระธาตพุนมที่นับวายังคงเปนศูนยรวมจติใจของชาวเมือง
แถบนี้อยู อยางเชน ผูคนชาว ”ขา” กลุมตางๆ นัน้เคารพนบัถือพระธาตพุนมอยางมาก๕๔ 
ความสาํคัญของพระธาตุพนมนี้สงผลใหเจาเมืองกรมการทาวเพี้ยในเมืองนครพนมพยายามแสดง
บทบาทอิทธิพล และไดรับความเกรงใจจากกลุมเมืองในบริเวณนี้ไปดวย แมศูนยกลางที
เวียงจันทนลมสลายไปแลวแตโครงสรางทางวัฒนธรรมของเมืองในแองสกลนครยังอยูตอมา โดยมี
พระธาตพุนมและปูชนียสถานสาํคัญตางๆ ในบริเวณนี้เปนศูนยรวมจติใจ 

เมื่อชาวบานเปนผูจรรโลงและถือปฏิบัติกนัเอง ไมมรีาชสํานกัอุปถัมภค้ําจุนเหมือน
เมื่อกอน ดังนัน้จึงสามารถพบเห็นการยึดถอืปฏิบัติดาํรงวิถีทางวัฒนธรรมที่แตกตางกันไดในแตละ
กลุมชน อาท ิ การนับถือผีมเหศักดิ์ “ผีเมือง” ของกลุมผูไท การประกอบพธิีเหยารักษา และการ
แสดง ”โสทั่งบัง่” ของกลุมโส หรือ ”แสกเตนสาก” ของกลุมแสก เปนตน ความแตกตางหลากหลาย
เหลานี้อยูภายใตโครงสรางฮตีคองแบบลานชางและพทุธศาสนา ซึ่งเปนสิ่งเชื่อมโยงใหเอกลกัษณ
ของกลุมตางๆ ผสมผสานเขาดวยกันหรืออยูรวมกนัได ตอนที่อยูบานเมืองเดิมทางฝงซายแมน้าํโขง
ผูคนเหลานี้เคยอยูภายใตสังคมลานชางมากอน สวนใหญมีความคลายคลึงกันเปนผูคนใน
วัฒนธรรมแบบไท-ลาวหรือใกลเคียงดังนัน้การผสมปนเปจึงเปนไปไดโดยงาย อาท ิ มีการยอมรบั

                                                 
๕๓ ดูรายละเอียดใน อุรังคธาตุ.(ตํานานพระธาตุพนม), (กรุงเทพฯ : เรือนแกวการพิมพ, ๒๕๓๗). 
๕๔ สุทิน สนองผัน, “ผลกระทบของการเปลี่ยนแปลงอํานาจทางการเมืองในอีสาน ตั้งแตสมัย

สุโขทัยจนถึงสมัยรัตนโกสินทรตอนตน (พ.ศ.๑๗๙๒-๒๓๙๔)” (ปริญญานิพนธการศึกษามหาบัณฑิต, วิชาเอก
ประวัติศาสตร, มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ ประสานมิตร, ๒๕๓๓), ๕๔. 

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 ๑๘๖

เอาแนวความคิดแบบพุทธแทนความเชื่อแบบดั้งเดิมของตน ดังกรณีของชาวผูไทเมอืงพรรณานิคม
ที่รับเอาพุทธไปผนวกกับความเชื่อเร่ืองผ ี(Animism) และกรณีของชาวผูไทแถบเมืองนครพนมที่รับ
เอารูปแบบการแตงกายและการออกเสียงสระผสม เชน เอีย เอือ  อัว และการรับคํา “ซื่อ” ที่แปลวา 
ตรงหรือไมงอจากผูคนทองถิ่นแถบนี้ซึ่งอยูในวฒันธรรมลาวเวียง๕๕ ตลอดจนวิถีชวีิต การสราง
บานเรือนและการทาํมาหากนิก็เร่ิมเปลีย่นแปลงมาทําตามแบบกลุมชนใกลเคียงมากขึ้น 

การเปลี่ยนแปลงประชากรหลังจากสงครามเจาอนุวงศ ทาํใหเมืองในแองสกลนครมี
ผูคนหลายกลุมชาติพนัธุอาศัยอยูรวมกนัและสงผลใหวฒันธรรมของเมืองในเวลานีม้ีความ
หลากหลาย ผูคนแตละกลุมตางมีสวนรวมในการกอตัวและเติบโตของเมือง ตามวถิีทางวัฒนธรรม
ของกลุมตน ขณะเดียวกนัศนูยกลางทางวฒันธรรมแบบลานชางในพืน้ที่ไดเชื่อมโยงกลุมตางๆ เขา
ดวยกนัทาํใหผูคนมีศูนยรวมจิตใจทั้งในระดับเมืองและกลุมเมือง นอกจากนี้ยงัเปนศูนยกลางทาง
สังคมและเศรษฐกิจของเมืองอีกดวย กลาวไดวา ในสถานการณทางการเมืองหลงัราชสาํนกั
เวียงจันทนลมสลายและการสัมพันธกับราชสํานกัสยามบนเงื่อนไขทางการเมืองและเศรษฐกิจ 
เมืองในแองสกลนครตองจรรโลงวัฒนธรรมกันเองโดยชาวเมืองและเจาเมืองกรมการ อยางไรก็ตาม 
ราชสํานกัสยามไดพยายามแผอิทธิพลเขามาจัดการเรื่องวัฒนธรรมของเมืองดวย เพื่อใหการ
ควบคุมคนและเมืองมีประสิทธิภาพและตอบสนองผลประโยชนทางเศรษฐกิจและการเมืองที่เปน
เปาหมายหลกัของการปกครองเมืองในแองสกลนครเวลานี ้

                                                 
๕๕ ชลิต วิพัทนะพร, “การอพยพยายถิ่นในดินแดนอีสาน ระหวางป พ.ศ.๒๓๒๑-๒๔๕๓” 

(วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต  มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ มหาสารคาม, ๒๕๒๙), ๓๖๒. 

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 




