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บทที่ 1 
บทนํา 

 
ความเปนมาและความสําคัญของปญหา  

สังคมไทยในปจจุบันอยูในชวงเวลาดท่ีมีความเจริญทางดานวิทยาศาสตรและ
เทคโนโลยี แตการดําเนินชีวิตของคนในสังคมสวนใหญยังผูกพันอยูกับความเช่ือเร่ือง เหนือ
ธรรมชาติและพิธีกรรม อาทิ ภูตผีปศาจ  ฤกษยาม พิธีกรรม การบวงสรวง ความศักด์ิสิทธิ์ วัตถุที่
สามารถบันดาลใหเกิดสิริมงคล และส่ิงที่สะทอนความเชื่อของคนไทยไดในดานน้ีอยางหน่ึงคือ 
ความนิยมในวัตถุมงคลและพระเคร่ือง  
 พระเคร่ืองเกิดจากการสรางพระพิมพขึ้นมาพรอมกับการลงคาถาอาคมโดยมี
จุดประสงคเพ่ือเปนเครื่องรางของขลัง จึงเปนเหตุใหเกิดการเรียกพระพิมพรวมไปกับสิ่งที่เช่ือถือกัน
วาเปนเคร่ืองรางของขลังวาเปนพระเคร่ืองรางของขลังหรือเรียกยอๆวา พระเคร่ือง1 แตไมสามารถ
ระบุไดวามีการสรางพระพิมพเพื่อจุดประสงคใหเปนเครื่องรางของขลังในยุคสมัยใด  
 สมัยสุโขทัยมีหลักฐานคือ จารึก ระบุอยางชัดเจนถึงวัตถุประสงคในการสรางพระ
พิมพเพ่ือประกอบบุญกุศลและเปนพุทธบูชา2 และสมัยอยุธยายังมีคติการสรางพระพิมพเพ่ือให
ผูสรางบรรลุนิพพานหรือไปเกิดบนสวรรคชั้นดุสิตรวมถึงการไดพบพระศรีอาริยเมตไตร 3 แตสมัย
รัตนโกสินทรจากวรรณคดีเร่ืองขุนชางขุนแผนบางสวนซ่ึงแตงขึ้นในสมัยรัตนโกสินทรตอนตน 4 มี
เน้ือหาเก่ียวกับพระเครื่องปรากฏขึ้น แสดงใหเห็นวาในยุคสมัยน้ีความเชื่อเ ร่ืองความศักด์ิสิทธิ์ของ
พระเคร่ืองเกิดขึ้นแลว เน้ือหาอยูในตอนขุนชางยกจากเมืองสุพรรณ ความตอนหน่ึงวา 

                                                            
1สรพล โศภิตกุล, สองเหรียญสองพระ (กรุงเทพฯ : มติชน, 2547), 14. 

 2 “ศิลาจารึกวัดบางสนุก,” ใน จารึกสมัยสุโขทัย (กรุงเทพฯ : กรมศิลปากร, 2527), 24.    
 3 “ลานจารึกวัดมหาธาตุ จ.พระนครศรีอยุธยา,” ใน ประชุมศิลาจารึกภาคท่ี 3 (พระนคร : สํานัก
ทําเนียบนายกรัฐมนตรี, 2508), 47.    
 4 อุทัย ไชยานนท, วรรณกรรมกรุงรัตนโกสินทร รัชกาลที่ 1-2-3 (กรุงเทพฯ : สํานักพิมพน้ําฝน
จํากัด, 2546), 94. 
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  จัดแจงแตงตัวนุงยก เข็มขัดรัดอกแลวโจงหาง 
ผูกตัวเขาเปนพรวนลวนเคร่ืองราง พระปรอทขอดหวางมงคลวง 
ลูกไขดันทองแดงกําแพงเพชร ไขเปดเปนหินขม้ินผง 
ตะกรุดโทนของทานอาจารยคง แลวอมองคพระควัมล้ําจังงัง5 

 

และตอนขุนแผนพลายงามเตรียมยกทัพ ความตอนหนึ่งวา 

   

เปลวลุกคึกคักไมขาดสายช้ันแตเสนดายหาไหมไม 
จึงเอาพระภควัมที่ทําไว  ใสขันสําริดประสิทธิ์มนต  
ในขันน้ันใสน้ํามันหอม  เสกพรอมเปาลงไปสามหน  
พระน่ังขึ้นไดในบัดดล  น้ํามันนั้นทาทนทั้งทุบตี6 

  

บาทหลวง ฌัง-บัปติสต ปาลเลกัวซ (Jean-Baptiste Pallegoix) ที่เดินทางเขามาใน
ไทยสมัยรัชกาลที่ 3 ไดบันทึกวาบางคนสามารถทําใหปรอทแข็งเปนกอนได แลวหลอมทําเปนเม็ด
กลมๆติดไปกับตัว7  ในยุคสมัยตอมาเร่ิมมีการสรางเหรียญพระเคร่ืองขึ้น เม่ือ พ.ศ.2434 สราง
เหรียญท่ีระลึกงานพระราชพิธีพระมหาสมณุตตมาภิเศก 8 เรียกกันวาเหรียญบาตรนํ้ามนตหรือ
เหรียญปวเรศและเหรียญรูปสัญลักษณธรรม ที่เรียกกันวาเหรียญมือ นักสะสมพระเครื่องจัด
เหรียญท้ังสองนี้ไวในทําเนียบเหรียญพระเครื่องและถือวาเปนเหรียญพระธรรมเหรียญแรกเพราะ
ปรากฏรูปมือที่เปนปริศนาธรรมบนเหรียญ ตอมาใน พ.ศ.2440 พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา
เจาอยูหัวเสด็จกลับจากการประพาสยุโรป สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส 
                                                            
 5 เสภาเรื่องขุนชาง-ขุนแผน (กรุงเทพฯ : บรรณาคาร, 2513), 414.  
 6 เรื่องเดียวกัน, 622. 
 7 ฌัง-บัปติสต ปาลเลกัวซ, เลาเรื่องกรุงสยาม, แปลโดย สันต ท.โกมลบุตร (กรุงเทพฯ : ศรี
ปญญา, 2549), 337. 
 8 พระราชพิธีเล่ือนพระอิสริยยศพระเจาบรมวงศเธอกรมพระยาปวเรศวริยาลงกรณขึ้นเปนสมเด็จ
พระมหาสมณเจากรมพระยาปวเรศวริยาลงกรณ ณ วัดบวรนิเวศวิหาร กรุงเทพมหานคร  
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ไดสรางเหรียญท่ีระลึกข้ึนเปนเหรียญท่ีมีรูปจําลองของพระพุทธชินสีหและถือวาเปนเหรียญพระ
พุทธเหรียญแรกของประเทศไทย9   

 ปรากฏการณของพระเครื่องที่มีความสําคัญอีกอยางหน่ึงเกิดขึ้นเม่ือ พ.ศ.2450 ไดมี
การนําเอารูปเหมือนจําลองพระชลโธปมคุณมุนีที่มรณภาพไปแลวมาสรางเปนเหรียญพระเครื่อง
เพ่ือแจกเปนที่ระลึกในงานพระราชทานเพลิงศพพระชลโธปมคุณมุนี (พุฒ ปุณฺณกเถร)10  

กอนหนาน้ีไมเคยมีการสรางจําลองรูปเหมือนของพระภิกษุสงฆลงบนพื้นมวลสารที่ใช
สรางพระเคร่ือง และถือเปนการเขามาแทนท่ีรูปพระปฏิมากรท่ีมีมากอนหนาอยางยาวนาน 
สันนิษฐานวาเก่ียวเน่ืองกับโลกทัศนของคนในสังคมท่ีมีการเปล่ียนแปลงไป อาทิ เปลี่ยนจาก
แนวความคิดแบบเทวนิยมเปนมนุษยนิยม การเปลี่ยนความเชื่อเร่ืองการถายรูปและการจําลองรูป 
เปนตน ซึ่งแนวคิดเหลาน้ีมาจากวิทยาการของชาติตะวันตกที่เขามาในชวงตนรัตนโกสินทร   

เคร่ืองผลิตเหรียญกษาปณเปนปจจัยสําคัญท่ีทําใหเหรียญพระเครื่องแพรหลายขึ้น
อยางมากมาย สงผลใหเกิดการกระจายพระเครื่องจากสวนกลางไปสูสวนภูมิภาค แตเดิมจะมี
เพียงพระมหากษัตริยและพระบรมวงศบางพระองคเทาน้ันที่มีพระบรมรูปหรือพระรูปปรากฏอยูบน
เหรียญ จากน้ันจึงเกิดการสรางพระเคร่ืองทั้งที่เปนรูปพระปฏิมากรและรูปเหมือนจําลองพระสงฆ  

ในชวงสงครามโลกคร้ังท่ีสอง พระเครื่องของพระเกจิอาจารยที่สรางสวนใหญจะเนน
การปลุกเสกพุทธคุณดานแคลวคลาด คงกระพันชาตรี เน่ืองจากการเกิดสงครามโลกครั้งที่สอง 
สงผลใหคนในสังคมขาดความมั่นใจในชีวิตและทรัพยสิน จําเปนจะตองหาเคร่ืองยึดเหนี่ยวทาง
จิตใจ จึงเกิดเปนกระบวนการปลูกฝงความคิดและความเชื่อเร่ืองความศักด์ิสิทธของพระเครื่อง อีก
ทั้งไดมีการพัฒนารูปแบบของพระเคร่ืองใหมีความหลากหลาย จนเปนที่สนใจและเกิดการแสวงหา
พระเคร่ืองเพื่อการสะสมขึ้น 

 การสังสรรคในหมูนักสะสมพระเครื่องเปนจุดกําเนิดของการแลกเปล่ียนพระเครื่องซึ่ง
ตอมาไดกลายเปนตลาดพระเครื่อง  โดยเร่ิมจากรานกาแฟซึ่งอยูติดกับวัดศิริอํามาตย  หลังโรงแรม

                                                            
 9 ษรวัฒน [นามแฝง], มองยอนไปสมัย ร.5 เกจิ อาราม วัตถุมงคล (กรุงเทพฯ : คณะบุคคล              
อักษรโชติชวง, 2551), 223. 
 10 สรพล โศภิตกุล, สุดยอดเหรียญพระเครื่อง กระบวน 2 (กรุงเทพฯ : มติชน, 2544), 14. 
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รัตนโกสินทร  ยานถนนราชดําเนิน  กรุงเทพฯ บรรดานักนิยมพระเครื่องจะมาชุมนุมสังสรรคคุยกัน
เร่ืองพระเคร่ือง  มีการแลกเปล่ียนพระเคร่ือง ประมาณ พ.ศ.2496 เกิดการเปดวางพระเคร่ืองเพ่ือ
เชาบูชาบริเวณใตตนมะขามหนาศาลแพงเดิมซึ่งอยูฝงตรงขามกับสนามหลวง นับวาตลาดพระ
เคร่ืองแหงแรกเกิดขึ้นท่ีบริเวณน้ี   
 ใน พ.ศ.2500 รัฐบาลจัดงาน “เฉลิมฉลอง 25 พุทธศตวรรษ” และจัดสรางพระฉลอง 
25 พุทธศตวรรษข้ึนเพ่ือแจกจายและสมนาคุณแกผูมีจิตศรัทธาบริจาคเงินสมทบทุนในการสราง
พุทธมณฑล พระเครื่องรุนนี้พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวรัชกาลปจจุบันทรงประกอบพิธีเททอง
และกดพระพิมพเปนปฐมฤกษ นับวาเปนครั้งแรกท่ีรัฐบาลสรางพระเคร่ืองขึ้น และถือวาเปนพระ
เคร่ืองที่มีจํานวนการสรางมากท่ีสุดในประวัติศาสตรของการสรางพระเคร่ือง  
 ระหวาง พ.ศ.2508 - 2520  เกิดการเคล่ือนไหวของแนวคิดคอมมิวนิสต ผูนําไทยเร่ิม
หวาดระแวง และชวงเวลาน้ีรัฐบาลไทยสงทหารเขารวมรบในสงครามเวียดนามเพ่ือตอตาน
คอมมิวนิสต11 เหตุการณในชวงเวลานี้ทําใหเกิดจุดเปลี่ยนท่ีสําคัญของการสรางพระเคร่ือง คือ เกิด
การสรางพระเคร่ืองโดยพระเกจิอาจารยที่ประชาชนเคารพนับถือพรอมทั้งการต้ังชื่อรุนใหเกิด
ความหมายดานความสามัคคีเพ่ือการตอตานคอมมิวนิสต อาทิ เหรียญหลวงปูแหวน สุจิณฺโณ วัด
ดอยแมปง จ.เชียงใหม รุน รุนรวมใจ (พ.ศ.2518), เราสู(พ.ศ. 2520), รุนพิชิตไพรี (พ.ศ.2520) บาง
รุนมีการนําตราสัญลักษณของท้ังสี่เหลาทัพมาไวบนเหรียญ บางรุนยังมีการอัญเชิญพระบรมฉายา
ลักษณพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว รัชกาลท่ี 9 มาไวที่ดานหลังของพระเครื่องและยังปรากฏวา
พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวในฐานะทรงเปนพระมหากษัตริยทรงสรางพระสมเด็จจิตรลดาดวย
พระองคเองซึ่งไมเคยเกิดขึ้นมากอนอีกท้ังมวลสารที่ใชสรางพระเคร่ืองก็นํามาจากสิ่งศักด์ิ สิทธิ์ของ
ทุกจังหวัด สื่อใหเห็นความตองการสรางความสามัคคีเพ่ือตอตานคอมมิวนิสต  และการท่ีผูสราง
ไมไดเปนพระภิกษุหรือเกจิอาจารย ไมมีการผานพิธีพุทธาภิเษกแตประชาชนกลับเช่ือในอํานาจ 
อิทธิฤทธ์ิ พระบุญญาบารมี ความศักด์ิสิทธ์ิจนกระท่ังเกิดความนิยมอยางแพรหลายในสังคมได

                                                            
 11 หวาง คัก นาม, ความเปนมาแหงการพัฒนาความสําคัญไทย-เวียดนาม (1976-2000) 
(กรุงเทพฯ : สถาบันเอเชียศึกษา จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2550), 47. 
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สะทอนใหเห็นบริบททางสังคมในเวลาน้ันไดเปนอยางดีวาประชาชนมีความจงรักภักดีและเทิดทูน
ในองคพระมหากษัตริย  
 สวนในเร่ืองความนิยมในพระเครื่องชวงเวลาหลังสงครามโลกครั้งท่ีสอง ตลาดพระ
เคร่ืองไดพัฒนาโดยเร่ิมจากการแลกเปล่ียนพระเครื่องกับพระเครื่องดวยกัน หากพระเคร่ืององคใด
มีมูลคาสูงกวาองคที่นํามาแลก อาจจะมีการเพิ่มพระเคร่ืองใหอีกองคหนึ่งหรือสององคตามแต
ความพอใจของผูแลกเปลี่ยน ตอมาเปล่ียนเปนการชดเชยดวยเงิน จนพัฒนามาเปนการซ้ือขาย
พระเคร่ือง สิ่งที่นาสนใจเปนอยางมากคือสาเหตุการเปลี่ยนแปลงของพระเคร่ืองจากที่เคยเปนสิ่ง
ศักด์ิสิทธิ์และเคารพบูชากลายมาเปนสินคาท่ีมีมูลคาในหมู ผูนิยมพระเครื่องจนถึงกับเกิดเปน 
“ตลาดพระเครื่อง” เม่ือการซ้ือขายพระเครื่องมีมากขึ้นก็เร่ิมที่จะแสวงหาพระเครื่องที่หายากและมี
ความสวยงาม จากน้ันเร่ิมมีการประกวดพระเครื่อง ซึ่งสงผลใหเกิดการเติบโตของตลาดพระเครื่อง
มาจนถึงปจจุบัน   

ปจจัยท่ีเปนตัวกระตุนความนิยมพระเครื่องอยางหน่ึง คือ สื่อตางๆ อาทิ นิตยสารพระ
เคร่ือง บทความพระเคร่ืองตามหนังสือพิมพในปจจุบันที่ไดปรับเน้ือหาโดยใหความ สําคัญกับ
เน้ือหาเพ่ือการคามากกวาพุทธคุณหรือคุณคาทางพุทธศิลป และเว็บไซตเก่ียวกับพระเคร่ืองที่ได
เขามาเปนสวนหนึ่งในระบบธุรกิจพระเคร่ือง  และในชวงรัฐบาลท่ีพลเอกชาติชาย ชุณหะวัน เปน
นายกรัฐมนตรี (4 สิงหาคม พ.ศ.2531–23 กุมภาพันธ พ.ศ.2534) มีนโยบายเนนทางดาน
เศรษฐกิจอยางสูง ดําเนินการเปล่ียนสนามรบใหเปนสนามการคาพรอมๆ กับทําใหที่ดิน 
อสังหาริมทรัพย และการลงทุนตางๆ เติบโตอยางรวดเร็ว ในชวงเวลาน้ีเกิดการสรางพระเครื่องเพ่ือ
ตอบสนองความตองการทางดานเศรษฐกิจ เกิดการสรางพระเครื่องพรอมต้ังชื่อรุนที่เนนทางดาน
เมตตามหานิยม อาทิ พระเครื่องของหลวงพอคูณ ปริสุทฺโธ รุนรวยแน, รุนรวยไมเลิก, รุนมงคลปริ
สุทฺโธดวงเศรษฐี พระเครื่องของหลวงปูหลิว วัดไรแตงทอง รุนมหาลาภ,  รุนปลดหนี้, รุนรวย รวย 
รวย เปนตน  
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ศูนยวิจัยกสิกรไทย ประเมินวา วงการพระเคร่ือง พ.ศ.2548 มีเงินสะพัดประมาณ 
20,000 ลานบาทและเติบโตไมนอยกวาปละ 10-20%12 ขอมูลทางสถิตินี้สะทอนใหเห็นถึงความ
เจริญทางดานธุรกิจพระเครื่องในยุคปจจุบัน  

ความนิยมพระเครื่องอยางกวางขวางในสังคมไดสงผลใหพระเคร่ืองเปนสินคาชนิด
หนึ่งที่ใชเพ่ือการลงทุนเพราะพระเครื่องจะมีราคาสูงขึ้นอยางตอเน่ือง โดยเฉพาะพระยอดนิยม อีก
ทั้งยังสามารถใชแสดงฐานะทางเศรษฐกิจและสังคมของผูครอบครองได  เพราะการสวมใสพระ
เคร่ืองของคนบางกลุมเปนการแสดงถึงความร่ํารวยของตนดวยการหอยแขวนพระเคร่ืองที่มีราคา
แพง และเช่ือกันวาธุรกิจพระเครื่องเปนหนึ่งในธุรกิจที่เก่ียวของกับการฟอกเงิน13  

 จะเห็นไดวาพระเคร่ืองเก่ียวของกับสังคม การเมือง และเศรษฐกิจของไทยอยางมาก 
แตการศึกษาในปจจุบันน้ียังไมไดมีผูทําการศึกษาเร่ืองพระเคร่ืองอยางละเอียด การศึกษาที่ผานมา
จะเปนไปในลักษณะของการใหขอมูลในเรื่องของพระพิมพ การดูความถูกตองของพระเครื่องและ
ประวัติพระเคร่ืองแตละองคที่มีความนาสนใจในวงการพระเคร่ือง เทานั้น  
 การศึกษาครั้งนี้ไมเพียงมุงหวังที่จะทําความเขาใจถึงประวัติความเปนมาและ
วิวัฒนาการของการสรางพระเครื่องเทาน้ัน หากยังมีความประสงคที่จะศึกษาถึงคติความเชื่อใน
การจัดสรางพระเคร่ืองตั้งแตยุคแรกจนกระท่ังถึงปจจุบัน รูปแบบของพระเคร่ือง และกระบวนการที่
ทําใหพระเครื่องกลายมาเปนสินคาท่ีมีการตีมูลคาในตลาดพระเครื่อง อีกท้ังศึกษาถึงผลประโยชน
ที่เก่ียวของกับการสรางพระเคร่ืองในยุคพุทธพาณิชย ผูศึกษานําเน้ือหาและขอมูลทั้งจากการ
คนควาและสัมภาษณมาวิเคราะหเพ่ือแสวงหาคําตอบในเรื่องที่จะศึกษาเพ่ือใหเกิดความรูความ
เขาใจในเรื่องเหลานี้อยางชัดเจนข้ึน  
 
 

                                                            
 12ธุรกิจพระเครื่อง [ออนไลน ], เขาถึงเม่ือ 4 สิงหาคม 2551 เขาถึงไดจาก www.kasikorn 

research.com  
 13 บุศรา สวางศรี, “พุทธพาณิชย : พระเคร่ือง” (วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต สาขาวิชา
ประวัติศาสตรศิลปะ บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยศิลปากร 2549), 73. 
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ทบทวนวรรณกรรม 
 งานศึกษาที่เก่ียวของกับพระเครื่องที่ผานมาน้ันสามารถแบงออกเปน 2 กลุมดวยกัน
คือ กลุมงานบทความและเกร็ดความรู กับ กลุมงานวิชาการ งานเขียนกลุมบทความและ
เกร็ดความรูสวนใหญเขียนเปนบทความเพ่ือใหผูอานไดรับความรูและความเพลิดเพลินลงตาม
วารสาร นิตยสารตางๆหรือพิมพรวมเลม เชน ตํานานพระพิมพ ของ ยอรช เซเดส (George 

Coedès) ( พ.ศ.2469) ปริอรรถาธิบายแหงพระเครื่องฯเลม 1 เร่ืองพระสมเด็จฯ ของ ตรียัมปวาย 
[นามแฝง] (พ.ศ.2495) พระเคร่ืองในเมืองสยาม ของ ศรีศักร วัลลิโภดม (พ.ศ.2537) บทความพระ
เคร่ืองที่ลงในหนังสือพิมพ บทความจากนิตยสารและวารสารพระเครื่อง เปนตน ซึ่งจะให
รายละเอียดของประวัติความเปนมา  รูปรางลักษณะ การช้ีตําหนิพระเครื่องหรือเจาของของพระ
เคร่ือง อาจเลาจากประสบการณตรงหรือเปนการรวบรวมคนควา แตไมวิเคราะหใหเห็นบริบททาง
สังคม งานเขียนเหลาน้ีไมไดแสดงใหเห็นวาสังคมไดกอใหเกิดการเปลี่ยนแปลงในความรูสึกนึกคิด
หรือสงผลกระทบอยางไรกับพระเครื่อง อยางไรก็ตาม นับวามีคุณประโยชนสามารถใชเปนขอมูล
ศึกษาและสืบคนเก่ียวกับพระเคร่ืองที่มีอยูในสังคมไทยไดสะดวกและนาสนใจ 

 ตํานานพระพิมพ ของ ยอรช เซเดส (George Coedès) เปนหนังสือที่เก่ียวของกับพระ
พิมพ เปนขอมูลเบ้ืองตนท่ีปูพื้นฐานความรูเร่ืองพระพิมพ โดยเร่ิมตั้งแตประเพณีการสรางพระพิมพ
ที่ปรากฏในพระพุทธศาสนา มูลเหตุแหงการสรางเพื่อเปนท่ีระลึกจากสังเวชนียสถานท้ัง  4 ตําบล 
รวมถึงขอสันนิษฐานเรื่องคําจารึกท่ีปรากฏบนพระพิมพอันเปนคาถา “เยธัมฺมา” วานาจะทําข้ึนเพ่ือ
เปนเครื่องชวยประกาศศาสนาใหแพรหลาย ยอช เซเดส ไดแบงประเภทพระพิมพออกเปน
หมวดหมูตามลักษณะศิลปะท่ีพบ นอกจากนี้ยังชี้ใหเห็นวา ยังมีพระพิมพอีกชนิดหน่ึงเปนขนาด
เล็ก ซึ่งอาจแยกออกไดเปนพระเคร่ืองที่เรียกวา พระอยูคง 
 ดวยความพยายามในการรวบรวมขอมูลและอธิบายเนื้อหาไว  มีผูใชอางอิงและใช
อธิบายกันอยางมาก  ทําใหงานของ ยอช เซเดส เปนงานท่ีมีคุณคาท่ีผูศึกษาเร่ืองพระพิมพและ
พระเคร่ืองควรจะอาน 

 ปริอรรถาธิบายแหงพระเคร่ืองฯเลม 1 เร่ืองพระสมเด็จฯ ของ ตรียัมปวาย เปนหนังสือ
ที่ไดพยายามอธิบายท่ีมาของความเช่ือตางๆทั้งแนวทางจากทางวิทยาศาสตรและจิตวิทยา 
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รวบรวมเนื้อหาเรื่องราวเก่ียวกับพระสมเด็จฯถือวาเปนงานเขียนเกี่ยวกับพระเครื่องในชวงยุคแรกๆ
ของการศึกษาเร่ืองพระเครื่อง นอกจากน้ียังไดอธิบายความหมายของคําวาพระเครื่องซึ่งเปนไปใน
ลักษณะแนวเดียวกันคือพระเคร่ืองเปนคํายอท่ีมาจากคําวา พระพิมพเคร่ืองราง อีกท้ังได
บัญญัติศัพทที่ใชเรียกพระเคร่ืองวา พระศักรพุทธปฏิมา (The Talisman of Buddha) 
 หนังสือเลมนี้ใชเอกสารในการอางอิงจํานวนไมมาก อาจเนื่องมาจากไมมีหนังสือที่จะ
ใหความรูเร่ืองพระเคร่ืองมากนักและการตีความวิเคราะหเร่ืองราว ในบางประเด็นน้ันไดมีผูศึกษา
และมาอธิบายใหม  หนังสือเลมนี้ไดแสดงใหเห็นถึงความคิดของคนในยุคสมัยที่มีการแตงหนังสือ
เลมนี้ได 
 พระเคร่ืองในเมืองสยาม  ของ  ศรีศักร  วัลลิโภดม งานเขียนช้ินน้ีพยายามที่จะอธิบาย
เร่ืองพระเครื่องที่เกิดขึ้นมาในสังคมไทยและผลที่เกิดขึ้นภายใตอิทธิพลของพระเครื่อง เร่ิมดวยการ
กลาวถึงการเกิดขึ้นของพระเคร่ืองที่ไดรับอิทธิพลจากพระกริ่ง ซึ่งไดรับระบบความเชื่อมาจากลัทธิ
ตันตริกในพระพุทธศาสนาฝายมหายาน จากชาวเขมรหรือพระสงฆเขมร  นอกจากน้ันผูเขียนยังได
กลาวถึงประสบการณที่ตนเองและนายมานิต วัลลิโภดม ไดไปขุดพระท่ีบรรจุกรุในสถานที่ตางๆ
และไดแสดงทัศนะวาพระเคร่ืองเปนเอกลักษณของคนไทย 

 สําหรับประเด็นท่ีนาสนใจของงานเขียนน้ี คือ การกลาวถึงตนกําเนิดของพระเครื่องวา
ไดรับอิทธิพลมาจากพระกร่ิง  อีกประเด็นหนึ่งที่ผูเขียนพยายามจะวิเคราะหสังคมไทยวาพระเคร่ือง
เปนเอกลักษณของคนไทย  แตไมปรากฏวามีการเก็บขอมูลมาจากท่ีใด อีกท้ังการเขียนบทความก็
ยังไมปรากฏท่ีมาของขอมูลหรือหนังสือที่ใชอางอิง 
 ดานงานเขียนทางกลุมวิชาการนั้น เปนงานเขียนท่ีนําขอมูลมาวิเคราะหและตีความ
โดยใชหลักฐานตางๆในการอางอิงมากมาย โดยมีงานเขียนที่เก่ียวของกับเร่ืองของผูที่ศึกษาดังนี้ 
 พระเคร่ืองกับสังคมไทย :  ศึกษาเฉพาะกรณีผลกระทบท่ีมีตอภาวะความเปนอยูทาง
สังคมของคนไทย ของ พรชัย ลิขิตธรรมโรจน และ ถาวร เกียรติทับทิว เปนงานเขียนท่ีไดรวบรวม
ความหมายของพระเคร่ืองจากผูที่ใหนิยาม ความหมายท่ีแตกตางกันไป อาทิ ศรีศักร วัลลิโภดม , 
ศักด์ิศรี แยมนัดดา , พุทโธ สุโขทัย ฯ   ในรายงานเลมนี้ ไดใหขอมูลของการสรางพระเคร่ืองในยุค
สมัยตางๆแตไมไดกลาวรายละเอียดและขาดแหลงอางอิงของขอมูลท่ีไดมา  โดยเน้ือหาภายในเลม
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นี้ใหขอมูลจากการไดไปสํารวจในพื้นที่ที่ทําศึกษาเทาน้ัน เชน การบอกอัตรารอยละของระดับความ
เช่ือประชากรจากการสํารวจมีตอพระเครื่อง  แตไมไดมีการวิเคราะหขอมูลและเน้ือหาที่ไดเก็บ
ขอมูลมาอธิบายในเชิงประวัติศาสตร จึงไมสามารถสะทอนใหเห็นถึงความเปล่ียนแปลงหรือ
ผลกระทบจากสังคมที่สงผลในการสรางพระเคร่ือง 
 อิทธิพลของวัตถุมงคลท่ีมีตอสังคมไทยในปจจุบัน ของ พระมหามนตรี วัลฺลโภ (ปอม
สุข)  ผูทําการศึกษาไดใหขอมูลเก่ียวกับเร่ืองของวัตถุมงคล โดยจัดพระเคร่ืองเปนสวนหนึ่งของวัตถุ
มงคลและมีขอมูลวาการบัญญัติศัพทคําวาพระเคร่ืองนั้นเกิดขึ้นหลังป พ.ศ.2500 โดยกอนหนาน้ัน
ไมปรากฏวามีคําวาพระเครื่องตามหนังสือพิมพ นิยมใชคําวา เคร่ืองรางของขลัง สิ่งศักด์ิสิทธิ์ พระ
พิมพ และนอกจากน้ีไดนําเสนอขอมูลของวัตถุมงคลที่มีตอสังคมไทยท้ังทางดานความเชื่อ 
พิธีกรรม จิตใจ ศิลปะและพุทธพาณิชย  อิทธิพลของดานวัตถุมงคลทางดานความเช่ือในสังคมไทย
นั้นจะเห็นไดวา วัตถุมงคลเปนสวนท่ีทําใหหนาท่ีสืบทอดพระศาสนาและการเผยแพรพระธรรมคํา
สอนตองเบี่ยงเบนประเด็นมาสูการเปนพุทธพาณิชยและไดใหขอมูลวา วัดประสาทบุญญาวาส ได
จัดสรางพระเคร่ืองขึ้นมาแจกแลวปรากฏวาเปนท่ีตองการของคนท้ังหลาย จึงไดจัดสรางเลียนแบบ
ของเกาและไดเปดโอกาสใหผูมารับวัตถุมงคลนั้นไดรวมบริจาคเงินตามกําลังศรัทธา ถือวาเปนยุค
แรกสุดของพุทธพาณิชย ซึ่งเปนขอมูลท่ีมีความนาสนใจในเรื่องพุทธพาณิชยเปนอยางมาก 
 พุทธพาณิชย : พระเครื่อง ของ บุศรา สวางศรี วิทยานิพนธเร่ืองนี้เนนทางดานพุทธ
พาณิชยโดยกลาววา การดําเนินธุรกิจเกี่ยวกับพระเคร่ืองนี้เปนการระดมทุนเพ่ือสรางสาธารณกุศล
และยังเปนสินคาท่ีมีวงเงินสะพัดเปนอยางมากและเชื่อกันวาเปนหนึ่งในธุรกิจที่เก่ียวของกับการ
ฟอกเงิน แตขาดการอธิบายในเร่ืองความสัมพันธของพระเครื่องกับบริบททางสังคม การเมือง และ
เศรษฐกิจ  
 บุศรา สวางศรี ไดใหคําจํากัดความของพระเคร่ืองวาพระพิมพที่ลงพระพุทธคุณ และ
อาคมเพื่อปองกันภัยใชพกติดตัวหรือหอยแขวนคอ พระเครื่องมีทั้งรูปพระพุทธและรูปพระเกจิ โดย
พระกรุนั้นมักพบตามซากโบราณสถาน ในองคเจดีย สวนใหญไมปรากฏวาผูสรางเปนใครแตก็
สามารถระบุอายุสมัยการสรางไดจากรูปแบบศิลปะท่ีปรากฏ องคพระมักเปนพระพุทธรูปที่มีทั้ง
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เน้ือดิน  เน้ือชิน14 สําหรับพระเครื่องที่พระเกจิสราง จากหลักฐานพบวาเร่ิมในสมัยรัตนโกสินทร
สรางเพ่ือแจกจายหรือบรรจุกรุไว ภายหลังมีการเปดกรุพระจึงแพรหลายออกมา มีทั้งทําเปนรูป
พระพุทธรูปและรูปพระเกจินั้นๆ รวมท้ังสรางดวยวัสดุที่มีความหลากหลาย และกลาววา คําวา 
พระเคร่ือง กรอนมาจากคําวา พระเคร่ืองรางของขลัง 
 จากการศึกษาท่ีผานมาน้ันยังไมไดมีผูศึกษาในเชิงลักษณะของความสัมพันธระหวาง
พระเคร่ืองกับสังคมไทยซึ่งความเกี่ยวเน่ืองกันทั้งทางดานสังคม การเมือง และเศรษฐกิจ ในมุมมอง
ทางประวัติศาสตร มีเพียงการศึกษาเชิงวิชาการบางสวนในดานของเศรษฐกิจและการศึกษาในเชิง
ปริมาณเทาน้ัน ดังน้ัน ในวิทยานิพนธเลมนี้ ผูศึกษาจะศึกษาถึงประวัติความเปนมาและ
วิวัฒนาการการสรางพระเคร่ือง รูปแบบ รวมถึงคติความเช่ือในการจัดสรางพระเคร่ืองตั้งแตยุคแรก
จนกระทั่งถึงปจจุบันและศึกษาถึงผลประโยชนที่เก่ียวของกับการสรางพระเครื่องในยุค พุทธ
พาณิชย โดยใชหลักฐานช้ันตน หลักฐานชั้นรอง และการสัมภาษณผูเก่ียวของและมีความรูเร่ือง
พระเคร่ืองเพื่อใชประกอบการศึกษาครั้งนี้ 
 
ความมุงหมายและวัตถุประสงคของการศึกษา  

1.ศึกษาประวตัิความเปนมาและวิวัฒนาการของการสรางพระเคร่ือง และรูปแบบการ     
สรางพระเคร่ือง  

2.ศึกษาคติความเช่ือในการจัดสรางพระเคร่ืองตั้งแตยุคแรกจนกระทั่งถึงปจจุบัน 

3.ศึกษาถึงสภาพสังคม การเมือง และเศรษฐกิจที่เก่ียวของกับการสรางพระเคร่ือง 
รวมทั้งการแสวงหาผลประโยชนจากพระเคร่ือง   
 
ขอบเขตของการศึกษา 

การศึกษาเร่ือง พระเคร่ืองกับสังคมไทย ชวงหลังสงครามโลกคร้ังท่ีสอง-พ.ศ.2550 : 

การศึกษา คติความเช่ือ รูปแบบ และพุทธพาณิชย ผูศึกษาเร่ิมศึกษาตั้งแตชวงเวลาหลังการส้ินสุด
สงครามโลกครั้งท่ีสอง ซึ่งเปนชวงเวลาท่ีผูคนในสังคมใหความสนใจในเร่ืองของพระเคร่ืองเปน
                                                            

14สวนผสมระหวางดีบุกและตะก่ัว 
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อยางมาก เน่ืองจากความตองการหาเคร่ืองยึดเหน่ียวทางจิตใจเมื่อตองตกอยูในสภาวะทางสังคม
ที่ไมมีความเช่ือมั่นในเร่ืองของความปลอดภัยในชีวิตและทรัพยสิน จนกระท่ังเกิดการแสวงหาพระ
เคร่ืองที่นับถือกันวาศักด์ิสิทธและมีการซื้อขายพระเครื่องอยางเต็มรูปแบบจนเกิดตลาดพระเครื่อง
ขึ้นมา  การศึกษาครั้งนี้จะจบลงใน พ.ศ.2550 ซึ่งเปนปที่เกิดการฟองรองนายสิทธิกร บุญฉิม ในคดี 
พระสมเด็จเหนือหัว โดยมีสาเหตุมาจากพระสมเด็จเหนือหัว ซึ่งเปนคดีที่เก่ียวของกับวงการพระ
เคร่ืองที่มีผูไดรับผลกระทบดวยกันหลายฝายและแสดงใหเห็นถึงจํานวนเงินมหาศาลที่เก่ียวของกับ
ธุรกิจพระเคร่ือง อีกท้ังมีผูใหความสนใจติดตามขอมูลเปนจํานวนมากซึ่งคดีดังกลาวน้ีไดแสดงให
เห็นถึงความเปนพุทธพาณิชยของพระเครื่องในปจจุบันไดเปนอยางดี 

 
วิธีการดําเนินการศึกษา 
 ใชระเบียบวิธีวิจัยทางประวัติศาสตรและนําเสนอตามแนวทางประวัติศาสตรเชิง
พรรณนาวิเคราะห โดยนําเอกสารช้ันตนและหลักฐานประเภทอื่นๆ คือ วิทยานิพนธ สารนิพนธ 
ผลงานการวิจัย บทความท้ังภาษาไทยและภาษาตางประเทศ วารสาร สื่อสิ่งพิมพตางๆ รวมทั้งการ
เก็บขอมูลโดยการสัมภาษณตามตลาดพระเคร่ืองและแหลงตางๆแลวนําขอมูลและหลักฐานมา
วิเคราะห   
 
แหลงขอมูล 
 1. หอสมุดกลางมหาวิทยาลัยศิลปากร วังทาพระและพระราชวังสนามจันทน 
 2. หอสมุดปรีดี พนมยงค และหอสมุดปวย อึ๊งภากรณ มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร 

3. สถาบันวิทยบริการจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย   
 4. หอสมุดแหงชาติ    

5. หอจดหมายเหตุแหงชาติ   

6.ตลาดพระเครื่องตามแหลงตางๆ  

ฯลฯ 
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ประโยชนที่คาดวาจะไดรับ 
1.เขาใจประวัติความเปนมาและวิวัฒนาการของการสรางพระเคร่ือง และรูปแบบการ 

สราง  
2.เขาใจคติความเช่ือในการจัดสรางพระเคร่ืองตั้งแตยุคแรกจนกระท่ังถึงปจจุบัน 

3.เขาใจถงึสภาพสังคม การเมือง และเศรษฐกิจที่เก่ียวของกับการสรางพระเคร่ือง 
รวมทั้งการแสวงหาผลประโยชนจากพระเคร่ือง   
 
คําจํากัดความที่ใชในการศึกษา 
 พระเคร่ือง หมายถึง  พระพุทธรูปขนาดเล็กๆหรือรูปจําลองพระสงฆเกจิอาจารย สราง
ดวยมวลสารตางๆ เชน เน้ือดิน เน้ือโลหะ เน้ือวาน (พืช) เน้ือผง(สวนผสมหลายอยาง) รวมท้ังพระ
พิมพที่สรางข้ึนในยุคสมัยตางๆ ซึ่งตอมาไดมีการเปลี่ยนคติความเชื่อมาเปนพระเครื่องแลนํามาใช
หอยแขวนเพ่ือเปนเครื่องเตือนสติไมใหประพฤติในสิ่งที่ผิดศีลธรรม ถือกันวาเปนของศักด์ิสิทธ์ิมี
พุทธคุณในดานตางๆ ทั้งเช่ือกันวาสามารถใชปองกันอันตราย แคลวคลาด คงกระพัน เมตตามหา
นิยมและสามารถดลบันดาลใหเกิดโชคลาภได ในการศึกษาครั้งนี้ไมรวมวัตถุมงคลและจตุคามราม
เทพเขาไวในการศึกษา  
 เชา หมายถึง การซื้อขายพระเคร่ือง ระหวางผูซื้อและผูขาย โดยมีสินคาคือพระเครื่อง 
อาจมีการเรียกพฤติกรรมเหลาน้ีที่แตกตางกันออกไป เชน เชาพระเครื่อง เชาบูชาพระเครื่อง 
เปล่ียนพระเคร่ือง ทอนพระเคร่ือง เปนตน ซึ่งใหความหมายในแงของการซื้อขายพระเคร่ืองทั้งสิ้น   
 ตลาดพระเคร่ือง หมายถึง สถานที่ที่ใชในการซ้ือขายพระเครื่อง โดยมีผูขาย ผูซื้อ และ
รานหรือแผงพระเคร่ืองเพ่ือการซ้ือขายเปนจํานวนหน่ึง  อาจมีการเรียกสถานท่ีเหลาน้ีที่ตางกัน
ออกไป เชน สนามพระ ศูนยพระเคร่ือง เปนตน   
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บทท่ี 2 

ความเปนมาของพระเครือ่ง 
 

พระเครื่องมีความเปนมาและวิวัฒนาการอันยาวนาน กอนจะมาเปนพระเครื่องนั้นได
เกิดพระพิมพขึ้นมากอนซึ่งถือเปนตนกําเนิดของพระเคร่ือง ซึ่งเร่ิมมีขึ้นภายหลังพระพุทธเจาได
เสด็จดับขันธปรินิพพานไมนานนัก  

พระพิมพเปนของเกาแกที่ไดมีผูทําข้ึนต้ังแตตอนตนพุทธศาสนา 1 ตนกําเนิดอยูที่
ประเทศอินเดีย2 การแผขยายอิทธิพลทางพุทธศาสนาไปสูภูมิภาคตางๆทําใหพระพิมพซึ่งเปน
ประติมากรรมเนื่องในคติทางพุทธศาสนาไดแผกระจายไปยังดินแดนตางๆ พรอมกับคําสอน ความ
เช่ือทางพุทธศาสนา พระธาตุและพระบรมสารีริกธาตุ รวมถึงวัตถุเน่ืองในพุทธศาสนา3  

พุทธศาสนาเขามาในดินแดนประเทศไทยในชวงสมัยทวารวดีพรอมกับความเชื่อทาง
พุทธศาสนาท่ีเก่ียวกับการสรางพระพิมพ โดยในสมัยทวารวดีนั้นไดรับคติความเชื่อของชาวอินเดีย
เขามาโดยตรงสงผลใหการสรางพระพิมพในสมัยทวารวดีมีวัตถุประสงคการสรางเหมือนกับอินเดีย 
คือ การสรางพระพิมพเพ่ือสืบทอดพระศาสนาซ่ึงเปนความเช่ือที่เก่ียวของกับเร่ืองปญจอันตรธาน4 
ในคัมภีรทางพุทธศาสนา ตอมาเมื่อพุทธศาสนาไดเผยแผไปยังพื้นที่ตางๆของประเทศไทย ทําให
ความเชื่อในเร่ืองของการสรางพระพิมพนั้นเปล่ียนแปลงไปตามปจจัยตางๆตามพ้ืนที่ คือ พุทธ
                                                            

1ยอรช เซเดส, ตํานานพระพิมพ (พระนคร : ม.ป.ท., 2513. พิมพในงานศพนายกรี กรโกวิท 
พฤษภาคม พ.ศ.2513), 1.  

2ดูรายละเอียดเร่ืองพุทธศาสนาและพระพิมพในประเทศอินเดีย ใน หมอมหลวงสุรสวัสดิ์ สุขสวัสดิ์
, “การศึกษาพระพิมพภาคใตของประเทศไทย” (วิทยานิพนธปริญญาศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชา
โบราณคดีสมัยประวัติศาสตร บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยศิลปากร, 2528), 12-25. 

3 มีการนําบาตร กระดูก(พระธาตุ, พระบรมสารีริกธาตุ) รวมถึงเครื่องใชอื่นๆ ที่เช่ือกันวาเปนของ
พระพุทธเจาและพระอรหันตสาวก นําออกมาพรอมการเดินทางในเรือสินคาของชาวอินเดีย ดูใน ธิดา สาระยา, 
ประวัติศาสตรมหาสมุทรอินเดีย (กรุงเทพฯ :  เมืองโบราณ, 2554), 489-495. 

4 ดูคําอธิบายหนา 21. 
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ศาสนาในสมัยศรีวิชัยไดรับอิทธิพลของพุทธศาสนานิกายมหายานท่ีมีความเชื่อในเรื่องของการ
บําเพ็ญบุญเพ่ือเปนพระโพธิสตัว และพุทธศาสนาในสมัยทวารวดีในแถบภาคตะวันออกเฉียงเหนือ
ที่ไดรับอิทธิพลทางศาสนาพราหมณ-ฮินดูจากขอมที่มีความเช่ือในเร่ืองของโลกหนา สงผลใหการ
สรางพระพิมพเปล่ียนแปลงไปจากการสรางเพื่อสืบพระศาสนามาสูการสรางเพื่อเปนการอุทิศสวน
กุศลใหแกผูตายและเปนปจจยัในการสะสมบุญเพ่ือเปนพระโพธิสัตว 
 ในสมัยตอมาเมื่ออิทธิพลของศาสนาพราหมณ-ฮินดูซึ่งมีคติความเชื่อในเรื่องการ
ทําบุญโดยการสรางส่ิงของเพื่ออุทิศถวายแกเทพเจาไดเขามาผสมผสานกับพุทธศาสนามากข้ึน ทํา
ใหเกิดความเชื่อในเร่ืองการถวายส่ิงของเพื่อเปนพุทธบูชา อีกทั้งความเชื่อในเรื่องการเวียนวายตาย
เกิด เร่ืองของการหลุดพนและเรื่องบุญกรรมตางๆ ซึ่งเปนอิทธิพลความเช่ือของพุทธศาสนานิกาย
มหายาน ทําใหเกิดคติการสรางพระพิมพเพื่อประกอบบุญกุศลและถวายเปนพุทธบูชาขึ้น  
 การสรางพระพิมพในยุคสมัยตอมาไดเปล่ียนแปลงไปตามปจจัยตางๆและเหตุการณ
ที่เกิดข้ึน เชน การเกิดสงคราม การเกิดความไมมั่นใจในความปลอดภัยในชีวิตและทรัพยสิน เปน
ตน ในสมัยอยุธยาจึงเร่ิมมีการสรางพระพิมพเพื่อใหเกิดความเปนสิริมงคล ความศักด์ิสิทธิ์ และดล
บันดาลใหเกิดอานุภาพตางๆ เพ่ือพกพาเปนเครื่องยึดเหน่ียวทางดานจิตใจเวลาไปสงครามแทน
การพกพาเคร่ืองรางแบบเกา เชน ผาประเจียด (ผายันตที่ใชผูกแขนหรือคลองคอ) ตะกรุด (แผน
โลหะจารพระคาถาแลวมวน) พิสมร (แผนโลหะจารพระคาถาแลวพับเปนผืนผาส่ีเหล่ียม) เปนตน
 ตอมาในสมัย รัตนโกสินทร เ กิดการเปล่ียนแนวคิดทางพุทธศาสนาในส มัย
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก ทั้งยังไดรับอิทธิพลทางวัฒนธรรมและวิทยาการจากชาติ
ตะวันตก เกิดการสรางพระพิมพที่มีวัตถุประสงคในการสรางเพื่อใชเปนเครื่องรางของขลังไดรับ
ความนิยมมากข้ึน กระท่ังมีการเรียกพระพิมพที่สรางเพื่อความเชื่อและความศรัทธาในพุทธคุณ
ดานตางๆ เหลานี้วา “พระเคร่ือง” 

ในบทนี้จะศึกษากําเนิดการสรางพระพิมพและคติการสรางพระพิมพของไทยท่ีเกิด
การเปล่ียนแปลงไปตามยุคสมัย 

 

 



15 

 

 
 

1. กําเนิดพระพิมพ 
พระพิมพ หมายถึง พระพุทธรูปขนาดเล็กท่ีสรางข้ึนโดยวิธีการกดประทับดินดวย

แมพิมพ พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตสถาน พ.ศ. 2542 ใหความหมายของพระพิมพวา คือ พระ
เคร่ืองที่สรางข้ึนตามแบบแมพิมพ5 ในอินเดียเรียกพระพิมพวา Sacha Sacchaya หรือ Sacchaha 

ซึ่งเปนภาษาปรากฤต สวนในภาษาสันสกฤตเรียกวา Sat-chaya โดยทุกคํามีความหมายวา 
รูปภาพที่สมบูรณ (Perfect image)6 

ศาสตราจารยฟูเช (A. Foucher)7 สันนิษฐานวาตนกําเนิดของพระพิมพมาจากสังเวช
นียสถานสําคัญของพระพุทธเจา 4 แหง อันเปนสถานท่ีที่พระพุทธเจาไดทรงอนุญาตใหพุทธบริษัท
ไปปลงธรรมสังเวช ณ ที่แหงใดแหงหนึ่งใน 4 แหงนั้น เม่ือตองการระลึกถึงพระพุทธองค หลังจากที่
ดับขันธปรินิพพานไปแลว สังเวชนียสถานท้ัง 4 แหงน้ี ไดแก สถานท่ีประสูติ ณ ปาลุมพินีในแขวง
เมืองกบิลพัสดุ (ปจจุบันอยูที่ประเทศเนปาล) สถานท่ีตรัสรู ณ โพธิพฤกษมณฑลในแขวงเมืองคยา 
(ปจจุบันอยูที่ประเทศอินเดีย) สถานท่ีแสดงปฐมเทศนา ณ ตําบลอิสิปตนะมฤคทายวันในแขวง
เมืองพาราณสี (ปจจุบันอยูที่ประเทศอินเดีย) และสถานที่เสด็จดับขันธปรินิพพาน ณ ตําบลสาลวัน
ในแขวงเมืองกุสินารา (ปจจุบันอยูที่ประเทศอินเดีย) 8 

การสรางพระพิมพในชวงเริ่มตนนี้มีวัตถุประสงคเพ่ือเปนที่ระลึกในการเดินทางไป
นมัสการสังเวชนียสถานตางๆ เทาน้ัน อาจเนื่องมาจากการเดินทางไปยังสถานท่ีตางๆเปนเร่ืองยาก 
การคมนาคมไมสะดวก เม่ือไดมีโอกาสเดินทางไปสักการะยังสังเวชนียสถานแลวจึงมุงหมายท่ีจะ
หาของท่ีระลึกจากสถานท่ีนั้นเพื่อเปนอนุสรณแหงการไดไปเยือน การสันนิษฐานของศาสตราจารย

                                                            
5พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2542 (กรุงเทพฯ : นานมีบุคส, 2546), 763.  
6M.L. Pattaratorn Chirapravati, “The Cult of votive tablets in Thailand (Sixth to thirteenth 

centuries)” (Ph.D. dissertation, Cornell University, 1994), 1. อางถึงใน  บุศรา สวางศรี, “พระเคร่ือง : พุทธ
พาณิชย” (วิทยานิพนธปริญญาศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาประวัติศาสตรศิลปะ บัณฑิตวิทยาลัย 
มหาวิทยาลัยศิลปากร, 2549), 5. 

7อรรถกถาจารยทางพุทธศาสนาและผูศึกษาพุทธศิลปชาวฝรั่งเศส 
8ยอรช เซเดส, ตํานานพระพิมพ, 1. 
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ฟูเชสอดคลองกับการสันนิษฐานของสมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ เร่ืองการกําเนิดพระ
พิมพ โดยทรงแสดงความคิดเห็นในเรื่องนี้วา 

 

ประเพณีที่พวกพุทธบริษัทกระทําบูชายังท่ีสังเวชนียสถานท้ัง 4 แหงน้ัน นาจะ
เปนตนเหตุใหเกิดสังฆาวาสอันเปนที่พระสงฆอยูเปนประจํา ซึ่งเราเรียกกันวา “วัด” มี
ขึ้นในมัชฌิมประเทศ เพราะเม่ือครั้งพุทธกาล เหลาพุทธสาวกท้ังหลายที่อยูปฏิบัติวัด
ถากพระพุทธองคเนืองนิตย เชนพระอานนทเถรเจาเปนตนก็มี ที่ไปสูพระพุทธสํานัก
เฝาแหนในเวลามีโอกาสเปนมื้อเปนคราวก็มี ที่ไดพบปะเฝาแหนในเวลาพระพุทธองค
เสด็จเที่ยวจาริกไปในนานาประเทศก็มี ครั้นพระพุทธองคเสด็จดับขันธปรินพิพานขาด
การท่ีได เคยเฝาแหนเห็นพระองคเหมือนแตกอน พวกพุทธสาวกท่ีระลึกถึง
พระพุทธเจา ก็คงพากันไปยังทีส่ังเวชนียสถานแหงใดแหงหนึ่ง ตามที่มีพระบรมพุทธา
นุญาตดังกลาวมาแลว ที่สังเวชนียสถานท้ัง 4 แหงจึงเกิดเปนตําบลที่สมาคมของพวก
พุทธบริษัททั้งพระและคฤหัสถไปประชุมกันไมขาด พวกน้ีไปแลวมีพวกน้ันมาเลา มี
จํานวนคนประชุมอยูมากบางนอยบางเนืองนิตย อาศัยเหตุนี้นาจะมีพวกชาวบาน
แถวตําบลน้ันคิดแสวงหาผลประโยชนดวยการสรางท่ีพักอาศัยและเลี้ยงดูพวก
อาคันตุกะข้ึนกอน(พระพิมพเองก็มีกําเนิดขึ้นดวยเหตุเชนนี้)9 

 
การสรางพระพิมพเพื่อเปนของท่ีระลึกน้ัน สันนิษฐานวาไดรับอิทธิพลทางความคิดมา

จากการเก็บเมล็ดพันธุพระศรีมหาโพธิที่พุทธคยาจากตนที่พระพุทธเจาตรัสรูแลวนําไปปลูกหรือ
เก็บไวเปนที่ระลึกบูชา ตอมาเมล็ดพันธุพระศรีมหาโพธิซึ่งมีอยูอยางจํากัดอาจไมเพียงพอตอความ
ตองการของผูที่ศรัทธาจึงทําใหมีการสรางพระพิมพขึ้นเพ่ือเปนของท่ีระลึกแทนการเก็บเมล็ดพันธุ
พระศรีมหาโพธิ 

พระพิมพในระยะแรก เกิดขึ้นเน่ืองจากความตองการของท่ีระลึกจากสังเวชนียสถาน     
สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพทรง “เขาใจวาทําข้ึนเพ่ือจําหนายแกพุทธบริษัทที่ไปบูชา

                                                            
9สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, ตํานานพระพุทธเจดีย (กรุงเทพฯ :  มติชน, 2545), 34. 
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สังเวชนียสถานท้ัง 4 แหง”10 รูปที่ใชเปนสัญลักษณเพ่ือการทําพระพิมพสันนิษฐานวาจะเปนภาพ
จําลองสัญลักษณของสังเวชนียสถานท้ัง 4 แหง โดยนําพิมพมากดประทับดินใหเกิดรูปแลวนําไป
เผาซ่ึงรูปที่จะใชเปนสัญลักษณหรือใชเปนแบบจําลองลงบนดินเผาเพื่อทําเปนของท่ีระลึกน้ัน ศาต
ราจารยฟูเช สันนิษฐานเกี่ยวกับเร่ืองนี้ไววา  

 
เมืองกุสินาราอันเปนสถานท่ีที่พระศาสดาเจาเสด็จดับขันธปรินิพพาน ไดทํา

เคร่ืองหมายโดยสรางพระสถูปขึ้นไวที่ตรงนั้นต้ังแตเดิมมา เชนเดียวกับที่เมืองพาราณ
สีทํารูปเสมาธรรมจักรข้ึนไวหมายถึงปาฏิหาริยอันอัศจรรย รูปเสมาธรรมจักรน้ี 
จะตองมีมฤคคูหน่ึงอยูดวยเสมอ สิ่งอันเปนที่นับถือที่เมืองพุทธคยาก็คือตนโพธิ
พฤกษ ซึ่งเปนตนไมที่พระผูมีพระภาคเสด็จประทับที่โคนตนเม่ือไดตรัสรูอนุตรสัมมา
สัมโพธิญาณ แตสําหรับที่เมืองกบิลพัสดุจะเปนสิ่งไหนแนยังเปนของนาสงสัยอยู 
ขาพเจาผูแตงหนังสือนี้ สันนิษฐานวานาจะเปนพระยุคลบาท คือ หมายความวาเม่ือ
พระโพธิสัตวประสูติ เสด็จพระราชดําเนินไปในทิศทั้ง 4 ทิศละ 7 กาว สวนท่ีสาม
เมืองอื่นจากเมืองกบิลพัสดุนั้น ไมมีสิ่งที่นาสงสัยเลย คือ ที่เมืองพุทธคยาตองเปนตน
โพธ์ิ ที่เมืองพาราณสีจะตองเปนเสมาธรรมจักร และท่ีเมืองกุสินารานครจะตองเปน
พระสถูปแนนอน11  

 

การทําพระพิมพที่มีรูปพระพุทธเจา12 ปรากฏข้ึนเปนคร้ังแรกในสมัยพระเจากนิษกะ
แหงราชวงศกุษาณะ13 ซึ่งแตเดิมนั้นไมปรากฏวามีการสรางรูปพระพุทธเจาดวยมีคติความเชื่อที่วา
                                                            

10สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, ตํานานพระพุทธเจดีย, 37. 
11ยอรช เซเดส, ตํานานพระพิมพ, 2. 
12ในหนังสือชินกาลมาลีนี ไดกลาววา พระเจาปสเสนทิโกสนไดสรางพระพุทธรูปแกนจันทรไวเม่ือครั้ง

พระพุทธเจายังมีพระชนมอยู ผูศึกษาสันนิษฐานวาผูแตงมีวัตถุประสงคเพ่ือใหการสรางพระพุทธรูปนั้นไมผิด
พุทธบัญญัติ ดูใน พระรัตนปญญาญาณเถระ, ชินกาลมาลีนี (พระนคร : โสภณพิพัฒนาการ, 2453. พิมพใน
งานพระศพพระเจาวรวงศเธอ พระองคเจาศิริวงษวัฒนเดช นายรอยตรีในกรมทหารบก แล ศพหมอมแมนใน
สมเด็จพระเจานองยาเธอ กรมพระภาณุพันธวงษวรเดช มกราคม 2453), 241-242.  
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พระพุทธเจาเปนบุคคลที่พึงเคารพสูงสุด สูงสงดวยบุญบารมี จึงไมนิยมที่จะสรางรูปเคารพออกมา
เปนรูปบุคคลท่ีหมายถึงพระพุทธเจา สมเด็จฯกรมพระยาดํารงราชานุภาพสันนิษฐานเกี่ยวกับเร่ือง
นี้ไววาอาจจะยังเปนขอหามอยูในมัชฌิมประเทศ (ประเทศอินเดีย) ตอมาเม่ืออินเดียไดรับอิทธิพล
ทางความคิดจากชาวกรีกซ่ึงเปนชนชาติที่มีการสรางรูปเทพเจาเพ่ือใชในการสักการบูชาจึงเกิด
แนวคิดในการสรางรูปเคารพและพระพิมพที่มีรูปบุคคลท่ีหมายถึงพระพุทธเจาข้ึนในอินเดียราวป
พุทธศักราช 60014 จนเปนที่นิยมแพรหลาย กระท่ังพระเจากนิษกะโปรดใหสรางพระพุทธรูปขึ้น
พรอมทั้งใหตีพิมพพระพุทธรูปขึ้นบนดานหลังของเงินเหรียญของพระองค 15 และไดทําสืบเน่ือง
ตอมาในสมัยราชวงศคุปตะ สมัยราชวงศปาละ- เสนะ แหลงพระพิมพที่สําคัญสวนใหญอยูใน
ภาคเหนือ ภาคตะวันตกเฉียงเหนือ ภาคตะวันออก และภาคตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศ
อินเดีย ตลอดจนในเขตประเทศใกลเคียงท่ีอยูติดกับบริเวณดังกลาวก็ไดรับอิทธิพลการสร าง
พระพุทธรูปและพระพิมพ 

ความนิยมที่จะเดินทางเพื่อไปสักการะสังเวชนียสถานท้ัง 4 แหง ตามท่ีมีพุทธบัญญัติ
ไวแตแรกน้ันไมไดเส่ือมคลายลงไป แตกลับเกิดความนิยมท่ีจะไปนมัสการสถานท่ีที่พระพุทธเจา
ทรงแสดงปาฏิหาริยซึ่งจัดเปนบริโภคเจดีย16เพ่ิมขึ้นอีก 4 แหง โดยเกิดขึ้นหลังจากเกิดความนิยม
สรางพระพิมพเปนรูปคนแลว ซึ่งสถานที่ตามเหตุการณทางพุทธประวัติ คือ 

 

                                                                                                                                                                          
13หลวงบริบาลบุรีภัณฑ, พระพุทธรูปสมัยตางๆในประเทศไทย (พระนคร : ม.ป.ท., 2514. 

พิมพในงานศพนายดาบตํารวจทองอยู แจมทวี กุมภาพันธ  2514), 4. และ วินัย ผูนําพล, วัฒนธรรมผสมใน
ศิลปกรรมสยาม (กรุงเทพฯ : เคล็ดไทย, 2552), 41. 

 14สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, ตํานานพระพุทธเจดีย, 88. 
15หมอมเจาสุภัทรดิศ ดิศกุล, ศิลปะอินเดีย เลม 1 (กรุงเทพฯ : คุรุสภา ถนนราชดําเนินกลาง, 

2510), 82. 
16บริโภคเจดียคือสิ่งของหรือสถานที่ที่พระพุทธเจาเคยทรงใชสอยเกี่ยวของ ไดแก ตุมพสตูป 

อังคารสตูป และ สังเวชนียสถานท้ัง 4 ตลอดถึงบาตร จีวร เตียง ตั่ง กุฎี วิหาร ที่พระพุทธเจาทรงใชสอย ดูใน พระ
พรหมคุณาภรณ, พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท (กรุงเทพ : สํานักพิมพจันทรเพ็ญ, 2550), 176. 
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1.สถานที่ที่พระพุทธเจาเสด็จลงจากดาวดึงส17 ณ เมืองสังกัส  
2.สถานที่ที่พระพุทธเจาทรงทํายมกปาฏิหาริย18 ณ เมืองสาวัตถี  
3.สถานที่ที่พระพุทธเจาทรงทรมานชางนาฬาคิรี ณ เมืองราชคฤห  
4.สถานที่ที่พระพุทธเจาทรงทรมานพระยาวานร ณ เมืองเวสาลี19  
จึงไดมีการทําพระพิมพเพ่ือเปนที่ระลึกถึงบริโภคเจดีย 4 แหงนี้ อันเปนสถานที่เน่ือง

ดวยปาฏิหาริยเพ่ิมขึ้นอีกดวย ลักษณะของพระพิมพที่เกิดขึ้นมานั้นมีรูปพระพุทธเจาประกอบ
รวมอยูกับสัญลักษณของสถานท่ีแตละแหง คือ ที่เมืองสังกัสทําพระพุทธรูปปางเสด็จลงจาก
ดาวดึงส ที่เมืองสาวัตถีทําพระพุทธรูปปางทรมานเดียรถียนิครนถ ที่เมืองราชคฤหทําพระพุทธรูป
ปางทรมานชางนาฬาคีรี และท่ีเมืองเวสาลีทําพระพุทธรูปปางทรมานลิง 

ตอมามีการเปลี่ยนแปลงคติการสรางพระพิมพจากเปนส่ิงที่ระลึกในการเดินทางไป
นมัสการสังเวชนียสถานตางๆ มาเปนการสรางพระพุทธรูปและพระพิมพขึ้นเพ่ือความเปนกุศล 
“แตการหลอรูปดวยโลหะ แกะดวยไม หรือสลักดวยหิน เปนของท่ีทํากันไมไดทั่วไป คนจนๆผูมี
ความปรารถนาบุญ เพ่ือหวังจะใหตนมีความเจริญรุงเรืองขึ้นในชาติหนา จึงพากันสรางรูปดวย
กอนดินอันถือวาเปนหนทางไดบุญกุศล โดยไมตองใชสติปญญาช้ันสูงหรือทรัพยสมบัติ เม่ือเขา
ปรารถนาเชนน้ีและมีโอกาสที่จะทําไดดวย จึงไดเกิดการสรางรูปดวยดินกันขึ้นเปนจํานวนมาก”20  

พระพิมพในสมัยแรกน้ันมักปรากฏคําจารึกเปนอักษรตัวเล็กๆ  ในบริเวณดานขาง 
ดานบน หรือดานหลัง ดวยภาษาตางๆ เชน ภาษาสันสกฤต ภาษามคธ ซึ่งมีทั้งที่เปนตัวอักษรเท
วนาครีที่ใชกันแพรหลายในประเทศอินเดียเหนือ ตัวอักษรของพวกอินเดียฝายใต และตัวอักษรของ
บรรดาประเทศระหวางอินเดียและจีน ขึ้นอยูกับสถานท่ีที่ไดพบและอายุของพระพิมพนั้น คําจารึก
เหลานี้มักจะมีความหมายเหมือนกันเสมอ เปนคาถาอานวาดังนี้  

เย ธมฺมา เหตุปฺปภวา เตสํ เหตุง ตถาคโต (อาห) 

                                                            
17ดูคําอธิบายหนา 29. 
18ดูคําอธิบายหนา 30. 
19สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, ตํานานพระพุทธเจดีย, 33. 
20ยอรช เซเดส, ตํานานพระพิมพ, 3. 



20 

 

 
 

เต สฺจ โย นิโรโธ จ  เอวํ วาที มหาสมโณ21 

คาถา เย ธมฺมา นั้น มีกลาวถึงในพระไตรปฎก ซึ่งมีที่มาของคาถาวา ณ หมูบานใกล
กรุงราชคฤห มีหมูบานพราหมณอยู 2 หมูบาน หัวหนาหมูบานท้ังสองไดเปนมิตรสหายสนิทสนม
กัน หัวหนาพราหมณหมูบานหนึ่งมีบุตรชายชื่อ อุปติสสะ อีกหมูบานหน่ึงหัวหนาพราหมณก็มี
บุตรชายช่ือ โกลิตะ ทั้งสองไดคบหากันเปนเพ่ือนสนิท เลาเรียนวิชาทางลัทธิพราหมณมาดวยกัน 
แตก็มีความรูสึกวาแนวทางสั่งสอนของสํานักพราหมณตางๆ นั้นไมใชทางแหงความหลุดพนอยาง
แทจริง ทั้งสองคนจึงตางออกแสวงหาศาสดาท่ีสอนอมตธรรมคือธรรมที่ไมตาย โดยใหคําม่ัน
สัญญากันวา เม่ือฝายใดไดพบศาสดาท่ีสอนธรรมเชนน้ันไดกอนตองกลับมาบอกอีกฝายหน่ึงให
ทราบดวยจะไดไปฝากตัวเปนศิษยพรอมกัน  
           วันหน่ึง อุปติสสะมาณพไดไปพบพระอัสสชิซึ่งเปนภิกษุองคหน่ึงในปญจวัคคีย 
ขณะน้ันพระอัสสชิกําลังเท่ียวบิณฑบาตอยูในกรุงราชคฤห อุปติสสะเห็นกิริยาสํารวมและสงบของ
พระอัสสชิจึงเกิดความสนใจและเล่ือมใสจึงเดินตามพระอัสสชิจนทานบิณฑบาตเสร็จกลับไปฉัน
เรียบรอยแลวจึงไดเขาไปถามวา ทานบวชกับใคร ใครเปนศาสดาของทาน พระอัสสชิตอบวาพระ
ศาสดาของทานคือพระสมณโคดมซึ่งอยูในวงศศากยะ ไดเสด็จทรงผนวชจนตรัสรูโดยพระองคเอง  

อุปติสสะ จึงถามตอไปวา พระสมณโคดมศาสดาของทานสอนธรรมอะไรเปนสําคัญ ขอใหแสดง
ธรรมะน้ันใหฟง พระอัสสชิก็กลาวถอมตนวาทานเพิ่งเขามาบวชยังไมอาจแสดงหลักธรรมได
กวางขวางมากนัก ไดแตกลาวอยางยอๆ อุปติสสะก็ขอใหสรุปเพียงใจความสําคัญโดยยอเทาน้ัน 
พระอัสสชิจึงกลาวเปนคาถาส้ันๆรวมส่ีบาท ความวา  

เย ธมฺมา เหตุปฺปภวา  เตสํ เหตุง ตถาคโต   

           เต สฺจ โย นิโรโธ จ  เอวํ วาที มหาสมโณ   

           เม่ืออุปติสสะไดฟงคาถาท่ีพระอัสสชิกลาวก็เกิดดวงตาเห็นธรรม มองเห็นวาสรรพส่ิง
ทั้งหลายมีความเกิดเปนธรรมดาแตสรรพส่ิงเหลาน้ีลวนมีความดับสูญเปนธรรมดาเชนกัน   
อุปติสสะจึงกลับไปหาโกลิตะตามที่สัญญากันไว บอกเพ่ือนวาไดพบศาสดาผูลวงรูอมตธรรมแลว  

                                                            
21ยอรช เซเดส, ตํานานพระพิมพ, 3. 
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มาณพท้ังสองจึงพากันไปเฝาพระพุทธเจาพรอมกับพาบริวารของตนมีจํานวน 250 
คนไปเฝาพระพุทธเจาดวย ทั้งหมดไดทูลขออุปสมบท พระพุทธเจาก็ประทานใหอุปสมบทดวยวิธี
เอหิภิกขุอุปสัมปทา คือ อุปสมบทโดยตรงจากพระพุทธองค มาณพท้ังสองรวมท้ังบริวารเมื่อได
อุปสมบทแลวไดบําเพ็ญเพียรสําเร็จเปนพระอรหันตทั้งหมด 

           พระอุปติสสะเปนที่รูจักกันในนามของพระสารีบุตร ตามช่ือของมารดาคือนางสารี
พราหมณี สวนพระโกลิตะวา พระโมคคัลลานะ บุตรของนางโมคคัลลีพราหมณี22 

คาถา เย ธมฺมาฯ นี้เปนการกลาวสรุปในหลักธรรมสําคัญท่ีสุดของพุทธศาสนา คือ 
อริยสัจ ซึ่งสั้นกระชับเพียง 4 บาทเทาน้ัน23 งายตอการจดจําและเขาใจเน้ือความ ทั้งยังทําใหพระ
พุทธองคทรงไดสาวกองคสําคัญ คือพระโมคคัลลานะและพระสารีบุตรมาเปนอัครสาวกเบ้ืองซาย
และเบ้ืองขวา พุทธศาสนิกชนจึงนับถือกันวาเปนคาถาวิเศษ ถือเปนสัมฤทธิมนตสําหรับ
เปล่ียนแปลงความนับถือของผูที่ยังไมเคยสดับรับฟงพระธรรม จึงนิยมจารึกไวเพ่ือประกาศพุทธ
ศาสนาใหเผยแพรออกไป 

การสรางพระพิมพแลวจารึกคาถา เย ธมฺมาฯ ไว มีความประสงคในการสรางข้ึนเพ่ือ
จะใหพระพุทธรูปและพระธรรมอันเปนหัวใจศาสนาใหปรากฏอยูสืบไป จวบจนกระทั่งถึงสมัย

                                                            
22พระวินัยปฎก เลม 4 มหาวรรค ภาค 1 และอรรถกถา (กรุงเทพฯ : ม.ป.ท., 2530. พิมพใน

วโรกาสเฉลิมพระชนมพรรษา ครบ 5 รอบ 2530), 122-135. 
23 อริยสัจมี 4 ประการ ประการแรก คือ ทุกขซึ่งเปนผล ประการท่ีสอง คือ สมุทัย หมายถึง เหตุให

เกิดทุกข กลาวคือเปนเหตุที่ทําใหเกิดผล คือ ทุกขในประการแรก ประการท่ีสาม คือ นิโรธ หมายถึง ความดับทุกข 
ซึ่งเปนผลทําใหทุกขนั้นดับสิ้นไป และประการท่ีสี่ คือ มรรค หมายถึง ขอปฏิบัติใหเกิดความดับทุกข กลาวคือเปน 
เหตุท่ีทําใหเกิดผล คือ การดับทุกข และเม่ือนําหลักอริยสัจ 4 นี้ เขามาพิจารณา คาถา เย ธมฺมา จะเปนดังนี้ 

คาถาบาทท่ีหนึ่ง มีความวา ธรรมเหลาใดเกิดแตเหตุ หมายถึง ทุกขซึ่งเปนผลอันเกิดจากเหตุ 
คาถาบาทท่ีสอง มีความวา พระตถาคตทรงแสดงเหตุแหงธรรมเหลาน้ัน หมายถึง สมุทัย  

คาถาบาทที่สาม มีความวา และความดับของธรรมเหลาน้ี คือ พระพุทธเจาทรงแสดงธรรมเร่ือง 
นิโรธ และมรรคซึ่งเปนขอปฏิบัติอันเปนผลนําไปสูใหถึงความดับทุกขในที่สดุ 

 คาถาบาทท่ีสี่ มีความวา พระมหาสมณะทรงส่ังสอนอยางน้ี คือ พระพุทธเจาไดตรัสสั่งสอนไว
เชนน้ี 
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ที่ปญจอันตรธานเกิดขึ้น คือ ตามความเชื่อของคัมภีรลังกาวาเม่ือ พ.ศ. 5000 มาถึง พระศาสนาจะ
เส่ือมทรามและส้ินสุดลง ไมมีพระสงฆและไมมีใครรูพระธรรมวินัย เร่ืองของปญจอันตรธานนั้นมี
อรรถาธิบายและพุทธปกรณัมอธิบายสืบตอกันมา เปนความพยายามท่ีจะทําใหพุทธสาวกเชื่อวา 
พระพุทธเจามีสัพพัญุตญาณ (ญาณลวงรูทุกอยาง) และอนาคตตังสญาณ (ญาณลวงรูอนาคต) 
เพราะฉะน้ัน พระพุทธเจาจึงทรงเปนผูตรัสพยากรณถึงอายุพระศาสนาดวยพระองคเอง ดังความ
ทํานองที่ยกมาตอไปน้ี 

สมเด็จพระผูมีพระภาคเจา ไดทรงแสดงธรรมะแกภิกษุทั้งหลายวา ดูกรภิกษุ
ทั้งหลาย เม่ือพระตถาคตปรินิพพานในปมะเส็ง ขึ้น 15 ค่ํา เดือน 6 ศาสนาจะดํารง
อยูถวน 5,000 พรรษาเม่ือศาสนาลวงไปได 500 ป ภิกษุณีก็หมด เม่ือศาสนาลวงไป
ได 2,000 ป จะมีพระราชาผูปราศจากธรรมทําลายลางพระศาสนาของพระตถาคต
กระทํากุลียุคใหเกิดข้ึนเปนการใหญ มหาอุปทวตางๆก็จะบังเกิดขึ้นแกประชาชน
ชาวโลก จักปรากฏดังพยากรณนี้ ครั้นลวงไปบุคคลผูทรงธรรมก็จําละท้ิงธรรมเสีย ใน
ปฉลูนั้น ปจมิตรจะกระทําไมตรีจิตตทอดสนิทคิดฆามิตรของตนเสีย  บุคคลที่เปน
บัณฑิตจะกลับกลายเปนคนอันธพาลดุจคนใบ และเปนคนอุลามกประกอบแต
อกุศลกรรม ถืออาวุธซ่ึงคอยจะประหัตประหารซ่ึงกันแลกัน ยังมหาชนทุกแหลงใหถึง
ซึ่งความพินาศ เม่ือถึงปเถาะพวกอันธมิฬจักกระทําอันตรายแกพระศาสนา แลย่ํายี
พระศาสนา มหาชนจําถือเอาแตขางมิจฉาทิฐิ ตามพวกอันธมิฬไปหมด ถึงปมะโรง
หมอกแหงความตายจะปรากฏแกมหาชนเปนอันมาก ถึงปมะเส็ง พวกอันธมิฬจัก
ไดรับความสุข คนซึ่งเปนบัณฑิตโตตามชนบทตางๆจักถึงซึ่งความเปนคนยากจน
เข็ญใจ ถึงปมะเมีย พวกประชาชนพลเมืองจักพากันทิ้งเยาเรือนเคหสถานเขาหาปา
เปนที่อยู บานจะกลายเปนปา ปาจะกลายเปนบาน จะปรากฏในกาลขางหนา ถึงป
มะแม ประชาชนตางจะไดรับมหันตทุกขตองจากบุตรภรรยาสัญจรไปในตางทิศ ถึงป
วอก สมณะ พราหมณาจารยจักพากันท้ิงอาวาสสถานพากันไปอยูเรนตามอรัญ
ประเทศ ถึงประกา ชาวโลกท้ังปวงจักเรารอนดุจไฟใหม ถึงปจอบุตรจักฆาบิดาและ
รบราฆาฟนกันเอง ถึงปกุน พระราชาแลมหาอํามาตยทาวพญาท้ังปวงจะตองเคารพ
นบนอบตอคนอนาถา บานเมืองจักเจริญข้ึน ในปกุนน้ันจักไดเห็นผูมีบุญ เม่ือศาสนา
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ลวงไปได 2,250 ป เอกศกน้ันประชาชนจักไดเห็นผูมีบุญญาธิการ แลวผูมีบุญญาธิ
การก็หมดไป เบ้ืองหนาแตนั้น เม่ือศาสนาลวงไปได 3,000 ป การประชุมแหงอุโบสถ 
ของอนาคริกบุคคลจักส้ินไป เม่ือศาสนาลวงไปได 4,000 ปวินัยปฎกก็อันตรธาน
เส่ือมสิ้นไป เม่ือศาสนาลวงไปได 5,000 ป บุคคลท่ีเปนพระโสดาบันก็หมดสิ้นไป จะ
มีแตโครตภูสงฆ เอาผาเหลืองหอยหูเท่ียวไปดวยสําคัญวาตนเปนบรรพชิต ในกาล
เม่ือโครตภูสงฆละท้ิงผาการสาวพัตรเม่ือใดแลว บรรพชิตเพศยอมอันตรธานศูนยไป 
ในคราวน้ันพระบรมสารีริกธาตุทั้งหลายในท่ีทั้งปวงจักมาประชุมกันที่โพธิบัลลังก
เปลงฉัพพรรณรังสีในที่นั้น เปล่ียนเพศเปนพระองคพระสัมมาสัมพุทธเจาอุดมดวย
พระฉวีดุจแทงทองคําเปลงรัศมี 6 ประการ สวางไปท่ัวทิศานุทิศ เทพยดาในหม่ืน
จักรวาลจักมาประชุมพรอมกันกระทําสักการบูชา ในที่นี้มนุษยเราไมไดเห็น ครั้นแลว
จักบังเกิดเตโชธาตุโพลงข้ึนสังหาญพระพุทธสรีระ แลวพระพุทธสรีระก็อันตรธานไป
ในกาลครั้งนั้น.24 

 
นอกจากน้ี ในคัมภีรมโนรถปุราณี ของ พระพุทธโฆสาจารย 25 ซึ่งเปนพระอรรถกถา

จารยชาวอินเดียท่ีสําคัญองคหน่ึงและมีชีวิตอยูในคริสตศตวรรษที่ 526ไดรจนาไว และในคัมภีร       
สังคีติยวงศพงศาวดารเร่ืองสังคายนาพระธรรมวินัย 27 ของสมเด็จพระพนรัตน ไดกลาวถึงพุทธ
พยากรณวาดวยเรื่องของปญจอันตรธานและอธิบายอยางละเอียดต้ังแตการเร่ิมเกิดปญจ
อันตรธานข้ึนภายหลังจากท่ีพระพุทธเจาเสด็จดับขันธปรินิพพานซ่ึงพุทธศาสนาจะเส่ือมลงไป

                                                            
24 วินัย พงศศรีเพียร, “มิคสัญญีป 2000,” ใน ประวัติศาสตรปริทรรศน (กรุงเทพฯ : ศักดิโสภา, 

2542. พิมพในโอกาสพลโท ดําเนิร เลขะกุลมีอายุครบ 7 รอบ 2542), 27-28. 

25A.B.Griswold and Prasert Na Nagara, “The Epigraphy of Mahadhammaraja I of 

Sukhothai : Epigraphic and Historical Studies No. 11 Part 1”, reprinted in A.B.Griswold and Prasert 

Na Nagara, Epigraphic and Historical Studies, (Bangkok : The Historical Society,1992) ; 452 fn.40 

อางถึงใน  วินัย พงศศรีเพียร, “มิคสัญญีป 2000” ใน ประวัติศาสตรปริทรรศน, 32. 
26เรื่องเดียวกัน. 

27กรมศิลปากร, วรรณกรรมรัตนโกสินทร เลม 3 (กรุงเทพฯ :  ม.ป.ท, 2536), 323. 
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ตามลําดับจนกระทั่งเม่ือพุทธศาสนามีอายุลวงไป 5,000 ป ก็จะถึงการสิ้นพุทธศาสนาตามพุทธ
พยากรณ  
ตารางที่ 1 แสดงความแตกตางระหวางเนื้อหาของคัมภรีมโนรถปุราณีและคัมภีรสังคีติยวงศ 

ชวงเวลา ลักษณะของความเส่ือมในคัมภีร
มโนรถปุราณ ี

ลักษณะของความเส่ือมในคัมภีร
สังคีติยวงศ 

รอบ1,000 ป  
หลังปรินิพพาน 

ปฏิเวธอันตรธาน   
กุลบุตรขาดคุณสมบัติของคนที่
สามารถจะเปนพระอรหนัตได 

ปริยัตติอันตรธาน  
คนเริ่มสูญความรูและสูญ
พระไตรปฎกและคัมภีรตางๆ 

รอบ1,000 ป  
ที่สอง 

ปฏิปตติอันตรธาน  
พระสงฆจะเร่ิมละทิ้งพระวินัยและยอ
หยอนในวัตรปฏิบัติและรักษาศีล จน
ในที่สุดพระวินัยสูญ 

ปฏิปตติอันตรธาน 

พระสงฆจะเร่ิมละทิ้งพระวินัยและ
ยอหยอนในวัตรปฏิบัติและรักษา
ศีล จนในที่สุดพระวินัยสูญ 

รอบ1,000 ป  
ที่สาม  

ปริยัตติอันตรธาน  
คนเริ่มสูญความรูและสูญ
พระไตรปฎกและคัมภีรตางๆจนหมด 

ปฏิเวธอันตรธาน 

กุลบุตรขาดคุณสมบัติของคนที่
สามารถจะเปนพระอรหนัตได 

รอบ1,000 ป  
ที่สี ่

ลิงคอันตรธาน  
การสูญสภาพความเปนสงฆเพราะ
สงฆไมรูกระท่ังวิธีครองจีวร 

ลิงคอันตรธาน 

การสูญสภาพความเปนสงฆเพราะ
สงฆไมรูกระท่ังวิธีครองจีวร 

รอบ1,000 ป  
ที่หา 

ธาตุอันตรธาน   
พระบรมสารีรกิธาตุของพระพุทธเจา
ในที่ตางๆมีผูสกัการบูชานอยลงจน
ทายสุดไมมีใครสักการบูชา 

ธาตุอันตรธาน 

พระบรมสารีรกิธาตุของ
พระพุทธเจาในที่ตางๆมีผู
สักการบูชานอยลงจนทายสุดไมมี
ใครสักการบูชา 

 

ที่มา :  วินยั พงศศรีเพียร, “มิคสัญญีป 2000,” ใน ประวัติศาสตรปรทิรรศน (กรุงเทพฯ : ศักดิ
โสภา, 2542. พิมพในโอกาสพลโท ดําเนิร เลขะกุลมีอายุครบ 7 รอบ), 26-32. 
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จะเห็นไดวา แมคัมภีรทั้งสองเลมจะกลาวถึงการเกิดขึ้นของอันตรธานแตกตางกันแตก็
มีเน้ือความที่บงบอกถึงความเส่ือมของพุทธศาสนา ดวยเหตุนี้ “คนโบราณจึงชอบสรางพระพิมพ
เปนจํานวนมากนบัตั้งพันตั้งหมื่นแลวบรรจุไวในเจดียสถานเปนการสืบอายพุุทธศาสนา”28 และเพ่ือ
หวงัวาการไดพบเห็นพระพิมพซึ่งปรากฏรูปพระพุทธเจาและคาถาโดยยออันเปนคําสอนสําคัญของ
พระพุทธองคอาจเปนเครื่องเตือนใจใหผูพบเห็นบังเกิดความเล่ือมใสและเช่ือถือขึ้นอีกคร้ัง 29 ซึ่ง
แสดงใหเห็นวาการสรางพระพิมพขึ้นมาในยุคนี้มีวัตถุประสงคที่ตองการจะจารึกคาถาอันเปนพระ
ธรรมคําสอนของพระพุทธเจาเพ่ือการสืบทอดพระศาสนามากกวาการสรางโดยเจตนาอุทิศตอ
พระพุทธเจาเพ่ือเปนพุทธบูชา ดังนั้นพระพิมพจึงจัดเปน “ธรรมเจดีย”30 ประเภทหน่ึง ซึ่งในเวลา
ตอมาเมื่อการสรางพระพิมพไดรับความนิยมแพรหลายไปสูประเทศตางๆก็เกิดความนิยมการสราง
พระพิมพขึ้น เน่ืองจากเปนของท่ีทําข้ึนงายแตการสรางพระพิมพในระยะเวลาตอมาน้ัน ไมไดสราง
เพ่ือเปนของที่ระลึกจากการไปนมัสการสังเวชนียสถาน เพราะสถานท่ีเหลาน้ีมีแตในประเทศ
อินเดีย จึงเปนสาเหตุที่ทําใหมีคติการสรางพระพิมพเพ่ือสืบทอดพระพุทธศาสนาเกิดขึ้ น31 เม่ือ
ประเทศไทยไดรับพุทธศาสนาเขามาในชวงระยะเวลาน้ัน คติการสรางพระพิมพก็ไดเขามาพรอม

                                                            
28หมอมเจาสุภัทรดิศ ดิศกลุ, ศิลปะในประเทศไทย (กรุงเทพฯ :  มติชน, 2550), 37. 
29ยอรช เซเดส, ตํานานพระพิมพ, 5. 
30เจดียในพุทธศาสนา มีตํารากําหนดวาเปน 4 อยางตางกัน คือ ธาตุเจดีย อยาง 1 (ที่เก็บรักษา

พระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธเจา) บริโภคเจดีย อยาง 1 (สังเวชนียสถานท้ัง 4 แหงตามที่มีพุทธบัญญัติไวแต
แรกเร่ิม ตอมาไดเพ่ิมสถานที่พุทธปาฏิหาริยขึ้นอีก 4 แหง บางตําราถือวาพระสถูปที่บรรจุพระอังคารถานท่ีถวาย
พระเพลิงพระพุทธสรีระและพระสถูปที่บรรจุทะนานโลหะของโทณพราหมณที่ใชตวงพระธาตุ เปนบริโภคเจดีย
ดวย) ธรรมเจดียอยาง 1(การจารึกพระธรรมลงเปนตัวอักษร พระไตรปฎกก็นับถือวาเปนธรรมเจดียดวย) อุเทสิกะ
เจดียอยาง 1 (เปนของสรางข้ึนโดยเจตนาอุทิศตอพระพุทธเจา ไมกําหนดวาจะตองทําอยางไร ถาไมไดเปนธาตุ
เจดียหรือบริโภคเจดียหรือธรรมเจดียแลว ก็นับวาเปนอุเทสะเจดียทั้งส้ิน) ปรากฏอยูในหนังสือเกา เชน มหา
ปรินิพพานสูตรและมิลินทปญหา เปนตน  ดูรายละเอียดใน สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, ตํานานพระ

พุทธเจดีย, 20-25. 
31เรื่องเดียวกัน, 116. 
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กัน จึงเปนสาเหตุที่ทําใหพบพระพิมพที่มีคติการสรางเพื่อสืบทอดพระพุทธศาสนาเปนจํานวนมาก
ในชวงสมัยทวารวดีซึ่งเปนชวงระยะเวลาชวงตนที่พุทธศาสนาเขามายังดินแดนประเทศไทย  
 

2. คติการสรางพระพิมพในยุคสมัยตางๆของไทย 
พุทธศาสนาและความเช่ือรวมถึงคติการสรางพระพิมพเขามาในเอเชียตะวันออกเฉียง

ใตและดินแดนประเทศไทยเน่ืองจากการติดตอคาขายท้ังทางบกและทางทะเลของชาวอินเดียกับ
ดินแดนตางๆในแถบน้ี นอกจากการคาขายแลวอินเดียยังไดนําอิทธิพลทางความเช่ือและ
วัฒนธรรมตางๆของตนเองเขามาเผยแผและถายทอดสูภูมิภาคแถบน้ี 

พระพิมพที่พบในประเทศไทยนั้นสามารถแบงตามลักษณะความเช่ือทางคติการสราง
พระพิมพกอนที่จะเกิดการสรางพระเคร่ืองไดเปน 3 แบบ คือ 

2.1. การสรางพระพิมพเพ่ือสืบทอดพุทธศาสนา  
2.2. การสรางพระพิมพเพื่อปรมัตถประโยชนแกผูตาย  

 2.3. การสรางพระพิมพเพื่อประกอบบุญกุศลและเปนพุทธบูชา  

 การสรางพระพิมพไดเปล่ียนแปลงไปตามปจจัยตางๆสงผลใหการสรางพระพิมพใน
สมัยอยุธยาเร่ิมมีการสรางพระพิมพเพ่ือใหเกิดความเปนสิริมงคล ความศักด์ิสิทธิ์ และดลบันดาล
ใหเกิดอานุภาพตางๆ ตอมาในสมัยรัตนโกสินทรไดมีการเปลี่ยนแนวคิดทางพุทธศาสนา และไดรับ
อิทธิพลทางวัฒนธรรมและวิทยาการจากชาติตะวันตก สงผลใหการสรางพระพิมพในสมัยน้ีมี
วัตถุประสงคในการสรางเพื่อใชเปนเครื่องรางของขลัง เกิดความเชื่อและความศรัทธาในพุทธคุณ
ดานตางๆของพระพิมพที่สรางข้ึน กระทั่งมีการบัญญัติคําศัพทขึ้นมาใหมเพ่ือเรียกพระพิมพเหลาน้ี
วา “พระเคร่ือง” 
  2.1 คติการสรางพระพิมพเพื่อสืบทอดพุทธศาสนา  

คติการสรางพระพิมพโดยมีวัตถุประสงคเพ่ือใหเปนสวนหน่ึงในการสืบทอดพุทธ
ศาสนา เปนคติความเช่ือของอินเดียท่ีเขามาสูภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใตและดินแดนประเทศ
ไทย อีกท้ังความเชื่อในเรื่องของปญจอันตรธานก็ไดรับการถายทอดเขามาดวยเชนกัน จึงเปน
สาเหตุที่ทําใหเกิดคติการสรางพระพิมพและมีการจารึกคาถา เย ธมฺมาฯ ลงบนพื้นผิววัสดุที่ใชใน
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การสรางพระพิมพ จากหลักฐานทางโบราณคดีที่พบในประเทศไทยสันนิษฐานไดวาพระพิมพที่
สรางข้ึนมาโดยมีเจตนาเพ่ือการสืบทอดพุทธศาสนาน้ันสวนใหญสรางในสมัยทวารวดี (ราวพุทธ
ศตวรรษท่ี 9-10) ซึ่งมีลักษณะของพระพิมพและรายละเอียดท่ีแตกตางกันตามแตละชวงเวลาท่ี
สรางข้ึน ในชวงแรกจะมีลักษณะของศิลปะท่ีมีอิทธิพลของอินเดียผสมอยู ทั้งลักษณะของ
พระพุทธรูปและองคประกอบท่ีปรากฏข้ึนในพระพิมพซึ่งสรางตามพุทธประวัติโดยมีการเก็บ
รายละเอียดอยางครบถวน ในระยะเวลาตอมาพระพิมพที่สรางข้ึนไดปรากฏลักษณะของศิลปะ
พื้นเมืองผสมผสานอยูและไมเนนการเก็บรายละเอียดเร่ืองราวตามพุทธประวัติเหมือนดังชวงแรก 
และมีการจารึกเก่ียวกับการอุทิศสวนกุศลซึ่งสันนิษฐานวาเก่ียวของกับการผสมผสานความเชื่อ
ของศาสนาพราหมณ-ฮินดูในขอมที่ไดแผขยายเขามาในดินแดนน้ี  

2.1.1 พระพิมพสมัยทวารวดีในคติการสรางพระพิมพเพ่ือสืบทอดพุทธศาสนา 

จากการขยายตัวของอารยธรรมอินเดียอยางมาก พุทธศาสนาซ่ึงเดิมเกิดข้ึนในชาย
เขตแดนระหวางประเทศเนปาลและแควนเบงกอลก็ไดแผขยายออกไปท่ัวทวีปเอเชีย อิทธิพลของ
อินเดียแผไปอยางสงบพรอมกับพุทธศาสนาและการคาขาย32 ในประเทศไทยพบหลักฐานทาง
โบราณคดี เชน ตะเกียงโรมันสําริด33 พระพุทธรูปอินเดียรุนเกา34  ทําใหทราบวาอารยธรรมอินเดีย
จากภูมิภาคตางๆ แพรเขามาสูภูมิภาคน้ีอยางแทจริงเม่ือประมาณพุทธศตวรรษท่ี 9-1035 โดยการ
ติดตอคาขายกับอินเดียมาต้ังแตโบราณ นอกจากน้ียังพบเหรียญเงินจากแหลงโบราณคดีใน

                                                            
32หมอมเจาสุภัทรดิศ ดิศกลุ, ศิลปะอินเดีย เลม 1, 28. 
33ชารล ปคารด (Charles Picard) กลาววา ตะเกียงน้ีคงหลอขึ้นท่ีเมืองอเล็กซานเดรียในประเทศ

อียิปตกอนพุทธศตวรรษท่ี 6 และคงเปนของที่พอคาชาวอินเดียไดนําเขามาในประเทศไทย ดูรายละเอียดใน 
หมอมเจาสุภัทรดิศ ดิศกลุ, ศิลปะในประเทศไทย, 18. 

34อาทิ พระพุทธรูปแบบอมราวดี หรือแบบอนุราธปุระ (ลังกาตอนตน) ซึ่งแพรหลายอยูทางอินเดีย
ตอนใตหรือในเกาะลังกา ระหวางพุทธศตวรรษท่ี 8-9  ดูใน หมอมเจาสุภัทรดิศ ดิศกุล, ศิลปะในประเทศไทย, 
18. 

35อนุสรณ คุณประกิจ “การศึกษาคติและรูปแบบประติมากรรมดินเผาขนาดเล็กสมัยทวารวดีที่พบ
ในบริเวณภาคกลางของประเทศไทย” (วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต สาขาวิชาโบราณคดีสมัยประวัติศาสตร 
บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยศิลปากร, 2524), 10. 
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จังหวัดนครปฐม มีคําจารึกบนเหรียญเปนภาษาสันสกฤตอักษรปลลวะวา “ศฺรีทฺวารวตี ศฺวรปุณฺยะ” 
แปลวา พระเจาศรีทวารวดีผูมีบุญอันประเสริฐ36 ซึ่งคําวา “ทวารวดี” มาจากช่ือวา “ทวารกะ” 
(Dvaraka) แปลวา เปนปากประตูหรือประตูการคา37 ซึ่งแสดงถึงความสําคัญของเมืองทวารวดีใน
ฐานะเมืองทาการคาทางชายฝงทะเลและการใชชื่อภาษาสันสกฤตชี้ให เห็นรองรอยการรับอารย
ธรรมอินเดียในภูมิภาคน้ี38 
 ตั้งแตพุทธศตวรรษท่ี 11-13 เปนยุคที่รุงเรืองของอาณาจักรทวารวดี ประชาชนนับถือ
พุทธศาสนาฝายหินยาน39 ซึ่งเปนการรับเอาพุทธศาสนาของอินเดียเขามาโดยตรง ดังนั้นคติการ
สรางพระพิมพในสมัยทวารวดีจึงมีลักษณะของการสรางและคติการสรางคลายกับอินเดีย โดยมี
หลักฐานคือพระพิมพที่คนพบตามแหลงโบราณคดีตางๆ พระพิมพสมัยทวารวดีจัดเปนพระพิมพ
แบบท่ีเกาท่ีสุดที่พบในประเทศไทย ชาวมอญเปนผูสรางและมักทําดวยดินเผา มีพื้นฐานศิลปะ
แบบอมราวดี40แตมีบางองคยังคงแสดงถึงอิทธิพลของศิลปะคุปตะของอินเดียไดเปนอยางดี41  
                                                            

36จารึกในประเทศไทยเลม 1 อักษรปลลวะ หลังปลลวะ พุทธศตวรรษท่ี 12-14 (กรุงเทพฯ :  
กรมศิลปากร, 2529), 97. 

37ธิดา สาระยา, ทวารวดี ตนประวัติศาสตรไทย (กรุงเทพฯ : เมืองโบราณ, 2545), 10. 

38ธิดา  สาระยา  “พัฒนาการของรัฐทวารวดี  : ประวัติศาสตรยุคตนของสยามประเทศ 
(คริสตศตวรรษที่ 6-11)” (รายงานการวิจัย ภาควิชาประวัติศาสตร คณะอักษรศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 
2530), 11. 

39Silpa Bhirasri, A Bare Outline of History and Styles of Art. (Bangkok : Silpakorn 

University, 1986), 83. And Alexander, B. Grisswold, What is a Buddha Image. (Bangkok : The Fine 

Arts Department, 1974), 6. 
40Luang Boribal Buribhand and  Alexander, B. Grisswold, Thai Images of The Buddha 

(Bangkok : The Fine Arts Department, 1980), 6. 

41หมอมเจาสุภัทรดิศ ดิศกลุ, ศิลปะในประเทศไทย, 37. 
 ศิลปะอมราวดีเกิดขึ้นราวพุทธศตวรรษท่ี6-9 เปนศิลปะท่ีรวมสมัยกับศิลปะคันธารราฐ มีพุทธ
ลักษณะคือพระพักตรกลม ขมวดพระเกศาแบนและพระเกตุมาลา(อุษณีษะ)รูปกรวยและมีลักษณะคลาย
ประติมากรรมโรมัน สวนศิลปะคุปตะเกิดขึ้นราวพุทธศตวรรษที่ 9-10 จัดเปนพระพุทธรูปอินเดียท่ีงามที่สุด มี
พุทธลักษณะคือ พระเกศาขมวดกลมนูน พระขนงนูนเปนเสนอยางชัดเจน จีวรคลุมพระอังสาท้ังสองขางเปนผา
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พระพิมพที่พบสวนมากจะมีการจารึกคาถา เย ธมฺมาฯ เปนภาษาบาลีดวยตัวอักษรคฤนถหรือ
ตัวอักษรขอมโบราณ42 แตก็มีบางแหงท่ีมีจารึกเปนคํานมัสการพระรัตนตรัย เชน พระพิมพดินเผา
วัดโคกไมเดน จังหวัดนครสวรรค นอกจากน้ียังพบพระพิมพรูปพระสาวกซ่ึงมีจารึกกลาวไว
ดานหลังวาเปนพุทธสาวก อาทิ เมตฺเตยโก สาริปุตฺโต43 เปนตน 

แนวคิดในการสรางพระพิมพสมัยทวารวดีนั้นมีอยูหลายแนวคิดซึ่งขึ้นอยูกับปจจัยทาง
สังคมและอิทธิพลทางความเชื่อที่รับเขามา คือ  

1. การสรางพระพิมพเพ่ือสืบทอดพุทธศาสนา นิยมสรางกันในชวงยุคตนของทวารวดี 
โดยมีการจารึกคาถา เยธมฺมาฯ ซึ่งเปนคาถาที่นิยมใชในการจารึกลงบนหลังพระพิมพสมัยทวารวดี 

2. การสรางพระพิมพเพื่อเปนปรมัตถประโยชนแกผูตาย นิยมสรางกันในชวงยุคปลาย
สมัยทวารวดีในเขตพื้นที่ทางภาคตะวันออกเฉียงเหนือ ซึ่งไดรับอิทธิพลทางความเช่ือของศาสนา
พราหมณ-ฮินดู ของขอมเขามาผสมผสาน 

การสรางพระพิมพเพ่ือสืบทอดพุทธศาสนาในสมัยทวารวดีนั้น มักแสดงภาพเลาเร่ือง
ในพุทธประวัติ โดยเฉพาะเหตุการณกระทํามหาปาฏิหาริยที่เมืองสาวัตถี ซึ่งพบวานิยมนํามาสราง
เปนพระพิมพอยางแพรหลาย  

การแสดงปาฏิหาริยครั้งสําคัญของพระพุทธเจาตามที่ปรากฏในพุทธประวัติมีอยูสอง
ครั้งดวยกัน ไดแกการแสดงปาฏิหาริยที่เมืองสาวัตถีและการเสด็จลงจากดาวดึงสที่เมืองสังกัส  

การแสดงปาฏิหาริยที่เมืองสาวัตถีนั้น มีสาเหตุมาจากที่พระพุทธเจาทรงหามมิให
ภิกษุแสดงปาฏิหาริย พวกเดียรถียจึงถือโอกาสหลอกลวงชาวบานอวดอางวาพระพุทธเจาไมกลาท่ี
จะแขงฤทธิ์กับพวกตน พระเจาอชาติศัตรูจึงทูลถามเรื่องการกระทําปาฏิหาริย พระพุทธเจาทรง
ตอบขอสงสัยน้ันและทรงแสดงมหาปาฏิหาริยสั่งสอนพวกเดียรถีย ดังปรากฏในปฐมสมโพธิกถาถึง
การแสดงมหาปาฏิหาริย โดยการเสด็จดําเนินไปมาอยูในอากาศโดยอิริยาบถตางๆและทรงบันดาล

                                                                                                                                                                          
บาง มีริ้วมักมีประภามณฑล(รัศมีที่ปรากฏบริเวณพระเศียร)ปรากฏ ดูใน หมอมเจาสุภัทรดิศ ดิศกุล, 
พระพุทธรูปอินเดียและความรูใหมเกี่ยวกับโบรารคดีจีน (กรุงเทพฯ : กรมศิลปากร, 2547), 23-52 

42ยอรช เซเดส, ตํานานพระพิมพ, 6. 
43พิพิธภัณฑสถานแหงชาติ อูทอง (ปทุมธานี : สารรังสรรค, 2545), 52. 
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ใหเกิดเปลวไฟและคล่ืนนํ้าออกจากพุทธสรีระท้ังเบ้ืองบนและเบ้ืองลาง เบ้ืองหนาและเบ้ืองหลังของ
พระองคเปนคูๆ เรียกวา ยมกปาฏิหาริย กับทรงบันดาลใหพระองคปรากฏไปในทุกๆสวนของ
ทองฟาและทุกๆ แหงรอบพระองคเปนจํานวนนับมิถวนแลวจึงเสด็จลงจากอากาศประทับที่รัตน
อาสนบัลลังกบนยอดคัณฑามพฤกษาชาติ44 

การเสด็จลงจากดาวดึงสหรือที่เรียกวา เทโวโรหนะ  นั้นเกิดขึ้นภายหลังจากท่ี
พระพุทธเจาเสด็จขึ้นไปจําพรรษาและทรงแสดงพระอภิธรรมโปรดพุทธมารดาบนสวรรคชั้น
ดาวดึงส เม่ือเสด็จกลับสูโลกมนุษยไดทรงแสดงโลกวิวรณปาฏิหาริย คือการเปดโลกทั้งสาม ไดแก 
สวรรค มนุษยโลก และนรก ใหบรรดาเทวดา มนุษย และสัตวในนรกไดแลเห็นถึงกันโดยตลอด45  
 พระพิมพที่สรางข้ึนตามเนื้อเร่ืองในคัมภีรชาดกอรรถกถาภาษาบาลี มักปรากฏภาพ
ตนไมเปนฉากอยูเบ้ืองหลังเน่ืองจากเร่ืองราวสวนใหญเก่ียวของกบัการแสดงปาฏิหาริยที่ตนมะมวง 
(คัณฑคามพฤกษ)46  

พระพิมพที่สรางข้ึนโดยไดรับแรงบันดาลใจมาจากคัมภีรทิวยาวทานหน่ึงในคัมภีร
อวทานของนิกายสรวาสติวาสเปนภาษาสันสกฤต47 มักแสดงภาพพระพุทธเจาประทับอยูบน

                                                            
44สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ปฐมสมโพธิกถา (พระนคร : โรงพิมพการ

ศาสนา, 2505), 402-419. 
45สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ปฐมสมโพธิกถา (พระนคร : โรงพิมพการ

ศาสนา, 2505),, 434-444. 
46เม่ือเหลาเดียรถียทราบวาพระพุทธเจาจะทรงกระทําปาฏิหาริย ก็ไดใหสาวกของตนกวานซ้ือตน

มะมวงในรัศมีหนึ่งโยชนแลวขุดทําลายท้ิงจนหมดสิ้น พระพุทธเจาจึงทรงใหนําเมล็ดมะมวงท่ีคนเฝาอุทยานหลวง 
(คัณฑบุรุษ) นํามาถวายน้ันไปเพาะลงในดินและไดเกิดมหัศจรรย เมล็ดมะมวงน้ันเจริญงอกงามแตกกิ่งกานเปน
ตนไมใหญขึ้นทันที พระองคจึงทรงแสดงมหาปาฏิหาริยโดยมีพระอินทร พระพรหม ตลอดจนเหลาเทวดาและ
มนุษยทั้งหลายไดมาเฝาชมเปนจํานวนมาก ดูใน เรื่องเดียวกัน, 402-419. 

47นําชมพิพิธภัณฑสถานแหงชาติอูทองและเร่ืองราวสุวรณภูมิ (กรุงเทพฯ : อัมรินทรพร้ินต้ิง
แอนดพับลิชชิ่ง, 2550) 63. 
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บัลลังกดอกบัวมีกาน ซึ่งมีรูปบุคคล 2 คนยืนประคองกานดอกบัว สันนิษฐานวาหมายถึงพระยา
นาค 2 ตน คือนันทและอุปนันทเนรมิตขึ้นถวาย48และมีรูปบุคคลยืนเรียงกัน 

การสรางพระพิมพในปางแสดงปาฏิหาริยนั้น สันนิษฐานวาตองการใหเห็นความ
ยิ่งใหญและอิทธิปาฏิหาริยของพระพุทธเจา อีกท้ังยังพบพระพิมพรูปพระพุทธเจาประทับเหนือ
พนัสบดีอันเปนตัวแทนของสัตวพาหนะของเทพเจาในศาสนาฮินดู 49สันนิษฐานวาเพ่ือเปนการ
แสดงความเหนือกวาของพุทธศาสนาตอศาสนาฮินดูซึ่งยังปรากฏอิทธิพลทางความเช่ืออยูในสังคม
ขณะน้ัน หรืออีกนัยยะหน่ึงเพ่ือแสดงใหเห็นวาพระพุทธเจาอยูเหนือมนุษยและสรรพสัตวทั้งหลาย 
มีอิทธิฤทธ์ิและความสามารถในการท่ีจะชี้นําและส่ังสอนธรรมได  

พระพิมพสมัยทวารวดีนี้มีลักษณะทางประติมานวิทยาท่ีแตกตางกันออกไปบางในแต
ละทองถิ่นข้ึนอยูกับอิทธิพลทางศิลปะและคติหรือแรงบันดาลใจจากคัมภีรทางพุทธศาสนาท่ีรับเขา
มา ในชวงแรกมักนิยมทําในลักษณะเลียนแบบศิลปะอินเดียในสมัยอมราวดี สมัยคุปตะ หลังคุป
ตะ และสมัยปาละ โดยมีการนําเอาศิลปวัตถุตนแบบจากอินเดียเขามายังชุมชน ตอมาได
ผสมผสานเขากับรูปแบบท่ีเปนของทองถิ่น ทําใหเกิดลักษณะเฉพาะของตนข้ึนซ่ึงจะมีลักษณะรวม
ที่สําคัญขององคพระพุทธรูปคือพระเกตุมาลาเปนตอมสั้น ขมวดพระเกตุโตปานและไมมีไรพระศก 
พระนลาฏคดเคี้ยว พระขนงยาวเหยียด พระพักตรแบนกวาง พระโอษฐแบะ พระหนุปาน จีวรบาง
แนบติดกับพระองค50 และขนาดขององคพระพิมพที่คอนขางใหญ 

เอกสารโบราณรวมสมัยทวารวดีหรือสมัยของการสรางพระพิมพโบราณเหลาน้ีไมมี
หลงเหลืออยูในปจจุบัน นอกจากเอกสารของพุทธศาสนาในอินเดีย ซึ่งรจนาเปนภาษาสันสกฤต
หรือแปลเปนภาษาทิเบตและภาษาจีน มีอธิบายถึงการสรางพระพิมพและพิธีกรรมในการสรางพระ

                                                            
48นิติพันธุ ศิริทรัพย “พระพิมพดินเผาสมัยทวารวดีที่นครปฐม” (วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต 

สาขาวิชาโบราณคดีสมัยประวัติศาสตร บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยศิลปากร, 2524), 59. 

 49ลักษณะมีเขาดังโค เทพพาหนะของพระศิวะ ปกด่ังหงส เทพพาหนะของพระพรหมและจงอย
ปากด่ังครุฑ เทพพาหนะของพระนารายณ  ดูใน กรมศิลปากร, ศิลปะทวารวดี : ตนกําเนิดพุทธศิลปใน

ประเทศไทย  (กรุงเทพฯ : อัมรินทรพร้ินต้ิงแอนดพับลิชชิ่ง, 2552), 155. 
50หลวงบริบาลบุรีภัณฑ, พระพุทธรูปสมัยตางๆในประเทศไทย,11. 
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พิมพวา ในการสรางพระพิมพจําเปนตองเลือกดินชนิดพิเศษซ่ึงเปนดินสะอาด เหนียวและบริสุทธิ์
จากสถานท่ีมงคล ใชแมพิมพประทับครั้งละหลายๆ องค แลวประกอบพิธีดวยการสวดมนต51 ซึ่ง
การสวดมนตนั้นสันนิษฐานวาเพ่ือเปนการถวายความเคารพตอพระพิมพโดยถือวาเปนตัวแทนใน
การเผยแผหลักธรรมทางพุทธศาสนาและเปนตัวแทนในการสืบทอดพระศาสนาตอไป  
    พระพิมพสมัยทวารวดีสวนใหญพบบริเวณภาคกลางของประเทศไทย เชนที่ จังหวัด
นครปฐม ราชบุรี สิงหบุรี และสุพรรณบุรี ในภาคตะวันออกเฉียงเหนือพบท่ีอําเภอนาดูน จังหวัด
มหาสารคาม ซึ่งแตละท่ีก็จะมีลักษณะของพระพิมพที่แตกตางกันออกไป ดังแสดงในตารางแสดง
การเปรียบเทียบพระพิมพในยุคสมัยทวารวดีในเขตภาคกลางและภาคตะวันออกเฉียงเหนือของ
ประเทศไทย ดังนี้                
ตารางที่ 2  พระพิมพสมัยทวารวดีในเขตภาคกลางและภาคตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศไทย          

   ยุคสมัย     พุทธลักษณะ นิกาย จารึก/

อักษร 
รูปแบบ
ศิลปะ 

แหลงที่
พบ 

พุทธ
ศตวรรษที่

11-13 

กระทํามหาปาฏิหาริย ส ร ว า ส ติ
วาท52 

 คุปตะ/ 
หลังคุปตะ 

นครปฐม 

      

                                                            
51 Peter Skilling และ ศานติ ภักดีคํา “คําอธิบายภาพโบราณวัตถุบางชิ้นในพิพิธภัณฑสถาน

แหงชาติ อูทอง” ใน พิพิธภัณฑสถานแหงชาติ อูทอง, 50.  
52 นิกายสรวาสติวาทหรือนิกายสัพพัตถิกวาท ตามหลักฐานภาษาบาลี ฝายบาลีกลาววานิกายน้ี

แยกมาจากนิกายมหิสาสกวาท สวนหลักฐานฝายสันสกฤตกลาววาแยกมาจากนิกายเถรวาทโดยตรง นิกายน้ี
แพรหลายไปท่ัวอินเดียภาคกลางและอินเดียภาคเหนือ รวมท้ังแพรหลายไปสูเอเชียกลางและจีนดวย หลักธรรม
ของนิกายนี้เขียนดวยภาษาสันสกฤต หลักธรรมโดยทั่วไปใกลเคียงกับเถรวาท แตตางกันที่วานิกายนี้ถือวา ขันธ
หาเปนของมีอยูจริง พระอรหันตเสื่อมได สิ่งทั้งหลายมีอยูและเปนอยูในลักษณะสืบตอ คัมภีรของนิกายนี้มีผูแปล
เปนภาษาจีนและภาษาทิเบตไวมาก ดูใน อภิชัย โพธ์ิประสิทธิ์ศาสตร, พระพุทธศาสนามหายาน พิมพครั้งที่ 4,  
(กรุงเทพฯ : มหามกุฏราชวิทยาลัย, 2539). 112. 
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ตารางท่ี 2 (ตอ)      

ยุคสมัย       พุทธลักษณะ นิกาย จารึก/

อักษร 
รูปแบบ
ศิลปะ 

แหลงที่
พบ 

พุทธ
ศตวรรษที่

13-14 

กระทํามหาปาฏิหาริย 
มีการตัดรายละเอียด
ออกบาง 

เถรวาท - คุปตะ/ 
หลังคุปตะ
ตอนตน 

นครปฐม 

 เสด็จลงจากดาวดึงส เถรวาท - หลังคุปตะ นครปฐม 

 ตรัสรูพระโพธิญาณ เถรวาท เยธมฺมาฯ ปาละ นครปฐม 

พุทธ
ศตวรรษที่

14-16 

พระพุทธเจาเสด็จลง
จากดาวดึงส มีอิทธิพล
ศิลปะพ้ืนเมืองมาก 

เถรวาท - หลังคุปตะ นครปฐม 

 แบบพุทธคยา เถรวาท - ปาละ อินทรบุร ี
 พระพุทธรูปนาคปรก เถรวาท - หลังคุปตะ/

ศิลปะ
พื้นเมือง 

นาดูน 

 พระพุทธรูปธยานมุทรา 
(นั่งสมาธิ) ใตซุมโพธ์ิ มี
สถูป 

เถรวาท - หลังคุปตะ/
ศิลปะ
พื้นเมือง 

นาดูน 

 

 

 

พระพุทธรูปทรงแสดง
ธรรม 

เถรวาท - หลังคุปตะ/
ศิลปะ
พื้นเมือง 

นาดูน 

 

ที่มา : นิติพันธุ ศิริทรัพย “พระพิมพดินเผาสมัยทวารวดีที่นครปฐม” (วิทยานิพนธปริญญา
มหาบัณฑิต สาขาวิชาโบราณคดีสมัยประวัติศาสตร บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยศิลปากร, 

2524), 45. 
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จากตางรางจะเห็นไดวาพระพิมพที่พบในสมัยทวารวดีนั้นมีความแตกตางกันท้ังใน
ดานของพุทธลักษณะ รูปแบบ คติความเช่ือ ซึ่งเปลี่ยนแปลงไปตามปจจัยทางสังคมและความเช่ือ
ที่เขามา โดยในระยะแรกน้ันจะทําพระพิมพขึ้นเหมือนกับที่นิยมทํากันท่ัวไปในอินเดียและมีการ
จารึกคาถา เยธมฺมาฯ เพ่ือใชในการสืบทอดพระศาสนาตอมาเม่ือคติความเช่ือของทางศาสนา
พราหมณ-ฮินดู ของขอมเขามาผสมผสานกับวัฒนธรรมความเช่ือแบบพุทธศาสนาในเขตพ้ืนที่
ทวารวดีแถบภาคตะวันออกเฉียงเหนือก็ไดทําใหคติการสรางพระพิมพนั้นเปลี่ยนแปลงไปเปนการ
สรางเพ่ือเปนปรมัตถประโยชนแกผูตาย 

 
2.1.2 พระพิมพสมัยหริภุญไชยในคติการสรางพระพิมพเพื่อสืบทอดพุทธศาสนา 

หริภุญไชยเปนเมืองที่มีความเจริญรุงเรืองทางพุทธศาสนาและมีพุทธศาสนาเปน
ศูนยกลางของความเช่ือในสังคมซึ่งเห็นไดจากหลักฐานทางประวัติศาสตรและโบราณคดีที่คนพบ 
อาทิ จารึกหลักธรรมตามท่ีปรากฏในท่ีตางๆ พระบรมธาตุเจดีย และพระพุทธรูป อีกท้ังมีการ
คนพบพระพิมพที่สรางข้ึนในสมัยน้ันเปนจํานวนมาก ซึ่งพระพิมพแตละองคที่พบน้ันมีความ
แตกตางกันในเร่ืองของคติการสรางตามอิทธิพลของวัฒนธรรมที่ไดรับมาท้ังในแบบของพุทธ
ศาสนานิกายมหายานจากการแผอิทธิพลของลพบุรีและพุทธศาสนานิกายเถรวาทซ่ึงสันนิษฐานวา
ไดรับเอาอิทธิพลทางวัฒนธรรมจากทวารวดีเขามา 

การเกิดข้ึนของเมืองหริภุญไชย จากหลักฐานการขุดคนทางโบราณคดีพบวามีชุมชน
โบราณเขามาอาศัยอยูในบริเวณเมืองลําพูนในปจจุบันต้ังแตพุทธศตวรรษท่ี 13 -14 และมี
ความสัมพันธทางวัฒนธรรมกับทวารวดีและในชวงพุทธศตวรรษที่ 15-16 มีการติดตอแลกเปล่ียน
วัฒนธรรมทางพุทธศาสนานิกายมหายานในแถบอินเดียตะวันออกเฉียงเหนือและยังปรากฏใหเห็น
ถึงความสัมพันธกับพมา จนถึงพุทธศตวรรษท่ี 17-18 ไดปรากฏอิทธิพลพุทธศาสนานิกายมหายาน
จากขอม53  และมีตํานานกลาวถึงการเกิดเมืองไววา “ครั้งนั้น ยังมีดาบศ ตนหน่ึงชื่อวาวาสุเทพ

                                                            
53ผาสุข อินทราวุธ, “การศึกษารองรอยอารยธรรมโบราณจากหลักฐานทางโบราณคดีในเขต

จังหวัดลําพูน กอนพุทธศตวรรษที่ 19” (รายงานการวิจัย ภาควิชาโบราณคดี คณะโบราณคดี มหาวิทยาลัย
ศิลปากร, 2536), 96-98.   
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ฤาษีสรางเมืองหริบุญไชยแลวได 2 ป นางจัมมเทวีมาแตลพบุรีไดเสวยราชสมบัติในหริบุญไชย”54 
จากตํานานน้ีไดสะทอนใหเห็นวา “ในการสรางบานแปงเมืองนั้นจะมีฤาษีเปนกําลังสําคัญในการ
สรางและเสมือนผูนําทางวัฒนธรรมและผูสรางวัฒนธรรมเมืองใหเกิดขึ้น”55  อีกท้ังการอัญเชิญพระ
นางจามเทวีจากแควนละโวขึ้นมาปกครองยังสะทอนใหเห็นถึงกลุมชนในแถบภาคกลางไดมีการ
เคล่ือนยายถ่ินท่ีตั้งขึ้นมาสูบริเวณเมืองหริภุญไชย และยังเปนแนวคิดที่บอกถึงการเผยแพร
วัฒนธรรมและการแผอิทธิพลทางพุทธศาสนาเขามายังเมืองแหงนี้ 

การขยายอิทธิพลทางวัฒนธรรมทวาราวดีจากที่ราบลุมแมน้ําภาคกลางไดแผมายัง
เมือง   หริภุญไชยพรอมกับความเชื่อทางพุทธศาสนา การรับพุทธศาสนาเขามาเปนหลักยึดถือ
ทางดานคติความเช่ือ  

พุทธศาสนาในอาณาจักรหริภุญไชยเกิดจากการผสมผสานระหวางพุทธศาสนาจาก
ลพบุรี (ละโว) มอญ และพุกาม56 จนกลายเปนพุทธศาสนาท่ีมีรูปแบบเฉพาะตัวและแนวความเช่ือ
ทางพุทธศาสนาของหริภุญไชยไดขยายเขาสูชุมชนตางๆ ที่อยูใกลเคียงดวย57  
                                                            

54พระรัตนปญญาญาณเถระ, ชินกาลมาลีนี, 142.   
 55ธิดา สาระยา, ประวัติศาสตรทองถ่ิน (กรุงเทพฯ : เมืองโบราณ, 2529), 71-77. 

56การรับพุทธศาสนาจากมอญและพุกามนั้นมีทั้งหลักฐานทางโบราณคดีและหลักฐานทางลาย
ลักษณอักษร คือ จารึกพระเจาสววาธิสิทธิ (วัดดอนแกว,ลพ.1) ซึ่งมีอายุอยูในชวง พุทธศตวรรษที่ 17 ตัวอักษร
เปนอักษรมอญโบราณและมีการพบจารึกรวมสมัยท่ีพุกาม  ตัวอักษรมอญโบราณท่ีใชในการจารึกแสดงใหเห็น
ถึงความสัมพันธกับพุกามอยางชัดเจน ทั้งนี้เน่ืองจากตัวอักษรมอญท่ีปรากฏบนจารึกน้ันเหมือนกับจารึกท่ีพุกาม
ในสมัยพระเจากยันจิตชาหรือพระเจาครรชิต (พ.ศ.1628-1630) สวนหลักฐานทางโบราณคดีนั้น พบหลักฐานท่ี
เก่ียวเน่ืองกับพุกามและมอญเปนจํานวนมากเชน พระพิมพดินเผารูปพระพุทธรูปนั่ง ใตซุมพุทธคยา และแมพิมพ 
ซึ่งเปนที่นิยมกันในพมาชวงพุทธศตวรรษท่ี 16 และปรากฏแพรหลายในวัฒนธรรมทวารวดีดวย ดูใน จําปา   
เย้ืองเจริญ และคณะ, วิเคราะหศิลาจารึกในพิพิธภัณฑสถานแหงชาติหริภุญไชย (กรุงเทพฯ : รุงศิลปการ
พิมพ, ม.ป.ป.), 12. และ ผาสุข อินทราวุธ, “การศึกษารองรอยอารยธรรมโบราณจากหลักฐานทางโบราณคดีใน
เขตจังหวัดลําพูน กอนพุทธศตวรรษที่ 19”, 35.  

57มีหลักฐานทางโบราณคดี คือ พระพิมพที่มีลักษณะคลายคลึงกันพบที่เวียงมโน อําเภอหางดง 
จังหวัดเชียงใหม ดูใน  ผาสุข อินทราวุธ, “การศึกษารองรอยอารยธรรมโบราณจากหลักฐานทางโบราณคดีในเขต
จังหวัดลําพูน กอนพุทธศตวรรษท่ี 19”, 21. 
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แนวคิดในการสรางพระพิมพสมัยหริภุญไชย 

วัฒนธรรมทวารวดีและลพบุรีนั้นไดแผขยายข้ึนมาพรอมกับคติความเช่ือทางพุทธ
ศาสนาและคติการสรางพระพิมพ สันนิษฐานวาคติความเชื่อเร่ืองการสรางพระพิมพในสมัยหริภุญ
ไชยนั้นมี 2 คติความเช่ือ คือ ประการแรก การไดรับอิทธิพลคติความเช่ือในการสรางพระพิมพมา
จากทวารวดี คือ สรางพระพิมพเพ่ือเปนการสืบทอดพุทธศาสนาตามความเช่ือในเรื่องของปญจ
อันตรธาน พระพิมพบางองคปรากฏจารึกคาถา เย ธมฺมาฯ58 ที่ดานหลังของพระพิมพ ซึ่งเปนคาถา
ที่ผูคนในสมัยทวารวดีนิยมเขียนข้ึนเพ่ือสืบอายุพุทธศาสนา มีการสรางพระพิมพขึ้นมาเปนจํานวน
มากเพ่ือบรรจุในพระเจดียซึ่งเปนท่ีนิยมในสมัยน้ันเพราะมีหลักฐานเปนจารึกระบุเร่ืองราวที่
เก่ียวกับการสรางและบูรณปฏิสังขรณเจดียไวเปนสวนมาก59และพบพระพิมพเปนจํานวนมากตาม
เจดียตางๆ ที่อยูในเขตเมืองหริภุญไชย และประการที่สอง การสรางพระพิมพขึ้นเพ่ือประกอบบุญ
กุศลและเปนพุทธบูชาโดยไดรับอิทธิพลความเชื่อนี้มาจากลพบุรี พระพิมพที่พบมีลักษณะของ
ศิลปะสมัยลพบุรีและมีพุทธศิลปแบบพุทธศาสนานิกายมหายานปนอยู คือ คติรัตนตรัยมหายาน
อันเปนตัวแทนของการเคารพบูชาเทพเจา 3 องคประกอบดวยพระพุทธเจา พระโพธิสัตวอวโลกิเต
ศวรและนางปรัชญาปารมิตา พระพิมพประเภทน้ีพบอยูทั่วไปในเขตเมืองหริภุญไชย 

พระพิมพหริภุญไชย แบงแยกไดเปนหลายรูปแบบ ขึ้นอยูกับการรับอิทธิพลมาจาก
ศิลปะในแบบตางๆ คือ ศิลปะอินเดีย ศิลปะทวารวดี ศิลปะพุกาม ศิลปะลพบุรี และพระพิมพที่มี
ศิลปะเฉพาะเรียกกันวา “ศิลปะแบบหริภุญไชย”60  

แบบท่ี 1 พระพิมพศิลปะอินเดีย  
พระพิมพกลุมนี้แสดงลักษณะศิลปะอินเดีย พบอยู 2 รูปแบบคือ พระงบนํ้าออยและ

พระพิมพพุทธคยา พระพิมพที่พบปรากฏรูปพระพุทธเจาประทับนั่งแบบปางมารวิชัย และ
                                                            
 58สุรพล ดําริหกุล, ประวัติศาสตรและศิลปะหริภุญไชย, 160. 

 59จําปา เย้ืองเจริญ และคณะ, วิเคราะหศิลาจารึกในพิพิธภัณฑสถานแหงชาติหริภุญไชย , 
11-31. 

60ผาสุข อินทราวุธ, “การศึกษารองรอยอารยธรรมโบราณจากหลักฐานทางโบราณคดีในเขต
จังหวัดลําพูน กอนพุทธศตวรรษที่ 19”, 21-25. และ สุรพล ดําริหกุล, ประวัติศาสตรและศิลปะหริภุญไชย, 
160-176. 
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นั่งขัดสมาธิเพชรตามศิลปะแบบอินเดีย ศิลปะดังกลาวน้ีมีตนแบบมาจากพุทธคยาของอินเดียเปน 
แบบศิลปะคุปตะ ซึ่งสังเกตไดตามแบบของการครองจีวรคือแบบจีวรแนบเน้ือ ไมมีเสนสังฆาฏิ มี
ลักษณะเกือบกลม มีคาถา เย ธมฺมาฯ ปรากฏอยู 

แบบท่ี 2 พระพิมพศิลปะทวารวดี  
พระพิมพกลุมนี้ ปรากฏรูปพระพุทธเจาท้ังแบบองคเดียวเปนพระพิมพปางสมาธิ ปาง

มารวิชัย ปางประทับยืนประทานพรและแบบหลายๆ องคประทับนั่งบนบัลลังก พระพักตรกวางมน 
บางพิมพพระพักตรเปนรูปสี่เหล่ียมตามแบบพระพุทธรูปทวารวดี พระเนตรอูมโปน พระนาสิกเปน
สัน แสดงขอบจีวรเปนเสนนูนรอบคอ พระพุทธรูปและพระสาวกโดยมากมีประภามณฑลรอบเศียร 
พระพิมพสกุลชางหริภุญไชยศิลปะทวารดีนี้ไดแก พระกวาง พระกลวย  

แบบท่ี 3 พระพิมพศิลปะพมาแบบพุกาม  
พระพิมพกลุมนี้ จะเปนพระพิมพรูปสามเหล่ียม ตรงกลางแสดงพระพุทธรูป

นั่งขัดสมาธิเพชร โดยรายละเอียดของพระพิมพคลายกับศิลปะแบบศรีเกษตรและพุกามของพมา
ซึ่งเปนศิลปะท่ีไดรับอิทธิพลจากศิลปะอินเดียแบบปาละ สังเกตไดจากลักษณะการนั่งท่ียังคงเปน
การนั่งขัดสมาธิเพชร แตกตางกันที่การน่ังขัดสมาธิจะเทลาดลงมาดานหนา พระวรกายและพระ
พักตร ไมล่ําสันเหมือนแบบอินเดีย พระพิมพศิลปะน้ีสามารถสังเกตไดจากซุมและสถูปที่คลายกับ
แบบพุทธคยาของอินเดีย โดยคาดวาศิลปะแบบน้ีนาจะมีการเผยแผเขามายังดินแดนหริภุญไชย
ราวพุทธศตวรรษที่ 17 พระพิมพกลุมนี้ประกอบดวย พระละโว พระกําแพงหารอย  

แบบท่ี 4 พระพิมพศิลปะลพบุรี  
พระพิมพกลุมนี้ไดรับอิทธิพลจากศิลปะลพบุรี ที่มีอายุราวพุทธศตวรรษท่ี 17 พระ

พิมพศิลปะน้ีประกอบดวยพระพุทธรูปสามองคนั่งเรียงกัน องคกลางมีขนาดใหญกวา องคดานขาง 
มักประทับในซุมเรือนแกว ลักษณะพระพักตรแบบสี่เหล่ียม กวางมน มักประดับดวยเคร่ืองประดับ
ตางๆ เชน เทริด ทองพระกร พาหุรัด กุณฑล หมจีวรเฉียง พระพิมพศิลปะนี้ประกอบดวย พระสาม
วัดพระคงฤๅษี พระสามเวียงทากาน พระปวย พระสามใบโพธิ์ 
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แบบท่ี 5 พระพิมพศิลปะหริภุญไชย 
พระพิมพกลุมนี้มีลักษณะเฉพาะแบบในวัฒนธรรมหริภุญไชย มีการผสมผสานคติ

นิยมแบบพื้นเมืองเขาไป สามารถแบงพระพิมพกลุมนี้ไดเปนกลุมยอย 2 กลุม คือ 

 1. กลุมพระพิมพปกโพธ์ิ  
 มีลักษณะเปนพระพุทธรูปนั่งขัดสมาธิเพชรปางมารวิชัยภายใตตนโพธ์ิ ซึ่งเปน

 ภาพเลาเร่ืองพุทธประวัติตอนตรัสรูที่พุทธคยา พระพิมพในกลุมนี้ประกอบดวย พระ
รอด พระคง พระบาง พระลือหนามงคล พระลือโขง พระเปม 

 2. กลุมพระพิมพรูปสามเหล่ียม  
 พระพิมพในกลุมนี้ลักษณะรูปแบบเปนทรงสามเหล่ียม พุทธลักษณะทรงเครื่อง
กษัตริย นั่งขัดสมาธิเพชร ปางมารวิชัย บนบลัลังกดอกบัว และในบางครั้งพบวามีการเพ่ิม จํ านวน
พระพุทธรูปใหเปนหลายองค61และจัดเรียงลดหล่ันกันไปในกรอบสามเหลี่ยม พระพิมพกลุมนี้
ประกอบดวย พระเล่ียง พระสิบวัดพระคงฤๅษี  พระสิบสอง พระสิบแปด 

 พระพิมพที่สรางข้ึนตามคติความเช่ือในเร่ืองการสืบทอดพระศาสนานั้น เปนคติที่เปน
ลักษณะเฉพาะจากทวารวดีซึ่งพระพิมพสมัยหริภุญไชยนั้นก็ไดรับอิทธิพลความเชื่อมาจากทวารวดี
เชนกัน ทําใหพระพิมพในสมัยหริภุญไชยนั้นมีการสรางพระพิมพเพ่ือสืบทอดพระศาสนา ตอมา
เม่ือพุทธศาสนานิกายมหายาน และศาสนาพราหมณ-ฮินดู เขามาผสมผสานกับพุทธศาสนานิกาย
เถรวาททําใหคติการสรางพระพิมพเกิดการเปล่ียนแปลงจากการสรางเพื่อเปนการสืบทอดพุทธ
ศาสนาไปสูการสรางเพ่ือเปนปรมัตถประโยชนแกผูตายความอิทธิพลความเชื่อทางศาสนาท่ีได
รับเขามา  

                                                            
 61เปนคติความเชื่อที่มีรวมกันทั้งฝายเถรวาทและมหายาน โดยท่ีฝายเถรวาทกลาววา อดีต
พระพุทธเจาท่ีมาตรัสรูกอนพระโคตมพุทธน้ันมีจํานวน 28 องค ในขณะที่ฝายมหายานกลาววา จํานวน
พระพุทธเจาน้ันมีมากมายนับไมถวนประดุจเม็ดทรายในมหาคงคานที  ดูใน ผาสุก อินทราวุธ, พุทธปฏิมาฝาย
มหายาน (กรุงเทพฯ : อักษรสมัย, 2543), 34.  เม่ือ พ.ศ. 2485 พบพระแผงเน้ือชินที่เชียงแสน มีพระพุทธรูปใน
แผง 28 องค ตรงตามจํานวนพระอดีตพุทธเจาท่ีปรากฏตามความเช่ือ ดูใน สันติ เล็กสุขุม, ศิลปะเชียงแสน 

(ศิลปะลานนา) และศิลปะสุโขทัย (ม.ป.ท., 2534), 92. 
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  2.2 คติการสรางพระพิมพเพื่อปรมัตถประโยชนแกผูตาย 

คติการสรางพระพิมพเพ่ือเปนปรมัตถประโยชนแกผูตายหมายถึงประโยชนอยางย่ิง 
คือ การเขาถึงพระนิพพาน62นั้น สันนิษฐานวาสืบเน่ือง      มาจากคติความเช่ือทางพุทธศาสนา
ลัทธิมหายาน63 ซึ่งไดขยายอิทธิพลมาสูทางใตของประเทศไทยตรงกับสมัยศรีวิชัย (ราวพุทธ
ศตวรรษท่ี13-18)64 จากหลักฐานทางโบราณคดีที่ไดจากการขุดคน พบวาพระพิมพที่พบสวนใหญ
จะสรางดวยดินเหนียวและมีการนําเอาอัฐิของผูตายมาผสมกับดินเหนียวแลวจึงพิมพเปน
พระพุทธรูปหรือรูปพระโพธิสัตวและในเนื้อวัสดุแตไมไดทําการเผาซ่ึงเรียกพระพิมพที่ไดจากการ
สรางแบบน้ีวา พระพิมพดินดิบ ในบางองคนั้นพบวามีคาถา เยธัมฺมาฯ และคาถา ขสมฯ  (อานวา 
ขะ-สะ-มะ) ปรากฏบนพระพิมพ วัสดุที่ใชในการสรางพระพิมพนั้นเปนดินเหนียวท่ีไมไดผานการ
เผาจึงแตกหักงาย ไมคงทนถาวร จึงเช่ือไดวาไมไดสรางข้ึนตามคติการสืบทอดพุทธศาสนา 
สันนิษฐานวาเปนการสรางข้ึนในคติที่แสดงถึงขอธรรมอันเปนนัยสําคัญของคาถาบทท่ีจารึกไวที่
พระพิมพ ที่กลาวถึงเหตุและการสิ้นเหตุ คือ การดับทุกข (นิพพาน) นอกจากน้ีพระพิมพบางองคใน
สมัยทวารวดีที่คนพบบริเวณภาคตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศไทยยังปรากฏจารึกบนพระ
พิมพที่เก่ียวกับการอุทิศสวนกุศลใหแกผูตาย แสดงใหเห็นวาคติการสรางพระพิมพเพ่ือปรมัตถ
ประโยชนแกผูตายนั้นเกิดข้ึนมาในความเชื่อตามพุทธศาสนาลัทธิมหายานซ่ึงตรงกับสมัยศรีวิชัย
และชวงเวลาท่ีคาบเก่ียวอยูระหวางสมัยทวารวดีตอนปลายบางสวนยังไดรับอิทธิพลของพุทธ
ศาสนาลัทธิมหายานจากขอม 

 
                                                            

62พระพรหมคุณาภรณ, พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, 204. 

63พุทธศาสนานิกายมหายานน้ันเกิดจากการรับอิทธิพลจากภายนอกโดยเฉพาะอิทธิพลของ
ศาสนาพราหมณและคติความเช่ือทองถิ่น เพ่ือใหเหมาะสมกับสภาพสังคมในขณะน้ัน คัมภีรทางพุทธศาสนา
นิกายมหายานจึงเต็มไปดวยอิทธิฤทธ์ิและปาฏิหาริยตางๆ มีนรก สวรรคและการเวียนวายตายเกิดตามคติความ
เช่ือในศาสนาพราหมณรวมถึงการสะสมบุญบารมีเพ่ือบรรลุภูมิโพธิสัตวจึงทําใหเกิดแนวคิดในเรื่องของการสราง
พระพิมพเพ่ือเปนการกุศลอีกทางหน่ึงใหกับผูเสียชีวิตเพ่ือเปนปจจัยในการบรรลุภูมิโพธสิัตวตอไป 

 64ยอรช เซเดส, “การยกทัพของอาณาจักรศรีวิชัย,” โบราณคดี 3, 4 (2514), 6-15. 
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2.2.1 พระพิมพสมัยศรีวิชัยในคติการสรางเพ่ือปรมัตถประโยชนแกผูตาย 

พระพิมพสมัยศรีวิชัยท่ีพบนั้น ศาสตราจารย ยอรช เซเดส จัดเปนหมวดที่ 2 แบบถํ้า
แหลมมลายู65 พระพิมพหมวดนีเ้กือบทั้งหมดทําดวยดินดิบ ราวๆ พ.ศ. 1450-155066 มีทั้งที่เปนคติ
ความเช่ือตามพุทธศาสนาแบบเถรวาทและแบบมหายาน 67 แตที่พบสวนใหญจะทําเปนรูปพระ
โพธิสัตวอวโลกิเตศวร68 รูปพระพุทธเจาศรีศากยมุนี มีลักษณะกลมรี บางครั้งมีรูปสถูปประกอบอยู
ดวยและมีจารึกคาถาเปนภาษาสันสกฤต69 ซึ่งพระพุทธรูปและพระโพธิสัตวนี้แสดงใหเห็นถึงพุทธ
ศาสนาแบบมหายาน70ที่เขามาแพรหลายอยูในดินแดนแถบน้ีอยางกวางขวาง  

การทําพระพิมพเปนรูปสถูปนั้น ผูเช่ียวชาญดานจารึกของกรมศิลปากรใหความเห็น
วา เปนคติของพุทธศาสนานิกายเจติยวาท71 และมีหลักฐานจากจดหมายเหตุของหลวงจีนอี้จิงซึ่ง
เขียนข้ึนในป พ.ศ. 1235 เร่ืองจดหมายเหตุการปฏิบัติพระวินัยจากทะเลจีนใต กลาววาพระภิกษุ
                                                            
 65พระพิมพที่พบในประเทศไทยนั้น แบงออกเปน 6 หมวด คือ แบบพระปฐม แบบถ้ําแหลมมลายู 
แบบขอม แบบสุโขทัย แบบอยุธยา และพระเคร่ืองตางๆ ดูใน อรพินท ชาตรูปะมัย, นครปฐมศึกษาในเอกสาร
ฝรั่งเศส (นครปฐม : ศูนยขอมูลคนควาเพ่ือการวิจัยฝร่ังเศส-ไทยศึกษา, 2552), 75-84. 

66ยอรช เซเดส, ตํานานพระพิมพ, 6. 
67 มหายาน มาจากธาตุศัพทภาษาบาลี-สันสกฤต มหา+ยาน แปลวา พาหนะท่ีใหญ เปนคําเรียก

ที่อาศัยการเปรียบเทียบ จากคําวา หีนยาน ซึ่งแปลวา พาหนะท่ีเล็ก ๆ มหายานยังมีความหมายวา “ยานท่ี
สูงสุด” ตามความเชื่อของพุทธศาสนิกชนฝายมหายาน คําวามหายาน ไมเพียงแตเปนยานใหญและสูงสุดเทาน้ัน 
หากเปนยานท่ีรื้อขนสรรพสัตวไดทุกประเภททุกวัย รวมทั้งสัตวโลกทุกรูปนาม เพ่ือไปสูพระนิพพาน และยานน้ียัง
หมายถึงยานท่ีจะไปถึงพุทธภูมิ แลวสําเร็จเปนพระสัมมาสัมพุทธเจา 

68ปรีชา นุนสุข, หลักฐานทางโบราณคดีในภาคใตของประเทศไทยที่เกี่ยวกับอาณาจักรศรี
วิชยั, 105. 

69นงคราญ ศรีชาย และวรวิทย หัสภาค, โบราณคดีศรีวิชัย มุมมองใหมการศึกษาวิเคราะห

แหลงโบราณคดีรอบอาวบานดอน (นครศรีธรรมราช : โรงพิมพเม็ดทราย, 2543), 66.   
70สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, ตํานานพระพุทธเจดีย, 173. 
71เปนนิกายหน่ึงที่แยกออกมาจากนิกายสังฆิกะ ที่มีความเชื่อวาการสรางพระสถูปเจดียเปนกุศล

อันยิ่งใหญ ดูใน สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, ตํานานพระพุทธเจดีย, 180. 
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และฆราวาสชาวอินเดียนิยมสรางเจดียเล็กๆและพระพิมพดวยดินดิบ72 ซึ่งเปนหลักฐานท่ีจะยืนยัน
ถึงการแพรกระจายอิทธิพลของพุทธศาสนานิกายเจติยวาทไดเปนอยางดี 

พระพิมพสมัยศรีวิชัยมีจารึกภาษาสันสกฤตท่ีปรากฏบนพระพิมพ การใชภาษา
สันสกฤตในการจารึกขอความสะทอนใหเห็นถึงความรุงเรืองของภาษาสันสกฤตซึ่งมีการกลาวถึง
ความรุงเรืองดานภาษาสันสกฤตไวในจดหมายเหตุสมัยราชวงศถังวา พระภิกษุชาวจีนชื่อ ฟาเหียน 
เดินทางจากเมืองจีนทางเรือเพ่ือไปสืบพุทธศาสนาท่ีอินเดีย ไดมาพักศึกษาภาษาสันสกฤตที่เมือง
สําคัญของศรีวิชัยเปนเวลาหลายเดือนกอนที่จะเดินทางตอไปยังอินเดีย73 การใชภาษาสันสกฤตใน
การจารึกพระธรรมเปนท่ีนิยมของพุทธศาสนานิกายมหายาน74 ซึ่งความเจริญรุงเรืองของภาษา
สันสกฤตในศรีวิชัยไดสะทอนใหเห็นถึงความเจริญรุงเรืองของพุทธศาสนานิกายมหายานดวย  

พระพิมพที่พบวามีการจารึกคาถาลงบนพื้นวัสดุการสรางพระพิมพนั้นสามารถแบงได
เปน 2 กลุม คือ 

กลุมที่ 1 พระพิมพที่จารึกคาถา เย ธมฺมาฯ ซึ่งเปนคาถาที่นิยมในสมัยทวารวดีของ
พุทธศาสนานิกายเถรวาทโดยมีคติในการสืบพระศาสนา นัยสําคัญของคาถาบทนี้กลาวถึงเหตุและ
การสิ้นเหตุ คือ การดับทุกข (นิพพาน) มีความสัมพันธกับผูตายซ่ึงอาจเปนพระเถระผูบรรลุภูมิ
ธรรมตามความเชื่อของคนในสังคม 

                                                            
72นงคราญ ศรีชาย และวรวิทย หัสภาค, โบราณคดีศรีวิชัย มุมมองใหมการศึกษาวิเคราะห

แหลงโบราณคดีรอบอาวบานดอน, 210. 

73ศรีศักร วัลลิโภดม, “ปตตานีในประวัติศาสตรศรีวิชัย,” ใน รัฐปตตานี ใน “ศรีวิชัย” เกาแกกวา

รัฐสุโขทัยในประวัติศาสตร (กรุงเทพฯ : มติชน,2548), 165. 
74 ภาษาสันสกฤตในพุทธศาสนาปรากฏคร้ังแรกในการทําสังคายนาครั้งที่ 4 การจารึกคัมภีรโดยใช

ภาษาสันสกฤต อาจเน่ืองดวยความจําเปนในการปรับตัวของพุทธศาสนา ใหโดดเดนจนสามารถครองใจคน
ชั้นสูงของสังคมได มหายานจึงใชภาษาสันสกฤตในการจารึกคัมภีรและในยุคนี้ วรรณกรรมสันสกฤตของฝาย
ศาสนาพราหมณมีบทบาทโดดเดนมาก วรรณกรรมตางๆท่ีใชภาษาสันสกฤตจารึกจะไดรับความสนใจและ
นาเช่ือถือในวงวิชาการยุคนั้นและยุคตอๆมา พุทธศาสนานิกายมหายานตองเผชิญกับปญหานี้จึงไดเขียนงาน
วรรณกรรมตางๆโดยภาษาสันสกฤต 
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กลุมที่ 2 พระพิมพที่จารึกคาถา ขสมฯ คือ “ขสมน (ย) นิโรธ (มารเค) เย ว” แปลวา 

“ในทางแหงความดับ โดยนัย (แหงพระดํารัส) ของพระพุทธเจานั่นเอง”75  

พระพิมพที่มีคําจารึกเหลาน้ี เนนในเรื่องของทางแหงความดับทุกขคือนิโรธท่ีหมายถึง
การหลุดพนวัฏสงสารไปนิพพานซ่ึงสัมพันธกับประเพณีการเผาศพพระภิกษุสงฆ76 นับเปนการบงชี้
ไดวาคติการสรางพระพิมพสมัยศรีวิชัยน้ันเพ่ือเปนปรมัตถประโยชนแกผูตาย 

โดยวัสดุที่ใชทําพระพิมพสมัยศรีวิชัยน้ันเปนดินดิบที่ประกอบดวยอัฐิธาตุปนโขลก
ผสมกับดิน แตกหักงาย ไมคงทนถาวรเม่ือเทียบกับพระพิมพดินเผา นิยมพิมพเปนรูปพระโพธิสัตว
ตามคติพุทธศาสนามหายานนิกายตันตระ77 การทําพระพิมพดวยดินดิบนั้น สมเด็จฯกรมพระยา
ดํารงราชานุภาพไดสันนิษฐานเรื่องนี้ไววา 

 

แถวเมืองนครศรีธรรมราช เมืองพัทลุง เมืองตรังมีถ้ํามาก ในถ้ํามีพระพิมพดิน
ดิบ พระพิมพดินดิบเปนแบบมหานิกายทั้งน้ัน คือเปนรูปพระโพธิสัตว คาถาและตรา
ขางหลังเปนอักษรสันสกฤต คือ เทวนาครี พระพิมพนี้ทางเหนือเปนพระพิมพดินสุก 
ไมดิบอยางทางใต พบใสหมอฝงดินเรียงรายไวตามถ้ําตางๆ 

เหตุที่จะรูเร่ืองนี้ตองเลาใหฟง ครั้งหน่ึง มีนายพันเอกฝร่ังคนหน่ึงมาจากพมา 
ขอใหชวยนําเท่ียวพิพิธภัณฑสถาน เขาเคยอยูเมืองธิเบตมากอน พาไปดูที่ตูพระพิมพ 
ถามเขาวา อยางน้ีใน    ธิเบตมีบางไหม เขาบอกวาไมใชแตวามีละ เด๋ียวน้ีเขายังทํา
กันทุกวัน ความเปนดังนี้ 

เร่ืองพระพิมพนี้มีประวัติวา กาลคร้ังหนึ่ง พระมหาเถระองคใดองคหนึ่ง อันเปน
ที่นับถือของชาวเมืองตายลง ฌาปนกิจศพเสร็จแลว เขาก็เอาอัฐิธาตุโขลกลงในครก
ผสมดิน ตีพิมพรูปพระโพธิสัตว สรางอุทิศใหไปเกิดเปนพระโพธิสัตว เอาเรียงไวในถ้ํา 

                                                            
75บุศรา สวางศรี, “พุทธพาณิชย : พระเคร่ือง”, 9. 
76ศรีศักร วัลลิโภดม, รัฐปตตานี ใน “ศรีวิชัย” เกาแกกวารัฐสุโขทัยในประวัติศาสตร, 180. 

77มีศูนยกลางอยูที่เมืองนาลันทาทางตะวันออกเฉียงเหนือของอินเดีย และสงอิทธิพลทางศาสนา
และความเชื่อใหกับชวาภาคกลางในชวงพุทธศตวรรษที่ 12 – 14 แลวแพรสูทางใตของประเทศไทย บุศรา สวาง
ศรี, “พุทธพาณิชย : พระเคร่ือง”, 9. 
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ที่โขลกแลวพิมพใสหมอเรียงไวและไมเผา ทิ้งไวทั้งดิบๆ ที่เปนเชนน้ันเพราะเขาถือวา
เผาคร้ังหน่ึงแลว คือ เผาสรีระ จึงทําเปนพระพิมพดินดิบ ไมยอมเผาสองหนเพราะ
เปนการเผาซ้ํา 

ฝายทางเหนือที่ทําดินสุกน้ันเปนอีกประเภทหน่ึง คือประสงคเพ่ือปญจ
อันตรธาน วาเม่ือสิ้นสุดพระพุทธศาสนาแลว จะไมมีใครรูจักพระพุทธเจา จึงพิมพรูป
พระพุทธเจาดวยดิน เผาเก็บฝงไวใตดิน ในพระเจดีย ฯลฯ เพ่ือใหคนรุนหลังขุดพบจะ
ไดรูจัก เปนประโยชนตางกันอยางนี้ นี่คือเร่ืองพระพิมพ78 

 
ดังนั้นพระพิมพดินดิบในสมัยศรีวิชัยจึงไมไดสรางข้ึนตามคติการสืบพุทธศาสนาแต

เปนการสรางเพ่ือเปนปรมัตถประโยชนใหกับผูตาย ซึ่งจะเปนปจจัยใหผูตาย (ซึ่งอาจเปนพระเถระ
ที่ถูกนําอัฐิธาตุมาปนผสมทําวัสดุสรางพระพิมพ)นั้นไดบรรลุภูมิโพธิสัตวในอนาคตกาล  

 

2.2.2 พระพิมพสมัยทวารวดีในคติการสรางเพ่ือปรมัตถประโยชนแกผูตาย 

การขยายตัวของวัฒนธรรมทวารวดีไดแพรไปสูดินแดนภาคตะวันออกเฉียงเหนือของ
ประเทศไทยอยางกวางขวางซ่ึงตรงกับชวงเวลาที่อิทธิพลทางวัฒนธรรมของศาสนาพราหมณ-ฮินดู
ของขอมไดแพรกระจายเขาสูดินแดนลุมแมน้ํามูลเชนกัน ทําใหรูปแบบความเชื่อของทวารวดีแถบ
ดินแดนภาคตะวันออกเฉียงเหนือมีลักษณะผสมผสานระหวางวัฒนธรรมและความเชื่อของพุทธ
ศาสนากับวัฒนธรรมความเช่ือของศาสนาพราหมณ-ฮินดู79  

ความเช่ือที่ผสมผสานระหวางสองวัฒนธรรมนี้ไดสงผลตอคติความเช่ือดานตางๆ ของ
คนในสังคมน้ันๆ รวมถึงคติการสรางพระพิมพที่แตกตางไปจากวัฒนธรรมทวารวดีแถบภาคกลาง
เปนบางสวน การสรางพระพิมพขึ้นมานั้นมีทั้งท่ีเปนคติการสรางเพ่ือสืบทอดพุทธศาสนาและการ

                                                            
78หมอมราชวงศสุมนชาติ สวัสดิกุล, บันทึกรับสั่งสมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ 

ประทานหมอมราชวงศสุมนชาติ สวัสดิกุล (กรุงเทพฯ : บํารุงบัณฑิต, 2530), 68.    
79สุจิตต วงษเทศ, ศรีวิชัยในสยาม (กรุงเทพฯ : มติชน, 2543), 14.   
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สรางพระพิมพเพ่ือตองการใหเปนปรมัตถประโยชนแกผูตายซ่ึงสันนิษฐานวาเปนพระเถระที่เปนที่
เคารพนับถือของผูคนในสังคม  

หลักฐานทางโบราณคดีที่ไดจากการขุดคน ปรากฏวาเปนพระพิมพดินเผา มีจารึกสี
แดงอยูที่ดานหลัง แสดงภาพพระพุทธรูปประทับยืนบนดอกบัวแสดงวิตรรกมุทรา (ปางทรงแสดง
ธรรม) ผูเช่ียวชาญดานภาษาโบราณไดกําหนดวาเปนอักษรสมัยราชวงศปลลวะ ภาษามอญ 
กําหนดอายุตัวอักษรอยูในราว พ.ศ. 1301-145080 และพระพิมพดินเผาเมืองฟาแดดสูงยางท่ีมี
พุทธลักษณะประทับนั่งขัดสมาธิราบ ปรากฏจารึกอักษรหลังปลลวะ ภาษามอญโบราณ ดานหลัง
มีขอความเกี่ยวกับการอุทิศสวนกุศลจารึกไววา “พระพุทธรูป (พิมพดินเผา)นี้ (ไดสรางข้ึนเพ่ือ) 
ทานปณญะอุปชฌายาจารยผูมีคุณ (อัน) เล่ืองลือไปไกล”81  
 พระพิมพแบบตางๆ ที่พบในดินแดนภาคตะวันออกเฉียงเหนือนี้ยังแสดงใหเห็นวา 
ชุมชนทวารวดีในดินแดนแถบน้ีมีการนับถือพุทธศาสนานิกายเถรวาท อยางไรก็ตามพุทธศาสนา
นิกายมหายานก็คงมีอิทธิพลในดินแดนแถบน้ีควบคูกัน เห็นไดจากหลักฐานทางโบราณคดีที่เปน
พระพิมพนั้น มีทั้งที่เปนรูปพระพุทธเจาท่ีเปนรูปแบบของพุทธศาสนานิกายเถรวาทและรูปพระ
โพธิสัตว ซึ่งอาจเปนรูปพระโพธิสัตวอวโลกิเตศวรตามแบบพุทธศาสนานิกายมหายาน  

 

2.3 คติการสรางพระพิมพเพื่อประกอบบุญกุศลและเปนพุทธบูชา 

คติการสรางพระพิมพโดยมีวัตถุประสงคเพ่ือประกอบบุญกุศลและเปนพุทธบูชานั้น 
สันนิษฐานวา เปนคติความเช่ือของชาวขอมที่ไดรับอิทธิพลของศาสนาพราหมณ-ฮินดูซึ่งมีการ
ทําบุญโดยการสรางส่ิงของเพื่ออุทิศถวาย ประกอบกับความเชื่อของพุทธศาสนานิกายมหายานท่ี
พยายามแกไขคติความเช่ือเกาๆ เพ่ือที่จะใหสอดคลองกับความเชื่อทางศาสนาพราหมณ เชน พระ
โพธิสัตวซึ่งแตเดิมนั้นมีเพียงองคเดียว ตอมาไดมีการเปลี่ยนแปลงแกไขโดย “ไดกําหนดธนานิ

                                                            
80หมอมหลวงสุรสวัสดิ์ สุขสวัสด์ิ, “การศึกษาพระพิมพภาคใตของประเทศไทย”, 77. 
81จารึกในประเทศไทยเลม 2 อักษรปลลวะ อักษรมอญ พุทธศตวรรษที่ 12-21 (กรุงเทพฯ :  

กรมศิลปากร, 2529), 85-89. 
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โพธิสัตวและมนุษิพุทธข้ึน และมีการนําเอาเทพเจาของศาสนาพราหมณเขามาปนอยูดวย 82” เปน
ตน ทําใหเกิดความเช่ือในเร่ืองการบูชาส่ิงท่ีตนเคารพนับถือตามวิถีของพุทธศาสนาผสมผสานเขา
กับการสราง การถวายส่ิงของเพื่อเปนเครื่องบูชาในศาสนาพราหมณ อีกท้ังความเช่ือในเรื่องการ
เวียนวายตายเกิด เร่ืองของการหลุดพน และเร่ืองบุญกรรมตางๆ ซึ่งเปนความเช่ือของพุทธศาสนา
นิกายมหายาน จึงเปนสาเหตุที่ทําใหเกิดคติการสรางพุทธสถานอุทิศถวายในพุทธศาสนารวมถึง
การสรางพระพุทธรูปและพระพิมพเพ่ือเปนพุทธบูชาและประกอบบุญกุศลข้ึน 

จากหลักฐานทางโบราณคดีที่พบในประเทศไทยสันนิษฐานไดวาพระพิมพที่สรางข้ึน
เพ่ือถวายเปนพุทธบูชาหรือเพ่ือประกอบบุญกุศลนั้น เร่ิมสรางกันในสมัยลพบุรีและคติความเชื่อใน
เร่ืองของการสรางเพ่ือเปนพุทธบูชาและประกอบบุญกุศลนี้ไดสืบทอดอิทธิพลทางวัฒนธรรมตอมา
ในสมัยสุโขทัย อยุธยา และรัตนโกสินทร  

 
2.3.1 พระพิมพสมัยลพบุรีในคติการสรางเพ่ือประกอบบุญกุศลและเปนพุทธบูชา 

 ราวพุทธศตวรรษท่ี 16 ราชวงศสุริยวรมันของขอมเจริญรุงเรือง แผขยายอาณาจักร
ครอบคลุมมายังลุมแมน้ําเจาพระยาและลุมแมน้ํามูลจนมีอิทธิพลเหนืออาณาจักรทวารวดีและต้ัง
ราชธานีเพ่ืออํานวยการปกครองข้ึนในเมืองตางๆ เชน ลพบุรี สุโขทัย ศรีเทพ พิมาย และสกลนคร83  
โดยเมืองลพบุรี (ละโว) เปนเมืองสําคัญในระยะเวลาท่ีขอมไดแผอิทธิพลเขามาในดินแดนประเทศ
ไทย84  

                                                            
 82สุนันทา ยามา “สมัยลพบุรี” (วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต สาขาวิชาประวัติศาสตรศึกษา 
บัณฑิตวิทยาบัณฑิต มหาวิทยาลัยศิลปากร, 2516), 33. 

 83หมอมราชวงศสุริยวุฒิ สุขสวัสดิ์, ศิลปะรวมแบบเขมรในประเทศไทย (กรุงเทพฯ : มติชน, 
2537), 38.   
 84Charles F. Chicarelli, Buddhist Art An Illustrated Introduction (Chiang Mai ; Silkworm 

Book, 2004), 237, And Luang Boribal Buribhand and Alexander, B. Grisswold, Thai Images of The 

BuddHa (Bangkok : The Fine Arts Department, 1980), 232. 
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 ลพบุรีไดรับอิทธิพลของพุทธศาสนา 2 นิกาย คือ พุทธศาสนานิกายมหายานจากขอม
และพุทธศาสนานิกายเถรวาทด้ังเดิมที่สืบตอมาต้ังแตสมัยทวารวดี85 โดยมีจารึกภาษาขอมท่ีศาล
สูง กลาวไววา “ในสถานท่ีอยูของดาบสทั้งหลาย หรือของผูซึ่งบวชเปนพระภิกษุมหายานก็ดี บวช
เปนสถวีระ(เถรวาท)ก็ดี ใหทานท้ังหลายท่ีไดบวชโดยจริงใจถวาย ดบะ แกพระบาทกัมรเดง
กําตวนอัญศรีสูรยวรมเทวะ” 86 แสดงใหเห็นการอยูรวมกันของความเช่ือทั้ง 2 นิกายในชวง
ระยะเวลาและพ้ืนที่เดียวกัน และยังปรากฏวามีการนับถือศาสนาพราหมณ-ฮินดูดวย ความนิยม
ในการนับถือศาสนาสวนใหญนั้นจะมากกวาหรือนอยกวาข้ึนอยูกับกษัตริยผูปกครองประเทศแต
ละสมัยท่ีจะนับถือศาสนาหรือนิกายใด87 ดังนั้นความเช่ือของคนในสังคมท่ีวัฒนธรรมของขอมแผ
ไป จึงเปนความเชื่อแบบผสมผสานระหวางศาสนาและระหวางนิกาย  

 การผสมผสานความเชื่อของทางศาสนาและนิกายในพ้ืนที่ที่อิทธิพลของขอมแผไปถึง
นั้น ไดกอใหเกิดศิลปกรรมแบบใหมที่ไมใชศิลปกรรมขอมโดยตรง88แตเปนศิลปกรรมท่ีมีการ
ผสมผสานศิลปกรรมพ้ืนเมืองโดยไดรับอิทธิพลทางวัฒนธรรมขอมปรากฏอยูเรียกวา “ศิลปะสมัย
ลพบุรี89” เกิดขึ้นทั่วไป ทั้งในรูปของสถาปตยกรรม เชน ปราสาทหินพิมาย ปราสาทหินเขาพนมรุง 
พระปรางคสามยอด และประติมากรรม เชน พระพุทธรูป พระพิมพตางๆ เปนตน 

                                                            
 85สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, ตํานานพระพุทธเจดีย, 201. 
 86ประชุมศิลาจารึกภาคท่ี ๒ จารึก ทวารวดี ศรีวิชัย ละโว แปลและชําระโดย ยอรช เซเดส  

(กรุงเทพฯ : กรมศิลปากร, 2504), 14. 
 87สุนันทา ยามา “สมัยลพบุรี”, 33. 
 88Mom Chao Chand Chirayu Rajani, Thai Imageries of SuwanBhumi (Bangkok : White 

Lotus, 1987), 49. 

 89สมเด็จฯกรมพระยาดํารงราชานุภาพและศาสตราจารย ยอรช เซเดส เปนผูดําริเรียกศิลปะขอมที่
คนพบในดินแดนประเทศไทยวา “ศิลปะสมัยลพบุรี” ตอมานักวิชาการจึงใหนิยามของ ศิลปะสมัยลพบุรีวา 
“หมายถึงโบราณวัตถุสถานเขมรที่คนพบในประเทศไทย รวมท้ังโบราณวัตถุสถานท่ีทําข้ึนในประเทศไทยโดยทํา
เลียนแบบศิลปะเขมรในประเทศกัมพูชา” ดูใน หมอมราชวงศสุริยวุฒิ สุขสวัสดิ์, ศิลปะรวมแบบเขมรใน
ประเทศไทย, 37-38.   
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 พระพิมพสมัยลพบุรีที่พบในประเทศไทยมีอายุอยูในชวง พ.ศ.1600-1950 ซึ่งอิทธิพล
ของขอมที่แผขายเขามาและมีอิทธิพลตอศิลปะลพบุรีนั้นมีเพียง 2 แบบ คือแบบนครวัดและแบบ
บายน90 มักแสดงภาพพระพุทธรูปหลายองค หรือพระพุทธรูปกับพระโพธิสัตวรวมอยูในแผงพระ
พิมพเดียวกันตามคติของฝายมหายาน นิกายวัชรยานหรือพุทธตันตระซ่ึงเปนนิกายท่ีนิยมนับถือ
กัน91  
 พระพิมพที่มีรูปพระพุทธเจา 3 องคในซุม แสดงถึงคติรัตนตรัยมหายานอันเปนตัวแทน
ของการเคารพบูชาเทพเจา 3 องค อันประกอบดวยพระพุทธเจา พระโพธิสัตวอวโลกิเตศวรและ
นางปรัชญาปารมิตา ซึ่งทั้งหมดนี้เปนสัญลักษณของพระรัตนตรัยท่ีหมายถึง พระพุทธเจาเปนผู
ทรงปญญาอยางยอดเย่ียม92  นอกจากน้ียังพบพระพิมพที่เปนรูปพระพุทธเจาปางน่ังสมาธิมี
พญานาคปรกบนเศียรตามความเชื่อทางพุทธศาสนา เรียกกันโดยยอวา “พระนาคปรก93” โดยพระ
พิมพที่พบน้ันมีทั้งเน้ือโลหะและเนื้อดินเผาแสดงใหเห็นถึงความสัมพันธและผสมผสานระหวาง
ศาสนา โดยพุทธศาสนาท่ีมีพระพุทธรูปเปนสัญลักษณและมีพระยานาคหรือนาคเปนสัญลักษณ
ของศาสนาพราหมณ-ฮินดู 
 พระพิมพสมัยลพบุรีจะมีความแตกตางกันทางประติมานวิทยาตามชวงระยะเวลาท่ี
สราง สามารถแบงไดดังนี้ 
 

 

 

 

 

                                                            
 90Luang Boribal Buribhand and Grisswold, Alexander, B. Thai Images of The BuddHa, 
8. 
 91บุศรา สวางศรี, “พุทธพาณิชย : พระเคร่ือง”, 10. 
 92ยอรช เซเดส, ตํานานพระพิมพ, 2. 

 93สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, ตํานานพระพุทธเจดีย, 211. 
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ตารางที่ 3 แสดงพุทธลักษณะของพระพิมพในสมัยลพบุรี 
 

ชวงเวลา (พ.ศ.) พุทธลักษณะของพระพิมพ 
1600-1650 พระพุทธรูปปางสมาธิ มีพระเกศาหวีขึ้นไปเปนรอยดานบน หมคลุม 

ประทับน่ังอยูหนาตนโพธ์ิ 
1650-1700 พระพุทธรูปปางมารวิชัยประทับภายในซุมมีฐานและมีสิงหแบกอยู 

นอกจากน้ี มีพระพุทธรูปปางมารวิชัย 3 องคประทับในซุม โดยมีพระองค
เล็กๆ อยูในซุมเล็กขนาบอยู 2 ขาง บางครั้งปรากฏพระพุทธรูปปางสมาธิ 
3 องคเรียงเปนแถวอยูขางลาง 

1750 เปนตนไป พระพุทธรูปปางมารวิชัยประทับภายในซุมมีฐานและมีสิงหแบกอยู 
นอกจากน้ี มีพระพุทธรูปปางมารวิชัย 3 องคประทับในซุม โดยมีพระองค
เล็กๆ อยูในซุมเล็กขนาบอยู 2 ขาง บางครั้งปรากฏพระพุทธรูปปางสมาธิ 
3 องคเรียงเปนแถวอยูขางลาง โดยพระพุทธรูปมีลวดลายเครื่องประดับ
หรือเครื่องทรงปรากฏ 

1700-1750 พระพุทธรูปนาคปรกอยูกลางระหวางพระโพธิสัตวอวโลกิเตศวรและนาง
ปรัชญาปารมิตา นอกจากน้ีมีพระพุทธรูปนาคปรกอยูภายในซุมแบบองค
เดียว พระพิมพบางองคมีพระพุทธรูปองคเดียวหรือ 3 องคปรากฏ มี
ลักษณะความเปนพุทธศาสนานิกายมหายานย่ิงขึ้น  

 

ที่มา : สุนันทา ยามา “สมัยลพบุรี” (วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต สาขาวิชาประวัติศาสตร
ศึกษา บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยศิลปากร, 2516), 33. 
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 คติการสรางพระพิมพในสมัยลพบุรีนั้น “สรางตามคติมหายานเปนพื้น” 94 และไม
ปรากฏคาถา เย ธมฺมาฯ ซึ่งเปนคาถาท่ีนิยมใชเพ่ือการสืบทอดพุทธศาสนาในสมัยทวารวดีแมวา
พื้นท่ีสมัยลพบุรีแตเดิมนั้นเปนพ้ืนท่ีทางวัฒนธรรมของทวารวดีก็ตาม จึงสันนิษฐานวาการสราง
พระพิมพในสมัยลพบุรีนั้นไมไดสรางข้ึนเพ่ือการสืบทอดพุทธศาสนาแตเปนการสรางข้ึนเพ่ือเปน
พุทธบูชาหรือประกอบบุญกุศล โดยมีจารึกภาษาสันสกฤตท่ีเขาปอมนาง (พนมบันทายนาง) มีคํา
นมัสการพระอาทิพุทธ พระโลเกศวร และนางปรัชญาปารมิตา วา 

 

คํานมัสการพระอาทิพุทธ 
นโม สฺตุ ปรมารฺถาย วฺโยมกลฺปาย โย ทเธา 
ธรฺมสมฺโภคินิรฺมาณกายานฺ ไตรฺโลกยฺมุกฺตเย 
ขอนมัสการพระปรมรรถ (อาทิพุทธ) ผูมีสวนละเอียดประดุจโพยมและผูทรงไวซึ่งกาย 
3 อยาง คือ ธรรมกาย สัมโภคกาย และนิรมาณกาย เพ่ือจะยังไตรโลกใหพนไปจาก
ทุกข 
 
 คํานมัสการพระโลเกศวร 
ภาติ โลเกศฺวโร มูรฺธฺนา โย มิตาภฺชินนฺ ทเธา 
มิตรรศฺมิปฺรกาศานามรฺเกนฺทฺโวรฺ ทรฺศนาทิว 
พระโลเกศวรผูทรงไวซึ่งพระอมิตาภพุทธเจา ผูมีแสงสวางอันนับมิถวน ดวยเศียรเกลา 
สวางรุงเรืองอยูกวาพระอาทิตยและพระจันทร อันแผรัศมีพอประมาณได 
  

คํามนัสการปญญาบารมี 
ปฺรชฺญาปารมิตาขฺยาไย ถควตฺไย นโม สฺตุ เต 
ยสฺยํา สเมตฺย สรฺวชฺญาสฺสรฺวชฺญตฺวมุเปยุษะ 

                                                            
 94สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, ตํานานพระพุทธเจดีย, 202. 
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ขอนมัสการแดพระองคภควดี ผูไดนามวาปญญาบารมี ผูประทานสรรพความรอบรู
แดผูมีญาณท้ังปวง ซึ่งถึงพระองคเปนที่พึ่ง95  

  

คํามนัสการท่ีปรากฏในจารึกท่ีเขาปอมนางมีความหมายท่ีแสดงใหเห็นถึงคติความ
เช่ือในเร่ืองของการเวียนวายตายเกิดและเร่ืองของการหลุดพน คํานมัสการเหลาน้ียังแสดงใหเห็น
ถึงการสรรเสริญและบูชาพระพุทธเจาหรือพระโพธิสัตว นอกจากนี้ยังปรากฏคําจารึกท่ีศาลเจา 
เมืองลพบุรี ที่ไดกลาวถึงการอุทิศถวายส่ิงของตางๆ เพ่ือเปนการบูชา96 ซึ่งสันนิษฐานวาเปน
คานิยมของคนในสังคมที่ตองการสรางหรือถวายส่ิงของเพื่อเปนการบูชาตามความเชื่อทางศาสนา 
ดังนั้นการสรางพระพิมพซึ่งมีบริบททางสังคมเดียวกันกับจารึกคํานมัสการและคําจารึกท่ีศาลเจา
จึงนาจะมีคติในการสรางเพื่อเปนพุทธบูชาหรือเพ่ือเปนการประกอบบุญกุศลโดยหวังใหหลุดพน
จากสังสารวัฏตามความเชื่อทางพุทธศาสนาเหมือนกับการถวายส่ิงของเพ่ือเปนเคร่ืองบูชา 

 
 2.3.2 พระพิมพสมัยสุโขทัยในคติการสรางเพื่อประกอบบุญกุศลและเปนพุทธบูชา 

 อาณาจักรสุโขทัยเกิดขึ้นภายหลังจากการเส่ือมอํานาจทางการเมืองของขอมท่ีเคยมี
อิทธิพลครอบคลุมเหนือดินแดนแถบน้ีมาเปนเวลายาวนาน วัฒนธรรมและคติความเช่ือของสุโขทัย
ไดรับอิทธิพลของขอมและมีความเก่ียวเน่ืองในพุทธศาสนานิกายเถรวาท ลัทธิลังกาวงศ ซึ่งมีจารึก
ระบุถึงการเขามาของพุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศไววา  
 

                                                            
 95ยอรช เซเดส, ตํานานพระพิมพ, 3. 

 96ประชุมศิลาจารึกภาคท่ี 2 จารึก ทวารวดี ศรีวิชัย ละโว ชําระและแปลโดย ยอรช เซเดส, 
19. 
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จึงใหไปอัญเชิญมหาสามีสังฆราช มีศีลาจารและรูพระปฎกไตร...นักฝูงมหา
สามี อันอยูใน..ลังกาทวีป97 และ เม่ือเสด็จประดิษฐานรูปพระมเหศวร รูปพระวิษณุ
ในหอเทวาลัยมหาเกษตรในปามะมวงนี้.....ดาบส พราหมณทั้งหลาย บูชาเปนนิตย98  

 

สันนิษฐานวาคติความเช่ือที่เกิดขึ้นมานี้แตกตางไปจากคติความเชื่อดั้งเดิมซึ่งเคยเปน
คติความเช่ือแบบพุทธศาสนานิกายมหายาน สงผลใหศิลปกรรมของสุโขทัยมีรูปแบบทั้งที่เปนแบบ
ผสมผสานของท้ังสองความเช่ือและเกิดรูปแบบทางสถาปตยกรรมและประติมากรรมเฉพาะชวง
สมัยข้ึนมาเรียกวา ศิลปะสมัยสุโขทัย 

 เมืองสุโขทัยมีความเจริญรุงเรืองทางพุทธศาสนามากกวาศาสนาพราหมณทําให
ความเชื่อของคนในสังคมอยูในกรอบของพุทธศาสนา มีความเช่ือในเรื่องของบุญกรรมและเรื่อง
ของโลกหนาซ่ึงปรากฏหลักฐานในวรรณกรรมเร่ืองไตรภูมิพระรวงซ่ึงเปนวรรณกรรมรวมสมัยท่ี
เก่ียวของกับพุทธศาสนาท่ีมีอิทธิพลตอระบบความคิดและความเชื่อทางพุทธศาสนาของชาว
สุโขทัยไดเปนอยางดี99  ความเช่ือในเรื่องตางๆ เหลาน้ีไดสงผลใหเกิดคติและความนิยมในการ
สรางพระพิมพขึ้นเปนจํานวนมากเพ่ือตอบสนองความเช่ือที่เกิดขึ้น มีหลักฐานศิลาจารึกวัดบาง
สนุกระบุถึงคติความเช่ือในเรื่องการสรางพระพิมพขึ้นเปนจํานวนมากและวัตถุประสงคในการสราง
พระพิมพขึ้นมาอยางชัดเจนวา  

 
เจาเมืองตรอกสลอบแลแซงุนแผใจรักมักบุญธรรมเปนขุนผูใจดีชวนลูกขุนมูน

นายไพรไทยทั้งชาวแมชาวเจาท้ังหลายพิมพรูปพระดวยเหียก (ดีบุก) ดวยดินไดหมื่น
พันแปดรอยอันพระธาตุอันหน่ึง...ดสอง พระงาสองท้ังขันหมากเงินขันหมากทองจอง

                                                            
 97“จารึกวัดปามะมวงภาษาไทย หลักท่ี 1 ดานท่ี 2” ใน ประชุมจารึกภาคท่ี 8 จารึกสุโขทัย 
(กรุงเทพฯ : กรมศิลปากร, 2548), 77.  
 98“หลักท่ี 4 ศิลาจารึกวัดปามะมวง อักษรขอม ภาษาเขมร จังหวัดสุโขทัย” ใน ประชุมศิลาจารึก 

ภาคที่ 1 (กรุงเทพฯ : โรงพิมพสํานักนายกรัฐมนตรี, 2521), 79.  

 99ธิดา สาระยา, “อิทธิพลของไตรภูมิพระรวงตอสังคมไทย” ใน สรุปผลการสัมมนา เรื่อง ไตร
ภูมิพระรวง (กรุงเทพฯ : ม.ป.ท., 2527. เน่ืองในโอกาสฉลอง ๗๐๐ ป ลายสือไทย), 87-94. 
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(รม) ธงรอบชอบดวยเสียงพาทยเสียงกลองแลขันขาวตอกดอกไมใตเทียนธูปจันทร
(น้ํา)มันหอมคอมตนนบบาทเบญจางคทั้งนั้นเวนใหเปนพุทธบูชาธรรมบูชาสังฆ
บูชา100  

 

เร่ืองการสรางส่ิงของอุทิศถวายน้ันไดรับอิทธิพลตามคติความเช่ือทางพุทธศาสนา
นิกายมหายานและศาสนาพราหมณที่ยังคงสืบทอดอิทธิพลทางวัฒนธรรมอยู แสดงใหเห็นถึงคติ
ความเช่ือในการสรางพระพิมพเพื่อประกอบบุญ และเพ่ือเปนพุทธบูชาไดเปนอยางดี  
 คติการสรางพระพิมพของสุโขทัยไมไดมีเพียงเพื่อเปนพุทธบูชาและประกอบบุญกุศล
เทาน้ันแตยังปรากฏคติการสรางเพ่ือเปนปจจัยใหผูสรางพระพิมพนั้นไดเกิดในสมัยของพระศรี
อาริยเมตไตรตามคติความเชื่อในเร่ืองของไตรภูมิพระรวง ซึ่งไมเคยปรากฏหลักฐานในสมัยอ่ืนๆ
กอนหนานี้ มีหลักฐานจารึกระบุไวอยางชัดเจนถึงคติความเช่ือนี้วา  
 

พระเจานายญ่ีบุญแลแมจันแลนางเร่ิมนางไรแลวเจาไสอานนทลูกชายสายใจ
ชื่อนางยอด ตูทั้งหลายขอพบพระศรีอาริยไมตรีเจาอ้ัน101 และ “พระเจาแมศรมหาตา
ขอปรารถนาเปนผูชายช่ัวหนาจงขาไดเปนศิษยตนพระศรีอาริยโพธิสัตวเจา102 

 

จารึกแผนดีบุก จารึกลานเงิน พบท่ีวัดมหาธาตุ จังหวัดพระนครศรีอยุธยาเปนจารึกท่ี
จารึกเม่ือ พ.ศ. 1917 ซึ่งเปนชวงเวลาคาบเกี่ยวระหวางสมัยสุโขทัยและสมัยอยุธยา103 กลาวถึงคติ
ความเช่ือของการสรางพระพิมพขึ้นเปนจํานวนมากและคติความเชื่อในการสรางพระพิมพไวอยาง
ชัดเจน ซึ่งจารึกขอความไววา 
                                                            
 100“จารึกวัดบางสนุก” ใน ประชุมจารึกภาคที่ 8 จารึกสุโขทัย , 54. 
 101“จารึกฐานพระพุทธรูปแมศรีมหาตา” ใน ประชุมจารึกภาคที่ 8 จารึกสุโขทัย, 250. 
 102“จารึกท่ีฐานพระพุทธรูปสุโขทัย (นายญ่ีบุญ)” ใน ประชุมจารึกภาคที่ 8 จารึกสุโขทัย, 77. 
 103จารึกแผนดีบุกน้ี แสดงใหเห็นถึงอิทธิพลในดานอักษรศาสตรจากสุโขทัย ซึ่งแสดงใหเห็น
ความสัมพันธของอาณาจักรท้ังสอง คติความเช่ือของสุโขทัยอาจขยายอิทธิพลลงมาสูอยุธยาดวยเชนกัน ดูใน
“จารึกแผนดีบุกวัดมหาธาต”ุ ประชุมจารึกภาคที่ 8 จารึกสุโขทัย, 137. 
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ดวยกุศล ผลกูหลอพระพุทธพิมพ ถวนวันเกิดทําบูชาพระศรีรัตนตรัย ฟงพระ
สัดปกรณาภิธรรม สรรพบริบูรณกัลปนาอานิสงสนี้ไปท่ัวไตรภพสบสัตวนิกร บิดร
ญาติสาธุชน สวนตนกูขาขอไปเกิด เอากําเนิดในดุสิตคัลบพิตรพระไมตรี เม่ือพระศรี
สรรเพชญ เสด็จมาเปนพระพุทธ ขอมอุตบัติในกษัตริยตระกูล ไพเราะสูรเปรม
ปราชญ อาจโอยทาย หาญหาว ลือทั่วทุกแดน แสนสาธุบูชา ทันฟงขพุง ธรรมเทศนา
สม(เด็จ)พระเจา ขอเขาบวชทรงผนวชชมบุญ ภุลบาตรจีพรอยาพัก กรโกนเกศ
เด็จกเลสตระบัด อรหัตหันสงสาร โดยพระไปนิรพานฟากฟา ขอไดเย่ียงกูขาอธิษฐาน
นี้แด อันนี้ชื่อผูกระทําพระพิมพนี้แล พออายไดเจ็ดสิบหาป วันไดญิบหมื่นเจ็ดพันหา
รอยวัน กระทําพระถวนวันเทาดังนี้ อันน้ีสวนแมเฉาไดเจ็ดสิบหาป วันไซรญิบหม่ืน
เจ็ดพันหารอยวัน กระทําพระถวนวันดังน้ี พออายผูลูกและเขียนแล กระทําดวยทาน
ดังนี้ ขอจงไดดังขาอธิษฐานดังนี้104 

 
 จารึกน้ีแสดงใหเห็นถึงคติความเชื่อของการสรางพระพิมพไดเปนอยางดี คือ มีทั้งการ
สรางข้ึนเพ่ือถวายเปนพุทธบูชา การสรางข้ึนเพ่ือเปนการอุทิศสวนบุญกุศล และการสรางข้ึนเพ่ือ
เปนปจจัยในการไดเกิดในยุคพระศรีอาริย การสรางพระพิมพแตละครั้งมักมีการจารึกเร่ืองของการ
อธิษฐานและการอุทิศสวนกุศลใหแกคนท้ังหลายซึ่งเปนอิทธิพลคติความเช่ือของศาสนา
พราหมณ105 ที่ เขามาผสมผสานกับคติความเช่ือของพุทธศาสนา ซึ่งแสดงใหเห็นถึงการ
เปล่ียนแปลงคติความเช่ือในเร่ืองการสรางพระพิมพจากเดิมจนกระท่ังถึงสมัยสุโขทัยไดอยาง
ชัดเจน 

 

                                                            
 104“จารึกแผนดีบุกวัดมหาธาตุ” ใน ประชุมจารึกภาคที่ 8 จารึกสุโขทัย, 137-141. 
 105วิราวรรณ สมพงษเจริญ, “คติความเช่ือของคนไทยสมัยสุโขทัย พ.ศ.1726 –  พ.ศ.2006” 

(วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต สาขาวิชาประวัติศาสตรศึกษา บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยศิลปากร 2550), 
98. 
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 แมวาในสมัยสุโขทัยจะยังมีความเช่ือในเรื่องปญจอันตรธานปรากฏอยู106 แตการสราง
พระพิมพสวนใหญไมปรากฏคติการสรางเพ่ือสืบทอดพุทธศาสนา การไมปรากฏจารึกคาถา เย ธมฺ
มาฯ หรือขอความท่ีบงชี้วาสรางพระพิมพเพ่ือสืบทอดพุทธศาสนาในสุโขทัย 107สันนิษฐานวามี
ความนิยมในเร่ืองการจารึกพระธรรมลงบนพ้ืนวัสดุอื่นแทนการจารึกลงบนพระพิมพดินเผา เชน 
แผนศิลา ซึ่งมีความคงทนถาวรมากกวาดินเผาหรือการใชใบลานซ่ึงงายตอการจารึกและสะดวกใน
การนําไปศึกษาหรือเทศนาสอน การสรางพระพิมพเพ่ือจารึกพระธรรมคาถาจึงไดรับความนิยม
นอยลงและสิ้นสุดไปในท่ีสุด  
 การสรางพระพิมพในสมัยสุโขทัยน้ันไมไดมีจุดประสงคเพื่อที่จะใหเปน “ธรรมเจดีย”108 
เหมือนอยางในสมัยทวารวดีแตเปนการสรางเพ่ือเปนพุทธบูชา จึงไมจําเปนที่จะตองมีการจารึก
คาถา พระพิมพในสมัยสุโขทัยจึงเปนการสรางข้ึนเพ่ือเปน “อุเทสิกเจดีย”  
 พระพิมพสมัยสุโขทัยนิยมสรางพระพิมพจากเนื้อดินเผาและเน้ือชิน โดยพระท่ีพบตาม
กรุ ตามเจดียตางๆ มักพบวาทํามาจากวัสดุเหลาน้ี เชน พระรวงหลังรางปนทําจากเน้ือชินตะก่ัว
สนิมแดง พระรวงทรงเกราะทําจากเน้ือชินเขียวและเน้ือชินเงิน พระรวงนั่งหลังล่ิมทําจากเน้ือชินเงิน
ผิวดํา พระนางพญาเสนหจันทนทําจากเนื้อดินคอนขางหยาบ และพุทธลักษณะในการสรางนิยม
สรางพุทธส่ีอิริยาบถ คือ นั่ง นอน ยนื และเดิน (ลีลา)109ศาตราจารยยอรช เซเดส กลาวถึงพระพิมพ
แบบสุโขทัยวา “พระพิมพจําพวกน้ีเปนพระลีลาโดยมาก” 110 เชน แบบที่พระพุทธองคทรงอยูในพระ
อิริยาบถ ลีลาบนรัตนบัลลังก มีหรือไมมีซุมประกอบอยูดวย คงไดรับความนิยมมาก รูปแจกัน
                                                            
 106วิราวรรณ สมพงษเจริญ, “คติความเช่ือของคนไทยสมัยสุโขทัย พ.ศ.1726 –  พ.ศ.2006”, 98. 
 107พระพิมพดินเผาท่ีมีจารึกคาถา เยธมฺมา มีปรากฏท่ีเมืองศรีสัชนาลัยเพียงเล็กนอยเทาน้ัน ดูใน 
จตุพร ศิริสัมพันธ, “จารึกพระพิมพดินเผาศรีสัชนาลัย” ใน ศิลปากร 40, 1 (ม.ค.- ก.พ. 2540), 56-59. 

108สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, ตํานานพระพุทธเจดีย, 231. 
 109พระพุทธรูปลีลานาจะเกิดนิยมกันในศิลปะสุโขทัยราวไมเกินรัชกาลของพระยาเลอไทย รูปแบบ
พระลีลาในพระพิมพไดสัดสวนสมบูรณเทียบไดกับพระพุทธรูปลีลาท่ีสรางข้ึนในรัชกาลของพระยาลิไท  ดูใน 
สันติ เล็กสุขุม, ศิลปะเชียงแสน (ศิลปะลานนา) และศิลปะสุโขทัย, 212. 
 110รายละเอียดเรื่องการสันนิษฐานถึงความนิยมในการสรางพระพุทธรูปปางลีลา ดูใน ยอรช เซ
เดส, ตํานานพระพิมพ, 13-14. 
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ดอกไมประดับที่โคนเสาของซุมรูปวงโคง เหนือซุมมีฉัตรกั้น อาจหมายถึงเหตุการณในพุทธประวัติ
หลังตรัสรูในสัปดาหที่ 3 คือเสด็จพุทธดําเนินจงกลมบนรัตนจงกลมครบ 7 วัน111 นอกจากน้ี ความ
นิยมในการทําพระแผงซึ่งเปนคติความเช่ือของนิกายมหายานก็ยังปรากฏอยู112 
 พระพิมพแบบสุโขทัยมักมีพระพักตรเปนรูปไข หรือยาวรีแบบผลมะตูม รัศมีเปนรูป
เปลว พระอุระผายกวาง ลําพระองคเรียวไดสัดสวน ชายจีวรยาว พระรัศมีเปนเปลว ซึ่งถือกันวามี
ความงดงามกวาสมัยอ่ืนๆ113 สรางข้ึนตามความรูสึกเล่ือมใสในพุทธศาสนาและความรูสึกแหงเช้ือ
ชาติอยางแทจริง (ไมมีความสัมพันธกับศิลปะขอม)114  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                            
 111สันติ เล็กสุขุม, ศิลปะเชียงแสน (ศิลปะลานนา) และศิลปะสุโขทัย, 212. 

 112ผาสุข อินทราวุธ, “ประติมานวิทยาในสมัยสุโขทัย : รองรอยคติพุทธศาสนานิกายมหายาน” ใน 
ดํารงวิชาการ 2, 4 (ก.ค.- ธ.ค. 2546), 2-7. 
 113Charles F. Chicarelli, Buddhist Art An Illustrated Introduction (Chiang Mai ; Silkworm 

Book, 2004), 237, and Luang Boribal Buribhand and  Alexander, B. Grisswold, Thai Images of The 

BuddHa (Bangkok : The Fine Arts Department, 1980), 9. 

 114Silpa Bhirasri, A Bare Outline of History and Styles of Art (Bangkok : Silpakorn 

University, 1968), 85. 
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ตารางที่ 4 การแบงชนิดพระพิมพในสมัยสุโขทัยที่แสดงพุทธลักษณะและสถานท่ีพบพระพิมพ 
พุทธอิริยาบถ พุทธลักษณะ แหลงที่พบ วัสดุที่สราง 
ประทับยืน ประทับยืนบนฐานบัว หรือ

ฐานเขียง รอบองคพระอาจมี
ซุมหรือไมมี  

วัดพระศรีรัตนมหาธาตุ  
วัดมหาธาตุ 

วัดพระยาดํา 

วัดเขาพนมเพลิง  

เน้ือดิน เน้ือชิน  
เน้ือผง และเน้ือ
วาน  

พุทธลีลา 
 

เปนรูปองคพระ ในลักษณะ
กาวเดินอยางสงางาม และ 
ออนชอย   มีทั้งยกพระหัตถ
ซ ายและยกพระหัตถขวา  
สถิตอยูบนฐานเขียงและฐาน
บัวท้ังชั้นเดียวและสองชั้น  

วัดมหาธาตุ  
วัดสะพานหิน  
วัดศรีสวาย  
วัดถ้ําหีบ  
วัดสระศรี  
วัดชางลอม 

มีทั้งเน้ือดิน  
เน้ือชิน  
เน้ือผง 
และเน้ือวาน    

ประทบันัง่ มีทั้งประทับนั่งบนฐานเขียง 
ฐานบัวช้ันเดียว บัวสองช้ัน 
บัวเม็ด บัวฟนปลา บัวขีด บัว
คว่ําบัวหงาย เปนตน    

พบวามีอยูเกือบทุกแหง
ใน โบราณสถานของ
เมืองสุโขทัย    
 

มีทั้งเน้ือดิน  
เน้ือชิน  
เน้ือผง  
และเน้ือวาน    

ไสยาสน พ ร ะ พิ ม พ สุ โ ข ทั ย แ บ บ
ไสยาสนพบนอยมาก   เทาท่ี
พบจะเปนในลักษณะรวมกัน
ทั้งสี่อิริยาบถ คือ ยืน เดิน นั่ง 
และนอน อยูในแผนหรือแผง
เดียวกัน มีกรอบลอมรอบ 

วัดพระส่ีอิริยาบถ 

พ ร ะ พิ ม พ ที่ เ ป น ป า ง
ไสยาสนเพียงอยางเดียว
ยังไมพบ 

  

เน้ือชิน 

และเน้ือดิน 

 

ที่มา : สันติ เล็กสุขุม, ศิลปะเชียงแสน (ศิลปะลานนา) และศิลปะสุโขทัย  (กรุงเทพฯ : 
มหาวิทยาลัยศิลปากร, 2534) 
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 2.3.3 พระพิมพสมัยอยุธยากับคติการสรางเพ่ือเปนพุทธบูชาและประกอบบุญกุศล 
 พระนครศรีอยุธยา115ตั้งอยูบนพื้นฐานทางพุทธศาสนาท้ังนิกายเถรวาทซ่ึงเคยรุงเรือง
ในสมัยทวารวดี116 และพุทธศาสนานิกายมหายานกับศาสนาพราหมณซึ่งเจริญรุงเรืองเม่ือครั้งที่
ขอมแผขยายอิทธิพลเขามาในสมัยลพบุรี เม่ือมีการสถาปนากรุงศรีอยุธยาข้ึน ขณะน้ันสุโขทัย
ยังคงดํารงความเปนราชธานีอยูเชนกัน กรุงศรีอยุธยาไดมีการติดตอสัมพันธกับสุโขทัยและไดรับ
เอาคติความเชื่อและพุทธศาสนานิกายเถรวาทแบบลังกาวงศจากสุโขทัยเขามา117 โดยมีหลักฐาน
ทางโบราณคดีที่พบในเขตเมืองพระนครศรีอยุธยา คือ พระพุทธรูปสมัยอโยธยา ที่บงบอกถึง
ความสัมพันธระหวางสุโขทัยและพระนครศรีอยุธยาได ในขณะที่ความเช่ือในพุทธศาสนานิกาย
มหายานขอมและศาสนาพราหมณ-ฮินดูของขอมไดปรากฏหลักฐานวาเคยแผขยายอิทธิพลทาง
วัฒนธรรมมายังดินแดนแถบน้ีก็ยั งคงปรากฏหลักฐานทางโบราณคดีอยู 118ชาวเ มือง
พระนครศรีอยุธยาจึงมีการนับถือแบบผสมผสานระหวางคติความเช่ือแบบพุทธศาสนาทั้งนิกาย
เถรวาทและนิกายมหายาน คือ เร่ืองที่เก่ียวของกับพระพุทธเจา คติความเช่ือเร่ืองพระธาตุ พระ

                                                            
115 พระนครศรีอยุธยาหมายถึงบริเวณภายในกําแพงพระนครและพ้ืนที่รอบเกาะเมืองซึ่งไมเกิน 

ขนอนท้ังสี่ทิศ ไดแก ทิศเหนือขนอนบางหลวง ทิศตะวันออกขนอนบานขาวเมา ทิศใตขนอนบานตะนาวศรี และ
ทิศตะวันตกขนอนปากคู สวน กรุงศรีอยุธยาหมายถึงอาณาจักรของอยุธยาซ่ึงพิจารณาพ้ืนที่โดยรอบ รวมถึงหัว
เมืองตางๆที่อยุธยาปกครอง 

116 มีหลักฐานความเช่ือ เชน ศิลาสลักรูปพระธรรมจักรและกวางหมอบ เปนตน 
 117มีหลักฐานทางโบราณคดีที่พบสามารถบงชี้ได คือ พระพุทธรูปสมัยอโยธยา ซึ่งบงบอกถึง
ความสัมพันธอันใกลชิดของสุโขทัยและอยุธยา ดูใน น. ณ ปากน้ํา [นามแฝง], พระพุทธรูป : สื่อศรัทธาและ

การสืบเนื่องของมรดกวัฒนธรรม (กรุงเทพฯ : เมืองโบราณ, 2543), 67. 

118 มีหลักฐานความเชื่อทางพุทธศาสนานิกายมหายาน เชน รูปพระโพธิสัตวอวโลกิเตศวรทรงหม
หนังกวาง  และหลักฐานความเช่ือทางศาสนาพราหมณ เชน เทวรูปศิลาสวมหมวกทรงกระบอก เปนตน 
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พุทธบาท พระโพธิสัตว พระศรีอาริยเมตไตรย เปนตน และคติความเช่ือแบบศาสนาพราหมณ คือ 
คติความเช่ือเร่ืองเทวราชา รวมถึงเร่ืองพิธีกรรม ความศักด์ิสิทธิ์ การบวงสรวง119 เปนตน  
 พระนครศรีอยุธยาไดรับอิทธิพลจากวัฒนธรรมหลายรูปแบบที่เจริญรุงเรืองขึ้นมากอน
หนาเขามาผสมผสาน ทั้งทางดานสถาปตยกรรม จิตรกรรม และประติมากรรม โดยเฉพาะ
ประติมากรรมขนาดเล็ก เชน พระพิมพตางๆ ที่ถูกสรางข้ึนมาน้ันซึ่งแสดงใหเห็นถึงรูปแบบศิลปะท่ี
รับมาจากท่ีตางๆ ทั้งจากภายใน เชน ศิลปะสมัยทวารวดี ศิลปะสมัยลพบุรี และศิลปะสมัยสุโขทัย 
ตลอดจนที่รับจากภายนอก เชน ศิลปะพมาสมัยพุกาม และศิลปะอินเดียแบบปาละ ประกอบกับ
ชวงระยะเวลาในการเปนราชธานีที่ยาวนานซ่ึงเปนปจจัยหน่ึงที่มีผลใหมีการพัฒนารูปแบบทาง
สถาปตยกรรม จิตรกรรม และประติมากรรม จนเกิดเปนเอกลักษณเฉพาะของตนเอง เรียกวา 
“ศิลปะสมัยอยุธยา” อีกท้ังชวงระยะเวลาที่ดํารงอยูอยางยาวนานในการเปนราชธานีไดสงผลใหคติ
ความเชื่อของคนในสังคมเปล่ียนแปลงไปในแตละยุคสมัย ตามปจจัยและบริบทท่ีเขามาใน
ชวงเวลาน้ัน เชน อิทธิพลทางวัฒนธรรมและความเชื่อทางศาสนาจากตางชาติ การทําศึกสงคราม
และภาวะสงคราม เปนตน  
 ความเชื่อที่เปลี่ยนแปลงไปตามบริบททางสังคมไดสงผลใหคติในการสรางพระพิมพ
ของสมัยอยุธยามีการเปล่ียนแปลงไปดวย โดยสามารถแบงพระพิมพที่สรางข้ึนตามคติความเช่ือได
เปน 2 กลุม คือ  
 

 

 

 

 

 

                                                            
 119พรชัย ลิขิตธรรมโรจน และถาวร เกียรติทับทิว “กําเนิดพระเครื่อง” (รายงานการวิจัยเร่ือง พระ
เคร่ืองกับสังคมไทย : ศึกษาเฉพาะกรณีผลกระทบท่ีมีตอภาวะความเปนอยูทางสังคมของคนไทย คณะวิทยาการ
จัดการ มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร วิทยาเขตหาดใหญ จังหวัดสงขลา, 2514), 28. 
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 กลุมที่ 1 การสรางพระพิมพเพื่อเปนพุทธบูชาและประกอบบุญกุศล  
 การสรางพระพิมพในสมัยอยุธยาน้ัน ไมมีเอกสารยืนยันอยางแนชัดวามีการสรางพระ
พิมพขึ้นมาตามคติความเช่ือเพ่ือการสืบทอดพุทธศาสนา แมวาคติความเช่ือในเร่ืองปญจ
อันตรธานจะยังมีอยูในสังคมอยุธยาซึ่งปรากฏหลักฐาน คือ จารึกวัดสองคบ วา  

 

แตพระเสด็จเขานิพพานได  ๑๙๗๖ ป  เดือนหน่ึง ๒๐ วันๆ นี้แลแตศาสนายัง
ภายหนาอันชี้ภายน้ี ยัง ๓๐๒๒ ป ๑๐ เดือน ๖ วัน ประสม ทั้ง ๒ แหงนี้ได ๕๐๐๐ 
แล ๛โทศกนักษัตรปจอ  ตรีศกน้ี ในเดือน ๖ ออกใหม ๕ ค่ํา วัน พฤหัสบดี มี
ศรัทธา เจาสัทธรรมมหาเถรศาสนา  วา มหาอุบาสกอุบาสิกาญาติกาเทาใด  พอยี
ตัดผมและแมสรอยมีใจศรัทธากอพระเจดีย  อันตนหน่ึงได ๕ วา ๒ ศอก เจริญ
ประเพณีมิใหหมองในคลองธรรมนี้แล  แตเคร่ืองประจุพระ พระทอง ๒๑ พระเงิน ๒ 
ตน  พระดีบุก ๑๖๑ เงินทองผาผอนทั้งหลายนี้  เปนคาวาไวได ๓ แสน ๕  หมื่น ๕ 
พันแล แตกระทําบุญกุฏิพิหารศาลาเสาธงๆ ปฏาก ชาวหนังสือแตเคร่ืองทั้งหลายน้ี  
คิดเปนคาได ๓ แสน ๕ พัน   ک ทั้งเครื่องประจุพระ ทั้งเครื่องกระทําบุญมาแตหลังให
ได ๙ แสน  ๕ หมื่น ๙ พันแล แตพระบาสกบาสิกาท้ังหลาย  ใสได ๒๙๖ ตนแล  
ผาเช็ดหนาตน ๒ ผืน ผากะแส ๑ ผืน   ประจุพระเจดียแล พระทองยา ๑๐ ตนแล ๛ 
สวนพอยีตัดผมกระทําบุญ  ทั้งหลายนี้ไซร ขอจงไดทันพระศรีอาริยไมตรีโพธิสัตว  
แ…ตขอมี ปรีชญา ขอจงทันพระศรีอาริยไมตรี ทุกชาติแล   พอยีตัดผมมีใจศรัทธา
บวชหลานตนหน่ึงเปนภิกษุ  ลูกตนหน่ึงเปนสามเณร จายทําบุญท้ังนี้ปรารถนาเกิด
มาชาติใดก็ดีขอมั่งมี  อาจใหทานจําศีลภาวนา ขอลุแกโสดาปตติผลหมาย เขาไป
นิพพานเทอญ สวนเจาสุนทรผูเปนเจานั้นไซร  ธ  หากเลิกศาสนาพระเจา  ทั้งนี้จะขอ
จงไดทันพระศรีอาริยไมตรีแล ขอมีปรีชญาขอมีขาวของ เงินทอง ขอมีโฉมงาม ขอมี
อาหารกิน   ขอมีพอแกวแมแกว ขอมีปากหอมตนหอม  กระทําบุญทั้งหลายน้ีไซร 
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กรรมหนาแม  แกแมแกพี่แกญาติกาพันธุพงศาและตนโสด  สวนพอรัตนและแมเทศ
กระทําบุญ ชวยมากรรมมาบุญ  เพ่ิมพูน 120  

  

คติความเช่ือในเรื่องปญจอันตรธานสืบทอดมาตั้งแตสมัยทวารวดีและยังคงอยูใน
สังคมอยุธยาแตคนในสังคมไมไดตระหนักถึงการส้ินสุดของพุทธศาสนาในแงของการสืบทอดพุทธ
ศาสนาใหคงอยูหรือการสูญส้ินของพระธรรมคําสอนของพระพุทธเจา การสรางพระพิมพนั้นไมได
สรางข้ึนเพ่ือการสืบพระศาสนาเหมือนในสมัยทวารวดี แตถูกสรางข้ึนเพ่ือประกอบบุญกุศลใหเปน
ปจจัยไปเกิดในยุคพระศรีอาริเมตไตรยเม่ือสิ้นพุทธศาสนาในยุคพระสมณโคดมพระพุทธเจา แมวา
การขุดคนทางโบราณคดีจะพบแผนจารึกคาถา เย ธมฺมา ภาษามคธ อักษรเทวนาครี อยูดานหลัง
พระพุทธรูป 8 ปางแบบปาละ121ในพระปรางควัดราชบูรณะ แตก็ไมไดแสดงถึงการสรางพระพิมพ
ขึ้นมาเพ่ือสืบพระศาสนา เพราะจารึกคาถา เย ธมฺมาฯ นี้พบเพียงแหงเดียว  ติดอยูดานหลังของ
พระพิมพซึ่งศิลปะของพระพุทธรูปองคนี้เกาแกกวาสมัยอยุธยา มีอายุราวพุทธศตวรรษท่ี 13-15122 
สันนิษฐานวาเม่ือมีการสรางพระปรางคและบรรจุพระพิมพ ผูที่มีพระพุทธรูปองคนี้อยูไดนํา
พระพุทธรูปองคนี้มาบรรจุรวมกันและนอกจากนี้ในพระปรางคองคเดียวกันน้ียังพบจารึกภาษาจีน
หลังพระพิมพซุมเสมาทิศ จารึกไววา “ไตเมงกก ฮองฮุกซินกั้ว เน่ียมฮกซินซี” แปลวา “ในรัชสมัยไต
เหม็ง มีความเล่ือมใสในพระพุทธศาสนา จึงไดทําบุญสรางพระนี้ขึ้นไว” และจารึกภาษาจีนหลัง
พระพิมพซุมทิศยอดมหาอุณาโลม จารึกไววา “ไตเมงกก ซีฮุกเซีย ขี่ปอกิกเซียง อยูอี๋เจีย ฮองฮุก
ซนิกั้ว ตั้งซอปูตวงจก ฮกซิม” แปลวา “ในราชวงศไตเหม็ง คนแซตั้ง(มีแซเอ้ียและแซอื่นอีก)มีความ

                                                            
 120จารึกในประเทศไทย เลม 5 อักษรธรรมและอักษรไทย พุทธศตวรรษท่ี 19-24 

(กรุงเทพฯ : กรมศิลปากร, 2529), 184-188.  
 121หมอมเจาสุภัทรดิศ ดิศกุล “โบราณวัตถุที่คนพบจากพระปรางควัดราชบูรณะ” พระพุทธรูป

และพระพิมพในกรุพระปรางควัดราชบูรณะ จังหวัดพระนครศรีอยุธยา (พระนคร : กรมศิลปากร, 2502), 
15. 
 122เรื่องเดียวกัน. 
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เล่ือมใสในพระพุทธศาสนา จึงรวมใจกันสรางพระสัมมาสัมพุทธเจาน้ีขึ้นไว” 123 จารึกภาษาจีนหลัง
พระพิมพของชาวจีนน้ันแสดงใหเห็นถึงการผสมผสานวัฒนธรรมของทั้งสองชนชาติระหวางชาวจีน
ที่นับถือพุทธศาสนานิกายมหายานและชาวพระนครศรีอยุธยาท่ีนับถือพุทธศาสนานิกายเถรวาท
และสะทอนใหเห็นวาพุทธศาสนาทั้งสองนิกายยอมรับในเรื่องของการสรางพระพิมพเพ่ือเปนพุทธ
บูชาและประกอบบุญกุศล 

 คติการสรางพระพิมพเพ่ือเปนพุทธบูชาและประกอบบุญกุศลนี้ไดรับอิทธิพลมาจาก
สุโขทัยซ่ึงเปนอิทธิพลทางวัฒนธรรมที่สุโขทัยไดรับมาจากวัฒนธรรมขอมอีกทอดหน่ึง124 พระพิมพ
ที่สรางข้ึนในสมัยอยุธยาตามคติความเชื่อนี้ สันนิษฐานวาเร่ิมมีมาตั้งแตสมัยอยุธยาตอนตน เพราะ
มีหลักฐานเปนจารึกสมัยอยุธยาตอนตนกลาวถึงวัตถุประสงคของการสรางพระพิมพไวอยาง
ชัดเจน เชน  จารึกแผนดีบุก จารึกลานเงิน พบท่ีวัดมหาธาตุ จังหวัดพระนครศรีอยุธยา  กลาวถึง
วัตถุประสงคของการสรางพระพิมพ ซึ่งแสดงถึงคติความเช่ือในการสรางไวอยางชัดเจนวา  
 

ดวยกุศล ผลกูหลอพระพุทธพิมพ ถวนวันเกิดทําบูชาพระศรีรัตนตรัย ฟงพระ
สัดปกรณาภิธรรม สรรพบริบูรณกัลปนาอานิสงสนี้ไปท่ัวไตรภพสบสัตวนิกร บิดร
ญาติสาธุชน สวนตนกูขาขอไปเกิด เอากําเนิดในดุสิตคัลบพิตรพระไมตรี เม่ือพระศรี
สรรเพชญ เสด็จมาเปนพระพุทธ ขอมอุตบัติในกษัตริยตระกูล ไพเราะสูรเปรม
ปราชญ อาจโอยทาย หาญหาว ลือทั่วทุกแดน แสนสาธุบูชา ทันฟงขพุง ธรรมเทศนา
สม(เด็จ)พระเจา ขอเขาบวชทรงผนวชชมบุญ ภุลบาตรจีพรอยาพัก กรโกนเกศ
เด็จกเลสตระบัด อรหัตหันสงสาร โดยพระไปนิรพานฟากฟา ขอไดเย่ียงกูขาอธิษฐาน
นี้แด อันนี้ชื่อผูกระทําพระพิมพนี้แล พออายไดเจ็ดสิบหาป วันไดญิบหมื่นเจ็ดพันหา

                                                            
 123มานิตย วัลลิโภดม “พระพิมพวัดราชบูรณะ” พระพุทธรูปและพระพิมพในกรุพระปรางควัด
ราชบูรณะ จังหวัดพระนครศรีอยุธยา, 41.  
 124สมเด็จฯกรมพระยาดํารงราชานุภาพ ทรงสันนิษฐานเรื่องการรับอิทธิพลทางวัฒนธรรมของ
สุโขทัยวาเกิดขึ้น “นับตั้งแตสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถเสด็จขึ้นไปเสวยราชยอยู ณ เมืองพิษณุโลก” ดูใน สมเด็จ
ฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, ตํานานพระพุทธเจดีย, 240.  



62 

 

 
 

รอยวัน กระทําพระถวนวันเทาดังนี้ อันน้ีสวนแมเฉาไดเจ็ดสิบหาป วันไซรญิบหม่ืน
เจ็ดพันหารอยวัน กระทําพระถวนวันดังน้ี พออายผูลูกและเขียนแล กระทําดวยทาน
ดังนี้ ขอจงไดดังขาอธิษฐานดังนี้ 125   

 

จารึกสิรินันทะ พบท่ีวัดมหาธาตุ ระบุไววา  
 

ขาช่ือวาสิรินันทะ เปนปราชญ มีศรัทธา เปนสัทธรรมทายก สรางพระพุทธรูป
ดีบุกหม่ืนกวาองค ดวยผลบุญนี้ ตราบเทาท่ีขายังทองเท่ียวไปสูภพนอยภพใหญอัน
จะนับมิไดนั้น ขอใหขามีปรีชา มีรูปงาม มีเสียงไพเราะ เฉียบแหลมย่ิงในสรรพศาสตร 
รูแนวความคิด เปนผูทรงศีล มีสมบัติตางๆ อันประเสริฐ เปนผูบริจาคทานหา
ประมาณมิได เปนผูปลดเปลื้องตนใหพนจากกิเลส เปนผูยินดีในกุศลอันหาโทษมิได 
ขอใหเปนพระพุทธเจาในอนาคตกาลเทอญ126  

 

นอกจากน้ียังมีจารึกอีกหลายแหงที่ระบุถึงวัตถุประสงคในการสรางเพื่อเปนพุทธบูชา
และเปนการประกอบบุญกุศล เปนปจจัยใหเกิดในสวรรคชั้นตางๆ ใหไดเกิดมาในยุคสมัยของพระ
ศรีอาริยเมตไตร อีกทั้งเพื่อเปนอานิสงคใหไดเปนพระพุทธเจาในอนาคต  

 

 กลุมที่ 2 การสรางพระพิมพเพ่ือใหเกิดความเปนสิริมงคล ความศักด์ิสิทธิ์ และดล
บันดาลใหเกิดอานุภาพตางๆ 

 คติความเช่ือการสรางพระพิมพจะถูกเปล่ียนแปลงไปตามปจจัยหรืออิทธิพลทาง
วัฒนธรรมที่เขามาในสังคมขณะนั้น ในสมัยอยุธยาไดมีการเปล่ียนแปลงคติการสรางพระพิมพ
เน่ืองจากปจจัยทางดานสังคมและการเมือง คือ ในสมัยสมเด็จพระไชยราชาธิราช อยุธยาไดเร่ิมทํา
สงครามสูรบกับพมาและไดสูรบกันอยางตอเน่ือง และสถานการณการเมืองภายในที่มีความ

                                                            
 125“จารึกแผนดีบุกวัดมหาธาตุ” ใน ประชุมจารึกภาคที่ 8 จารึกสุโขทัย , 137-141. 
 126จารึกในประเทศไทย เลม 5 อักษรธรรมและอักษรไทย พุทธศตวรรษท่ี 19-24, 108. 
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วุนวายเน่ืองมาจากระบบราชการที่ขยายตัว ข้ึน ทําใหขุนนางมีอํานาจมากขึ้นจนเกิดปญหา
สงครามภายในเพ่ือแยงชิงราชสมบัติ คนในสังคมมีความเช่ือในเร่ืองอํานาจเหนือธรรมชาติ เลข
ยันต ไสยศาสตร เร่ืองทรงเจาเขาผี  รวมถึงพุทธศาสนาและสถาบันสงฆที่เปนศูนยกลางความเชื่อ
ของสังคมไดเขามาเก่ียวของกับเร่ืองทางโลกมากข้ึน โดยสะทอนใหเห็นไดจากเหตุการณที่พระสงฆ
เขามามีบทบาทในการแยงชิงพระราชบัลลังกในสมัยพระเพทราชา 127 ทําใหระบบความคิด คติ
ความเช่ือที่มีอยูในสังคมไดเปล่ียนแปลงไป    
 การเกิดสงครามขึ้นอยางตอเน่ืองและการเกิดปญหาการเมืองภายในน้ัน สงผลใหคน
ในสังคมเกิดความหวาดกลัวและไมมั่นใจในความปลอดภัยเม่ือตองตกอยูในภาวะสงครามหรือ
ชวงการผลัดเปล่ียนแผนดินจึงจําเปนตองหาท่ีพึ่งทางใจเพ่ือสรางขวัญและกําลังใจ ประกอบกับ
ความเช่ือในเรื่องของไสยศาสตรและวิทยาคมท่ีปรากฏอยูทั่วไปในสังคมอยุธยา จึงทําใหคติความ
เช่ือในการสรางพระพิมพไดเปล่ียนแปลงไปดวย 
 คติความเช่ือในการสรางพระพิมพเพ่ือใหเกิดความเปนสิริมงคล ความศักด์ิสิทธิ์ และ
ดลบันดาลใหเกิดอานุภาพตางๆ นั้น สันนิษฐานวาเกิดข้ึนในราวตนพุทธศตวรรษท่ี 22 เน่ืองจาก
เปนชวงเวลาที่มีภาวะสงครามเกิดขึ้นบอยคร้ัง ทําใหมีการหาท่ีพึ่งทางจิตใจท้ังในดานของพิธีกรรม
และการพกพาวัตถุเคร่ืองรางซ่ึงเช่ือมโยงกับความเช่ือในเร่ืองเหนือธรรมชาติ สิ่งศักด์ิสิทธิ์และ
พิธีกรรมตางๆ ที่มีมาแตเดิม อาทิ การทําพิธีตัดไมขมนาม การสักเลขยันตบนรางกาย การอาบวาน
ยา การนําเครื่องรางของขลังตามธรรมชาติ (วัตถุอาถรรพ) ฝงไวตามรางกายหรือการนําส่ิงของท่ี
สรางขวัญกําลังใจ เชน การนําชายพกชายผาของมารดาติดตัวไปในการออกสงคราม128เปนตน แต
                                                            
 127จดหมายเหตุฟอรบัง กลาวถึงเร่ืองการกอกบฏของพระเทพราชาไววา “ทานไดพระภิกสุสงค       
เปนพัคพวกแลว” ใน จดหมายเหตุฟอรบัง (พระนคร : โสภณพิพรรฒธนาการ, 2486. พิมพในงานพระศพพระ 
วรวงศเธอ กรมหม่ืนเทวะวงศวโรทัย เมษายน 2486), 187.  
 128ตําราพิไชยเสนา เปนเอกสารที่เขียนข้ึนในสมัยอยุธยา ไดกลาวถึงเร่ืองการหามนําชายพกชาย
ผาไปในการทําสงคราม ซึ่งแสดงใหเห็นวามีความเชื่อเกี่ยวกับการนําชายพกชายผาไปในการสงครามเพื่อใชเปน
เคร่ืองรางชนิดหนึ่งและเปนที่นิยมกันทั่วไปในสมัยน้ัน ดูใน วรพร ภูพงศพันธุ “ตําราพิไชยเสนา : ตําราวาดวย
คุณสมบัติและขอควรประพฤติของขาราชการระดับสูง” ใน 100 เอกสารสําคัญ : สรรพสาระประวัติศาสตร

ไทย (กรุงเทพฯ : ศักดิโสภาการพิมพ, 2553), 175-226.  
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เน่ืองจากเครื่องรางของขลังตามธรรมชาติ (วัตถุอาถรรพ) นั้นหาไดยากหรือการนําชายพกชายผา
ไปในการสงครามนั้นเปนการปฏิบัติที่ไมเหมาะสมเพราะเช่ือวาจะทําใหเกิดอุปทวอัปมงคลและ
รวมถึงการสักยันตตามรางกายนั้นเปนเร่ืองที่ตองใชเวลานานในการสักและทําไดยาก ดังนั้นจึง
เปลี่ยนมาเปนการเขียนเลขยันตลงบนผืนผาหรือกระดาษแทนการสักลงบนรางกายแลวใชพุทธา
คมในการปลุกเสก สามารถพกเครื่องรางติดตัวไดสะดวกจึงทําใหเกิดเคร่ืองรางของขลังขึ้นมา
แทนท่ีการสัก เชน ตะกรุด129 ผายันต ผาประเจียด130 แหวนพิรอด131 เปนตน ซึ่งสิ่งเหลาน้ีเปน
จุดเร่ิมตนของการสรางเคร่ืองรางของขลังประเภทตางๆ เพ่ือจะนําติดตัวไปในการออกสงครามแทน
การพกพาเคร่ืองรางท่ีมีมาแตเดิม ในสมัยตอมา “ในสมัยสมเด็จพระนเรศวร ไดมีการนํา
พระพุทธรูปที่มีความหมายแหงชัยชนะ (พระชัย) ติดไปกับกองทัพดวยเพื่อความเปนสิริมงคลและ
เปนกําลังใจ132” เม่ือผูนํามีคติความเชื่อในการนําพระพุทธรูปติดตัวไปในการออกศึกสงคราม
เพ่ือใหเกิดความเปนสิริมงคล สงผลใหผูที่มีหนาท่ีในการออกศึกสงคราม(ทหาร) เกิดความเชื่อใน
เร่ืองนี้เชนเดียวกัน จึงมีการสรางพระพิมพและนําพระพิมพพกติดตัวไปแทนการพกพาพระพุทธรูป
ซึ่งมีขนาดใหญยากตอการพกพา133   

                                                            
129 เคร่ืองรางของขลังชนิดหนึ่ง ทําดวยโลหะหรือ อโลหะ เชน แผนตะก่ัว แผนเงิน แผนทองหรือ

ทองแดง บางครั้งใชไมไผหรือกระดูกสัตว เม่ือไดวัสดุตามตองการก็จะทําการลงอักขระ หรือผูกเปนยันต โดยสวน
ใหญจะเปนบทสรรเสริญพุทธคุณ ซึ่งตะกรุดที่ตองการใหเกิดผลทางคงกระพันจะใชแผนทองแดง ตะกรุดท่ี
ตองการใหเกิดผลทางดานแคลวคลาดจะใชแผนตะกั่ว 

130 เคร่ืองรางของขลังชนิดหนึ่ง ทําดวยผาผืนสี่เหล่ียม มีการเขียนยันตและคาถาอาคมตางๆ มักใช
ผูกท่ีแขนหรือคอ 

131 เคร่ืองรางของขลังชนิดหนึ่ง ทําดวยกระดาษวาวท่ีเขียนเลขยันตอาคมตางๆไวแลวมวนเปนเสน 
ถักเปนแหวน ใชสวมนิ้วจากน้ันนําไปชุบรักแลวปลุกเสก อีกชนิดหนึ่งถักดวยดายดิบชุบรัก มีขนาดใหญใชสวม
แขน 

 132สุภาพรรณ ณ บางชาง, ขนบธรรมเนียมประเพณี : ความเช่ือและแนวการปฏิบัติในสมัย
สุโขทัยถึงสมัยอยุธยาตอนกลาง, 114.  
 133เชน พระพิมพที่วัดบานกราง จังหวัดสุพรรณบุรี สันนิษฐานวา “สมเด็จพระนเรศวรมหาราชได
เดินทัพมาถึงเมืองสุพรรณเพ่ือนําทัพมารบกับพมาและไดสรางพระไวที่วัดบานกราง เพ่ือใหทหารไวใชในการรบ
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 การท่ีพระพิมพมีบทบาทในการเปนทีพ่ึ่งทางใจโดยการนําติดตัวไปออกศึกสงคราม จึง
ตองมีการสรางพระพิมพขึ้นจากวัสดุอาถรรพเพ่ือทําใหพระพิมพเกิดความศักด์ิสิทธ์ิมากย่ิงขึ้น134 
ใชปองกันอันตรายจากศาสตราวุธในการสงครามตามความเช่ือ บางครั้งมีการลงเลขยันตอักขระ
บนพระพิมพตามความเช่ือในสมัยน้ัน135 ซึ่งปางที่นิยมนํามาสรางพระพิมพนั้นเปนปางสมาธิและ
ปางพระพุทธเจาชนะมาร (มารวิชัย) สันนิษฐานวาเกี่ยวของกับชื่ออันเปนมงคลของปางที่สรางพระ
พิมพเพ่ือใชในการออกศึกสงคราม แตการนําพระพิมพไปในการออกศึกสงครามน้ันไมปรากฏ
หลักฐานวามีการอาราธนาพระพิมพติดตัวดวยวิธีการใด ในลิลิตตะเลงพายซ่ึงเปนวรรณกรรมใน
สมัยรัตนโกสินทรระบุไววา สมเด็จพระนเรศวรมหาราชทรงนําพระพิมพของเมืองพิจิตร (พระพิจิตร 
เม็ดขาวเมา)136 ติดไวที่พระมาลาเม่ือเวลาออกทําศึก นอกจากน้ียังปรากฏพระพิมพซึ่งเช่ือกันวา
สรางข้ึนมาเพื่อใหเกิดความศักด์ิสิทธิ์ดานคงกระพันชาตรี เพ่ือใชในการศึกสงครามอีกเปนจํานวน
มาก เชน พระขุนแผนเคลือบ กรุวัดใหญชัยมงคล, พระขุนแผน กรุวัดบานกราง137, พระหลวงพอโต 
กรุวัดบางกระทิง, พระนางพญา จังหวัดพิษณุโลก เปนตน  
                                                                                                                                                                          
ครั้งนั้น เม่ือรบชนะแลว เปนคติความเช่ือของคนโบราณวาเม่ือไมไดใชพระแลว ไมนําติดตัวกลับบานแตจะนํามา
รวมกันไวที่วัด” อางใน พัชรี พลคํามาก, พระวัดบานกราง” โพธ์ิเพชร 16, 8 (2552), 37.    
 134มีการนําเกสรกับวานและแรสังฆวานรเปนวัสดุ ดูใน มนัส โอภากุล, พระผงสุพรรณ 
(สุพรรณบุรี : มนัสการพิมพ, 2530), 30-31. อางถึงใน บุศรา สวางศรี, “พุทธพาณิชย : พระเครื่อง”, 52. 
นอกจากน้ียังนิยมสรางพระพิมพจากวัสดุโลหะท่ีเรียกวา “ชิน” สันนิษฐานวาเก่ียวของกับชื่อเรียกโลหะ ที่ออก
เสียงคลายคําวา “ชนะ”  

135 เชน  พระกร่ิงคลองตะเคียน พุทธลักษณะขององคพระคือมีดานบนเปนรูปปลายแหลม องค
พระเปน พระน่ังปางมารวิชัย ประทับนั่งบนฐานเรียง ๓ ชั้น ดานหลังเปนผนังรูปโพธิ์ และมีตัวยันตจารึกดวยมือ 
มีทั้งชนิด ปลายงอนแหลม และปลายมนโคง ถาจับองคพระเขยาจะมี เสียงดัง เหมือนพระกร่ิงเน้ือโลหะท่ัวๆไป 
เพราะมีการบรรจุ เม็ดกร่ิงไวภายในองคพระ  

136 พระพิจิตรเม็ดขาวเมา เปนพระเนื้อชินเงิน  สรางในสมัยสุโขทัยตอนปลาย มีความเชื่อวา พระ
พิจิตร เม็ดขาวเมา มีสวนผสมของ "เหล็กนํ้าพ้ี"  ซึ่งเปนเหล็กท่ีมีเน้ือดีที่สุดของจังหวัดพิจิตรและมีความศักด์ิสิทธิ์
ในตัวเอง พุทธลักษณะของพระพิจิตรเม็ดขาวเมา เปนปางสมาธิประทับนั่งอยูบนฐาน 

 137พระขุนแผนท้ังสองกรุเช่ือวาเปนพระพิมพที่สรางในสมัยสมเด็จพระนเรศวรมหาราชใน
เหตุการณสําคัญทางประวัติศาสตรคือการกระทํายุทธหัตถีกับพระมหาอุปราชที่หนองสาหราย จังหวัดสุพรรณบุรี 
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 เน่ืองจากในสมัยอยุธยาเปนชวงเวลาท่ีมีศึกสงครามอยูตลอดเวลา เปนปจจัยท่ีสงผล
ใหคติความเชื่อในการสรางพระพิมพเปล่ียนแปลงไป มีบางทานเชื่อวาการสรางพระพิมพโดยมี
วัตถุประสงคของการสรางเพื่อใหเปนพระเครื่องนั้นมีมาต้ังแตสมัยอยุธยา138 แตไมมีเอกสารยืนยัน
ในเรื่องการสรางพระพิมพโดยมีวัตถุประสงคใหเปนพระเคร่ืองในสมัยอยุธยา มีเพียงแผนจารึกลาน
เงินพบที่กรุเจดียวัดพระบรมธาตุ จังหวัดกําแพงเพชรและแผนจารึกลานทองพบที่กรุพระปรางควัด
พระศรีรัตนมหาธาตุ จังหวัดสุพรรณบุรี139 ซึ่งมีเน้ือความจารึกลักษณะตํานาน กลาวถึงการสราง
พระพิมพโดยฤๅษีสรางดวยวัสดุประเภทตางๆ และกลาวถึงพุทธคุณความศักด์ิสิทธิ์ของพระพิมพที่
สรางข้ึนมาแตยังเปนขอถกเถียงในเรื่องของหลักฐานจารึกท้ัง 2 แผนนี้วาเปนจารึกท่ีแตงขึ้นมาใหม
หรือไม140  

จากการศึกษาในบทน้ีจะเห็นไดวาพระพิมพมีตนกําเนิดมาจากการสรางเพื่อเปนที่
ระลึกในการไปนมัสการสังเวชนียสถานตางๆ ตอมาเมื่อความเช่ือปญจอันตรธานแพรหลายใน
สังคมมากขึ้นจึงมีการจารึกคาถาเยธมฺมาฯ อันเปนคาถาท่ีกระชับและไดใจความครบถวนตามหลัก
อริยสัจ 4 อันเปนหัวใจแหงธรรมะของพระพุทธเจา เกิดแนวคิดเร่ืองการสรางพระพิมพเพ่ือสืบพระ
ศาสนา ขึ้นและเม่ือพุทธศาสนาแผขยายไปยังพื้นที่ตางๆ ของประเทศไทย ปจจัยท่ีแตกตางกัน
ตามแตละพ้ืนที่สงผลใหแนวคิดการสรางพระพิมพเกิดการเปลี่ยนแปลงคติการสรางจาก
วัตถุประสงคเพ่ือสืบพระศาสนาสูการสรางเพื่อปรมัตถประโยชนแกผูตาย เพ่ือเปนพุทธบูชารวมถึง
การสรางพระพิมพเพื่อใหเกิดความเปนสิริมงคล ความศักด์ิสิทธิ์  

                                                                                                                                                                          
โดยมีเหตุผลสนับสนุนทั้งจากหลักฐานทางเอกสารที่ระบุถึงเสนทางการเดินทัพ สิ่งแวดลอมสถานที่ และรูปแบบ
ทางศิลปะ ดูใน บุศรา สวางศรี, “พุทธพาณิชย : พระเคร่ือง”, 36. 
 138The Fine Art Department, 700 Years of Thailand: Treasures from the Kingdom 

(Bangkok : Thaiwattanapanit, 1993), 85. 

 139กรมศิลปากรสันนิษฐานวา มีการจารึกข้ึนระหวางพุทธศตวรรษท่ี 24 ดูใน จารึกในประเทศ
ไทย เลม 5 อักษรธรรมและอักษรไทย พุทธศตวรรษท่ี 19-24, 161. 
 140กฤษฎา พิณศรี, “ตํานานการสรางพระพิมพในจารึกลานเงิน ลานทอง เร่ืองจริงหรือลวงโลก? ” 

ใน เมืองโบราณ 34, 3 (กรกฎาคม – กันยายน 2551), 110-121.    
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คติการสรางพระพิมพเพื่อใหเกิดความเปนสิริมงคล ความศักด์ิสิทธิ์ และดลบันดาลให
เกิดอานุภาพตางๆ ในสมัยอยุธยาสืบทอดมาจนถึงสมัยรัตนโกสินทรตอนตนเม่ือผนวกกับการ
ปรับเปล่ียนแนวคิดทางพุทธศาสนาในสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกจึงทําใหเกิด 
“พระเคร่ือง” ขึ้นมาอยางแทจริงและเม่ือไดรับวิทยาการจากชาติตะวันตกในดานตางๆ การ
เปล่ียนแปลงทางเศรษฐกิจ รวมถึงภาวะสงครามโลก จึงเปนเสมือนปจจัยกระตุนความศักด์ิสิทธ์ิ
และพุทธคุณใหเกิดมีมากข้ึนจนกระท่ังกลาวไดวาพระเคร่ืองเปนเครื่องรางท่ีไดรับความนิยมมาก
ที่สุดของประเทศไทยในปจจุบัน 
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บทท่ี 3 
จากพระพิมพสูพระเคร่ือง  

ความเปลี่ยนแปลงในสมัยรัตนโกสินทรถึงสงครามโลกคร้ังที่สอง 
 

การสรางพระพิมพโดยมีวัตถุประสงคเพ่ือใหเกิดความเปนสิริมงคลและเกิดพุทธคุณ 
ปาฏิหาริยตางๆ มีขึ้นต้ังแตสมัยอยุธยาตอนปลายและไดสืบทอดคติความเช่ือน้ีมาในสมัย
รัตนโกสินทรตอนตนและเม่ือไดรับปจจัยดานตางๆ มาสนับสนุน ทําใหในที่สุดพระพิมพที่สรางข้ึน
ไดรับความเคารพบูชาเช่ือมั่นจนกลายมาเปนพระเคร่ืองในสมัยรัตนโกสินทร ปจจัยท่ีทําใหพระ
พิมพกลายมาเปนพระเครื่องน้ันเกิดจากแนวคิดท่ีเปลี่ยนแปลงไปของสังคมไทยในสมัย
รัตนโกสินทรประกอบกับการรับอิทธิพลจากตะวันตกท้ังแนวคิดเร่ืองของท่ีระลึก การนําเขาเครื่อง
ผลิตเหรียญไดทําใหการสรางพระเคร่ืองกลายเปนส่ิงที่นิยมกันอยางแพรหลาย 

การปรับเปล่ียนแนวคิดทางพุทธศาสนาในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟา
จุฬาโลกมาเปนพุทธศาสนาแนวมนุษยนิยม คือ ไมเนนการเขาถึงพระนิพพานแตเนนในเร่ือง
ความสําเร็จที่สามารถสรางข้ึนไดในชาตินี้ สงผลใหการสรางพระพุทธรูปและพระพิมพในสมัยน้ี
สรางข้ึนเพ่ือตอบสนองความตองการทางดานจิตใจ ใหความรูสึกปลอดภัยในชีวิตซึ่งสะทอน
ออกมาในรูปแบบของพุทธคุณดานคงกระพัน ชาตรีมากกวาการคํานึงถึงการสืบทอดพระศาสนา
หรือการสรางเพื่อถวายเปนพุทธบูชาตามคติความเชื่อในสมัยกอนซึ่งสอดคลองกับสภาพสังคมใน
ขณะน้ันท่ีอยูในภาวะสงคราม  

การเกิดอหิวาตกโรคระบาดในชวงรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว
และรัชกาลของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว ก็เปนปจจัยภายในท่ีทําใหพระกริ่งและ
พระพิมพไดรับความนิยมในสังคมไทยดวยเชนกัน  

นอกจากน้ีความนิยมในการเก็บสะสมเครื่องถวย  เคร่ืองลายคราม  หนังสือ 
โบราณวัตถุ  รวมถึงการเก็บสะสมพระพุทธรูปและพระพิมพตางๆ  ในชวง รัชสมัยของ
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวซ่ึงเปนอีกปจจัยหน่ึงที่มีผลทําใหพระพิมพในกรุพระ
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เจดียกลายมาเปนพระเคร่ือง การศึกษาประวัติและรูปแบบของพระพิมพในแตละยุคสมัยของการ
สราง ทําใหเกิดความเชื่อในพุทธคุณและนําพระพิมพเหลานั้นมาบูชาในลักษณะเคร่ืองรางของขลัง
ชนิดหนึ่ง 

การรับอิทธิพลทางดานความคิดและวัฒนธรรมดานตางๆ ของตะวันตกในชวงรัชสมัย
ของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว เปนอีกปจจัยท่ีกระตุนใหเกิดความนิยมพระเคร่ือง
แพรหลายข้ึนในสังคม  

การรับแนวคิดในเร่ืองการสรางของท่ีระลึกและเหรียญท่ีระลึกในโอกาสตางๆ ซึ่งใน
ชวงแรกนั้นเปนที่นิยมเฉพาะในหมูเจานายและชนชั้นสูงเทาน้ัน ตอมาไดเกิดการแผขยายแนวคิดนี้
มาสูสังคมโดยรวม ทําใหเกิดแนวคิดในการสรางของท่ีระลึกข้ึนในโอกาสตางๆ เม่ือแนวคิดนี้รวม
กับการเขามาของวิทยาการทางดานการถายภาพและการนําเขาเครื่องผลิตเหรียญทําใหเกิด
เหรียญท่ีระลึกท่ีมีรูปพระสงฆเพ่ือใชแจกในงานพระราชทานเพลิงศพขึ้นเปนครั้งแรกและเปนที่มา
ของการเกิดเหรียญพระเคร่ืองดวย 

ในเวลาตอมาความนิยมนี้ก็ไดขยายวงข้ึนและโดยเฉพาะเม่ือเกิดสงครามโลกครั้งที่
สองข้ึน ซึ่งประเทศไทยไดรับผลกระทบโดยตรงจากสงคราม สงครามโลกคร้ังที่สองจึงเปนปจจัยที่
กระตุนใหแนวคิดในเรื่องการบูชาพระเคร่ืองไดรับความนิยมอยางสูงในสังคมไทย มีทั้งการจัดสราง
พระเครื่องขึ้นมาเปนจํานวนมาก การขุดพระพิมพตามกรุตางๆ เพ่ือนํามาเปนพระเคร่ือง รวมถึง
การสรางพระเครื่องโดยรัฐบาลเพื่อตองการใหเปนเครื่องรางของขลังประจําประเทศไทยและเปน
ตัวแทนของความศักด์ิสิทธิ์ในแตละภูมิภาคที่ไดมารวมกันอยูในพระเครื่ององคเดียวจนนําไปสูการ
เปนผูนําทางดานจิตใจของรัฐบาล 
 ดังน้ี เพ่ือใหเขาใจถึงจุดเร่ิมตนของแนวคิดเร่ืองพระเครื่องและเขาใจถึงความ
เปล่ียนแปลงของพระเคร่ืองที่เกิดขึ้นในสังคมต้ังแตสมัยรัตนโกสินทรถึงชวงสงครามโลกคร้ังท่ีสอง 
ในบทน้ีผูศึกษาจึงจะทําการศึกษาถึงปจจัยดานตางๆ ที่มีผลทําใหเกิดแนวคิดในเร่ืองพระเครื่อง
และความนิยมสรางพระเคร่ือง รวมถึงศึกษาการนําวัสดุมาใชในการสรางพระเครื่องในแตละยุค
สมัยและโดยเฉพาะอยางย่ิงในชวงสงครามโลกครั้งที่สอง ที่มีการนําวัสดุที่หลากหลายขึ้นมาใช  
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1. ปจจัยท่ีทําใหพระพิมพกลายเปนพระเครื่องในสมัยรัตนโกสินทร 
 การสรางพระพิมพในระยะแรกเปนการสืบทอดพระศาสนาตามคติความเชื่อในเรื่อง
ปญจอันตรธานท่ีวาพุทธศาสนาจะดํารงอยูได 5,000 ป จึงไดมีการสรางพระพิมพขึ้นเพื่อเปนเครื่อง
แสดงความเจริญรุงเรืองของพุทธศาสนาและมีการจารึกพระคาถา “เยธมฺมา” อันเปนหัวใจของ
พุทธศาสนาเพื่อใหพระศาสนาคงอยูสืบไป  

ตอมาในสมัยอยุธยาผูคนในสังคมไดรับอิทธิพลจากศาสนาพราหมณ-ฮินดู เก่ียวกับ
การสรางวัตถุเพ่ือถวายตอเทพเจาและคติความเชื่อเก่ียวกับการเวียนวายตายเกิดจึงเปนปจจัยท่ี
กอใหเกิดการเปลี่ยนแปลงแนวคิดในการสรางพระพิมพ คือ จากการสรางเพ่ือสืบทอดพระศาสนา
มาเปนการสรางเพื่อประกอบบุญกุศลของผูสรางและเพ่ือถวายเปนพุทธบูชา รวมถึงเพ่ืออุทิศใหกับ
ผูตายดวย 
 ในสมัยรัตนโกสินทรปรากฏหลักฐานวามีการเปลี่ยนแปลงแนวคิดเก่ียวกับการนําพระ
พิมพมาใชในฐานะเครื่องรางของขลังชนิดหน่ึง ซึ่งเปนแนวคิดท่ีไดรับอิทธิพลจากปจจัยในดาน
ตางๆ จนกระทั่งเกิดเปน “พระเคร่ือง” ขึ้นมาในสังคมไทย โดยปจจัยท่ีทําใหเกิดการเปล่ียนแปลง
แนวคิดของผูคนมาจากความเปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกิจ สังคม และจากเหตุการณสําคัญท่ีเกิดขึ้น
ในชวงเวลาตางๆ ดังนี้   

 
1.1 การปรับเปลี่ยนแนวคิดทางพุทธศาสนา 
สมัยอยุธยาตอนปลายแมวาจะมีการเปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกิจและสังคม ซึ่งมี

ผลกระทบตอวิถีชีวิตของผูคนและสงผลไปถึงระบบความเช่ือและความคิดทางศาสนา คือ 
กอใหเกิดความคิดความเช่ือท่ีผูกพันอยูกับสภาพแวดลอมในโลกน้ีมากข้ึน มีความเชื่อใน
สติปญญาของมนุษยมากข้ึน แตผูคนในสังคมสวนใหญก็ยังมีความเชื่อในเรื่องอํานาจเหนือ
ธรรมชาติ ซึ่งสะทอนใหเห็นในโองการแชงน้ํา โองการดํานํ้าในพระไอยการพิสูจนดํานํ้าลุยเพลิง 
หรือการปรากฏตัวของบรรดา “ผูวิเศษ” หรือ “ผูมีบุญ” อีกท้ังความเช่ือของศาสนาพราหมณ-ฮินดู 
ที่ปรากฏใหเห็นในรูปของพิธีกรรมตางๆ เชน พระราชพิธีบรมราชาภิเษก พระราชพิธีถือน้ําพิพัฒน
สัตยา รวมถึงความเชื่อในเร่ืองของพุทธศาสนาในเร่ืองพระศรีอาริยเมตไตร และคติการนับถือพระ
โพธิสัตว เปนตน 
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สมัยรัตนโกสินทรตอนตน ผูคนสวนใหญอพยพมาจากกรุงศรีอยุธยา สงผลใหความรู 
ความคิด ความเชื่อ ตลอดจนโครงสรางทางสังคมไมแตกตางจากสมัยอยุธยา ความเช่ือของคนใน
สังคมสมัยรัตนโกสินทรตอนตนที่ไดรับการถายทอดมาจากอยุธยาน้ัน ซึ่งมีทั้งความเช่ือในเร่ือง
อํานาจเหนือธรรมชาติและไสยศาสตร ความเช่ือทางศาสนาพราหมณ-ฮินดู และความเช่ือเก่ียวกับ
พุทธศาสนา  

ความเช่ือตางๆ เหลาน้ีสะทอนใหเห็นในการออกพระราชกําหนดใหม ในกฎหมายตรา
สามดวง รวมทั้งในกฎพระสงฆรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก เชน   
 
  แตนี้สืบไปเมื่อหนา ใหพระสงฆผูสําแดงพระธรรมเทศนาแลราษฎรผูจะฟงพระ

มหาชาติชาฎกน้ัน สําแดงแลฟงแตตามวาระพระบาฬีแลอรรถกถ ฎีกาใหบริบูรรณ 
ดวยผลอานิสงนั้นก็จะไดพบสมเดจพระศรีอาริยเมตไตรในอนาคต1” “...แลภิกษุสงฆ
ทุกวันน้ีละพระวิไนยบัญญัติเสีย  มิไดระวังตักเตือนส่ังสอนกําชับวากลาวกัน  
ครั้นบวดเขาแลวก็มิไดใหศิษยอยูนิไสยในหมูคณะสงฆครูอุประฌา อาจารยกอน  ละ
ใหเท่ียวไปโดยอําเพอใจแตรูปหนึ่งสองรูปสามรูป ไปตั้งซุมซอนอยูทํามารยารักษาศีล
ภาวะนา  ทํากิริยาใหคนเล่ือมใสนับถือ  สําแดงความรูวิชาอวดอิทธิฤทธิเปนอุตริมนุ
ษธรรมเปนกลโกหกต้ังตัววาผูมีบุญวาพบคนวิเสศมีวิชามาแตถ้ําแตเขา2   

  
กฎพระสงฆสะทอนใหเห็นถึงความเช่ือในเร่ืองพระศรีอาริยเมตไตรท่ีเปนคติความเชื่อ

ที่สืบทอดมาตั้งแตสมัยอยุธยาและยังปรากฏใหเห็นในสมัยรัตนโกสินทร และไดสะทอนใหเห็นถึง
ความเช่ือในเร่ืองอํานาจเหนือธรรมชาติซึ่งยังคงมีอิทธิพลอยางสูงกับคนในสังคม ในพระราช
พงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร รัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก ไดมีบันทึก
เก่ียวกับความเชื่อในเร่ืองไสยศาสตรและวัตถุมงคล วา “ขณะนั้นพระสงฆองคหนึ่งชื่อมหาชวย 

                                                            
 1“กฎพระสงฆขอที่ 1” ใน กฎหมายตรา 3 ดวง ฉบับ มหาวิทยาลัยวิชาธรรมศาสตรและ

การเมืองแกไขปรับปรุงใหม เลม 3 (กรุงเทพฯ : สถาบันปรีดี พนมยงค, 2548), 344.  
 2“กฎพระสงฆขอที่ 3” เรื่องเดียวกัน, 354. 



72 

 

 
 

เปนเจาอธิการอยูในอารามแขวงเมืองพัทลุง มีความรูวิชาการดี ชาวเมืองนับถือมาก จึงลงตระกรุด 
ประเจียดมงคล แจกคนท้ังปวงเปนอันมาก”3 ไดสะทอนใหเห็นวาพระสงฆและผูคนในสังคมมี
ความเช่ือในเรื่องไสยศาสตรอยางแพรหลาย โดยมีพระสงฆเปนผูทําหรือจัดสรางเคร่ืองรางของขลัง 
ซึ่งแตเดิมนั้นผูที่ทําเครื่องรางของขลังหรือพระเคร่ืองนั้น ผูวิจัยสันนิษฐานวาไมใชพระสงฆแตเปน
ฆราวาสผูมีวิชาอาคม เพราะพระเคร่ืองที่สร างข้ึนมานั้นทําเปนรูปลักษณะพระสาวกของ
พระพุทธเจา เพราะคติการสรางพระพิมพรูปพระพุทธเจาน้ันมีวัตถุประสงคเพ่ือเปนการสืบทอด
พระศาสนาหรือเปนพุทธบูชาเทาน้ัน จึงไมปรากฏวามีการสรางพระพิมพรูปพระพุทธเจาเพ่ือใช
ในทางไสยศาสตรหรือเปนเคร่ืองรางของขลัง จนกระท่ังถึงรัชกาลพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา
เจาอยูหัวที่พบวามีพระสงฆเกจิอาจารยเปนผูสรางพระเครื่องและมีการนํารูปพระพุทธเจาหรือพระ
พุทธปฏิมากรมาเปนพระเคร่ืองขึ้น 
 คติความเช่ือในของไสยศาสตร การนับถือผี รวมถึงความเช่ือของส่ิงศักด์ิสิทธิ์นอก
พุทธศาสนาไดรับการปรับเปลี่ยนและมีการควบคุมในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟา
จุฬาโลก เชน “ใหนับถือเทพารักษแตพอควร หามอยาใหนับถือลึงค”4 สวนในพิธีกรรมในงานพระ
ราชพิธีถือน้ําพิพัฒนสัตยาก็พบวามีการเปลี่ยนแปลงแนวคิดดวยเชนกัน โดยเนนใหนับถือพระ
รัตนตรัยมากกวาการนับถืออํานาจเหนือธรรมชาติ  

 
ประเวนีกระบิลเมืองกรุงเกาแตกอนนั้น ครั้นถึงพิทธีตรุดสาต แลขาทู

ลอองฯผูใหญผูนอย ไปถือน้ําพระพัทสัจา เขาไปสํามาคาระสะไหวนบนับถือ
รูปพระเชษฐบิดรนั้นคือรูปพระเจารามาธิบดีกอน แลวจ่ึงไปคํารบนับถือพระ
รัตนไตรตอเม่ือภายหลัง ปรปฎิบัดิกลับปลายเปนตนฉะนี้ ปรเวนีอันน้ีผิด...
แตนี้สืบไปเม่ือหนา คร้ันพิทธีตรุดสาตรจะถือน้ําพระพัทสัจาแลว ใหขาทู

                                                            
 3เจาพระยาทิพากรวงศ, พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร รัชกาลที่ 1 (พระนคร : องคการ
คาคุรุสภา, 2512), 137.  

4ประมวลกฏหมายรัชกาลที่ 1 จุลศักราช 1166 พิมพตามฉะบับหลวง ตรา 3 ดวง เลม 3 
(กรุงเทพฯ :  เรือนแกวการพิมพ, 2529), 417-421. 



73 

 

 
 

ลอองฯทังปวง มีเคร่ืองสการบูชาแลเคร่ืองประโคมแตรสังข ปพาทย ฆองไชย
ประโคมสําเรจแลวจ่ึงกราบนมัศการพระพุทธปรติมากรพระแกวมระกฏแล
พระสาริริกะธาตุเจดีย พระพุทธพระธรรม พระสงฆ ดวยสัจคํารพเสรจแลว 
จึ่งรับพระราชทานน้ําพระพัทสัจากอนแลวจ่ึงออกมาอุทิศกุศลแผผลใหแกภูม
เทพารักษแลอากาศเทวดา แลวเอาพระรัตนตยานุภาพ จําเริญพรใหแกอะ
มนุษมนุษยเทวดาทังปวง...5 
  
   พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกทรงปรับเปลี่ยนแนวคิดเพ่ือใหคนในสังคม

เขาถึงพุทธศาสนาไดงายข้ึน คือ เปล่ียนจากการมุงสูพระนิพพานหรือการหลุดพน ไปสูแนวคิดที่มี
ลักษณะมนุษยนิยม สัจจนิยม และเหตุผลนิยมมากข้ึน6 เนนความสําเร็จที่สามารถสรางข้ึนไดใน
ชาตินี้ ทําใหจุดหมายปลายทางของชีวิตมาอยูในชาตินี้มากข้ึน มีการแปลคําสอนทางพุทธศาสนา
จากภาษาบาลี มาเปนความเรียงภาษาไทยเพ่ือใหอานไดสะดวกและเกิดความศรัทธาไดงายข้ึน
เน่ืองจากสามารถอานไดเขาใจเน้ือความ  
 การปรับเปลี่ยนแนวคิดทางพุทธศาสนาในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอด
ฟาจุฬาโลกมีสาเหตุมาจากการเปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกิจและสังคมซึ่งเกิดขึ้นมาต้ังแตสมัย
อยุธยาตอนปลายตอเน่ืองจนมาถึงสมัยรัตนโกสินทร การเติบโตทางเศรษฐกิจที่เกิดจากการคากับ
ตางชาติ และการเกิดขึ้นของไพรกระฎมพีในสมัยอยุธยาตอนปลายเปนฐานสําหรับพัฒนาการที่จะ

                                                            
5ประมวลกฏหมายรัชกาลที่ 1 จุลศักราช 1166 พิมพตามฉะบับหลวง ตรา 3 ดวง เลม 3 

(กรุงเทพฯ :  เรือนแกวการพิมพ, 2529), 445-447. 
 6“โดยบุคลิกภาพสวนพระองค รัชกาลท่ี 1 ทรงมีความคิดอยางกระฎมพีชัดเจน คือไมถือเครงครัด
ในเรื่องโชคลาง และจารีตประเพณีเกา ๆ หากแตเช่ือมั่นอยางมากในสติปญญาของมนุษย วา จะนําไปสู
ความสําเร็จในโลกนี้ได ...ในปแรก ๆ ที่สถาปนาราชอาณาจักรรัตนโกสินทร ทรงตราพระราชกําหนดบทพระไอย
การหลายฉบับเพ่ือ "อธิบาย" หลักคําสอนของพุทธศาสนาในแนวน้ี” รายละเอียดเก่ียวกับเร่ืองการเปล่ียนแนวคิด
ทางดานพุทธศาสนาในสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก ดูใน สายชล สัตยานุรักษ, พุทธศาสนา
กับแนวคิดทางการเมืองในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก (พ.ศ.2325-2352) 
(กรุงเทพฯ : มติชน, 2546), 37. 
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เกิดขึ้นในสมัยรัตนโกสินทรตอนตน7 คือ กอใหเกิด “แนวคิดแบบบริโภคนิยม”8 ขึ้นในสังคม 
เน่ืองจากมีความคิด ความเช่ือที่ผูกพันอยูกับสภาพแวดลอมในโลกนี้มากข้ึน เช่ือในสติปญญา
ความสามารถของมนุษยมากข้ึน ผูคนเกิดแนวคิดในเรื่องการแสวงหาความสุขความสบายในชาตินี้ 
มีการแสวงหาผลประโยชนจากการคาเพ่ือนําทรัพยสินที่ได นํามาใชในการแสวงหาความสุข ซึ่ง
รวมถึงการจายเงินแทนการใชแรงงาน9   
 การเกิดแนวคิดแบบบริโภคนิยมขึ้นมาในสังคมน้ัน ไดสงผลใหศาสนาซึ่งเปนเครื่องยึด
เหน่ียวทางดานจิตใจ เกิดการเปล่ียนแปลงซ่ึงแตเดิมนั้นมีหนาท่ีตอบสนองตอความตองการ
ทางดานจิตใจในเรื่องของการหลุดพนจากวัฏสงสารเขาสูพระนิพพานอันเปนอุดมคติหรือ
จุดมุงหมายสูงสุดของชีวิตกลายมาเปนการปรารถนาความสุขและการมีอายุยืนยาว ดังจะเห็นได
จากคําอธิษฐานที่จารึกในการกุศลตางๆ เชน จารึกในพระวิหารพระโลกนาถ วา  
 

แลการพระราชกุศลท้ังนี้ขออุทิศใหแกเทพยุเจาในอนันตจักรวาฬแล  เทพยุเจา
ในฉกามาพจรแลโสฬศมหาพรหม อากาศเทวดา พฤษเทวดา ภูมเทวดา อารักษ
เทวดาแลกระษัตราธิราช พระราชวงษานุวงษเสนาพฤฒามาตยราชปโรหิตสมณชี
พราหมณอนาประชาราษฎรท่ัวสกลราชอาณาจักรในมงคลทวีปจงอนุโมทนาเอาสวน
พระราชกุศลนี้ ใหเปนบุญลาภศิริสวัสดิทีฆายุศม10  

 

                                                            
 7วรางคณา นิพัทธสุขกิจ, หนังกวาง ไมฝาง ชาง ของปา การคาอยุธยา สมัยพุทธศตวรรษท่ี 

22-23 (กรุงเทพฯ : เมืองโบราณ, 2550), 174. 
 8นิธิ เอียวศรีวงศ, “วัฒนธรรมกระฎมพีในวรรณกรรมตนรัตนโกสินทร” ใน ปากไกและใบเรือ 
พิมพครั้งที่ 3 (กรุงเทพฯ : แพรวสํานักพิมพ, 2543), 17-269. 
 9การจายเงินแทนการเขาเดือนนั้นเร่ิมมีขึ้นมาต้ังแตสมัยอยุธยาตอนปลาย ดูใน  วรางคณา นิพัทธ
สุขกิจ, หนังกวาง ไมฝาง ชาง ของปา การคาอยุธยา สมัยพุทธศตวรรษท่ี 22-23, 173. 

10ประชุมศิลาจารึก ภาคที่ 6 ตอนที่ 1 (กรุงเทพฯ : สํานักนายกรัฐมนตรี, 2517), 1-5. 
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นอกจากนี้ยังพบลายเขียนท่ีผนังถ้ําวิมานจักรี จารึกไววา “แลวทรงพระอุทิศสวนกุศล
ใหแกเทพยุดาแลมะนุษสัปะรุตทังปวงจํงรับกุศลเถิดทุกคล จํงอายุวันโนสุกขังพะลัง”11  แนวคิด
ดังกลาวน้ีไดสงผลใหมีการสรางเคร่ืองรางของขลังเพ่ือใชเปนเครื่องยึดเหน่ียวจิตใจตามความเช่ือ
วาสามารถทําใหคงกระพันชาตรี ฟนแทงไมเขา และมีชีวิตอยูรอดปลอดภัยจากการสูรบ ในยาม
สงครามหรือมีเม่ือผูบูชาเหตุการณที่ตองเสี่ยงอันตราย เน่ืองจากผูคนในสังคมใหความนับถือกันวา
พุทธศาสนาเปนสิ่งยึดเหน่ียวจิตใจท่ีสูงสุด จึงมีการนําเอารูปเคารพทางศาสนาเขามาผสมผสาน
กับความเชื่อในเรื่องเครื่องรางของขลังจนกระท่ังมีการสรางพระเพื่อใหเปนเคร่ืองรางของขลังขึ้น 
 การสรางพระโดยมีวัตถุประสงคเพ่ือใหเปนเครื่องรางของขลังหรือเพ่ือใหเกิดพุทธคุณ
นั้น จากวรรณคดีเร่ืองขุนชางขุนแผนซ่ึงเปนวรรณกรรมสมัยรัตนโกสินทรตอนตน ที่ไดสะทอนให
เห็นถึงวิถีชีวิต ประเพณี และคติความเช่ือของคนในสังคม ไดมีการกลาวถึงการพกเคร่ืองรางของ
ขลังและการนําพระมาเปนเครื่องรางของขลังซึ่งเน้ือความอยูในตอน ขุนชางยกจากเมืองสุพรรณ 
ความตอนหน่ึงวา 
   
  จัดแจงแตงตัวนุงยก  เข็มขัดรัดอกแลวโจงหาง 
 ผูกตัวเขาเปนพรวนลวนเคร่ืองราง พระปรอทขอดหวางมงคลวง 
 ลูกไขดันทองแดงกําแพงเพชร  ไขเปดเปนหินขม้ินผง 
 ตะกรุดโทนของทานอาจารยคง  แลวอมองคพระควัมล้ําจังงัง12 
 
และตอนขุนแผนพลายงามเตรียมยกทัพ ความตอนหนึ่งวา 
  
  เปลวลุกคึกคักไมขาดสาย ชั้นแตเสนดายหาไหมไม 
 จึงเอาพระภควัมที่ทําไว  ใสขันสําริดประสิทธิ์มนต  
 ในขันน้ันใสน้ํามันหอม  เสกพรอมเปาลงไปสามหน  

                                                            
11ประชุมศิลาจารึก ภาคที่ 6 ตอนที่ 1 (กรุงเทพฯ : สํานักนายกรัฐมนตรี, 2517), 22-23. 

 12 เสภาเรื่องขุนชาง-ขุนแผน (กรุงเทพฯ : บรรณาคาร, 2513), 414. 
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 พระน่ังขึ้นไดในบัดดล  น้ํามันนั้นทาทนทั้งทุบตี13 
  

เคร่ืองรางของขลังที่ปรากฏในวรรณคดีเร่ืองขุนชางขุนแผน กลาวถึงพระภควัมไว
หลายครั้งในลักษณะของการเปนเคร่ืองรางของขลังชนิดหนึ่งแสดงใหเห็นวาเปนที่นิยมหรือเปนที่
ยอมรับของผูคนในสังคมในการนําพระภควัมมาเปนเครื่องราง บางคร้ังมีการนํารูปพระภควัมมา
เขียนเพ่ือนําไปทําเปนตะกรุด14 และมีการนําพระภควัมมาแชในน้ํามันหอมเพื่อใชในการทํานํ้ามนต
ให “น้ํามันนั้นทาทนทั้งทุบตี15” อีกท้ังกลาวถึงวิธีการพกพระเคร่ืองรางของขลังติดตัวโดยวิธีการอม
องคพระภควัมไวในปาก มีการแขวนพระภควัมไวกับตัว 16 และการนําพระภควัมมาหอใสผา
ประเจียดแลวนําไปโพกไวที่ศีรษะ17  

พระภควัมนั้นเปนรูปจําลองของพระมหากัจจายนะ บางคร้ังเรียก พระปดตา พระปด
ตามหาอุด พระมหาอุด เปนตน เช่ือกันวามีความเปนเลิศทางดานลาภสักการะและมหาอุด 
ปองกันอันตรายจากอาวุธ ในสมัยกอนจึงนิยมพกติดตัวเพ่ือใชในการออกสงครามเพื่อปองกัน
อันตรายจากศาสตราวุธตางๆ บางคนเชื่อวาหามนําพระมหาอุด (ปดทวารท้ังเกา) ไวในบานเวลา
คลอดบุตรเพราะเช่ือวาทําใหคลอดบุตรยาก  
 การนําพระภควัมมาสรางเปนรูปเคารพหรือพระเคร่ืองรางของขลังน้ัน สันนิษฐานวา
ตองการใหเกิดอิทธิฤทธ์ิทางดานมหาอุด เพ่ือใชเปนเคร่ืองรางในการทําศึกสงคราม โดยลักษณะ
ของพระภควัมนั้นมี 2 ลักษณะใหญๆ คือ ลักษณะของพระยกมือทั้งสองขางปดใบหนา และ
ลักษณะของพระยกมือท้ังสองขางปดใบหนาและมีมือท่ีเพ่ิมขึ้นมาใชปดหูและปดทวาร ซึ่งเปน
ลักษณะของการปดบังและปองกันอันตรายท่ีจะเกิดข้ึนจากศาสตราวุธท้ังหลาย นอกจากน้ียังมี

                                                            
 13เสภาเรื่องขุนชาง-ขุนแผน (กรุงเทพฯ : บรรณาคาร, 2513), 622. 
 14“เคร่ืองรางตะกรุดลงองคภควัม บริกรรมเสกเปาเขาทันใด” ใน เรื่องเดียวกัน, 693.  
 15เรื่องเดียวกัน, 622. 
 16“สายสังวาลภควัมประคําคลอง แหวนทองปทมราชคาดตะกรุด” ใน เรื่องเดียวกัน, 696.  
 17“ประจงจับจบประเจียดประจุพระ โพกศีรษะทะมัดทะแมงดูแข็งขัน” ใน เรื่องเดียวกัน, 723. 
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ความนิยมในการนํารูปพระภควัมมาสักไวบนรางกายเพ่ือใหเกิดพุทธานุภาพ ซึ่งปรากฏอยูใน
วรรณคดีเร่ืองขุนชางขุนแผน วา  
  

อันแมทัพคนนี้มีศักดา   อยูคงสาตราวิชาดี 
 แขนขวาสักรงเปนองคนารายณ  แขนซายสักชาดเปนราชสีห 
 ขาขวาหมึกสักพยัคฆี   ขาซายสักหมีมีกําลัง 
 สักอุระรูปพระโมคคัลลาน   ภควัมปดตานั้นสักหลัง 
 สีขางสักอักขระนะจังงัง    ศีรษะฝงพลอยนิลเม็ดจินดา 18 
  

วรรณคดีเร่ืองขุนชางขุนแผนไดสะทอนใหเห็นวาผูคนในสังคมมีความเช่ือในเร่ืองของ
ความศักด์ิสิทธ์ิและอิทธิฤทธิ์ของเครื่องรางของขลังอยางแพรหลาย รวมถึงความนิยมในการใชพระ
ในฐานะเคร่ืองรางของขลัง โดยเฉพาะเม่ือบานเมอืงประสบภาวะสงคราม ปรากฏหลักฐานวามีการ
พกพาพระเคร่ืองรางของขลังติดตัวไวเพ่ือใชในโอกาสตางๆ และเพ่ืออาศัยพุทธคุณของพระภควัม
ในการปองกันภัยอันตรายจากศาสตราวุธ ผูวิจัยสันนิษฐานวาพระภควัมเปนพระเคร่ืองรางของ
ขลังหรือ “พระเคร่ือง” อยางแรกที่ เกิดขึ้นซึ่งตางจากแนวคิดของ ฉลอง สุนทราวาณิชย ที่
สันนิษฐานวา “พระเครื่องแรกสุดนาจะไดแก พระกําแพงซุมกอ ทุงเศรษฐี (กําแพงเพชร) ซึ่งเปน
พระกรุโบราณที่ "กรุแตก" โดยบังเอิญและถูก "คนพบ" โดยสมเด็จพระพุฒาจารย (โต) วัดระฆังฯ 
นํามาแจกจายกลายเปน "พระเคร่ือง" หลังจากนั้นไมนาน สมเด็จโตก็ได "สราง" พระสมเด็จวัด
ระฆัง แจกจายสานุศิษย เชนเดียวกันกับ พระกร่ิงปวเรศฯ ที่ "สราง" ขึ้นโดยสมเด็จพระมหาสมณ
เจากรมพระยา ปวเรศวริยาลงกรณ วัดบวรนิเวศ ก็นับเปนพระเคร่ืองไทยรุนแรกๆ”19 และ ศรีศักร 
วัลลิโภดม ที่สันนิษฐานวา “พระกร่ิงเปนตนเคาท่ีแทจริงของพระเคร่ือง”20  

                                                            
 18เสภาเรื่องขุนชาง-ขุนแผน, 693. 
 19การสันนิษฐานของ ฉลอง สุนทราวาณิชย นาจะมีขอมูลจากหนังสือเรื่อง จดหมายเหตุเร่ือง
ประพาสตนในรัชกาลที่ 5 ซึ่ง สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพไดทรงพระนิพนธไว ระบุวา เม่ือ พ.ศ.2392 
สมเด็จพระพุฒาจารย (โต) ไดขึ้นมาเย่ียมญาติที่เมืองกําแพงเพชรและในครั้งนั้นไดปฏิสังขรณพระเจดียโบราณ 
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 ระยะแรกท่ีมีพระเคร่ืองเกิดข้ึนมานั้น สันนิษฐานวายังไมเปนท่ีแพรหลายหรือเปนที่
นิยมกันทั่วไปในสังคม เน่ืองจากมีวัตถุประสงคเพ่ือใหเกิดพุทธคุณทางดานคงกระพัน ชาตรี และ
มหาอุดเปนสวนใหญ ซึ่งตอบสนองความตองการของผูที่ถูกเกณฑไปในการสูรบในสงครามและ
กลุมโจรผูรายเทานั้น  

ผูที่ตองไปสูรบในสงคราม ตองการเครื่องยึดเหน่ียวจิตใจเพื่อใหเกิดความเชื่อมั่นใน
การตอสู ซึ่งในชวงรัตนโกสินทรตอนตนนั้นยังคงมีศึกสงครามกับพมาอยางตอเน่ืองสวนกลุมโจร
ผูรายมักเปนผูที่มีความรู ความสามารถในเรื่องของไสยศาสตร คาถาอาคม เปนอยางดี ใน
กฎหมายตราสามดวง ไดกลาวถึงโจรผูรายท่ีมีความรูความสามารถทางดานไสยศาสตร 
คาถาอาคมไวมากมาย อาทิ “อันวาโจรยองสดมนั้นฤา คือวาโจรมีความรูคุณเวทวิทยาคมสกฎให
เจาของหลับแลวข้ึนเกบเอาทรัพยสิ่งของ”21 ในบันทึกของปาลเลกัวซ บาทหลวงชาวฝร่ังเศสที่เขา
มาอยูในประเทศไทยในชวงรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว (พ.ศ.2386) ก็ได
กลาวถึงโจรท่ีมีคาถาอาคมสะกดใหเจาบานไมสามารถขยับเขย้ือนรางกายไดไววา “หมอผีเหลาน้ี
สมคบกับพวกหัวขโมย มีวิธีการกระทําใหจังงังกันไปทั้งบาน สามารถข้ึนเรือนและลักทรัพยสินส่ิงมี

                                                                                                                                                                          
3 องคและพบพระพิมพบรรจุอยูในพระเจดีย แตก็ไมไดทรงระบุวาสมเด็จพระพุฒาจารย (โต) นําพระพิมพที่พบ
จากพระเจดียเหลาน้ันมาแจกจายจนพระพิมพเหลาน้ีกลายเปนพระเคร่ืองตามที่ ฉลอง สุนทราวาณิชย 
สันนิษฐานไว นอกจากน้ีเม่ือพิจารณาถึงบริบททางสังคมในสมัยท่ีมีการสรางพระพิมพเมืองกําแพงเพชรและมี
การจารึกถึงพุทธคุณดานตางๆ ก็ไมนาจะเปนไปไดเพราะไมปรากฏวามีการสรางพระพิมพและมีการจารึกถึง
พุทธคุณพรอมทั้งอุปเทหไวอีก ดังนั้น พระพิมพเมืองกําแพงเพชรจึงไมใชพระเครื่องแรกสุดที่เกิดขึ้น แตผูศึกษา
สันนิษฐานวาพระภควัมเปนพระเครื่องชนิดแรกท่ีเกิดขึ้น โดยมีมาตั้งแตสมัยอยุธยาตอนปลายแลว เพราะใน
วรรณคดีเร่ืองขุนชางขุนแผนท่ีแตงในสมัยรัชกาลท่ี 2 แตเปนเน้ือเร่ืองในสมัยอยุธยาน้ัน ไดปรากฏช่ือพระเคร่ือง
ชนิดนี้ขึ้นมาหลายครั้ง ทําใหสามารถอนุมานไดวาพระเคร่ืองชนิดนี้ไดรับความนิยมและสืบทอดคติความเช่ือมา
ตั้งแตสมัยอยุธยาจนกระท่ังถึงยุคที่มีการแตงวรรณคดีเร่ืองขุนชางขุนแผนขึ้น ใน มหาวิทยาลัยเท่ียงคืน 
[ออนไลน] เขาถึงเม่ือ  16 มิถุนายน  2552 เขาถึงไดจาก  www.midnightuniv.org   

20ศรีศักร วัลลิโภดม, พระเครื่องในเมืองสยาม (กรุงเทพ : มติชน, 2537), 19. 
 21กฎหมายตราสามดวง “พระไอยการลักษณโจร” 
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คาไดโดยสะดวก”22 คนทั้งสองกลุมนี้เทาน้ันที่ตองการพกพาเครื่องรางของขลัง เคร่ืองปองกัน
รวมถึงพระเคร่ืองท่ีมีพุทธคุณทางดานคงกระพัน ชาตรี เน่ืองจากผูคนทั่วไปน้ันไมมีความจําเปนที่
จะตองพกพาพระเครื่องที่มีพุทธคุณทางดานน้ีแตอาจจะมีการพกเคร่ืองรางของขลังอยางอ่ืนที่เช่ือ
วามีอานุภาพดลบันดาลส่ิงตางๆ ใหเกิดขึ้นหรือเครื่องรางของขลังที่เช่ือกันวามีอาคมทางดาน
เมตตามหานิยม แตผูคนสวนหน่ึงในสังคมที่ไดรับการศึกษาไมไดใหความสนใจหรือไมมีความเชื่อ
ในเร่ืองเครื่องรางของขลัง23 จึงทําใหพระเคร่ืองจํากัดอยูเพียงกลุมคนท่ีตองเสี่ยงอันตรายในชีวิต
เทาน้ัน 

นอกจากน้ีในชวงปลายรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว เกิดการ
ระบาดของอหิวาตกโรคขึ้นอยางรุนแรง ผูคนเสียชีวิตเปนจํานวนมาก เน่ืองจากการแพทยในเวลา
นั้นยังไมเจริญ การรักษาโรคจึงเปนไปไดยาก ผูที่กําลังสิ้นหวังตางหาเคร่ืองยึดเหน่ียวจิตใจ สําหรับ
ชาวพุทธแลวพระเคร่ืองกลายเปนทางออกในการรักษาอหิวาตกโรค  
  

1.2 การระบาดของอหิวาตกโรค 
การระบาดของอหิวาตกโรคถือเปนเหตุการณรายแรงของบานเมืองมาต้ังแตสมัย

อยุธยาเน่ืองจากการระบาดของอหิวาตกโรคในแตละคร้ังไดทําใหมีผูเสียชีวิตเปนจํานวนมากและ
สงผลใหเกิดความเสียหายขึ้นเปนอยางมากเพราะไมสามารถติดตอคาขายกับบานเมืองอื่นได การ
ที่ทางการไมสามารถที่จะทําการควบคุมการระบาดของโรคได สงผลใหประชาชนสวนใหญใช
วิธีการรักษาโรคตามความเชื่อและหาท่ีพึ่งทางใจโดยการทําพิธีกรรมทางศาสนา เชน การดื่มกิน
น้ํามนต การประพรมน้ํามนต การสวดมนต รักษาศีล ปลอยสัตวที่จะถึงมรณภัย เปนตน  

                                                            
 22มงเซเญอร ปาลเลกัวซ, เลาเรื่องกรุงสยาม, แปลโดย สันต ท. โกมลบุตร, (นนทบุรี : ศรีปญญา, 
2549), 340. 
 23“หมูคนไทยบรรดาที่ไดรับการศึกษาดีนั้น มิไดมีศรัทธาแกกลาในเร่ืองเหลาน้ีและไมคอยใหความ
สนใจ” มงเซเญอร ปาลเลกัวซ, เลาเรื่องกรุงสยาม, 342.  
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สมัยตนรัตนโกสินทรมีการระบาดของอหิวาตกโรคคร้ังรุนแรง 3 ครั้ง คือ ในสมัยรัช
สมัยของพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย เม่ือ พ.ศ.2373 เกิดอหิวาตกโรคระบาดคร้ังใหญ 
มีพระราชพงศาวดารกลาวถึงความรุนแรงของไขปวงหรืออหิวาตกโรคในคร้ังนั้นวา  

 
ที่กรุงเทพก็เปนข้ึนเม่ือ ณ วันเดือน ๗ ขึ้น ๖ ค่ํา ไปถึงวันเพ็ญ คนตายทั้งชาย

หญิงศพที่ปาชาแลศาลาดินในวัดสระเกศ วัดบางลําภู (วัดสังเวชวิศยาราม) วัดบพิตร
พิมุข วัดประทุมคงคา แลวัดอื่นๆ กายกันเหมือนกองฟน ที่เผาเสียก็มากกวามาก แล
ที่ลอยในแมน้ําลําคลองเกล่ือนกลาดไปทุกแหงจนพระสงฆก็หนีออกจากวัด คฤหัสถก็
หนีออกจากบาน นาอเนจอนาถนัก ถนนหนทางก็ไมมีคนเดิน ตลาดก็ไมไดออกซ้ือ
ขายกัน ตางคนตางรับประทานแตปลาแหงพริกกับเกลือเทาน้ัน น้ําในแมน้ําก็กินไมได 
อาเกียรณไปดวยซากศพ24  

 
ครั้งน้ัน พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย มีรับส่ังใหตั้งพระราชพิธีอาพาธ

พินาศ พระราชพิธีนี้จัดขึ้น ณ พระท่ีนั่งดุสิตมหาปราสาท คลายพระราชพิธีตรุษ คือ มีการยิงปน
ใหญรอบพระนครตลอดรุงคืนหนึ่ง แลวอัญเชิญพระแกวมรกต และพระบรมสารีริกธาตุออกแหไป
รอบพระนคร นิมนตพระราชาคณะไปรวมในกระบวนแห มีการโปรยทรายและประพรมนํ้าพระ
ปริตรทั้งทางบกทางเรือ พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย ทรงรักษาศีล สละพระราชทรัพย
ซื้อชีวิตสัตวสี่เทาสองเทา ปลอยนักโทษที่ไมใชขาศึก และหามราษฎรทําปาณาติบาต(การฆาสัตว) 
หลังพระราชพิธีเสร็จสิ้น อหิวาตกโรคระบาดหนักอยูประมาณ 15 วัน ก็คอยหายไป25 

รัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว เม่ือ พ.ศ.2392 เกิดการระบาดของ
อหิวาตกโรคที่รุนแรงข้ึนอีกคร้ัง ในครั้งนั้นประชาชนเรียกการระบาดของอหิวาตกโรควา “หาลงป

                                                            
24เจาพระยาทิพากรวงศ, พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร รัชกาลที่ 2 (กรุงเทพฯ : 

องคการคาของคุรุสภา, 2504), 115-116. 
25เรื่องเดียวกัน, 117-118. 
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ระกา” สงผลใหมีผูเสียชีวิตจํานวนมากถึง 40,000 คน ในพระราชพงศาวดารรัชกาลที่ 3 ไดระบุถึง
ความสูญเสียคร้ังนั้นไววา  
 

เม่ือเดือน ๗ แรม ๑ ค่ํา เกิดความไขปวงท้ังแผนดิน ไขนั้นเปนมาแตประเทศ
ฝ ายทะ เล  เป นมาแต เ มืองฝ ายตะ วันตก ข้ึนมากอน  ไขนั้ น เปน ข้ึนมา ถึง
กรุงเทพมหานคร เปนขึ้นไปจนถึงเมืองฝายเหนือ เสียพระเจาลูกยาเธอ พระองคเจา
เฉลิมวงศองค ๑ พระองคเจาจินดาองค ๑ พระราชธิดา พระองคเจาพวงแกวองค ๑ 
เสนาบดี เจาพระยาบดินทรเดชา ๑ จึงบําเพ็ญพระราชกุศลทรงศีล แลวใหเจา
พนักงานซ้ือสัตวที่จะตองถึงมรณภัย แลวปลอยไปใหรอดชีวิตทุกวัน สิ้นพระราช
ทรัพยเปนอันมาก จึงโปรดเกลาโปรดกระหมอมใหปาวรองราษฎรทําบุญใหทาน 
ปลอยสัตวที่อยูในกักขังใหรอดจากความตาย แลวใหตั้งอยูในความเมตตากรุณาตอ
กัน.....ความไขครั้งน้ันตรวจดูตามบัญชีเบ้ียหวัดที่ยื่นจําหนายตายในปนั้นอยูในราว 
๑๐ ลด ๒ ทุกหมูทุกกรม ผิดบางก็เล็กนอยประการหน่ึงสืบดูตามบานใหญๆ ที่มีคน
ถึงรอยๆ เศษ ก็ตายถึง ๒๐ เศษ26  

  
 การระบาดของอหิวาตกโรคในคร้ังนี้ พระบาทสมเด็จพระน่ังเกลาเจาอยูหัวก็ไดทรง
ปฏิบัติเชนเดียวกับที่พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยไดทรงปฏิบัติ คือ ทําพิธีทางศาสนา 
ทรงสละพระราชทรัพยซื้อชีวิตสัตวสี่เทาสองเทา ปลอยนักโทษ และหามราษฎรทําปาณาติบาต 

นอกจากน้ี การระบาดของอหิวาตกโรคยังเกิดข้ึนอีกในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จ
พระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว เม่ือ พ.ศ.2416 ดังปรากฏในจดหมายเหตุของสมเด็จพระมหาสมณ
เจากรมพระยาปวเรศวิริยาลงกรณ ซึ่งไดพรรณนาถึงการระบาดของอหิวาตกโรคและผลกระทบท่ี
เกิดขึ้นจากการระบาดของโรคไววา 

 

                                                            
 26เจาพระยาทิพากรวงศ, พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร รัชกาลที่ 3 เลม 2 (กรุงเทพฯ : 
องคการคาของคุรุสภา, 2504), 146-147.  
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ระกาความไข คนตายนับได เกือบใกลสี่พัน  
เบานอยกวาเกา หกเทาลดหลั่น มะโรงกอนนั้น  
แสนหนึ่งบาญชี เขาจดหมายไว ในสมุดปูน  
มากกวาคร้ังนี้ หกเทาเปนไป  

  เกิดไขในวัดนอย  วันละคน  
ตั้งแตสองคํ่าดล   หกเวน  
ศิษยพระวอดวายชนม   ถึงสี่ เชียวนา  
บางพวกไกลโรคเวน   ชีพต้ัง ยังเหลือ  

  จนเสร็จเผด็จสิ้น ประกา  
โรคปวงเกิดมีมา   ทั่วดาน  
น้ํานอยไมเขานา   เสียมาก เทียวแฮ  
ในทุงรวงขาวมาน   ไคกลานาเสีย27 

 
การระบาดของอหิวาตกโรคในแตละครั้งนั้นมีความรุนแรงมากทําใหผูคนเสียชีวิตเปน

จํานวนมาก ผูคนหวาดกลัวตอการระบาดของโรคเพราะไมสามารถควบคุมโรคได การแพทยและ
การสาธารณสุขในสมัยน้ันยังไมมีประสิทธิภาพมากเพียงพอ ผูคนยังคงบริโภคนํ้าท่ีไมสะอาดและ
ไมเขาใจในระบบการระบาดของโรค อีกท้ังคนในสังคมยังมีความเชื่อกันวาอหิวาตกโรคเปนโรคท่ี
เกิดจาก “เจาโกรธผีโกรธจึงบันดาลใหเปนไขเจ็บดังนี้”28 จึงไมสามารถที่จะรักษาใหหายและไม
สามารถควบคุมการระบาดของโรคได การจะรักษาโรคหรือระงับการระบาดของโรคผูคนสวนใหญ
ในสังคมจึงทําไดเพียงการหาที่พึ่งทางใจเทาน้ัน เชน การบําเพ็ญรักษาศีล การทําบุญปลอยสัตวที่
จะถึงมรณภัย  

                                                            
27 สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาปวเรศวริยาลงกร, จดหมายเหตุบัญชีน้ําฝน (พระนคร : 

โสภณพิพรรฒธนากร, 2472), 1-36. 
28เจาพระยาทิพากรวงศ, พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร รัชกาลที่ 2, 119. 
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ตอมาในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว วิทยาการทาง
การแพทยและสาธารณสุขไดรับการพัฒนาใหดีขึ้น เม่ือเกิดการระบาดของอหิวาตกโรคขึ้นอีกคร้ัง
เม่ือ พ.ศ.2416 ทําใหสามารถควบคุมการระบาดของโรคไดและมีการรักษาพยาบาลแบบสมัยใหม
แทนการทําพิธีกรรมทางศาสนาหรือการทํานํ้ามนตเพ่ือด่ืมกินเหมือนที่เคยปฏิบัติกันมาในอดีต 
โดยเร่ิมมีการจัดตั้งสถานพยาบาลและบําบัดโรคชั่วคราว และโปรดเกลาฯ ใหพระวรวงศเธอ 
พระองคเจาสายสนิทวงศ อธิบดีกรมหมอในขณะน้ัน “คิดวิธีปรุงยารักษาโรคเปนอยางฝรั่งขึ้นใหม 
๒ ขนาน คือ เอายาวิสัมพญาใหญตามตําราไทยกับดวยกอฮอลทําเปนยาหยอดในนํ้าขนาน ๑ 
เอาการบูรทําเปนยาหยดเชนนั้นเรียกวานํ้าการบูรอีกขนาน ๑ สําหรับรักษาอหิวาตกโรค”29 ทําใหมี
การสูญเสียชีวิตนอยกวาทุกคร้ังที่มีการระบาดของอหิวาตกโรค 

แมวาการรักษาดวยวิธีการทางการแพทยแบบตะวันตกจะชวยรักษาอหิวาตกโรคได 
แตการรักษาดวยความเชื่อที่มีอยูในสังคมโดยการทํานํ้ามนตมาประพรมและด่ืมกินก็ยังปรากฏ
อยู30 ผูวิจัยสันนิษฐานวาการพยายามหาที่พึ่งทางใจนี้ไดสงผลใหสมเด็จพระมหาสมณเจากรมพระ
ยาปวเรศวิริยาลงกรณ ไดสราง “พระกร่ิงปวเรศ”31 ขึ้น โดยรูปแบบของพระกร่ิงปวเรศนั้นเปน
ลักษณะพระกร่ิงตามพุทธศาสนาลัทธิมหายาน คือ “สรางเปนรูปพระพุทธเจาปาง ๑ เปนพระน่ัง 
พระหัตถถือหมอน้ํามนตหรือวชิร หรือผลไมที่เปนโอสถเชนลูกสมอเปนตน  เรียกวา "พระไภสัชช
คุรุ" สาํหรับโสรจสรงทําน้ํามนตรักษาโรคและบําบัดภัย”32 เพ่ือทํานํ้ามนตรักษาอหวิาตกโรค การนํา

                                                            
 29สมเด็จฯกรมพระยาดํารงราชานุภาพ, ความทรงจํา (พระนคร : แพรพิทยา, 2514), 272. 

30ความเช่ือในการด่ืมน้ํามนตเพ่ือรักษาอหิวาตกโรคน้ีไดแพรหลายไปในหลายพ้ืนท่ี เชน ในเขต
เมืองอางทอง ก็ยังปรากฏวามีการรักษาโรคอหิวาตกโรคโดยการดื่มกินน้ํามนตที่ไดจากพระนอนและการรักษา
โดยใชสมุนไพรพื้นบาน ดูใน สมเด็จฯกรมพระยาดํารงราชานุภาพ, จดหมายเหตุประพาสตนรัชกาลที่ 5 
(กรุงเทพ : แพรพิทยา, 2519), 63-69. 

31สมเด็จกรมพระยาดํารงราชานุภาพสันนิษฐานวา พระกร่ิงเปนของท่ีหลอขึ้นในเมืองจีนแลวสง
มายังกรุงกัมพูชาในสมัยเม่ือกําลังรุงเรือง คือที่เขมรเรียกกันวา “ครั้งพระเจาปทุมสุริยวงศ” ซึ่งพบกรุพระที่ยอด
เขาพนมบาเก็ง จึงเรียกพระกร่ิงที่พบวา พระกร่ิงพนมบาเก็งหรอืพระกร่ิงพระปทุมสุริยวงศ  ดูใน สมเด็จฯกรมพระ
ยาดํารงราชานุภาพ, ความทรงจํา, 298. 

32เรื่องเดียวกัน, 300-301. 
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พระกร่ิงมาแชน้ําเพื่อทําน้ํามนตนั้นสันนิษฐานวามีแบบอยางมาจากการที่พระบาทสมเด็จพระจอม
เกลาเจาอยูหัวทรงประดิษฐานพระกริ่งตรึงไวในขันครอบซ่ึงโปรดฯใหพระมหาเถระดับเทียนทํา
น้ํามนตถวายในงานพระราชพิธีมงคลตางๆ33  

นอกจากนี้ยังมีเร่ืองเลาถึงสาเหตุการนําพระกริ่งมาทํานํ้ามนตรักษาอหิวาตกโรควา  
 
  สมเด็จพระวันรัต (แดง) อาพาธเปนอหิวาตกโรค สมเด็จพระมหาสมณเจากรม

พระยาวชิรญาณวโรรส ครั้งยังทรงเปนกรมหม่ืนเสด็จมาเยี่ยม เม่ือรับสั่งถามถึง
อาการของโรคเปนที่เขาพระทัยแลว รับสั่งวา เคยเห็นกรมพระยาปวเรศฯ เสด็จพระ
อุปชฌายของพระองคอาราธนาพระกร่ิงแชน้ําอธิษฐานขอนํ้าพระพุทธมนตแลวให
คนไขเปนอหิวาตกโรคกินหายเปนปกติ พระองคจึงรับส่ังใหมหาดเล็กท่ีตามเสด็จไป
นําพระกริ่งท่ีวัดบวรนิเวศแตสมเด็จฯ ทูลวา พระกร่ิงที่กุฏิมี สมเด็จพระมหาสมณเจา 
จึงรับสั่งใหนํามา แลวอาราธนาพระกร่ิงแชน้ําอธิษฐานขอนํ้าพระพุทธมนตแลวนําไป
ถวายสมเด็จพระวันรัต (แดง) เม่ือทานฉันนํ้าพระพุทธมนตแลว โรคอหิวาตก็บรรเทา
หายเปนปกติ34  

 
การทํานํ้ามนตจากพระกร่ิงนั้น เช่ือกันวาทําใหอหิวาตกโรคท่ีเปนอยูบรรเทาอาการลง

จนกระท่ังหายจากการเปนอหิวาตกโรค สงผลใหความเชื่อพระกริ่งไดรับความนิยมเพิ่มมากข้ึนจน
เกิดมีผูสะสมพระกริ่งขึ้น  
 อยางไรก็ดีความนิยมในการเสาะแสวงหาหรือสะสมพระกริ่งนั้นไมสามารถที่จะระบุได
อยางชัดเจนวาเร่ิมมีความนิยมในชวงสมยัใด ในโคลงพระราชทานพรในการสถาปนาพระเจาลูกยา
เธอพระองตเจาสุประดิษฐ วรฤทธิราชมหามกุฎ บุรุษยรัตนราชวโรรส เปน พระเจาลูกยาเธอกรม
หมื่นวิษณุนาถนิภาธร ในครั้งนั้นพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวไดพระราชทานพระกร่ิงไว

                                                            
33สมเด็จฯกรมพระยาดํารงราชานุภาพ, ความทรงจํา, 298. 

 34ทศพล จังพานิชยกุล, พระกริ่งคูแผนดิน วัดสุทัศนเทพวรารามราชวรมหาวิหาร (กรุงเทพฯ : 
คอมมาดีไซนแอนดพร้ินท, 2545), 23-24. 
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เพ่ือความเปนสิริมงคล สะทอนใหเห็นถึงความนิยมที่มีตอพระกร่ิงในชวงเวลาน้ัน ความตอนหน่ึง
วา  
 
       พุทธรูปสั่นกร่ิงแท  โบราณ 
  อีกพระงาคชสาร  เศวตแท 
  เจาจงรับทุกประการ  แลวเก็บ  ไวนา 
  สรรพศัตรูจงแพ  แตเจาทุกสถาน35  

 
นอกจากน้ีในบันทึกความทรงจําของกรมพระยาดํารงราชานุภาพ ก็ไดกลาวถึงพระ

กร่ิงองคหน่ึงที่ไดรับมาจากพระยาอัพภันตริกามาตย (ดิศ โรจนดิศ)36 ซึ่งสมเด็จพระมหาสมณเจา 
กรมพระยาปวเรศวริยาลงกรณ พระอุปชฌายไดขอดูเพ่ือเปรียบเทียบกับองคที่มี รวมท้ังตรัสบอก
ใหทรงเขาใจถึงการดูพระกร่ิงแทกับของปลอม37 ซึ่งคําวา “ปลอม” ในความหมายชวงระยะเวลาน้ัน 
สันนิษฐานวา หมายถึงพระกร่ิงที่สรางข้ึนมาใหมโดยพระเกจิอาจารยในสมัยน้ันท่ีไมไดมีเจตนาทํา
ใหหลงเชื่อวาเปนของเกาที่มีมาแตเดิมแสดงใหเห็นถึงความนิยมในพระกร่ิงที่เร่ิมมีมากขึ้นในสังคม
จึงไดมีการจัดสรางพระกร่ิงใหมขึ้นมาทดแทนพระกร่ิงที่เปนของเกาหายากและเปนที่แสวงหากัน
โดยมาก  
 1.3 ความนิยมในการเก็บสะสมของเกา 

ในชวงรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว เปนชวงระยะเวลาท่ีมี
ความนิยมในการเก็บสะสมของตางๆ กันอยางแพรหลาย เชน การสะสมของเกา การสะสมเครื่อง
                                                            

35วุฒิชัย มูลศิลป. กนกวลี ชูชัยยะ, เจานายในราชวงศจักรี เลม 2 (กรุงเทพฯ : องคการคาของ
คุรุสภา, 2542), 170. 

36 พระอัยกาฝายพระชนนี (ตา) ของสมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ 
37สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ ประสูติเม่ือวันที่ 21 มิถุนายน พ.ศ. 

2405 และเม่ือพระชนมได 13 พรรษา ไดทรงผนวชเปนสามเณรที่วัดพระศรีรัตนศาสดาราม จึงสันนิษฐานวาปที่
สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาปวเรศวริยาลงกรณ ทรงขอดูพระกร่ิงเพ่ือนํามาเปรียบเทียบกับพระกริ่งของ
พระองคนั้น ตรงกับ พ.ศ.2418  
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ถวยลายคราม การสะสมปนชา การสะสมหนังสือเกา การสะสมพระพุทธรูปเกา เปนตน ความ
นิยมในการเก็บสะสมเคร่ืองถวยกระเบ้ืองลายครามไดรับความนิยมอยางมากในหมูเจานายและ
ชนชั้นสูง รวมถึงผูที่มีฐานะทางการเงิน สงผลใหมีการนําเขาเครื่องถวยกระเบ้ืองลายครามที่มี
ลวดลายและสีของครามท่ีสวยงามเขามาเปนจํานวนมาก38 เชน ยี่หอโปจูลี่กี่ ของพระยาพิศาลศุภ
ผล (ชื่น) ยี่หอกิมตึ๋งฮกกี่ ของพระยาโชฎึกราชเศรษฐี (พุก) ยี่หอเยียกชิมเตียนฉัง39 เปนตน  

การสะสมเหลาน้ีไดสงผลใหเกิดการลักลอบขุดโบราณสถานเปนจํานวนมากเพ่ือ
คนหาทรัพยสินที่มีคาและส่ิงของที่เปนที่นิยม การลักลอบขุดคนโบราณสถานนิยมขุดคนตาม 
“กรุ”40ของพระเจดียเกา มีการขุดคนกันอยางแพรหลายจนกระทั่งตองมีการออกประกาศหามไมให
ขุดทําลายพระเจดียและโบราณสถานตามแหลงตางๆ41 การขุดคนตามกรุพระเจดียมักพบเครื่อง
ถวยลายคราม ทรัพยสินมีคาตางๆ ที่ถวายเปนพุทธบูชา พระพุทธรูป และพระพิมพ42หรือที่เรียกวา 
“พระกรุ” เปนจํานวนมาก สันนิษฐานวาในระยะแรกท่ีพบพระพิมพเปนจํานวนมากในกรุนั้นยัง
ไมไดเกิดแนวคิดท่ีจะนําพระพิมพที่พบมาสะสมหรือนํามาเปนเครื่องรางของขลัง เน่ืองจากมีการ

                                                            
38รายละเอียดเพิ่มเติม ดูใน สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, ตํานาน

เรื่องเครื่องโตะและถวยปน (พระนคร : ม.ป.ท., 2511. พิมพในงานศพนายสงา วรรณดิษฐ กันยายน 2511), 
14-20. 

39พิมพประไพ พิศาลบุตร, กระเบื้องถวยกะลาแตก (กรุงเทพฯ : นานมีบุคสพับลิเคช่ันส, 2550), 
213-217.  
 40“หองที่ทําไวใตดิน ใตพระเจดียเปนตน สําหรับเก็บพระพุทธรูปและสิ่งอ่ืนๆ” ใน ราชบัณฑิต, 
พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.2542 (กรุงเทพฯ : นานมีบุคสพับลิเคชั่นส, 2546), 70. 
 41ประชุมประกาศรัชกาลที่ 4 (กรุงเทพฯ : มูลนิธิโตโยตาประเทศไทย, 2547. พิมพเปนท่ีระลึกใน
โอกาสวันพระบรมราชสมภพครบ 200 ป), 46. 
 42การสรางพระพิมพบรรจุในพระเจดียเพ่ือถวายเปนพุทธบูชานั้น สันนิษฐานวาเร่ิมไมเปนที่นิยม
ในชวงรัชกาลที ่4 เปนตนไป เน่ืองจากการบูรณะพระมหาเจดียส่ีรัชกาลท่ีวัดพระเชตุพนวิมลมังคลารามยังพบวา
มีการสรางพระพิมพเพ่ือบรรจุในพระเจดีย แตในประชุมประกาศรัชกาลท่ี  4 เร่ืองบรรจุสิ่งของในพระเจดียที่เขา
พนมขวด (พ.ศ.2404) นั้น ไมไดกลาวถึงการสรางพระพิมพเพ่ือบรรจุในพระเจดีย มีเพียงพระบรมธาตุและ
ใบลานจารึกอักษรบาลีปดทองคําเปลวท่ีบรรจุไวในพระเจดียเทาน้ัน  
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พบพระพิมพที่โคนตนไมบริเวณพระเจดียเกาซ่ึงเปนพระพิมพที่สรางข้ึนในสมัยอยุธยาเพ่ือบรรจุ
ถวายเปนพุทธบูชาในพระเจดียเปนจํานวนมาก สันนิษฐานวาผูที่ขุดกรุพระเจดียเม่ือพบพระพิมพ
เหลาน้ีจึงไดขนยายมาไวบริเวณโคนตนไมขางพระเจดีย เพ่ือหาทรัพยสินที่มีคาในกรุโดยไมได
สนใจพระพิมพเหลาน้ี ในระยะตอมาพระพิมพจึงไดรับความนิยมในวงการพระเครื่อง เชน พระชุด
กิมตึ๋ง ซึ่งเปนพระพิมพกลุมหน่ึงของจังหวัดสุพรรณบุรี พบท่ีวัดพลายชุมพลซ่ึงเปนวัดรางมีเขต
อุปจารกับวัดพระรูป แตกกรุออกมาครั้งแรกเนื่องจากเจดียหักโคนลงมาตามสภาพความเกาแก 
พระพิมพที่แตกกรุออกมาในคร้ังนั้นมีจํานวนมาก ถูกปลอยท้ิงกระจัดกระจายอยูในซากพระเจดีย 
เปนพระพิมพดินเผา มีอยูดวยกัน 4 พิมพ คือ พระสี่กร พระมอญแปลง พระประคํารอบ และพระ
ปรกชุม ตอมาเมื่อเกิดแนวคิดเร่ืองการนําพระกรุไปเปนพระเคร่ืองจึงไดมีการเก็บสะสมเขาชุดครบ
ทั้ง 4 พิมพเรียกวา “พระชุดกิมตึ๋ง”43 เปนตน  
                                                            

43“พระชุดกิมตึ๋ง” กฤษฎา พิณศรี สันนิษฐานถึงชื่อของพระชุดนี้วามาจากความนิยมในการสะสม
เคร่ืองโตะ และเคร่ืองลายครามของจีน ที่แพรหลายอยางมากในชวงรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัว และรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว ซึ่งในสมัยรัชกาลพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัว บรรดาขาราชการผูใหญหรือคหบดีนิยมสะสมเครื่องเคลือบลายครามที่สั่งมาจากเมืองจีน แลวนําเอา
มาจัดโตะหมูบูชาเปนชุดๆ ประกวดประชันกัน โดยมีหางท่ีส่ังเขาจากเมืองจีนเอามาจําหนายในเมืองไทยสองหาง 
คือ หางพระยาพิศาลผลพานิช กับหางพระยาโชฎึกราชเศรษฐี ตอมาเกิดหางใหมขึ้นอีกหางหนึ่งเปนของจีนสุน 
ซึ่งเดิมทํางานใหกับพระยาโชฎึกราชเศรษฐี ภายหลังไดแยกออกไปตั้งหางเอง  ในการประกวดเคร่ืองถวยลาย
คราม และโตะหมูบูชาดังกลาว ปรากฏมีโตะหมูบูชาชุดหนึ่งมีความงามเปนเลิศกวาโตะหมูบูชาชุดอ่ืนๆ พระยา
โชฎึกราชเศรษฐี ไดทูลขอใหกรมขุนราชสีหวิกรมประทานช่ือโตะหมูบูชาชุดนี้ กรมขุนราชสีหวิกรมจึงทรงต้ังชื่อวา 
“ ชุดกิมตึ๋ง ” แปลวา “ พระราชบัลลังกทองคํา” อีกกรณีหนึ่ง สันนิษฐานวา “กิมตึ๋ง” อาจมาจากชื่อยี่หอ “กิมตึ๋ง
ฮกกี่” ของเครื่องถวยชาลายคราม ที่พระยาโชฎึกราชเศรษฐี (พุก) สั่งมาจากเมืองจีนเม่ือสมัยรัชกาลที่ ๔ ซึ่ง
สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ ทรงแปลความหมายไวในพระนิพนธเร่ือง ตํานานเคร่ืองโตะและถวยปน วา 
“ของอันวิเศษอยางเต็มที่ ” เคร่ืองถวยชาดังกลาวเปนเคร่ืองลายคราม ประกอบดวยถวยพรอมจานรอง ชุดหน่ึงมี
จํานวนส่ีใบ เปนถวยขนาดเล็ก มีลวดลายสวยงาม จนเปนที่กลาวขวัญกันในหมูนักนิยมถวยชา จึงเรียกช่ือถวย
กิมตึ๋งกันจนติดปากแมเวลาจะผานมาอีกหลายสิบป ภายหลังเม่ือมีการพบพระพิมพที่จัดกลุมรวมกันสี่องค จึงมี
ผูตั้งชื่อพระชุดนี้เสียใหมวาพระชุดกิมตึ๋ง เน่ืองจากเปนที่นิยมเชนเดียวกันกับเครื่องถวยลายครามของจีน ดูใน 
กฤษฎา พิณศรี “พระชุดกิมตึ๋ง” เมืองโบราณ 32, 2 (เมษายน-มิถุนายน 2549), 120-121.  
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แนวคิดในการนํา "พระกรุ" ไปเปน "พระเคร่ือง" พกติดตัวเพ่ือปกปองคุมครองจาก
อันตรายและเปนสิริมงคลกับตัวน้ัน มีตนกําเนิดมาจากสมเด็จพระพุฒาจารย (โต พรหมฺรังสี) ซึ่งใน
จดหมายเหตุประพาสตนรัชกาลท่ี 5 ไดระบุวาเม่ือ เม่ือประกา จุลศักราช 1211 (ตรงกับ พ.ศ.
2392) สมเด็จพระพุฒาจารย (โต) วัดระฆังฯ ไดขึ้นมาเย่ียมญาติที่เมืองกําแพงเพชรไดอานศิลา
จารึกอักษรไทยโบราณ มีอยูวัดเสด็จฝงเมืองกําแพงเพชร ไดความวา มีพระเจดียโบราณบรรจุพระ
บรมธาตุของพระพุทธเจา อยูริมลํานํ้าปงฝงตะวันตก 3 องค ชํารุดท้ังหมด พระยากําแพง (นอย) 
เปนผูวาราชการเมืองในขณะนั้น ไดทําการคนหาจนพบพระเจดียทั้ง 3  องคตามท่ีปรากฏในศิลา
จารึก พระเจดียองคกลางใหญสุดซึ่งบรรจุพระบรมธาตุ ขณะรื้อพระเจดียทั้ง 3  องคนั้น ไดพบกรุ
พระพิมพสกุลทุงเศรษฐีแบบตางๆ จํานวนมาก ภายในกรุพบแผนลานเงินจารึกภาษาขอมกลาวถึง
ตํานานการสรางพระพิมพและวิธีการสักการบูชาพรอมลําดับอุปเทห(วิธีการดําเนินการ)ไว ซึ่ง
ใบลานจารึกที่พบน้ันไดระบุรายละเอียดไววา 

 
ณ ตําบลเมืองพิษณุโลก เมืองกําแพงเพชร เมืองพิชัย เมืองพิจิตร เมืองสุพรรณ 

วายังมีฤษี ๑๑ ตน ฤษีเปนใหญ ๓ ตนๆ หนึ่ง ฤษีพิลาลัยตนหน่ึง ฤษีตาไฟตนหน่ึง 
ฤษีตาวัวตนหน่ึง เปนประธานแหงฤษีทั้งหลาย จึงปรึกษากันวา เราท้ังน้ีจะเอาอันใด
ใหแกพระยาศรีธรรมาโศกราช ฤษีทั้ง ๓ จึงปรึกษาแกฤษีทั้งปวงวา เราจะทําดวยฤทธ์ิ 
ทําดวยเคร่ืองประดิษฐานเงินทองไวฉะน้ี ฉลองพระองคจึงทําเปนเมฆพัตรอุทุมพร
เปนมฤตยพิศม อายุ วัฒนะ พระฤษีประดิษฐานไวในถ้ําเหวใหญนอย เปนอานุภาพ
แกมนุษยทั้งหลาย สมณะชีพราหมณาจารยเจาไปถวน ๕๐๐๐ พรรษา พระฤษีตน
หนึ่งจึงวาแกฤษีทั้งปวงวา ทานจงไปเอาวานท้ังหลายอันมีฤทธ์ิเอามาใหได ๑๐๐๐ 
เก็บเอาเกษรดอกไมอันวิเศษที่มีกฤษณาเปนอาทิใหได ๑๐๐๐ ครั้นเสร็จแลว ฤษีจึง
ปาวรองเทวดาทั้งปวงใหมาชวยบดยา ทําเปน พระพิมพไวสถานหน่ึงทําเปนเมฆพัด
รสถานหน่ึง ฤาษีทั้ง ๓ องคนั้นจึงบังคับฤษีทั้งปวงใหเอาวานทําเปนผงปนเปนกอน
ประดิษฐานดวยมนตคาถาท้ังปวงให   ประสิทธิทุกอัน จึงใหฤษีทั้งนั้นเอาเกสรและ
วานยามาประสมกันดีเปนพระให  ประสิทธิแลวดวยเนาวะหรคุณประดิษฐานไวบน
เจดียอันหนึ่ง ถาผูใดไดใหถวายพระพรแลว จึงเอาไวใชตามอานุภาพเถิด ใหระลึกถึง
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คุณพระฤษีที่ทําไวนั้นเถิด ฤษีไวอุปเทหดังนี้ แมอันตรายสักเทาไหรก็ดี ใหนิมนตพระ
ใสศีรษะ อันตรายท้ังปวงหายส้ินแล ถาจะเขาการณรงคสงคราม ใหเอาพระใสน้ํามัน
หอมเขาดวย   เนาวะหรคุณแลว เอาใสผมศักด์ิสิทธิ์ความปรารถนา ถาผูใดจะ
ประสิทธ์ิแกหอกดาบศาสตราวุธท้ังปวงเอาพระสรงนํ้ามันหอมแลวเสกดวย อิติปโสภ
กูราติ เสก ๓ ที ๗ ที แลวใสขันสําริดพิษฐานตามความปรารถนาเถิด ถาผูใดจะใคร
มาตุคามเอาพระสรงน้ํามันหอมใสใบพลูทาประสิทธิ์แกคนท้ังหลาย ถาจะสงาเจรจา
ใหคนกลัวเกรงเอาใสน้ํามันหอมหุงข้ีผึ้งเสกดวยเนาวะหรคุณ ๗ ที ถาจะคาขายก็ดี มี
ที่ไปทางบกทางเรือก็ดีใหนมัสการดวยพาหุงแลวเอาพระสรงนํ้าหอมเสกดวย พระ
พุทธคุณ  อิติปโสภกูราติ เสก ๗ ที ประสิทธิ์แกคนท้ังหลายแล ถาจะใหสวัสดีสถาพร
ทุกอัน ใหเอาดอกไมดอกบัวบูชาทุกวัน จะปรารถนาอันใดก็ไดทุกประการแล ถาผูใด
พบพระเกษรก็ดี พระวานก็ดี พระปรอทก็ดี ก็เหมือนกันอยาไดประมาทเลย อานุภาพ
ดังกําแพงลอมกันภัยแกผูนั้น ถาจะใหความศูนย เอาพระสรงนํ้าหอมเอาดาย ๑๑ 
เสน ชุบนํ้ามันหอมและทําไสเทียนตามถวายพระแลวพิษฐานตามความปรารถนาเถิด 
ถาผูใดจะสระหัวใหเขียยันตนี้ใสไสเทียนเถิด แลววา นโมไปจนจบ แลววาพาหุง แลว
วา อิติปโสกการ มหเชยฺยํา มงฺคลํ แลววาพระเจา ทั้ง ๑๖ พระองค เอาท้ังคูกิริมิทิ กุรุ
มุทุ กรมท เกเรเมเท ตามแตเสกเถิด ๓ ที ๗ ทีวิเศษนัก ถาไดรูพระคาถาน้ีแลว อยา
กลัวอันใดเลย ทานตีคาไวควรเมือง จะไปรบศึกก็คุมไดสารพัดศัตรูแล 44 

 
พุทธคุณของพระพิมพเมืองกําแพงเพชรท่ีระบุไวในจารึกคือ บูชาแลวทําใหสําเร็จสม

ความปรารถนา แลวแตจะอธิษฐานขอในวัตถุประสงคใด นอกจากน้ี  ยังคุมครองใหแคลวคลาด
จากภัยอันตราย รวมท้ังการรักษาเก่ียวกับการเจ็บไขไดปวยดวย การมีหลักฐานท่ีเปนเอกสารมา
สนับสนุนพุทธคุณของพระพิมพที่พบสงผลใหความเชื่อในเรื่องพุทธคุณของพระพิมพรับความนิยม
เพ่ิมมากข้ึน ความเช่ือที่เกิดขึ้นมาน้ี พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวก็ทรงรับทราบและ

                                                            
44สมเด็จฯกรมพระยาดํารงราชานุภาพ, จดหมายเหตุประพาสตนรัชกาลที่ 5 (กรุงเทพ : แพร

พิทยา, 2519), 115. 
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ทรงมีพระราชวิจารณวา “ที่เมืองกําแพงน้ีประหลาดวาเปนที่มีไขเจ็บชุม ถึงถามชาวเมืองนั้นเองก็
ไมมีใครปฏิเสธสักคนหนึ่งวาไขไมชุมและไมราย แตไดพบคนแกทั้งหญิงทั้งชายมากกวาท่ีไหนหมด 
กรมการคร่ํา ๆ อายุ 70-80 ก็มีมากหลายคน ราษฎรตามแถวตลาดก็มีคนแกมาก ถาจะหารือพวก
กําแพงจริงคงบอกวาพระพิมพปองกัน ดวยวานับถือกันมาก”45 

นอกจากปจจยัภายในดานตางๆ ทั้งการเปล่ียนแนวคิดทางพทุธศาสนา การเกิดโรค
ระบาด รวมถงึความนิยมในการเก็บสะสมของเกา ไดเปนปจจัยท่ีทําใหมีการเกิดขึ้นของพระเคร่ือง
และยงัเปนปจจัยท่ีทําใหเกิดแนวคิดในการนําพระพิมพหรือพระกรุซึ่งแตเดิมสรางข้ึนเพ่ือสืบพระ
ศาสนาไดเปล่ียนสถานะกลายมาเปนพระเคร่ืองที่มพีุทธคุณสําหรับปองกันอันตรายในดานตางๆ 
แลว ปจจัยภายนอกท่ีสังคมไดรับมาจากอทิธิพลจากตางชาติ เชน ความนยิมในการสรางเหรียญท่ี
ระลึก การสรางเหรียญพระสงฆ รวมถึงการเกิดสงครามโลก ก็นับเปนปจจัยท่ีสาํคัญอีกปจจัยหนึง่
ที่มีสวนสนับสนุนใหพระเคร่ืองไดรับการยอมรับและเกิดความนิยมแพรหลายมากข้ึนในสังคมไทย 
 
2. ปจจัยท่ีทําใหพระเครื่องแพรหลายในสังคมไทย  

จากปจจัยที่กลาวไวในขางตนไดแสดงใหเห็นวาพระพิมพกลายเปนพระเครื่องรางของ
ขลังที่คนกลุมหนึ่งนิยมมีไวเปนเคร่ืองยึดเหน่ียวจิตใจและในที่สุดไดกลายมาเปนพระเคร่ืองซึ่งเปน
สิ่งที่นิยมแพรหลายในสังคมไทย เกิดความนิยมในการสรางและสะสมข้ึนมากมายอันเน่ืองมาจาก
ปจจัยสนับสนุนตางๆ คือ  

การสรางเหรียญท่ีระลึก 
การสรางเหรียญของพระสงฆ 
สงครามโลกครั้งที่สอง 
2.1 การสรางเหรียญท่ีระลึก 

 เหรียญท่ีระลึก เปนเหรียญท่ีผลิตข้ึนเนื่องในโอกาสสําคัญตางๆ มีขึ้นเปนครั้งแรกในรัช
สมัยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว ในวโรกาสท่ีพระองคทรงบําเพ็ญพระราชกุศล

                                                            
45สมเด็จฯกรมพระยาดํารงราชานุภาพ, จดหมายเหตุประพาสตนรัชกาลที่ 5 (กรุงเทพ : แพร

พิทยา, 2519), 115. 
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เฉลิมพระชนมายุครบ 60 พรรษา ใน พ.ศ.2403 เรียกกันวา "เหรียญแตเมงทงปอ" ซึ่งไมปรากฏ
ภาพเหมือนของเจาของเหรียญลงบนเหรียญเลย ความคิดเชนนี้มีมาตั้งแตสมัยอยุธยาแลวท่ีไม
นิยมใหมีการทําภาพเหมือนขึ้นเน่ืองจากเชื่อวาเปรียบเสมือนการบั่นทอนอายุดังเห็นจากหลักฐาน
สมัยอยุธยาของนิโกลาส แชรแวสวา “ไมพระราชทานพระบรมราชานุญาตใหนําพระบรมฉายา
ลักษณไปพิมพในเหรียญเหลาน้ันเลย”46  ตอมาในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา
เจาอยูหัว พระองคทรงละท้ิงความเชื่อเก่ียวกับการถายภาพ การจําลองรูปบุคคลซ่ึงเปนความเชื่อ
ในสังคมสมัยน้ันวาการจําลองรูปเหมือนของตนเองหรือการถายภาพในขณะที่ตนเองยังมีชีวิตอยู
นั้น เปรียบเสมือนการบั่นทอนอายุตนเองหรือเกรงกลัววาจะมีผูนําเอารูปเหมือนหรือภาพถายไปทํา
รายดวยทางไสยศาสตรและทรงสรางเหรียญท่ีระลึกซ่ึงมีพระบรมสาทิสลักษณขึ้นหลายคร้ัง 
 ความเช่ือในเรื่องการถายภาพและจําลองรูปเหมือนนั้นเปนความเชื่อที่มีอิทธิพลตอคน
ในสังคมอยางมาก อาทิ พระสงฆ เกจิอาจารยบางรูปที่ในอดีตยังไมยอมใหถายรูปของตนเองใน
ขณะท่ียังมีชีวิตอยู เชน หลวงพอเนียม วัดนอย จังหวัดสุพรรณบุรี  มรณภาพเม่ือ พ.ศ.2451 
ภาพถายท่ีปรากฏในปจจุบันท้ังภาพถายในทานอนและทาน่ังนั้น ถายหลังจากมรณภาพแลว โดย
ทาน่ังน้ันลูกศิษยพยุงรางทานใหนั่ง และนั่งพยุงรางทานอยูดานหลังแลวจึงถายภาพ  

สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพทรงมีลายพระหัตถถึงสมเด็จฯ กรมพระยา   
นริศรานุวัดติวงศเก่ียวกับความเชื่อในเรื่องการถายภาพวา 
 
  เม่ือแรกมีชางถายรูปนั้น ไมคอยมีใครถายรูปกัน เพราะเกรงวาจะเอาไปใชทํา

รายดวยเวทมนต ขนาดสมเด็จเจาพระยาบรมมหาประยูรวงศ หรือที่เรียกกันวา 
สมเด็จเจาพระยาองคใหญ (ดิศ บุนนาค) เปนขุนนางชั้นสูงก็ยังไมยอมถายรูป ยอม
แตองคนอย คือ สมเด็จเจาพระยาบรมมหาพิชัยญาติ (ทัด บุนนาค)47 

   

                                                            
46นิโกลาส แชรแวส, ประวัติศาสตร ธรรมชาติ และการเมืองแหงราชอาณาจักรสยาม แปล

โดย สันต ท.โกมลบุตร,พิมพครั้งที่ 2, (นนทบุรี : ศรีปญญา, 2550), 130. 
 47 สาสนสมเด็จ เลม 4 (กรุงเทพฯ : องคการคาคุรุสภา, 2504), 190.  
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พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว ทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ ใหอัญเชิญพระ
บรมสาทิสลักษณของพระองคลงบนเหรียญท่ีระลึกคร้ังแรกเมื่อ พ.ศ.2414 เน่ืองในวโรกาสเฉลิม
พระชนมายุครบ 18 พรรษา เรียกกันวาเหรียญ “หลักแจว” ซึ่งนับเปนครั้งแรกท่ีมีการนําพระบรม
สาทิสลักษณของพระมหากษัตริยไทยประทับลงบนเหรียญ 

ความนิยมในการสราง เห รียญท่ีระลึกสะทอนให เ ห็นจากเหรียญท่ีระลึก ท่ี
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ ใหสรางข้ึนเปนจํานวนมาก 
ดังปรากฏในตารางตอไปน้ี 

 
ตารางที่ 5 เหรียญท่ีระลึกท่ีสรางข้ึนในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหวั 
 
ปสราง 
พ.ศ. 

เหรียญ โอกาสที่สราง ลักษณะ
เหรียญ 

2414 หลักแจว เหรียญท่ีระลึกเน่ืองในการเฉลิมพระ
ชนมพรรษาครบ 18 พรรษา ในพ.ศ.2414 

กลมแบน ขอบ
เรียบ 

2416 เหรียญพระราชพิธี
บรมราชาภิเษก 
ครั้งที่ 2 

เน่ืองในงานพระราชพิธีบรมราชาภิเศก 
อยางเปนทางการเม่ือทรงบรรลุนิติภาวะ มี
พระชนมายุครบ 20 พรรษา 

กลมแบน ขอบ
เรียบ 

2419 เหรียญท่ีระลึก 
พระท่ีนั่งไอศวรรย
ทิพยอาสน
ปราสาทและพระท่ี
นั่งวโรภาษพิมาน 

เหรียญท่ีระลึก พระที่นัง่ไอศวรรยทิพยอาสน
ปราสาท และพระท่ีนั่งวโรภาษพมิาน ทรง
พระราชทานเน่ืองในวโรกาสเฉลิมฉลองพระ
ที่นัง่ทัง้สองแหง เม่ือวันที่ 27 ตุลาคม พ.ศ.
2419 

กลมแบน ขอบ
เรียบ 

2426 เหรียญท่ีระลึก 
รัชกาลที่ 5 เสมอ
ดวยรัชกาลที่ 2 

เหรียญท่ีระลึกรัชกาลที ่5 เสมอรัชกาลที่ 2 
พระองคทรงครองราชยเปนปที่ 15 เสมอ
พระบาทสมเดจ็พระพุทธเลิศหลานภาลัย 

กลมแบน ขอบ
เรียบ 
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ตารางท่ี 5 (ตอ)    
ปสราง 
พ.ศ. 

เหรียญ โอกาสที่สราง ลักษณะ
เหรียญ 

2428 เหรียญท่ีระลึก 
รัชกาลที่ 5 เสมอ
ดวยรัชกาลที่ 4 

เน่ืองในวโรกาสท่ีเสด็จข้ึนครองสิริราชสมบตัิ
เปนปที่ 17  ซึง่เสมอดวยรัชกาลที ่4  

รูปกลมรี  
ขอบเรียบ  
มีหวง 

    
2433 เหรียญท่ีระลึกพระ

ราชพิธีเฉลิมพระ
ชนมพรรษารัชกาล
ที่ 5  

ที่ระลึกในพระราชพิธีเฉลิมพระชนมพรรษา 
พระบาทสมเดจ็พระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว
พระชนมพรรษา 37 พรรษา และทรงพระ
กรุณาโปรดเกลาฯ พระราชทานเปนรางวัล
การประกวดต้ังโตะ 

กลมแบน มีรู
สี่เหล่ียมตรง
กลาง มีหวงทัง้
ดานบนและ
ดานลาง 

2433 เหรียญท่ีระลึก
ฉลองพระปาย 

เน่ืองในพระราชพิธีฉลองพระปาย พระที่นัง่
เวหาสนจํารูญ พระราชวังบางปะอิน  

รูปสี่เหล่ียม
จตุรัส มีรู
สี่เหล่ียมตรง
กลาง 2 อัน 
ซอนเหล่ียมกนั 

2434 เหรียญท่ีระลึก 
งานเฉลิมพระ
ชนมพรรษา  

โปรดเกลาฯ ใหสรางเหรียญท่ีระลึกข้ึนเพ่ือ
พระราชทานในงานฉลองพระชนมมายุครบ 
38 พรรษา 

เปนรูป 8 
เหล่ียม ขอบ
เรียบ  

2434  เหรียญท่ีระลึก
งานพระเมร ุ

ที่ระลึกในงานพระราชทานเพลิงศพพระองค
เจาบัณฑรวรรณวโรภาส 

กลมแบน มี
หวง 

2434 เหรียญบาตร
น้ํามนต หรือ 
เหรียญปวเรศฯ  

ที่ระลึกในพระราชพิธีมหาสมณุตตมาภิเศก 
เล่ือนพระอิสรยิยศพระเจาบรมวงศเธอกรม
สมเด็จพระปวเรศวริยาลงกรณ  

เปนรูปไข ขอบ
เรียบ 
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ตารางท่ี 5 (ตอ)    
ปสราง 
พ.ศ. 

เหรียญ โอกาสที่สราง ลักษณะ
เหรียญ 

2435 เหรียญท่ีระลึก
เฉลิมพระ
ชนมพรรษา 
รัชกาลที่ 5  

ที่ระลึกในพระราชพิธีเฉลิมพระชนมพรรษา
พระบาทสมเดจ็พระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว
ทรงมีพระชนมพรรษาครบ 39 พรรษา และ
พระราชทานเปนรางวัลในการประกวด
เคร่ืองโตะ  

เปนรูปผาพับ
ทบมวน มีหวง
ที่ดานบนและ
ดานลาง 

2438 เหรียญท่ีระลึกใน
การครองราชย
รัชกาลที่ 5 เสมอ
รัชกาลที่ 1 

ทรงอยูในราชสมบัติเปนเวลา 27 ป ซึ่ง
เทากับระยะเวลาท่ีพระบาทสมเด็จพระพุทธ
ยอดฟาจุฬาโลกทรงครองราชย  

เปนรูปรีขอบ
หยักขางท้ัง 2 
ขาง ดานบนมี
หวง 

2438  เหรียญท่ีระลึกใน
การครองราชย
รัชกาลที่ 5 เสมอ
รัชกาลที่ 3 

พระบาทสมเดจ็พระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว
ทรงอยูในราชสมบัติเปนเวลา 27 ป ซึ่ง
เทากับระยะเวลาท่ีพระบาทสมเด็จพระนั่ง
เกลาเจาอยูหัวทรงครองราชย  

เปนรูปสี่เหล่ียม
ยอมุม ขอบ
เรียบ ดานบนมี
หวง 

2440 เหรียญเสด็จฯ
ประพาสยุโรป ครั้ง
ที่ 1 

ที่ระลึกในการเสด็จพระราชดําเนิน  
ประพาสยุโรป ตั้งแตวันที่ 7 เดือนเมษายน 
ถึงวันที่ 16 เดือนธันวาคม  

กลมแบน  
 
 
 

2440 เหรียญท่ีระลึกทรง
เสด็จกลับจาก
ยุโรปคร้ังที ่1 

ที่ระลึกในวโรกาสทีเ่สด็จกลบัจากยุโรป  กลมแบน ขอบ
เรียบ 

2441 เหรียญ ร.5 เสมอ 
ร.2 ทวีคูณ 

เหรียญท่ีระลึกรัชกาลที ่5 เสมอดวยรัชกาล
ที ่2 ทวีคูณ  

เปนรูปดาว หา
แฉก  
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ตารางที่ 5 (ตอ)    
ปสราง 
พ.ศ. 

เหรียญ โอกาสที่สราง ลักษณะ
เหรียญ 

2441 เหรียญท่ีระลึกการ
พระราชพิธีเฉลิม
พระสุพรรณบัฏ 
เจาฟาอัษฎางค 
เดชาวุธ 

ที่ระลึกในพระราช พิธีเฉลิมพระสุพรรณบัฏ 
เจาฟาอัษฎางคเดชาวุธ  

เปนเหรียญรูป
กลมแบน วง
ขอบนอกเรียบ 

2443 เหรียญท่ีระลึกงาน
พระเมรุทอง
สนามหลวง ร.ศ.
119 

เน่ืองในงานพระเมรุพระบรมศพ และพระ
ศพ สมเด็จพระบรมโอรสาธิราช เจาฟา
มหาวชิรุณหิศ สยามกุฎราชกุมาร , พระ
เจามหัยยิกาเธอกรมพระยาสุดารัตนราช
ประยูร , พระเจานองยาเธอ เจาฟาจาตุรนต
รัศมี กรมพระจักรพรรดิพงศ , สมเด็จพระ
เจาลูกยาเธอ เจาฟาสมมติวงศวโรทัย กรม
ขุนศรีธรรมราชธํารงคฤทธิ์ , และ สมเด็จ
พระเจาลูกยาเธอ เจาฟาศิราภรณโสภณ 

กลมแบน ขอบ
เรียบ 

2444 เหรียญท่ีระลึก
เสมา จ.ป.ร.  

เหรียญท่ีระลึกท่ีทรงโปรดเกลาฯ 
พระราชทานแกเด็กชาย หญงิ คราวเสด็จ
พระราชดําเนินตามหัวเมืองตางๆ 

เปนรูปเสมา 
ดานบนเปน
หลอดสําหรับ
รอยเชือก 

2446 เหรียญท่ีระลึก
เฉลิมพระ
ชนมพรรษา ครบ 
50 พรรษา 

ที่ระลึกในการเฉลิมพระชนมพรรษา 
พระบาทสมเดจ็พระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว
ทรงมีพระชนมพรรษาครบ 50 พรรษา 

กลมแบน ขอบ
เรียบ 
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ตารางที่ 5 (ตอ)    
ปสราง 
พ.ศ. 

เหรียญ โอกาสที่สราง ลักษณะ
เหรียญ 

2447  เหรียญปฎิทิน 
จ.ป.ร . 

สันนิษฐานวาเปนของพระราชทานเน่ืองใน
วันขึ้นปใหม  

เหรียญทรง
กลม มีหวง 

2449 เหรียญประชัน
อาวุธ  

เหรียญประชันอาวุธ ร.ศ.125 สรางข้ึนเพ่ือ
พระราชทานเปนรางวัลในการประกวด
อาวุธ เชน หอก ดาบ งาว ทวน ปน ในงาน
ฉลองวัดเบญจมบพิตร  

กลมแบน  
ขอบเรียบ 

2449 เหรียญท่ีระลึก
ฉลองพระ
สุพรรณบัตร  
กรมหลวงวชิร
ญาณวโรรส 

ที่ระลึกในการเล่ือนกรมหม่ืนวชิรญาณ 
วโรรสเปนกรมหลวง ณ วัดบวรนิเวศวิหาร  

กลมแบน  
ขอบเรียบ  
มีหวง 

2449 เหรียญท่ีระลึกงาน
พระศพ 

ที่ระลึกงานพระศพพระเจานองนางเธอ 
พระองคเจาอรไทยเทพกัญญา 

กลมแบน  
ขอบเรียบ  
มีหวง 

2450 เหรียญเสด็จฯกลับ
จากยุโรปคร้ังที่ 2 

โรงกษาปณประเทศฝรั่งเศสเปนผูผลิต
เหรียญน้ี เพ่ือที่จะไดนําไปพระราชทานแก
ราษฎรเมืองตราด และเมืองจันทบุร ี 

รูปเสมา  
มีหวง 

2450 เหรียญท่ีระลึกงาน
พระศพกรมหม่ืน
มหิศรราชหฤทัย 

ที่ระลึกงานพระศพพระเจาบรมวงศเธอ 
พระองคเจาไชยันตมงคล กรมหมื่นมหิศร
ราชหฤทัย  

กลมแบน ขอบ
เรียบ  
มีหวง 

2450  เหรียญท่ีระลึก
การศพ 

ที่ระลึกในงานพระราชทานเพลิงศพ
เจาพระยาสุรพันธฯ  

รูปใบเทศ  
มีหวง 
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ตารางที่ 5 (ตอ)    
ปสราง 
พ.ศ. 

เหรียญ โอกาสที่สราง ลักษณะ
เหรียญ 

2451 เหรียญพระบรม
รูปทรงมา 

สรางในวโรกาสเปดพระบรมราชานุสาวรีย
เน่ืองในพระราชพิธีรัชมงัคลาภิเศกครอง
ราชย 40 พรรษา 

รูปกลมรี  
ขอบเรียบ  
มีหวง 

2451 เหรียญท่ีระลึก 
ชมสวน 

สรางเพ่ือจําหนายใหแกผูที่ตองการจะเขา
ชมบานหิมพานต หรือปารคสามเสน 

รูปกลมรี  
มีหวง 

2451 
 
 

เหรียญท่ีระลึกงาน
พระศพ  

ที่ระลึกงานพระศพ พระเจาวรวงศเธอ 
พระองคเจาชายศิริวงษวัฒนเดช 

ตราสัญลักษณ 
มีหวงเช่ือมติด
ดานบน  

 
ที่มา : “เหรียญท่ีระลึก” [ออนไลน] เขาถึงเม่ือ 9 เมษายน 2552 เขาถึงไดจาก 
www.thaimedals.com 
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ขอมูลจากตารางแสดงรายละเอียดเหรียญท่ีระลึกในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระ
จุลจอมเกลาเจาอยูหัว แสดงใหเห็นถึงพัฒนาการของรูปแบบเหรียญท่ีสรางข้ึน ซึ่งในระยะแรกนั้น
เหรียญท่ีสรางข้ึนมาจะมีลักษณะของเหรียญทรงกลมแบนหรือเหรียญรูปไขเพ่ือเก็บไวเปนที่ระลึก
เน่ืองในโอกาสตางๆ เทาน้ัน ตอมาไดมีการพัฒนารูปแบบของเหรียญท่ีระลึกใหมีลักษณะท่ี
หลากหลายสวยงามและมีรูหรือหวงรอยสรอยเพ่ือใชหอยแขวนหรือติดแพรแถบ และการสราง
เหรียญเสมาอักษรยอพระนามเพื่อพระราชทานเด็กชายหญิงตามหัวเมืองตางๆ คราวเสด็จพระราช
ดําเนินตรวจเยี่ยมราษฎร ซึ่งไดสะทอนใหเห็นถึงความนิยมในการหอยแขวนเหรียญและการ
ยอมรับถึงการเกิดข้ึนของเหรียญท่ีระลึกท่ีมีอยูในสังคมอยางแพรหลาย 
 ความนิยมในการหอยแขวนเหรียญน้ัน ไมสามารถระบุไดวาเร่ิมเกิดขึ้นในสมัยใด ใน
สมัยอยุธยาน้ันจากบันทึกของลาลูแบรซึ่งอธิบายเก่ียวกับเคร่ืองแตงกายของชาวอยุธยาไวแตไม
ปรากฏวามีการแขวนเคร่ืองประดับคอ  
 

พวกผูชายไมรูจักใชสรอยประดับคอของตนหรือของภรรยาเลย แตพวกผูหญิง
และเด็กๆ ทั้งสองเพศ รูจักการใชตุมหู ตามปกตินั้นตุมหูมีรูปรางเหมือนอยางลูกปวร 
(poire-ลูกแพร) ทําดวยทองคํา เงินหรือกะไหลทอง เด็กหนุมเด็กสาวลูกผูดีสวม 
กําไลขอมือ แตจะสวมอยูถึงอายุ ๖ หรือ ๗ ขวบเทานั้น แลวยังสวมกําไลท่ีแขนและท่ี
ขาอีกดวยเปนกําไลวง (กานแข็ง) ทําดวยทองคํา หรือกะไหลทอง48  

 
ชวงรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจา ความนิยมในการหอยแขวนเหรียญ

กษาปณของตางประเทศเปนท่ีนิยมอยางแพรหลาย กระท่ังพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว 
 
 

                                                            
48 ซีมอง เดอ ลู ลาแบร, จดหมายเหตุลาลูแบรฉบับสมบูรณ : ราชอาณาจักรสยาม, 

แปลโดย สันต ท.โกมลบุตร (พระนคร : กาวหนา, 2510), 120. 
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มีพระบรมราชโองการฯ ใหประกาศหามนําเหรียญตางชาติมาประดับแตงกาย ณ วันพฤหัสบดี ขึ้น 
4 ค่ํา เดือน 7 ปมะเส็ง นพศก ความตอนหน่ึงวา 
             

อนึ่ง ราษฎรชาวบานนอกมีเงินนอย หาเงินยาก เม่ือหาไดเล็กนอย ก็เอาเงิน
บาทบาง เงินสลึงบาง เงินเฟองบาง เจาะรอยผูกคอ ผูกขอมือบุตรหลาน ดวยจะอวด
กันวามีเงินอยางน้ัน เห็นงามอยูหรือ แลบัดนี้คนในกรุงเปนอันมาก ทั้งไพรทั้งผูดีชื่น
ชมนิยมกันเอาทองเหรียญ เงินเหรียญเจาะรอยผูกคอบาง ผูกขอมือบาง    ทําเปน
สังวาลบาง แตงตัวบุตรหลานดวยสําคัญวาเปนของประหลาด จะอวดวากวางขวาง 
มีของตางประเทศน้ันเห็นวางามอยางไร เม่ือคิดดูเปนนาอายนาอดสู  แกคนนอก
ประเทศ ซึ่งมีทองเหรียญ เงินทองดื่นถมมากมายใชสอยซ้ือขายเหมือนเงินบาท เงิน
สลึง เงินเฟอง แลเบ้ียท่ีใชสอยกันอยูในกรุงแลในเขตแดน พระราชอาณาจักรนี้    ไม
เปนของวิเศษแปลกประหลาดเลย...แตนี้ไปขอเสียเถิด   ชายหญิงในกรุงนอกกรุงท้ัง
ไพรผูดีบรรดาอยูในพระราชอาณาจักรอยาไดเอาทองเหรียญ เงินเหรียญมาเจาะรอย
ทําเปนเครื่องแตงตัวบุตรหลานเลย ขอใหเลิกเสียเปนอันขาดทีเดียว49  
 

การจัดสรางเหรียญเสมาอักษรยอพระนามนั้น  โปรดเกลาฯ  ใหสรางข้ึนเพ่ือ
พระราชทานแกเด็กชายหญิง คราวเสด็จพระราชดําเนินตามหัวเมืองตางๆ  ดานบนเสมามีลักษณะ
เปนตะกรุด50 ซึ่งสามารถใชเชือกรอยในชองตะกรุดเพ่ือใชแขวนคอ สรางดวยโลหะ 2 ชนิด คือ เงิน
และทองคํา เสมาทองคําสําหรับพระราชทานหมอมเจาและบุตรขาราชการชั้นผูใหญที่ตามเสด็จ 
สวนเสมาเงินพระราชทานบุตรหลานของราษฎรโดยทั่วไป 51 โดยปรากฏความตอนหน่ึงในพระ
                                                            
 49“ประกาศไมใหเอาทองเหรียญเงินเหรียญแตงตัวใหเด็กแลอนุญาตใหใชเงินเหรียญนอก ” ใน 
ประชุมประกาศรัชกาลที่ 4, 124. 

50 สันนิษฐานวาไดผานพิธีปลุกเสกโดยพระเกจิอาจารยในยุคนั้นหลายทาน ทําใหเหรียญเสมาน้ี
เปนท่ีนิยมในวงการพระเคร่ืองดวย 
 51พระราชหัตถเลขาคราวเสด็จมณฑลฝายเหนือในรัชกาลที่ 5 (กรุงเทพฯ : ม.ป.ท., 2520, 
พิมพในงานพระศพ หมอมเจานิกรเทวัญ เทวกุญ มีนาคม พ.ศ.2520), 5. 
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ราชหัตถเลขาของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว คราวเสด็จมณฑลฝายเหนือ วาทรง
พระกรุณาโปรดเกลาฯ พระราชทานแจกเสมาแกเด็กชาวเมืองทุกระยะไป เชน งานพระราชทาน
พระแสงศัสตราประจําเมืองพิจิตร เม่ือวันที่ 14 ตุลาคม พ.ศ.2444 ดังความในพระราชหัตถเลขาวา 
 
           ออกจากบางมูลนากเวลาเชา 2 โมงตรง ขึ้นมาถึงเมืองพิจิตรใหมเวลากอน

เท่ียง ระยะทางที่ขึ้นมาตอนน้ีมีบานหนาขึ้น แตดูทุงกวางข้ึนกวาตอนลาง เม่ือ
พิเคราะหดูภูมิประเทศทั้งพื้นแผนดินไมเห็นผิดอะไรกันกับกรุงเกา เปนแตที่พนคัน
ตลิ่งเขาไปนํ้าลึก ถาทํานาหวานเชนกรุงเกาก็คงจะทําได แตตามท่ีแลเห็นใชทํานาปก
ตามคันหล่ิง ขางในไมมีผูใดทําเหตุดวยมีคนนอยเทาน้ัน เวลากลางวันไปทําพิธีให
พระแสงและแจกเสมาท่ีที่วาการเมือง52 

  
เหรียญเสมาท่ีพระราชทานนี้ ราษฎรมีความเช่ือวาเปนสิ่งสิริมงคลตางตองการไดรับ

เหรียญเสมาพระราชทานเพ่ือใหบุตรหลานไดแขวนคุมครองตัวเปนจํานวนมาก53 สมเด็จฯ กรมพระ
ยาดํารงราชานุภาพทรงบันทึกไวในจดหมายเหตุประพาสตน วามีการแจกเหรียญเสมาตลอดระยะ
ทางการเสด็จประพาสตน ซึ่งแสดงใหเห็นถึงความเชื่อในความศักด์ิสิทธ์ิของเหรียญเสมาในการ
เปนเครื่องรางคุมกันโรคภัย ความวา 

 
หลาน (ของชาวบานท่ีสมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพไดมีดํารัสดวย)ได

เสมามา ๒ คนเสมานั้นเปนเคร่ืองคุมกันอันตรายดีอยางย่ิง เพราะเวลาทานประทาน
ทานใหพรหลานไดมาครั้งนั้น ๒ คน เด๋ียวน้ีตองแบงไปใหหลานบานอ่ืนเสียอัน ๑ 
เพราะข้ีโรค ที่อยูบานเดี๋ยวน้ีตองผลัดกันผูก ใครข้ีโรค  คนนั้นไดผูก ทานแจกก็มาก 
จะหาซ้ือสักอันหนึ่งไมไดเลย ไมมีใครเขาขาย54 

                                                            
52พระราชหัตถเลขาคราวเสด็จมณฑลฝายเหนือในรัชกาลที่ 5, 5. 

 53เรื่องเดียวกัน, 6-7.  
54สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, จดหมายเหตุเรื่องประพาสตนในรัชกาลที่ 5, 82.   
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 การพระราชทานเหรียญเสมาตามหัวเมืองตางๆ นั้น ทําใหความนิยมในการสราง
เหรียญท่ีระลึกไดแพรกระจายไปในสังคมโดยท่ัวไป เห็นไดจากในระยะแรกสถาบันพระสงฆเปนผู
บุกเบิกการสรางเหรียญท่ีระลึกในโอกาสตางๆ และจัดทําข้ึนเพ่ือเปนที่ระลึกในงานศพ ที่ระลึกใน
งานทําบุญอายุและท่ีระลึกในการสรางหรือปฏิสังขรณศาสนสถานของวัด การเกิดขึ้นของเหรียญที่
ระลึกของพระสงฆนั้นมีความสําคัญ คือ เปนจุดเร่ิมตนของการสรางรูปเหมือนพระสงฆแทนรูป
พระพุทธเจาจนกระทั่งเกิดเปนความนิยมในการสรางเหรียญท่ีระลึกและเหรียญท่ีระลึกน้ีไดกลาย
สถานะภาพจากของท่ีระลึกมาเปนพระเคร่ืองในยุคตอมา  

 
2.2 เหรียญพระสงฆ  

 เหรียญพระสงฆเหรียญแรกถือเปนจุดเปล่ียนท่ีสําคัญจุดหน่ึงสะทอนใหเห็นถึงการ
สงผานทางวัฒนธรรมจากชนช้ันสูงลงมาสูสามัญชนในเร่ืองการสรางส่ิงของเพื่อเปนที่ระลึกใน
โอกาสตางๆ และยังแสดงใหเห็นถึงการเปล่ียนแปลงแนวคิดในการสรางเหรียญพระจากการสราง
เพ่ือถวายเปนพุทธบูชาหรือเพ่ือสืบทอดพระศาสนามาเปนของที่ระลึกแทน 
 "เหรียญพระสงฆ"  คือเหรียญท่ีปรากฏรูปพระสงฆ  หรือรปูเหมือนพระเกจิอาจารยบน
พื้นเหรียญ สันนิษฐานวาเหรียญพระสงฆเหรียญแรก คือ เหรียญรูปเหมือนพระชลโธปมคุณมุนี 
(พุฒ ปุณณฺกเถร) วัดเขาบางทราย จังหวัดชลบุรี สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย (เจริญ  ญาณวรเถร) 
วัดเทพศิรินทราวาส55  จัดสรางข้ึนเม่ือวันที่ 17 มกราคม พ.ศ.2450 เหรียญรูปเหมือนนี้สรางข้ึนเพ่ือ
แจกเปนท่ีระลึกแกผูที่มารวมงานพระราชทานเพลิงศพ56  

                                                            
55ขณะดํารงสมณศักด์ิ พระเทพกวี ในโอกาสเปนประธานกรรมการจัดงานพระราชทานเพลิงศพ

พระชลโธปมคุณมุนีซึ่งเปนพระอุปชฌายของทาน 
56เหรียญท่ีระลึกงานพระราชทานเพลิงศพพระชลโธปมคุณมุนี (พุฒ ปุณณฺกเถร) วัดเขาบางทราย 

ไมไดระบุปที่สรางเหรียญไวอยางชัดเจนทําใหวงการพระเคร่ืองยังไมสามารถหาขอยุติเร่ื องเหรียญพระสงฆ
เหรียญแรกของประเทศไทยได ซึ่งบางกลุมเชื่อวา เหรียญท่ีระลึกในงานฌาปนกิจศพพระพุทธวิริยา (จิตร ฉนฺโน) 
วัดสัตตนารถ จังหวัดราชบุรี เม่ือวันที่ 26 เมษายน พ.ศ.2459 เปนเหรียญพระสงฆเหรียญแรกของประเทศไทย 
เน่ืองจากมีการระบุปที่จัดสรางข้ึนและจุดประสงคการจัดสรางไวบนเหรียญอยางชัดเจน  
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การสรางเหรียญท่ีระลึกในงานพระราชทานเพลิงศพพระชลโธปมคุณมุนี (พุฒ ปุณณฺ
กเถร) ในครั้งน้ี สะทอนความนิยมในการสรางเหรียญท่ีระลึกซ่ึงในชวงเวลาน้ันแพรหลายอยูเพียง
ชนชั้นสูงและขุนนางเทาน้ัน มาเผยแพรสูประชาชนท่ัวไป เช่ือไดวาสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย 
(เจริญ  ญาณวรเถร) วัดเทพศิรินทราวาส  ขณะน้ันดํารงสมณศักด์ิพระเทพกวี ซึ่งเปนสมณศักด์ิใน
ระดับสูงของพระสงฆที่ไดมีโอกาสรับกิจนิมนตและไดรูจักของเกี่ยวกับกลุมคนชนช้ันสูงและขุนนาง 
ทําใหไดรับรูจึงมีความตองการในการสรางเหรียญท่ีระลึกถวายพระอุปชฌายซึ่งเปนพระเถระชั้นสูง
เชนเดียวกัน  
 การสรางเหรียญท่ีระลึกในชวงแรกยังไมเปนที่นิยมแพรหลายท่ัวไปและมีขอบเขต
จํากัดอยูเพียงพระสงฆที่ประชาชนใหความเคารพนับถือและศรัทธา จึงสามารถท่ีจะระดมทุนเพ่ือ
จัดสรางเหรียญท่ีระลึกข้ึนมาได เพราะมีคาใชจายท่ีสูง สถานท่ีที่รับผลิตเหรียญน้ันมีจํานวนไมมาก
ทําใหการส่ังผลิตทําไดยาก ตองมีการส่ังผลิตเหรียญมาจากตางประเทศ เชน ญี่ปุน 57 ทําใหการ
สรางเหรียญท่ีระลึกไมเปนท่ีนิยมสําหรับประชาชนท่ัวไปในระยะแรก 
 ตอมาเมื่อเทคโนโลยีการผลิตเหรียญไดรับการพัฒนาในตางประเทศ กอปรกับความ
นิยมในการสรางเหรียญท่ีระลึกเพ่ือแสดงมุทิตาจิตตอพระสงฆที่เคารพในโอกาสตางๆ มีการนําเขา
เคร่ืองผลิตเหรียญและเปดรานรับผลิตเหรียญเพ่ิมมากขึ้นทั้งการสรางเหรียญท่ีระลึกก็ทวีมากขึ้น
เปนเงาตามตัวดวย เพราะเหรียญที่ระลึกสามารถตอบสนองในฐานะเปนวัตถุมงคลและสะดวกใน
การจัดสราง อีกท้ังสามารถจัดสรางไดคราวละมากๆ เพ่ือตอบสนองความตองการของประชาชน
ทั้งในเขตพระนครและตางจังหวัด ดังขอมูลท่ีรวบรวมและปรากฎในตารางดังน้ี 
 
 
 
 
 

                                                            
57 กลาวกันวาเหรียญท่ีระลึกในงานฌาปนกิจศพพระพุทธวิริยา (จิตร ฉนฺโน) วัดสัตตนารถ จังหวัด

ราชบุรี เม่ือวันที่ 26 เมษายน พ.ศ.2459 เปนเหรียญท่ีสั่งผลิตมาจากประเทศญี่ปุน  
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ตารางที่ 6 แสดงพระเคร่ืองบางสวนที่สรางข้ึนในชวง พ.ศ.2459-2484 
 
ป พ.ศ. 
ที่สราง 

ชื่อเหรียญ วัด จังหวัด วัตถุประสงคการ
สราง 

2459 เหรียญปม 
หลวงพออยู บญุยฆํ 

วัดบางนอย สมุทรสงคราม ที่ระลึกในงาน
ทําบุญอายุครบ 70 
ป 

2460 เหรียญหลอหลวงพอหอง 
พุทฺรักฺขิโต 

วัดชองลม ราชบุร ี ไมระบุ 

2460 เหรียญปม 
พระพุทธโสธร 

วัดโสธรวรา
รามวรวิหาร 

ฉะเชิงเทรา ที่ระลึกในการ
ปฏิสังขรณแทนชุกชี
พระพุทธโสธร 

2460 เหรียญปมพระมงคล
บพิตร 

วิหารพระ
มงคลบพิตร 

อยุธยา ที่ระลึกในการบูรณะ
พระมงคลบพิตร 

2460 เหรียญปมพระพุทธรัตน
นายก 

วัดพนัญเชิง อยุธยา ไมระบุ 

2461 เหรียญปมพระมหาพุทธ
พิมพ 

วัดไชโย อางทอง ไมระบุ 

2461 เหรียญปมหลวงพอ
ธรรมจักร 

วัดเขาธรรมา
มูล 

ชัยนาท ไมระบุ 

2461 เหรียญปมพระพุทธบาท วัดเขาบาง
ทราย 

ชลบุร ี ที่ระลึกงานนมัสการ
พระพุทธบาท 

2462 เหรียญปมพระครูสังวร
โสภณ (สาย ติสฺสโร) 

วัดพยัคฆาราม ลพบุร ี ที่ระลึกทําบุญอายุ
ครบ 65 ป 

2463 เหรียญปมพระพุทธรูป วัดบางวัว ฉะเชิงเทรา ที่ระลึกสรางอุโบสถ 
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ตารางท่ี 6 (ตอ)     

ป พ.ศ. 
ที่สราง 

ชื่อเหรียญ วัด จังหวัด วัตถุประสงคการ
สราง 

2465 เหรียญปมหลวงพอฉุย 
สุขภิกฺข ุ

วัดคงคาราม เพชรบุร ี ที่ระลึกในงานฉลอง
มณฑป 

2467 เหรียญปมหลวงปูเอ่ียม 
สุวัณฺณสโร 

วัดหนัง กรุงเทพฯ ที่ระลึกในการสราง
ศาลาการเปรียญ 

2469 เหรียญปมหลวงพอกล่ัน 
ธมฺมโชโต 

วัดพระญาติกา
ราม 

กรุงเทพฯ ที่ระลึกในการ
ปฏิสังขรณอุโบสถ 

2469 เหรียญปมหลวงปูขาว วัดหลักส่ี กรุงเทพฯ ที่ระลึกสรางมณฑป
ประดิษฐานพระ
พุทธบาทจําลอง 

2471 เหรียญปมพระครูวิมลศี
ลาจาร  
(ชวง อนิฺทโชต)ิ 

วัดปากนํ้า สมุทรสงคราม ที่ระลึกงานทาํบุญ
อายุครบ 6 รอบ 

2473 เหรียญปมหลวงพออี๋ 
พุทฺธสโร 

วัดสัตหีบ ชลบุร ี ที่ระลึกในงานหลอ
พระพุทธรูป 

2477 เหรียญปมพระพุทธสี
หนาท 

วัดสุทธจินดา นครราชสีมา ที่ระลึกงานสมโภช
วัดสุทธจินดา 

2477 เหรียญปมพระครูวิจิตร
ธรรมานุวัตติ  

วัดบานคาย ระยอง ที่ระลึกฉลอง
โรงเรียนวัดบานคาย 

2478 เหรียญปมหลวงปูจนั 
จนฺทโชต ิ

วัดนางหน ู ลพบุร ี ที่ระลึกฉลองศาลา 

2479 เหรียญปมพระพุทธมหา
ศิลา 

วัดกรุณา ชัยนาท ที่ระลึกในการ
อัญเชิญหลวงพอหนิ 
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ตารางท่ี 6 (ตอ)     

ป พ.ศ. 
ที่สราง 

ชื่อเหรียญ วัด จังหวัด วัตถุประสงคการ
สราง 

2480 เหรียญปมพระครูพิบูลย
คณารักษ  
(ดิ่ง คงฺคสุวณฺ) 

วัดบางวัว ฉะเชิงเทรา ที่ระลึกในงาน
ทําบุญอายุครบ 61 
ป 

2480 เหรียญปมพระภิกษุไตฮง
โจวซือ 

มูลนิธิฮั่วเค้ียว
ปอเต็กต๊ึง 

กรุงเทพฯ ที่ระลึกในการจด
ทะเบียนมูลนิธิฮั่ว
เค้ียวปอเต็กต๊ึง 

2481 เหรียญปมพระครูสาธิต
สุตการ  
(คง พุทฺธสโร) 

วัดทาหลวงพล ราชบุร ี ที่ระลึกในงานฉลอง
สมณศักด์ิและ
ทําบุญอายุครบ 76 
ป 

2481 เหรียญปมพระอุปชฌาย
คํา พฺรหฺมสุวณฺณ 

วัดสนามจันทร ฉะเชิงเทรา ที่ระลึกงานฝง
ลูกนิมิตวัดสนาม
จันทร 

2484 เหรียญปมหลวงพอคง 
ธมฺมโชโต 

วัดบาง
กระพอม 

สมุทรสงคราม ที่ระลึกในงาน
ทําบุญอายุครบ 77 
ป  

2484 เหรียญปมพระไพโรจน
วุฒาจารย (รุง ติสฺสโร) 

วัดทากระบือ สมุทรสาคร ไมระบุ 

 
ที่มา :  สรพล โสภิตกุล, สุดยอดเหรียญพระเคร่ืองกระบวน 2 (กรุงเทพฯ : มติชน, 2544) 
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จากตารางแสดงใหเห็นถึงความนิยมในสังคมเร่ืองการสรางเหรียญท่ีระลึกท้ังใน
รูปแบบของพุทธปฏิมากรและรูปเหมือนพระสงฆ มักจะสรางข้ึนเพ่ือเปนท่ีระลึกในงานสําคัญตางๆ 
ของพระสงฆหรือของวัดเปนสวนใหญ เชน ที่ระลึกในงานทําบุญอายุ ที่ระลึกในงานฌาปนกิจศพ 
และท่ีระลึกเก่ียวกับการทําบุญสรางปละปฏิสังขรณเสนาสนะตางๆ ของทางวัด เปนตน 
 บนเหรียญท่ีระลึก มักจะปรากฏขอความวาสรางข้ึนเพ่ือเปนที่ระลึกในโอกาสใดและ
มักปรากฏเลขยันตอักขระซ่ึงสวนใหญเปนคาถาประจําตัวของพระสงฆองคนั้นๆ และมีการปลุก
เสกกอนท่ีจะแจกจายออกไปใหผูที่ตองการ ทําใหไดเหรียญท่ีระลึกซ่ึงมีความขลังและความ
ศักด์ิสิทธิ์เกิดเปนพระเคร่ืองที่มีรูปของพระสงฆขึ้น และจากจํานวนในการสรางเหรียญท่ีมาก
พอสมควรเมื่อเทียบกับจํานวนประชากรที่มีอยูในพื้นที่บริเวณนั้น สะทอนวาเหรียญพระ
เกจิอาจารยนั้นไดรับความนิยมและเชื่อถือกันอยางแพรหลาย 
 จุดเร่ิมตนความนิยมพระเคร่ืองและการหอยแขวนพระเคร่ืองที่ไดเกิดขึ้นในชวง
ระยะเวลานี้จะไดรับความนิยมกวางขวางข้ึนเม่ือสังคมไทยตองเผชิญกับภาวะสงครามโลกครั้งที่
สอง ความรูสึกไมปลอดภัยในชีวิตและทรัพยสินทําใหพระเคร่ืองไดเขามาเปนที่พึ่งทางใจสงผลให
พระเคร่ืองไดรับความนิยมอยางมากในสังคม จนกระท่ังมีการสรางพระเครื่องขึ้นโดยรัฐบาล มีการ
ขุดหาพระกรุ การปลอมพระเคร่ือง และการเกิดขึ้นของตลาดพระเครื่องซ่ึงแสดงใหเห็นวา
สังคมไทยใหการยอมรับและยกยองวาพระเคร่ืองเปนเครื่องรางของขลังประจําสังคมไทย 
 
3. การสรางพระเครื่องในชวงสงครามโลกครั้งที่สอง  
 ชวง พ.ศ.2483-2488 เปนระยะเวลาท่ีคนในสังคมสวนใหญตองการท่ีพึ่งทางใจ 
เน่ืองจากระยะเวลาดังกลาวไดเกิดสงครามอินโดจีนและสงครามโลกคร้ังที่สอง ซึ่งประเทศไทย
จําตองเขารวมในสงครามคร้ังนี้ดวยทําใหประชาชนไดรับผลกระทบโดยตรงจากภาวะสงคราม ทั้ง
ยังเกิดขาวลือตางๆ ขึ้นในชวงระยะเวลาเดียวกันท่ีสงผลใหคนในสังคมเกิดความวิตกหวาดกลัวท้ัง
ดานชีวิตและทรัพยสิน ผูคนสวนใหญจึงตองแสวงหาท่ีพึ่งทางใจ ซึ่งในระยะเวลาดังกลาว
สังคมไทยไดใหการยอมรับในเร่ืองพุทธคุณของพระเคร่ืองอยางกวางขวางแลว สะทอนใหเห็นจาก
การสรางพระเคร่ืองของพระเกจิอาจารยในชวงสงครามโลกเปนจํานวนมาก รวมถึงการสรางพระ
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เคร่ืองรุนพระพุทธชินราชอินโดจีนโดยพุทธสมาคมแหงประเทศไทย เพ่ือเปนการสรางขวัญและ
กําลังใจใหกับคนในสังคม นอกจากจะเปนการสรางเพ่ือเปนเครื่องรางของขลังแลวสันนิษฐานวา
รัฐบาลมีนโยบายในการเปนผูนําทางดานความเช่ือจากการสรางพระเครื่องรุนนี้ดวย ดังนั้น
สงครามโลกครั้งท่ีสอง จึงถือไดวาเปนปจจัยท่ีกระตุนใหเกิดความนิยมพระเคร่ืองขึ้นในสังคมไทย
เปนอยางมาก จนกระทั่งทําใหพระเคร่ืองมีมูลคาทางการตลาดจนเกิดการสรางพระปลอมขึ้นและ
เกิดสถานที่แลกเปลี่ยนพระเคร่ืองขึ้นซึ่งในสมัยตอมานิยมเรียกกันวา ตลาดพระเคร่ือง  

กรณีพิพาทระหวางไทยกับฝร่ังเศสเร่ืองดินแดนอินโดจีน เร่ิมขึ้นเม่ือวันที่ 8 ตุลาคม 
พ.ศ.2483 นิสิตจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัยและนักศึกษามหาวิทยาลัยธรรมศาสตรและการเมือง 
รวมทั้งประชาชนรวมกันเดินขบวนเรียกรองรัฐบาลใหเรียกเอาดินแดนคืนจากฝรั่งเศสซ่ึงเสียไปเม่ือ
เหตุการณ ร.ศ.112 เชน เสียมราฐ พระตะบอง จําปาศักด์ิ เปนตน จอมพล ป.พิบูลสงคราม 
นายกรัฐมนตรีและผูบัญชาการทหารสูงสุดในขณะนั้น ไดสงทหารขามพรมแดนเขาไปยึดดินแดน
คืนทันที ทามกลางกระแสชาตินิยมอยางหนัก มีการแจกเอกสารและผาเช็ดหนาท่ีมีขอความใน
ลักษณะการสรางกระแสชาตินิยม มีการเปดเพลงปลุกใจอยางตอเน่ือง เชน เพลงขามโขง เพลง
จําปาศักด์ิ เพลงเสียมราฐ58 เปนตน เกิดการสูรบกันตามแนวชายแดนของประเทศทั้งทางบกและ
ทางอากาศ เคร่ืองบินฝรั่งเศสรุกลํ้านานฟาไทยเปนครั้งแรกท่ีหนองคาย เม่ือวันที่ 21 ตุลาคม พ.ศ.
2483 และไทยเปดยุทธการรุกตลอดแนวออกไปยึดดินแดนอินโดจีน การตอสูยังคงดําเนินไปถึง
กลางป พ.ศ. 248459 ไมมีทีทาวาจะสงบ ญี่ปุนแสดงเจตจํานงเขามาไกลเกล่ียความขัดแยง 
เหตุการณจบลงโดยที่ฝรั่งเศสไดมอบดินแดนบางสวนคืนใหแกไทย ฝายไทยจึงจัดการปกครองเปน 
4 จังหวัด คือ จังหวัดพิบูลสงคราม จังหวัดพระตะบอง จังหวัดนครจัมปาศักด์ิ และจังหวัดลานชาง  
เหตุการณการสูรบในคร้ังนี้ไดถูกเรียกวา กรณีพิพาทอินโดจีน หรือ สงครามอินโดจีน 

                                                            
58สัมภาษณ, วัชรี งามสุวรรณ, อายุ 88 ป, 4 กรกฏาคม 2553.  
59 เปนปแรกของการเปล่ียนวันขึ้นปใหม แตเดิมวันขึ้นปใหมของไทยคือ วันที่ 1 เมษายน ตอมา

รัฐบาลจอมพล ป.พิบูลสงคราม ไดเปล่ียนมาเปนวันที่ 1 มกราคม โดยเร่ิมตั้งแตปพุทธศักราช 2484 ฉะน้ันในป 
พ.ศ.2483 จึงมีเพียง 9 เดือน นับตั้งแตวันที่ 1 เมษายน ไปจนถึงวันที่ 31 ธันวาคม พ.ศ.2483 เทาน้ัน 
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หลังการเขามามีบทบาทของญ่ีปุนในเหตุการณนี้ เปนที่คาดหมายวา ญี่ปุนจะยกทัพ
เขาสูประเทศไทยในอนาคต รัฐบาลไทยโดย จอมพล ป.พิบูลสงคราม ไดรณรงคใหประชาชนปลูก
ผักสวนครัว เล้ียงสัตว และเสริมสรางเศรษฐกิจระดับตน ๆ อยางเขมแข็ง เพ่ือรองรับสถานการณที่
อาจเกิดขึ้น เชน การออกพระราชบัญญัติสงวนอาชีพบางประเภทท่ีสวนมากเปนงานฝมือเฉพาะแก
คนไทย เปนตน และมีการออกคําขวัญ งานคือเงิน เงินคืองาน บันดาลสุข 

บรรยากาศโดยท่ัวไปท้ังในพระนครและตาง จังหวัด  ประชาชนตางพากัน
วิพากษวิจารณในเหตุการณสงครามท่ีอาจเกิดขึ้นในเวลาใกลนี้ สถานีวิทยุกระจายเสียงแหง
ประเทศไทยเปดเพลงปลุกใจจํานวนมาก ซึ่งสวนใหญจะเปนเพลงมารชของเหลาทัพตาง ๆ 

วันที่ 8 ธันวาคม พ.ศ. 2484 ตั้งแตเวลาประมาณ 02.00 น. กองทัพญ่ีปุนไดยกพลขึ้น
บกท่ีประจวบคีรีขันธและอีกหลายจังหวัดในภาคกลางที่ติดอาวไทย มีการตอสูตานทานอยาง
เขมแข็งของทหารไทย และประชาชนทั่วไปรวมถึงอาสาสมัครเยาวชน ที่เรียกวา ยุวชนทหาร เชน 
การรบที่สะพานทานางสังข จังหวัดชุมพร 

ระยะแรกกองทัพญ่ีปุนยังไมอาจบุกเขามาได ทางญี่ปุนเองไดประกาศวาไมตองการ
ยึดครองประเทศไทยแตจะขอใชเปนทางผานไปยังพมาและอินเดีย เทาน้ัน การตอสูทําทาวาจะ
ยืดเย้ือตอไป จนกระท่ังอัครราชทูตญี่ปุนเดินทางมาพบนายกรัฐมนตรี รัฐบาลไทยเห็นวาไม
สามารถตานทานกองกําลังญี่ปุนไดนานจึงยอมยุติการตอสูและทําพิธีลงนามรวมเปนพันธมิตรกับ
ญี่ปุนในวันท่ี 21 ธันวาคม ที่พระอุโบสถวัดพระศรีรัตนศาสดาราม 

ฝายสัมพันธมิตรเร่ิมสงเคร่ืองบินเขามาทิ้งระเบิดในพระนคร การทิ้งระเบิดคร้ังแรก 
เกิดขึ้นเม่ือวันที่ 8 มกราคม พ.ศ. 2485 เวลาประมาณ 04.00 น. หลังจากน้ัน ในวันท่ี 25 มกราคม 
พ.ศ. 2485 รัฐบาลก็ไดประกาศสงครามกับอังกฤษ สหรัฐอเมริกา และฝร่ังเศสอยางเต็มตัว 

เม่ือไทยประกาศสงครามอยางเต็มตัวกับฝายสัมพันธมิตร ทางสหรัฐอเมริกาไดสง
เคร่ืองบิน บี 24 และ บี 29 อันเปนเครื่องบินขนาดใหญมาท้ิงระเบิดอาคารบานเรือนตาง ๆ ทั่วพระ
นคร โดยเฉพาะอยางย่ิงในเวลากลางคืน เม่ือมาถึงทางการจะเปดสัญญาณหวอเสียงดังเพ่ือเตือน



109 

 

 
 

ใหประชาชนไดระวังตัว จะไดหลบอยูในหลุมพรางท่ีขุดขึ้นเองหรือพรางไฟ แตประชาชนบางสวนก็
ไดอพยพยายไปอยูตามชานเมืองหรือตางจังหวัด ตลอดจนลงไปอยูในหลุมที่ทางการจัดสรางไว60  

ภาวะสงครามไดสรางความเสียหายใหกับสถานทีต่างๆ ทรัพยสินและชีวิตผูคนจํานวน
มาก อีกท้ังการเกิดขาวลือโดยอางถึงพุทธทํานายเกี่ยวกับความวุนวายตางๆ ที่จะเกิดขึ้นในสังคม61 
ทําใหผูคนเกิดความหวาดกลัว แสวงหาเครื่องรางของขลังและพระเครื่องเพ่ือเปน ท่ีพึ่งทางจิตใจ 
พระเกจิอาจารยหลายทานไดสรางพระเคร่ืองขึ้นมาแจกจายทหาร ตํารวจ อาสาสมัคร และ
ประชาชน เพ่ือเปนการสรางขวัญและกําลังใจ เปนเครื่องรางของขลังสําหรับไวปองกันตัว  ทาง
รัฐบาลไดออกหนังสือเวียนขอพระเคร่ืองจากพระอารามตางๆ เพ่ือแจกแกบรรดาทหารตํารวจท่ีเขา
รวมรบในสงคราม และเปนชวงเวลาที่มีการขุดหาพระกรุจากสถานท่ีตางๆเพ่ือใชเปนเคร่ืองรางของ
ขลัง 
 การยอมรับในความศักด์ิสิทธิ์ของพระเครื่องนั้นไมไดจํากัดอยูเพียงประชาชนและพระ
เกจิอาจารยทั่วไปเทาน้ัน แมกระทั่งพระสงฆในระดับสมเด็จพระราชาคณะในสายธรรมยุติกนิกาย 
อาทิ  พระสมเด็จวชิรญาณวงศ ที่ตอมาทรงรับสถาปนาเปนสมเด็จพระสังฆราช สกลมหาสังฆปริ
นายก สถิต ณ วัดบวรนิเวศวิหาร ก็ไดสรางพระเคร่ืองในรูปแบบพระกร่ิงขึ้นมาเมื่อ พ.ศ.2485 
ประมาณ 400 องค เรียกวา พระกริ่งสุจิตฺโต 62 ซึ่งในชวงเวลาท่ีผานมาถือกันวาพระสาย
ธรรมยุติกนิกายเปนพระสายปฏิบัติ จึงไมมีแนวคิดในการสรางพระเครื่องขึ้นแตในชวงสงครามโลก
ก็ไดมีการจัดสรางพระเครื่องขึ้นเชนกัน สะทอนใหเห็นถึงการยอมรับในความเช่ือที่มีตอพระเครื่อง
ในทุกระดับชนช้ัน  

                                                            
60รายละเอียดเพ่ิมเติ่มเกี่ยวกับสงครามโลกคร้ังที่สอง ที่เก่ียวของกับประเทศไทย ดูใน แถมสุข      

นุมนนท, เมืองไทยสมัยสงครามโลกคร้ังที่สอง, พิมพครั้งที่ 2 (กรุงเทพฯ : สายธาร, 2544) 
61รายละเอียด ดูใน พัชรลดา จุลเพชร, “แนวคิดเร่ืองกึ่งพุทธกาลในสังคมไทย พ.ศ.2475-2500” 

(วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต สาขาวิชาประวัติศาสตร บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2548), 
28.  

62สรพล โสภิตกุล, สุดยอดเหรียญพระเครื่องกระบวน 2, 51. 
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 พระเคร่ืองรุนพระพุทธชินราชอินโดจีน จัดสรางโดยพุทธสมาคมแหงประเทศไทยโดยมี
รัฐบาลเปนผูสนับสนุนใหสรางในรูปแบบของพระบูชา โดยใชวิธีหลอเปนพระขัดเงามีเรือนแกว
ขนาดหนาตักขนาดใหญเพ่ือสําหรับจัดสงไปประจําจังหวัดตางๆ ทั่วประเทศ63 และในรูปแบบของ
พระเคร่ือง มีการสรางพระเคร่ืองขึ้นเปน 2 วิธีคือ โดยวิธีหลอ64 และ โดยวิธีปม65 ประกอบพิธีหลอที่
วัดพระศรีรัตนมหาธาตุ จังหวัดพิษณุโลก ในวันเสาร ขึ้น 5 ค่ํา เดือน 3 ตรงกับวันที่ 1 กุมภาพันธ 
2485 ซึ่งเปนวันระหวางงานสมโภชพระพุทธชินราชประจําป และประกอบพิธีพุทธาภิเษก ณ พระ
อุโบสถ วัดสุทัศนเทพวราราม ในวันท่ี 21 มีนาคม พ.ศ.2485 โดยมีสมเด็จพระสังฆราช (แพ ติสฺ
สเทวมหาเถร) เปนองคประธาน จัดสรางประมาณ 90,000 องค เปนพระเนื้อโลหะผสมโดยมี
ทองเหลืองเปนหลัก และคัดเลือกพระเคร่ืองที่มีสภาพสมบูรณใหเหลือเพียง 84,000 องค 
 การเปดใหเชาบูชาพระเครื่องแตละชนิดของพุทธสมาคมนั้นมีการตั้งราคาพระเคร่ือง
ไวคอนขางสูงเม่ือเปรียบเทียบกับดัชนีคาครองชีพท่ีคํานวนจากรายไดของครอบครัวผูมีรายไดใน
กรุงเทพฯ ชวงสงครามโลก จากใน พ.ศ.2484 เลขดัชนีคาครองชีพอยูที่ 139.90 แตในเดือนมีนาคม 
พ.ศ.2487 เลขดัชนีคาครองชีพไดเพ่ิมสูงขึ้นเปน 1069.5466 แสดงใหเห็นถึงคาครองชีพท่ีเพ่ิมสูงขึ้น 
แตก็ยังปรากฏวามีการเชาบูชากันเปนจํานวนมากและเปนที่นิยมอยางกวางขวางในสังคม แสดง

                                                            
63ถาประชาชนประสงคจะเชาบูชาไวเปนสวนตัว ตองแจงความจํานงเปนลายลักษณอักษร พรอม

ทั้ง สงเงินคาจัดสรางองคละ 150 บาท ไปใหคณะกรรมการ ตรวจเงินแผนดินในพระบรมมหาราชวัง เพ่ือจัดสราง 
ตามจํานวนท่ีแจงความจํานงไวเทาน้ัน 

64พระเคร่ืองชนิดหลอ จะทําการหลอดวยโลหะและมีรูปลักษณะคลายพระยอดธง ดานหนาเปนรูป
พระพุทธชินราช มีเรือนแกว และมีรูปอกเลาบานประตูพระวิหารวัดพระศรีรัตนมหาธาตุขางใตฐาน พระเครื่อง
ชนิดน้ี ราคาเชาบูชาองคละ 1 บาท  

65พระเครื่องชนิดปม จะสรางข้ึนโดยวิธีปม มีรูปลักษณะคลายเสมา ดานหนาเปนรูปพระพุทธชิน
ราชมีเรือนแกว ดานหลังมีรูปอกเลาบานประตูพระวิหารวัดพระศรีรัตนมหาธาตุพระเคร่ืองชนิดนี้ ราคาเชาบูชา
องคละ 50 สตางค 

66ตัวเลขดัชนีนี้คํานวณมาจากรายไดของครอบครัวคนงานในกรุงเทพฯ กระทรวงการตางประเทศ 
2/2.6 บันทึกเร่ืองคาใชจายของทหารญี่ปุน, กระทรวงพาณิชย, 7 สิงหาคม 1944 ดูใน แถมสุข นุมนนท, 
เมืองไทยสมัยสงครามโลกคร้ังที่สอง, 145-161.   
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ใหเห็นถึงความเชื่อและความศรัทธาท่ีมีตอพระเคร่ืองรุนนี้เปนอยางมาก และยังสะทอนถึงความ
นิยมพระเคร่ืองในสังคมไทย 

การสรางพระเครื่องรุน พระพุทธชินราชอินโดจีน นั้น นอกจากจะจัดสรางข้ึนเพ่ือให
เปนเครื่องรางของขลังสําหรับพึ่งพาทางดานจิตใจในยามศึกสงครามสําหรับประชาชนและทหารที่
เขารวมรบในสงครามแลว สันนิษฐานวารัฐบาลมีนโยบายเก่ียวกับการสรางพระเครื่องรุนน้ีดวย คือ 
การสรางความเชื่อมั่นทางจิตใจใหกับประชาชนและสรางภาพลักษณใหเห็นวารัฐบาลเปนผูนํา
ทางดานการปกครองและดานจิตใจ โดยการเช่ือมโยงความเช่ือ ความศรัทธาในแตละภูมิภาคเขา
ดวยกันโดยใชพระเคร่ืองเปนสื่อกลางในการเชื่อมโยงและพยายามสรางความเปนชาตินิยมให
เกิดขึ้นในสังคมไทยโดยการใชพระเคร่ืองเปนเคร่ืองมือ เน่ืองจากพระเครื่องรุนน้ีจัดสรางข้ึนโดย
พุทธสมาคมแหงประเทศไทยซึ่งมีรัฐบาลเปนผูสนับสนุนสมาคมและเปนพระเคร่ืองชนิดแรกท่ีมีการ
นิมนตพระเกจิอาจารยจากจังหวัดตางๆ ที่มีชื่อเสียงท่ัวประเทศใหเขารวมในพิธีพุทธาภิเษกโดยมี
สมเด็จพระสังฆราชประองคประธาน  

รัฐบาลนั้นถือไดวามีความสําคัญเปนอยางมากในดานการบริหารและปกครอง
ประเทศ ในชวงยุค เช่ือผูนํา ชาติพนภัย รัฐบาลพยายามจะเปนผูนําท้ังทางดานอาณาจักรและพุทธ
จักรสังเกตไดจากการออกนโยบายตางๆ เชน พ.ศ.2484 กรมธรรมการไดเปล่ียนช่ือเปน กรมการ
ศาสนา สังกัดกระทรวงศึกษาธิการ มีหนาท่ีจัดกิจการเก่ียวกับพระศาสนาทุกศาสนา โดยเฉพาะ
พุทธศาสนา รับสนองงานพระศาสนาตามนโยบายของคณะสงฆ รักษาผลประโยชนของพระ
ศาสนา รักษาความสงบเรียบรอยในคณะสงฆ เปนส่ือสัมพันธระหวางพุทธจักรและอาณาจักรเพ่ือ
ดําเนินกิจการตามนโยบายใหสอดคลองกันและเปนตัวแทนรัฐบาลในการติดตอกับคณะสงฆ 
เพ่ือใหการปกครองของคณะสงฆสอดคลองกับการปกครองของฝายบานเมือง 67 การประกาศ
ยกเลิกพระราชบัญญัติคณะสงฆ ร.ศ.121 แลวใหใชพระราชบัญญัติคณะสงฆฉบับใหมคือ 
พระราชบัญญัติคณะสงฆ พ.ศ.2484 แทน นับเปนพระราชบัญญัติคณะสงฆฉบับที่ 2 ที่ถูกตรา

                                                            
67จอมพล ป. พิบูลสงคราม ครบรอบศตวรรษ 14 กรกฎาคม 2550 (กรุงเทพฯ : อมรินทรพ

รินติ้งแอนดพับลิชชิ่ง, 2540), 155. 
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ออกมาใชในประวัติศาสตรการปกครองคณะสงฆไทย68 เพ่ือประสานนโยบายฝายพุทธจักรและ
อาณาจักรใหเปนไปในทางเดียวกันดวยดี รวมถึงการแตงต้ังให พลเรือตรีถวัลย ธํารงนาวาสวัสดิ์  
(ตอมาดํารงตําแหนงนายกรัฐมนตรีคนท่ี 8 ของประเทศไทยชวง พ.ศ.2489-2490) รัฐมนตรีวาการ
กระทรวงยุติธรรมดํารงตําแหนงเปนรองประธานสภาวัฒนธรรมแหงชาติ69และเปนประธานพุทธ
สมาคมแหงประเทศไทยซ่ึงเปนสมาคมที่สรางพระเคร่ืองรุนพระพุทธชินราชอินโดจีน การแตงตั้งให
พลเรือตรีถวัลย ธํารงนาวาสวัสดิ์ เปนประธานพุทธสมาคมแหงประเทศไทยเนื่องจากเปนผูที่มี
บทบาทสําคัญในการทํานุบํารุงฟนฟูและสงเสริมดานวัฒนธรรม ซึ่ง“ความสําคัญของวัฒนธรรม
ของชาติไทยสามารถจะธํารงรักษาเอกราชและอธิปไตยของชาติใหดํารงอยูไดตลอด 70” อันเปน
แนวคิดที่ จอมพล ป.พิบูลสงคราม ใชเปนเหตุผลในการประกาศจัดต้ังสภาวัฒนธรรมแหงชาติขึ้น 

                                                            
68พระราชบัญญัติคณะสงฆ พ.ศ.2484 นั้น มีโครงสรางทางการปกครองแบบการเมืองไทยในทุก

ดาน ใหมีคณะรัฐมนตรีในทางสงฆ แตเรียกวาสังฆมนตรี พระสงฆที่ดํารงตําแหนงนี้เรียกวา สังฆมนตรีวาการ
องคการ มี 4 องคการ คือ องคการปกครอง องคการศึกษา องคการเผยแผ และองคการสาธารณูปการ ประธาน
สังฆมนตรีก็มีตําแหนงเปนสังฆนายก แปลวานายกในทางสงฆ เหมือนตําแหนงนายกรัฐมนตรี นอกจากน้ันยัง
กําหนดใหมีสังฆสภา เหมือนสภาผูแทนราษฎร กําหนดใหมีตัวแทนสงฆเขาไปทําหนาท่ีเปนจํานวน 45 รูป โดย
คัดจาก พระราชาคณะช้ันธรรม ประเภท 1 พระคณาจารยเอก ประเภท 1 พระเปรียญเอก (คือสอบไดประโยค 7-
8-9) อีกประเภท 1 สมาชิกสังฆสภาก็จะทําหนาท่ีเหมือนสมาชิกสภาผูแทนราษฎร ทําหนาท่ีแทนพระภิกษุ
สามเณรทั่วประเทศ มีเหตุการณอะไรข้ึนก็ยื่นกระทูถาม สังฆสภาเปนที่สภาท่ีออกกฎหมายคณะสงฆ นอกนั้นยัง
กําหนดใหมีคณะพระวินัยธร เปนองคกรอิสระทําหนาท่ีในดานกฎหมาย  วินิจฉัยอรรถคดีความของพระภิกษุ
สามเณรนับตั้งแตสมเด็จพระสังฆราชลงมา ถาตองอาบัติ หรือถูกฟองรอง ก็จะตองขึ้นศาลสงฆ ซึ่งมีองควินิจฉัย
คือพระวินัยธร  

69สิริ เปรมจิตต, ชีวิตและงาน ของ พลเรือตรีถวัลย ธํารงนาวาสวัสดิ์ อดีตนายกรัฐมนตรี 
“ลิ้นทอง” หัวหนาคณะรัฐบาลประชาธิปไตยสมบูรณชุดแรกของเมืองไทย บันทึกประวัติศาสตร
การเมืองของไทยในระบอบประชาธิปไตย 45 ป (กรุงเทพฯ : บํารุงนุกูลกิจ, 2521), 431. 

70เรื่องเดียวกัน, 410.  
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ตนแบบท่ีนํามาสรางพระเคร่ืองไดแบบมาจากพระพุทธชินราชซึ่งเปน “สัญลักษณแหง
ความเปนไทย71” เปนตัวแทนภาพความเจริญทางศิลปวัฒนธรรมของชาติไทย การสรางพระเครื่อง
รุนน้ีขึ้นมาเปนจํานวนมากและแจกจายไปในพ้ืนท่ีตางๆ ทั่วประเทศยอมจะทําใหเกิดการเผยแผ 
“สัญลักษณแหงความเปนไทย” กระจายไปท่ัวประเทศและประชาชนเกิดการยอมรับในสัญลักษณ
ที่รัฐบาลไดสรางข้ึนโดยใหสมเด็จพระสังฆราช (แพ ติสฺสเทวมหาเถร) ทรงเปนประธานในพิธีหลอ
และปลุกเสกพระเครื่องรุนน้ีซึ่งตําแหนงสมเด็จพระสังฆราชเปนตําแหนงทางดานการปกครองท่ี
สูงสุดของพระสงฆ ไดเขารวมพิธีพุทธาภิเษกซ่ึงสงผลใหเกิดความเช่ือวาความศักด์ิสิทธ์ิในพระ
เคร่ืองนั้นไดเพ่ิมสูงขึ้น นอกจากน้ียังมีการนิมนตพระสงฆ เกจิอาจารยจากวัดตางๆ  ที่ประชาชนใน
แตละภูมิภาคใหความเคารพนับถือทั่วประเทศจํานวนมากถึง 108 องค มารวมกันปลุกเสกพระ
เคร่ืองรุนนี้ ดังตัวอยางนามของพระสงฆที่เปนเกจิอาจารยตามวัดตางๆ ในตาราง ดังนี้ 
 
ตารางที่ 7 พระเกจิอาจารยบางสวนท่ีเขารวมปลุกเสกพระเคร่ืองรุน “พระพุทธชินราชอินโดจีน” 
 

พระเกจิอาจารย วัด จังหวัด 
สมเด็จพระสังฆราช (ประธานพิธี)  วัดสุทัศนเทพวราราม กรุงเทพฯ 
พระศรีสัจจญาณมุนี  (สนธ์ิ)  วัดสุทัศนเทพวราราม กรุงเทพฯ 
พระพิษณุบุราจารย(แพ)  วัดพระศรีรัตนมหาธาตุ พิษณุโลก 
พระครูวิสุทธิศีลาจาร(พร้ิง)  วัดบางประกอก ธนบุรี 
พระครูวรเวทยมุนี(อี๋)  วัดสัตหีบ ชลบุร ี
พระครูวิบูลยคณารักษ(ดิ่ง)  วัดบางวัว ฉะเชิงเทรา 
พระครูทองศุข  วัดโตนดหลวง เพชรบุร ี
หลวงพออิ่ม   วัดหัวเขา สุพรรณบุร ี
พระวิสุทธิรังษี(เปล่ียน)  วัดใต กาญจนบุรี 

                                                            
71ชาตรี ประกิตนนทการ “พระพุทธชินราชในประวัติศาสตรการสรางความเปนไทย” เมืองโบราณ  

32, 3 (กรกฎาคม-กันยายน 2549), 64-85. 
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ตารางท่ี 7 (ตอ)   

พระเกจิอาจารย วัด จังหวัด 
พระครูธรรมสุนทร(จันทร)  วัดบานยาง  ราชบุร ี
หลวงพอแฉง   วัดบางพัง นนทบุรี 
พระครูไพโรจนมันตาคม(รุง)  วัดทากระบือ สมุทรสาคร 
หลวงพออ่ํา   วัดหนองกระบอก ระยอง 
พระมหาเมธังกร(มหา) วัดน้ําถือ แพร 
หลวงพอจันทร  วัดนางหนู ลพบุรี 
หลวงพอจง   วัดหนาตางนอก อยุธยา 
พระสุเมธีวรคุณ(เปยม)  วัดเกาะหลัก ประจวบคีรีขันธ 

 
ที่มา : คนกรุงเกา [นามแฝง] “คุยเฟอง พระเครื่อง เร่ืองชวนรู : พระพุทธชินราชอินโดจีน” ใน ลาน
โพธิ์ 35, 1003 (กรกฎาคม 2551), 4-5.  

 
จากตารางแสดงใหเห็นถึงพระเกจิอาจารยที่มาเขารวมพิธีปลุกเสกพระเคร่ืองรุนนี้ซึ่ง

พระเกจิอาจารยแตละรูปนั้นเปนที่เคารพนับถือกันทั่วไปในแตละภูมิภาค การนําพระเกจิอาจารย
จากภูมิภาคตางๆ มาปลุกเสกพระเคร่ืองรวมกันสะทอนใหเห็นถึงการพยายามเช่ือมโยงความ
ศรัทธาในแตละภูมิภาคใหมารวมอยูในพระเคร่ืองรุนนี้เพ่ือใหพระเคร่ืองที่สรางข้ึนมาน้ีเปนพระ
เคร่ืองประจําชาติไทย 
 ชวงสงครามโลกคร้ังที่สอง นอกจากจะมีการสรางพระเครื่องจากพระเกจิอาจารยเปน
จํานวนมาก มีการขุดหาพระกรุตามสถานท่ีตางๆ กันอยางแพรหลายแลว ยังพบวาความนิยมใน
การหอยแขวนพระเคร่ืองของคนในสังคมไดสงผลใหความเช่ือนี้ถายทอดไปสูชาวตางชาติ เชน ชาว
ญี่ปุนซึ่งเขามารวมรบในสงครามโลกและเกิดการปลอมพระเครื่องขึ้นเพ่ือจําหนายใหกับชาวญ่ีปุน
ที่ตองการหอยแขวนพระเคร่ือง  
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ญี่ปุนท่ึงในขวัญและความเยือกเย็นของคนไทย และก็เช่ือในเร่ืองของเครื่องราง
ของขลังอยูเชนเดียวกัน เห็นไทยแขวนพระเคร่ืองติดคออยูเกือบทั้งน้ัน ก็อาราธนาไป
แขวนบาง อยูๆ ไปก็คงจะพบพระพุทธคุณหรือปาฏิหาริยอะไรเขาบาง เร่ืองนี้ดังมา
ตั้งแตครั้งสงครามอินโดจีนแลว ยุคนั้นการซ้ือขายพระเครื่องมีอยูเปนสวนนอย พวกท่ี
สะสมจะใชวิธีแลกเปล่ียนซ่ึงไมไดคิดเปนราคาคางวดอะไรนัก อีกดานหนึ่งอยางพระ
สมเด็จดังๆ ยังพอขอหลวงปูหลวงตาหรือผูใหญที่สะสมไวไดอยู ไมมีหรอกครับแผง
พระตั้งราคาดีเดือดเลือดพลานอยางเดี๋ยวน้ี ตาน้ีทหารญ่ีปุนตองการพระเครื่องและ
จะใหราคาดี ในที่สุดก็เกิดพระปนเองมาหลอกขาย ปนดินเหนียวใหเขาแบบเอาไปแช
น้ําหมากแลวตากแหง บอกวาเปนพระเคร่ืองเกาจากอยุธยาหรือที่ไหนก็แลวแต .....
ญี่ปุนแขวนพระเคร่ืองดวยเชือกธรรมดาไมใชสรอยทองคํา 72 

 เหตุการณสงครามโลกครั้งที่สอง จึงเปนปจจัยท่ีกระตุนใหความเชื่อเร่ืองพระเครื่อง
ไดรับความนิยมเปนอยางมากในสังคม หลังสงครามโลกครั้งที่สอง สังคมไทยเกิดความต่ืนตัวใน
การศึกษาพระเคร่ืองอยางเปนระบบ มีการศึกษาและอธิบายถึงการเกิดพุทธคุณและมีการแยก
ประเภทพระเคร่ืองตามลักษณะของวัสดุที่สรางรวมถึงมีการจัดอันดับความนิยมพระเคร่ืองใน
สังคมดวย 

  
4. วัสดุที่ใชในการสรางพระเครื่อง 

หลังสงครามโลกครั้งที่สอง  ความนิยมหอยแขวนพระเคร่ืองมีมากขึ้น และมีการ
จัดสรางพระเครื่องขึ้นอยางแพรหลาย โดยใชวัสดุตางๆ ตามความเชื่อและความถนัดของแตละ
เกจิอาจารยผูสรางพระเคร่ือง มีทั้งวัสดุที่เปนผงวิเศษ ดิน วานยา และโลหะประเภทตางๆ จากน้ัน
จึงนําพระเครื่องที่สรางมาปลุกเสกพุทธคุณดวยคาถาอาคมตามแตสายวิชาของเกจิอาจารย จึง
ออกมาเปนพระเคร่ืองโดยสมบูรณ พระเคร่ืองนั้นสามารถแยกประเภทตามวัสดุที่สรางไดดังนี้  

 

                                                            
72สรศัลย แพงสภา, หวอ ชีวิตไทยในไฟสงครามโลกครั้งท่ีสอง (กรุงเทพฯ : สารคดี, 2539), 

195. 
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1. พระเนื้อดิน 
พระเน้ือดิน นับเปนพระท่ีมีอายุการสรางเกาแกที่สุด มีอายุการเก็บรักษาไดยาวนาน 

สามารถผลิตไดเปนจํานวนมากเนื่องจากดินเปนวัตถุดิบที่หางาย คงทน มาพิมพเปนพระพิมพได
สะดวกจึงเหมาะสมในการสรางพระพิมพขึ้นเพ่ือสืบทอดพระศาสนา  

ปจจุบันดินท่ีนํามาสรางพระสวนใหญมักจะนํามาจากศาสนสถานสําคัญ ศักด์ิสิทธิ์ 
หรือสถานที่เปนมงคล เชน ดินจากสังเวชนียสถาน ดินจากโคนตนศรีมหาโพธิ ดินจากพระธาตุในที่
ตางๆ การนําดินมาสรางพระทุกคร้ัง ตองมีการทําพิธีบวงสรวงขอ “แมพระธรณี” เน่ืองจากคนไทย
เช่ือวาดินเปนสวนหน่ึงของแมพระธรณี  

ความพิถีพิถันในการเสาะหาและเตรียมวัสดุเปนเร่ืองสําคัญมากที่ผูสรางพระเครื่องให
ความสําคัญและถือปฏิบัติอยางเครงครัด เม่ือไดดินตามที่ตองการแลว ก็นําไปกดลงในแมพิมพที่
แกะเคาโครงรูปรางของพระเคร่ืองที่ตองการ เม่ือนําพระท่ีกดลงในแมพิมพออกจากพิมพแลว จึงนํา
พระมาเรียง แลวผานกรรมวิธีทําใหแหง ซึ่งสามารถแบงเปน 2 ประเภท คือ 

1.1 พระท่ีผานกระบวนการเผา สีของพระเคร่ืองที่ไดจะเปนแบบดินสุกหรือดินสีหมอ
ใหม คลายกับภาชนะเคร่ืองปนดินเผาตางๆ การเผาพระในสมัยกอนไมสามารถที่จะควบคุม
อุณหภูมิได จึงทําใหพระที่ผานการเผาออกมา มีสีตางๆ กัน ตามระดับอุณหภูมิที่ไดรับ 

นอกจากน้ียังพบวา พระเครื่องที่ผานการเผายังมี 2 ลักษณะ คือ พระท่ีผานการเผา
เปนเวลานานในอุณหภูมิความรอนที่สูง เชน พระรอด พระนางพญา พระกรุทุงเศรษฐี พระหลวง
พอปาน วัดบางนมโค เปนตน และพระที่ใชเวลาในการเผาไหมไมนาน หรือเรียกวา ผานการอบให
แหง พระเหลาน้ีมักมีหลายสี แตปรากฏมวลสารสวนผสมเห็นชัดเจน เชน พระผงสุพรรณ พระซุม
กอดํา เปนตน  

1.2 พระท่ีผานการะบวนการตากแดดใหแหง พระประเภทน้ีเรียกวา “พระดินดิบ” 
ความแข็งแกรงคงทนจะนอยกวาพระท่ีผานการเผา ดินจะละลายหากนํามาแชน้ําท้ิงไว การสราง
พระดินดิบขึ้นมาน้ันเพ่ือเปนการอุทิศสวนกุศลใหผูตายเน่ืองจากมักพบเถากระดูกเปนสวนผสมใน
พระพิมพ มีคติความเช่ือที่วา “ทิ้งไวทั้งดิบๆ ที่เปนเชนน้ันเพราะเขาถือวาเผาคร้ังหน่ึงแลว คือ เผา
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สรีระ จึงทําเปนพระพิมพดินดิบ ไมยอมเผาสองหนเพราะเปนการเผาซํ้า”73 ไดแก พระพิมพสมัยศรี
วิชัย   

2.พระเนื้อผง 
          การสรางพระเน้ือผง เปนการสรางพระเคร่ืองเพ่ือใหเกิดพุทธคุณดานเมตตามหานิยม
และแคลวคลาดปลอดภัย การสรางพระเน้ือผงสันนิษฐานวาเร่ิมมีการสรางข้ึนครั้งแรกในสมัย
รัตนโกสินทร เน่ืองจากชวงระยะเวลากอนหนาน้ันไมปรากฏวามีการสรางพระเครื่องจากเนื้อผง
และการสรางพระจากเน้ือผงน้ันจะทําใหการเก็บรักษาพระเคร่ืองไมยาวนานและไมคงทนเทากับ
พระเน้ือดิน  

การจัดสรางพระเน้ือผงตองมีการเตรียมผงตางๆ ที่ใชในการสรางพระเปนจํานวนมาก
และกรรมวิธีที่ซับซอน จําเปนตองอาศัยความรวมมือของคนจํานวนมากในชุมชนซ่ึงในสมัยกอน
ราวชวงรัชกาลที่ 4 การกระจายตัวของประชากรยังไมหนาแนนทําใหผูคนในแตละชุมชนมีจํานวน
ไมมากจึงทําใหยากลําบากในการสรางพระเน้ือผง  
 มวลสารหลักในพระเน้ือผง คือ ผงปูน ซึ่งจะใชเปลือกหอยเผาไฟ แลวบดใหละเอียด 
เรียกวา “ผงปูนเปลือกหอย” เม่ือไดมวลสารหลัก ก็จัดเตรียมผงที่เปนมงคลตางๆ อาทิ วานดอกไม 
แรทรายเงิน ทรายทอง ผงธูป เปนตน นํามาบดผสมกับผงปูนที่เตรียมไว ประสานเน้ือดวยยางไม 
กาวหนัง น้ําออย กลวยนํ้าวา น้ํามันตังอิ๊ว 74 หรือขี้ผึ้ง ตามแตกรรมวิธีการสรางของแตละ
เกจิอาจารย 
 การสรางพระเน้ือผงยังนิยมสรางดวยผงวิเศษ 5 ประการ ประกอบไปดวย ผงปถมัง 
ผงอิธเจ ผงมหาราช ผงพุทธคุณ และผงตรีนิสิงเห ซึ่งผงวิเศษชุดน้ีเปนผงที่ผานกรรมวิธีการทําท่ี
ซับซอนถึง 5 ขั้นตอน โดยเริ่มตนท่ีการสรางผงปถมังกอน แลวเอาผงปถมังน้ันมาทําเปนผงอิธะเจ 
แลวสรางตอเน่ืองจากผงเดิมจนครบกระบวนการท้ัง 5 ประการ การทําผงวิเศษ  5 ประการน้ัน ผูที่

                                                            
73หมอมราชวงศสุมนชาติ สวัสดิกุล, บันทึกรับสั่งสมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ 

ประทานหมอมราชวงศสุมนชาติ สวัสดิกุล (กรุงเทพฯ : บํารุงบัณฑิต, 2530), 68.    
74น้ํามันตังอิ๊วเปนยางไมชนิดหนึ่งผสมกับน้ํามัน ทําใหเกิดความเหนยีว 
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ทําผงจะตองทําพิธีสักการบูรพาจารย และรับการประสิทธิ์ประสาทวิทยาคม โดยผูทําพิธีตองนุง
ขาวหมขาว ทําจิตใจใหผองใสและรับสมาทานเบญจศีลกอนการเรียกสูตร 

การเรียกสูตร คือ การฝกหัดเขียน อักขระ เลข ยันต นานาประเภท อันประกอบดวย 
การบริกรรมสูตรพระคาถาตางๆ ตามจังหวะของการเขียนอักระเลขยันตนั้นๆดวย “ดินสอผงวิเศษ” 
ซึ่งดินสอผงวิเศษจะสรางจากสวนผสมของวัสดุอันเปนมงคลๆ อันประกอบดวย ดินโปง 7 โปง75, 
ดินตีนทา 7 ตีนทา76, ดินหลักเมือง 7 หลักเมือง, ขี้เถาไสเทียนบูชาพระประธานในพระอุโบสถ, 
ดอกกาหลง, ยอดสวาท, ยอดรักซอน, ขี้ไคลเสมา77, ขี้ไคลประตูวัง, ขี้ไคลเสาตะลุงชางเผือก78, ผง
ตนราชพฤกษ, ผงตนชัยพฤกษ, พลูรวมใจ, พลูสองหาง, กระแจะตะนาว79, น้ํามันเจ็ดรส80, ดินสอ
พอง จากนั้นเอาสวนผสมทั้งหมดมา ผสมกันแลวบดใหละเอียดผสมนํ้าแลวปนเปนแทงดินสอ 

เม่ือไดดินสอผงวิเศษก็สามารถท่ีจะสรางผงวิเศษ โดยท่ีจะตองกระทําในพระอุโบสถ 
โดยเตรียมเครื่องสักการะ กลาวคาถาอัญเชิญครู ประกาศอัญเชิญเทพยดา ทําประสะนํ้ามนต81

และอัญเชิญครูเขาตัว เม่ือเตรียมขั้นตอนตางๆ สําเร็จแลว ก็เขาสูการทําผงวิเศษ ซึ่งผงท้ัง 5 มี
วิธีการทําดังนี้ 
 การทําผงปถมัง นับเปนผงเริ่มตน สําหรับการศึกษาวิทยาคม ใชสําหรับการลง “นะ” 
ทุกชนิดตามสูตร ปฐมพินธุ การทําผงปถฺมํ (ผง-ปด-ทะ-มัง) มีวิธีการทําโดยการนําเอาผงเคร่ืองยา
ที่ผานกรรมวิธีที่กลาวมาขางตนมาปนเปนดินสอขึ้น แลวเขียนเรียกสูตร น ปฐม พินธุ และสูตรการ
ลบ เขียนแลวลบ ลบแลวเขียน จนหมดสิ้นดินสอที่ปนขึ้น ก็จะไดผงปฐม ซึ่งใชเวลาในการทําผงน้ี 
ประมาณ 2-3 เดือน 
                                                            

75ดินที่มีเกลือสินเธาวผุดเกรอะกรัง มีพบอยูตามปาท่ัวไป ในที่นี้ใหนําดินโปง 7 แหง 
76ดินจากทานํ้า 7 แหง 
77คราบไคลดินบนแผนเสมาที่แสดงขอบเขตของโบสถ 
78คราบไคลดินจากเสาหลักคู สําหรับลามชางเผือก 
79ชื่อตนไมขนาดเล็ก ขึ้นในปาเบญจพรรณ ตนและกิ่งมีหนาม เปลือกขรุขระสีเทา ดอกเล็กสีขาว

เปนชอสั้นมีกล่ินหอมออนๆ ทอนไมใชฝนกับน้ําเปนเครื่องประทินผิว 
80น้ํามันที่ไดจากของ 7 ประเภท จะเปนพืชหรือสัตวก็ได 
81ชําระลางตัวใหสะอาดแลวเอานํ้ามนตราดชําระใหทั่วรางกาย 
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การทําผงอิธะเจ เกิดจากการนําเอา ผงปฐม ที่ทําสําเร็จแลว มาปนเปนดินสอข้ึนอีก 
แลวเขียนอักขระดวย สูตรมูลกัจจายน และลบดวยสูตรลบผงอิทธะเจ ตามตํานานกลาววา พระ
มหากัจจายนเปนผูวางแบบแผนการสรางสูตรนี้ไว จึงเรียกช่ือสูตรวา ”สูตรมูลกัจจายน”  ถือเปน
รากฐานแหงความรูในอักขระ พยัญชนะ และสระในอักษรขอม การทําผงอิทธิเจนั้น จะตองราย
อักขระและแปลงพยัญชนะและสระ ใหสําเร็จรูปเปน “อิธเจตโส ทฬห คณหาหิ ถามสา” ซึ่งเรียกวา 
“ลบขาดตัว” ผงที่ไดจากการลบขาดตัวน้ีเรียกวา “ผงอิธะเจ” ตองเขียนใหหมดสิ้นดินสอที่เตรียมไว 
ใชเวลาทําประมาณ 3 วัน 

การทําผงมหาราช  ใชผงอิธะเจ มาปนเปนดินสอข้ึนอีก แลวเรียกสูตรมหาราช แลวลบ
สูตรที่เขียนดวยนามทั้ง 5 เขียนแลวลบ ลบแลวเขียน จนหมดสิ้นดินสอท่ีทําข้ึน ใชเวลาทําใกลเคียง
กับการทําผงปถมัง เกิดเปนผงใหม ชื่อ “ผงมหาราช”  

การทําผงพุทธคุณ ใชผงมหาราชมาปนทําเปนดินสอ เรียกสูตร และลบอักขระเก่ียวกับ
พุทธคุณนานาประการ นับตั้งแตสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจา ประสูติ ตรัสรู จวบจนเสด็จสูพระ
ปรินิพพาน เขียนแลวลบ ลบแลวเขียน จนหมดสิ้นดินสอ จะไดผงพุทธคุณ ซึ่งถือวาเปนผงวิเศษท่ีมี
พุทธานุภาพสูง เพราะเกี่ยวเนื่องกับพระพุทธเจา  

การทําผงตรีนิสิงเห นับเปนผงสุดทายเกี่ยวกับสูตรเลขไทยโบราณ เกิดจากการ
รวบรวมเอาผงพุทธคุณท่ีลบไดมาปนเปนดินสอ เรียกสูตรอัตอาวาทวาทศมงคล 12 เขียนสูตรไล
เรียงไปจนสําเร็จเปนอัตตราตรีนิสิงเห เขาสูรูปอัตตรายันต 12 ยันต จนสุดทายไดรูปยันตนารายณ
ถอดรูป ซึ่งประกอบดวย ยันตประจําขององคตรีนิสิงเห แลวมี ยันตพระภควัมบดี และยันตตราพระ
สีหประทับลงเปนประการสุดทาย 

เม่ือไดผงวิเศษ จึงนํามาคลุกเคลากับมวลสารที่เปนมงคงท่ีไดจัดเตรียมไว และได
บดละเอียดแลว จึงผสมผงปูนเปลือกหอยท่ีบดแลว ประสานมวลสารทั้งหมดดวยกลวยนํ้าวาและ
น้ํามันตังอิ๊ว จะไดมวลสารรวมมีลักษณะเปนแปงเหนียวนํามาปนหรือพิมพในแมพิมพตอไป  

พระเน้ือผงสรางจากผงวิเศษชนิดตางๆ ซึ่งมีพิธีกรรมในการสรางที่เนนทางดานเมตตา
มหานิยมและดานมหาเสนห ทําใหพระเนื้อผงสวนใหญมีพุทธคุณดานเมตตามหานิยม  
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3.พระเน้ือวาน 
 คนในสังคมไทยมีความรูและผูกพันกับพรรณไมตระกูลวาน ทั้งความชํานาญในการใช
ทํายาและความเช่ือในเร่ืองของการทําใหอยูยงคงกระพัน หรือเกิดความเปนสิริมงคล สงผลให 
“วาน” เปนสวนผสมประเภทหน่ึงที่นิยมนํามาเปนสวนผสมในการสรางพระเนื้อดินและเน้ือผง 
จารึกแผนลานทองท่ีพบในกรุวัดพระศรีรัตนมหาธาตุ จังหวัดสุพรรณบุรี ที่ไดจารึกเก่ียวกับการนํา
วานมาผสมในการสรางพระพิมพ 
         

ศุภมัสดุ 1265 สิทธิการิยะ แสดงบอกไวใหรู มีฤๅษีทั้งสี่ตน พระฤๅษีพิมพิลา
ไลย เปนประธาน เราจะทําดวยฤทธี ทําดวยเคร่ืองประดิษฐมีสุวรรณ เปนตน คือบรม
กษัตริยพระยาศรีธรรมโศกราชเปนผูศรัทธาพระฤๅษีทั้งสี่ตน จึงพรอมกันนําเอาแต
วานท้ังหลาย ฤๅษีจึงอัญเชิญเทพยดามาชวยกันทําพิธี ทําเปนพระพิมพไว82 

 
การสรางพระเคร่ืองดวยวานยาน้ันมีความยากลําบากในการเสาะหาวานมงคลตางๆ 

ที่ตองใชในการสรางเปนจํานวนมาก ทําใหการสรางพระจากวานไมแพรหลายเหมือนกับการสราง
พระเคร่ืองจากวัสดุอื่นๆ พระเน้ือวานจึงมีจํานวนนอย ซึ่งพระเนื้อวานท่ีไดรับการยอมรับและเปนที่
นิยมในวงการพระเคร่ืองไดแก พระเน้ือวานหลวงปูทวดวัดชางให จังหวัดปตตานี ที่มีการนําดิน
กากยายักษมาบดเปนสวนผสมสําคัญ และพระเคร่ืองของหลวงปูบุญ วัดกลางบางแกว จังหวัด
นครปฐม ซึ่งเปนพระเนื้อผงผสมวาน ที่เรียกกันวา “พระเน้ือผงวาสนาจินดามณี” 
 กรรมวิธีการสรางพระเน้ือวานน้ัน มีขั้นตอนในการทําท่ีซับซอนและใชมวลสารท่ี
หลากหลายและหายาก การสรางพระหลวงปูทวดเน้ือวาน ป พ.ศ.2497 ไดระบุการสรางพระไว
ดังนี้ 
 

                                                            
82 กฤษฎา พิณศรี “ตํานานการสรางพระพิมพในจารึกลานเงิน ลานทอง เร่ืองจริงหรือลวงโลก” ใน  

เมืองโบราณ 34, 3 (ก.ค.-ก.ย. 2551) : 110-121. 



121 

 

 
 

พิธีกดพิมพพระเนื้อวานมีขึ้น ณ วัดชางให โดยมีชาวบานและพระภิกษุชวยกัน
ตําวานดวยมือโดยใชครกตํา ขณะตําวานจะตองทองคาถาท่ีพระอาจารยทิมระบุไว
ดวย (ซึ่งในแตละวันพระอาจารยทิมจะใหทองพระคาถาไมเหมือนกัน) สําหรับ
แมพิมพหลวงพอทวดท่ีไดจัดทําข้ึนจากยางคร่ังสีดําน้ัน จากขอมูลหลักฐานตางๆ 
กลาวกันวานาจะมีเบาพิมพมากกวา 16 เบาพิมพ แตก็ไมทราบจํานวนท่ีแนนอน เหตุ
ที่พระอาจารยทิมใหชางจัดทําแมพิมพขึ้นอีกจํานวนหนึ่งน้ันเพราะตองการที่จะพิมพ
จํานวนพระใหได 84,000 องค แตไมสามารถกดพิมพพระไดจํานวนท่ีตั้งใจไว โดยได
เพียงประมาณ 64,000 องค เน่ืองจากระยะเวลามีจํากัด พิธีปลุกเสกในคร้ังน้ันมีขึ้น
เม่ือวันท่ี 17 เมษายน พ.ศ.2497 ซึ่งตรงกับวันอาทิตยขึ้น 15 ค่ํา  เดือน 5 เวลา 
12.00 น. เม่ือทําพิธีปลุกเสกเสร็จเรียบรอยแลว จึงไดใสไวในบาตรพระใหประชาชน
เชาบูชาโดยไมกําหนดจํานวนเงิน สุดแลวแตความศรัทธาของประชาชน สําหรับ
สวนผสมของพระเน้ือวาน มีสวนผสมตางๆ เชน วาน 108 ชนิด, ปูนขาว, กลวยปา, 
ผงขี้ธูป, คราบไคลสถูปเกาที่บรรจุอัฐิหลวงพอทวด, แร, ดินกากยายักษ,  ดอกไมแหง
, น้ําพระพุทธมนต ฯลฯ  

การโขลกตําสวนผสมของเนื้อพระใชครกหินหลายใบ โดยตําเน้ือวานกับดินดํา
กอน เม่ือละเอียดแลวจึงใสปูนขาวลงไปเล็กนอยกับกลวยปาท้ังเน้ือทั้งเม็ดตําให
เหนียว แลวจึงใสผงธูป ดอกไมแหง แรและอยางอ่ืนผสมลงไป ระยะแรกๆ จะตําเน้ือ
ละเอียด ตอมาไดเรงตําเพ่ือใหทันฤกษพิธี ปลุกเสกจึงตําออกมาเนื้อหยาบ สวนผสม
และสีของเนื้อพระจะไมเปนมาตรฐานเดียวกัน บางองคมีสีดําจัดเพราะใสดินกากยา
ยักษมาก บางองคมีสีเทาคอนขางขาวเพราะใสปูนขาวลงไปมาก และเน้ือพิ เศษ
ขั้นทดลองพิมพมีจํานวนนอยมาก 

การพิมพพระ บางองครอนจึงแกะออกจาแมพิมไดงาย แตสวนใหญตองใชไม
เสียบใตฐานองคพระ เพ่ืองัดองคพระออกมาจากแมพิมพ แลวจึงนําผงแรมาแปะท่ี
ดานหลังขององคพระทุกองค มวลสารในเน้ือพระ มักพบมีเม็ดแรสีขาวขุน, สีดํา, สี
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ขาวอมเหลือง, สีน้ําตาล, เม็ดทรายสีขาวหรือผงวิเศษปรากฏอยูทั่วไป โดยพบมากท่ี
ดานหลังขององคพระ83 

 
พระเน้ือวาน ทําจากวัสดุที่เปนวานยาเปนสวนใหญ จึงทําใหเกิดความเช่ือวาพระเนื้อ

วานมีพุทธคุณในการรักษาโรคและการทําพระเน้ือวานบางรุนมีสวนประกอบของไมมงคลและวาน
ที่มีชื่อมงคลทําใหพระเน้ือวานบางรุนมีพุทธคุณดานมหาเสนหดวย 

4.พระเน้ือโลหะ  
พระเคร่ืองท่ีสรางจากเนื้อโลหะที่ปรากฎอยูในวงการพระเครื่องนั้น นิยมสรางมาจาก

โลหะประเภทตางๆ คือ ทองคํา, เงิน, ทองแดง และโลหะผสม  ซึ่งพระเนื้อทองคําและพระเน้ือเงิน
นั้น มักมีจํานวนการสรางท่ีนอยเน่ืองจากตนทุนวัสดุมีราคาสูง เกจิอาจารยที่สรางพระเครื่องเนื้อ
ทองคําข้ึนมาน้ัน แสดงใหเห็นถึงการยอมรับนับถือในวิชาอาคมของพระเกจิอาจารยรูปนั้นๆ หรือ
จากพระพุทธรูปศักด์ิสิทธ์ิจากคนในสังคมอยางกวางขวาง เชน หลวงพอกล่ัน วัดพระญาติ, หลวงปู
เอ่ียม วัดหนัง, พระพุทธโสธร เปนตน ในขณะท่ีพระเน้ือทองแดงจะมีจํานวนการสรางท่ีมาก 
เน่ืองจากตนทุนวัสดุราคาตํ่า สามารถจัดสรางไดจํานวนมากเพียงพอตอความตองการของผู
จัดสราง ทําใหการสรางพระเครื่องจากทองแดงไดรับความนิยมในสังคมและทําใหเกิดพระเคร่ือง
ในเขตภูมิภาคตางๆ แพรหลายมากข้ึน   

นอกจากน้ียังพบวามีการสรางพระเคร่ืองจากเนื้อโลหะผสมตางๆ ซึ่งมีการผสมท่ี
หลากหลาย โลหะผสมท่ีไดรับความนิยมในการสรางพระเคร่ือง ไดแก 

1. นวโลหะ หมายถึง การนําโลหะตางๆ 9 ชนิด มาหลอมรวมกัน นวโลหะท่ีมีตําราช้ี
เฉพาะปริมาณของสวนผสมไดแก พระกร่ิง-พระชัยวัฒน ที่มีสมเด็จพระสังฆราช (แพ) วัดสุทัศน 
กรุงเทพมหานคร เปนตนแบบที่บังคับในการสรางพระกร่ิงเน้ือนวโลหะสายวัดสุทัศน ซึ่งขึ้นชื่อวา
เปนเนื้อนวโลหะท่ีสวยงามท่ีสุดในวงการพระเคร่ืองซึ่งประกอบไปดวยโลหะประเภทตางๆ ดังนี้ 

  

                                                            
83 คนเมืองคอน (นามแฝง), ตํานานการสรางพระหลวงปูทวด วัดชางให (ม.ป.ท.: ม.ป.ป.), 1-

4. 
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โลหะประเภทตางๆ น้ําหนัก (บาท)84 

ชิน85 1 
จาวนํ้าเงิน86 2 

เหล็กละลายตัว 3 
บริสุทธิ ์ 4 
ปรอท 5 
สังกะสี 6 
ทองแดง 7 
เงิน 8 

ทองคํา 9 
 
2. สัตตะโลหะ หมายถึง โลหะผสม 7 ชนิด อันประกอบดวย เหล็ก, ปรอท, ทองแดง, 

เงิน, ทองคํา, จาวนํ้าเงิน, บริสุทธิ์ ตามอัตราสวนของแตละตํารา และวัสดุที่ทําข้ึนมาเพ่ือใช
ประโยชน เชน อาวุธที่เปนเนื้อสัตตะโลหะก็จะมีปริมาณของแรเหล็กมากกวาแรชนิดอ่ืนๆ เปนตน 

3. เบญจโลหะ หมายถึงโลหะผสม 5 ชนิด อันประกอบดวย เหล็ก, ปรอท, ทองแดง, 
เงิน, และทองคํา อัตราสวนตามความเหมาะสมของวัตถุที่สราง  

4. ทองเหลือง นับเปนโลหะผสมที่นิยมใชกันมากในยุคหลัง พ.ศ.2500 เน่ืองจากสีสรร
ของเนื้อโลหะและตนทุนวัสดุที่ราคาถูกจึงทําใหไดรับความนิยมกันอยางแพรหลาย ทองเหลืองเปน
โลหะผสมระหวางทองแดงกับสังกะสี และอาจจะมีธาตุอื่นปะปนอยูบางเล็กนอย เชน ตะก่ัว ดีบุก 
อลูมิเนียม เหล็ก แมงกานีส นิเกิล เปนตน 

                                                            
84 น้ําหนัก 1 บาท หนักประมาณ 15.2 กรัม 
85 สวนผสมระหวางดีบุกและตะก่ัว 
86 แรชนิดหนึ่ง สีเขียวปนน้ําเงิน เช่ือกันวาเปนโลหะเรียกเงินได สามารถตรวจสอบโดยใหเอาเหรียญเงิน

วางไวบนกอนแรแลวนําชามครอบ วางไวกลางแจงที่น้ําคางตก ตอนเชาเปดชามดู ถากอนโลหะน้ัน โผลไปอยูบน
กองเหรียญ ถือกันวาเปนเจานํ้าเงินแท 
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5. เมฆพัด เปนโลหะผสมท่ีเกิดจากการนําแรโลหะตางๆหลายชนิด อาทิเชน เหล็ก 
ทองแดง ดีบุก ตะก่ัว เงิน ทองคํา เปนตน จะเปนปริมาณเทาใด หรือใชกี่ประเภทขึ้นอยูกับความ
ตองการของผูสราง ระหวางหุงแรจะซัดดวยกํามะถันจนเกิดเปนสีดํามันวาวออกเหลือบสีน้ําเงิน ไม
มีสนิมเกิดขึ้น 

6. เมฆสิทธ์ิ นับเปนโลหะผสมท่ีมีความคลายคลึงกับเมฆพัด กรรมวิธีการสรางก็
คลายคลึงกัน ในสมัยตนรัตนโกสินทรเรียกการสรางโลหะผสม เมฆสิทธิ์และเมฆพัดวา “การเลนแร
แปรธาตุ” นับเปนโลหะท่ีเช่ือวามีความศักด์ิสิทธ์ิในตัว เพราะขณะท่ีทําการหลอมรวมจะตอง
บริกรรมพระคาถาตางๆ ไปดวย สําหรับโลหะผสมเมฆสิทธิ์ประกอบดวยแรธาตุ 4 ชนิดคือ เงิน 
สังกะสี ทองแดง และปรอท สีของเมฆสิทธิ์จะมีลักษณะสีเหลืองอมเขียวหรือสีฟาหมนๆเหลือบ
เหลือง 

โลหะผสมท่ีกลาวมาท้ังหมดนี้ เปนโลหะผสมที่นิยมนํามาสรางพระเคร่ือง นอกจากน้ี
ยังมีโลหะผสมอีกจํานวนหน่ึงที่สรางข้ึนตามความสะดวกและความเช่ือในการสราง แตไมเปนท่ี
นิยมแพรหลายในการสรางพระเคร่ือง  

การสรางพระเคร่ืองดวยวัสดุตางๆ เปนสวนหนึ่งในการเพ่ิมความเช่ือเร่ืองพุทธคุณของ
พระเครื่องนั้นๆ อีกท้ังเปนการเพิ่มมูลคาของพระเครื่องใหสูงยิ่งขึ้นไปตามวัสดุที่สรางและจํานวน
การสรางพระเคร่ือง สะทอนใหเห็นถึงความนิยมพระเคร่ืองอยางแพรหลายในสังคม กระท่ังมีการ
จัดหมวดหมูและอันดับความนิยมหรือความศักด์ิสิทธ์ิของพระเครื่อง รวมถึงการพยายามศึกษา
เน้ือหาท่ีเปนวิทยาศาสตรและวิเคราะหตามหลักวิชาการเพื่อที่จะสามารถพิสูจนการเกิดข้ึนของ
ความศักด์ิสิทธิ์หรือพุทธคุณของพระเคร่ือง สงผลใหพระเคร่ืองเปนเครื่องรางของขลังท่ีเปนที่นิยม
มากท่ีสุดของสังคมไทย และทําใหพระเครื่องกลายเปนสินคาท่ีมีมูลคาการตลาดและเร่ิมมีการ
แลกเปลี่ยนซ้ือขายกระท่ังเกิดเปน ตลาดพระเคร่ือง ขึ้น ซึ่งจะกลาวถึงในบทตอไป 

จะเห็นไดวาการแปรเปล่ียนความนิยมในพระเครื่องเกิดขึ้นจากหลายปจจัย อยางไรก็
ดี ความตองการพระเคร่ืองมาเปนเครื่องยึดเหน่ียวจิตใจที่เกิดขึ้นมากในยุคสงครามโลกครั้งท่ีสอง 
สะทอนใหเห็นความตองการพระเคร่ืองและการสรางพระเคร่ืองสนองความตองการของประชาชน   
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นอกจากการสรางพระเพ่ือเปนที่ยึดเหน่ียวทางใจแลว ยังเกิดการสรางพระเพื่อผลทางการปกครอง
และเสริมสรางความรูสึกชาตินิยมใหเกิดขึ้นมาดวย  

ความตองการพระเคร่ืองเปนจํานวนมากในชวงสงครามโลกน้ีทําใหเกิดการซ้ือขาย
พระเคร่ืองกันมากข้ึน แมวาชวงน้ีจะยังเปนการซ้ือขายหรือเชาเพ่ือบูชา แตการเปล่ียนแปลงทาง
การเมือง สังคม และเศรษฐกิจ ในชวงเวลาหลังสงครามโลกคร้ังที่สอง เปนเสมือนตัวเรงใหพระ
เคร่ืองกลายเปน “สินคา” และเกิดตลาดพระเครื่องและเติบโตขึ้นอยางรวดเร็ว 
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บทท่ี 4 
พระเครื่องกับการเมืองและเศรษฐกิจไทย 

 
สงครามโลกคร้ังท่ีสองเปนปจจัยท่ีกระตุนใหความเชื่อเร่ืองพระเคร่ืองไดรับความนิยม

เปนอยางมากในสังคม ผูคนตื่นตัวท่ีจะศึกษาพระเคร่ืองกันอยางเปนระบบมากขึ้น จะเห็นไดวาเกิด
การจัดหมวดหมูพระเคร่ือง อาทิ หมวดหมูของรูปแบบพระเครื่อง ชนิดของมวลสารที่ใชสรางพระ
เคร่ือง เปนตน ซึ่งการจัดหมวดหมูเปนแนวคิดแบบตะวันตก สะทอนใหเห็นวาคนในสังคมมีความรู
แบบตะวันตกมากแลวในชวงเวลาน้ี ความนิยมพระเคร่ืองของผูคนจํานวนมากในสังคมกอใหเกิด
การเปล่ียนแปลงทางคติการสรางพระเคร่ืองตามบริบททางสังคมท่ีเกิดขึ้น เน่ืองจากพระเคร่ืองเปน
สิ่งยึดเหนี่ยวจิตใจที่ผูคนในสังคมใหการยอมรับ จึงมีการนําพระเครื่องเขามาเก่ียวของกับการเมือง
โดยการสรางพระเครื่องขึ้นเพ่ือชี้นําความเช่ือและเพื่อแสดงใหเห็นถึงการเปนผูนําทางดานจิตใจ
ของผูนําประเทศดวย นอกจากน้ียังมีการสรางพระเครื่องขึ้นเพ่ือเปนการสรางขวัญและกําลังใจ
ใหกับทหารและตํารวจตระเวนชายแดนท่ีไดทําการสูรบเพ่ือตอตานกลุมแนวคิดลัทธิคอมมิวนิสตที่
เกิดขึ้นในประเทศ 

ภายหลังการส้ินสุดปญหากลุมแนวคิดลัทธิคอมมิวนิสต รัฐบาลมีนโยบายสนับสนุน
ดานเศรษฐกิจ ทําใหเกิดความนิยมพระเคร่ืองท่ีมีพุทธคุณทางดานเมตตามหานิยมมากข้ึน พระ
เคร่ืองเติบโตขึ้นในสังคมไทยอยางกวางขวาง ธุรกิจที่เก่ียวกับพระเคร่ือง อาทิ ธุรกิจสรางพระเครื่อง 
ธุรกิจแผงพระเครื่อง ธุรกิจโฆษณาพระเครื่องขยายตัวอยางมากและปจจัยตางๆ สงผลใหราคาพระ
เคร่ืองผันผวนไปตามสภาวะทางเศรษฐกิจของประเทศ และดวยจํานวนเงินหมุนเวียนในวงการพระ
เคร่ืองท่ีมีมากกวา 20,000 ลานบาทตอปและมีโอกาสท่ีจะเพ่ิมขึ้นอยางตอเน่ือง สงผลใหเกิดการ
หลอกลวงหรือการโกงเงินขึ้นจนเปนคดีความฟองรองตางๆ ซึ่งการกระทําผิดเก่ียวกับธุรกิจการ
สรางพระเครื่องจนเปนขาวโดงดังในระดับประเทศ คือ “คดีอมเงินเหรียญนามสกุล” และ “คดีพระ
สมเด็จเหนือหัว” ซึ่งเปนคดีที่สะทอนใหเห็นถึงพุทธพาณิชยในสังคมอยางเห็นไดชัด  
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สาเหตุของการเปล่ียนแปลงคติการสรางพระเครื่องชวงหลังสงครามโลกครั้งที่สอง
จนกระทั่งถึงทศวรรษ 2540 สามารถแบงออกเปนยุคตางๆ ได 4 ยุคตามปจจัยท่ีเกิดขึ้นมาในสังคม 
ดังนี้ 

1. ชวงหลังสงครามโลกคร้ังที่สอง เปนชวงเวลาท่ีมีการกลาวถึงความศักด์ิสิทธิ์ พุทธา
นุภาพของพระเครื่องชนิดตางๆ และเร่ิมมีการเก็บสะสม จัดหมวดหมูพระเครื่อง การประกวดพระ
เคร่ืองและมีการแลกเปล่ียนซ้ือขายพระเคร่ืองขึ้น 

2. ชวงทศวรรษ 2500 เปนชวงระยะที่จะกาวเขาสูยุคกึ่งพุทธกาล ซึ่งเปนวาระโอกาสท่ี
สําคัญของพุทธศาสนิกชน รัฐบาลสรางพระเคร่ือง 25 พุทธศตวรรษเพื่อเปนที่ระลึกในงานฉลอง
การมาถึงของเวลาก่ึงพุทธกาล และพระเคร่ือง 25 พุทธศตวรรษ เปนเสมือนเคร่ืองมือทางการเมือง
ที่ใชในการจรรโลงพระศาสนา ทั้งยังทําใหเห็นถึงปจจัยท่ีมีผลตอความนิยมพระเครื่องที่สรางข้ึนซึ่ง
ไมเคยเกิดปรากฏการณเชนนี้มากอน คือ การใหความสําคัญกับประธานในการดําเนินการจัดสราง  

3. ชวงทศวรรษ 2510-2520 เปนชวงเวลาท่ีลัทธิคอมมิวนิสตขยายตัวอยางกวางขวาง 
รัฐบาลและสถาบันพระมหากษัตริยตางใชนโยบายตางๆ ในการปราบปรามกลุมลัทธิคอมมิวนิสต
และหน่ึงในวิธีที่ใชสรางขวัญและกําลังใจแกผูปฏิบัติหนาท่ีตอตานกลุมลัทธิคอมมิวนิสต คือ พระ
เคร่ือง จึงพบวาพระเคร่ืองที่สรางข้ึนในชวงเวลานี้มักจะปรากฏขอความหรือสัญลักษณที่มีนัยทาง
การเมืองเพ่ือสรางความสามัคคีใหเกิดขึ้นแกคนในชาติ ซึ่งเปนนโยบายหน่ึงที่สามารถตานทาน
ลัทธิคอมมิวนิสตได 

4. ชวงทศวรรษ 2530-2540 เปนชวงเวลาท่ีมีการขยายตัวทางเศรษฐกิจ พระเครื่องที่
สรางข้ึนในชวงเวลาน้ีสวนใหญเนนการตอบสนองความตองการทางเศรษฐกิจ โดยสะทอนใหเห็น
จากการตั้งชื่อรุนของพระเคร่ือง อาทิ รุนรวยแน, รุนรวยไมเลิก, รุนรวยบูรพา, รุนมหาเศรษฐี, รุน
ดวงเศรษฐี, เจาสัวมหาเศรษฐี เหลือกินเหลือใช เปนตน นอกจากน้ี ในชวงเวลาน้ียังไดเกิดธุรกิจที่
เก่ียวของกับพระเคร่ือง และคดีที่เก่ียวของกับการสรางพระเคร่ืองที่เปนขาวโดงดังในระดับประเทศ 
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จะเห็นไดวาการสรางพระเคร่ือง เปล่ียนแปลงไปตามบริบทในแตละชวงเวลา 
การศึกษาเร่ืองความเปล่ียนแปลงความนิยมของพระเคร่ืองในชวงเวลาตางๆ จึงสามารถสะทอนให
เห็นบริบททางสังคม และสะทอนความนิยมของผูคนในสังคม รวมถึงความคิด คติความเชื่อไดใน
ระดับหน่ึง ดังนั้น เพื่อใหเขาใจถึงบริบททางสังคมท่ีเกิดขึ้นผานพระเครื่อง ในบทนี้ผูศึกษาจึงศึกษา
สาเหตุการสรางพระเคร่ืองในแตละชวงเวลา การขยายตัวของความตองการพระเครื่องจน
กลายเปนธุรกิจพระเครื่องหรือพุทธพาณิชยซึ่งเปนธุรกิจที่มีเงินหมุนเวียนจํานวนมหาศาลรวมถึง
คดีเก่ียวกับพระเคร่ืองของนายสิทธิกร บุญฉิม ที่ไดสะทอนใหเห็นถึงผลประโยชนของพระเครื่องใน
เชิงพุทธพาณิชยไดอยางชัดเจน  

 

1. พระเครื่องกับสังคมไทย ชวงหลังสงครามโลกครั้งที่สอง 
ในสมัยสงครามโลกครั้งที่สอง ญี่ปุนไดยึดและใชพื้นท่ีของประเทศไทยบางสวนในการ

ดําเนินการทางสงคราม ทําใหประเทศไทยไดรับผลกระทบจากสงครามโลกครั้งท่ีสอง ซึ่งแตกตาง
จากการเกิดสงครามโลกคร้ังท่ีหน่ึง (พ.ศ.2457-2461) ที่แมวาประเทศไทยจะประกาศสงครามกับ
เยอรมันและออสเตรีย-ฮังการี แตสงครามคร้ังนั้น ประเทศไทยก็เพียงสงทหารซึ่งเปนกลุมของทหาร
อาสาสมัครเขาไปรวมรบในสงครามในสมรภูมิประเทศฝร่ังเศสและเบลเย่ียมเทาน้ัน ผูคนในสังคม
ไมไดรับผลกระทบหรือไดรับความเสียหายจากภัยสงครามที่เกิดข้ึน ในขณะท่ีสงครามโลกครั้งที่
สอง ประเทศไทยประกาศเขารวมสงครามโดยอยูฝายอักษะ ทําใหกองทัพญ่ีปุนสามารถต้ังกอง
กําลังในการปฏิบัติภารกิจทางสงคราม มีการสรางทางรถไฟสายมรณะและใชสถานีรถไฟตางๆ 
เพ่ือลําเลียงกําลังบํารุงพรอมทั้งอาวุธยุทโธปกรณ เสบียงอาหาร และสัมภาระใหกับแนวหนาของ
กองทัพท่ีทําการสูรบอยูในพมาและมลายู สงผลใหประเทศไทยกลายเปนจุดยุทธศาสตรที่สําคัญ
แหงหนึ่งที่ฝายสัมพันธมิตรตั้งเปาหมายในการมุงโจมตีเพ่ือเปนการทําลายฐานท่ีมั่นของกองทัพ
ญี่ปุน  

ผูคนในสังคมไดรับความเดือดรอน ประสบกับความยากลําบากและตองอพยพเรรอน
ออกนอกพื้นท่ีเพื่อหนีภัยสงคราม บานเรือน วัด โรงเรียนถูกทําลายจากการทิ้งระเบิด ผูคนบาดเจ็บ
ลมตายเปนจํานวนมาก สินคามีราคาสูงขึ้นกลายเปนปญหาท่ีกอใหเกิดการปลนชิง ลักทรัพย เกิด
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อาชญากรรมทุกหยอมหญา อีกท้ังภัยธรรมชาติที่เกิดขึ้นเม่ือปลายป 2485 คือน้ําทวมครั้งใหญที่
พระนครและธนบุรี ทําใหสภาพความเปนอยูของผูคนเลวรายลงไปอีก สภาพเศรษฐกิจ ของกินของ
ใชขาดแคลนไปแทบทุกอยาง ทั้งขาวสาร ยารักษาโรค น้ํามันกาซ น้ําตาลทราย ขาวสาร  และ
เคร่ืองนุงหมที่ราคาดีดตัวสูงข้ึนเฉลี่ยรอยละ 1,604 (1 ธันวาคม พ.ศ.2484-31 มีนาคม พ.ศ.
2487)1 ชวงปลายป 2487 ถึงตนป 2488 การโจมตีทางอากาศของฝายสัมพันธมิตรทวีความรุนแรง
ขึ้นอยางมาก การทิ้งระเบิดแตละคร้ังกอใหเกิดความเสียหายอยางหนัก “คืนวันท่ี 29 พฤศจิกายน 
พ.ศ.2487 บานบุโดนระเบิดหลายลูกและโดนมากบริเวณแถวบานลางหรือรั้วตัน ที่ติดกับโรงรถ
จักรธนบุรี บานเรือนและสวนถูกทําลายและไฟไหม มีผูคนลมตายจํานวนมาก หลายทานท่ีอยูใน
เหตุการณเลาวา มีผูเสียชีวิตนับรอยศพ เชาของวันที่ 30 พฤศจิกายน มีการขนศพไปรวมไวเต็ม
หนาลานวัดทองกอนท่ีจะเผา”2 การทิ้งระเบิดแตละคร้ังผูคนตางหวาดกลัวพยายามหลบอยูตาม
รองสวน และบางกลุมไปอาศัยอยูขางพระอุโบสถท่ีตนเองนับถือ เชน “ชาวบานบุจะหนีไปแอบที่
ขางโบสถวัดทองเพราะตางเคารพนับถือหลวงพอศาสดาพระประธานในโบสถ เช่ือวาทานจะชวย
คุมครอง”3   

การทิ้งระเบิดของฝายสัมพันธมิตรบริเวณสถานีรถไฟบางกอกนอยซ่ึงเปนสถานีรถไฟ
ที่สําคัญของกองทัพญ่ีปุนสําหรับการขนสงลําเลียงกองกําลัง ยุทโธปกรณ และเสบียงอาหาร ทําให
วัดอมรินทรารามฯ ซึ่งอยูติดกับสถานีรถไฟแหงน้ีไดรับผลกระทบจากการทิ้งระเบิดอยางหนัก พระ
อุโบสถ วิหาร กุฏิพระสงฆ ถูกระเบิดพังเสียหาย ไฟไหม โบสถของหลวงพอโบสถนอยถูกระเบิดไป
ดวยแตองคหลวงพอโบสถนอยกลับไมเสียหาย “ทําใหชาวบานยานน้ีตะลึง และยิ่งเคารพศรัทธา
องคหลวงพอโบสถนอยมากข้ึนและเลาลือถึงความศักด์ิสิทธิ์ของทานท่ีรอดระเบิดไดจนทุกวันนี้ ”4 
จากเหตุการณนี้ และบริบททางสังคมที่ผูคนตางแสวงหาส่ิงศักด์ิสิทธิ์มาหอยแขวนเพ่ือเปนทีพ่ึ่งทาง
                                                            

1 พวงทิพย เกียรติสหกุล, ทางรถไฟสายใตในเงาอาทิตยอุทัย (นครปฐม : มหาวิทยาลัย
ศิลปากร, 2553), 193. 

2 สุภาภรณ จินดามณีโรจน, “สงครามมหาเอเชียบูรพาจากความทรงจําของชาวบานบุและชาว
ปากคลองบางกอกนอย” ใน อักษรศาสตร 32, 1 (นครปฐม : ศักดิโสภาการพิมพ, 2553), 274. 

3 เรื่องเดียวกัน, 267. 

4 เรื่องเดียวกัน. 
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ใจ ทําใหมีการสรางเหรียญพระเคร่ืองที่มีรูปหลวงพอโบสถนอยข้ึนมาในชวงเวลาน้ันทันที (เหรียญ
หลวงพอโบสถนอยรุนแรกสราง พ.ศ.2488) และเหรียญพระเคร่ืองนี้ไดรับความนิยมเปนอยางมาก  

 

         
ภาพท่ี 1 เหรียญหลวงพอโบสถนอย วัดอมรินทรารามฯ ธนบุรี 
ที่มา : “หลวงพอโสถนอย” [ออนไลน] เขาถึงเม่ือ 2 มกราคม พ.ศ.2554  

เขาถึงไดจาก www.uamulet.com 

 

นอกจากการสรางพระเคร่ืองขึ้นมาเปนจํานวนมากแลว ยังพบวามีการนําพระออกมา
จากกรุเจดียตางๆ โดยเฉพาะเจดียวัดบางขุนพรหมท่ีมีพระสมเด็จฯ ไดรับความนิยมเปนอยางมาก 
ใชวิธีการตกพระ 

 
ผูที่จะตกพระตางเตรียมเคร่ืองมือของตนมา เคร่ืองมือนั้นประกอบไปดวยไมไผ

ลําหน่ึงมีความยาวประมาณ 2 วา ลําไมไผภายในตองทะลวงเอาขอออกใหหมดโดย
ตลอด นอกจากนั้นใชดายดิบควั่นทบกันเขาใหใหญสักหนอย หรือจะใชเชือกมะนิลา
ขนาดยอมก็ได สอดเขาไปในลําไมไผนั้นโดยตลอด ทางปลายของเชือกน้ีปลายดาน
หนึ่งมีลูกตุมมัดติดอยูอยางแนนลูกตุมนี้ก็คือเสนดายดิบ ซึ่งทําเปนพูใหใหญสักหนอย 
และพูนี้ใชดินเหนียวคลุกเคลาจนเสนดายฝงและเกาะอยูกับดินเหนียว แลวปนเปน
ลูกตุมมีขนาดกวางราวคืบเศษ ตอจากนั้นเอาลําไมไผดังกลาวสอดเขาไปในชอง
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ระบายอากาศของพระเจดีย โดยเอาทางดานลูกตุมสอดเขาไปแลวหยอนเชือกเพ่ือ
หยอนลูกตุมใหตกลงไปกระทบพ้ืนภายในพระเจดียซึ่งการกระทบของลูกตุมกับพื้น
นั้น เสนดายดังกลาวชวยยึดมิใหลูกตุมแตก ผูตกจะหยอนและสาวเชือกข้ึนๆ ลงๆ 
หลายครั้ง แลวก็สาวเชือกข้ึนมาจนลูกตุมเลื่อนขึ้นมายันปากกระบอกไมไผ แลวก็ชัก
ไมไผออกจากปากชอง และพิจารณาลูกตุมวามีพระสมเด็จฯ ติดข้ึนมาบางหรือไม5 

 
ความนิยมในการตกพระของผูคนในสังคมนั้นมีสูงมากกลาวกันวา “นักตกพระมีเปน

จํานวนเรือนรอย ตองแบงกันตกบาง ผลักกันตกบางและตกกันตลอดคืนตลอดวันติดตอกันไป 
กลางคืนใชตะเกียงเจาพายุจุดสวางไสวราวกับมีงานประจําป”6  

เม่ือสงครามโลกครั้งท่ีสองส้ินสุดลง (พ.ศ.2488) บานเมืองกลับสูภาวะปกติ ผูคนสวน
ใหญพูดคุยเก่ียวกับเหตุการณสงครามที่เพ่ิงผานพนไปทั้งเร่ืองความเสียหายของบานเรือน 
ทรัพยสิน ประสบการณชีวิตดานตางๆ และส่ิงหน่ึงที่นับวาเปนเร่ืองพูดถึงกันท่ัวไป คือ เร่ืองของ
พุทธคุณความศักด์ิสิทธิ์ของพระเครื่องที่แตละคนหอยแขวนหรือขาวลือเก่ียวกับอิทธิปาฏิหาริยที่
เกิดขึ้น อาทิ เม่ือตอนที่เชลยศึกชาวยุโรปหนีออกจากคายเชลยท่ีจังหวัดกาญจนบุรี ชาวบานสงสาร
จึงไดใหการชวยเหลือหลบหนีโดยใหซุกซอนบนรถขนฟางและไดใหพระทากระดานติดตัวไว  เม่ือ
ทหารญ่ีปุนแทงเหล็กแหลมบนฟางท่ีขนมาเพ่ือตรวจสอบวาไมมีคนซอนอยูแลวก็ใหผานออกนอก
พื้นที่ เม่ือพนระยะอันตรายจึงแหวกฟางดูและพบวาเชลยศึกผูนั้นก็ยังคงนอนอยูปกติ มีเพียงรอย
ช้ําสีแดงจากการถูกเหล็กแทงแตไมเขาทะลุผิวหนัง จึงลือกันวาพระทากระดานมีพุทธคุณดานคง
กระพันชาตรีและมีการเสาะแสวงหาพระทากระดานกันเปนจํานวนมาก นอกจากน้ียังมีเร่ืองของ
หลวงพอมูล วัดหนองปลาหมอ จังหวัดราชบุรีที่หลวงพอออกมายืนสงบน่ิงหนาวัดเพ่ือปดปอง
ระเบิดขณะที่มีการโจมตีทางอากาศของฝายสัมพันธมิตรและเหรียญของหลวงพอไดรับความนิยม
เปนอยางมากในพื้นท่ีจังหวัดราชบุรี เร่ืองราวของหลวงพอจาด วัดบางกระเบา หลวงพอจงวัด

                                                            
5ตรียัมปวาย, ปริอรรถาธิบายแหงพระเคร่ืองฯ เลม 1 เรื่องพระสมเด็จฯ (พระนคร : บริสห

อุปกรณการพิมพ, 2497), 22. 

6เรื่องเดียวกัน. 
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หนาตางนอก หลวงพอคง วัดบางกระพอม หลวงพออี๋ วัดสัตหีบ ที่เปนเร่ืองร่ําลือถึงพุทธานุภาพ
ดานคงกระพัน ของพระเครื่องที่ทานสรางข้ึน จนไดรับการยกยองใหเปนพระเกจิฯ แหงยุคสงคราม
ในนาม “จาด จง คง อี๋” (ในปจจุบันพระเครื่องของพระเกจิอาจารยเหลาน้ีก็ยังไดรับความนิยมและ
มีราคาซ้ือขายท่ีสูงมาก) รวมทั้งเร่ืองของแมชแีหงวัดปากนํ้าเหาะข้ึนไปปดลูกระเบิดทีเ่คร่ืองบินฝาย
สัมพันธมิตรบุกโจมตีจุดยุทธศาสตรในกรุงเทพมหานคร ผูคนจึงนิยมไปขอวัตถุมงคลจากแมชีเพ่ือ
พกติดตัวไว เปนตน 

เร่ืองเลาถึงความศักด์ิสิทธิ์ของพระเครื่องเหลาน้ีแพรกระจายไปในสังคมอยางรวดเร็ว 

ทั้งจากการบอกเลาปากตอปากหรือการตีพิมพตามหนาหนังสือพิมพที่มีการกลาวถึงเร่ืองราวของ
พระเครื่องที่แสดงอิทธิปาฏิหาริย และในป พ.ศ.2494 ไดมีการตีพิมพนิตยสารพระเครื่องฉบับแรก
ขึ้นโดยแตเดิมนั้นมีเพียง 8 หนา ออกจําหนายเดือนละครั้ง เน้ือหาในนิตยสารกลาวถึงประวัติพระ
เคร่ืองท่ีสรางข้ึน ประวัติพระเกจิอาจารย รวมท้ังชื่อของเจาของพระเคร่ือง นอกจากน้ียังมีเร่ืองราว
การเคล่ือนไหวภายในวงการพระเครื่องที่เกิดขึ้น ในป 2495 ตรียัมปวาย (นามแฝงของ ประจน กิติ
ประวัติ) ไดเขียนหนังสือเก่ียวกับพระเคร่ืองขึ้นครั้งแรกและหนังสือเหลาน้ีมีอิทธิพลตอวงการพระ
เคร่ืองเปนอยางมากถือเปนจุดเร่ิมตนในการจัดพระเคร่ืองเขาเปนชุดเรียกวา “เบญจภาคี” ซึ่งเม่ือ
แรกเร่ิมยังคงเปนเพียง “ไตรภาคี” คือมีเพียง 3 องคเทาน้ัน ประกอบดวยพระสมเด็จวัดระฆัง เปน
องคประธาน พระนางพญา (พิษณุโลก) และพระรอด (ลําพูน) เปนพระขนาบขางซายและขางขวา 
ตอมาไดนําพระเคร่ืองมาจัดเขาเปนชุด “เบญจภาคี” ประกอบดวย  

1. พระสมเด็จ วัดระฆัง เปนตัวแทนยุครัตนโกสินทร 
2. พระซุมกอ ทุกกรุในจังหวัดกําแพงเพชรเปนตัวแทนยุคสุโขทัย 

3. พระนางพญา กรุวัดนางพญา จังหวัดพิษณุโลก เปนตัวแทนยุคอยุธยา 

4. พระผงสุพรรณ กรุวัดพระศรีรัตนมหาธาตุ จังหวัดสุพรรณบุรี เปนตัวแทนยุคอูทอง 
5. พระรอด กรุวัดมหาวัน จังหวัดลําพูน เปนตัวแทนยุคลพบุรี 
การจัดพระเคร่ืองเขาชุดเบญจภาคีทําใหมีการแสวงหาพระเคร่ืองเพื่อนํามาเขาชุด อีก 

ทั้งเม่ือขาวความศักด์ิสิทธิ์ของพระเคร่ืองไดเขาไปสูสังคมตามชองทางตางๆ ทําใหผูคนเกิดการ
สะสมพระเคร่ืองและมีเสาะแสวงหาพระเครื่องเหลาน้ีมาครอบครอง ทําใหพระเคร่ืองเร่ิมมีราคา
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เพ่ิมสูงขึ้นตามประสบการณเร่ืองเลาท่ีเกิดขึ้นหรือตามการจัดชุดและความนิยมในวงการ จากการ
แลกเปล่ียนพูดคุยตามรานกาแฟจึงนํามาสูการต้ังโตะวางพระเคร่ืองเพื่อใหผูคนใจไดมาเลือกพระ
เคร่ืองที่ตนเองสนใจและแลกเปล่ียนซ้ือขายกัน ราวป 2497 เกิดการต้ังแผงพระเคร่ืองขึ้นบริเวณ
หนาศาลอาญาซ่ึงเปนจุดเร่ิมตนของตลาดพระเคร่ือง ความนิยมพระเครื่องไดรับความนิยมขึ้นมาก
จนกระท่ังมีการขยายตลาดพระเคร่ืองออกไปสูบริเวณลานโพธ์ิ วัดมหาธาตุ ราคาพระเครื่องเพิ่ม
สูงขึ้นอยางมาก อาทิ พระทากระดาน ราคาเชาองคละ 1,500-2,000 บาท พระหูยานบัว 2 ชั้น 
ราคาเชาองคละ 1,200 บาท พระหูยานหนายักษ ราคาเชาองคละ 800 บาท พระปรุหนังพิมพบัว
เบ็ด ราคาเชาองคละ 300 บาท7 เปนตน (เม่ือเทียบกับกวยเตี๋ยวในสมัยน้ัน ชามละ 25 สตางค) 
 ความนิยมในพระเคร่ืองไมไดหยุดอยูเพียงวัตถุมวลสารหรือพระเกจิอาจารยผูปลุกเสก
หรือความเกาของพระพิมพที่ไดเปล่ียนคติมาเปนพระเคร่ืองเทาน้ัน ผูนิยมพระเครื่องในขณะน้ัน
แสวงหาพระเคร่ืองที่มีความสมบูรณและสวยงาม และความนิยมในความสมบูรณและความ
สวยงามของพระเครื่องทําใหเกิดการประกวดพระเครื่องขึ้นอยางเปนทางการเม่ือ พ.ศ.2498 ณ วัด
ใหมพิเรนทร การประกวดพระเครื่องเปนปจจัยหน่ึงท่ีสําคัญในการผลักดันราคาของพระเคร่ืองให
สูงยิ่งข้ึน เพราะพระเคร่ืองท่ีชนะการประกวดจะไดรับการยอมรับในวงการพระเคร่ืองวามีความ
สวยงามและความสมบูรณ รวมถึงความเปนพระแทที่จะเปนตัวอยางเปรียบเทียบพระเครื่องแตละ
รุนนั้นๆ ในวงการพระเคร่ือง นอกจากนี้ยังมีการจัดแบงประเภทของพระเครื่องออกเปนหมวดหมู 
 การท่ีพระเคร่ืองแตละองคที่ไดรับการยอมรับในวงการและมีราคาท่ีสูงนั้น สงผลให
เจาของพระเคร่ืองเกิดความภาคภูมิใจ พยายามเก็บรักษาพระเคร่ืองไวอยางดีและมีการนํามา
เล่ียมทองเพ่ือหอยแขวนพระเคร่ืองทําใหธุรกิจเลี่ยมพระและธุรกิจทํากรอบพระเครื่องทองคําไดรับ
ความนิยมเปนอยางมาก มีการออกแบบลวดลายและวิธีการเล่ียมเพ่ือรักษาสภาพพระเคร่ืองให
สมบูรณและนําเสนอพื้นท่ีของมวลสารพระเครื่องใหไดมากที่สุด และจากที่พระเครื่องมีราคาสูงขึ้น
มากทําใหมีการปลอมพระเคร่ืองออกมาเพ่ือจําหนาย นอกจากน้ียังมีการจางนักขุดกรุจากจังหวัด
พระนครศรีอยุธยามาทําการขุดเจาะกรุเจดียวัดบางขุนพรหมเพ่ือหาพระสมเด็จจนทางวัดตองทํา

                                                            
7 ประชุม กาญจนวัฒน, พระเครื่องเลื่องช่ือ (กรุงเทพฯ : พัฒนการพิมพ, 2516. พิมพในงานศพ

สมจีน กาญจนวัฒน พฤษภาคม พ.ศ.2516), 48-108.  
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การเปดกรุอยางเปนทางการเม่ือวันท่ี 24 พฤศจิกายน พ.ศ.2500 โดยมีพลเอกประภาส จารุเสถียร 
รองนายกรัฐมนตรีและรัฐมนตรีกระทรวงมหาดไทยในสมัยน้ันเปนประธานในการเปดกรุ 8 ไดมีการ
นําเอาพระสมเด็จออกมาใหเชาบูชาและมีผูใหความสนใจเปนอยางมาก “วันแรกผูคนสนใจมาเชา
กันแนนมาก ขนาดพิมพทรงปรกโพธิ์มีจํากัด พวกอยากไดเซ็นเช็คมากกวาจํานวนพระเลยตองคืน
เพราะไมมีพระจะให ทั้งนี้เราถือวาใครมากอนไดกอน คนมาทีหลังเลยอดสวนพิมพทรงอื่นท่ี
จําหนายไดดีในขณะน้ัน ไดแก พิมพทรงใหญและพิมพทรงเจดีย”9  
 ความเช่ือเร่ืองความศักดสิทธิ์ของพระเคร่ืองไมไดจํากัดอยูเพียงผูคนในสังคมทั่วไป 
แมแตโจรผูราย หรือที่เรียกวา “เสือ” ในสมัยน้ันยังยอมรับในความศักด์ิสิทธิ์ของพระเคร่ือง อาทิ 
นายศวร เภรีวงษ ชาวจังหวัดสุพรรณบุรี ซึ่งเปนจอมโจรชื่อดังในแถบภาคกลางหลังยุคสงครามโลก
ครั้งที่สองรวมสมัยกับ เสือดํา, เสือฝาย และเสือใบ โดยนายศวรแขวนพระเคร่ืองมเหศวรไวที่คอ
เปนประจํา และเคยโดนตํารวจยิงที่ลําตัวและศีรษะหลายนัดแตไมเขาจึงทําใหเช่ือวาพระเครื่อง
ชนิดน้ีชวยใหแคลวคลาดปลอดภัย จนไดรับฉายาวา จอมโจรมเหศวร และจากความเชื่อมั่นใน
ความศักด์ิสิทธ์ิของพระเคร่ืองทําใหผูคนทุกอาชีพแสวงหาพระเคร่ืองไวติดประจํากายตลอดเวลา
แมกระท่ังโจรผูรายก็มีการหอยแขวนพระเคร่ือง ซึ่งสะทอนใหเห็นถึงแนวคิดเร่ือง “คนดีผีคุม” คอยๆ 
จางหายไปจากสังคม 

หลังจากสงครามโลกครั้งที่สองสิ้นสุด เหตุการณตางๆ ที่เกิดขึ้นจากความเช่ือวาเปน
พุทธคุณของพระเครื่องที่หอยแขวน สงผลใหพระเคร่ืองไดรับการยอมรับจากผูคนในสังคมและมี
ความนิยมเพิ่มสูงขึ้นตามลําดับ ปจจัยเหลาน้ีลวนสงผลใหพระเคร่ืองกลายมาเปนเคร่ืองมือทาง
การเมืองดานจิตใจที่รัฐบาลไดสรางข้ึนเพ่ือใชเปนเคร่ืองยึดเหน่ียวทางจิตใจและใชตอตานแนวคิด
คอมมิวนิสตที่เกิดข้ึนในสังคม รวมท้ังเปนเคร่ืองมือทางเศรษฐกิจที่ทําใหเกิดการแสวงหาผลกําไร
จากความศรัทธาของผูคนที่มีตอพระเคร่ือง 

 

                                                            
8หมอมราชวงศอภิเดช อาภากร, พระสมเด็จบางขุนพรหม (กรุงเทพฯ : ส.เจริญการพิมพ, 

2552), 19. 

9 เทพชู ทับทอง, พุทธนุสรณ พระเครื่องกรุ (พระนคร : นนทชัย, 2513), 10. 
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2. พระเครื่องกับการเมืองไทย ชวงทศวรรษ 2500 
หลังจากการทิ้งระเบิดปรมาณูที่เมืองฮิโรชิมาและเมืองนางาซากิ ตามคําส่ังของ  แฮรี่ 

เอส. ทรูแมน ประธานาธิบดีของสหรัฐอเมริกา เม่ือวันที่ 6 สิงหาคม และวันที่ 9 สิงหาคม พ.ศ.
2488 หลังจากน้ันอีก 6 วัน ญี่ปุนประกาศยอมแพสงครามตอฝายพันธมิตร เม่ือวันท่ี 15 สิงหาคม 
พ.ศ.2488 และลงนามในตราสารประกาศยอมแพสงครามมหาสมุทรแปซิฟก นับเปนการยุติ
สงครามโลกครั้งที่สอง อยางเปนทางการ เม่ือวันที่ 2 กันยายน พ.ศ.248810 สงครามโลกในครั้งนี้ 
สรางความเสียหายใหแกประเทศในยุโรปตะวันตกซ่ึงเคยมีบทบาทสําคัญทางการเมือง ทําใหหมด
สภาพความเปนมหาอํานาจช้ันนําของโลก สงผลใหสหรัฐอเมริกากาวข้ึนมาเปนประเทศ
มหาอํานาจท่ีมีอิทธิพลตอสังคมโลก และการที่สหภาพโซเวียตซ่ึงเปนหนึ่งในประเทศท่ีเขารวมรบ
กับสหรัฐอเมริกาและอังกฤษจนประสบชัยชนะและไดรับความเสียหายเพียงเล็กนอยจากสงคราม 
ทําใหสหภาพโซเวียตสามารถฟนตัวข้ึนไดอยางรวดเร็ว และกลายเปนประเทศที่มีบทบาทและ
อิทธิพลตอสังคมโลกอีกประเทศหนึ่ง11  

ความแตกตางทางอุดมการณทางการเมืองระหวางสหรัฐอเมริกาและสหภาพโซเวียต
สงผลใหประเทศตางๆในโลกถูกแบงออกเปน 2 กลุมตามระบอบการปกครอง คือ กลุมประเทศที่มี
ระบอบการปกครองประชาธิปไตยมีสหรัฐอเมริกาเปนประเทศผูนํา และกลุมประเทศที่มีระบอบ
การปกครองคอมมิวนิสตมีสหภาพโซเวียตเปนประเทศผูนํา การแบงกลุมประเทศเปน 2 กลุมนี้ ทํา
ใหเกิดความตึงเครียดทางการเมืองระหวางประเทศ แตไมเกิดความรุนแรงถึงระดับการใชกําลัง
ทหารเขาทําสงครามแตเกิดสภาวะความตึงเครียดทางการเมืองที่เรียกวา “สงครามเย็น”12 

สงครามเย็นนั้นไมไดจํากัดอยูเพียงกลุมประเทศในทวีปยุโรปเทาน้ัน การเผยแพรลัทธิ
คอมมิวนิสตของสหภาพโซเวียตเร่ิมจากการที่สหภาพโซเวียตเขามาควบคุมการแบงแยกเบอรลิน 

                                                            
10สัญชัย สุวังบุตร, ยุโรปสามทศวรรษหลังสงคราม ค.ศ.1945-1975 (กรุงเทพฯ : โรงพิมพ

มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2531), 1. 
11สัญชัย สุวังบุตร, ยุโรปสามทศวรรษหลังสงคราม ค.ศ.1945-1975, 5. 
12เรื่องเดียวกัน, 23. 
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และเขาควบคุมประเทศในยุโรปตะวันออกแทนนาซีเยอรมัน 13 ตามมาดวยการเผยแพรลัทธิ
คอมมิวนิสตในจีน กอใหเกิดการปฏิวัติทางการเมืองนําไปสูการปกครองระบอบคอมมิวนิสตโดย 
เหมาเจอตุง14 สวนสถานการณในอินโดจีน ชวงปลายสงครามโลกครั้งที่สอง จนสิ้นสุดสงครามโลก
ครั้งที่สอง กอใหเกิดความขัดแยงทางอุดมการณทางการเมืองซึ่งเปนผลมาจากการที่สงครามเย็น
แผขยายเขามาในอินโดจีน ความขัดแยงที่เกิดข้ึนนี้สวนใหญเกิดข้ึนในประเทศที่เคยเปนอาณา
นิคมของประเทศฝรั่งเศส คือ เวียดนาม ลาว และกัมพูชา ประเทศไทยก็ไดรับผลกระทบจากความ
ขัดแยงคร้ังนี้ดวย โดยเขามาในรูปแบบของแนวคิดเร่ืองการปกครองระบอบคอมมิวนิสต 

แนวความคิดในเรื่องของการปกครองระบอบคอมมิวนิสตในประเทศไทยน้ันไดเร่ิม
แพรหลายเขามาในสังคมประมาณ พ.ศ.2470 พรรคคอมมิวนิสตจีนนําลัทธิคอมมิวนิสตเขามา
เผยแพรในกลุมคนจีนในประเทศไทย พระบาทสมเด็จพระปกเกลาเจาอยูหัว ทรงโปรดเกลาฯ ให
แกไขประมวลกฎหมายลักษณะอาญา ร.ศ.127 มาตรา 104 พระราชบัญญัติแกไขกฎหมายลักษณ
อาญา พ.ศ.2470 ใหเพ่ิม "การสั่งสอนทฤษฎีการเมืองหรือเศรษฐกิจเพื่อใหบังเกิดความเกลียดชังดู
หมิ่นสมเด็จพระเจาอยูหัวหรือเกิดความเกลียดชังระหวางชนช้ัน" เปนความผิด มีระวางโทษจําคุก
ไมเกิน 10 ป ปรับไมเกิน 5,000 บาท หรือทั้งจําท้ังปรับ15  

พ.ศ.2474 พรรคคอมมิวนิสตมลายูแยกตัวมาต้ังเปนพรรคคอมมิวนิสตจีนแหง
ประเทศสยาม  ซึ่ ง ไดดํา เ นินการอยางลับๆ  ในกลุมกรรมกรชาวจีนและไทย  นักศึกษา 
นักหนังสือพิมพ นักเขียนฯ รัฐบาลไทยเขมงวดมากและหามเผยแพรแนวคิดนี้ออกสูสาธารณะ โดย
ตั้งขอสังเกตวา แนวคิดเร่ืองคอมมิวนิสตมักจะแฝงมาในรูปวิชาเศรษฐศาสตรซึ่งเรียกวา  วิชา
เศรษฐทรัพย (Economics)16 

                                                            
13สัญชัย สุวังบุตร, ยุโรปสามทศวรรษหลังสงคราม ค.ศ.1945-1975, 23. 
14“รัสเซียเขาสูสงครามโลกครั้งที่สอง,” ใน วารสารนาวิกศาสตร 91, 6 (มิถุนายน พ.ศ.2551), 4. 
15ธานินทร กรัยวิเชียร, การใชกฎหมายปองกันคอมมิวนิสต, พิมพครั้งที่ 5 (กรุงเทพฯ : ม.ป.ท, 

2516), 220. 
16เรื่องเดียวกัน. 
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นับตั้งแตมีการเปล่ียนแปลงการปกครองใน พ.ศ.2475 เปนตนมา การโฆษณาชวน
เช่ือของกลุมลัทธิคอมมิวนิสตเร่ิมรุนแรงขึ้นจากเดิม มีการทิ้งใบปลิวลงนามวา คณะคอมมิวนิสต
สยาม แจกในพระนคร และบางจังหวัดทางภาคตะวันออกเฉียงเหนือ ใบปลิวเหลาน้ีตีพิมพขึ้นเปน 
3 ภาษา คือ ภาษาไทย ภาษาจีน และภาษาอังกฤษ สันนิษฐานไดวาคนท่ีไดรับการศึกษาท่ีสูงไดมี
สวนเขารวมกับขบวนการคอมมิวนิสตในคร้ังนั้นดวย17  

หลังจากท่ีประเทศไทยไดออกพระราชบัญญัติวาดวยคอมมิวนิสต พ.ศ.2476 การ
โจมตีรัฐบาลทวีความรุนแรงข้ึน ในเดือนพฤษภาคม พ.ศ.2477 มีการท้ิงใบปลิวในภาค
ตะวันออกเฉียงเหนือลงนามวา คณะไทยหนุม ขอความในใบปลิวระบุความมุงหมายวา จะ
สถาปนาระบอบการปกครองแบบสหภาพโซเวียตข้ึนในประเทศไทย18  

พ.ศ.2478 รัฐบาลประกาศใชพระราชบัญญัติวาดวยคอมมิวนิสตเพ่ิมเติม พ.ศ.2478 
กําหนดบทนิยามคําวา การกระทําอันเปนคอมมิวนิสต และในปนั้น ขบวนการลัทธิคอมมิวนิสตใน
ประเทศไทยเดินขบวนอยางเปดเผยเปนครั้งแรกที่จังหวัดขอนแกน 

วันที่ 1 ธันวาคม พ.ศ.2485 ไดมีการจัดต้ัง พรรคคอมมิวนิสตแหงประเทศไทย (The 

Communist Party of Thailand) ขึ้นอยางเปนทางการ โดยมีวัตถุประสงคคือ ตอตานญ่ีปุนโดย
ประสานกับพรรคคอมมิวนิสตจีน เมื่อสงครามโลกครั้งที่สองยุติลงการเคลื่อนไหวของพรรคมิวนิสต
แหงประเทศไทยเร่ิมมีบทบาทมากข้ึนเร่ือย ๆ โดยไดรับการสนับสนุนจากประเทศเวียดนามและ
ประเทศจีน สงผลใหการขยายตัวของพรรคคอมมิวนิสตในประเทศไทยแพรขยายไปมากข้ึน19 

พ.ศ.2489 รัฐบาลไทยจําเปนตองอาศัยความสนับสนุนของสหภาพโซเวียต เพ่ือให
สหประชาชาติยอมรับไทยเขาเปนสมาชิก 20 ทําใหรัฐบาลตองยกเลิกพระราชบัญญัติวาดวย
คอมมิวนิสตฉบับ พ.ศ.2476 และฉบับ พ.ศ.2478 ทําใหพรรคคอมมิวนิตไทยสามารถดําเนิน

                                                            
17ธานินทร กรัยวิเชียร, การใชกฎหมายปองกันคอมมิวนิสต, 220. 
18เรื่องเดียวกัน. 
19เรื่องเดียวกัน, 222.. 

20“คอมมิวนิสตในประเทศไทย” [ออนไลน] เขาถึงเม่ือ 2 มกราคม พ.ศ.2554 เขาถึงไดจาก 
www.crs.chula.ac.th  
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กิจกรรมไดโดยเปดเผยและเปนอิสระมากข้ึน สถานการณทางการเมืองในขณะน้ัน นักการเมือง
ฝายประชาธิปไตยกลุมของนายปรีดี พนมยงค พรรคสหชีพและพรรคแนวรัฐธรรมนูญไดขึ้นมามี
อํานาจทางการเมือง ประชาชนมีสิทธิเสรีภาพในการศึกษา แนวคิดลัทธิมารคซกับแนวคิดสังคม
นิยมอื่นๆ เติบโตขึ้น และเร่ิมเปนที่ยอมรับจากปญญาชนในยุคนั้นอยางกวางขวาง แตแนวคิด
ดังกลาวก็ไดเกิดขึ้นเพียงชวงระยะเวลาส้ันๆ เทาน้ัน เน่ืองจากในวันที่ 9 มิถุนายน พ.ศ.2489 
พระบาทสมเด็จพระปรเมนทรอานันทมหิดลเสด็จสวรรคต นายปรีดี พนมยงค ถูกกลาวหาวามีสวน
เก่ียวของกับกรณีสวรรคต ทําใหตองยุติบทบาททางการเมือง ตอมาเกิดการรัฐประหารใน พ.ศ. 
2490 ขึ้น ทําใหนายปรีดี พนมยงคตองลี้ภัยการเมืองไปยังประเทศจีนและฝรั่งเศส 21 มีการออก
พระราชบัญญัติคุมครองความสงบสุข พ.ศ.2490 ที่ใหมีการเขาปราบปราม จับกุมฝายตอตาน
รัฐบาลหรือกลุมนายปรีดี พนมยงค นําไปสูการจับกุมบุคคลสําคัญในรัฐบาลและรัฐสภาเปน
จํานวนมาก22 จนเปนเหตุใหเกิดการตอตานรัฐบาลอยูหลายครั้งนํามาซ่ึงเหตุการณความวุนวาย
ภายในประเทศ เชน กบฏเสนาธิการ กบฏวังหลวง กบฏแมนฮัตตัน เปนตน 

สมัยจอมพล ป. พิบูลสงครามเปนนายกรัฐมนตรี (8 เมษายน พ.ศ.2491–16 กันยายน 
พ.ศ.2500) นั้น  รัฐบาลไทยยอมรับความชวยเหลือทั้งดานเศรษฐกิจและการทหารจาก
สหรัฐอเมริกา พรอมทั้งไดเขารวมนโยบายปดลอม (Containment Policy)23 ฝายคอมมิวนิสต โดย

                                                            
21ส. ศิวรักษ [นามแฝง], เรื่องนายปรีดี พนมยงค ตามทัศนะ ส.ศิวรักษ (กรุงเทพฯ : มูลนิธิ

โกมลคีมทอง, 2540), 8. 
                    22แถมสุข นุมนนท , 50 ป พรรคประชาธิปตยกับการเมืองไทย (นครปฐม : ม.ป.ท.,2539),    
34-35.  

23 เปนนโยบายของประเทศสหรัฐอเมริกาท่ีใชปองกันการขยายอิทธิพลของกลุมคอมมิวนิสต 
สหรัฐอเมริกาใชนโยบายนี้ทั่วภูมิภาคของโลกเพื่อสกัดกั้นอิทธิพลของลัทธิคอมมิวนิสต ในเอเชียประเทศจีนถูก
มองวาเปนตัวแทนของสหภาพโซเวียต สหรัฐอเมริกาพิจารณาวาประเทศในเอเชียตะวันออกเฉียงใตเปนประดุจ
โดมิโน เม่ือประเทศหน่ึงเปนคอมมิวนิสตประเทศขางเคียงก็จะกลายเปนคอมมิวนิสตไปดวย สหรัฐอเมริกาจึงได
ขยายนโยบายความม่ันคงรวมกันหรือนโยบายปดลอม เขามาในเอเชียโดยการทําสัญญาพันธมิตรทางการทหาร
กับประเทศตาง ๆ เชน ญี่ปุน เกาหลีใต และตอมาก็ไดลงนามในสนธิสัญญามะนิลากับประเทศตางๆ คือ อังกฤษ 
ฝรั่งเศส ออสเตรเลีย นิวซีแลนด ปากีสถาน ฟลิปปนส และประเทศไทย ซึ่งตอมาประเทศเหลาน้ีไดรวมตัวกันเปน
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เร่ิมตนดวยการสนับสนุนสหรัฐอเมริกาในการรับรองรัฐบาลของฝร่ังเศสในประเทศเวียดนาม ลาว 
กัมพูชา และดําเนินการปดศูนยการเคล่ือนไหวขบวนการปลดแอกเวียดนามในกรุงเทพฯ ที่รัฐบาล
ในสมัยนายปรีดี พนมยงค เคยใหการสนับสนุน  

พ.ศ.2493 รัฐบาลจอมพล ป. พิบูลสงคราม ตัดสินใจลงนามเปนพันธมิตรกับ
สหรัฐอเมริกาและสงทหารไทยไปรวมในสงครามเกาหลี ซึ่งไดรับการตอตานจากประชาชนทั่วไป
เปนอยางมาก กอใหเกิดเปนขบวนการเคล่ือนไหวเพื่อคัดคานการเขารวมสงครามเกาหลี ที่เรียกวา 
ขบวนการสันติภาพ  

ตอมาเม่ือขบวนการสันติภาพถูกรัฐบาลปราบปรามลง รัฐบาลออกพระราชบัญญัติ
คอมมิวนิสต ปพุทธศักราช 2495 ขึ้น เปนเหตุใหพรรคคอมมิวนิสตเปนพรรคการเมืองที่ผิด
กฏหมายและพระราชบัญญัติฉบับน้ีเปนกฎหมายท่ีรัฐบาลใชเปนเครื่องมือในการควบคุมและ
ปราบปรามแนวคิดคอมมิวนิสต และในปเดียวกันนี้ไดมีการตั้งกระทรวงวัฒนธรรรมข้ึน เพ่ือมุง
อบรมสั่งสอนประชาชนเก่ียวกับวัฒนธรรมไทย จริยธรรมทางสังคมอันดีงาม และรวมถึงการแสดง
ใหเห็นถึงภัยของลัทธิคอมมิวนิสตดวย24 

ความพยายามของรัฐบาลภายใตการดําเนินการของจอมพล ป. พิบูลสงคราม 
นายกรัฐมนตรีในครั้งน้ีเปนการสรางภาพลักษณใหมของผูนําประเทศใหแตกตางจากผูนําประเทศ
ที่ใชอํานาจและแกงแยงผลประโยชนในทางเศรษฐกิจ25 นอกจากนี้ จอมพล ป. พิบูลสงคราม ยังให
ความสําคัญกับนโยบายศาสนา26และเนนบทบาทของตนเองในฐานะพุทธศาสนูปถัมภก โดย
                                                                                                                                                                          
องคการสนธิสัญญาปองกันรวมกันแหงเอเชียตะวันออกเฉียงใต หรือ ซีโต โดยมีจุดมุงหมายตอตานคอมมิวนิสต 
ผลของนโยบายปดลอม ทําใหกลุมประเทศคอมมิวนิสตขยายอิทธิพลไดไมสะดวกเทาท่ีควร สหรัฐอเมริกาไดเขา
มามีบทบาทในเอเชียตะวันออกเฉียงใตมากข้ึนเพ่ือปดลอมและสกัดกั้นอิทธิพลของประเทศคอมมิวนิสต 

24มีการเปล่ียนแปลงจากสภาวัฒนธรรมแหงชาติ คือ จัดตั้งเปนกระทรวงวัฒนธรรมเมื่อ วันที่ 12 
มีนาคม พ.ศ.2495 ดูใน เอกสารเผยแพรความรู กระทรวงวัฒนธรรม (อัดสําเนา) 

25พรภิรมณ เชียงกูล, ประวัติศาสตรไทยสมัยใหม เลม 1 (กรุงเทพฯ : โอเดียนสโตร, 2525), 
130. 

26ถนอมจิต มีชื่น “จอมพล ป. พิบูลสงครามกับการจัดงานฉลอง 25 พุทธศตวรรษ” (วิทยานิพนธ
ปริญญามหาบัณฑิต สาขาวิชาประวัติศาสตร บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร 2531), 14-42. 
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ปฏิสังขรณอนุสาวรีย วัดวาอาราม และสถานท่ีศักด์ิสิทธิ์ทางศาสนาจํานวนมาก ที่สําคัญคือ การมี
บทบาทสําคัญในการดําเนินงานเตรียมฉลองครบรอบ 25 พุทธศตวรรษ มีการสรางพุทธมณฑล 
บวชพระ 2,500 รูป และงานฉลองอ่ืนๆ ซึ่งพฤติการณนี้ถูกมองวาเปนวิธีหนึ่งที่จอมพล ป. พิบูล
สงคราม ตองการแสดงใหเห็นวา ตนเปนผูนําของชาติ27 ทั้งดานการปกครองและดานจิตใจ 

ชวงเวลาก่ึงพุทธศตวรรษซ่ึงเปนชวงเวลาท่ีบานเมืองเกิดความวุนวายท้ังจากขาวลือ
ตางๆ และยังมีความเช่ือดั้งเดิมที่มีมาตั้งแตสมัยทวารวดีที่วาพุทธศาสนาจะเรียวลง ความเชื่อเร่ือง
ปญจอันตรธานและการส้ินสุดพุทธศาสนาเม่ือถึงพุทธศักราช 5000 นํามาซ่ึงความนิยมในการ
สรางพระพิมพเพ่ือสืบทอดพระศาสนามาต้ังแตครั้งทวารวดี นอกจากความเชื่อในเรื่องของปญจ
อันตรธานแลว ความเช่ือในเร่ืองกึ่งพุทธกาล ถือเปนจุดที่บงบอกถึงการเร่ิมตนแหงการ “เรียวลง” 
ของพุทธศาสนาก็เปนอีกหน่ึงความเชื่อสําคัญท่ีมีอิทธิพลในสังคมไทยเปนอยางมาก เพราะความ
เช่ือในเร่ืองนี้มักจะเก่ียวโยงกับความเชื่อในเร่ืองอื่นๆ อาทิ พระศรีอาริย การเกิดมิคสัญญี การเกิด
กลียุค และความวุนวายตางๆ ที่จะเกิดขึ้นในสังคม เปนตน  

  ความวุนวายในสังคมสวนหน่ึงมาจากการกลาวอางถึงพุทธทํานายจากแผนศิลาจารึก
ในเขาวัดอินทร สวนมฤคทายวัน ประเทศอินเดีย ซึ่งอางวาคณะทูตไทยไดมาจากการไปอัญเชิญ
พระบรมสารีริกธาตุ เม่ือ พ.ศ.2485 มีเน้ือความดังนี้  

 

กอนที่พระพุทธเจาจะถึงการดับขันธเขาสูพระปรินิพพานน้ันพระองคไดตรัสกับ
พระอานนทเถระวา ในคราวเม่ือถึงกึ่งพุทธกาล 2500 ป มนุษยและสัตวทั้งหลายใน
โลกจะไดรับภัยพิบัติสารพัดทิศจะพึงเหน็ลางๆ ตั้งแตป พ.ศ.2485 เปนตนมา แผนดิน
จะนองไปดวยเลือดและจะเดือดเปนเปลวเพลิงจะเกิดอัคคีภัย น้ําทวม วาตภัย 
มรณภัย ทุกขภัย โจรภัย ตางๆตามแตจะเกิดขึ้น ยักษที่ถูกสาป จะต่ืนขึ้นมา
อาละวาด ไฟจะไหมวัดวาอาราม สมณะชีพราหมจะอดอยากยากเข็ญย่ิงขึ้น คนเมือง
จะออกปา คนปาจะเขากรุง ชางมาและสัตวตางๆจะเขากรุง ไฟจะตกจากฟา 

                                                            
27ทักษ เฉลิมเตียรณ, การเมืองระบบพอขุนอุปถัมภแบบเผด็จการ (กรุงเทพฯ : สํานักพิมพ

มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2526), 127-128. 
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เหล็กกลาจะผุดจากน้ํา สงครามจะเกิดทั่วทุกทิศ พญานาคจะพนพิษเปนเพลิงผลาญ 
ทหารจะเปนเจา ขาวจะขาดแคลน พลูหมากจะหมดเปลือง ผิวเหลืองจะชนะ ครุฑจะ
บินกลับถิ่นสถาพร คนจรจะกลับกรุง บํารุงพระพุทธศาสนา ผูใดเช่ือพระตถาคต จะ
รอดภัยพิบัติใหวาพระคาถาดังน้ี  

ขาพเจา ขอยกมือสิบนิ้วหวางคิ้วตางธูปเทียน จักษุทั้งสองขางตางดอกไมปทุม
ชาติบูชาพระท่ี แลเห็นการผอ (ดู) ไกลยิ่งนักเปนกงจักรรอยแปดพันประการ ขาขอ
บูชาพระคาถาของพระสัมมาสัมพุทธเจา “ธา ตา มะ สะ ปะ สะ วา” พระพุทธชินศรี 
ทานใหเขียนหรือพิมพใสผากระดาษไวในบานเมืองและหองนอนอายุจะยืนนาน28 

 
ความวุนวายท่ีเกิดขึ้นในสังคมทําใหรัฐบาลพยายามเช่ือมโยงความเช่ือทางศาสนา

และการเขามาของลัทธิคอมมิวนิสตเขาดวยกัน โดยพยายามโนมนาวใหเห็นวาการเขามาของลัทธิ
คอมมิวนิสตนั้นจะทําใหพุทธศาสนาถูกทําลายเพ่ือใหเกิดความเสมอภาคขึ้นในสังคม เน่ืองจาก
ลัทธิคอมมิวนิสตไมสนับสนุนศาสนา29 จะสังเกตไดวาการเร่ิมตนของภัยพิบัติเร่ิมเกิดขึ้นเม่ือ พ.ศ.
2485 ซึ่งเปนปที่มีการต้ังพรรคคอมมิวนิสตขึ้นในประเทศไทย รัฐบาลพยายามทําใหผูคนมองวา
การเขามาของลัทธิคอมมิวนิสตทําใหเกิดเหตุการณวุนวายในสังคมและความเสื่อมลงของศาสนา 
กระท่ังมีคําขวัญวา “คอมมิวนิสตมา ศาสนาหมด” ตีพิมพบนวัสดุไปรษณียเพ่ือใหผูคนในสังคม
ตระหนักถึงความรุนแรงของลัทธิคอมมิวนิสต และใน พ.ศ.2492 เม่ือกลุมลัทธิคอมมิวนิสตจีนทํา
การปฏิวัติสําเร็จ ทําใหรัฐบาลไทยเพ่ิมความหวาดระแวงตอกลุมลัทธิคอมมิวนิสตที่จะเขามาใน

                                                            
28เชวง พันธจันทร, พระพุทธศาสนาใน 25 พุทธศตวรรษ (พระนคร : โรงพิมพเล่ียงเชียง, 

2500), 150-152. แตผูศึกษาสันนิษฐานวาเปนการกลาวอางข้ึนมาเทาน้ัน เพราะเม่ือตรวจสอบเอกสารจากกอง
จดหมายเหตุแหงชาติ ไมพบวาในชวงระยะเวลาดังกลาว มีเอกสารราชการท่ีระบุถึงการเดินทางไปประเทศ
อินเดียของคณะรัฐบาลหรือตัวแทนของประเทศไทยแตอยางใด  

29แกรนท อีแวนส, ประวัติศาสตรสังเขปประเทศลาว ประเทศกลางแผนดินใหญเอเชีย

อาคเนย, แปลโดย ดุษฎี เฮยมอนด (เชียงใหม : ซิลคเวอรม, 2549), 212. 
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ประเทศและไดใหภาพของกลุมลัทธคอมมิวนิสตจีนวามุงเขาทําลายพุทธศาสนาโดยเฉพาะใน
ประเทศไทย30  

 

 
ภาพท่ี 2 ซองจดหมายประทับคําวา “คอมมิวนิสตมา ศาสนาหมด” ดวยหมึกสีน้ําเงิน 

ที่มา : “คอมมิวนิสตในประเทศไทย” [ออนไลน] เขาถึงเมื่อ 2 มกราคม พ.ศ.2554 

เขาถึงไดจาก www.crs.chula.ac.th 

 

ภาพท่ี 3 โปสเตอรแสดงใหเห็นถึงผลกระทบที่เกิดจากแนวคิดลัทธิคอมมิวนิสต 
  ที่มา : “คอมมิวนิสตในประเทศไทย” [ออนไลน] เขาถึงเมื่อ 2 มกราคม พ.ศ.2554 

เขาถึงไดจาก www.crs.chula.ac.th 

                                                            
30 พัชรลดา จุลเพชร “แนวคิดเร่ืองกึ่งพุทธกาลในสังคมไทย พ.ศ.2475-2500” 171. 
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การเกิดความวุนวายในสังคมและความหวาดกลัวถึงการมาถึงกึ่งพุทธกาลทําใหรัฐ
การจัดงานเฉลิมฉลองตอนรับการมาถึงของเวลากึ่งพุทธกาลเพ่ือเปนการคลายความกังวล
หวาดกลัวท่ีเกิดขึ้น มีการจัดกิจกรรมมากมายรวมถึงการสรางพระเครื่องขึ้นเม่ือ พ.ศ.2500 หรือ
เรียกวาพระเครื่อง 25 พุทธศตวรรษ และเพ่ือระดมทุนในการสรางพุทธมณฑลและเปนของท่ีระลึก
ในงานฉลอง 25 พุทธศตวรรษ การจัดสรางพระเครื่องในครั้งนี้ถือวาเปนการจัดสรางท่ียิ่งใหญมาก 
มีการสรางพระเคร่ืองที่มีจํานวนมากท่ีสุดเปนประวัติการณ มีการนิมนตพระเกจิอาจารยจากท่ัว
ประเทศเขารวมพิธีพุทธาภิเษกและมีการโฆษณาผานทางโทรทัศน  

การสรางพระเครื่องคร้ังนี้มี พล.ต.อ.เผา ศรียานนท เปนประธานในการจัดสราง ซึ่ ง 
พล.ต.อ.เผา ศรียานนท เปนผูที่มีบทบาททางดานการเมืองอยางสูง การใหเปนประธานในการ
จัดสรางน้ันสันนิษฐานวาเก่ียวของกับสภาพสังคมที่แนวคิดเร่ืองลัทธิคอมมิวนิสตแผขยายไปสู
ประชาชนเปนจํานวนมาก และในขณะน้ันพล.ต.อ.เผา ศรียานนท ดํารงตําแหนงอธิบดีกรมตํารวจ
และเปนผูที่มีบทบาทสําคัญในการปราบปรามการแผขยายของกลุมลัทธิคอมมิวนิสต  

พระเคร่ือง 25 พุทธศตวรรษ ไดมีการจัดสรางข้ึนมา 3 ชนิดคือ 1.เน้ือทองคํา จํานวน 
2,500 องค 2.เน้ือชิน จํานวน 2,421,250 องค และ 3.เน้ือดินผสมเกสร จํานวน 2,421,250 องค 
รวม 4,845,000 องค โดยพระเน้ือทองคํา มีรูปลักษณะและขนาดเดียวกับพระเนื้อชิน ใชทองคํา
หนักองคละประมาณ 6 สลึง31 พระเน้ือชิน ทรงใบขาว ดานหนา เปนรูปจําลองของ พระศรีศากยะ
ทศพลญาณประธานพุทธมณฑลสุทรรศน พระประธานของพุทธมณฑล วัสดุหลักท่ีใชสราง ไดแก 
พลวง ดีบุก ตะก่ัวดํา แผนทองแดง แผนตะกั่ว แผนเงิน ที่คณะกรรมการสงไปใหพระเกจิอาจารย
ตางๆ ทั่วราชอาณาจักรลงอักขระเลขยันต32 ดานหลังมีรูปยันตแบบยันตประทับหลัง หรือ ยันตรูป
ใบพัด ยันตดานใน คือ อิ สวา สุ ซึ่งเปน คาถาหัวใจพระรัตนตรัย สวนยันตที่อยูใตอุณาโลมทั้ง 3 
ตัว คือ มะ อะ อุ ซึ่งเปน คาถาหัวใจพระไตรปฎก และ พระเน้ือดินผสมผงเกสร มี 2 พิมพ คือ พิมพ
เข่ือง และพิมพยอม วัสดุหลักท่ีใชสราง คือ เน้ือดินท่ีขุดจากฝงทะเลสาบ ต.เกาะยอ อ.เมือง จ.

                                                            
31สจช. ศธ.0701.10/53[4] เร่ือง การส่ังจองสรางพระเครื่องชนิดทองคํา 
32 เปนการสงแผนโลหะชนิดตางๆ ไปตามวัดทั่วราชอาณาจักรเพ่ือใหพระเกจิอาจารยไดลงอักขระ

เลขยันต จากน้ันจึงนําแผนยันตเหลาน้ันมาเปนวัสดุในการสรางพระเคร่ือง 
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สงขลา เน่ืองจากดินบริเวณนั้นเปนพรายน้ําในตัว มีสีเหลืองนวล เน้ือละเอียด และไดผสมผงเกสร
ดอกไม 108 อยาง วานใบไมที่นิยม ดินหนาพระอุโบสถของจังหวัดตางๆ ดินบริเวณที่จะสราง
พระพุทธรูป ณ พุทธมณฑล ดินจากสังเวชนียสถานท้ัง 4 แหง ของประเทศอินเดีย ผงวิเศษ ผงจาก
พระเครื่องสมัยโบราณท่ีชํารุด เชน ผงพระสมเด็จ ผงพระขุนแผน ผงพระนางพญา  ยันตที่อยู
ดานหลัง คือ อะ อุ มะ ซึ่งเปนคาถาหัวใจพระพุทธเจา33 

การสรางพระเคร่ืองน้ี ไดทําพิธีพุทธาภิเษกตลอด 3 วัน 3 คืน ในพระอุโบสถวัดสุทัศน
เทพวรารามราชวรมหาวิหาร มีสมเด็จพระราชาคณะเจริญพระพุทธมนต 25 รูป พระเกจิอาจารย
เขารวมพิธีพุทธาภิเษก บรรจุพุทธาคมครบ 108 รูป ซึ่งนับเปนพิธีที่ยิ่งใหญมาก ตามคําประกาศ
ของคณะกรรรมการจําหนายพระเคร่ือง กระทรวงมหาดไทย เมื่อวันที่ 28 กันยายน พ.ศ.2503 วา 

พระเคร่ืองฉลอง ๒๕ พุทธศตวรรษ เปนพระเคร่ืองที่ทางราชการจัดสรางข้ึน
เม่ือคราวจัดงานฉลอง ๒๕ พุทธศตวรรษ ป พ.ศ.๒๕๐๐ ในการจัดสรางไดกระทําพิธี
ปลุกเศกโดยพระคณาจารยผูทรงคุณ ๑๐๘ องค จากทั่วราชอาณาจักร ประกอบดวย
ผงและนวโลหะอันทรงคุณวิเศษตองตามตําหรับโดยครบถวน เปนที่รองรับกันทั่วไป
วา พิธีการจัดสรางพระเคร่ืองฉลอง ๒๕ พุทธศตวรรษน้ี เปนพิธีที่ถูกตองครบถวน
ตามพิธีการและมโหฬารย่ิง ไมมีพิธีครั้งใดเทียบเทาในประวัติการสรางพระเคร่ืองมา
แตกาลกอน34 

 
พระเกจิอาจารยที่ทางรัฐบาลไดนิมนตมาเขารวมพิธีพุทธาภิเษกพระเคร่ืองไดมีการ

ประกาศวานิมนตพระเกจิอาจารยจากท่ัวราชอาณาจักรมารวมปลุกเสก อาทิ พระครูวิริยกิตติ 
(หลวงปูโตะ) วัดประดูฉิมพลี จ.ธนบุรี, พระครูพิศิษฐอรรถการ (พอทานคลาย) วัดสวนขัน จ.

                                                            
33 ยันตตัวน้ี บางครั้งก็เขียนสลับเปน "มะ อุ อะ" แตถาเขียนเปน "มะ อะ อุ" จะกลายเปน คาถา

หัวใจพระไตรปฎก ซึ่งมาจากบทภาวนาเต็มๆ วา "อา ปา มะ จุ ปะ (พระวินัยปฎก) ที มะ อัง ขุ (พระสุตันตะปฎก) 
สัง วิ ทา ปุ กะ ยะ ปะ (พระอภิธรรม 7 คัมภีร)" แตหากภาวนา โดยเร่ิมจาก "ที มะ อัง ขุ  อา ปา มะ จุ ปะ สัง วิ 
ทา ปุ กะ ยะ ปะ" จะเรียกวาคาถาหัวใจ 12 ตํานาน   

34สจช., ศธ.0701.10/66 [8] เร่ือง “การใหเชาพระเครื่องฉลอง ๒๕ พุทธศตวรรษ” 
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นครศรีธรรมราช, หลวงพอจง วัดหนาตางนอก จ.พระนครศรีอยุธยา, หลวงพอเต วัดสามงาม จ.
นครปฐม, พระราชปญญาภรณ (หลวงพอเงิน) วัดดอนยายหอม จ.นครปฐม, พระครูวากรคุณ 
(หลวงปูกลีบ) วัดตลิ่งชัน จ.ธนบุรี, พระครูโสภณกัลยานุวัตร (หลวงพอเสง) วัดกัลยาณมิตร ธนบุรี 
เปนตน จะเห็นไดวาพระสงฆที่ไดรับการนิมนตใหเขารวมพิธีพุทธาภิเษกพระเคร่ืองในครั้งนั้นไมมี
พระเกจิอาจารยจากภาคตะวันออกเฉียงเหนือเขารวมปลุกเสกพระเคร่ืองเลยซ่ึงในชวงระยะเวลา
นั้น พระเกจิอาจารยสายภาคตะวันออกเฉียงเหนือก็มีเปนจํานวนมากและไดรับความนิยมอยาง
แพรหลาย อาทิ หลวงปูจันทร วัดศรีเทพ จ.นครพนม, หลวงปูพรหม จิรปุญโญ, หลวงพอพิบูลย วัด
บานแดง จ.อุดรธานี,  หลวงปูดุลย อตุโล วัดบูรพาราม จ.สุรินทร, หลวงปูขาว  อนาลโย วัดถ้ํากอง
เพล เปนตน ซึ่งในชวงระยะเวลาน้ัน “ขาราชการช้ันผูใหญเปนจํานวนมากที่มีสวนเกี่ยวของกับการ
รณรงคตอตานขบวนการลุกข้ึนสูของประชาชนและ พคท. นิยมหอยพระที่ปลุกเสกในอีสานเปน
การปองกันตัว”35 แสดงใหเห็นถึงความศรัทธาและความนิยมในเครื่องรางของขลังและพระเคร่ือง
ของพระเกจิอาจารยสายภาคตะวันออกเฉียงเหนืออยางแพรหลาย 

การที่รัฐบาลไมนิมนตพระเกจิอาจารยจากภาคตะวันออกเฉียงเหนือเขารวมพิธีพุทธา
ภิเษกพระเคร่ืองในครั้งนี้ ผูวิจัยสันนิษฐานวา เน่ืองจากในขณะนั้นแนวคิดเร่ืองลัทธิคอมมิวนิสตได
แผขยายอยูในภาคตะวันออกเฉียงเหนือเน่ืองจากเปนชวงระยะเวลาท่ีคอมมิวนิสตจากประเทศลาว
เร่ิมเขามาสูประเทศไทยทางภูมิภาคตะวันออกเฉียงเหนือ36 การท่ีไมนิมนตพระเกจิอาจารยจาก
ภาคตะวันออกเฉียงเหนือมาเขารวมพิธีพุทธาภิเษกพระเคร่ืองเปนการพยายามท่ีจะลด
ความสําคัญและไมสรางภาพลักษณของความศักด์ิสิทธิ์ของพระสงฆภาคตะวันออกเฉียงเหนือให
ไดรับการยอมรับจากประชาชนเพ่ือตัดปญหาการเปนผูนําทางดานจิตใจของประชาชนในแถบภาค
ตะวันออกเฉียงเหนือ  

                                                            
35ผาสุก พงษไพจิตร และ คริส เบเคอร, เศรษฐกิจการเมืองไทยสมัยกรุงเทพฯ (เชียงใหม : 

ซิลคเวอรมบุคส, 2539), 535.   
36สุวิทย ธีรศาศวัต, ประวัติศาสตรลาว 1779-1975 (กรุงเทพฯ : สํานักพิมพสรางสรรค, 2543), 

421. 
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เวลาน้ันพรรคคอมมิวนิสตในประเทศลาวไดใชพระสงฆเปนเครื่องมือทางการเมือง 
เน่ืองจากพระสงฆเปนผูที่ประชาชนใหความเคารพเช่ือถือ รัฐบาลคอมมิวนิสตของประเทศลาวได
ใหพระสงฆเผยแผแนวคิดของลัทธิคอมมิวนิสตในขณะเทศนาบรรยายธรรม และจัดใหมีการ
ปาฐกถาในท่ีตาง ๆ รวมถึงการประยุกตคําสอนทางพุทธศาสนาใหสอดคลองกับแนวคิดทางการ
ปกครองระบอบคอมมิวนิสตดวย ซึ่งเช่ือแนวารัฐบาลไทยตระหนักถึงวิธีการนี้และดวยเหตุผลนี้จึง
ตองการตัดภาพลักษณของพระสงฆจากภาคตะวันออกเฉียงเหนือ 

อยางไรก็ดี แมวาการสรางพระเคร่ือง 25 พุทธศตวรรษ จะมีการจัดพิธีที่ยิ่งใหญและ
นิมนตพระเกจิอาจารยที่ไดรับความนิยมจากผูคนมาเขารวมพิธีพุทธาภิเษกพระเคร่ืองเปนจํานวน
มากแตกลับไมไดรับความนิยมในชวงเวลาน้ัน อาจเปนเพราะราคาของพระเคร่ืองรุนนี้ถือวาเปน
ราคาท่ีสูงเม่ือเปรียบเทียบกับอัตราราคาสินคาท่ีจําเปนในการดํารงชีวิต เชน ราคากวยเตี๋ยวชามละ 
50 สตางค ถึง 1 บาท เปนตน โดยพระเคร่ืองเนื้อทองคําเชาบูชาองคละ 2,500 บาท พระเครื่องเน้ือ
ชินและเนื้อผงเชาบูชาองคละ 10 บาท  

สถานท่ีใหเชาบูชาคือที่วาการอําเภอและท่ีวาการจังหวัดทุกแหง37 พบหลักฐานวาการ
เชาบูชามีลักษณะเหมือนการยัดเยียดเพราะกอนติดตอราชการ ณ ที่วาการอําเภอจะตองเชาบูชา
พระเครื่อง 1 องค38 ซึ่งทําใหเกิดภาพลักษณที่ไมดีกับพระเคร่ืองรุนน้ี จึงเปนสาเหตุใหประชาชน
เกิดความรูสึกตอตานและไมนิยมพระเครื่องรุนนี้  

ผูวิจัยสันนิษฐานวา ความไมนิยมพระเคร่ืองฉลอง 25 พุทธศตวรรษอีกประการหน่ึง
เก่ียวของกับประธานกรรมการจัดสราง คือ พล.ต.อ.เผา ศรียานนท ซึ่งในขณะนั้นดํารงตําแหนง
อธิบดีกรมตํารวจ ภาพลักษณของ พล.ต.อ.เผา ศรียานนท นั้นเปนอันธพาลในเครื่องแบบ คาของ
เถ่ือน และเปนผูคาฝนรายใหญ39 และเก่ียวของกับคดีลอบสังหารอดีตรัฐมนตรี 4 คน คดีการลอบ
สังหารนายเตียง ศิริขันธ ยุคของพล.ต.อ.เผา ศรียานนทนั้น ถูกเรียกวายุครัฐตํารวจหรืออัศวินผยอง 

                                                            
37พ.ศ.2503 มีการปรับลดราคาพระเคร่ืองชนิดทองคําลงจาก 2 ,500 บาท มาเปน 1,250 บาท 

สจช., ศธ.0701.10/66 [8] เร่ือง “การใหเชาพระเครื่องฉลอง 25 พุทธศตวรรษ” 
38สัมภาษณ, วัชรี งามสุวรรณ  อายุ 88 ป, 10 ธันวาคม 2553 
39ทักษ เฉลิมเตียรณ, การเมืองระบบพอขุนอุปถัมภแบบเผด็จการ, 159. 
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เน่ืองจาก พล.ต.อ.เผา ไดเสริมสรางขุมกําลังตํารวจจนสามารถเทียบเทากับกองทัพ ๆ หน่ึงเหมือน
ทหารได โดยเร่ิมใหมี ตํารวจนํ้า, ตํารวจพลรม, ตํารวจมา, ตํารวจรถถัง ตลอดจนใหมีธงไชยเฉลิม
พลเหมือนทหาร จนมีการ “นินทาวาอาจจะมีกระท่ังเรือดํานํ้า”40 เปนตน นอกจากน้ี ในชวง
ระยะเวลาน้ัน พล.ต.อ.เผา ศรียานนท ไดถูกวิพากษวิจารณและถูกโจมตีโดยนักหนังสือพิมพอยาง
ตอเน่ือง ตอกยํ้าภาพลักษณในทางลบของ พล.ต.อ.เผา ศรียานนท ใหตกตํ่ามากย่ิงขึ้น กระท่ังมี
การเสนอใหแขวนคอ พล.ต.อ. เผา ศรียานนท จากกลุมผูไฮดปารคที่จัดขึ้นที่ทองสนามหลวง41  

ในปเดียวกันน้ี ไดเกิดการปฏิวัติขึ้น เม่ือวันที่ 16 กันยายน ซึ่งการปฏิวัติคร้ังนี้ พล.ต.อ.
เผา ศรียานนท ถูกเนรเทศไปยังประเทศสวิตเซอรแลนด ทําใหบทบาททางการเมืองของ พล.ต.อ.
เผา ศรียานนท ยุติลง สงผลใหพระเครื่อง 25 พุทธศตวรรษท่ี พล.ต.อ.เผา ศรียานนท เปนประธาน
การจัดสรางซ่ึงมีภาพลักษณเปนลบ ไมไดรับความนิยมและไมมีผูใหความสนใจที่จะเชาบูชา พระ
เคร่ืองสวนหนึ่งถูกนําไปบรรจุกรุตามวัดตางๆ42  

พระเคร่ือง 25 พุทธศตวรรษจึงเปนพระเคร่ืองที่สรางข้ึนมาเพื่อการเมืองที่มีพิธีการ
จัดสรางท่ียิ่งใหญมากพิธีหนึ่งของประเทศ และมีจํานวนการสรางท่ีมีจํานวนมากท่ีสุดเปน
ประวัติการณอีกท้ังยังเปนพระเคร่ืองที่เปดใหเชาบูชานานทีสุ่ด43 พระเคร่ืองรุนนี้จึงเปนภาพสะทอน
ใหเห็นถึงการเกี่ยวของระหวางพระเคร่ืองกับการเมือง และแสดงใหเห็นถึงปจจัยหน่ึงที่เก่ียวของกับ
ความนิยมพระเครื่องของผูคนในสังคม คือ ประธานจัดสรางพระเคร่ือง หรือผูสรางพระเคร่ือง ซึ่งจะ
เห็นไดอยางชัดเจนจากการสรางพระเคร่ืองที่มีนัยทางการเมืองซึ่งเปนแนวทางหน่ึงที่ใชตอตานลัทธิ
คอมมิวนิสตในประเทศไทย 

 
 
                                                            

40หมอมราชวงศเสนีย ปราโมช, ชีวลิขิต, พิมพครั้งที่ 2 (กรุงเทพฯ : มูลนิธิ ม.ร.ว.เสนีย ปราโมช, 
2548), 151. 

41สุธาชัย ยิ้มประเสริฐ, แผนชิงชาติไทย, พิมพครั้งที่ 2 (กรุงเทพฯ : สมาพันธ, 2550), 395. 
42สัมภาษณ, วัชรี งามสุวรรณ, อายุ 88 ป, 10 ธันวาคม 2553 

43 เม่ือป 2553 พบวามีพระเครื่อง 25 พุทธศตวรรษยังคงเหลืออยูจํานวนหนึ่งและไดเปดใหเชาบูชา
ที่พุทธมณฑล ราคา 300 บาท ตอ 1 องค 
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3. พระเครื่องกับการเมืองไทย ชวงทศวรรษ 2510-2520 
สถานการณการเมืองในทศวรรษที่ 2500 เปนชวงเวลาท่ีเกิดความขัดแยงระหวาง 

กลุมรัฐบาล (โดยมีจอมพล ป. พิบูลสงคราม เปนแกนนํา) กลุมตํารวจ (โดยมีพล.ต.อ.เผา ศรียา
นนท เปนแกนนํา) กับกลุมทหาร (โดยมีจอมพลสฤษดิ์ ธนะรัชต เปนแกนนํา)44 ขณะน้ัน จอมพล 
ป. พิบูลสงคราม ดํารงตําแหนงนายกรัฐมนตรี ไดใชแนวทางการรักษาเสถียรภาพของรัฐบาลโดย
การใหตํารวจและทหารคานอํานาจซึ่งกันและกัน 45 ภายหลังการเดินทางกลับจากการเยือน
ตางประเทศของ จอมพล ป. พิบูลสงคราม ใน พ.ศ.2498 จอมพล  ป. ไดเร่ิมโครงการพัฒนา
ประชาธิปไตยข้ึน โดยการอนุญาตใหมีการเปดการปราศรัยในท่ีสาธารณะหรือการไฮดปารค ขึ้นท่ี
ทองสนามหลวงและตามจังหวัดตางๆ ทั่วประเทศ มีการตราพระราชบัญญัติพรรคการเมือง 
พุทธศักราช 2498 ขึ้น เพ่ือใหมีการจัดต้ังพรรคการเมืองในการลงสมัครแขงขันรับเลือกต้ัง พรรค
การเมืองสําคัญๆ อาทิ พรรคเสรีมนังคศิลา พรรคประชาธิปตย พรรคเศรษฐกร พรรคเสรี
ประชาธิปไตย พรรคขบวนการไฮดปารค พรรคชาตินิยม เปนตน รัฐบาลไดจัดใหมีการเลือกต้ังขึ้น
ในวันที่ 26 กุมภาพันธ พ.ศ.2500 และจอมพล ป. พิบูลสงคราม ไดลงสมัครรับเลือกต้ังในนาม
พรรคเสรีมนังคศิลา “จอมพล ป. อวดอางวาจะเปนการเลือกต้ังบริสุทธิ์ผุดผอง เปน “พุทธบูชา””46 
แตการเลือกต้ังคร้ังนี้พบหลักฐานยืนยันการโกงการเลือกต้ังของฝายรัฐบาลเกิดขึ้น ซึ่งเขตที่มีการ
โกงกันมากที่สุดคือเขตกรุงเทพฯ47  

ภายหลังจากการเลือกต้ังเสร็จส้ิน (วันที่ 2 มีนาคม พ.ศ.2500) ไดเกิดการประทวงการ
เลือกต้ังขึ้น โดยเร่ิมจากนิสิตจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย ชักธงชาติลงคร่ึงเสาเพ่ือไวอาลัยการ
เลือกต้ัง  จากน้ันนิสิตนักศึกษาจากมหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร  มหาวิทยาลัยศิลปากร 
มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร วิทยาลัยการศึกษาฯลฯ และประชาชนไดรวมตัวกันเพ่ือประทวงการ

                                                            
44 ยศในขณะน้ันคือ พล.อ.สฤษดิ์ ธนะรัชต 
45ผาสุก พงษไพจิตร และ คริส เบเคอร, เศรษฐกิจการเมืองไทยสมัยกรุงเทพฯ, 345-346. 
46หมอมราชวงศเสนีย ปราโมช, ชีวลิขิต, 151. 
47มลิวัลย แตงแกวฟา, สองศตวรรษ บนเสนทางการเมืองไทย (นครปฐม : คณะอักษรศาสตร 

มหาวิทยาลัยศิลปากร, 2547), 136. 
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เลือกต้ังที่จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย เหตุการณนี้ จอมพลสฤษด์ิ ธนะรัชต เปนผูมีบทบาทสําคัญใน
การเจรจาใหกลุมผูประทวงสลายตัว 48 จอมพลสฤษดิ์ ธนะรัชตเดินทางมาท่ีจุฬาลงกรณ
มหาวิทยาลัยเพ่ือกลาวปราศรัยและรับทราบความไมพอใจของนิสิตนักศึกษาและประชาชน 
บรรดานิสิตนักศึกษาไดขออนุญาตจอมพลสฤษดิ์ ธนะรัชต เดินขบวนประทวงการเลือกต้ังที่เกิดขึ้น 
ซึ่งจอมพลสฤษด์ิ ธนะรัชต อนุญาตใหสามารถเดินประทวงได เหตุกาณนี้สงผลใหจอมพลสฤษด์ิ 
ธนะรัชต เร่ิมไดรับความนิยมจากนิสิตนักศึกษาและประชาชนเพ่ิมมากขึ้น ในขณะท่ีความนิยมใน
จอมพลป. พิบูลสงครามและพล.ต.อ.เผา ศรียานนท นั้น กลับเส่ือมลงอยางรวดเร็ว49 จนกระทั่งเม่ือ
วันท่ี 16 กันยายน พ.ศ.2500 จึงเกิดการรัฐประหารขึ้น โดยจอมพลสฤษด์ิ ธนะรัชต เปนหัวหนา
ผูกอการรัฐประหาร สงผลให จอมพลป. พิบูลสงคราม และ พล.ต.อ.เผา  ศรียานนท ตองออกนอก
ประเทศ50 

การรัฐประหารของจอมพลสฤษดิ์ ธนะรัชต พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัววามีพระ
บรมราชโองการวา  

ภูมิพลอดุลยเดชป.ร. 
เน่ืองดวยปรากฏวารัฐบาลอันมีจอมพลป.พิบูลสงครามเปนนายกรัฐมนตรี ได

บริหารราชการแผนดินไมเปนท่ีไววางใจของประชาชน ทั้งไมสามารถรักษาความสงบ
เรียบรอยของบานเมืองได คณะทหารซ่ึงมีจอมพลสฤษดิ์ ธนะรัชตเปนหัวหนาไดเขา
ยึดอํานาจการปกครองไวได ขาพเจาจึงขอตั้งจอมพลสฤษดิ์ ธนะรัชตเปนผูรักษาพระ
นครฝายทหาร ขอใหประชาชนทั้งหลายอยูในความสงบและขอใหขาราชการทุกฝาย
ฟงคําส่ังจอมพลสฤษดิ์ ธนะรัชต ตั้งแตบัดนี้เปนตนไป 

ประกาศมา ณ วันที่ 16 กันยายน พุทธศักราช 250051  

                                                            
48มลิวัลย แตงแกวฟา, สองสตวรรษ บนเสนทางการ,136. 
49กระทรวงมหาดไทย , รายงานการเลือกต้ังสมาชิกสภาผูแทนราษฎร เลม 1 (พระนคร : โรง

พิมพกระดาษไทย, 2500), 147-154. 
50มลิวัลย แตงแกวฟา, สองศตวรรษ บนเสนทางการเมืองไทย, 136. 
51สุธาชัย ยิ้มประเสริฐ, แผนชิงชาติไทย, 400. 
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 การรัฐประหารในคร้ังนี้สงผลใหจอมพลสฤษด์ิ ธนะรัชต มีอํานาจ
ทางการปกครอง ภาพลักษณที่เห็นคือไดรับการสนับสนุนจากพระบาทสมเด็จพระ
เจาอยูหัวและทําใหมีสิทธิอันชอบธรรมในสายตาของประชาชนตามการใหสัมภาษณ
หนังสือพิมพวา “ขาพเจาเปนผูรักษาพระนครและมีอํานาจหนาที่ในการออกคําส่ังได
ตามกฏหมาย เพราะเปนพระบรมราชโองการ”52 เม่ือไดเปนนายกรัฐมนตรีจอม
พลสฤษดิ์ ธนะรัชต ไดใหความสําคัญอยางสูงตอสถาบันพระมหากษัตริย มีการสราง
เสริมบทบาทพระมหากษัตริยในฐานะประมุขของชาติ53 และร้ือฟนพระราชพิธีตางๆ 
เพ่ือเทิดทูนสถาบันพระมหากษัตริย54 เพ่ิมบทบาทของพระมหากษัตริยในฐานะจอม
ทัพ มีการเสนอใหวันพระราชสมภพเปนวันหยุดราชการและเปล่ียนวันชาติจากวัน
ครบรอบปฏิวัติ 2475 มาเปนวันพระราชสมภพของพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว55 
รวมท้ังการพระราชทานธงชัยเฉลิมพลแกทหารรักษาพระองคและการโอนกองพันท่ี 
21 เพ่ือใหทําหนาท่ีทหารรักษาพระองค56 นอกจากน้ี จอมพลสฤษด์ิ ธนะรัชต ได
กราบบังคมทูลเชิญพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวทรงดํารงตําแหนงผูบังคับการ
โรงเรียนนายรอยทหารบกกิตติมศักด์ิและเปนผูบังคับการกองพันอีก 5 เหลา57  

พ.ศ.2501-2506 เปนชวงระยะเวลาท่ีจอมพลสฤษด์ิ ธนะรัชต ไดเขามามีสวนชวยให
สถาบันพระมหากษัตริยมีบทบาทมากข้ึนในการบริหารบานเมืองและเปนขวัญกําลังใจใหแกเหลา
พสกนิกรโดยการฟนฟูบทบาทความสําคัญของสถาบันกษัตริย ทําใหพระราชอํานาจและความ
ศักด์ิสิทธ์ิของสถาบันพระมหากษัตริยและองคพระมหากษัตริยกลับมาอีกคร้ัง  

                                                            
52หนังสือพิมพสยามนิกร, ฉบับวันที่ 18 กันยายน 2500. 
53ผาสุก พงษไพจิตร และ คริส เบเคอร, เศรษฐกิจการเมืองไทยสมัยกรุงเทพฯ, 476. 
54มลิวัลย แตงแกวฟา, สองศตวรรษ บนเสนทางการเมืองไทย, 137. 
55ผาสุก พงษไพจิตร และ คริส เบเคอร, เศรษฐกิจการเมืองไทยสมัยกรุงเทพฯ, 476. 
56สมเด็จพระนางเจาพระบรมราชินีนาถทรงดํารงตําแหนงนายพันเอกพิเศษของกรมนี้ และเรียก

กองพันที่ 21 นี้วา “ทหารเสือราชิน”ี 
57ผาสุก พงษไพจิตร และ คริส เบเคอร, เศรษฐกิจการเมืองไทยสมัยกรุงเทพฯ, 478. 
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ชวงระยะเวลาเดียวกันนี้ แนวคิดทางการปกครองระบอบคอมมิวนิสตเร่ิมเขามาใน
สังคมมากขึ้นกวาเดิม รัฐบาลมีนโยบายในจัดการกับกลุมคอมมิวนิสตขั้นเด็ดขาด อาทิ การ
อนุญาตใหสหรัฐอเมริกาสรางฐานทัพอากาศในประเทศไทย 7 แหง เพ่ือทําสงครามตอตานลัทธิ
คอมมิวนิสต58 การประกาศใชธรรมนูญปกครองราชอาณาจักร พุทธศักราช 2502 ซึ่งมีการตรา
มาตราตางๆ ไว 20 มาตรา ซึ่งมาตรา 17 ของธรรมนูญฉบับนี้ บัญญัติไวเปนสําคัญวา  

 

ในระหวางท่ีใชธรรมนูญน้ี ในกรณีที่นายกรัฐมนตรีเห็นสมควรเพ่ือ
ประโยชนในการระงับหรือปราบปรามการกระทําอันเปนการบอนทําลายความมั่นคง
ของราชอาณาจักรหรือราชบัลลังก หรือการกระทําอันเปนการบอนทําลาย กอกวน
หรือคุกคามความสงบที่เกิดขึ้นภายใน หรือมาจากภายนอกราชอาณาจักร ให
นายกรัฐมนตรีโดยมติของคณะรัฐมนตรี มีอํานาจส่ังการหรือกระทําการใดๆ ได และ
ใหถือวาคําส่ัง หรือการกระทําเชนวาน้ันเปนคําส่ังหรือการกระทําท่ีชอบดวยกฏหมาย 
และใหนายกรัฐมนตรีแจงใหสภาทราบ59  

 

ธรรมนูญมาตรา 17 นี้ไดใหอํานาจแกนายกรัฐมนตรีทั้งทางดานนิติบัญญัติ บริหาร 
และตุลาการ สามารถตัดสินใจโดยเด็ดขาดเก่ียวกับความมั่นคงและความสงบเรียบรอยของ
ประเทศ จึงทําใหรัฐบาลมีอํานาจเผด็จการเต็มอัตรา 

การปราบปรามลัทธิคอมมิวนิสตในสมัยจอมพลสฤษดิ์ ธนะรัชต จะมุงเนนในเขตพ้ืนที่
ภาคตะวันออกเฉียงเหนือ เนื่องจาก  

 

จอมพลสฤษด์ิมีความเช่ือวาประชาชนไทยและลาวเปนคนเช้ือชาติเดียวกัน 
โดยเฉพาะอยางย่ิงคนลาวในภาค “อีสาน”  และสมาชิก “เสรีไทย” ในภาคอีสาน

                                                            
58สุรชัย ศิริเกิด, การพัฒนาเศรษฐกิจและการเมืองลาว (กรุงเทพฯ : โครงการจัดพิมพคบไฟ, 

2548), 54. 
59หมอมราชวงศเสนีย ปราโมช, ชีวลิขิต, 165. 
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หลายคนมีความใกลชิดกับขบวนการกูชาติลาวและเวียดนาม และเคยถูกกลาวหาวา
มีแผนแบงแยกดินแดน “อีสาน” รวมท้ังสมาชิกคอมมิวนิสตไทยอาจมีความรวมมือ
กับพรรคคอมมิวนิสตลาว ดังนั้น ถาลาวเปนคอมมิวนิสต ภาคอีสานของไทยจะถูก
แทรกซึมโดยคอมมิวนิสตไดงาย ถาอีสานไทยเปนคอมมิวนิสตประเทศไทยท้ังหมดก็
จะเปนคอมมิวนิสตไปดวย60  

 

แนวคิดน้ีเปนไปตาม “ทฤษฎีโดมิโน”61 ดังนั้น รัฐบาลจึงมีนโยบายตอตานการ
ขยายตัวของลัทธิคอมมิวนิสตในภาคตะวันออกเฉียงเหนืออยางเต็มที่ และในเดือนพฤษภาคม 
พ.ศ.2504 รัฐบาลไดใชอํานาจธรรมนูญมาตรา 17 ประหารชีวิตนายครอง จันทาวงษ และนายทอง
พันธุ สุทธิมาศ ในขอหากบฏตอความมั่นคงและมีการกระทําอันเปนคอมมิวนิสต ซึ่งการกระทําคร้ัง
นี้สงผลใหเกิดความไมพอใจในหมูผูฝกใฝลัทธิคอมมิวนิสตและประชาชนในเขตพื้นที่เปนอยางมาก  

พรรคคอมมิวนิสตไดเปดใหมีการประชุมสมัชชาพรรคคร้ังที่ 3 ในเดือนกันยายน พ.ศ.
2504 มีมติใหมีการเตรียมการตอสูดวยอาวุธเพ่ือปองกันตนเอง ปรับยุทธศาสตรการตอสูโดยใช

                                                            
60สุรชัย ศิริเกิด, การพัฒนาเศรษฐกิจและการเมืองลาว, 12. 
61 ทฤษฎีโดมิโน (Domino Theory) เปนทฤษฎีทางนโยบายดานการตางประเทศ อุปมาข้ึนจาก

ลักษณะของเกมไพตอแตม ซึ่งถามีไพลมหนึ่งใบ ไพใบอ่ืน ๆ ก็จะลมเปนแถบติดตอเปนลูกโซ ทฤษฎีโดมิโน
หมายความวาถาประเทศหนึ่งหันไปใชระบอบการปกครองแบบคอมมิวนิสต จะสงผลใหประเทศรอบขางก็จะเอา
อยางตามไปดวย เรียกวา "ผลกระทบแบบโดมิโน” (domino effect) ทฤษฎีโดมิโนเกิดขึ้นจากกรณีการขยายตัว
ของลัทธิและระบอบคอมมิวนิสตในทวีปเอเชีย เม่ือจีน เกาหลีเหนือ และเวียดนามเหนือตกเปนคอมมิวนิสต จึงมี
ความเช่ือวาประเทศอ่ืน ๆ เชน ลาว เขมร ไทย มาเลเซีย ฯลฯ จะถูกครอบงําโดยระบบคอมมิวนิสตในที่สุดตามไป
ดวย การลมของโดมิโนจึงหมายถึงการลมตัวของระบอบประชาธิปไตย  แตเม่ือนํามาใชกับประเทศในโลก
ตะวันตกแลว อาจกลาวไดวาเปนทฤษฎีโดมิโนแบบกลับตาลปตร คือ แทนที่จะเปนการลมของระบอบ
ประชาธิปไตย กลับเปนการคลายตัวและแปรเปลี่ยนจากระบอบการปกครองแบบพรรคเดียว คือ คอมมิวนิสต 
และระบบเศรษฐกิจสังคมนิยม ไปสูการปกครองแบบหลายพรรค เชน ในกรณีที่โปแลนด หรือในการสลายตัวของ
พรรคคอมมิวนิสตที่ฮังการี การตอสูเพ่ือเสรีภาพท่ีโรมาเนีย รวมท้ังการมีทาทีที่จะใชระบบหลายพรรคในสหภาพ
โซเวียต ดูใน ราชบัณฑิตยสถาน, "ทฤษฎีโดมิโน" ใน จดหมายขาวราชบัณฑิตยสถาน 1,1 (ธันวาคม 2532) 
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แนวคิดของ เหมา เจอ ตุง คือ ยุทธศาสตรปาลอมเมือง  ปลุกระดมผูคนในชนบทใหเขารวม
ขบวนการเปนแนวรวม สงผลใหการแผขยายของกลุมลัทธิคอมมิวนิสตเพ่ิมมากขึ้นและมีความ
รุนแรงเพ่ิมขึ้น โดยเร่ิมมีการจัดตั้งกองกําลังติดอาวุธมาต้ังแต พ.ศ. 2506 ในเขตพื้นท่ีภาค
ตะวันออกเฉียงเหนือ 

การเขามาของลัทธิคอมมิวนิสตนั้น พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวทรงตระหนักถึงและ
ทรงพยายามตอตานโดยการสรางความสามัคคีของคนในชาติใหเกิดขึ้น แมกระท่ังในวันข้ึนปใหมก็
มีพระราชดํารัสเก่ียวกับการคุกคามของลัทธิคอมมิวนิสตและวิธีการตอตานโดยการสรางความ
สามัคคีใหเกิดขึ้นในสังคม ความตอนหนึ่ง วา 

 
แมวาในขณะน้ีประเทศตาง ๆ กําลังพยายามท่ีจะทําความตกลงในขอขัดแยง

ระหวางกัน ความตึงเครียดหาไดคล่ีคลายลงไม กลับทวีขึ้นเปนลําดับ ไป เฉพาะใน
ดานอาเซียอาคเนยเหตุการณในอาณาเขตใกลเคียงมีลักษณะทําใหนาวิตก จะวางใจ
เสียไมได เราจําตองใชความระมัดระวังสอดสอง อยาใหเหตุการณซึ่งเปนภัยเชนนั้น
เขามาคุกคามประเทศเรา ภัยดังกลาวน้ีเปนภัยท่ีรายแรงนากลัว ถาปราศจากการ
ตรวจตราเพงเล็งอยางกวดขันแลว อาจแทรกซึมเขามาทีละเล็กละนอยโดยไมรูตัว 
คอยบ่ันทอนความสามัคคีกลมเกลียว และความเปนปกแผนของชาติ ปลุกปน 
ทําลายความศรัทธาเช่ือถือในส่ิงท่ีเราท้ังหลายยึดมั่น ที่ตกทอดมาแตบรรพบุรุษของ
เรา และในกรณีเชนน้ี ทุก ๆ คนอาจตกเปนเปาหมายในการมุงทําลายจากภัยน้ันได
งาย ดวยความรูเทาไมถึงการณหรืออาจกลายเปนเครื่องมือทําลายตัวเราเองและ
ประเทศชาติที่รักของเราโดยไมรูตัวก็ได62 

 

                                                            
62พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวภูมิพลอดุลยเดช, “กระแสพระราชดํารัสพระราชทานแกประชาชน

ชาวไทยในวันขึ้นปใหม 2505”, ใน พระบรมราโชวาท พระราชดํารัส (กรุงเทพฯ : นครหลวงกรุงเทพธนบุรี, 
ม.ป.ป.), 155.  
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วันที่ 1 มกราคม พ.ศ.2508 พรรคคอมมิวนิสตไดประกาศกอตั้งแนวรวมรักชาติไทยข้ึน 
โดยมีจุดมุงหมายท่ีจะสรางองคกรแนวรวมขึ้นเปนผูนําการปฏิวัติ อยางไรก็ดีพรรคไดตระเตรียม
การจัดตั้งกองกําลังอาวุธของพรรคมากอนหนาน้ีแลว ทั้งในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ ภาคเหนือ 
ภาคใต และภาคกลาง และในวันที่ 7 สิงหาคม พ.ศ. 2508 เจาหนาท่ีรัฐและอาสาสมัครไดเขาทํา
การลอมปราบกลุมลัทธิคอมมิวนิสต มีการใชกําลังอาวุธตอสูระหวางกลุมลัทธิคอมมิวนิสตกับ
เจาหนาท่ีรัฐเปนครั้งแรก ณ หมูบานนาบัว อําเภอนาแก จังหวัดนครพนม ในการสูรบครั้งน้ันเรียก
กันวา “วันเสียงปนแตก” ซึ่งไดแสดงใหเห็นวารัฐบาลไดเล็งเห็นวาการคุกคามของลัทธิคอมมิวนิสต
ในเขตภาคตะวันออกเฉียงเหนือมีความรุนแรงจนไมสามารถไววางใจไมไดจึงจําเปนตองใชกําลัง
ในการเขาจัดการควบคุม 

นอกจากการใชอํานาจทางธรรมนูญในการจัดการกับกลุมลัทธิคอมมิวนิสตแลว 
รัฐบาลยังใชสถาบันสงฆในการตอตานการเขามาของลัทธิคอมมิวนิสต โดยใหพระสงฆใชวิธีธรรม
จาริก คือ การสงพระสงฆออกไปในชนบทและเขตปาเขาเพื่อจรรโลงพุทธศาสนา เพ่ือสงเสริม
แนวคิดของรัฐบาลเก่ียวกับการพัฒนาชนบทและเพ่ือปองกันการขยายลัทธิคอมมิวนิสต63 

นอกจากน้ี รัฐบาลยังรณรงคปองกันไมใหลัทธิคอมมิวนิสตเขามาแทรกแซงหรือยุงเก่ียวในคณะ
สงฆ มีการจัดการกับพระเถระฝายปกครองช้ันผูใหญที่สันนิษฐานวามีแนวคิดไปในทางลัทธิ
คอมมิวนิสต เชน ในกรณีของพระพิมลธรรม (อาจ อาสโภมหาเถร, ป.ธ.8)64 เปนตน 

รัฐบาลและสถาบันพระมหากษัตริยมีความเห็นวาความวุนวายทางดานการเมืองและ
การแผขยายแนวคิดลัทธิคอมมิวนิสตอยางกวางขวางน้ี เกิดขึ้นจากการขาดความสํานึกเก่ียวกับ
ความรักชาติและความสามัคคีของคนในประเทศซ่ึงถือเปนปญหาสําคัญท่ีตองแกไข ทั้งรัฐบาล
และสถาบันพระมหากษัตริยตางก็มีสวนสําคัญในการแกปญหาการแผขยายแนวคิดลัทธิ
คอมมิวนิสต 

                                                            
63ผาสุก พงษไพจิตร และ คริส เบเคอร, เศรษฐกิจการเมืองไทยสมัยกรุงเทพฯ, 479. 
64 รายละเอียดเพ่ิมเติม ดูใน พระพิมลธรรม (อาสภมหาเถร), ผจญมาร : บันทึกชีวิต 5 ป ใน

หองขัง (กรุงเทพฯ : สํานักงานกลาง กองการวิปสสนาธุระ, 2530) 
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วิธีการหน่ึงที่พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวทรงนํามาใชเพ่ือแกปญหาน้ี คือ นโยบาย
การใชพุทธศาสนาในการตอตานการแผขยายแนวคิดลัทธิคอมมิวนิสตโดยการใหพระสงฆเปน
สื่อกลางในการดําเนินนโยบายเพื่อสรางสํานึกเร่ืองความสามัคคีใหเกิดขึ้นในสังคม เน่ืองจาก
พระสงฆมีฐานะเปน “พลังหน่ึงของสังคม”65ที่มีอิทธพิลตอคนในสังคมเปนอยางมาก สามารถชักจูง
หรือชี้แนะใหผูที่เคารพศรัทธาคลอตามแนวคิดของพระสงฆได  

การใหพระสงฆเปนสื่อกลางในการดําเนินนโยบายเพื่อสรางสํานึกเร่ืองความสามัคคี
ของคนในชาติและการตอตานลัทธิคอมมิวนิสตนั้น พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวทรงดําเนิน
นโยบายโดยการกระชับความสัมพันธกับพระเถระช้ันผูใหญจากสํานักพระปาในเขตพื้นที่ภาค
ตะวันออกเฉียงเหนือและภาคเหนือที่ประชาชนใหความเคารพนับถือกันเปนจํานวนมากใน
ขณะน้ัน ซึ่งพื้นที่ดังกลาวเปนพ้ืนท่ีทีม่ีการแผขยายของลัทธิคอมมิวนิสตเปนอยางมาก วิธีการที่ทรง
ดําเนินการในคร้ังน้ัน อาทิ การเสด็จพระราชทานเพลิงศพพระศิษยใกลชิดของพระอาจารยมั่น ภู
ริทัตฺโต, การเสด็จพระราชดําเนินในการพระราชทานพระกฐินตน ณ วัดปากุง (หลวงปูศรี มหาวีโร) 
รวมถึงการเสด็จพระราชดําเนินไปในการพระราชทานพระกฐินตน ณ วัดปาอุดมสมพร จ.สกลนคร 
(พระอาจารยฝน อาจาโร) และเขาสนทนาธรรมกับพระอาจารยฝน อาจาโร ซึ่งเปนพระเถระท่ีผูคน
ทั่วไปโดยเฉพาะในเขตภาคตะวันออกเฉียงเหนือใหความเคารพนับถือกันเปนจํานวนมาก  

ขอธรรมะที่ทรงสนพระราชหฤทัยและมีพระราชปุจฉาตอพระอาจารยฝน อาจาโร ใน
ครั้งนั้น มีเน้ือความ วา 

 

พระราชปุจฉา : ทําอยางไรประเทศชาติ ประชาชน จะอยูดีกินดี มีความ
สามัคคีปรองดองกัน 

พระอาจารยฝนถวายวิสัชนา : ใหเขาหาพระศาสนา เพราะศาสนาสอนให
ละช่ัว กระทําความดี ทําใจใหผองใส 

พระราชปุจฉา : คนสวนมากทําดี คนสวนนอยทําช่ัว จะทําใหคนสวนมาก
เดือดรอนไหม ทําอยางไรจึงจะแกไขได 

                                                            
65ผาสุก พงษไพจิตร และ คริส เบเคอร, เศรษฐกิจการเมืองไทยสมัยกรุงเทพฯ, 397. 
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พระอาจารยฝนถวายวิสัชนา : ขอถวายพระพร ทุกวันนี้คนไมรูศาสนาจึง
เบียดเบียนกัน ถาคนเรานึกถึงตนแลวก็ไมเบียดเบียนกัน เพราะตองการความสุข
ความเจริญ คนอื่นก็เชนกัน คนทุกวันนี้เขาใจวาศาสนาอยูกับวัด อยูในตู ในหีบ ใน
ใบลาน อยูกับพระพุทธเจาประเทศอินเดียน่ัน จึงไมสนใจ บานเมืองจึ งเดือดรอน
วุนวาย มองหนากันไมได ถาคนเราถือกันเปนบิดามารดา เปนพี่เปนนองกันแลวก็
สบาย ไปมาหาสูกันได เพราะใจเราไมมีเวร เวรก็ไมมีใจ เราไมมีกรรม กรรมก็ไมมี 
ฉะน้ัน ใหมีพรหมวิหารธรรม อยางมหาบพิตรเสด็จมานี้ ทุกอยางเรียบรอยหมด 66 

 

สังเกตไดวาเน้ือหาในการสนธนาธรรมครั้งนั้น พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวทรงมีพระ
ราชปุจฉาตอพระอาจารยฝน อาจาโร เก่ียวกับความสามัคคีของคนในชาติ การสนทนาธรรมและ
พระราชปุจฉาของพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวและการถวายวิสัชชนาของพระอาจารยฝน อาจา
โร ในครั้งนี้ไดเผยแพรสูสาธารณะ มีผูคนรับรูถึงเน้ือความท่ีพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวทรง
สนทนาธรรมเปนจํานวนมาก ซึ่งสันนิษฐานวาเปนพระราชประสงคของพระบาทสมเด็จพระ
เจาอยูหัวท่ีตองการใหประชาชนสวนใหญไดรับทราบถึงขอความ เน้ือหา และพระราชปุจฉา ที่
พระองคทรงสนทนากับพระอาจารยฝน เพ่ือแสดงใหเห็นถึงการตระหนักในปญหาเร่ืองการขาด
ความสามัคคีที่เกิดขึ้นในขณะน้ันและเปนวิธีหน่ึงที่ทรงใชในการสรางความสํานึกเก่ียวกับความ
สามัคคีของผูคนในชาติใหเกิดขึ้นโดยผานพระเถระช้ันผูใหญที่เปนท่ีเคารพนับถือกันทั่วไป  

นอกจากการใชแนวทางการตอตานคอมมิวนิสตโดยใชพระสงฆเปนสื่อกลางแลว ยัง
พบวามีการสรางพระพุทธรูปและพระเคร่ืองที่มีนัยทางการเมืองที่เก่ียวของกับเร่ืองการสรางความ
สามัคคีและการตอตานคอมมิวนิสต สะทอนออกมาในรูปแบบสัญลักษณและขอความท่ีปรากฏอยู
ในองคพระพุทธรูปหรือพระเคร่ืองที่สรางข้ึน อาทิ ใน พ.ศ.2508 ซึ่งเปนชวงเวลาท่ีลัทธิคอมมิวนิสต
แทรกซึมเขาสูประเทศไทยอยางรุนแรงจนรัฐบาลตองใชมาตราการเด็ดขาดนั้น ไดทรงเริ่มสรางพระ
พิมพสมเด็จจิตรลดาข้ึน โดยนํามวลสารสวนพระองค อาทิ ดอกไมแหงจากมาลัยท่ีประชาชน

                                                            
66อาจาโรวาท พระอาจารยฝน อาจาโร (กรุงเทพ : ศิลปสยามบรรจุภัณฑและการพิมพ, 2550), 

338-340. 
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ทูลเกลาฯ ถวายในการเสด็จพระราชดําเนินเปลี่ยนเคร่ืองทรงพระพุทธมหามณีรัตนปฏิมากรและ
ทรงแขวนไวที่องคพระตลอดเทศกาล เสนพระเจาซ่ึงเจาพนักงานไดรวบรวมไวหลังจากทรงเครื่อง
ใหญทุกคร้ัง ดอกไมแหงจากมาลัยท่ีแขวนพระมหาเศวตฉัตรและดามพระขรรคชัยศรีในพระราชพิธี
ฉัตรมงคล สีซึ่งขูดจากผาใบที่ทรงเขียนภาพฝพระหัตถ ชันและสีซึ่งทรงขูดจากเรือใบไมโครมด เปน
ตน นอกจากน้ียังไดนํามวลสารที่เช่ือกันวามีความศักด์ิสิทธ์ิจากสถานท่ีซึ่งเปนที่เคารพบูชาของ
ผูคนในจังหวัดตางๆ ทั่วประเทศ อาทิ ดอกไมแหง ผงธูป เทียนบูชาพระพุทธมหามณีรัตนปฏิมากร 
ณ วัดพระศรีรัตนศาสดาราม, พระพุทธชินสีห ณ วัดบวรนิเวศวิหาร, พระพุทธชินราช ณ วัดพระศรี
รัตนมหาธาตุวรมหาวิหาร จังหวัดพิษณุโลก, ดอกไมแหง ผงธูป เทียนบูชาจากพระอารามหลวงที่
สําคัญ ดินจากสังเวชนียสถานท้ัง 4 แหงในประเทศอินเดีย และประเทศศรีลังกาซ่ึงสมณทูตได
ถวายเก็บไวในเจดียที่วัดเสด็จ จังหวัดปทุมธานี, ดินและตะไครน้ําแหงจากใบเสมาจากวัดทุก
จังหวัดในประเทศไทย อาทิ วัดพระธาตุพนม จังหวัดนครพนม, วัดพระบรมธาตุ จังหวัด
นครศรีธรรมราช, วัดพระธาตุดอยสุเทพ จังหวัดเชียงใหม, น้ําจากบอน้ําอันศักด์ิสิทธิ์ซึ่งเคยนํามาใช
เปนน้ําสรงมุรธาภิเษกในพระราชพิธีบรมราชาภิเษกและนํ้าอภิเษก เปนตน  

พระพิมพสมเด็จจิตรลดาเปนพระพิมพปางสมาธิ ศิลปะรัตนโกสินทร พระพักตรทรง
ผลมะตูม องคพระประทับนั่งขัดสมาธิราบ ประทับนั่งเหนือบัลลังกดอกบัว ประกอบดวยกลีบบัว
บาน 9 กลีบ และเกสรดอกบัว 9 จุดอยูในกรอบสามเหล่ียมหนาจ่ัว เม่ือทรงสรางพระพิมพสมเด็จ
จิตรลดาเสร็จเรียบรอยแลวก็พระราชทานแกทหาร ตํารวจ ขาราชการ และพลเรือน โดยไมไดเขา
พิธีพุทธาภิเษกจากพระเกจิอาจารยแตอยางใด 67 เพ่ือสรางขวัญและกําลังใจใหผูที่ ไดรับ
พระราชทานพระพิมพ 

การนํามวลสารสวนพระองค อาทิ สีจากภาพฝพระหัตถ ชันและสีจากเรือใบไมโครมด 
มาใชในการสรางพระเคร่ืองนั้น สันนิษฐานวาเปนแนวคิดที่จะส่ือใหเห็นถึงพระอัจริยภาพของ
พระองค ทั้งทางดานกีฬา ศิลปะ รวมถึงการท่ีนําเสนพระเจามาเปนมวลสารนั้นจะเปนการเพ่ิม
ความศักด์ิสิทธ์ิใหกับพระสมเด็จจิตรลดาท่ีทรงทําข้ึนเพราะถือวาเสนพระเจาน้ันเปนของสูงของ

                                                            
67ชายเดียว พัฒนาสุวรรณ, ไชยา พัฒนาสุวรรณ, พระกําลังแผนดิน (กรุงเทพฯ : อมรินทรพร้ินติ้ง

แอนดพับลิชชิ่ง, 2541) 
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องคสมมติเทพ หรืออีกนัยหน่ึงคือตองการแสดงใหเห็นวาไมวามวลสารวัสดุสิ่งใดเมื่อนํามาสราง
พระดวยความศรัทธายอมเปนเครื่องสรางขวัญและกําลังใจไดเชนกัน การนํามวลสารจากสถานท่ี
สําคัญตางๆ ทั่วประเทศมาสรางพระสมเด็จจิตรลดาน้ัน เพ่ือ “เปนเครื่องหมายแหงความเปน
อันหน่ึงอันเดียวกัน ของประเทศไทย และความสามัคคีกลมเกลียวกันของประชาชนชาวไทย ”68 

และพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวทรงมีพระวิริยะอุตสาหะในการสรางพระพิมพขึ้นดวยพระองค
เอง แสดงใหเห็นถึงความต้ังพระราชหฤทัยในการสรางพระพิมพเพ่ือใหพระพิมพทรงคุณคาและ
แสดงใหเห็นถึงความรวมมือของทุกฝายในการพยายามรวมกันแกปญหาคอมมิวนิสต 

พ.ศ.2508 พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ ใหสราง
พระพุทธรูป ภ.ป.ร. ขึ้นและไดเสด็จพระราชดําเนินในการเททองหลอพระพุทธรูป ภ.ป.ร. ณ วัดบวร
นิเวศวิหาร โดยการประกอบพิธีครั้งนี้เปนเวลา 3 วัน ตั้งแตวันท่ี 27-29 สิงหาคม พ.ศ.2508 โดยใน
หนังสือ “จาตุรงคมงคล” ของวัดบวรนิเวศวิหาร ไดบันทึกเหตุการณ ไววา  

 

วันศุกรที่ 27 สิงหาคม พ.ศ. 2508 เวลา 16.20 น. พระบาทสมเด็จพระ
เจาอยูหัว และสมเด็จพระนางเจาฯ พระบรมราชินีนาถ เสด็จฯ เขาสูพระอุโบสถทรง
ประเคนผาไตรแดสมเด็จพระราชาคณะและพระราชาคณะพรอมพระสงฆที่มาในพิธี
พุทธาภิเษกทั้งหมดแลว เฉพาะสมเด็จพระราชาคณะและพระราชาคณะ 10 รูปท่ี
เจริญพระพุทธมนตออกไปครองผ าแล วก ลับมานั่ งยั งอาสนะพรอมแล ว 
พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว และ สมเด็จพระนางเจาฯ พระบรมราชินีนาถ ทรงจุด
ธูปเทียนบูชาพระรัตนตรัยสมเด็จพระราชาคณะประธานพระสงฆถวายศีลจบ พระครู
วามเทพมุนีถวายนํ้าเทพมนตแลว พระสงฆ 10 รูปเจริญพระพุทธมนตและลงคาถา
ในแผนโลหะท่ีจะผสมหลอพระพุทธรูปจบแลว ไดเวลาพระฤกษ (17.16-17.41 น.) 
พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว ทรงจุดเทียนทอง ทรงตั้งสัตยาธิษฐานถวายเทียนทอง

                                                            
68พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวภูมิพลอดุลยเดช, ประมวลพระราชดํารัสและพระบรม

ราโชวาทท่ีพระราชทานในโอกาสตางๆ ตั้งแตเดือนธันวาคม 2506 จนถึงเดือนพฤศจิกายน 2511 (พระ
นคร : กรมแผนที่ทหาร, 2512), 145-155. 
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นั้นแดสมเด็จพระราชาคณะ ผูเปนประธานสงฆจุดเทียนชัยพราหมณเปาสังข ชาว
พนักงานประโคมสังขแตรบัณเฑาะวและดุริยางค พระสงฆเจริญคาถา จุดเทียนชัย
จบแลวถวายอนุโมทนาถวายอดิเรก (ไมออกจากพระอุโบสถคงน่ังอยูตามเดิม) เจา
พนักงานนิมนตพระราชาคณะท่ีนั่งปรกขึ้นน่ังยังอาสนะหนาตูเทียนชัยและพระสงฆที่
จะสวดภาณวารขึ้นนั่งยังเตียงมณฑลพรอมแลว พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว ทรง
จุดธูปเทียนเคร่ืองบูชาธรรมที่มณฑลพระสวดภาณวาร เสด็จพระราชดําเนินกลับ 
พระสงฆสวดภาณวารตอไป คณาจารยนั่งปรกทําการปลุกเสกโลหะ ตาง ๆ ตลอดคืน
พระราชครูวามเทพมุนีประกอบพิธีบูชากุมภประพรมน้ําเทพมนตปลุกเสกโลหะตางๆ 

วันเสารที่ 28 สิงหาคม 2508 พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว มิไดเสด็จฯ พระ
ภาวนาจารยและพระเกจิอาจารย หมุนเวียนกันน่ังปลุกเสกโลหะท่ีจะใชหลอพระและ
ถายรูปพรอมกันเปนที่ระลึก โดยมีพิธีปลุกเสกตลอดคืนเชนกันกับวันแรก  

วันอาทิตยที่ 29 สิงหาคม พ.ศ.2508 เวลา 16.30 น. พระบาทสมเด็จพระ
เจาอยูหัว และสมเด็จพระนางเจาฯ พระบรมราชินีนาถ เสด็จฯไปยังปะรําพิธีมณฑล 
หนาตึกมนุษยนาควิทยาทาน โรงเรียนวัดบวรนิเวศฯ ทรงจุดธูปเทียนสักการะบูชา
พระรัตนตรัยเสร็จแลว จอมพลถนอม กิตติขจร นายกรัฐมนตรีในขณะน้ันประธาน
การสรางอานรายงานกราบบังคมทูลการสราง พระพุทธรูป-พระกริ่ง ภ.ป.ร. จากนั้น
ไดเวลาพระฤกษ 16 นาฬิกา 35 นาทีไปจนถึง 17 นาฬิกา 13 นาที พระบาทสมเด็จ
พระเจาอยูหัว และ สมเด็จพระนางเจาฯพระบรมราชินีนาถ เสด็จฯไปยังเบาหลอพระ
แลวทรงหยอนทองสําหรับหลอ พระพุทธรูป มีพระปรมาภิไธยยอ “ภ.ป.ร.” ในเตาแรก
ไปจนครบ 32 เตา พระสงฆในวิหารและพระกับพระคณาจารยที่นั่งอยูรอบพิธีมณฑล
ทั้ง 8 ทิศเจริญชัยมงคลคาถา ชาวพนักงานประโคมฆองชัย สังข แตร ดุริยางค พระ
ราชครูวามเทพมุนีรดน้ําสังขที่เบาภายหลังหลอพระทุกเบาตามลําดับ เสร็จแลวเสด็จ
ฯ ไปประกอบพิธียังพระเจดียหลังพระอุโบสถพระพุทธชินสีหตอไป 69 

 

                                                            
69จาตุรงคมงคล (กรุงเทพฯ : มหามกุฏราชวิทยาลัย, 2508), 1-263.  



160 

 

 
 

พระพุทธรูป ภปร. นั้น มีตนแบบมาจากพระพุทธรูป ภปร. ที่สรางข้ึนเปนท่ีระลึกคราว
ที่พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวเสด็จพระราชดําเนินในการบําเพ็ญพระราชกุศลทอดพระกฐินตน 
ณ วัดเทวสังฆาราม จ.กาญจนบุรี เม่ือ พ.ศ.2506 แมวาพระพุทธรูปมีจะพทุธลักษณะคลายคลึงกัน
แตเม่ือพิจารณาองคประกอบและรายละเอียดตางๆ ที่ปรากฏบนองคพระพุทธรูปจะพบวามีความ
แตกตางกันระหวางพระพุทธรูปทั้ง 2 องค คือ พระพุทธรูป ภ.ป.ร. วัดเทวสังฆาราม จะไมปรากฏ
สัญลักษณหรือขอความที่สื่อถึงนัยทางการเมือง แตพระพุทธรูป ภ.ป.ร. วัดบวรนิเวศวิหาร จะมีการ
ใชสัญลักษณของ “ชาติ ศาสนา พระมหากษัตริย” ปรากฏอยูในองคพระพุทธรูป ซึ่งมีการสรางข้ึน
ในชวงระยะเวลาที่มีการปลุกระดม “อุดมการณ ชาติ ศาสนา พระมหากษัตริย” ขึ้นมาใชในสังคม70 
ผูวิจัยเห็นวาสัญลักษณหรือขอความที่ปรากฏ คือ  

1. สัญลักษณที่แสดงถึง “ชาติไทย” ที่อยูในพระพุทธรูปองคนี้ เปนปรัชญาท่ีเปน
แนวทางในการสรางความมั่นคงของชาติ เนนเร่ือง “ความสามัคคี” ของคนในชาติ คือ ภาษิตจารึก
ที่ฐานดานหนาของพระพุทธรูป ภปร. วา“ทยฺยชาติยา สามคฺคิยํ สติสฺชานเนน โภชิสิยํ รกฺขนฺติ” 
แปลวา “คนชาติไทยจะรักษาความเปนไทยอยูไดดวยมีสติสํานึกอยูในความสามัคคี”  

2. สัญลักษณทางพุทธศาสนา คือ องคพระพุทธรูป ภ.ป.ร. อันเปนรูปเคารพบูชาสูงสุด
แหงพุทธศาสนิกชนทั่วไปและพุทธศาสนาถือวาเปนศาสนาประจําชาติไทยในขณะนั้น 

3. สัญลักษณที่หมายถึงพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว ซึ่งเปนตัวแทนของสถาบัน
พระมหากษัตริยไทย คือ พระปรมาภิไธยยอ ภปร. ที่ฐานผาทิพย   

ดังนั้น “พระพุทธรูป ภ.ป.ร.” จึงเปนพระพุทธรูปที่แสดงถึงความเปนน้ําหน่ึงใจเดียว
ของประชาชนชาวไทย ที่รวมสัญลักษณของสถาบันหลักของชาติทั้ง 3 สถาบัน เขาไวดวยกันใน
องคพระพุทธรูปซึ่งนับเปนรูปแบบใหมของการสรางสัญลักษณที่ลึกซ้ึงแฝงนัยสําคัญเก่ียวกับ
อุดมการณ ชาติ ศาสนา พระมหากษัตริย ซึ่งเปนวิธีการหนึ่งที่สถาบันพระมหากษัตริยสรางข้ึนเพ่ือ
ใชตอตานลัทธิคอมมิวนิสต71 และเปนคติเตือนใจคนไทยใหยึดมั่นคุณธรรมและความสามัคคี 

                                                            
70ผาสุก พงษไพจิตร และ คริส เบเคอร, เศรษฐกิจการเมืองไทยสมัยกรุงเทพฯ, 395. 
71เรื่องเดียวกัน, 403. 
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นอกจากน้ี พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวยังทรงสรางพระพุทธนวราชบพิตรข้ึน เพ่ือ
พระราชทานเพ่ือเปนพระพุทธรูปสําคัญประจําจังหวัดตางๆ ทุกจังหวัด ทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ 
ใหศาสตราจารยไพฑูรย เมืองสมบูรณ นายชางกองหัตถศิลป กรมศิลปากร ปนหุนพระพุทธนวราช
บพิตร ณ พระตําหนักจิตรลดารโหฐาน และโปรดเกลาฯ ใหเททองหลอพระพุทธรูป เม่ือวันท่ี 28 
เมษายน พ.ศ.2509 

พระพุทธนวราชบพิตร เปนพระพุทธรูปปางมารวิชัย มีขนาดหนาตักกวาง 23 
เซนติเมตร สูง 40 เซนติเมตร ที่บัวฐานดานหนาบรรจุพระพิมพสมเด็จจิตรลดาไวหนึ่งองค 

พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ พระราชทานพระพุทธนวราช
บพิตรใหเปนพระพุทธรูปประจําจังหวัด ประดิษฐานไว ณ ศาลากลางจังหวัดของทุกจังหวัด และ
เปนพระพุทธรูปประจําหนวยทหาร ประดิษฐานไว ณ กองบัญชาการหนวยทหาร เพ่ือ “เปนนิมิต
หมายแหงคุณพระรัตนตรัย อันเปนที่เคารพบูชาสูงสุดแหงพุทธศาสนิกชนท่ัวไปแลว ยังเปนนิมิต
หมายแหงความผูกพันอันเปนหน่ึงเดียวกันระหวางองคพระมหากษัตราธิราชกับบรรดาพสกนิกร
ของพระองค”72 

จังหวัดแรกท่ีไดรับพระมหากรุณาธิคุณโปรดเกลาฯ พระราชทานพระพุทธนวราช
บพิตร คือ จังหวัดหนองคาย ไดรับพระราชทานเมื่อวันที่ 23 มีนาคม พ.ศ.2510 สันนิษฐานวา
เพราะจังหวัดหนองคายเปนพื้นที่ลอแหลมและมีความเส่ียงอยางสูงในการเปนที่ตั้งของกลุมลัทธิ
คอมมิวนิสต เน่ืองจากประเทศลาวในขณะน้ัน มีการเคล่ือนไหวทางการเมืองแนวคิดคอมมิวนิสต
เกิดขึ้น จึงไดพระราชทานพระพุทธนวราชบพิตรเปนจังหวัดแรกเพื่อใหผูคนในจังหวัดตระหนักถึง
ภัยทางการเมืองที่จะคุกคามเขามาและใหคนในพื้นท่ีมีความสามัคคี ในโอกาสนั้นพระบาทสมเด็จ
พระเจาอยูหัวทรงมีพระราชดํารัสแกชาวจังหวัดหนองคาย ความตอนหน่ึงวา 

 

ขาพเจามาเย่ียมทานคราวน้ี ไดนําพระพุทธนวราชบพิตรมามอบใหดวย 
พระพุทธรูปองคนี้ขาพเจาสรางข้ึนเพื่อมอบไวเปนพระพุทธรูปประจําจังหวัด ที่ฐานบัว
หงายขาพเจาไดบรรจุพระพิมพองคหนึ่ง ซึ่งทําข้ึนดวยผงศักด์ิสิทธ์ิ อันไดมาจาก

                                                            
72ชายเดียว พัฒนาสุวรรณ, ไชยา พัฒนาสุวรรณ, พระกําลังแผนดิน, 29. 
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จังหวัดตางๆ ทั่วราชอาณาจักร...พระพุทธนวราชบพิตรองคนี้ นอกจากจะถือวาเปน
นิมิตหมายแหงคุณพระรัตนตรัย อันเปนท่ีเคารพสูงสุดแลว ขาพเจายังถือเสมือนเปน
เคร่ืองหมายแหงความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันของประเทศไทย และความสามัคคีกลม
เกลียวกันของประชาชนชาวไทยอีกดวย ขาพเจาจึงไดบรรจุพระพิมพที่ทําข้ึนดวยผง
ศักด์ิสิทธิ์ทั่วราชอาณาจักรดังกลาว และนํามามอบใหแกทานดวยตนเอง...ขอ
อานุภาพแหงพระพุทธนวราชบพิตร จงปกปกรักษาทานใหพนจากทุกขภัยทุกๆ
ประการ บันดาลใหเกิดความสุขสวัสดี มีความกาวหนารุงเรืองในการประกอบอาชีพ 
และมีความสมัครสมานกัน ในอันที่จะรวมกันสรางเสริมความมั่นคง และความ
เจริญกาวหนาใหแกบานเมืองของเราสืบไป73 

 
พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวไดทรงพระมหากรุณาธิคุณโปรดเกลาฯ พระราชทาน

พระพุทธนวราชบพิตร ณ จังหวัดเลย ไดพระราชทานพระบรมราโชวาทแกชาวจังหวัดเลย เม่ือวันที่  
5 กันยายน พ.ศ.2512 ความวา 

 

ขาพเจามีความยินดี ที่ไดมีโอกาสมาเยี่ยมจังหวัดเลยอีกคร้ังหนึ่ง และไดมาพบ
กับทานท้ังหลายอยางใกลชิด ขอขอบใจทานทุกคน ที่พรอมกันมาตอนรับดวยนํ้าใจ
ไมตรี จังหวัดเลยเปนจังหวัดชายแดนสําคัญ ที่ไดชื่อวามีพื้นที่ภูมิประเทศผิดกวา
จังหวัดอื่นๆ โดยมาก กลาวคือพื้นท่ีสวนใหญเปนปาทึบและเขาสูงแตก็เหมาะแกการ
ทําอาชีพหลายอยาง เชน ทําไร ทํานา ทําปาไม  และเลี้ยงสัตว ทั้งยังอุดมดวย
ทรัพยากรตามธรรมชาติ ซึ่งอาจพัฒนาใหเกิดความอุดมสมบูรณไดมากมายหลาย
ทาง ความเอาใจใสของทางราชการ ทําใหจังหวัดน้ีมีฐานะดีขึ้นไดมากท้ังทางดาน
เศรษฐกิจ สังคม และการรักษาความม่ันคง ขาพเจามาเย่ียมทานคราวน้ีไดนําพระ

                                                            
73พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวภูมิพลอดุลยเดช, ประมวลพระราชดํารัสและพระบรม

ราโชวาทที่พระราชทานในโอกาสตางๆ ตั้งแตเดือนธันวาคม 2506 จนถึงเดือนพฤศจิกายน 2511, 145-

155. 
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พุทธนวราชบพิตรมามอบใหทานดวย พระพุทธนวราชบพิตรองคนี้ ขาพเจาสรางข้ึน
เพ่ือมอบใหเปนพระพุทธรูปประจําจังหวัด ที่บัวฐาน ขาพเจาบรรจุพระพิมพไวองค
หนึ่ ง  เปนพระท่ีทํา ข้ึนดวยผงศักด์ิสิทธิ์  ซึ่ งขาพเจาไดมาจากทุกจังหวัดทั่ ว
ราชอาณาจักรมีผงจากองคพระธาตุศรีสองรัก จังหวัดเลยน้ีรวมอยูดวย ขาพเจาถือวา
พระพุทธนวราชบพิตร เปนที่ตั้งแหงคุณพระรัตนตรัยอันเปนที่เคารพสูงสุดและเปนที่
หมายของความเปนอันหน่ึงอันเดียวกันของประเทศไทย และคนไทยท้ังชาติจึงได
บรรจุพระพิมพที่ทําดวยผงศักด์ิสิทธิ์ดังกลาว ใหเปนพระพุทธรูปสําคัญ และนํามา
มอบใหทานดวยตนเอง ทานท้ังหลายจงรับพระพุทธนวราชบพิตรนี้ไว เพ่ือเปนสิริ
มงคลสําหรับจังหวัดและสําหรับตัว เปนท่ียึดเหนี่ยวของจิตใจ ในการท่ีจะสมาน
สามัคคี รวมแรงรวมใจกันประกอบความดี และขอใหระลึกไวเสมอเปนนิตยดวยวา 
ในการกระทําการงานทั้งปวงน้ัน ทุกคนตองมีความต้ังใจจริงและขยันหม่ันเพียร 
ประกอบดวยความอะลุมอลวย ถอยทีถอยอาศัยกัน เมตตามุงดีมุงเจริญตอกัน ยึด
มั่นในความซ่ือสัตยสุจริต และความสามัคคี ถือเอาประโยชนรวมกัน เปนจุดประสงค
สําคัญ งานของทานจึงจะสําเร็จผลไดโดยสมบูรณและจะชวยใหทานสามารถรวม
กําลังกัน รักษาความเปนปกแผนมั่นคงของจังหวัดของทาน พรอมกับพัฒนาใหเจริญ
รุดหนาตอไปในทุก ๆ ทางได ขออานุภาพแหงพระรัตนตรัย พระธาตุศรีสองรักษ และ
พระพุทธนวราชบพิตร จงปกปกรักษาทานท้ังปวง ใหแผวพนจากทุกขและภัยทุก ๆ 
ประการ บันดาลใหเกิดความสุขความสวัสดี และความสามัคคีอันม่ันคง ใหทุกคน
สามารถประกอบกรณียกิจนอยใหญในหนาที่ สําเร็จลุลวงไดดังประสงค บังเกิดความ
เจริญรุงเรือง แกจังหวัดเลย และแกประเทศชาติยิ่งสืบไป74 

 

                                                            
74พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวภูมิพลอดุลยเดช, ประมวลพระราชดํารัสและพระบรม

ราโชวาทที่พระราชทานในโอกาสตางๆ ตั้งแตเดือนธันวาคม 2511 จนถึงเดือนพฤศจิกายน 2512, 164-

165. 
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การพระราชทานพระพุทธนวราชบพิธในแตละจังหวัดนั้น 75 พระบาทสมเด็จพระ
เจาอยูหัวทรงโปรดเกลาฯ พระราชทานพระบรมราโชวาททุกคร้ัง โดยเน้ือหาใจความสําคัญของ
พระราชดํารัสนั้นจะเกี่ยวของกับเร่ืองของความสามัคคีของคนในชาติ ซึ่งเปนที่วิตกกังวลเก่ียวกับ
เร่ืองการแบงแยกท่ีอาจจะเกิดขึ้นจากความแตกตางทางแนวคิดดานการปกครอง และการ
พระราชทานพระพุทธนวราชบพิตรดวยพระองคเองน้ัน เปนการสรางความสัมพันธอันดีระหวาง
ประชาชนและสถาบันกษัตริย และเปนการตอกย้ําแนวคิดในเรื่องของความสําคัญของสถาบัน
พระมหากษัตริยกับสังคมไทยซึ่งเปนนโยบายท่ีไดมีการวางรากฐานมาต้ังแตสมัยจอมพลสฤษด์ิ 
ธนะรัชต ซึ่งไดเนนการดําเนินนโยบายน้ี โดยสะทอนใหเห็นจากคําประกาศการปฏิวัติ เม่ือ พ.ศ.
2501 วา “พระมหากษัตริยกับชาติไทยจะแยกกันมิได ประวัติศาสตรของชาติไทยต้ังแตตนมาจน
บัดนี้ ตั้งอยูบนรากฐานสถาบันท่ีวาพระมหากษัตริยทรงเปนสัญลักษณของชาติ ทั้งเปนม่ิงขวัญ
ของประชาชน”76 

พ.ศ.2519 เกิดเหตุการณความรุนแรงในอินโดจีนซึ่งเปนชวงปลายของสงครามเย็นใน
ประเทศไทยและเกิดภาวะความต่ืนกลัวตอภัยคอมมิวนิสตเปนอยางมาก หลังจากท่ีสงคราม
เวียดนามยุติลงดวยความพายแพของสหรัฐอเมริกาใน พ.ศ.2518 เหตุการณในครั้งนั้นสงผลใหเกิด
การเปลี่ยนแปลงการปกครองในประเทศลาว คือ เจามหาชีวิตศรีสวางวัฒนาถูกปลดออกจากราช
บัลลังก ตามมาดวยการสถาปนาประเทศใหมชื่อวา “สาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว” เม่ือ
วันที่ 2 ธันวาคม พ.ศ.251877 การแปลี่ยนแปลงระบอบการปกครองของลาวนัน้ กระตุนใหกลุมลัทธิ
คอมมิวนิสตเกิดการเคล่ือนไหวข้ึนอีกระลอก ซึ่งใน พ.ศ.2519 นั้น กลุมลัทธิคอมมิวนิสตในประเทศ
ไทยไดใชภูหินรองกลาเปนฐานท่ีมั่นสําคัญดวยปจจัยทางภูมิศาสตร คือ อยูทามกลางภูเขาอัน

                                                            
75การพระราชทานพระพุทธนวราชบพิตรนั้นมีการพระราชทานตอเนื่องกันมา แตในระยะแรกนั้น

เปนท่ีสังเกตไดวาจะพระราชทานไปตามจังหวดัท่ีมีความรุนแรงทางแนวคิดการปกครองระบอบคอมมิวนิสต อาทิ 
จังหวัดนาน พระราชทานเม่ือวันท่ี 10 มีนาคม พ.ศ.2512 จังหวัดอุทัยธานี พระราชทานเม่ือวันท่ี 6 สิงหาคม พ.ศ.
2512 จังหวัดสุรินทร พระราชทานเม่ือวันท่ี  10 กันยายน พ.ศ.2512 เปนตน 

76ประกาศคณะปฏิวัติเม่ือวันที่ 20 ตุลาคม พ.ศ.2501 

77สุรชัย ศิริเกิด, การพัฒนาเศรษฐกิจและการเมืองลาว, 59. 



165 

 

 
 

สลับซับซอน คาบเก่ียวพ้ืนท่ี 3 จงัหวัด คือ พษิณุโลก เพชรบูรณ เลย และติดกับประเทศลาวซ่ึงไดมี
การเปล่ียนแปลงระบอบการปกครองจากระบอบการปกครองท่ีมีพระมหากษัตริยเปนประมุขสูเปน
ระบอบสังคมนิยม  

การขยายตัวของกลุมลัทธิคอมมิวนิสตในเขตภาคเหนือท่ีมีจํานวนมากและมีความ
รุนแรงนั้น สงผลใหเกิดปญหาเกี่ยวกับความม่ันคงภายในประเทศ รัฐบาลจึงตองใชกําลังทหารเขา
ปราบปรามกลุมลัทธิคอมมิวนิสต และในครั้งนั้นไดมีการจัดสรางพระเคร่ืองเพ่ือแจกใหกับทหาร 
ตํารวจ ที่ไดปฏิบัติหนาที่ปองกันประเทศชาติจากภัยคอมมิวนิสต  

พระเคร่ืองที่สรางข้ึนเพื่อแจกทหาร ตํารวจ ในครั้งนั้น มีการสรางสัญลักษณที่มีนัยทาง
การเมืองหรือขอความอยูในเหรียญซ่ึงเช่ือมโยงเขากับอุดมการณทางการเมืองที่เก่ียวของกับ ชาติ 
ศาสนา พระมหากษัตริย อาทิ เหรียญ “หนึ่งในสยาม” เปนเหรียญที่พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว 
ทรงพระมหากรุณาธิคุณโปรดเกลาฯ ใหจัดสรางข้ึนเม่ือ พ.ศ.2519 เพ่ือพระราชทานแก ทหาร 
ตํารวจ และอาสาสมัครรักษาดินแดน ที่ไดปฏิบัติหนาท่ีปองกันประเทศชาติ ในการสรางเหรียญ 
“หนึ่งในสยาม” ไดมีการนําสัญลักษณและขอความ รวมถึงพิธีกรรมในการสรางและเขาพิธีพุทธา
ภิเษกพระเคร่ืองที่เก่ียวของกับพระมหากษัตริยเพ่ือตอบสนองนโบยายในการสรางอุดมการณชาติ 
ศาสนา พระมหากษัตริยและเพ่ือเพ่ิมความศักด์ิสิทธิ์ใหกับเหรียญมากขึ้น จึงทําใหเหรียญพระ
เคร่ืองรุนนี้ประกอบไปดวย พระพุทธคุณ พระธรรมคุณ พระสังฆคุณ และพระมหากษัตริยคุณ78 

เหรียญหน่ึงในสยาม  มีลักษณะของเหรียญ คือ ดานหนา ตรงกลางเหรียญมี
พระพุทธรูปปางมารวิชัยประทับในเรือนแกว ขางขวาของซุมเรือนแกวมีขอความวา “อิ สฺวา สุ” ขาง
ซายของซุมเรือนแกวมีขอความวา “อ อุ ม“ ใตซุมเรือนแกวมีขอความวา “พระไพรีพินาศ พ.ศ. 
๒๕๑๙” ดานหลัง ตรงกลางเหรียญมีพระบรมรูปสมเด็จพระนเรศวรมหาราชประทับบนพระแทน 
พระหัตถขวาทรงถือพระสุวรรณภิงคาร (พระเตาทองคํา) ทรงหล่ังทักษิโณทกประกาศอิสรภาพ 
พระหัตถซายทรงถือพระแสงดาบพาดไวบนพระเพลา ลอมรอบดวยขอความวา “ไทยตองเปนไท – 

สมเด็จพระนเรศวรมหาราช – สูเพ่ือชาติไทย” 

                                                            
78พระมหากษัตริยคุณ แปลวา พระคุณของพระมหากษัตริย ที่จะบันดาลใหเกิดความเปนมงคลกับ

ชีวิต 
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รูปแบบของเหรียญน้ัน ไดแสดงใหเห็นถึงแนวคิดในการตอตานลัทธิคอมมิวนิสตอยาง
ชัดเจน ทั้งการใชรูป “พระนเรศวรตอนประกาศอิสรภาพ” สื่อถึงการตอสูจนสามารถประสบชัยชนะ
และประกาศอิสรภาพไดสําเร็จ การใชรูป “พระไพรีพินาศ” ซึ่งมีพุทธลักษณะเปนพระพุทธรูป
ประทับนั่งแบบวัชรอาสน (ขัดสมาธิเพชร) บนปทมาสนอันประกอบดวยกลีบบัวควํ่าและกลีบบัว
หงายมีเกสรบัวประดับ ทรงแสดงวรมุทรา (ปางประทานพร) โดยหงายพระหัตถซายวางบนพระ
เพลา พระหัตถขวาวางหงายเหนือพระชานุดานขวา ที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวทรง
ถวายพระนามเนื่องจากพระองคทรงเชื่อวาพระพุทธรูปองคนี้ไดทําใหไพรี (ศัตรู) พินาศยอยยับและ
พุทธศาสนิกชนท่ัวไปเช่ือวามีพุทธคุณในทางปกปองคุมครองใหแคลวคลาดปลอดภัยจากศัตรูตาม
ชื่อของพระพุทธรูป รวมถึงขอความที่ปรากฏบนเหรียญวา “ไทยตองเปนไท – สมเด็จพระนเรศวร
มหาราช – สูเพ่ือชาติไทย” ซึ่งบงบอกถึงวัตุประสงคในการสูรบครั้งนี้อยางชัดเจนวาเปนการตอสู
เพ่ือชาติและดํารงรักษาความเปนไทไว อันเปนนโยบายทางการเมืองที่รัฐบาลใชตอตานลัทธิ
คอมมวินิสต 

ดานของพิธีกรรมการพุทธาภิเษกพระเคร่ืองนั้น มีการนิมนตพระเกจิอาจารยที่มี
ชื่อเสียงในขณะน้ันเขารวมพิธี79 สังเกตไดวานอกจากจะเนนพระเกจิอาจารยที่มาเขารวมพิธีพุทธา        
ภิเษกพระเคร่ืองในครัง้นี้ ยังพบวามีการเนนในเรื่องของพิธีกรรมที่เก่ียวของกับองคพระมหากษัตริย 
อาทิ ทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ พระราชทานพระพุทธรูปปางประจํารัชกาลสมเด็จพระนเรศวร

                                                            
79รายนามพระเกจิอาจารยที่นั่งปรกพุทธาภิเษก คือ สมเด็จพระญาณสังวร (เจริญ ป.ธ.๙) วัดบวร

นิเวศวิหาร กรุงเทพ ฯ, พระราชธรรมวิจารย (ธูป) วัดสุนทรธรรมทาน กรุงเทพ ฯ, พระญาณโพธิ (เข็ม) วัดสุทัศน
เทพวราราม กรุงเทพ ฯ, พระรัตนากรวิสุทธิ์ (ดูลย) วัดบูรพาราม จังหวัดสุรินทร, พระราชพุทธิรังษี (คํา) วัดหนอง
จิก จังหวัดปตตานี, พระสังวรวิมลเถร (โตะ) วัดประดูฉิมพลี กรุงเทพ ฯ, พระครูถาวรวิทยาคม (เพ่ิม) วัดสรร
เพ็ชญ จังหวัดนครปฐม, พระครูโกวิทสมุทรคุณ (เน่ือง) วัดจุฬามณี จังหวัดสมุทรสงคราม, พระครูเมธีสาครเขต 
(ชื่น ป.ธ.๖) วัดตึกมหาชยาราม จังหวัดสมุทรสาคร, พระครูสมุทรธรรมสุนทร (สุด) วัดกาหลง จังหวัดสมุทรสาคร, 
พระครูสุตตาธิการี (ทองอยู) วัดหนองพะอง จังหวัดสมุทรสาคร , พระครูธรรมกิจโกศล (นอง) วัดทรายขาว 
จังหวัดปตตานี, พระครูสุจิตตานุรักษ (จวน) วัดหนองสุม จังหวัดสิงหบุรี, พระครูสังวรธรรมานุวัตร (พล) วัด
หนองคณฑี จังหวัดสระบุรี ซึ่งบรรดาพระเกจิอาจารยเหลาน้ีลวนเปนพระท่ีมีสมณศักด์ิ ไดรับความนิยมและการ
ยอมรับถึงความศักด์ิสิทธิ์ในพระเกจิอาจารยแตละรูป 
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มหาราช พระชัยนวโลหะรัชกาลท่ี 4 และพระชัยนวโลหะรัชกาลที่ 5 เปนพระประธานในการพิธี
พุทธาภิเษกในคร้ังน้ี มีการใชเทียนชัยซ่ึงเปนเทียนท่ีสําคัญท่ีสุดในพิธีพุทธาภิเษก 80 ใหมีความ
เก่ียวของกับพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว อาทิ ไดใชเทียนข้ีผึ้งหนัก 32 บาทและไสเทียน 49 เสน
ซึ่ง เทาพระชนมายุพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว และความสูงของเทียนหลอขึ้นโดยวัดจากรอบ
พระเศียรพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว81 เปนตน 

นอกจากเหรียญพระเคร่ืองที่จัดสรางข้ึนโดยพระมหากษัตริยแลว ยังพบวามีการสราง
พระเครื่องขึ้นจากพระเกจิอาจารยซึ่งเปนที่เคารพนับถือของผูคนจํานวนมาก อาทิ หลวงปูแหวน 
สุจิณฺโณ ไดอนุญาตใหมีการจัดสรางเหรียญข้ึนเพ่ือแจก ตํารวจ ทหาร และอาสาสมัครรักษา
ดินแดนท่ีปฏิบัติหนาท่ีเพ่ือประเทศชาติ ซึ่งรูปแบบของเหรียญที่สรางข้ึนมามีสัญลักษณที่มีนัยทาง
การเมืองหรือขอความท่ีแสดงใหเห็นถึงการสรางแนวคิดเร่ืองความรักชาติ ความสามัคคี ที่ปรากฏ
บนเหรียญพระเครื่อง อาทิ รุน พิทักษแผนดินไทย, รุนรวมใจ, รุนถิ่นกําเนิด, รุนไทยรวมพลัง, รุน
เมตตาพัฒนาสามัคคี, รุนยิ้มสู เปนตน82 ซึ่งชื่อรุนของพระเครื่องหรือสัญลักษณที่ปรากฏบนพระ
เคร่ืองตางๆเหลาน้ี ลวนเปนนโยบายทางการเมืองที่ใชในการตอตานลัทธิคอมมิวนิสตที่มีการแผ
ขยายเปนจํานวนมากในชวงเวลานั้น  

เหรียญพระเคร่ืองรุน “เราสู” ของหลวงปูแหวน สุจิณโณ วัดดอยแมปง เปนเหรียญ
พระเครื่องเหรียญหน่ึงที่แสดงใหเห็นถึงสัญลักษณและขอความทางการเมืองบนพ้ืนเหรียญพระ
เคร่ืองที่สรางข้ึนเพ่ือแจกจายใหกับทหาร ตํารวจ และผูที่มีหนาท่ีในการตอตานลัทธิคอมมิวนิสต 
คือ พื้นหลังของเหรียญพระเคร่ืองจะปรากฏสัญลักษณของกรมตํารวจ กองทัพบก กองทัพเรือ 
กองทัพอากาศ และรูปครุฑพาห ภายใตพระมหาพิชัยมงกุฏอันเปนสัญลักษณแทนสถาบัน

                                                            
80กองบรรณาธิการขาวสด, 99 เหรียญ บูชามหานิยม (กรุงเทพฯ : มติชน, 2552), 214. 
81เพลินพิศ กําราญ, “พิธีพุทธาภิเษกเหรียญพระไพรีพินาศ และปลุกเสกพระบรมรูปสมเด็จพระ

นเรศวรมหาราช.”  ใน ศิลปากร 21, 5 (มกราคม 2521), 1-5. 
82ทําเนียบและประวัติเหรียญหลวงปูแหวน สุจิณฺโณ (เชียงใหม : วัดดอยแมปง, 2520) 
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พระมหากษัตริย ลอมรอบดวยรูปหัวใจ และขอความวา “เราสู สูตรงนี้ สูที่นี่” อันเปนสวนหน่ึงของ
เน้ือรองในบทเพลงพระราชนิพนธทางการเมืองเพลงหน่ึงในพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว83 

การสรางเหรียญพระเคร่ืองรุนนี้มีการบอกวัตถุประสงคการสรางไวอยางชัดเจน วา  
 

1.เพ่ือแจกจายแกทหารบก ทหารเรือ ทหารอากาศ ตํารวจ พลเรือน และท่ี
ปฎิบัติหนาที่ตามชายแดนทุกแหง 

2.เพ่ือใหคนในชาติไทย ไดสมัครสมานสามัคคี เปนน้ําหน่ึงใจเดียวกัน มีความ
คิดเห็นไปในทางเดียวกัน 

3.เพ่ือเปนวัตถุที่ระลึกไวสักการบูชายึดเหน่ียวนํ้าใจคนในชาติ ใหคงความเปน
เอกราช รักษาชาติไทยไว 

4.เพ่ือเปนเครื่องดลจิตดลใจใหผูมีเหรียญน้ี ตื่นอยูทุกขณะ ใหสมกับคําวา เรา
สู สูตรงนี้ สูที่นี่84   

 
เหรียญพระเคร่ืองของหลวงปูแหวน สุจิณโณ รุน “เราสู” นี้ จึงเปนเหรียญพระเคร่ืองที่

สะทอนการใชความเช่ือในเรื่องความศักด์ิสิทธิ์มาเปนเครื่องมือทางการเมืองอยางหน่ึงในการสราง
ขวัญและกําลังใจรวมถึงการแทรกแนวคิดเร่ืองความสามัคคี เร่ืองการตอสูเพ่ือชาติ ในการตอตาน
กลุมลัทธิคอมมิวนิสตไดเปนอยางดี  

      

                                                            
83รายละเอียดเกี่ยวกับบทเพลงพระราชนิพนธที่เก่ียวของกับการเมือง  ดูใน สมศักด์ิ เจียมธีรสกุล 

ประวัติศาสตรที่เพิ่งสราง (กรุงเทพฯ : ๖ ตุลารําลึก, 2544), 115-148. 

84อนุสรณหลวงปูแหวน สุจิณโณ (กรุงเทพฯ : มูลนิธิหลวงปูแหวน สุจิณโณ, 2529), 1-70. 
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ภาพท่ี 4 เหรียญพระเคร่ืองของหลวงปูแหวน สุจิณฺโณ รุน เราสู 

ที่มา : “หลวงปูแหวน” [ออนไลน] เขาถึงเมื่อ 2 มกราคม พ.ศ.2554  

เขาถึงไดจาก www.uamulet.com 

พ.ศ. 2523 รัฐบาลพลเอกเปรม ติณสูลานนท ไดเปล่ียนนโยบายทางการเมืองเพ่ือ
ตอตานกลุมลัทธิคอมมิวนิสต ตามคําส่ังสํานักนายกรัฐมนตรีที่ 66/2523 หรือ นโยบาย 66/23 คือ
ภายหลังจากท่ีรัฐบาลไดมีมาตราการในการจัดการและปราบปรามกลุมลัทธิคอมมิวนิสตและ
ดําเนินนโยบายอยางตอเน่ือง แลว ปญหาจากลัทธิคอมมิวนิสตไดคอยๆ ยุติลง สงผลใหการสราง
พระเครื่องที่มีวัตถุประสงคในการสรางท่ีเก่ียวของกับทางการเมืองไดลดบทบาทและหมดความ
นิยมลงในท่ีสุด  

หลังการส้ินสุดปญหาการเผยแพรลัทธิคอมมิวนิสต รัฐบาลไดมีนโยบายในการ
สงเสริมดานเศรษฐกิจ โดยใชนโยบาย “เปล่ียนสนามรบใหเปนสนามการคา” ซึ่งไดสงผลให
เศรษฐกิจของประเทศขยายตัวมากข้ึน การขยายตัวทางเศรษฐกิจไดทําใหเกิดความนิยมเร่ืองวัตถุ
มงคล เคร่ืองรางของขลัง รวมถึงพระเคร่ืองที่มีพุทธคุณทางดานการคาขาย เมตตามหานิยม เพ่ือ
เพ่ิมความมั่นใจในการประกอบธุรกิจ ทําใหวงการพระเคร่ืองเกิดการต่ืนตัวและตอบรับความ
ตองการของผูคนในสังคม ธุรกิจที่เก่ียวกับพระเคร่ือง อาทิ ธุรกิจสรางพระเคร่ือง ธุรกิจแผงพระ
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เคร่ือง ธุรกิจโฆษณาพระเคร่ือง ไดขยายตัวอยางมากและปจจัยตางๆ สงผลใหราคาพระเคร่ืองถูก
ผูกติดกับสภาวะทางเศรษฐกิจของประเทศ  
 
4. พระเครื่องกับเศรษฐกิจไทย ชวงทศวรรษท่ี 2530-2540 

สังคมไทยในทศวรรษท่ี 2530 – 2540 ดํารงอยูบนความเปล่ียนแปลงทางเศรษฐกิจ
ตามรูปแบบการคาระหวางประเทศของโลกที่มีแนวโนมเสรีนิยมและมีการแขงขันกันมากข้ึนดวย
การปฏิรูประบบเศรษฐกิจของประเทศตางๆ ใหเสรีมากข้ึน โดยมีรากฐานมาจากการปฏิรูป
โครงสรางเศรษฐกิจของยุโรปตะวันตกและสหรัฐอเมริกาในชวงทศวรรษ 2520-3085 มีการจัด
ระเบียบการคาระหวางประเทศ สงผลใหการคาระหวางประเทศขยายตัวอยางรวดเร็วตามการ
เปล่ียนแปลงทางเทคโนโลยี รูปแบบการผลิตสินคาและบริการระหวางประเทศ มีการโยกยายฐาน
การผลิตไปยังหลายๆ ประเทศเพ่ือลดตนทุนการผลิต และมีการรวมกลุมเศรษฐกิจของประเทศใน
ภูมิภาคตางๆ อยางแพรหลาย  การเปล่ียนแปลงเหลาน้ีสงผลใหประเทศไทยตองปรับตัวเขาสู
ระบบเศรษฐกิจเสรีนิยมเพ่ือใหสอดรับและแสวงหาประโยชนจากการแขงขันกับเศรษฐกิจโลกท่ี
กําลังเติบโตอยูในขณะน้ัน   

ระบบเศรษฐกิจของไทย เร่ิมใชแนวคิดเศรษฐศาสตรตะวันตกเขามาพัฒนาประเทศ 
นับตั้งแตแผนพัฒนาเศรษฐกิจแหงชาติฉบับที่ 1 (พ.ศ.2504-พ.ศ.2509) เปนตนมา ในยุครัฐบาล
ของจอมพลสฤษดิ์ ธนะรัชต ประเทศไทยมุงเนนการพัฒนาประเทศใหมีความทันสมัยตามแบบ
ตะวันตก ดัชนีชี้วัดคุณภาพชีวิต คือ ความเจริญกาวหนาในระบบสาธารณูปโภค การคมนาคม
ขนสง ตามคําขวัญที่วา “น้ําไหล ไฟสวาง ทางดี มีงานทํา” ซึ่งดําเนินนโยบายตามแผนการพัฒนา
ประเทศไทยของธนาคารโลกตั้งแต พ.ศ.2503 ที่เรงรัดใหเกิดการเปลี่ยนแปลงจากประเทศ
เกษตรกรรมเปนประเทศอุตสาหกรรมอยางเปนกระบวนการ โดยแนวคิดที่เปนตัวแบบสําคัญซ่ึงอยู
เบ้ืองหลังแผนพัฒนาเศรษฐกิจในขณะนั้น คือ ตัวแบบของฮารรอด-โดมาร ที่เนนการลงทุนเพ่ือ
สรางโครงสรางพ้ืนฐานโดยการกูเงินจากตางประเทศ เพ่ือสงเสริมการพัฒนาอุตสาหกรรมทดแทน

                                                            
85ศิ ริพร  สัจจานันท ,  เอกสารการสอนชุดเศรษฐกิจไทย  สาขาวิชาศิลปศาสตร 

มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช หนวยท่ี 8-15 (กรุงเทพฯ : ชวนพิมพ, 2544), 414. 
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การนําเขา ที่เสนอใหแกประเทศไทยโดยธนาคารโลกและท่ีปรึกษาตางประเทศ โดยเฉพาะอยางย่ิง
สหรัฐอเมริกา86 

ครั้นถึงแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแหงชาติฉบับที่ 3 (พ.ศ.2515-พ.ศ.2519) ซึ่ง
เปนยุคที่ในสหรัฐอเมริกาไดนําเอาตัวแบบของโซโลวมาศึกษา และเร่ิมมีแนวคิดทุนมนุษยโดย
ชุลทซ ประเทศไทยไดรับการถายทอดความคิดนี้ผานผูเช่ียวชาญตางประเทศ โดยรวมเอา
การศึกษาท่ีถือไดวาเปนเครื่องมือสําคัญสําหรับการสะสมทุนมนุษยเขาไปดวย แตก็ไมไดมีการ
เปล่ียนทิศทางการพัฒนาประเทศอยางสําคัญ ยังคงเนนการขยายตัวทางเศรษฐกิจโดยเรงพัฒนา
อุตสาหกรรมทดแทนการนําเขา รัฐบาลเปนผูลงทุนกอสรางโครงสรางพ้ืนฐานจากเงินกูตางประเทศ
และหาทางชําระหน้ีโดยการเรงการสงออกสินคาเกษตร ขยายพ้ืนที่เพาะปลูก ลดพื้นที่ปา และ
สงเสริมการปลูกพืชเศรษฐกิจเปนหลัก ผลที่เกิดขึ้นตามมา คือ เศรษฐกิจของประเทศขยายตัวไป
อยางรวดเร็ว มีอัตราการขยายตัวอยูระหวางรอยละ 7-8 ตอป87 ขณะเดียวกัน ก็เกิดปญหาชองวาง
ของการกระจายรายไดเพ่ิมขึ้น โดยท่ีภาคอุตสาหกรรมขยายตัวในอัตราสูงกวาอัตราการขยายตัว
ทางเศรษฐกิจของประเทศมาก แตการจางงานของภาคอุตสาหกรรมก็มิไดเพ่ิมขึ้นอยางรวดเร็ว จึง
มีปญหาการกระจายรายไดที่แตกตางกันมากตามมา 

แผนพัฒนาฯ ฉบับท่ี 4 (พ.ศ.2520-พ.ศ.2524) ในสมัยรัฐบาลของนายธานินทร กรัย
วิเชียร เกิดการตราพระราชบัญญัติสงเสริมการลงทุนพุทธศักราช 2520 ขึ้น ซึ่งเอ้ือตอการลงทุน
ของตางชาติ และสนองตอบตอการเติบโตของนายทุน รวมท้ังทําใหเศรษฐกิจไทยผูกติดกับ
เศรษฐกิจโลก (แบบทุนนิยม) แตชวงระยะเวลาน้ันเศรษฐกิจโลกมีความผันผวน โดยเฉพาะอยาง
ยิ่งใน พ.ศ. 2522 ราคานํ้ามันดิบในตลาดโลก เพ่ิมสูงขึ้นหลายเทาตัว สงผลกระทบอยางรุนแรงตอ
เศรษฐกิจไทย เพราะตองพึ่งพิงแหลงพลังงานจากตางประเทศเปนสวนใหญ โดยเฉพาะอยางย่ิงได

                                                            
86รังสรรค ธนะพรพันธุ, กระบวนการกําหนดนโยบายเศรษฐกิจในประเทศไทย : บท

วิเคราะหเชิงประวัติศาสตรเศรษฐกิจการเมือง พ.ศ. 2475-2530 (กรุงเทพฯ : ม.ป.ท., 2532), 31. 

87โอฬาร ไชยประวัติ, “ยุคทองของเศรษฐกิจไทยในป 2529-2533 : ความฝนหรือความเปนไปได” 
ใน การเงินการธนาคารและการดําเนินนโยบายเศรษฐกิจของประเทศ  (กรุงเทพฯ : จุฬาลงกรณ
มหาวิทยาลัย, 2530), 27. 
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เกิดปญหาเงินเฟอสูงถึงรอยละ 11.6 ตอป นอกจากน้ี ยังเกิดวิกฤตการณของธนาคารพาณิชยและ
สถาบันการเงิน เชน กรณีการลมของบริษัทราชาเงินทุน เปนตน  

แผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแหงชาติฉบับที่ 5 (พ.ศ.2525-พ.ศ.2529) พัฒนา
เศรษฐกิจภาคอุตสาหกรรมเพ่ือสงออกสินคา ทําใหรัฐบาลตองปรับกลยุทธดวยการลดคาเงินบาท
เพ่ือดึงดูดนักลงทุนตางชาติ88  สืบเน่ืองจากขอตกลงพลาซา (Plaza Accord) เม่ือ พ.ศ.2528 วา
ดวยประเทศท่ีมีดุลบัญชีเดินสะพัดเกินดุลกบัสหรัฐอเมริกา เชน ญี่ปุน ฮองกง ไตหวัน สิงคโปร ตอง
ปรับคาเงินใหสูงขึ้น ประเทศเหลาน้ีจึงยายฐานการลงทุนสูมาประเทศไทยซ่ึงมีตนทุนต่ํากวา 
เศรษฐกิจไทยจึงเฟองฟูไปโดยปริยาย89 ถึงขนาดที่ประเทศไทยไดรับการคาดหมายวาจะเปน เสือ
ตัวใหมแหงเอเชีย รัฐบาลจึงเนนการพัฒนาประเทศในระบบทุนนิยมตามแนวทางของอุตสาหกรรม
ใหมมากยิ่งขึ้น  

เร่ืองเสถียรภาพทางเศรษฐกิจ การใชจายงบประมาณจนเกิดการขาดดุลท้ังของ
ภาครัฐบาลและเอกชน โครงสรางเศรษฐกิจออนแอไมสามารถปรับตัวไดทันกับสถานการณที่
เปล่ียนไป การเติบโตทางเศรษฐกิจยังคงรวมกันอยูในกรุงเทพฯ และพ้ืนที่ภาคกลางเปนสวนใหญ 
โดยเฉพาะอยางย่ิง ปญหาความยากจน และการกระจายรายได ปญหาสังคมและปญหาความ
เส่ือมโทรมของทรัพยากรธรรมชาติและส่ิงแวดลอม ยังขยายตัวและทวีความรุนแรงมากขึ้นเร่ือยๆ 

ชวงรัฐบาลพลเอกชาติชาย ชุณหะวัณ (พ.ศ.2531-พ.ศ.2534) รัฐบาลเนนการเปดตัว
ของระบบเศรษฐกิจอยางสูง สรางความสัมพันธกับประเทศสังคมนิยมในแถบอินโดจีนดวย
นโยบาย “เปล่ียนสนามรบใหเปนสนามการคา” สงผลใหราคาท่ีดิน อสังหาริมทรัพย และการลงทุน
ตางๆ เติบโตจนถึงขีดสุด  

ระบบเศรษฐกิจไทยใน ยุคสมัยของพลเอกชาติชาย ชุณหะวัณ เปนยุคที่มีการ
เปลี่ยนแปลงทางดานเศรฐกิจอยางใหญหลวง มีการวางรากฐานของระบบการเงินการคลังอยาง
เขมงวด  และการเติบโตของระบบทุนนิยมจากแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมกอนหนาน้ัน สงผล

                                                            
88วอลเดน เบลโล, วิกฤติเอเชีย (กรุงเทพฯ : โครงการวิถีทรรศน, 2542),73-88. 
89สมชาย ภคภาสนวิวัฒน, เอเชียตะวันออกเฉียงใต การเมืองการปกครองหลังสิ้นสุด

สงครามเย็น (กรุงเทพฯ : โรงพิมพจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2546), 6. 
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ใหสังคมไทยจําตองเขาเปนสวนหนึ่งของระบบสังคมโลก ที่ เ รียกวา “ระบบโลกาภิวัตน” 
(Globalization) แมแตในชวงหลังเหตุการณเดือนพฤษภาคม 2535 เม่ือนายอานันท ปนยารชุน 
เปนนายกรัฐมนตรี แมจะเปนระยะเวลาอันสั้นก็มีนโยบายสําคัญดานเศรษฐกิจ อาทิ การเปดเสรี
อุตสาหกรรม มีการลดอัตราภาษีศุลกากรอีกท้ังการสรางความม่ันใจใหแกนักลงทุนเกิดการ
ขยายตัวทางเศรษฐกิจ ในรูปการเติบโตของอสังหาริมทรัพยและการคาหุน90  

การเติบโตทางเศรษฐกิจของประเทศสงผลใหเกิดการเปล่ียนแปลงทางสังคมและ
วัฒนธรรม มีการรับวัฒนธรรมตางชาติ รวมถึงเร่ืองความเชื่อที่มีอยูในสังคมถูกเปล่ียนแปลงไปเพ่ือ
ตอบสนองความตองการของผูคนในสังคมเร่ืองความมั่นใจในทรัพยสินหรือผลประโยชนที่จะไดรับ
จากการเติบโตทางเศรษฐกิจ “ความเชื่อในเร่ืองสิ่งศักด์ิสิทธิ์เติบโตข้ึนในหมูชนชั้นกลาง91ของ
สังคม”92 โดยสะทอนออกมาใหเห็นในหลายๆ รูปแบบ อาทิ เกิดการข้ึนของลัทธิเสด็จพอ ร.593, การ
นับถือเจาแมกวนอิม, การเกิดกระแสนับถือพระสุพรรณกัลยา94 รวมถึง พระเคร่ืองที่สรางข้ึนมาโดย
                                                            

90สมชาย ภคภาสนวิวัฒน “การเมืองการปกครองไทยหลังสิ้นสุดสงครามเย็น 1989” ใน เอเชีย

ตะวันออกเฉียงใต การเมืองการปกครองหลังสิ้นสุดสงครามเย็น, 9. 
91 หมูชนชั้นกลาง หมายถึง กลุมพอคาท่ีมีฐานะทางการเงินม่ันคงและไดรับการศึกษาข้ันสูง กลุม

ขาราชการ ซึ่งมีลักษณะสําคัญทางวัฒนธรรมอยางหนึ่ง คือ “คนชั้นกลางเช่ือเร่ืองความไพบูลยทางเศรษฐกิจ 
เปนเปาหมายสําคัญในเร่ืองของการปกครอง แตความไพบูลยทางเศรษฐกิจของชนชั้นกลางมันแคบ ไมได
หมายถึงความมั่นคงในทางสังคมที่มนุษยตองการ แตเปนเร่ืองสะพานลอย เข่ือน ไฟฟา เฉพาะในเร่ืองทางวัตถุ
เทาน้ัน” ซึ่งมีผลใหเกิดการเปล่ียนคานิยมในหมูชนชั้นกลางในเร่ืองสิ่งศักด์ิสิทธิ์จากการอาศัยพุทธคุณ ปาฏิหาริย 
เพ่ือใหเกิดความปลอดภัยในชีวิต มาสูการมีลาภสักการะ มีความมั่นคงทางฐานะเศรษฐกิจของแตละบุคคลจน
ทําใหเกิดการสรางพระเคร่ืองเพ่ือตอบสนองความตองการของกลุมชนชั้นกลาง ดูใน นิธิ เอียวศรีวงศ , 
วัฒนธรรมการเมืองไทย (เอกสารประกอบการปาฐกถาพิเศษ เร่ือง "วัฒนธรรมการเมืองไทย" ในโอกาสการ
ประชุมวิชาการสถาบันพระปกเกลา ครั้งที่ 9 ประจําป 2550 ภายใตหัวขอ "วัฒนธรรมการเมือง จริยธรรม และ
การปกครอง" ในวันที่ 8 พฤศจิกายน พ.ศ.2550 ณ ศูนยประชุมสหประชาชาติ ถนนราชดําเนินนอก กรุงเทพฯ) 

92นิธิ เอียวศรีวงศ, ยุคสมัยไมเชื่ออยาลบหลู (กรุงเทพฯ : แพรวสํานักพิมพ, 2541), 13-19. 
93นิธิ เอียวศรีวงศ, ลัทธิพิธีเสด็จพอ ร.5 (กรุงเทพฯ : ศิลปวัฒนธรรม, 2536)  
94“จากการสํารวจของสวนดุสิตโพลปรากฏวา 24.45% เช่ือวาบูชาแลวคาขายและการเงินรุงเรือง 

อีก 22.22% เช่ือวาบูชาแลวสบายใจ อีก 20% เช่ือวาบูชาแลวมีโชคลาภ สรุปก็คือรวมทั้งหมด 66.67% บูชา
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พระเกจิอาจารยและมีการต้ังชื่อรุนตางๆ ที่สะทอนใหเห็นถึงการเชื่อมโยงระหวางความเช่ือกับ
เศรษฐกิจเขาไวดวยกัน ซึ่งพระเกจิอาจารยที่สรางพระเครื่องและไดรับความนิยมจากผูคนเปน
อยางมากในชวงเวลาน้ัน คือ หลวงพอคูณ ปริสุทฺโธ วัดบานไร จังหวัดนครราชสีมา 

หลวงพอคูณ ปริสุทฺโธ เร่ิมสรางวัตถุมงคลซ่ึงเปนตะกรุดโทน ตะกรุดทองคํา เพ่ือฝงที่
ใตทองแขน ณ วัดบานไร ราว พ.ศ.250695 และสรางพระเคร่ืองรุนแรกขึ้นเม่ือ พ.ศ.2512 เปนตนมา 
หลวงพอคูณเปนพระเกจิอาจารยที่มีชื่อเสียงมาก พระเครื่องของหลวงพอคูณเช่ือกันวามีพุทธคุณ
ดานเมตตามหานิยม มีประสบการณจากผูที่เช่ือถือศรัทธาเกิดขึ้นเปนจํานวนมาก ทําใหมีผูเสาะ
แสวงหาพระเคร่ืองของหลวงพอคูณเปนจํานวนมาก  

ชวง พ.ศ.2535- 2538 เปนชวงระยะเวลาท่ีชื่อเสียงของหลวงพอคูณโดงดังไปทั่ว
ประเทศ มีการออกหนังสือที่เก่ียวกับหลวงพอคูณเปนจํานวนมาก มีการแตงเพลงหลวงพอคูณโดย
วงคาราบาว หนังสือพิมพรายวันแตละฉบับลงเร่ืองราวเก่ียวกับหลวงพอคูณ อาทิ หนังสือพิมพ
คูแขง วันที่ 21 มกราคม พ.ศ.2538 “หลวงพอคุณสุดยอดพรีเซนเตอรแหงป 37 รายไดจากพระ
เคร่ืองกวา 1,000 ลาน ปนี้ลดการผลิต เกรงลนตลาด ราคาตก”  หนังสือพิมพไทยรัฐ วันที่ 13 
มกราคม พ.ศ.2538 “ลุนสุดยอด พอคูณ ฉี่ของดี แยงกันรวย” หนังสือพิมพขาวสด วันที่ 28 
กุมภาพันธ พ.ศ.2538 “แฉขาวลือ หลวงพอคูณ มรณภาพ ปนราคาพระ” และในชวงเวลาน้ีมีการ
สรางวัตถุมงคลประเภทตางๆ ขึ้นมากมาย อาทิ กําไลหลวงพอคูณ ลูกนิมิตจําลอง ผายันตรอยเทา 
ลูกสะกด ลูกประคํา สีผึ้ง สติ๊กเกอร เปนตน นอกจากนี้ยังไดมีการสรางพระเคร่ืองขึ้นมาเปนจํานวน
มาก และมีการตั้งชื่อรุนของพระเคร่ืองในการสรางแตละครั้งไปในทางที่สื่อความหมายเพื่อ
เช่ือมโยงใหเขากับการเติบโตทางดานเศรษฐกิจของประเทศในชวงเวลาน้ันและในชวงเวลา
เดียวกันน้ีก็ไดมีการปลอมพระเครื่องหลวงพอคูณชนิดที่มีราคาสูงเกิดขึ้น  

                                                                                                                                                                          
เพราะเช่ือวารูปพระนางสุพรรณกัลยา เปนวัตถุมงคลประเภท รวย รวย รวย” ดูใน นิธิ เอียวศรีวงศ, พุทธศาสนา
ในความเปล่ียนแปลงของสังคมไทย, พิมพครั้งที่ 2 (กรุงเทพฯ : เคล็ดไทย, 2544),14.  

95คณะบรรณาธิการสํานักพิมพสื่อธรรม, เหตุเกิด ณ วัดบานไร (กรุงเทพฯ : สงวนกิจการพิมพ, 
ม.ป.ป.), 93. 
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พระเครื่องของหลวงพอคูณท่ีสรางข้ึนในชวง พ.ศ.2535-พ.ศ.2538 มีมากกวา 1,000 
รุน96  ซึ่งในการสรางพระเครื่องแตละคร้ังนั้นจะมีการตั้งชื่อรุนของพระเครื่องใหแตกตางกันออกไป 
แตเปนท่ีนาสังเกตวาช่ือรุนพระเคร่ืองของหลวงพอคูณท่ีสรางข้ึนมาในชวงระยะเวลาน้ี จะมีชื่อรุนที่
สื่อความหมายเกี่ยวของกบัเศรษฐกิจ การเงิน ฐานะ อาทิ รุนกูใหทํา ผูบูชารวยลูกเดียว, รุนรวยแน, 
รุนรวยไมเลิก, รุนรวยบูรพา, รุนมหาเศรษฐี, รุนดวงเศรษฐี, เจาสัวมหาเศรษฐี เหลือกินเหลือใช, รุน
มงคลปริสุทโธดวงเศรษฐี, รุนทวีคูณ ,รุนคูณ เงิน ทอง โชค ลาภ, รุนคูณใหลาภ เปนตน  

การตั้งช่ือรุนของพระเคร่ืองที่สื่อความหมายไปในทิศทางเดียวกันนี้ สอดคลองกับ
บริบททางสังคมในชวงเวลาน้ัน ที่รัฐบาลมีนโยบายการกระตุนเศรษฐกิจใหขยายตัวมากข้ึน และ
ผลของการดําเนินนโยบายแผนการกระตุนเศรษฐกิจไดผลลัพธออกมาเปนที่นาพอใจ โดยสะทอน
ออกมาใหเห็นไดจากดัชนีตลาดหลักทรัพยแหงประเทศไทย ที่พุงถึงจุดสูงสุดเปนประวัติการณที่
ระดับ 1,753.73 จุด และดัชนีที่สามารถช้ีวัดความนิยมหรือการตอบรับในวัตถุมงคลหรือพระเคร่ือง
ของหลวงพอคูณไดเปนอยางดี คือ ยอดเงินจากการทําบุญของหลวงพอคูณเพ่ือสาธารณะกุศลใน 
อาทิ พ.ศ.2537 มียอดการบริจาคเงินเพื่อสาธารณะกุศล 63,759,812 บาท97 ซึ่งเงินสวนใหญไดมา
จากการสรางวัตถุมงคลหรือพระเคร่ืองขึ้นเพ่ือใหประชาชนเชาบูชา มีการประเมินเก่ียวกับจํานวน
เงินท่ีมาจากพระเคร่ืองที่หลวงพอคูณปลุกเสกวามีมูลคาสูงกวา 1,000 ลานบาท98  

นอกจากหลวงพอคูณ ปริสุทฺโธ วัดบานไร แลว ในชวงพ.ศ.2537-พ.ศ.2539 พบวา
พระเกจิอาจารยที่มีชื่อเสียงรูปอื่นๆ ก็ไดมีการจัดสรางพระเครื่องและมีการตั้งชื่อรุนไปในทางมงคล
ที่เก่ียวกับเศรษฐกิจ การเงิน หรือฐานะ ดังในตารางท่ีไดขอมูลจากการเก็บขอมูลภาคสนาม ณ 
ตลาดพระเคร่ืองจังหวัดนครปฐม ดังนี้ 

 

 

 

                                                            
96คณะบรรณาธิการสํานักพิมพสื่อธรรม, เหตุเกิด ณ วัดบานไร, 29. 
97เรื่องเดียวกัน, 84. 
98หนังสือพิมพคูแขง วันที่ 21 มกราคม พ.ศ.2538  
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ตารางที่ 8 ชื่อรุนของพระเคร่ืองที่สรางหรือปลุกเสกท่ีเก่ียวของกับเศรษฐกิจ 

 

รายชื่อพระเกจิอาจารย ชื่อรุนของพระเคร่ืองท่ีสรางหรือปลุกเสก 
หลวงพอเปน วัดบางพระ รุน เงินลาน 

หลวงปูหลิว วัดไรแตงทอง รุน มหาลาภ,  รุน ปลดหนี้, รุน รวย รวย รวย,  
วัดชัยพฤกษมาลาราชวรวิหาร รุน รวย  รวย 

หลวงปูเซง วัดหงษา สมุทรสาคร รุน รวยพันลาน 

หลวงพอเม้ียน วัดโพธ์ิกบเจา รุน รวยกับรวย 

หลวงปูรอด ฐิตวิริโย วัดสันติกาวาส รุน รวยที่สุด 

หลวงปูคํา วัดหนองแก รุน รวยรวยรวย 

หลวงพอเชิญ วัดโคกทอง รุน เชิญทรัพย 
หลวงพอทวีศักด์ิ วัดปาสมเด็จ รุน มีแลวรวย 

หลวงปูพิมพา วัดหนองตางู รุน พาเฮงแปดทิศ, รุนมหาสิทธิโชค,  
หลวงปูทิม วัดพระขาว รุน ทรัพยเศรษฐ ี

หลวงพอเดิม วัดหนองโพ รุนมงคลเศรษฐี 

พระกร่ิงปวเรศ วัดหัวกระบือ รุนรวยพันลาน 

หลวงปูแวน ธนปาโล วัดถ้ําพระสบาย รุนมหาเศรษฐี 
หลวงพอหยอด วัดแกวเจริญ สมุทรสงคราม  รุน ราหูอมทรัพย 
พระอาจารยเกษม วัดมวง รุนรวยตลอดป ดีตลอดชาติ 
หลวงพอจวน วัดหนองสุม รุนมหาเศรษฐี 

ครูบาอ่ินแกว วัดปาแงะ รุนเศรษฐีมหาเศรษฐี 
วัดพระศรีรัตนมหาธาตุ พิษณุโลก รุนเจาสัวเหลือกินเหลือใช 

 

ที่มา : จากการเก็บขอมูลภาคสนามในตลาดพระเคร่ืององคพระปฐมเจดีย เม่ือวันที่ 2 ธันวาคม 
พ.ศ.2553 
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ความนิยมพระเครื่องที่มีพุทธคุณดานเมตตามหานิยม และมีการตั้งชื่อรุนท่ีเปนมงคล 
หรือสื่อไปในทางที่เก่ียวของกับระบบเศรษฐกิจที่กําลังขยายตัวอยางเต็มที่อยูในขณะนั้น อาทิ ชื่อ
รุนที่มีคําวา รวย, ทรัพย, เศรษฐี, มั่งมี เปนตน  นิธิ เอียวศรีวงศ ไดแสดงทรรศนะเก่ียวกับสาเหตุ
และความนิยมในการหอยแขวนพระเคร่ืองหรือแสวงหาพระเคร่ืองในยุคท่ีเศรษฐกิจกําลังมีการ
ขยายตัวไววา  

 

ในโลกยุคปจจุบัน การเชื่อมโยงทางเศรษฐกิจ การเมือง และวัฒนธรรมของ
โลกทั้งหมดเขาหากัน ทําใหทุกคนตางมีชีวิตอยูภายใตระบบอันใหญมหึมาจนเกิน
กวาท่ีใครจะสามารถเขาใจมันหรือคาดการณเก่ียวกับมันไดลย ยกตัวอยางดาน
เศรษฐกิจ ปจจัยท่ีจะทําใหราคาหุนแตละตัวข้ึนหรือลงน้ันซับซอนมากเกินกวาท่ีใคร
จะคาดเดาไดถูกตอง ถึงเปนเซียนเศรษฐกิจก็คาดเดาไมได เพราะปจจัยที่กระทบตอ
ราคาหุนมันกวางใหญไพศาลกวาเร่ืองเศรษฐกิจเสียอีก ซ้ําอาจมีกําเนิดที่มุมโลกไหน
สักจุดหนึ่งซึ่งเราไมเคยสนใจเลยก็ได เหตุดังนั้น จึงอาจสรุปไดวา ไมมีใครคุมชะตา
กรรมของตัวเองไดเลย ตางตองปลอยใหลอยเทงเตงไปตามกระแสอะไรก็ไมรู ซึ่งอาจ
เรียกวาตามบุญตามกรรมนั่นแหละครับ 

ในสภาพอยางน้ียอมไมมีใครมีความมั่นคงในจิตใจไดเลย เหตุดังนั้นตางจึงหัน
ไปหาอะไรท่ีสามารถทําความอุนใจใหไดแมชั่วระยะหน่ึงก็ยังดี และอะไรท่ีทําใหอุนใจ
อยางนี้ไดก็คือสิ่งศักด์ิสิทธ์ิ99 

 
 การที่มีผูคนแสวงหาสิ่งศักด์ิสิทธิ์เพ่ิมจํานวนมากข้ึนตามเหตุผลที่ นิธิ เอียวศรีวงศ ได
วิเคราะหไว สงผลใหธุรกิจที่เก่ียวของกับพระเคร่ืองไดรับการตอบสนองตามการเติบโตของ
เศรษฐกิจและความนิยมพระเคร่ืองดวย ซึ่งธุรกิจที่เห็นไดอยางชัดเจนที่ไดรับผลประโยชนจากการ
เติบโตทางเศรษฐกิจครั้งนี้คือ ธุรกิจแผงพระเครื่องหรือตลาดพระเคร่ือง  

 

                                                            
99นิธิ เอียวศรีวงศ, ยุคสมัยไมเชื่ออยาลบหลู, 13-19. 
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4. พุทธพาณิชย100 

ธุรกิจแผงพระเครื่องหรือตลาดพระเครื่อง มีจุดเร่ิมตนมาจากกลุมนักนิยมพระเครื่องที่
ไดมาชุมนุมสังสรรคพูดคุยเก่ียวกับพระเครื่องและพุทธคุณของพระเคร่ืองตางๆ ที่มีประสบการณ
ใหเห็นในชวงสงครามโลกครั้งที่สอง บริเวณรานกาแฟแหงหน่ึง ซึ่งอยูติดกับวัดศิริอํามาตย หลัง
โรงแรมรัตนโกสินทร  ยานถนนราชดําเนิน กรุงเทพฯ มีการแลกเปล่ียนความรูและพระเครื่องซึ่งกัน
และกัน จนกระทั่งเร่ิมมีการให “เชาพระ” เกิดขึ้น 

การ “เชาพระ” เร่ิมตนจากการแลกเปล่ียนระหวางพระเครื่องกับพระเครื่องดวยกัน ซึ่ง
ถาพระเคร่ืององคใดมีความนิยมสูงกวาพระเคร่ืององคที่นํามาแลก อาจจะมีการเพ่ิมพระเคร่ืองให
อีกจํานวนหนึ่งตามความพอใจของผูแลกเปล่ียน ตอมาจึงเปล่ียนเปนการเพิ่มชดเชยดวยเงิน และ
ไดกลายมาเปนการซ้ือขายพระเคร่ืองในที่สุด  

เม่ือประมาณ พ.ศ.2496 เร่ิมมีการเปดวางพระเครื่องเพ่ือใหเชาบูชาในบริเวณใต
ตนมะขามหนาศาลแพงเดิม (บริเวณศาลฎีกาในปจจุบัน) ซึ่งอยูฝงตรงขามกับสนามหลวง โดยการ
ตั้งโตะและนําพระเคร่ืองรุนตางๆ มาวางเรียงเพ่ือใหผูที่สนใจไดเขามาเลือกชมพระเครื่องและมีการ
แลกเปลี่ยนซ้ือขายกัน จากนั้นมีการขยายไปยังวัดมหาธาตุยุวราชรังสฤษดิ์ (ลานตนโพธ์ิ) จนทาง
วัดมีการจัดระเบียบขึ้นภายในวัด ตลาดพระเครื่องจึงยายไปท่ีตลาดทาพระจันทรริมแมน้ํา
เจาพระยา และมีตลาดพระเครื่องบางสวนไดขยายสาขาหรือยายรานไปต้ังตามหางสรรพสินคา
และศูนยการคาช้ันนํา101 

เม่ือ พ.ศ.2530 หางพันธุทิพยพลาซา เปนแหงแรกท่ีนําศูนยพระเคร่ืองเขาไปต้ังใน
หางสรรพสินคา เน่ืองจากธุรกิจแผงพระเครื่องเพ่ิมจํานวนมากขึ้นและไมสามารถหาสถานท่ีที่มี
พื้นที่กวางขวางสําหรับตั้งแผงธุรกิจพระเคร่ืองอยางทาพระจันทร หรือวัดราชนัดดาได ตลาดพระ

                                                            
100 พุทธพาณิชย คือ กิจกรรมอันมีรากฐานจากความคิดเชิงธุรกิจที่เก่ียวของกับพุธศาสนา เพ่ือ

สนองวัตถุประสงคทางการคาหรือการแลกเปล่ียนเพ่ือผลประโยชนสวนตนโดย ไมไดมุงหวังมรรคผลทางธรรม ให
ตรงตามคําสอนของพระพุทธเจา เชน การสรางพระเคร่ืองเพื่อซื้อขาย เปนตน 

101สัมภาษณ ศุภชัย เรืองสรรงามศิริ (ตี๋เหลา ทาพระจันทร), ประธานชมรมพระเครื่องทาพระจันทร
, 1 มีนาคม 2552. 
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เคร่ืองจึงตองขยายตัวไปอยูที่หางสรรพสินคา ดวยความเหมาะสมของสถานท่ีตั้งตลาดพระเคร่ือง 
คือ มีความสะดวกสบายในการเดินทางทั้งผูเชาและผูใหเชา และหางสรรพสินคาเปนสถานท่ีปรับ
อากาศ เหมาะสําหรับการน่ังดูพระเครื่องซึ่งตองอาศัยความใจเย็นและใชระยะเวลาในการดูพระ
เคร่ืองที่คอนขางนาน รวมถึงระบบรักษาความปลอดภัยของสถานท่ีซึ่งมีความปลอดภัยในระดับสูง
ทําใหไมตองกังวลกับปญหาเร่ืองอาชญากรรมหรือการปลนชิงพระเคร่ือง ซึ่งเปนวัตถุมงคลท่ีมีคา
และราคาคอนขางสูง  

ชวงเวลาดังกลาว มีการคาดการณเก่ียวกับจํานวนของธุรกิจแผงพระเครื่องและศูนย
พระเครื่องวามีมากกวา 5,000 แผงท่ัวประเทศ โดยอยูในกรุงเทพฯ ประมาณ 3,000 แผง102 อาทิ 
ศูนยพระเครื่องทาพระจันทร, วัดราชนัดดา, สวนจตุจักร, ศูนยพระเคร่ืองเดอะมอลลทาพระ, ศูนย
พระเครื่องที่เดอะมอลล บางกะป, หางบางลําพูสรรพสินคา (ปจจุบัน คือ พันธุทิพย งามวงศวาน), 
หางนิวเวิรลด แยกแคลาย, เซ็นทรัล บางนา, ซีคอนสแควร, ดิโอลดสยาม เปนตน 

ธุรกิจแผงพระเครื่องเปนธุรกิจที่มีเงินหมุนเวียนเปนจํานวนมากและมีการขยายตัว
อยางรวดเร็วเน่ืองมาจากการเติบโตทางเศรษฐกิจ สงผลใหมีเงินหมุนเวียนในสังคมมากข้ึน และมี
การซ้ือขายแลกเปลี่ยน หรือ การเชาพระเคร่ืองในราคาที่สูงข้ึนตามสภาวการณทางเศรษฐกิจ 
ดังนั้นจึงกลาวไดวาราคาพระเคร่ืองถูกผูกไวกับอัตราการขยายตัวทางเศรษฐกิจ เม่ือเศรษฐกิจ
เติบโต ราคาพระเครื่องจึงสูงขึ้น  มีการเชาพระเครื่องในราคาที่สูงขึ้นอยูตลอดเวลา สงผลใหพระ
เคร่ืองสวนหนึ่งเปนสินคาท่ีสามารถเก็งกําไรหรือสะสมไวเพ่ือที่จะขายหรือใหเชาไดในอนาคต 

การท่ีราคาพระเครื่องแปรผันตรงหรือเปนไปในทิศทางเดียวกันกับการขยายตัวทาง
เศรษฐกิจของประเทศน้ัน เม่ือรัฐบาลดําเนินนโยบายเศรษฐกิจมหภาคผิดพลาด การกํากับดูแล
ระบบการเงินในประเทศบกพรอง มีการไหลเขามาของเงินทนุจากตางประเทศในตลาดหุนแลวถอน
ตัวออกไปอยางรวดเร็ว รวมท้ังการนําเงินทุนสํารองระหวางประเทศไปรักษาคาเงินบาทใหคงที่ 
จนกระท่ังเกิดการสูญเสียเงินทุนสํารองระหวางประเทศไปเปนจํานวนมากในสมัยรัฐบาลของพล
เอกชวลิต ยงใจยุทธ (ดํารงตําแหนง 25 พฤศจิกายน พ.ศ. 2539 – 8 พฤศจิกายน พ.ศ. 2540) ทํา

                                                            
102สัมภาษณ ศุภชัย เรืองสรรงามศิริ (ตี๋เหลา ทาพระจันทร), 1 มีนาคม 2552. 
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ใหตองไปกูเงินและตองยอมรับเง่ือนไขจากกองทุนการเงินระหวางประเทศ ( International 

Monetary Fund, IMF) ทําใหเกิดความเสียหายกับระบบเศรษฐกิจอยางรุนแรง 
ความเสียหายที่เกิดขึ้นหลังจากการดําเนินการตามเง่ือนไขของกองทุนการเงินระหวาง

ประเทศ คือ สรางความเสียหายแกภาคอสังหาริมทรัพยจํานวน 191,000 ลานบาท  ความเสียหาย
ของกองทุนเพ่ือการฟนฟูและพัฒนาระบบสถาบันการเงินท่ีเขาไปรับภาระทางการเงินของสถาบัน
การเงิน 56 สถาบันการเงิน ที่ถูกองคการการเงินระหวางประเทศส่ังใหปดตัวลงคิดเปนมูลคา 
1,400,000 ลานบาท ความเสียหายท่ีเกิดขึ้นสงผลใหระบบเศรษฐกิจของประเทศเขาสูภาวะวิกฤต
เศรษฐกิจการเงิน ใน พ.ศ.2540 หรือเรียกวา วิกฤติการณภาวะฟองสบูแตก ความลมเหลวทาง
เศรษฐกิจของประเทศครั้งน้ีไดสงผลใหวงการพระเคร่ืองทั้งดานอุตสาหกรรมการผลิตพระเครื่อง
และธุรกิจแผงพระเคร่ืองตางไดรับผลกระทบตามไปดวย 

วิกฤตเศรษฐกิจใน พ.ศ.2540 สงผลใหราคาพระเคร่ืองถูกปรับฐานราคาลงมามาก 
ยกเวนพระเคร่ืองกลุมยอดนิยมและพระเคร่ืองกลุมพระเบญจภาคี รวมท้ังพระเคร่ืองของหลวงปู
ทวด วัดชางไห ที่สรางกอน พ.ศ.2512103 การปรับลดลงของราคาพระเครื่องน้ีสงผลใหนักนิยม
สะสมพระเคร่ืองท่ีไมโดนผลกระทบทางเศรษฐกิจมากนักไดรับประโยชน โดยมีการกวานเก็บพระ
เคร่ืองกลุมยอดนิยมหรือเรียกกันวา “พระหลัก”104 และพระเครื่องที่มีสภาพ “สวย”105 เพ่ือการเก็ง
กําไร โดยรอเวลาท่ีเศรษฐกิจฟนตัวข้ึน ก็จะสามารถนําพระเครื่องเหลาน้ีมาใหเชาในราคาสูงไดอีก
ครั้ง ซึ่งไดผลตอบแทนสูงกวาดอกเบ้ียเงินฝากของธนาคารพาณิชย ดังน้ัน ในชวงท่ีเกิดวิกฤต
เศรษฐกิจจึงเกิดธุรกิจรับจํานําพระเคร่ืองหรือธนาคารพระเคร่ืองเกิดขึ้น 

ธุรกิจรับจํานําพระเคร่ืองหรือธนาคารพระเคร่ือง เปนชองทางทางการคาในยุค
เศรษฐกิจซบเซา และเปนทางเลือกสําหรับผูสะสมพระเคร่ืองที่มีพระเคร่ืองที่หายากหรือมีสภาพที่

                                                            
103สัมภาษณ ศุภชัย เรืองสรรงามศิริ (ตี๋เหลา ทาพระจันทร), 1 มีนาคม 2552. 
104 พระหลัก คือ พระเคร่ืองกลุมที่ไดรับความนิยมจากวงการผูนิยมพระเคร่ืองอยางกวางขวางและ

เปนท่ีรูจักกันในหมูผูนิยมพระเครือ่งท่ัวไป 
105 พระสวย คือ พระเครื่องที่มีสภาพอยูในลักษณะสมบูรณ ไมสึกหรอ หัก บิ่น ราว ราน หรือ มี

รอยขีดขวน 
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สวยสมบูรณ ซึ่งผูเปนเจาของพระเคร่ืองมักจะไมยอมขายหรือใหผูอื่นเชาพระเคร่ืองของตน การ
จํานําพระเครื่องจึงเปนทางเลือกหน่ึงที่จะนําเงินมาใชจายโดยไมตองสูญเสียพระเคร่ืองที่มีอยู 
วิกฤตเศรษฐกิจใน พ.ศ.2540 สงผลใหธุรกิจรับจํานําพระเครื่องขยายตัวอยางรวดเร็วโดยดูไดจาก
การติดประกาศรับเชาพระเคร่ืองตามสถานที่ตางๆ รวมท้ังการลงประกาศทางหนังสือพิมพรายวัน
และนิตยสารพระเครื่อง เซียนพระหรือนักเลนพระเคร่ืองตางหันมาทําธุรกิจนี้กันอยางแพรหลาย 
เน่ืองจาก หากผูเปนเจาของพระเคร่ืองมาไถถอนพระเคร่ืองของตนไมทันหรือไมสามารถมาไถถอน
ได จะทําใหผูรับจํานํามีโอกาสท่ีจะไดพระเคร่ืองที่ดีในราคาถูก  
 ภายหลังจากระบบเศรษฐกิจไทยเกิดวิกฤตในตนทศวรรษที่ 2540 ระบบเศรษฐกิจไทย
ก็เร่ิมฟนตัวข้ึนมาเร่ือยๆ เงินบาทที่ออนตัวลงนั้นไดทําใหความสามารถในการแขงขันทางการ
สงออกของไทยเพิ่มสูงข้ึน ดุลบัญชีเดินสะพัดของประเทศสามารถกลับมาเกินดุล หลังจากท่ีขาด
ดุลอยางตอเน่ืองยาวนานในชวงกอนวิกฤติ ทั้งนี้ การเกินดุลบัญชีเดินสะพัดดังกลาวไดชวยให
ประเทศไทยสามารถทยอยชําระหน้ีตางประเทศท่ีไดกูยืมไวในชวงเกิดวิกฤติทางเศรษฐกิจได จน
ยอดหนี้ที่กูยืมมาไดปรับลดลงสูระดับที่สมดุลกับฐานะทุนสํารองของประเทศ ในขณะเดียวกัน 
เศรษฐกิจไทยไดเร่ิมฟนตัวข้ึน ธนาคารแหงประเทศไทยไดปรับเพ่ิมอัตราดอกเบี้ยใน พ.ศ. 2547 
หลังจากท่ีดําเนินนโยบายอัตราดอกเบ้ียตํ่ามาต้ังแต พ.ศ.2541  

 การฟนตัวของเศรษฐกิจหลังจากประสบปญหาฟองสบูแตก สงผลใหวงการพระเครื่อง
และธุรกิจพระเคร่ืองกลับมาเฟองฟูขึ้นอีกคร้ัง ธุรกิจพระเครื่องมีการขยายตัวเพ่ิมขึ้นอยางรวดเร็ว 
บริษัท ศูนยวิจัยกสิกรไทย จํากัด ไดประเมินวา “.....เม็ดเงินในธุรกิจพระเครื่องและธุรกิจที่
เก่ียวเน่ืองในป 2548 นี้ สูงถึงเกือบ 20,000 ลานบาท และธุรกิจเหลาน้ียังมีโอกาสเติบโตอยาง
ตอเน่ืองตามภาวะเศรษฐกิจ โดยคาดวาจะยังมีอัตราขยายตัวเฉล่ียสูงถึงรอยละ 10 - 20 ตอ
ป…”106 

ดัชนีบงชี้ที่ เ ห็นไดชัดถึงการฟนตัวของวงการพระเคร่ือง  ไดแก  การโฆษณา
ประชาสัมพันธการสรางพระเคร่ืองและวัตถุมงคล รวมทั้งการจัดประกวดพระเครื่องที่เกิดขึ้นอยาง

                                                            
106 “ธุรกิจพระเคร่ือง” [ออนไลน] เขาถึงเม่ือ 15 เมษายน 2554 เขาถึงไดจาก 
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ตอเน่ืองทั้งในเขตกรุงเทพฯ และตางจังหวัด กลุมผูประกอบธุรกิจแผงพระเคร่ืองเริ่มขยายธุรกิจมาก
ขึ้น โดยการเปดกิจการในหลายพื้นที่ มีการใหเชาพระเครื่องผานทางรานสะดวกซ้ือ ธนาคาร และ 
บริษัท ไปรษณียไทย จํากัดมหาชน รวมท้ังยังไดปจจัยสนับสนุนจากการที่มีนักลงทุนชาวตางชาติ 
โดยเฉพาะฮองกง สิงคโปร และมาเลเซีย ใหความสนใจและเชาพระเครื่อง วัตถุมงคลจากประเทศ
ไทยเปนจํานวนมากเพ่ือนําไปใหเชาตอสําหรับผูที่สนใจพระเครื่องและวัตถุมงคลของไทยใน
ตางประเทศและมีบางสวนนําไปจัดแสดงในพิพิธภัณฑสวนบุคคล การขยายตัวของตลาดพระ
เคร่ืองออกไปยังตางประเทศ ทั้งประเทศในทวีปเอเชีย โดยเฉพาะไตหวัน ฮองกง มาเลเซีย สิงคโปร 
หรือแมแตในทวีปยุโรปและสหรัฐอเมิรกา โดยเฉพาะในแหลงชุมชนของคนเอเชียท่ีอพยพเขาไปต้ัง
ถิ่นฐานอยู ทําใหนักธุรกิจชาวตางประเทศบางรายเปดศูนยพระเครื่องขึ้นในเมืองที่อาศัยอยูเพ่ือรับ
จองพระเครื่องและใหเชาบูชาพระเคร่ืองและวัตถุมงคลของพระเกจิอาจารยตางๆ จากประเทศไทย 
รวมทั้งอุปกรณการสะสมพระเคร่ืองตางๆ โดยมาเชาบูชาหรือซื้อหาอุปกรณเหลาน้ีจากประเทศ
ไทย107  

การที่ชาวตางชาติรูจักพระเคร่ือง วัตถุมงคลตางๆ ของประเทศไทย สวนหนึ่งมาจาก
การโฆษณาในหนังสือพระเครื่องฉบับตางๆ ซึ่งมีมากกวา 60 ฉบับ นอกจากน้ียังไดมีการศึกษา
ขอมูลจากทางเว็บไซตที่ เ ก่ียวของกับพระเครื่อง ซึ่งบางเว็บไซดมีการนําเสนอขอมูลเปน
ภาษาอังกฤษเพื่อกลุมลูกคาชาวตางชาติ  

การเติบโตของวงการพระเครื่อง สงผลใหธุรกิจที่เก่ียวของกับการสรางพระเครื่อง
เติบโตขึ้นตามความตองการของตลาด ซึ่งเติบโตข้ึนอยางมากธุรกิจที่เก่ียวของกับพระเคร่ือง
โดยตรงอยางหน่ึงนั้นก็คือ ธุรกิจสรางพระเคร่ือง 
 ในกระบวนการสรางพระเครื่องนั้นตนทุนการผลิตแตกตางกันขึ้นอยูกับวัสดุมวลสาร 
ปริมาณการสรางแตละครั้ง กรรมวิธีการสราง ขนาดของพระเคร่ืองที่จะสราง การประกอบพิธี
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พุทธาภิเษก และการโฆษณาประชาสัมพันธ การสรางพระเครื่องนั้นจะแยกเปนพระเคร่ืองเน้ือผง 
และพระเคร่ืองเนื้อโลหะ โดยแยกรายละเอียดของตนทุนการสรางพระเคร่ือง ไวดังนี้108  

การสรางพระเคร่ืองเนื้อผง  
คาแกะบล็อคแมพิมพทั้งดานหนาและดานหลังสําหรับเปนแบบพิมพ กด หรือ ปม 

พระเคร่ืองประมาณ 5,000 บาท อัตรานี้ขึ้นอยูกับฝมือและความชํานาญของชาง ถาเปนชางฝมือดี
มีชื่อเสียง งานแกะมีคุณภาพ ราคาคาแกะบลอกจะสูงขึ้นเปน 8,000 - 10,000 บาท คาเน้ือพระ
รวมทั้งคาจางแรงงานสําหรับพระเคร่ืองทุกขนาด 5 บาท – 8 บาทตอองค ซึ่งอัตราตนทุนที่กลาวมา
นี้ เปนการประมาณการเทานั้น ถาใชเนื้อวัสดุ หรือมวลสารที่หายากหรือเปนท่ีนิยม ตนทุนของพระ
เคร่ืองตอ1องคก็จะสูงขึ้น สงผลใหราคาท่ีใหบูชาก็จะสูงขึ้นตาม หรือหากมีการทําพิมพพิเศษ อาทิ 
การฝงตะกรุด โรยผงตะใบ ปดทอง ซึ่งมีตนทุนเพิ่มขึ้นทําใหราคารพระเคร่ืองสูงขึ้นดวย    

การสรางพระเคร่ืองเนื้อโลหะ  
คาแกะบล็อคแมพิมพทั้งดานหนาและดานหลังสําหรับเปนแบบพิมพ กด หรือ ปม 

พระเคร่ืองประมาณ 5,000 บาท อัตรานี้ขึ้นอยูกับฝมือและความชํานาญของชาง ถาเปนชางฝมือดี
มีชื่อเสียง งานแกะมีคุณภาพ ราคาคาแกะบลอกจะสูงขึ้นเปน 8,000 - 10,000 บาท คาใชจายสวน
อื่นๆ ขึ้นอยูกับเทคนิคการสราง คือ ถาเปนการสรางแบบปมสําหรับเน้ือทองแดงขนาดใบมะขาม
ตนทุนประมาณ 4 บาทตอองค เน้ือนวโลหะ ตนทุนประมาณ 17 บาทตอองค (บางครั้งมีการปรับ
ราคาตามน้ําหนักทองท่ีเปนสวนผสมของเนื้อนวโลหะ) เน้ือเงินตนทุนประมาณ 90 บาทตอองค 
สวนเนื้อทองคํานั้นข้ึนอยูกับน้ําหนักของพระเคร่ืองและราคาทองคําในประเทศ  

การสรางแบบหลอ ถาใชเทคนิคการหลอแบบเกา ที่เรียกกันวา “เทมือหลอโบราณ” 
หรือ “แบบเบาทุบ” นั้น ตนทุนประมาณ 900 บาทตอองคหรือตอชอ ถาใชเทคนิคการหลอแบบ
สมัยใหม ที่เรียกกันวา “หลอเหว่ียง” หรือ “แบบฉีด” ตนทุนประมาณ 200 บาทตอองคสําหรับเน้ือ
โลหะทั่วไป   

                                                            
108ราคาของตนทุนพระเคร่ืองและขอมูลขั้นตอนการผลิต มีความแตกตางกันในแตละโรงงานแตละ

พื้นที่ สัมภาษณ, นางสายพิณ เกิดคลาย, อายุ 47 ป, เจาของรานเทวชัย หลอพระ ต.หนาพระธาตุ อ.พนัสนิคม 
จ.ชลบุรี เม่ือวันที่ 30 ตุลาคม พ.ศ.2553 
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จากท่ีกลาวมาจะสังเกตเห็นไดวาตนทุนในการสรางพระเคร่ืองนั้นไมไดสูง แตเม่ือ
เทียบกับราคาพระเคร่ืองตามวัดหรือตามสถานที่ใหเชาบูชาในที่ตางๆ แลว จะเห็นวาราคาแตกตาง
กันอยางมาก คือ พระเคร่ืองปรกใบมะขามเนื้อทองแดงราคาสูงถึง 50-100 บาทตอองค เน้ือนว
โลหะราคาสูงถึง 100-200 บาทตอองค เนื้อเงินราคาอยูที่ 300- 500 บาทตอองค เน้ือทองคําราคา 
8,000 - 10,000  บาทตอองค (เน้ือทองคําประมาณ 2 กรัมตอองค ซึ่งคิดราคาทองท่ีบาทละ 
20,000 บาท โดยทองคํา 1 บาท น้ําหนัก 15.2 กรัม) พระเครื่องแบบเหรียญราคาเริ่มตน 50 บาท 
และพระเคร่ืองเนื้อโลหะที่หลอแบบโบราณราคา 2,000-3,000 บาท สวนพระเคร่ืองเนื้อโลหะที่หลอ
แบบเทคนิคใหมราคา 1,500 -2,000 บาท ซึ่งราคาดังกลาวน้ีเปนราคาท่ัวไป ยังไมไดรวมในกรณีที่
พระเครื่องรุนนั้นมีประสบการณโดงดังหรือสรางข้ึนโดยพระเกจิอาจารยที่มีชื่อเสียงซ่ึงจะทําใหเกิด
ความนิยมมากข้ึนและราคาพระเครื่องจะสูงข้ึน 

นอกจากคาใชจายของธุรกิจสรางพระเคร่ืองแลว ยังพบวามีคาใชจายในสวนท่ีสําคัญ
อีกประการหนึ่ง คือ คาใชจายในการประกอบพิธีพุทธาภิเษก  

คาใชจายในการประกอบพิธีพุทธาภิเษก 

คาใชจายสวนน้ีจะแตกตางกันไปตามรูปแบบพิธีที่จัด คือ ถาเปนพิธีโบราณเต็ม
รูปแบบน้ันตองมีพระเกจิอาจารยเจาของพระเคร่ืองชุดนั้น 1 รูป พระเกจิอาจารยนั่งปรก 4 ทิศ พระ
ระดับทั่วไป 32 รูป และพระสําหรับสวดชัยมงคลคาถา 108 รูป ซึ่งคานิมนตพระระดับเกจิอาจารย
นั้นสูงถึง 10,000 - 30,000 บาทตอรูป ทั้งนี้ขึ้นอยูกับระยะทางและช่ือเสียงของพระเกจิอาจารยรูป
นั้นๆ และคานิมนตพระระดับทั่วไปประมาณ 500-1,000 บาทตอรูป นอกจากน้ียังมีคาเครื่อง
บวงสรวง บายศรี หัวหมู ขนมตมแดงตมขาว ผลไมและอ่ืนๆ ประมาณ 10,000 บาทตอครั้ง และ
บางครั้งจะตองมีคาใชจายสําหรับพราหมณในการประกอบพิธีดวย  

การสรางพระในปจจุบันไมคอยพบวามีการทําพิธีเต็มรูปแบบ สวนใหญจะเปนการ
ประกอบพิธีแบบจัดสรางโดยปลุกเสกเด่ียว คือ มีพระเกจิอาจารยเพียงรูปเดียวเปนประธานในการ
ปลุกเสก และพระระดับท่ัวไปอีกจํานวนหนึ่ง (ซึ่งนิยมนิมนตเปนจํานวนค่ี) ซึ่งทําใหคาใชจายใน
ขั้นตอนนี้ลดลงไปเปนจํานวนมากเมื่อเทียบกับคาใชจายในการทําพิธีแบบโบราณ     
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ธุรกิจการสรางพระเครื่องยังมีวิธีการนําพระเคร่ืองเขาพิธีพุทธาภิเษกรวมกับผูสราง
รายอ่ืนๆ ซึ่งทางวัดจะคิดคาใชจายตามน้ําหนักของพระเคร่ือง โดยสวนใหญจะคิดราคาประมาณ
กิโลกรัมละ 500 บาท แตวิธีนี้ไมเปนท่ีนิยมมากนักเพราะจะทําใหพระเครื่องดูไมนาเช่ือถือ
เทาท่ีควร 

คาใชจายในการประชาสัมพันธ  
การสรางพระเคร่ืองแตละครั้งจะมีการตั้งงบคาใชจายในสวนน้ีไวประมาณ 300,000 - 

400,000 บาท ซึ่งมีมีวิธีการจายได 2 รูปแบบ คือ จายเปนเงิน หรือ จายเปนพระเคร่ือง ซึ่งในกรณีที่
จายเปนพระเคร่ืองจะมีการคิดราคาพระเคร่ืองครึ่งราคาของราคาที่ใหเชาบูชา  

การสรางพระเคร่ืองน้ันมีการดําเนินการ 2 แบบ คือ คณะกรรมการวัดจัดสรางข้ึนเอง 
หรือคณะกรรมการท่ีเปนคนภายนอกวัดที่อาสาเขามารับการจัดสรางพระเคร่ือง โดยแบง
ผลประโยชนสวนหน่ึงเปนคาดําเนินการ ซึ่งการจัดสรางพระเครื่องโดยการดําเนินการของ
คณะกรรมการวัดมักประสบปญหาในเรื่องคาใชจายท่ีตองมีการจายลวงหนา สวนการสรางพระ
เคร่ืองที่ดําเนินการโดยคนนอกน้ันอัตราเส่ียงของวัดนั้นเกิดขึ้นนอยมาก เน่ืองจากผูจัดสราง (นัก
ลงทุน) เปนผูดําเนินการท้ังหมด ซึ่งหากการจัดสรางไมประสบผลสําเร็จ คือ พระเคร่ืองไมไดรับ
ความนิยมหรือมีผูเชาบูชาพระเครื่องจํานวนนอย ผูจัดสรางจะเปนผูแบกรับภาระขาดทุนทั้งหมด 
โดยปกติการแบงผลประโยชนจะอยูในอัตราท่ีตกลงกัน เชน วัดรอยละ 60 และคณะกรรมการท่ี
ดําเนินการจัดสราง (นักลงทุน) รอยละ 40 หรือคนละคร่ึง (วัดคร่ึงหนึ่ง กรรมการคร่ึงหน่ึง) หรือแบง
พระเคร่ืองไปจําหนายตามสัดสวนผลประโยชนที่ตกลงกันไว แตรับผิดชอบคาใชจายในการ
ประชาสัมพันธรวมกัน เปนตน 

นอกจากน้ี ธุรกิจที่เก่ียวของกับพระเคร่ืองนั้นมีมากมาย อาทิ ธุรกิจสรางพระ ธุรกิจ
แผงพระหรือศูนยพระเคร่ือง ธุรกิจโฆษณา ธุรกิจรับจํานําพระเคร่ือง ธุรกิจหนังสือพระ ธุรกิจรับจาง
อัดกรอบพระหรือเล่ียมพระ เปนตน ซึ่งลวนมีเงินหมุนเวียนในแตละปเปนจํานวนมหาศาล จึงทําให
เกิดการแขงขันทางธุรกิจกันเพ่ือแยงสวนแบงทางการตลาด โดยใชวิธีการตางๆ อาทิ การ
ประชาสัมพันธพระเคร่ืองขึ้นโดยมุงเนนวัตถุประสงคไปที่การหารายไดนําไปบํารุงพุทธศาสนา 
โดยเฉพาะการสรางถาวรวัตถุตางๆ เชน โบสถ วิหาร เปนตน การใหพระสงฆที่มีชื่อเสียงหรือพระ
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เถระชั้นผูใหญเปนประธานในการจัดสรางซ่ึงจะมีผลตอยอดการจําหนายหรือเชาบูชาพระเครื่อง, 
การใชมวลสารที่หายากหรือการปลุกเสกท่ีแปลกพิศดาร รวมถึงการใชสื่อโฆษณาประชาสัมพันธ
อยางตอเน่ือง ทั้งในนิตยสารพระเคร่ืองและหนังสือพิมพรายวันเพ่ือใหชื่อพระเคร่ืองติดตลาดหรือ
คุนหู ซึ่งเปนนโยบายทางการตลาดอยางหน่ึง เปนตน 

แมจะเปนที่รูกันวาธุรกิจพระเครื่องเติบโตและมีเงินหมุนเวียนเปนจํานวนมาก แต
ธุรกิจนี้ไมนิยมท่ีจะเผยแพรขอมูลที่แทจริง ทําใหตรวจสอบไดยาก สงผลใหธุรกิจเหลาน้ีเกิดชองวาง
และมีการหลอกลวงหรือการโกงกันจนเปนคดีความฟองรองตางๆ ซึ่งการกระทําท่ีผิ ดกฏหมาย
เก่ียวกับธุรกิจการสรางพระเคร่ืองที่โดงดังในระดับประเทศ คือ “คดีอมเงินเหรียญนามสกุล” และ 
“คดีพระสมเด็จเหนือหัว” ของนายสิทธิกร บุญฉิม หรือ เส่ียอูด เม่ือ พ.ศ.2548  
 นายสิทธิกร บุญฉิม หรือ “เส่ียอูด” เปนเจาของบริษัท ไดมอนด ฮิลล ซึ่งเปนบริษัทท่ี
ทําธุรกิจเกี่ยวของกับพระเคร่ืองเต็มรูปแบบ ตั้งแตการเตรียมมวลสาร การจัดสรางพระเคร่ือง การ
นําพระเคร่ืองเขาพิธีพุทธาภิเษก การประชาสัมพันธ รวมถึงการจัดสงพระเคร่ือง109  
 ชวงแรกที่ บริษัท ไดมอนด ฮิลล จํากัด กอตั้งขึ้นมานั้น ไดมีการจัดสรางพระเครื่องซึ่ง
เปนที่รูจักโดงดังเปนจํานวนมาก อาทิ พระกร่ิงหลวง, เหรียญแม, พระชินราชหมื่นยันต, เจาแม
กวนอิมเทเงิน, กร่ิงจักรพรรดิ, พระกร่ิงจักรพรรดิ 9 ชาติ, พระกร่ิงมังกรทอง, พระกริ่งคลองดาน 
เปนตน การสรางพระเคร่ืองของบริษัท ไดมอนด ฮิลล นั้น แตละรุนมักมีผลประกอบการหรือยอด
การส่ังจองเปนจํานวนมาก  

ผูเก่ียวของกับการจัดสรางพระเคร่ืองในแตละรุนน้ัน สังเกตไดวามักจะเก่ียวของกับ
พระวิสุทธาธิบดี เจาอาวาสวัดสุทัศนเทพวราราม เกือบทุกคร้ัง รวมถึงในกรณี “คดีอมเงินเหรียญ
นามสกุล”และ “คดีพระสมเด็จเหนือหัว” ดวย ซึ่งเปนคดีที่มีผูใหความสนใจเปนจํานวนมาก คดีทั้ง 
2 ของนายสิทธิกร บุญฉิม แสดงใหเห็นถึงผลประโยชนจากการสรางพระเครื่องและการเชาบูชา ใน
ที่นี้จะชี้ใหเห็นวาคดีที่เกิดขึ้นมาทั้ง 2 คดีนั้น เกี่ยวของกับสถาบันหลักท้ัง 2 สถาบัน คือ  

                                                            
109“บริษัท ไดมอนด ฮิลล” [ออนไลน]  เขาถึงเม่ือ 1 พฤศจิกายน พ.ศ.2552 เขาถึงไดจาก 

www.diamondhill.co.th 
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1. สถาบันสงฆ เก่ียวของกับพระวิสุทธาธิบดีซึ่งดํารงตําแหนงอธิบดีสงฆวัดสุทัศน
เทพวราราม และกรรมการมหาเถรสมาคม ที่มีสวนเก่ียวของกับคดีอมเงินเหรียญนามสกุลที่เกิดขึ้น 
โดยใหการสนับสนุนการจัดสรางพระเคร่ืองและอํานวยความสะดวกในดานตางๆ 

2. สถาบันพระมหากษัตริย มีการแอบอางถึงมวลสารที่ใชในการจัดสรางพระเครื่องวา
ไดรับพระราชทานมาจากพระมหากษัตริย รวมถึงการนําตราพระมหามงกุฏ มาประดิษฐานไวที่
หนาหลังของพระสมเด็จเหนือหัวท่ีสรางข้ึนโดยไมไดรับอนุญาตและมีการสั่งฟองเก่ียวกับ
เหตุการณที่เกิดขึ้น อีกท้ังการใชชื่อสมเด็จเหนือหัวก็ตองการส่ือวาหมายถึงพระบาทสมเด็จพระ
เจาอยูหัว  ซึ่ ง ทําใหประชาชนท่ัวไป  ผูสนใจเชาบูชาพระเครื่อง เขาใจผิดไปวาสถาบัน
พระมหากษัตริยจะมีสวนเกี่ยวของกับการสรางพระเคร่ืองนี้ดวย เชนเดียวกับเหรียญแมที่เคยสราง
ก็ทําใหผูคนทั่วไปเขาใจวาเก่ียวของกับสมเด็จพระราชินี 

กรณีคดียักยอกทรัพยจากการจําหนายเหรียญนามสกุลที่เกิดขึ้นมาน้ัน เร่ิมตนจาก
นายสิทธิกร บุญฉิม ไดผลิตเหรียญนามสกุลพุทธโสธรเพื่อใหเชาบูชาโดยอางวาจะนํารายไดจาก
การเชาบูชาเหรียญนามสกุลพุทธโสธรไปมอบเพ่ือกอสรางหอประชุมฯ มหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย (มจร.) จํานวน 200 ลาน แตมีขาววามีการมอบเงินใหมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย เพียง 
100 ลานบาท จนกระท่ังเกิดการฟองรองและมีผูเสียหายไดทําใบปลิวประชาสัมพันธเก่ียวกับ
เหตุการณที่เกิดขึ้นในครั้งนี้แจกใหกับประชาชนที่ทองสนามหลวง  

ใบปลิวท่ีเผยแพรนั้น มีหัวขอวา “ประกาศใหผูเชาเหรียญนามสกุลพุทธโสธรทราบ” 
โดยมีขอความ ดังนี้ 

 

         บัดน้ีพระวิสุทธาธิบดี เจาอาวาสวัดสุทัศนฯ รวมกับนายสิทธิกร บุญฉิม 
เจาของบริษัทไดมอนด ฮิลล จํากัด ไดเคยนําเหรียญนามสกุลพุทธโสธร ออกมา
จําหนายบูชาใหประชาชนทําบุญ ในการนี้มีสัญญาวาจะมอบเงินที่จําหนายเหรียญ
พุทธโสธร จํานวน 200 ลานบาท ใหกอสรางหอประชุมมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 
วังนอย (มจร.) และนายสิทธิกร บุญฉิม ประธานจัดสรางเหรียญพุทธโสธรไดออก
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โทรทัศนทุกสถานีวา ไดรับเงินจํานวน 200 ลานบาท ครบแลวและพรอมที่จะทูลเกลา
ถวาย สมเด็จพระบรมฯ 
        แตเม่ือถึงเวลาสงมอบเงินใหกับ มจร. กลับมอบเงินใหเพียง 100 ลานบาท 
บัดนี้เปนเวลา 2 ปแลว นายสิทธิกร บุญฉิม ยังมิไดสงมอบเงินสวนท่ีเหลือจํานวน 
100 ลานบาทใหกับ มจร.เลย และกอนท่ีจะอัญเชิญหลวงพอโสธรเขากรุงเทพฯ เพ่ือ
สมโภชนฉลองพระหลวงพอโสธร ขอใหพระวิสุทธาธิบดี เจาอาวาสวัดสุทัศนนําเงิน
สวนท่ีเหลือจํานวน 100 ลานบาท สงมอบใหกับ มจร.ใหครบดวย แลวทานจะไดไม
ตองมีชีวิตอยูอยางไมตองหลบๆ ซอนๆ อีกตอไป 
        กรุณาสงมอบเงินจํานวนท่ีเหลือจํานวน 100 ลานบาท ภายในวันที่ 27 
มกราคม 2549 ณ มณฑลพิธีสมโภชนพระพุทธโสธร ทองสนามหลวงดวย 110 

 

ใบปลิวดังกลาวปรากฏภาพนายสิทธิกร บุญฉิม เจาของบริษัท ไดมอนดฮิลล จํากัด 
พรอมขอความระบุวา “เปนผูผลิตเหรียญพุทธชินราชหม่ืนยันต เหรียญเจาแมกวนอิมรุนเทเงิน 
พระกร่ิงจักรพรรดิ์ เหรียญนามสกุลพุทธโสธร พระกร่ิงเสาหลิน ทุกรุนไมไดผานพิธีพุทธาภิเศก 
เพียงแตนิมนตพระมาถายรูปเทานั้น”  

 

                                                            
110ใบปลิวท่ีแจกบริเวณทองสนามหลวง ซึ่งผูศึกษาไดรับแจกและไดคัดลอกขอความตามใบปลิว 
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ภาพท่ี 5 ใบปลิวระบุรายละเอียดเก่ียวกับคดีของนายสิทธิกร บุญฉิม 

ที่มา : “เสี่ยอูด” [ออนไลน] เขาถึงเม่ือ 2 มกราคม พ.ศ.2554  

เขาถึงไดจาก www.uamulet.com 

 

นอกจากนี้ ยังมีการเผยแพร สําเนาหนังสือที่ ตช 0011(บก.6)03/1994 ของสถานี
ตํารวจนครบาลสําราญราษฎร วันที่ 6 พฤษภาคม 2548 ลงนามโดยพันตํารวจเอกอนันต เหลือง
นฤมิตชัย ผูกํากับการสถานีตํารวจนครบาลสําราญราษฎร สงถึงนายประเสิรฐ ไพลวัฒนชัย เพ่ือ
รายงานความคืบหนา การสืบสวนสอบสวนคดีอาญาท่ี 1390/2547 ซึ่งเปนคดีที่พระวิสุทธาธิบดี 
เจาอาวาสวัดสุทัศนเทพวราราม กับพวก ในขอหารวมกันฉอโกงประชาชน ในกรณีการผลิตเหรียญ
ดังกลาว มีขอความดังนี้ 

 

ตามท่ี นายประเสริฐ ไพลวัฒนชัย ผูเสียหายแจงความรองทุกขตอ พงส.สน.
สําราญราษฎร ใหดําเนินคดีกับ พระวิสุทธาธิบดี เจาอาวาสวัดสุทัศนเทพวราราม กับ
พวก ในขอหา รวมกันฉอโกงประชาชน พงส.สน.สําราญราษฎร ไดรับคํารองทุกขไว
ตามคดีอาญาท่ี 1,390/2547 ตอมา บชน.ไดสั่งการให บก.บ.6 แตงตั้งคณะพนักงาน
สืบสวนดําเนินการสอบสวนในคดีดังกลาว 
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ขอเรียนวาคณะพนักงานสอบสวนที่รับผิดชอบในการสอบสวนคดีดังกลาวได
รวมกันทําการสืบสวนสอบสวนมาโดยตลอด บัดนี้ไดรวบรวมพยานหลักฐานทางคดี
มาพอสมควร จึงไดรวบรวมพยานหลักฐานขอคําส่ังศาลอาญา เพ่ือออกหมายจับ
ผูตองหาในคดีนี้ ศาลอาญาพิจารณาแลวมีคําส่ังใหออกหมายเรียกผูตองหากอน 
หากไมมาจึงจะพิจารณาออกหมายจับ 

ตอมาในวันที่ 30 มีนาคม 2548 พนักงานสอบสวนไดออกหมายเรียก พระวิสุ
ทธาธิบดี ผูตองหาที่ 1 ใหมาพบในวันท่ี 11 เมษายน 2548 ปรากฏวาผูตองหาไดมี
หนังสือขอเล่ือนนัดไปเปนวันที่ 19 เมษายน 2548 เวลา 09.00 น. และเม่ือจะถึง
กําหนดนัดผูตองหานี้ไดมีหนังสอืขอเลื่อนนัดออกไป 

ในวันที่ 30 มีนาคม 2548 พนักงานสอบสวนไดออกหมายเรียก นายสิทธิกร 
บุญฉิม ผูตองหาท่ี 2 ใหมาพบในวันที่ 11 เมษายน 2548 ปรากฏวาผูตองหาไดมี
หนังสือขอเล่ือนนัดเปนวันที่ 20 เมษายน 2548 และผูตองหานี้ไดมาพบพนักงาน
สอบสวนในวันที่ 21 เมษายน 2548 พนักงานสอบสวนไดแจงขอกลาวหาและทําการ
สอบสวนบันทึกปากคําไวแลว 

 จึงแจงความคืบหนาในการสืบสวนสอบสวนมายังทานเพื่อทราบ111 

   

 

                                                            
111ใบปลิวท่ีแจกบริเวณทองสนามหลวง ซึ่งผูศึกษาไดรับแจกและไดคัดลอกขอความตามใบปลิว 
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ภาพท่ี 6 การสืบสวนสอบสวนคดีอาญาที ่1390/2547  
ที่มา : “เสี่ยอูด 2” [ออนไลน] เขาถึงเม่ือ 2 มกราคม พ.ศ.2554  

เขาถึงไดจาก www.uamulet.com 

นอกจากคดียักยอกทรัพย หรือ คดีอมเงินเหรียญนามสกุล แลวยังพบวามี คดีพระ
สมเด็จเหนือหัว ซึ่งเปนคดีที่มีการกลาวอางถึงสถาบันพระมหากษัตริยและเกิดคดีฟองรองกัน จน
เปนเหตุใหนายสิทธิกร บุญฉิม ถูกพิพากษาจําคุกและถือวาเปนคดีที่เก่ียวของกับธุรกิจพระเครื่องที่
ไดรับความสนใจจากผูคนเปนจํานวนมาก 

คดีพระสมเด็จเหนือหัว เกิดจากการที่นายสิทธิกร บุญฉิม เปดใหจองพระสมเด็จเหนือ
หัว รุน 5 สี โดยเปดใหเชาบูชาองคละ 999 บาท112 และระบุวารายไดจากการจัดสรางจะนําเขา
สมทบทุนมูลนิธิอัฏฐมราชานุสรณ เพ่ือจัดโครงการสรางอุโบสถสองกษัตริย พรอมมีการนําตราพระ
มหามงกุฎประทับไวหลังองคพระ ผูสรางไดแอบอางวา ไดรับพระราชทานดอกไมเพ่ือใชเปนมวล
สารในการจัดสรางพระเครื่องรุนนี้ ทําใหประชาชนเขาใจผิดวาสํานักพระราชวังเก่ียวของกับการ
จัดสรางพระดังกลาว จึงทําใหในชวงระยะแรกน้ันมีผูใหความสนใจสั่งจองพระเคร่ืองรุ นนี้เปน

                                                            
112 มีการประเมินกันวา หากมีการปลอยใหเชาบูชาพระเครื่องรุนนี้ไดทั้งหมด ผูสรางจะไดยอดจาก

การเชาบูชาประมาณ 1,600 ลานบาท (มียอดการสรางพระสมเด็จเหนือหัว 1,600,000 องค) 
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จํานวนมาก ตอมา สํานักพระราชวังออกมาแถลงการณปฏิเสธวาไมมีสวนเกี่ยวของกับการสราง
พระเคร่ืองรุนน้ี จึงทําใหเกิดการฟองรองจนถือไดวาเปนคดีที่ใหญคดีหนึ่งในวงการพระเคร่ือง  

ผูจัดสรางประชาสัมพันธวา พระสมเด็จเหนือหัว สรางจากมวลสารศักด์ิสิทธ์ิจากวัด
ตางๆท่ัวประเทศ และสรางตามตํานานการสรางพระผงของสมเด็จพระพุฒาจารย (โต พรหมรังสี) 
วัดระฆังโฆสิตาราม แลวนํามาปลุกเสกโดยพระช้ันผูใหญทั่วพระราชอาณาจักรไทย เสกผง
ศักด์ิสิทธ์ิ และสรางพระพิมพเปนพระสมเด็จ 5 สี ไดแก สีขาววัดระฆัง ของภาคกลาง สีเหลืองพระ
เจาอยูหัว ของภาคเหนือ สีชมพูทิพย ของภาคตะวันออก สีเขียวพระแกวมรกต ของภาคอีสาน สีฟา
น้ําทะเล ของภาคใต 

วิธีปลุกเสกมวลสารผงพุทธคุณ ผูจัดสราง อางวา พระเถระ พระอาจารย และเจา
อาวาสจากวัดตางๆ ทั่วราชอาณาจักรไทย รวม 780 รูป ซึ่งเปนพระภิกษุสงฆของวัดตางๆ ใน 780 
อําเภอ ทําพิธีปลุกเสกมวลสารผงพุทธคุณ อาทิ 

จังหวัดสกลนคร ไดแก วัดพรหมหัวบึง วัดหนองสะไน วัดแจงแสงอรุณ วัดสามัคคีวรา
ราม วัดเหนือ วัดกลางดพธิ์ชัย วัดศรีวิไลย วัดศิริมงคล วัดอินทรังสฤษฏ์ิ วัดโพธ์ิศรีสรางคอ วัดโพธ
ชัยวิทยาราม วัดสระแกวารีราม วัดสวางภูมิดล วัดคอนสวรรค วัดไตรแกว วัดบูรพา วัดพระธาตุเชิง
ชุม 

จังหวัดนครพนม ไดแก วัดยอดแกว วัดศรีสมบูรณ วัดคณิศร วัดกกตอง วัดโพธ์ิศรี วัด
ไตรภูมิ วัดปทุมาราม วัดศรีสุมังคล วัดธาตุประสิทธิ์ วัดธาตุศรีคุณ วัดปจฉิมาวาส 

จังหวัดขอนแกน ไดแก วัดพลแพง วัดทากระบือ วัดมิ่งเมืองพลาราม วัดชัยศรี วัดไชโย 
วัดโชติการาม วัดเกาะแกว วัดจันทรประสิทธิ์ วัดแจงสวางนอก วัดบึงแกว วัดศิริพนปุญญาวาส วัด
จอมแจง วัดสีชมพู วัดโพธ์ิศรี วัดชลธาร วัดสระทอง วัดโพธ์ิทอง วัดเทวราช วัดวุฒนาราม วัดจันทร
สิรินทราวาส 

จังหวัดบุรีรัมย ไดแก วัดกลาง วัดบุญซาย วัดบานหนองแขม วัดสุพลศรัทธาราม วัด
บานบัว วัดอัมภาราม วัดปราสาทวนาราม วัดกลาง วัดอุดร วัดสวางโพธ์ิทองวราราม วัดโคน วัน
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สระจันทร วัดสนวนนอก วัดจําปาวัดโพธ์ิยอย วัดโพนทอง วัดหนองไผนอย วัดสําโรง วัดสวาง
อารมณ วัดหนองหงส113 

ตอมา เม่ือมีการรองเรียนและสอบถามขอมูลการจัดสรางไปทางสํานักพระราชวัง 
สํานักพระราชวังจึงไดมีการชี้แจงวา ขณะน้ีไดมีกลุมแอบอางจัดสรางพระสมเด็จเหนือหัว และมี
การระบุวา รายไดจากการเชาบูชาจะนําสมทบทุนมูลนิธิอัฏฐมราชานุสรณเพ่ือจัดสรางพระอุโบสถ
สองกษัตริย ณ จังหวัดราชบุรี พรอมกับมีการนําตราพระมงกุฎประทับไวหลังองคพระเคร่ือง ซึ่งการ
จัดสรางดังกลาวไมไดมีความเกี่ยวของกับทางสํานักพระราชวังแตอยางใด เม่ือมีการตรวจสอบไป
ยังมูลนิธิอัฏฐมราชานุสรณ ในพระบรมราชูปถัมภ ปรากฏวา ทางมูลนิธิฯ ไมไดมีสวนเกี่ยวของกับ
การจัดสราง และการท่ีผูจัดสรางนําตราพระมงกุฎไปประทับหลังองคพระน้ันถือวาผิดกฎหมาย 
เพราะไมมีการขอพระราชทานอนุญาต จากทางสํานักพระราชวัง 

มวลสารในการจัดสรางท่ีมีการอางวาเปนดอกไมพระราชทานนั้น ทางสํานัก
พระราชวังไดชี้แจงวา ตั้งแตมีการจัดสรางพระสมเด็จเหนือหัว ปรากฏวา ทางผูจัดสรางไมเคยขอ
พระราชทานดอกไมเพ่ือนําไปใชเปนมวลสาร เร่ืองที่เกิดขึ้นจึงเปนการแอบอางและทําใหประชาชน
เขาใจผิด 

จากการตรวจสอบถึงขั้นตอนการจัดสรางพระสมเด็จเหนือหัว ปรากฏวา ไมมีการระบุ
ผูจัดสรางท่ีชัดเจน ทําใหประชาชนเกิดความเขาใจผิดวา  พระสมเด็จเหนือหัว เก่ียวของกับทาง
สํานักพระราชวัง และทําใหเกิดความเสียหายกับทางสํานักพระราชวังเปนอยางมาก กรมสอบสวน
คดีพิเศษ (ดีเอสไอ) จึงมีมติสรุปสํานวนส่ังฟองนายสิทธิกร บุญฉิม ประธานบริษัทไดมอนดฮิลล 
จํากัด ผูจัดสรางพระสมเด็จเหนือหัว  และบริษัทไดมอนดฮิลล  จํากัด ในขอหา  3 ขอหา 
ประกอบดวย  

1.โฆษณาขายสินคาเกินจริง ตาม พ.ร.บ.คุมครองผูบริโภค  
2.ฉอโกงประชาชน ตามประมวลกฎหมายอาญา  
3.เลียนแบบเคร่ืองหมายราชการตาม พ.ร.บ.รอยตราแผนดิน กรณีเลียนแบบตราพระ

มหามงกุฎ กอนนําไปประทับหลังองคพระสมเด็จเหนือหัว ทําใหเกิดความเขาใจผิด114  
                                                            

113เอกสารแผนพับโฆษณาใหเชาบูชาพระสมเด็จเหนือหัวท่ีแจก ณ บริษัท ไปรษณียไทย จํากัด  
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วันท่ี 31 มีนาคม พ.ศ.2553 ศาลอานคําพิพากษาคดีหมายเลขดํา อ.2358/2551 ที่
พนักงานอัยการฝายคดีพิเศษ 1 เปนโจทก ยื่นฟอง นายสิทธิกร บุญฉิม อายุ 38 ป และบริษัทได
มอนด ฮิลล จํากัด วา 

 

         โดยนายสิทธิกร บุญฉิม ในฐานะกรรมการผูจัดการ เปนจําเลยท่ี 1-2 ใน
ความผิดฐานรวมกันฉอโกงประชาชน, รวมกันโฆษณาโดยใชขอความที่จะกอใหเกิด
ความเขาใจผิดในสาระสําคัญเก่ียวกับสินคา และโดยใชขอความที่ใชหรืออางอิง
ขอเท็จจริงเก่ียวกับพระมหากษัตริยโดยไมไดรับพระบรมราชานุญาต ไมเปนธรรมตอ
ผูบริโภคหรืออาจกอใหเกิดความเสียหายตอสังคมสวนรวม, รวมกันใชเคร่ืองหมาย
ราชการโดยไมไดรับอนุญาต และเลียนเคร่ืองหมายราชการใหปรากฏท่ีวัตถุหรือ
สินคาใดๆ 
         โจทกฟองวา ระหวางเดือน พ.ย.-ธ.ค. 50 จําเลยรวมกันแสดงขอความอันเปน
เท็จ โดยโฆษณาเผยแพรวาจัดสรางพระเคร่ืองที่ใชชื่อวา "พระสมเด็จเหนือหัว" สราง
จากมวลสารดอกไมพระราชทาน และผาไตรพระราชทานจากพระบาทสมเด็จพระ
เจาอยูหัวฯ เพ่ือจัดสรางพระคราวนี้เปนการเฉพาะ และยังนําตราเคร่ืองหมายพระ
มหามงกุฎท่ีเปนเครื่องหมายราชการของสํานักราชเลขาธิการ สํานักพระราชวัง และ
เปนสัญลักษณของพระเจาแผนดิน มาพิมพประทับไวที่ดานหลังพระสมเด็จเหนือหัว
ทุกองค 

ศาลพิเคราะหเห็นวา จําเลยกระทําผิดตามฟอง เม่ือเปนการโฆษณาให
ประชาชนท่ัวไปหลงเช่ือวาการสรางพระสมเด็จเหนือหัว ใชมวลสารจากดอกไม
พระราชทาน จนทําใหประชาชนเขาใจวาการจัดสรางพระดังกลาวเก่ียวของกับ
พระมหากษัตริย อีกทั้งการนําตรามงกุฎไปใชพิมพที่ดานหลังนั้นก็ไมไดรับอนุญาต
จากสํานักพระราชวัง และสํานักราชเลขาธิการ ทั้งท่ีเปนความเท็จทั้งส้ิน จําเลยจึงมี
ความผิดตามฟอง  

                                                                                                                                                                          
114หนังสือพิมพไทยรัฐ ฉบับวันที่ 1 เมษายน พ.ศ.2553 
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         พิพากษาวา จําเลยท้ังสองมีความผิด ตาม พ.ร.บ.คุมครองผูบริโภค  พ.ศ.
2522 มาตรา 47, 48 และ 59 และ พ.ร.บ.เคร่ืองหมายราชการ พ.ศ.2484 และ
ประมวลกฎหมายอาญา มาตรา 341, 343 และ 83 อันเปนการกระทํากรรมเดียวผิด
กฎหมายหลายบท ใหเรียงลงกระทงลงโทษ โดยใหจําคุกจําเลยท่ี 1 เปนเวลา 4 ป 
และปรับบริษัท จําเลยท่ี 2 จํานวน 10,000 บาท ฐานฉอโกงประชาชนอันเปนบท
หนักสุด และลงโทษจําเลยในความผิดฐานใชและเลียนแบบเคร่ืองหมายราชการโดย
ไมไดรับอนุญาต จําคุกจําเลยท่ี 1 เปนเวลา 1 ป และปรับจําเลยท่ี 2 จํานวน 2,000 
บาท  
         รวมโทษจําคุกจําเลยท่ี 1 เปนเวลา 5 ป และปรับบริษัท จําเลยท่ี 2 รวม 
12,000 บาท โดยใหจําเลยท้ังสองรวมกันคืนเงินกับผูเสียหายท้ัง 921 คน ที่เชาพระ
สมเด็จเหนือหัว แตไมใหเกิน 4,055,916 บาท ตามที่โจทกฟอง115 

 

เหตุการณคดีพระสมเด็จเหนือหัวไดสะทอนใหเห็นถึงผลประโยชนจากพุทธพาณิชยที่
มีจํานวนเงินมหาศาล วิธีการแสวงหาผลประโยชนของกลุมคนท่ีเก่ียวของกับธุรกิจและสะทอนให
เห็นถึงความศรัทธาของผูคนที่มีตอพระมหากษัตริยพระองคนี้เปนอยางมาก โดยดูไดจากการกลาว
อางถึงมวลสารที่เก่ียวของกับพระมหากษัตริย การตั้งชื่อรุนพระเครื่องเพ่ือใหเขาใจวาสรางข้ึนตาม
พระราชประสงค รวมถึงการนําตราพระมหามงกุฏมาประทับดานหลังเพ่ือความเปนสิริมงคลแกผู
เชาบูชาพระเครื่อง นอกจากน้ียังแสดงใหเห็นวาความคิดของผูคนที่เชาบูชาพระเคร่ืองรุนน้ีไมได
เกิดจากความศรัทธาท่ีมีตอพระเครื่อง แตเปนการมองวาพระเครื่องเปนเพียงสินคาชนิดหน่ึงที่ตอง
คํานึงถึงผลกําไรตอบแทนในการลงทุนจากการเชาบูชาพระเคร่ืองรุนนี้ เน่ืองจากการเกิดคดีความ
ขึ้นทําใหอนาคตของราคาพระเครื่องรุนนี้ถูกตัดทอนลงไปอยางเดนชัดจึงมีการฟองรองและขอคืน
เงินท่ีไดลงทุนไป 

การเกิดคดีพระสมเด็จเหนือหัวอาจเปนปจจัยหน่ึงที่ทําใหพระเครื่องที่มีการจัดสราง
ขึ้นมาใหไดรับความนิยมนอยลงไป จึงเปนชองทางใหมีการบูชาสิ่งศักด์ิสิทธ์ิในรูปแบบอ่ืนข้ึนมา

                                                            
115หนังสือพิมพ คม ชัด ลึก ฉบับวันพุธที่ 31 มีนาคม พ.ศ.2553 
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เพ่ือแทนที่พระเคร่ืองในแงของความเชื่อทางจิตใจดานเศรษฐกิจ จนทําใหเกิดปรากฏการณจตุคาม
รามเทพ ฟเวอรขึ้นในสังคมชวงป 2549-2551 
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บทท่ี 5 
สรุป 

 
การศึกษาเร่ืองพระเครื่องกับสังคมไทยในคร้ังนี้ เปนการศึกษาแนวคิดการสรางพระ

พิมพกระทั่งมาสูการสรางพระเคร่ือง คติความเชื่อ และพุทธพาณิชย ผานการศึกษาบริบททาง
ประวัติศาสตรสังคม การเมือง และเศรษฐกิจ โดยการวิเคราะหเอกสารและการประมวลผลการเก็บ
ขอมมูลภาคสนามจากผูนิยมพระเครื่อง การศึกษาครั้งนี้นอกจากไดแสดงใหเห็นภาพคติความเชื่อ
ของผูคนในสังคมที่มีตอการสรางพระพิมพในแตละยุคสมัยท่ีไดสรางข้ึนจากความศรัทธาใน
รูปแบบที่แตกตางกันออกไปแลวยังไดบงช้ีวาเราสามารถศึกษาประวัติศาสตร รวมถึงแนวคิด 
ความเช่ือ ความศรัทธาของผูคนในสังคมท่ีสะทอนออกมาใหเห็นในรูปแบบวัตถุเน่ืองในพุทธ
ศาสนาที่เรียกวา พระเคร่ือง 

พระเคร่ืองมีตนกําเนิดจากการสรางพระพิมพซึ่งมีการทําข้ึนต้ังแตตนพุทธกาลเร่ือยมา 
โดยเร่ิมจากการสรางเพ่ือเปนส่ิงระลึกใหผูที่เดินทางมานมัสการสังเวชนียสถานอันเปนสถานที่ที่
พระพุทธเจาทรงมีพุทธานุญาตใหพุทธศาสนิกชนไปปลงสังเวชเพื่อระลึกถึงพระองคหลังจาก
ปรินิพพาน พระพิมพที่สรางข้ึนมาในยุคนั้นมักจะมีการจารึกคาถา เยธมฺมาฯ อันเปนคาถาท่ี
อธิบายยอเร่ืองอริยสัจ 4 ประการเพื่อเปนการชวยเผยแผพุทธศาสนาใหแผขยายออกไปยังพื้นท่ี
ตางๆ ซึ่งเปนความเช่ือเร่ืองปญจอันตรธานท่ีเช่ือวาพระศาสนาจะเส่ือมและส้ินสุดลง กระท่ังไมมี
พระสงฆและไมมีผูรูพระธรรมวินัย จึงไดมีการสรางพระพิมพและจารึกคาถา เยธมฺมาฯ ขึ้นเพ่ือสืบ
ทอดพระศาสนา 

การเดินทางติดตอคาขายของพอคาชาวอินเดียไดทําใหการแผขยายอิทธิพลทางพุทธ
ศาสนากระจายไปสูภูมิภาคตางๆ สงผลใหคติความเช่ือและพระพิมพไดแผกระจายไปยังดินแดน
ตางๆ ดวย เม่ือชาวอินเดียไดเขามาสูภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใตและดินแดนประเทศไทยใน
สมัยทวารวดีไดนําพุทธศาสนาเขามาพรอมทั้งความเชื่อเร่ืองปญจอันตรธานจึงเปนสาเหตุทําใหคติ
การสรางพระพิมพและการจารึกคาถา เย ธมฺมาฯ เขามาสูสังคมดวย จากหลักฐานทางโบราณคดีที่
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พบในประเทศไทยชี้ใหเห็นวาพระพิมพทีส่รางข้ึนในสมัยทวารวดีนั้นมีวตัถุประสงคการสรางเพ่ือสืบ
ทอดพระศาสนา มีลักษณะและรายละเอียดที่แตกตางกันตามแตละชวงเวลาท่ีสราง แตนิยมสราง
พระพิมพปางแสดงปาฏิหาริยของพระพุทธเจา อาทิ ปางแสดงยมกปาฏิหาริย ปางพระพุทธเจา
ประทับเหนือพนัสบดี เปนตน  

ตอมาเม่ือคติความเชื่อทางศาสนาพราหมณ-ฮินดู จากขอมและพุทธศาสนานิกาย
มหายานจากจีนไดเขามาผสมผสานกับความเช่ือทางพุทธศาสนานิกายเถรวาทไดทําใหคติการ
สรางพระพิมพเปล่ียนแปลงไป จากการสรางพระพิมพเพ่ือสืบทอดพระศาสนามาเปนการสรางเพื่อ
ปรมัตถประโยชนแกผูวายชนมโดยปรากฏหลักฐานทางโบราณคดีที่ไดจากการขุดคน พบวาพระ
พิมพสรางดวยดินเหนียวและมีการนําเอาอัฐิของผูตายมาผสมกับดินเหนียวแลวพิมพเปน
พระพุทธรูปหรือรูปพระโพธิสัตวลงบนเนื้อวัสดุแตไมมีการนําพระพิมพเหลานี้มาเผา เรียกพระพิมพ
ที่ไดจากการสรางแบบนี้วาพระพิมพดินดิบ พระพิมพชนิดนี้ไมไดผานการเผาเพ่ือทําใหเน้ือดินแหง
แกรงจึงแตกหักงาย ไมคงทนถาวร สะทอนใหเห็นวาไมไดสรางข้ึนตามคติการสืบทอดพระศาสนาท่ี
เนนจํานวนและความคงทนของพระพิมพ สันนิษฐานวาเปนการสรางข้ึนในคติที่จะเปนปจจัยให
ผูตายไดบรรลุภูมิโพธิสัตวในอนาคตกาล และยังพบคาถาบทท่ีจารึกไวบนพระพิมพ ที่กลาวถึงเหตุ
และการส้ินเหตุ คือ การดับทุกข (นิพพาน)  
 สมัยสุโขทัยหลังจากการเส่ือมอํานาจทางการเมืองของเขมรซึ่งเคยมีอิทธิพล
ครอบคลุมดินแดนแถบน้ีมาเปนเวลายาวนาน วัฒนธรรมและคติความเช่ือของสุโขทัยไดรับอิทธิพล
ของขอมและมีความเกี่ยวเนื่องในพุทธศาสนานิกายเถรวาท แตสุโขทัยมีความเจริญรุงเรืองทาง
พุทธศาสนามากกวาศาสนาพราหมณจึงสงผลใหความเชื่อทางพุทธศาสนาเติบโตข้ึนแทนที่ความ
เช่ือทางศาสนาพราหมและกอใหเกิดความเชื่อในเร่ืองบุญกุศลและภพภูมิหลังความตาย ซึ่งมี
หลักฐานปรากฏอยูในวรรณกรรมเร่ืองไตรภูมิพระรวงท่ีแตงขึ้นในสมัยสุโขทัย ความเชื่อในเร่ืองการ
เวียนวายตายเกิด เร่ืองการหลุดพน และเร่ืองบุญกรรมตางๆ เปนสาเหตุทําใหเกิดคติการสรางพุทธ
สถานอุทิศถวายในพุทธศาสนารวมถึงการสรางพระพุทธรูปและพระพิมพเพ่ือถวายเปนพุทธบูชา
และประกอบบุญกุศลข้ึนโดยไดรับอิทธิพลแนวคิดเร่ืองการถวายส่ิงของเพ่ือเปนเครื่องบูชาใน
ศาสนาพราหมณ ซึ่งยังคงสืบทอดอิทธิพลทางวัฒนธรรมอยู และแมวาในสมัยสุโขทัยจะยังมีความ
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เช่ือในเรื่องปญจอันตรธานปรากฏอยูแตการสรางพระพิมพสวนใหญไมปรากฏพระพิมพที่จารึก
คาถา เย ธมฺมาฯ เพ่ือสืบทอดพระศาสนา โดยมีมูลเหตุจากความนยิมในเร่ืองการจารึกพระธรรมลง
บนพื้นวัสดุที่มีความคงทนถาวรมากกวาการจารึกพระคาถาลงบนพระพิมพ  

สมัยอยุธยาวัฒนธรรมและความเช่ือของผูคนในสังคมไดรับอิทธิพลจากวัฒนธรรม
หลายรูปแบบท่ีเจริญรุงเรืองข้ึนมากอนหนาเขามาผสมผสาน อีกท้ังชวงระยะเวลาในสมัยอยุธยาท่ี
ยาวนานถึง 417 ป จึงเปนปจจัยสําคัญอยางหนึ่งที่มีผลใหคติความเช่ือของผูคนเปลี่ยนแปลงไป 
ตามปจจัยและบริบท ณ ชวงเวลาน้ันๆ เชน อิทธิพลทางวัฒนธรรมและความเชื่อทางศาสนาจาก
ตางชาติ การทําศึกสงครามและความวุนวายทางการเมืองภายในราชสํานัก เปนตน ซึ่งสงผลใหคติ
ในการสรางพระพิมพของสมัยอยุธยามีการเปล่ียนแปลงไป สามารถแบงพระพิมพที่สรางข้ึนตาม
คติความเช่ือไดเปน 2 กลุม คือ กลุมที่ 1 การสรางพระพิมพเพือ่เปนพุทธบูชา ประกอบบุญกุศล มัก
ปรากฏในสมัยอยุธยาตอนตนเน่ืองจากไดรับถายทอดความเชื่อมาจากสุโขทัย และกลุมที่ 2 การ
สรางพระพิมพเพ่ือใหเกิดความเปนสิริมงคล ความศักด์ิสิทธิ์ และดลบันดาลใหเกิดอานุภาพตางๆ 
เกิดขึ้นในราวตนพุทธศตวรรษท่ี 22 เน่ืองจากเปนชวงเวลาท่ีมีภาวะสงครามเกิดขึ้นบอยครั้ง ทําให
มีการหาท่ีพึ่งทางจิตใจท้ังในดานของพิธีกรรม รวมถึงการพกพาพระพิมพที่เช่ือวามีพุทธคุณดานคง
กระพัน ชาตรี นําติดตัวเพ่ือสรางขวัญกําลังใจ  

สมัยรัตนโกสินทรปรากฏหลักฐานวามีการตอยอดแนวคิดตอจากสมัยอยุธยา คือ มี
การนําพระพิมพมาใชในฐานะเคร่ืองรางของขลังชนิดหนึ่ง ซึ่งเม่ือเกิดการเปล่ียนแปลงทาง
เศรษฐกิจ สังคม และเหตุการณสําคัญท่ีอุบัติขึ้นในชวงเวลาตางๆ ไดแก การปรับเปล่ียนแนวคิด
ทางพุทธศาสนาในสมัยรัชกาลที่ 1 เพ่ือใหผูคนในสังคมเขาถึงพุทธศาสนาไดงายข้ึน  การเกิดการ
ระบาดของอหิวาตกโรคที่มีความรุนแรง ผูคนลมตายลงเปนจํานวนมากสงผลใหเกิดความ
หวาดกลัวตอโรคระบาดเปนอยางมาก รวมถึงความนิยมในการเก็บสะสมของเกาซ่ึงนําไปสูการ
ลักลอบขุดคนหาวัตุโบราณตามกรุพระเจดียตางๆ กระท่ังคนพบพระพิมพตางๆ เปนจํานวนมาก 
ปจจัยเหลาน้ีไดทําใหเกิดแนวคิดเร่ืองพระเครื่องและยังเปนปจจัยท่ีทําใหมีการนําพระพิมพหรือ
พระกรุซึ่งแตเดิมสรางข้ึนเพ่ือสืบทอดพระศาสนาไดเปลี่ยนสถานะกลายมาเปนพระเคร่ืองที่มี
พุทธคุณสําหรับปองกันอันตรายในดานตางๆ  
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จากปจจัยท่ีกลาวขางตนแสดงใหเห็นวาพระพิมพกลายเปนพระเคร่ืองที่ผูคนมีไวเปน
เคร่ืองยึดเหน่ียวจิตใจและในที่สุดไดกลายเปนส่ิงที่นิยมแพรหลายในสังคมไทย ความนิยมพระ
เคร่ืองเพิ่มสูงขึ้นสืบเน่ืองมาจากปจจัยสนับสนุนตางๆ ไดแก การสรางเหรียญท่ีระลึกซ่ึงเปนที่นิยม
ในหมูชนชั้นสูงในสมัยรัชกาลท่ี 5 อันนําไปสูการสรางเหรียญพระสงฆที่ถือเปนจุดเปล่ียนสําคัญจุด
หนึ่ง และยังแสดงใหเห็นถึงจุดเร่ิมตนของการสรางเหรียญพระเคร่ืองขึ้น นอกจากน้ีเม่ือประเทศ
ไทยตองเผชิญกับภาวะสงครามโลกคร้ังที่สอง ผูคนรูสึกไมปลอดภัยในชีวิตและทรัพยสิน พระ
เคร่ืองจึงเปนที่พึ่งทางใจท่ีสําคัญ เกิดการจัดสรางพระเคร่ืองขึ้นเปนจํานวนมากพรอมๆ กับการขุด
พระพิมพตามกรุตางๆ เพ่ือนํามาเปนพระเคร่ือง สงผลใหพระเคร่ืองไดรับความนิยมเปนอยางมาก
ในสังคม  

หลังสงครามสิ้นสุดสังคมเกิดความตื่นตัวในการศึกษาพระเคร่ืองอยางเปนระบบ มี
การอธิบายถึงการเกิดพุทธคุณ การแยกประเภทพระเคร่ืองตามลักษณะของวัสดุที่สราง มีการจัด
อันดับความนิยมพระเครื่องเปนหมวดหมู ทําใหพระเครื่องมีมูลคาทางการตลาดจนเกิดการสราง
พระปลอมข้ึนและเกิดสถานท่ีแลกเปล่ียนซ้ือขายพระเคร่ืองที่เรียกวา “ตลาดพระเคร่ือง” ขึ้นใน
สงัคม 

ความนิยมพระเครื่องของผูคนในสังคมทําใหเกิดการสรางพระเคร่ืองเพื่อชี้นําความเช่ือ
ที่ แสดงใหเห็นความเปนผูนําท้ังดานการปกครองและดานจิตใจของผูนําประเทศ รวมถึงการสราง
พระเคร่ืองเพ่ือเปนขวัญและกําลังใจแจกจายใหกับทหารและตํารวจตระเวนชายแดนท่ีสูรบเพื่อ
ตอตานกลุมแนวคิดลัทธิคอมมิวนิสตที่เกิดขึ้นในประเทศ 

เม่ือปญหาแนวคิดคอมมิวนิสตยุติลง รัฐบาลหันมาใหความสนใจและสนับสนุนดาน
เศรษฐกิจ ทําใหเศรษฐกิจเติบโตข้ึน ความเชื่อและคานิยมในสังคมเปล่ียนแปลงไป ผูคนแสวงหา
เคร่ืองรางของขลังเพ่ือตอบสนองความตองการและความม่ันใจในทรัพยสินหรือผลประโยชนที่จะ
ไดรับจากการเติบโตทางเศรษฐกิจ ปรากฏการณดังกลาวนี้สงผลใหพระเครื่องที่มีพุทธคุณทางดาน
เมตตามหานิยมไดรับความนิยมขึ้นเปนอยางมาก สะทอนใหเห็นจากการต้ังชื่อรุนพระเครื่องที่
เช่ือมโยงระหวางความเชื่อและคานิยมทางเศรษฐกิจเขาไวดวยกัน พระเกจิอาจารยในชวงเวลาน้ัน
ที่สรางพระเครื่องและไดรับความนิยมจากผูคนเปนอยางมาก คือ หลวงพอคูณ ปริสุทฺโธ วัดบานไร 
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ที่มียอดการบริจาคเงินเพ่ือสาธารณะกุศลมากถึง 63,759,812 บาทตอป1 เงินสวนใหญไดมาจาก
การสรางวัตถุมงคลและพระเคร่ืองของทางวัดบานไรเพ่ือใหประชาชนเชาบูชา 

พระเคร่ืองไดรับความนิยมจากผูคนจํานวนมากทั้งในและตางประเทศ ธุรกิจที่เก่ียวกับ
พระเคร่ือง อาทิ ธุรกิจสรางพระเคร่ือง ธุรกิจแผงพระเครื่อง ธุรกิจโฆษณาพระเครื่อง ขยายตัวอยาง
มากตามสภาวการณทางเศรษฐกิจและดวยจํานวนเงินหมุนเวียนในวงการพระเคร่ืองที่มีมากกวา 
20,000 ลานบาทตอปและมีแนวโนมเพิ่มสูงขึ้นอยางตอเน่ืองถึงรอยละ10 - 20 ตอป2 สงผลใหเกิด
การหลอกลวง ฉอโกงขึ้นจนเกิดเปนคดีความฟองรองการกระทําผิดเก่ียวกับธุรกิจการสรางพระ
เคร่ือง คดีทีโ่ดงดังในระดับประเทศ คือ คดีอมเงินเหรียญนามสกุล ที่ผูผลิตเหรียญนามสกุลพุทธโส
ธรไดบอกวัตถุประสงคการสรางวาเพ่ือนํารายไดจากการเชาบูชาเหรียญนามสกุลพุทธโสธรไป
กอสรางหอประชุม ณ มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย จํานวน 200 ลาน แตไดมอบเงินใหมหา
จุฬาลงกรณราชวิทยาลัยเพียง 100 ลานบาท และ คดีพระสมเด็จเหนือหัว ที่มีการแอบอางถึงมวล
สารที่ใชในการจัดสรางวาไดรับพระราชทานจากพระมหากษัตริย รวมถึงการนําตราพระมหามงกุฏ
มาประดิษฐานไวที่ดานหลังของพระสมเด็จเหนือหัว โดยไมไดรับอนุญาต อีกท้ังการต้ังชื่อรุนวา
พระสมเด็จเหนือหัวเพ่ือตองการส่ือใหประชาชนท่ัวไป ผูสนใจเชาบูชาพระเคร่ืองเขาใจผิดวา
สถาบันพระมหากษัตริยมีสวนเก่ียวของกับการสรางพระเคร่ืองรุนนี้ มีการประเมินกันวา หากปลอย
ใหเชาบูชาพระเครื่องรุนนี้ไดทั้งหมด ผูสรางจะไดยอดเงินประมาณ 1,600 ลานบาท ซึ่งทั้ง 2 คดีนี้
สะทอนใหเห็นจํานวนเงินมหาศาลท่ีหมุนเวียนในธุรกิจพระเคร่ืองและยืนยันการมีอยูของพุทธ
พาณิชยในสังคมอยางชัดเจน 

การศึกษาครั้งนี้ไดแสดงใหเห็นถึงประวัติความเปนมาและคติความเช่ือของพระพิมพที ่
สรางข้ึนในแตละยุคสมัยซ่ึงลวนเปนปจจัยท่ีทําใหเกิดแนวคิดเร่ืองพระเครื่อง จนไดรับความนิยม
เปนอยางมากจากผูคนในสังคม นอกจากนี้ ไดศึกษาใหเห็นถึงผลประโยชนที่เก่ียวของกับการสราง

                                                            
1คณะบรรณาธิการสํานักพิมพสื่อธรรม, เหตุเกิด ณ วัดบานไร (กรุงเทพฯ : สงวนกิจการพิมพ, 

ม.ป.ป.), 93. 
2“ธุรกิจพระเคร่ือง” [ออนไลน] เขาถึงเม่ือ 15 เมษายน 2554 เขาถึงไดจาก 

www.kasikornresearch.com 
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พระเคร่ืองและการแสวงหาผลประโยชนจากความศรัทธาของผูคนท่ีมีตอพระเครื่อง ขอมูลจากการ
ศึกษาวิจัยคร้ังนี้จะเปนฐานสําคัญท่ีจะชวยใหสามารถศึกษาเร่ืองแนวคิดทางพุทธศาสนาใน
สังคมไทยท่ีเปล่ียนแปลงไปตามบริบทของสังคม รวมท้ังการศึกษาเก่ียวกับการบูชาสิ่งศักด์ิสิทธิ์ใน
รูปแบบอ่ืนท่ีเขามาแทนที่พระเคร่ืองในแงมุมของความเชื่อทางดานเศรษฐกิจ อาทิ จตุคามรามเทพ 
นางกวัก ตอเงินตอทอง ชูชก  เปนตน การศึกษาคร้ังนี้สะทอนใหเห็นถึงแนวโนมทางความคิดความ
เช่ือของผูคนท่ีเปนไปในทางเส่ือมถอยและออกหางจากแกนของพุทธศาสนาไปเรื่อยๆ จนกระทั่ง
มองวัตถุซึ่งเปนตัวแทนแหงพุทธศาสนาวาเปนเพียงสินคาประเภทหน่ึงที่จะสรางผลกําไรใหกับ
ตนเองเพื่อจะนํามาซึ่งทรัพยสินเงินทองในการใชสนองตัณหาของตนอันไมมีที่สิ้นสุด  
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ธชา จุลินทร. พระพุทธชินราช : สุดยอดพระเคร่ืองแหงอินโดจีน. กรุงเทพฯ : คอมมา, 2537. 
ธานินทร กรัยวิเชียร. การใชกฎหมายปองกันคอมมิวนิสต. พิมพครั้งที่ 5. กรุงเทพฯ : ม.ป.ท,  

2516. 
ธิดา สาระยา. ทวารวดี ตนประวัติศาสตรไทย. กรุงเทพฯ : เมืองโบราณ, 2545. 

__________. ประวัติศาสตรมหาสมุทรอินเดีย. กรุงเทพฯ :  เมืองโบราณ, 2554. 

__________. ประวัติศาสตรทองถ่ิน. กรุงเทพฯ : เมืองโบราณ, 2529. 
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__________. พุทธศาสนาในความเปลี่ยนแปลงของสังคมไทย. พิมพครั้งที่ 2. กรุงเทพฯ :  

เคล็ดไทย, 2544.  
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บริบาลบรุีภัณฑ, หลวง. เรื่องโบราณคดี. กรุงเทพฯ : อมรินทรพร้ินติ้งกรุพจํากัด, 2531. 
__________. พระพุทธรูปสมัยตางๆในประเทศไทย. พระนคร : ม.ป.ท., 2514. (พิมพในงาน 
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ศาสนา, 2505. 

ปวเรศวริยาลงกร, สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยา. จดหมายเหตุบัญชีน้ําฝน. พระนคร :  
โสภณพิพรรฒธนากร, 2472. 

ปรีชา นุนสุข. หลักฐานทางโบราณคดีในภาคใตของประเทศไทยท่ีเกี่ยวกับอาณาจักรศรี 
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ประชุม กาญจนวัฒน. พระเครื่องเรื่องของขลัง. กรุงเทพฯ : อักษรสัมพันธ, 2525 

__________. พระเครื่องเลืองช่ือ. กรุงเทพฯ : ศรีเมืองการพิมพ, 2516. 
__________. ภาพพระเครื่องเลม 1-2. กรุงเทพฯ : ประยูรวงศ, 2536. 
ป.หวลวิไล [นามแฝง]. ตําราดูลักษณะพระเครื่อง. พระนคร : สํานักพิมพผานฝาพิทยา, 2506. 

ปาลเลกัวซ ฌัง-บัปติสต. เลาเรื่องกรุงสยาม. แปลโดย สันต ท.โกมลบุตร. กรุงเทพฯ : ศรีปญญา,  
2549. 

ผาสุก พงษไพจิตร และคริส เบเคอร. เศรษฐกิจการเมืองไทยสมัยกรุงเทพฯ. เชียงใหม : ซิลค 
เวอรมบุคส, 2539.   

ผาสุข อินทราวุธ. พุทธปฏิมาฝายมหายาน. กรุงเทพฯ : อักษรสมัย, 2543.   
__________. รายงานการขุดคนเมืองโบราณฟาแดดสงยาง อ.กมลาไสย จ.กาฬสินธุ.  

นครปฐม : สถาบันวิจัยและพัฒนามหาวิทยาลัยศิลปากร, 2544. 
พจนานุกรมเขมร-ไทย ฉบับทุนพระยาอนุมานราชธน เลม 2. กรุงเทพฯ : รุงเรืองสาสนการ 

พิมพ, 2521. 

พรชัย ลิขิตธรรมโรจน และถาวร เกียรติทับทิว. พระเคร่ืองกับสังคมไทย : ศึกษาเฉพาะกรณี 
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วิทยาการจัดการ มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร วิทยาเขตหาดใหญ, 2514. 

พรภิรมณ เชียงกูล. ประวัติศาสตรไทยสมัยใหม เลม 1. กรุงเทพฯ : โอเดียนสโตร, 2525. 
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พระธรรมปฏก (ป.อ.ปยุตฺโต). สถานการณพระพุทธศาสนาและกระแสไสยศาสตร. กรุงเทพฯ :  
สหธรรมิกการพิมพ, 2539. 

__________. พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท. กรุงเทพฯ : เอส.อาร.พร้ินติ้ง, 2546. 
พระพิมลธรรม, (อาสภมหาเถร). ผจญมาร : บันทึกชีวิต 5 ป ในหองขัง. กรุงเทพฯ : สํานักงาน 

กลาง กองการวิปสสนาธุระ, 2530. 
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(พิมพในงานพระศพหมอมเจานิกรเทวัญ เทวกุญ). 
 

พระวินัยปฎก เลม 4 มหาวรรค ภาค 1 และอรรถกถา. กรุงเทพฯ : เล่ียงเซียง. 2530. (พิมพใน 

วโรกาสเฉลิมพระชนมพรรษา). 
พินัย ศักด์ิเสนีย. นามานุกรมพระเคร่ือง. พระนคร : สํานักพิมพผดุงศึกษา, 2502. 
พิมพประไพ พิศาลบุตร. กระเบื้องถวยกะลาแตก. กรุงเทพฯ : นานมีบุคสพับลิเคช่ันส, 2550.  
ไพฑูรย ธัญญา. เทพเจาแหงดานขุนทด. กรุงเทพฯ : บริษัทเนชั่นมัลติมีเดียกรุปจํากัดมหาชน,  

2546. 

ภูมิพลอดุลยเดช, พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว. ประมวลพระราชดํารัสและพระบรมราโชวาท 
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พฤศจิกายน 2511. พระนคร : กรมแผนที่ทหาร, 2512. 

__________. พระบรมราโชวาท พระราชดํารัส. กรุงเทพฯ : นครหลวงกรุงเทพธนบุรี, ม.ป.ป.  
มงกุฎเกลาเจาอยูหัว, พระบาทสมเด็จพระ. เรื่องเที่ยวเมืองพระรวง. พระนคร  : โรงพิมพ 

ธนาคารออมสิน, 2496. 
มงเซเญอร ปาลเลกัวซ. เลาเรื่องกรุงสยาม. แปลโดย สันต ท. โกมลบุตร. นนทบุรี : ศรีปญญา,  

2549. 
มอนต จันทนากร. ทําเนียบพระกริ่งพระชัยวัฒน. กรุงเทพฯ : สํานักงานนครชาง, 2527. 

มลิวัลย แตงแกวฟา. สองสตวรรษ บนเสนทางการเมืองไทย. นครปฐม : คณะอักษรศาสตร  
มหาวิทยาลัยศิลปากร, 2547. 
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พิมพกระดาษไทย, 2500. 

เมฆพัด [นามแฝง]. ตําราดูพระเครื่องพระสมเด็จ. พระนคร : สํานักพิมพพิทยาคาร, 2513. 
ยงยุทธ์ิ วิริยายุทธังกุร. สมเด็จพระพุฒาจารย (โต พรหมรังสี) ในทัศนะของคนรุนใหม.  

กรุงเทพฯ : สํานักพิมพธีรกิจจํากัด, 2534.  
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เชิงประวัติศาสตรเศรษฐกิจการเมือง พ.ศ. 2475-2530. กรุงเทพฯ : ม.ป.ท., 
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รัตนปญญาเถระ. ชินกาลมาลีปกรณ. แปลโดย แสง มนวิทูร. กรุงเทพฯ : กรมศิลปากร, 2517. 

ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมฉบับราชบณัฑิตยสถาน พ.ศ.2525. กรุงเทพฯ : อักษรเจริญ 
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พับลิเคช่ันส, 2546. 
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