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บทคัดยอ 
 

การวิจัยเชิงเอกสารนี้มีวัตถุประสงคเพื่อ (1) ศึกษามูลเหตุแหงการปฏิรูปคณะสงฆของพระบาทสมเด็จ
พระจอมเกลาเจาอยูหัว (2) ศึกษาและวิเคราะหบทบาท  อิทธิพลและผลกระทบตาง  ๆ ของคณะธรรมยุตที่มีตอ
คณะสงฆไทย  จากการศึกษาพบวามูลเหตุแหงการปฏิรูปคณะสงฆไทยอันเปนเหตุใหมีการกอต้ังคณะสงฆ
ธรรมยุตมี 2 ประการคือ  

1)เกิดจากการประพฤติของคณะสงฆในสมัยนั้นยังมีความยอหยอนผิดหลักธรรมวินัยเปนอันมากตั้งแต
อาบัติหนักคือปาราชิกถึงอาบัติเบาคือทุกกฎและมีแนวความเชื่อแบบอาจิณณกัปปกะคือถือตามอุปชฌายอาจารย
แมวาจะผิดจากพระธรรมวินัยในพระไตรปฎกก็ตาม ซึ่งมีหลักฐานการละเมิดพุทธบัญญัติปรากฏชัดเจนในพระ
ราชกําหนด กฎหมายพระสงฆ โอวาทานุสาสนีย และพงศาวดารตาง ๆ เปนตน 

 2)การศึกษาไมเขาถึงพระคัมภีรพระไตรปฎกเนื่องจากภัยสงครามทําใหระบบการปกครองออนแอ  
คณะสงฆไมมีโอกาสไดศึกษาอยางเต็มที่ คัมภีรทางศาสนาถูกเผาทําลาย ถึงมีอยูก็สวนนอยทั้งพระไตรปฎกก็จาร
เปนอักษรโบราณ  เชน อักษรขอม มีหลักฐานทางเอกสารชัดเจนวาอุปชฌายอาจารยไมไดกวดขันสัทธิวิหาริก 
และสัทธิวิหาริกไมอุปฏฐากอุปชฌายอาจารย พระสงฆสวนมากไมรู ขอวัตรปฏิบัติเกี่ยวกับวินัยเชนไมรูจักการ
พินทุ ไมรูจักพิจารณาปจจเวกขณะเปนตน ทั้งนี้ทั้ง 2 ประเด็นนั้นเนื่องดวยเหตุเบื้องตนคือภัยสงครามตั้งแตสมัย
เสียกรุงศรีอยุธยาเปนตนมา  ศาสนาอื่นเชนพราหมณ-ฮินดูและแนวความเชื่อเรื่องผีสางเทวดาตาง ๆ กลับมามี
อิทธิพลอยางมาก  

ผลกระทบที่ตามมาจากการปฏิรูปคณะสงฆไทยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวแยกออกเปน  
2  ประเด็นคือ (1) เกิดการปรับปรุง แกไข และฟนฟูพระศาสนาใหดีขึ้นตามหลักพระธรรมวินัยในพระไตรปฎก
และเกิดธรรมเนียมที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวทรงตั้งขึ้นใหม  (2) มีผูกลาววิพากษวิจารณการปฏิรูป
พระศาสนาของพระจอมเกลาในเชิงบวกและเชิงลบ ผลการศึกษาพบวาบทวิจารณในเชิงลบนั้น สวนมากเกิดจาก
การขาดการศึกษาขอมูลรอบดานอันเปนเหตุใหพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวทรงปฏิรูป 
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ABSTRACT 
 

         Objectives of this documentary research are (1) to study King Rama IV's motive 
for his reformation of the Thai Sangha and (2) to study and analyze roles, influences 
and impacts that Dhammayuttika has on the Thai Sangha. Results show that the 
motive for the reformation of the Thai Sangha in the early Ratanakosin period 
originated from two factors.  
          Firstly, monks in that period seriously lacked monastic disciplines. They 
violated both major and minor monastic rules. Moreover, they simply followed the 
ācinnakappika practices, i.e. following preceptors' words despite their inaccuracy. 
Evidence for this was clearly found in Royal Decrees, Sangha Laws, Annals, etc.  
           Secondly, monks could not study the Tipitaka properly. Evidence shows that 
during the war, the Sangha administration became weak. Monks did not have an 
opportunity to study the Pali Canon properly. Many texts were destroyed and 
available texts were written in old alphabets such as Khmer. Preceptors did not take 
care of their co-resident pupils, and the latter did not serve the former either. Thus, 
most monks did not know even basic monastic practices such as Bindu and 
Paccavekkhana. Meanwhile, theistic beliefs from Hinduism and superstition became 
influential. Regarding the consequences of the reformation of King Mongkut, it can 
be concluded that there were corrections, improvements, and a restoration of the Thai 
sangha, and many new Buddhist customs were initiated by him to enhance the 
Budhsit traditions and culture. However, both positive and negative criticisms ensued. 
The study shows that most negative criticisms stemmed from those who did not study 
Mongkut’s social contexts well enough to judge him.    
 
        It is recommended that a further study be conducted to find out about Vipassanā 
practice from the Sukhothai period up until the early Ratanakosin period when the 
Sangha still suffered enormously from impacts of war time. 
 
 

KEY WORDS:  RELIGIOUS REFORMATION /MAHANIKAYA ORDER/    
                           DHAMMAYUTTIKA ORDER /KING MONGKUT 
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บทที่ 1 
บทนํา 

 
 

1.1 ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 
 
การปฏิรูปศาสนา (Religious Reformation) ถือไดวาเปนปรากฏการณทางศาสนาที่สําคัญ

อยางหนึ่งที่เราสามารถพบเห็นไดในหลาย ๆ ศาสนา   การปฏิรูปศาสนาในแตละศาสนานั้นมี
ลักษณะ และเหตุปจจัยที่แตกตางกันไปตามบริบทตาง ๆ ตลอดถึงขอปฏิบัติทางศาสนาตัวอยางที่
สําคัญเชนการปฏิรูปศาสนา (Religious Reformation) ในคริสตศาสนาของนักบวชในคริสตศาสนา
ชาวเยอรมันชื่อ มารติน  ลูเธอร  (Martin Luther) ซ่ึงนําไปสูการกําเนิดนิกายโปรเตสแตนท 
(Protestant) อันเนื่องดวยสาเหตุสําคัญประการหนึ่งคือ ลูเธอรไมเห็นดวยกับการประพฤติที่ผิดแผก
ไปจากหลักคําสอนดั้งเดิมเปนตนวา การขายใบไถบาปใหแกผูศรัทธาเพื่อตองการความรอด (พระ
ญาณวโรดม, 2533: 166) นอกจากนี้ยังมีตัวอยางของการปฏิรูปศาสนาของศาสนาพราหมณที่ได
พัฒนาการมาเปนฮินดู ในพระพุทธศาสนาเอง คณะสงฆก็ไดเร่ิมแยกออกเปน 2 คณะหลังจาก
พระพุทธเจาทรงปรินิพพานแลวไดไมนานคือ หลังการสังคายนาครั้งแรกโดยพระสงฆกลุมหนึ่ง
แยกตัวเองจากคณะสงฆเดิมและเรียกตัวเองวามหาสังฆิกะ สวนคณะสงฆเดิมตอมาเรียกกันวาเถร
วาท กาลอีก 100 เศษตอมาก็แยกออกเปนอีกหลายนิกายซึ่ง สวนใหญจะขัดแยงกันในเรื่องของพระ
ธรรมวินัยซ่ึงเปนสวนของสิกขาบทเล็ก ๆ นอย ๆ  สงผลใหคณะสงฆเกิดการแยกออกเปนนิกายตาง 
ๆ กาลอีกราว 500 ปลวงแลวก็เกิดพระพุทธศาสนาแนวใหมซ่ึงเรียกตัวเองวามหายานดังที่ เสถียร 
โพธินันทะ (2514: 111) ไดกลาววา  “หลังจากพุทธศตวรรษที่ 5 ไปแลว  ไดเกิดมีขบวนการใหมใน
พุทธศาสนาขึ้นในอินเดีย ซ่ึงเรียกตนเองวามหายาน ขบวนการนี้เกิดจากวิวัฒนาการอยางคอยเปน
คอยไป โดยเฉพาะจากคณะสงฆนิกายมหาสังฆิกะ ผสมกับชาวพุทธคฤหัสถกลุมหนึ่ง ที่มีความเห็น
พองกันวาจะตองปรับปรุงวิธีการเผยแผพุทธศาสนาเสียใหมมิฉะนั้นฐานะของพุทธศาสนาก็จะทรุด
โทรมลง ชาวพุทธคณะนี้จึงไดรวมมือกันสรางลัทธิมหายานขึ้น เพื่อฟนฟูพุทธศาสนา ในเวลานั้น
ศาสนาพราหมณเจริญขึ้นหนามากลัทธิมหายานเปนคูแขงอยางสําคัญของพราหมณ คณาจารยได
ปรับปรุงเพิ่มเติมคติธรรมในพุทธศาสนาขึ้นหลายประการเพื่อตอสูกับอิทธิพลของพราหมณ เพื่อทํา
ใหพุทธศาสนาเขาถึงหมูชนสามัญทั่วไป”  สุมาลี  มหณรงคชัย (2546: 12) กลาวไววา “นอกจากนี้
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พระพุทธศาสนาไดมีวิวัฒนาการอยางตอเนื่องดวยอาศัยอิทธิพลทั้งภายใน และภายนอก อิทธิพล
ภายนอก เชน อิทธิพลของศาสนาอื่นโดยเฉพาะพราหมณ-ฮินดู”    

 
การปฏิรูปศาสนานั้นกอใหเกิดผลอันเปนปรากฏการณที่หลีกเลี่ยงไมได ซ่ึงมีทั้งที่เปนไป

เพื่อความเจริญและความเสื่อมแหงศาสนานั้น ๆ จากเหตุและปจจัยหลาย ๆ  ประการ  “นิกายใหม”       
ซ่ึงมีความแตกตางกันกับนิกายเดิมทั้งในดานแนวความคิดและขอปฏิบัตินั้น บางครั้งไมเพียงแต
แสดงถึงความแตกตางที่นําไปสูการแตกแยกระหวางผูนับถือในศาสนาเดียวกันเทานั้น แตอาจจะ
ยังผลใหเกิดการวิพากษวิจารณ และคัดคานซึ่งอาจกอใหเกิดความแตกแยกกันเองอยางรุนแรงไดอีก
ดวย   และอีกในดานหนึ่งเมื่อมีการปฏิรูปศาสนาขึ้น นิกายเดิมอาจจะตองหวนกลับมาทบทวน
บทบาทหนาที่ ตลอดจนหลักการทั้งในดานคําสอนและขอวัตรปฏิบัติของตนเพื่อนําไปสูการพัฒนา
ที่ดีขึ้น ซ่ึงอาจกลาวไดวาเปนการปฏิรูปภายในอันเปนผลมาจากการปฏิรูปโดยบุคคล หรือกลุม
บุคคลภายนอก (แนวความคิดและขอปฏิบัติ) พูดใหเขาใจงายขึ้นก็คือเมื่อมีบุคคล หรือกลุมบุคคลใด
ก็ตามมองเห็นความออนแอ หรือขอบกพรองตาง ๆ ที่เกิดขึ้นภายในกลุมของตนแลวไดทําการ
ปฏิวัติและปฏิรูปแนวความคิดและขอปฏิบัติกันเกิดขึ้น ฝายที่ยังคงยึดถือแนวความคิดและขอปฏิบัติ
เดิมก็จําเปนตอง “ปรับสภาพ” ความเปนตนเองใหดีขึ้น หรืออยางนอยก็ใหสามารถรักษาความเปน
ตัวของตัวเองไวได 

 
ตามประวัติศาสตรพระพุทธศาสนาเฉพาะในประเทศไทย ปรากฏวามีการปฏิรูปคณะสงฆ

คร้ังสําคัญเกิดขึ้นในยุครัตนโกสินทรตอนตน โดยมีพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว รัชกาล
ที่ 4 ทรงเปนผูที่มีบทบาทสําคัญในการเกิดขึ้นของคณะธรรมยุต ซ่ึงเปนคณะสงฆใหมในสมัยนั้น 
สาเหตุสําคัญประการหนึ่งที่พระองคทรงตัดสินพระทัยในการปฏิรูปคณะสงฆก็คือ ทรงเห็นวัตร
ปฏิบัติของกาละอาจริยสมัย (คือลัทธิของอาจารย) ที่ส่ังสอนกันสืบมาในครั้งนั้นไดคลาดเคลื่อนและ
หยอนยานไปเปนอันมาก (ประวัติคณะธรรมยุต, 2547: 3) และหลังจากที่พระบาทสมเด็จพระจอม
เกลาเจาอยูหัวทรงปฏิรูปการคณะสงฆแลว กอใหเกิดการวิพากษวิจารณและพาดพิงจากผูที่คัดคาน
อยางหนักเชน 

 
“พระธรรมยุติกนิกายที่เปนขุนนางรังเกียจพวกคนสามัญชนชั้นต่ําอยู

แลวนั้นลามปามาเหยียดหยามใสรายเอาพระมหานิกายทั่วไป ดวยอางวาพระ
มหานิกายบกพรองขอวัตรปฏิบัติ ตลอดจนวิธีการบรรพชาอุปสมบทไมถูกตอง
ตามพระวินัยบัญญัติ ถึงไมยอมใหมหานิกายมีสมานสังวาสรวมสามัคคีทําอุโบสถ
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สังฆกรรมดวย…พระธรรมยุตไมหวังดีตอมหานิกาย แมเห็นวาประพฤติผิดก็ไม
อยากแกไข”   

(พระปลัดวรรณะ วณฺโณ, 2530: 77-103) 
 

“ในการปกครองยุคนั้นฝายธรรมยุตเปนเจาคณะปกครองมหานิกายไดแต
ถาฝายมหานิกายเปนเจาคณะก็ปกครองไดเฉพาะฝายมหานิกายเทานั้นฯ พระเถระ
ฝายปกครองก็ตองยอมใหธรรมยุตเปนใหญโต” 

 (สีห นาทภิกขุ, 2519: ก) 
 

นอกจากนี้  ปฐมพงษ  โพธ์ิประสิทธินันท (2549: 175 )ไดตั้งขอสังเกตไววา 
 

“ในปจจุบันนี้ มีขอเขียนหลายขอเขียนที่เขียนขึ้นอยางอคติ เมื่อมีการ
พาดพิงถึงคณะสงฆธรรมยุตในประเด็นตาง ๆ ผูเขียนที่มีขอเขียนบางชิ้นแสดงให
เห็นถึงอคติในเรื่องนิกายและไมไดนําเสนอในรูปแบบวิชาการ หากมีอารมณ
ความรูสึกสะทอนในงาน เชน กระจาง นันทโพธิ  พระปลัดวรรณะวณฺโณ           
สุลักษณ ศิวรักษ  เสฐียรพงษ วรรณปก  แสวง อุดมศรี  ฯลฯนอกจากนี้ยังมีผูที่ได
ขอมูลเชิงอคติจากคนไทยแลวไปเขียนใหไขวเขวทางวิชาการก็มีเชน  Tiyavanich 
(1997); Tambiah (1976)  ET.” 

 
ผูที่กลาวพาดพิงถึงการปฏิรูปคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ นั้น สวนใหญ

เปนนักวิชาการจึงนาคิดวา เพราะเหตุใดทานเหลานั้นจึงกลาวพาดพิงไวอยางรุนแรง ประเด็น
ปญหาเหลานี้ ถาไมไดศึกษาถึงประวัติศาสตรใหละเอียดก็ไมสามารถสรุปไดวาเปนเพราะเหตุใด  
อยางไรก็ตามสิ่งที่ควรนํามาพิจารณาเปนอยางยิ่งก็คือหนังสือหลาย ๆ เลมที่กลาววิพากษวิจารณ
และพาดพิงถึงการปฏิรูปการคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวนั้น ไมไดนํา
พระราชนิพนธของพระองคมากลาวถึง และไมไดยกประเด็นที่ควรกลาวถึงมากลาวเชน ผลดีที่
ปรากฏตามมาหจากการปฏิรูปการคณะสงฆเชน ภาพรวมของคณะสงฆไทยซึ่งมีรูปแบบการ
ปกครอง การศึกษาตลอดจนการเผยแผเปนตน ที่มั่นคงถาวรมาจึงปจจุบันซึ่งสวนหนึ่งเกิดจากการ
ปฏิรูปการคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว ถาศึกษาทางประวัติศาสตร
พระพุทธศาสนาในประเทศไทยยุครัตนโกสินทรตอนตน จะพบวาพระเจาแผนดินทุกพระองคจะ
ทรงกังวลพระราชหฤทัยเกี่ยวกับขอวัตรปฏิบัติของพระสงฆ ซ่ึงแสดงใหเห็นถึงการที่พระสงฆใน
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สมัยนั้น มีความประพฤติยอหยอนอยูมาก และถาสังเกตจากกฎพระสงฆโดยตลอดแลวก็จะเห็นวา
สภาพโดยรวมทั่วไปของคณะสงฆ หรือสังฆมณฑลยังวุนวายไมสงบเทาที่ควรคือไมศึกษาเลา
เรียน ไมคอยปฏิบัติรักษาพระปาฏิโมกข มีการละเมิดสิกขาบทและวินัยมีลักษณะตาง ๆ เชน
ปาราชิก เปนอธิกรณฟองรองไมไดขาด (พระมหาสมบัติ ญาณสมฺปนฺโน, 2547: 15) ซ่ึงนี่ก็เปน
สาเหตุที่สําคัญที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงปฏิรูปคณะสงฆขึ้น 

 
ถามองตามหลักกาลามสูตรก็จะเห็นวา พระพุทธเจาทรงแสดงไวดวยเหตุผลที่วาใหใช

ปญญาในการพิจารณาไมควรปลงใจเชื่อตามตําราคัมภีร หรือแมแตครูอาจารยเพราะอาจจะสอน
กันมาผิด ๆ พระพุทธองคทรงใหพิจารณากอนแลวคอยปลงใจเชื่อ ถาผิดก็อยาประพฤติตาม เมื่อ
พิจารณาในประเด็นนี้ก็ไดเห็นพระดํารัสของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว ที่ตรัสถึงการ
ไมควรถือหลักผิด ๆ ทั้ง ๆ ที่รูวาผิด  ดังนั้นพระองคจึงตัดสินพระราชหฤทัยกอรปกับพระองค
ทรงมีพระราชดําริอันเปนกุศลเพื่อความไพบูลยแหงพระศาสนาที่จะปฏิรูปการคณะสงฆ และ
ปรับปรุงเปลี่ยนแปลงหาสิ่งที่ถูกตองและดีกวาเสมอดังหลักการของคณะธรรมยุตที่วา “เปนนัก
เปลี่ยนแปลง” หรือ ถามองในทุก ๆ ศาสนาก็จะเห็นวามีความเปลี่ยนแปลงและการปฏิรูปขึ้น
เหมือนกันแตจะปฏิรูปดวยเหตุใดนั้นก็อยูที่เหตุการณตาง ๆ ในชวงนั้น 

 
ในการวิพากษวิจารณและพาดพิงถึง “คณะธรรมยุต” ซ่ึงคอนขางจะเปนไปในทางลบเสีย

อยางเดียวนั้นจึงทําใหนาคิดวา นั่นเปนดวยเหตุผลใด ในเรื่องนี้จึงมีสมมติฐานที่นาทําวิจัยอยางยิ่ง 
ผูวิจัยจะขอยกประเด็นที่ ปฐมพงษ  โพธ์ิประสิทธินันท (2549: 183)ไดใหแงคิด และตั้งสมมติฐาน 
พรอมดวยคําเสนอแนะไวในเรื่องนี้วา 

 
“สมมติฐานเหลานี้ ที่จริงเปนประเด็นที่นาศึกษา นาเสียดายวาหนังสือ

หลายเลมที่เขียนทํานองนี้ (หมายถึงการกลาวพาดพิง) ไมไดนําเสนองานในรูป
วิชาการอยางแทจริง ผูเขียนยังมีปญหาในหลักการทํางานวิชาการ (Research 
Methodology)  แมจะดูมีเอกสารอางอิง แตบทสรุปที่มากเกินความจําเปน และใช
ภาษาสอไปในทางอคติอยูมาก  และที่สําคัญงานวิชาการก็ไมควร แตจะตองศึกษา
ดูวา   บริบทตาง ๆ ที่ทําใหเกิดธรรมยุติกนิกายเปนอยางไร  นิกายธรรมยุตเกิด
มาแลวสงผลในทางบวกตอคณะเดิมซึ่งตอมาเรียกวามหานิกายอยางไรโดยเฉพาะ
ดานการศึกษา,การปฏิบัติและการปกครอง  นิกายธรรมยุตมีสวนชวยทําใหเกิด
การเปลี่ยนแปลงในทางบวกตอคณะสงฆเดิมหรือไม  ในการกลาวพาดพิงวา



บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหิดล                                                                                                        ศศ.ม. (ศาสนาเปรียบเทียบ) / 
 

5

พระสงฆธรรมยุตดูหมิ่นนิกายเดิมนั้นเปนพฤติกรรมของพระบางรูปหรือ หรือวา
เปนพฤติกรรมของคณะสงฆธรรมยุตโดยรวม ซ่ึงจําเปนตองแยกศึกษาเปนราย
กรณีไป เพราะเทาที่เห็นหลายกรณีนั้นเปนการเอาความจริงบางสวนเพื่อไปสรุป
ทุกสวน” 
 
อยางไรก็ตามประเด็นปญหาเหลานี้ ปฐมพงษ  โพธ์ิประสิทธินันท ไดกลาวถึงบางแลวใน

งานวิจัยเร่ือง “ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนาในประเทศไทยตั้งแตสมัยสุโขทัยจนถึงรัชกาลที่ 5” 
แตยังคงเปนเพียงการวิจัยประวัติศาสตรพระพุทธศาสนาในประเทศไทยโดยภาพรวม ซ่ึงผูวิจัยได
เนนการนําเสนอประวัติศาสตรพระพุทธศาสนาในประเทศไทยไวอยางกวาง ๆ มีการอภิปรายถึง
การปฏิรูปการคณะสงฆ บทบาทคณะธรรรมยุต และการกลาวพาดพิงถึงคณะธรรมยุตเพียงเล็กนอย 
ยังคงมีประเด็นปญหาอีกหลายประเด็นที่ควรศึกษาใหกวาง และละเอียดขึ้นเชน ธรรมยุติกวัตรมี
มหาปวารณาเปนตน ที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว ทรงรื้อฟนขึ้นมาใหม หลังจากที่คณะ
สงฆไทยไดขาดการสืบทอดวัตรปฏิบัติที่สําคัญนี้ไปหลายยุคหลายสมัย ซ่ึงผูวิจัยเห็นวา ควรมี
การศึกษาวิเคราะหและอภิปรายในบางประเด็นที่ยังไมมีการกลาวถึงในงานวิจัยดังกลาว 

 
นอกจากนี้บทบาทตาง ๆ ของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวกับพระพุทธศาสนา

นั้นปรากฏวามีนักวิชาการทานอื่น ๆ ไดเขียนไวบางแลว เชน สันติ  บัณฑิตพรหมชาติไดเขียน
งานวิจัยเร่ือง “ความสัมพันธระหวางสถานบันกษัตริยกับสถาบันสงฆ: ศึกษากรณีพระบาทสมเด็จ
พระจอมเกลาเจาอยูหัว” อยางไรก็ตามแมวางานวิจัยดังกลาวผูวิจัยไดนําเสนอเนื้อหาสาระมีความ
เกี่ยวของกับพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว ถึงกระนั้นผูวิจัยไดนําเสนอเฉพาะความสัมพันธ 
และวิธีการสรางความสัมพันธระหวางพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวกับคณะสงฆใน
ประเทศไทยทั้งคณะธรรมยุตและคณะสงฆไทยเดิมโดยเนนไปที่วิธีการใชกุศโลบายของพระองค
เทานั้นแตยังมิไดศึกษาถึงพระราชนิพนธของพระองค ทั้งมิไดกลาวถึงขอวิพากษวิจารณและพาดพิง
ถึงคณะธรรมยุต ในงานวิจัยนี้ยังมีประเด็นที่ตองขยายความและกลาวถึงอีกเชนกัน 

 
การที่มีบุคคลและกลุมบุคคลมีทัศนคติตอคณะธรรมยุตโดยเฉพาะทัศนคติในดานลบใน

แงมุมตาง ๆ นั้น ผูวิจัยเห็นวาสวนหนึ่งเกิดจากการศึกษาที่ไมครอบคลุมทุก ๆ ดานจึงทําใหไม
สามารถเขาใจเรื่องราว หรือประเด็นตาง ๆ ที่เกี่ยวของอยางชัดเจน โดยเฉพาะการที่ไมไดศึกษาพระ
ราชนิพนธของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวอยางละเอียดนั้น ถือไดวาเปนขอบกพรองที่
สําคัญยิ่ง เนื่องจากพระราชนิพนธของพระองคสามารถตอบทุกคําถามไดเปนอยางดี และปญหาอีก
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สวนหนึ่งก็คือคนไทยสวนมากไมเขาใจในหลักคําสอนของพระพุทธศาสนาอยางถองแท  แมแต
เ ร่ืองหลักคําสอนพื้นฐานทั่วไปเชน  เ ร่ืองกฎแหงกรรม  ศีล  5  ประวัติความเปนมาของ
พระพุทธศาสนาเปนตนโดยเฉพาะหลักพระวินัยรวมไปถึงการปกครองของคณะสงฆโดยสวนรวม 
และไมไดถือหลักกาลามสูตรมาเปนเครื่องมือในการใชวิจารณญาณมาตัดสินความเชื่อ และการ
ปฏิบัติ เปนเพียงแตการรับและเชื่อถือสืบตอกันมาเทานั้นและประเด็นสําคัญตาง ๆ ในเรื่องบทบาท
และอิทธิพลของคณะธรรมยุตที่มีตอพัฒนาการและความเปนไปของคณะสงฆไทยก็เปนเรื่องที่คน
ไทยเรามีความเขาใจที่ไมสูจะชัดเจนนัก 

 
เมื่อเกิดปญหาขึ้นดังนี้ ส่ิงที่นาสนใจก็คือมูลเหตุที่แทจริงแหงการปฏิรูปการคณะสงฆของ

พระจอมเกลาเจาอยูหัว คืออะไร แทจริงแลวคณะธรรมยุตไดมีอิทธิพลมากนอยเพียงไรตอคณะสงฆ
ไทย  เนื่องจากไมไดมีงานวิจัยในเรื่องนี้ จะมีก็เพียงงานเขียนถึงพระราชประวัติของพระบาทสมเด็จ
พระจอมเกลาเจาอยูหัว และงานวิจัยเรื่องอื่น ๆ ที่เกี่ยวของกับคณะธรรมยุตซึ่งกระจัดกระจายไป
หลายแงมุมไมไดเจาะลงไปอยางชัดเจน 
 

ดังนั้นงานวิจัยเร่ืองนี้ ผูวิจัยจึงพยายามศึกษาวิเคราะหประเด็นตาง ๆ เพื่อใหไดขอสรุปที่
ชัดเจนขึ้นตามความเปนจริงของการปฏิรูปการคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว 
และบทบาทตาง ๆ ที่คณะธรรมยุตไดกระทําตอคณะสงฆไทยไมวาจะเปน ดานการศึกษา ดาน
ปกครองเปนตน โดยการศึกษาจากหนังสือปฐมภูมิเชนพงศาวดาร  พระราชกําหนด  กฏพระสงฆ  
กฎหมายตราสามดวง  พระราชนิพนธของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ และงานวิจัย และงาน
เขียนอื่น ๆ ที่เกี่ยวของ ทั้งนี้เพื่อขยายความรูและความเขาใจอยางถูกตองเพื่อเปนประโยชนแก
พระพุทธศาสนา และเพื่อความเขาใจอยางถูกตองของพุทธศาสนิก 

 
1.2 วัตถุประสงคของการวิจัย 
 

1. เพื่อศึกษามูลเหตุแหงปฏิรูปการคณะสงฆไทยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัว 

2. เพื่อศึกษาและวิเคราะหบทบาท  อิทธิพล  และผลกระทบตาง ๆ ของคณะธรรมยุต
ที่มีตอคณะสงฆไทย 
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1.3 ขอบเขตการวิจัย 
 

การศึกษาครั้งนี้เปนการวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) โดยผูวิจัยศึกษามูลเหตุแหง
การปฏิรูปคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯและอิทธิพลที่คณะธรรมยุตที่มีตอพระสงฆ
ไทย โดยศึกษาจากเอกสารชั้นปฐมภูมิ (Primary Sources) และเอกสารชั้นรอง (Secondary Sources) 
รวมไปถึงเอกสารตาง ๆ ที่เกี่ยวของ 
 

1.4 วิธีดําเนินการวิจัย 
 
1.การศึกษาคนควาเอกสาร (Documentary Research) โดยผูวิจัยไดศึกษาขอมูลตาง ๆ ที่

เกี่ยวของกับบริบทและเหตุการณตาง ๆ ที่เปนเหตุใหกอตั้งคณะธรรมยุต และอิทธิพลของคณะ
ธรรมยุตที่มีตอพระสงฆไทยตั้งแตอดีตถึงปจจุบันโดยศึกษาจากหนังสือและแหลงขอมูลตาง ๆ ดังนี้ 

  
1. เอกสารชั้นปฐมภูมิ (Primary Sources) คือ คัมภีรพระไตรปฎก พระราชนิพนธใน

รัชกาลที่ 4  ตํานานวัดบวรนิเวศวิหาร ประวัติวัดราชาธิวาส พงศาวดาร พระราช
กําหนด กฎหมายตราสามดวง กฎพระสงฆ เปนตน 

2. เอกสารรอง (Secondary  Sources) ไดแกตํารา หนังสือ งานวิจัย วิทยานิพนธ 
 เอกสาร วารสาร บทความ และวรรณกรรมที่เกี่ยวของทั้งการปกครองคณะสงฆ 
 การบริหารคณะสงฆ 

 
2.การวิเคราะหขอมูล (Data analysis) แลวนําเสนอขอมูลที่ไดจากการศึกษาในของที่ 1 มา

ประมวล สรุป วิเคราะห เพื่อหาคําตอบตามวัตถุประสงคที่ตั้งไว 
 
1.5 ประโยชนท่ีคิดวาจะไดรับ 
 
 1. ทําใหทราบถึงเหตุแหงการปฏิรูปคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจา

  อยูหัว   
 2. ทําใหทราบถึงบทบาท และอิทธิพลของคณะสงฆธรรมยุตที่มีตอคณะสงฆไทย

  โดยรวม 
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1.6 คําจํากัดความที่ใชในการวิจัย 
 

อิทธิพล หมายถึง  กําลังที่ยังผลใหสําเร็จ  อํานาจซึ่งแผงอยูใน
บุคคลหรือรัฐซึ่งสามารถบันดาลใหเปนไปตามประสงค 
อํานาจที่สามารถบันดาลใหผูอ่ืนตองคลอยตามหรือทํา
ตาม อํานาจที่สามารถบันดาลใหเปนไปไดตาง ๆ เชน
อิทธิพลของดวงดาว  อํานาจนอกเหนือหนาที่ เชน ใช
อิทธิพลบังคับใหยอม (พจนานุกรมบัณฑิตยสถาน พ.ศ.
2542) 

 
คณะ   หมายถึง  คณะที่ใชในการปกครองคณะสงฆเชนคณะ

เหนือ คณะใต คณะกลาง คณะคามวาสี คณะอรัญวาสี
เปนตน 

 
คณะมหานิกาย  หมายถึง  คณะสงฆไทยเดิมทีสืบมาแตสมัยสุโขทัยเปน

ช่ือที่ใชเรียกในเมื่อไดเกดิมคีณะธรรมยุตขึ้นแลวสมเดจ็
พระมหาสมณเจา    กรมพระยาวชิรญาณวโรรสทรงให
ความหมายวา   “พระสงฆอันมีเปนพืน้เมอืงกอนเกดิ
ธรรมยุติกนิกาย  (การณคณะสงฆ, 2514 : 10) 

 
  คณะธรรมยุต   หมายถึง  คณะสงฆที่ตั้งขึ้นใหมเมื่อคร้ังพระบาทสมเด็จ
     พระจอมเกลาเจาอยูหัวทรงผนวชเปนภิกษุในรัชกาลที่ 3  
     (เรียกวา ธรรมยุตติกา หรือธรรมยุติกนิกาย ก็มี)  สมเด็จ
     พระมหาสมณเจา   กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ทรงให
     ความหมายวาพระสงฆออกจามหานิกายนั้นเองแตไดรับ
     อุปสมบทในรามัญนิกายดวย (การคณะสงฆ, 2514 : 10) 
 

บทบาท     หมายถึง   การกระทําหนาที่หรือการดําเนินการทางพระ
ศาสนาดานการปกครอง การศึกษา และการเผยแผ 
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1.7 เอกสารและงานวิจัยท่ีเก่ียวของ 
 

เอกสารและงานวิจัยตาง ๆ ที่ผูวิจัยไดนํามาเปนแนวทางในการวิเคราะหเกี่ยวกับเหตุแหง
การปฏิรูปการคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว และอิทธิพลของคณะสงฆ
ธรรมยุตที่มีตอคณะสงฆไทย ประกอบดวยเอกสารชั้นปฐมภูมิเชน หนังสือพงศาวดาร กฎหมายตรา
สามดวงเปนตน และเอกสารชั้นทุติยภูมิเชน ประวัติพระพุทธศาสนาในประเทศไทย หนังสือการ
ปกครองคณะสงฆในสมัยกรุงรัตนโกสินทร หนังสือบทบาทของสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวกับ
งานพระพุทธศาสนาหนังสือมหามกุฎราชานุสสรณีย รวมถึงหนังสือ และเอกสารอื่น ๆ  ที่เกี่ยวของ
กับงานวิจัยนี้ดวย 

 
1. ดร. เอ.บี. กริสโวลด. (2511) . ที่ระลึกถึง 100 ป แหงวันสวรรคตพระบาทสมเด็จพระ

จอมเกลาเจาอยูหัว และวันเสวยราชยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว. ไดวิจัยสภาพสังคม 
วัฒนธรรมและวิถีชีวิตของคนสมัยรัชกาลที่ 4 และบทบาทของพระจอมเกลาเจาอยูหัวกับพระ
ศาสนา โดยกลาวไววาตลอดเวลาที่พระองคครองราชยไดทรงเปลี่ยนแปลงประเทศไทยสูความ
ทันสมัยโดยการรับเอาวัฒนธรรมใหม ๆ เขาเพื่อคนไทยจะไดมีแนวคิดกาวไกล เพื่อการกาวทัน
ตะวันตก ทางดานศาสนานั้นไดใหเสรีภาพในการนับถือศาสนา และทรงใหความสําคัญแก
พระพุทธศาสนาเปนอยางยิ่ง ทําใหพระพุทธศาสนาบริสุทธิ์จากความเชื่อเร่ืองโชคราง เพื่อปองการ
ปฏิบัติที่ผิดจากหลักธรรม และพระองคเองทรงทําหนาที่ชาวพุทธอยางสมบูรณเชนทรงตักบาตร
พระท่ีมารับบาตรตอนเชาเปนประจํา และขณะที่พระองคยังทรงผนวชอยูไดใหความสนใจกับงาน
ศาสนาทั้งทางดานการศึกษา และการปฏิบัติ และทรงสนพระราชหฤทัยในเรื่องสมาธิเปนอยางยิ่ง 
ทรงแสวงหาวิธีการปฏิบัติที่ถูกตอง เมื่อพระองคมีความแตกฉานในพระธรรมวินัยทรงมองเห็น
ขอบกพรองของคณะสงฆไทยในยุคนั้น ดวยเหตุนี้เองจึงทรงไดผนวชใหมกับพระขอมที่ช่ือวา ซาย 
ฉายา พุทฺธวํโส และไดก็ตั้ง คณะธรรมยุต ขึ้นมาเพื่อพื้นฟูการปฏิบัติใหถูกตองตามธรรมวินัย 
พระองคทรงติดตอกับศรีลังกาเพื่อเสื่อมสัมพันธไมตรี และเพื่อหาหลักฐานทางพระไตรปฎกเพื่อ
นํามาซอมแซมพระไตรปฎกในประเทศไทยที่บกพรองไมสมบูรณ และทรงรวบรวมผูมีความรูมา
แปลพระไตรปฎกที่เปนภาษาบาลีลวนเปนภาษาไทยเพื่อชาวไทยจะไดเขาถึงพระพุทธศาสนาไดงาย
ขึ้น 

 
2. กรมศิลปากร. (2516). พระประวัติและพระนิพนธของสมเด็จพระมหาสมณเจากรม

พระปรมานุชิตชิโนรส. หนังสือเลมนี้ไดบรรยายถึงเรื่องราวพระประวัติ และงานนิพนธตาง ๆ ของ
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สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระปรมานุชิตชิโนรส และไดกลาวถึงภาพรวมของพระพุทธศาสนา
และวรรณคดีหลายแงมุม ผูเขียนหนังสือเลมนี้ไดรวบรวมหนังสือหลายเลมดวยกันเชน พระราช
นิพนธในพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว  พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว  
พระบาทสมเด็จพระมกุฎเกลาเจาอยูหัว พระราชนิพนธของสมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยา
ดํารงราชานุภาพ พระราชวรวงศเธอ กรมหมื่นพิยาลงกรณ และหนังสือวรรณคดีไทย ของ
จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัยเปนตน ซ่ึงมีอยูมากที่เกี่ยวของกับงานวิจัยนี้ 

 
3. กรมการศาสนากระทรวงศึกษาธิการ.(2525). ประวัติพระพุทธศาสนาแหงกรุง

รัตนโกสินทร 200 ป. ไดเขียนถึงการปกครองสงฆ โดยกลาวถึงการปกครองคณะสงฆในแตละยุค
สมัย นับตั้งแตยุคที่พระพุทธเจายังทรงพระชนมอยูจนถึงการปกครองคณะสงฆในสมัยกรุง
รัตนโกสินทร โดยไดเขียนถึง การแบงหนาที่การปกครองคณะสงฆ การจัดระเบียบคณะสงฆ
นอกจากนี้ได เขียนเกี่ยวกับการตั้งสมณะศักดิ์ พัตรยศ   การกําเนิดคณะธรรมยุต  การออก
พระราชบัญญัติคณะสงฆ  และงานตาง ๆ เกี่ยวกับคณะสงฆ 

 
4. สันติ บัณฑิตพรหมชาติ. (2528). ภาควิชาประวัติศาสตร  มหาวิลัยจุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย. ทําการวิจัยเร่ือง ความสัมพันธระหวางสถานบันกษัตริยกับสถาบันสงฆ: ศึกษากรณี
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว.การวิจัยไดพบวาสถาบันพระมหากษัตริยและสถาบันสงฆ
ไดมีความสัมพันธกันมาตลอด โดยเฉพาะพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวพระองคไดสราง
ความสัมพันธ กับคณะสงฆโดยการกอตั้งคณะธรรมยุต แตงานวิจัยนี้ยังไมไดเจาะลึกลงไปถึง
อิทธิพลของคณะธรรมยุตไมไดยกพระราชนิพนธของพระจอมเกลาเจาอยูหัวมากลาว ไมไดกลาวถึง
ขอวิจารณและการกลาวพาดพิงถึงคณะธรรมยุต และไมไดกลาวถึงขอวัตรปฏิบัติของพระภิกษุสงฆ
ในสมัยนั้นโดยละเอียด เพราะเนนที่ความสัมพันธของพระมหากษัตริยเทานั้น 

 
5. สุเชาวน พลอยชุม. (2531). ภาควิชาปรัชญาศาสนา  มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร,ทําการ

วิจัยเร่ือง การสงเสริมพระพุทธศาสนาในสมัยรัชกาลที่ 2.  งานวิจัยนี้ไดกลาวถึง พระพุทธศาสนาใน
สมัยรัชกาลที่ 2 อยางละเอียด ทําใหมองเห็นภาพพจน การปกครอง  การบริหาร  การศึกษา และการ
พัฒนาปรับปรุงพระพุทธศาสนาในสมัยนี้ไดเปนอยางดี   แตก็เนนเฉพาะพระพุทธศาสนาสมัย
รัชกาลที่ 2 เทานั้นไมไดกลาวถึงการปฏิรูปพระศาสนาในยุครัชกาลที่ 3 และมูลเหตุแหงการปฏิรูป
พระศาสนาและความเปลี่ยนของคณะสงฆในยุคหลัง  ๆ  
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6. อัจฉรา  กาญจโนมัย. (2540). ภาควิชาประวัติศาสตร  จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย. ทําการ
วิจัยเร่ือง การฟนฟูพระพุทธศาสนาในสมัยรัตนโกสินทรตอนตน(พ.ศ.2325–2394). การวิจัยพบวา 
ในยุคสมัยรัตนโกสินทรตอนตนนั้น พระพุทธศาสนาไดรับการทํานุบํารุงจากบุคคลหลายกลุมโดยมี
พระมหากษัตริยเปนผูนํา ดังนั้นการปกครองคณะสงฆจึงมีลักษณะคลายการปกครองของรัฐในยุคนี้
เนนการบํารุงวัดวาอารามเปนหลัก พระสงฆในยุคนี้ไดมีบทบาทและเปนที่พึ่งพิงของสังคมชาวไทย 

 
งานวิจัยนี้กลาวถึงสภาพโดยรวมของพระพุทธศาสนา และการทํานุบํารุงพระพุทธศาสนา

ตลอดจนวัดวาอารามในสมัยรัตนโกสินทรตอนตนไวเปนอยางดี แตไมไดกลาวถึงคณะธรรมยุตไว
โดยละเอียด 

 
7. พระมหาสมบัติ ญาณสมฺปนฺโน. (2547). ภาควิชาพุทธศาสนศึกษา  มหาวิทยาลัยมหา

มกุฎราชวิทยาลัย , ทําการวิจัยเร่ือง: พระพุทธศาสนาในยุครัตนโกสินทร (สมัยรัชกาลที่ 1 ถึงรัชกาล
ที่ 3) อิทธิพลที่มีตอการพัฒนาการและการเปลี่ยนแปลงทางสังคม.  การวิจัยพบวา รัชกาลที่ 1 ถึง
รัชกาลที่ 3 นั้นไดมีความสัมพันธกับพระพุทธศาสนาอยางใกลชิดโดยสรุปประเด็นที่สําคัญไวดังนี้ 

1.วัดกับวิถีชีวิตของสังคมไทย 
2.หลักธรรมกับการกําหนดทิศทางของสังคม 
3.พระพุทธศาสนากับการปกครองและการจัดระเบียบสังคม 
4.พระพุทธศาสนากับวรรณกรรมและศิลปกรรม 
5.พระพุทธศาสนากับขนบธรรมเนียมประเพณี 
6.พระพุทธศาสนากบความคิดและการปฏิบัติ 
7.พระพุทธศาสนากับระบบการปกครองและพระพุทธศาสนากับความสัมพันธทาง
ความคิด 
 
งานวิจัยนี้ช้ีใหวิถีชีวิตตลอดถึงขนบธรรมเนียมประเพณีในยุครัตนโกสินทรตอนตนแต

ไมไดละเอียดเทาที่ควร ไมไดกลาวสภาพการณของคณะสงฆในยุคนั้นอยางละเอียด เปนแตยกมา
กลาวบางประเด็น 
 

8. กรมการศาสนากระทรวงวัฒนธรรม คณะกรรมการอํานวยการจัดงานเฉลิมพระเกียรติ
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว. (2547).  พระราชกรณียกิจของพระจอมเกลาเจาอยูหัวกับ
งานพระศาสนา.  ไดเขียนถึงพระราชกรณียกิจของพระจอมเกลาเจาอยูหัวกับงานพระศาสนาโดยมี
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วัตถุประสงค เพื่อสนองพระมหากรุณาธิคุณที่พระองคทรงทํานุบํารุงบวรพุทธศาสนาใหรุงเรื่องเปน
อเนกประการ โดยเขียนถึงพระราชประวัติและงานดานศาสนาที่พระองคไดทํานุบํารุงและปฏิบัติมา 
เร่ิมตั้งแตการกําเนิดคณะธรรมยุต การปรับปรุงการศึกษาพระปริยัติธรรม การตอนรับสมณทูตจาก
ลังกา และการสงพระภิกษุไปประเทศลังกา เพื่อรวบรวมหลักฐานเกี่ยวกับพระไตรปฎกเพื่อนํามาสู
ประเทศไทย และการสรางสัมพันธไมตรีอันดีงามตอกัน การขยายสํานักธรรมยุต การปกครองคณะ
สงฆรวมไปถึงพระราชนิพนธตาง ๆ ที่พระองคทรงพระราชนิพนธขึ้น และการตั้งธรรมเนียมอันดี
งามตาง ๆ เชน ธรรมเนียมการไหวพระสวดมนตอันเปนแบบอยางจนถึงปจจุบัน 

 
9. ปฐมพงษ โพธ์ิประสิทธินันท. (2549). วิทยาลัยศาสนศึกษา มหาวิทยาลัยมหิดล, ทําการ

วิจัยเร่ือง ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนาในประเทศไทย: ตั้งแตสมัยสุโขทัยถึงสมัยรัชกาลที่ 5.  
งานวิจัยเลมนี้ไดกลาวถึงสภาพโดยรวมของพระพุทธศาสนาตั้งแตสมัยสุโขทัยจนถึงสมัยรัชกาลที่ 5 
ไวอยางกวางๆ และไดกลาวถึงการปฏิรูปคณะสงฆของพระจอมเกลาฯ และบทบาทบางอยางของ
คณะธรรมยุตไวอยางสรุปยังขาดหลาย ๆ ประเด็นที่ตองศึกษา แตอยางไรก็ตามงานวิจัยนี้ไดกลาวถึง
งานวิจัยที่ขาพเจาจะคนควาจึงคิดวาจะเปนประโยชนแกงานวิจัยของขาพเจาอยางยิ่ง 
 
 10. พระมหาสุรชัย ชูคง.(2550). ภาควิชาศาสนาเปรียบเทียบ มหาวิทยาลัยมหิดล,ทําการ
วิจัยเร่ือง ศึกษาวิเคราะหแนวพระราชดําริทางพระพุทธศาสนาในพระราชินิพนธพระบาทสมเด็จ
พระจอมเกลาเจาอยูหัว. โดยมีวัตถุประสงคเพื่อศึกษาวิเคราะหแนวพระราชดําริทางพระพุทธศาสนา
ของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว รวมทั้งพระราชประวัติ พระราชกรณียกิจ พระราชจริย
วัตร หลักธรรมและพระราชดําริของพระองค เปนสําคัญผลการศึกษาพบวา พระราชนิพนธทาง
พระพุทธศาสนาของในรัชกาลที่ 4 มีลักษณะเดน 4 ประการคือ  
 1) มุงเสนอหลักธรรมเพื่อตองการใหผูศึกษาเขาใจถูกตองตรงตามพระไตรปฎก 

 2) เชื่อมั่นในอํานาจพระรัตนตรัยและชี้นําใหเห็นคุณคาของพระนิพพานวาเปนสิ่งที่ทําให
หลุดพนไดจริง 
3) มุงเนนการพิจารณา ตรวจสอบ ดวยการใชเหตุผลตามประสบการณประจักษมีเปาหมาย
ตามขั้นตอนของชีวิต ในสวนมนุษยสมบัติ สวรรคสมบัติ นิพานสมบัติ  
4) นําเสอหลักพุทธรรมแนวใหมคือการสงเคราะห วิเคราะห ประยุกต และการใชเหตุผล
พรอมทั้งนําเสนอหลักการ วิธีการ เปาหมายที่ถูกตองตรงตามพระวินัยเปนสําคัญ 
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หนังสือและงานวิจัยเหลานี้เกี่ยวของกับ “การปฏิรูปคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอม
เกลาฯ และอิทธิพลของคณะธรรมยุตที่มีตอคณะสงฆไทย” อยางไรก็ตามยังมีหนังสือพงศาวดาร 
พระราชนิพนธ และหนังสืออ่ืน ๆ ที่เกี่ยวของอีกมายมาย แตผูวิจัยไมไดนํามาเขียนไวในวรรณกรรม
ที่เกี่ยวของนี้ เพียงแตนํามาอางอิงในงานวิจัยแตละบทแตละประเด็นตอไป 
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บทที่ 2 

หลักการสําคัญของพระพุทธศาสนา 
 
 

พระพุทธศาสนามีหลักคําสอนที่แยกออกเปน 3 สวนคือพระวินัย พระสูตร และพระ
อภิธรรมรวมเรียกวา “พระไตรปฎก” หลักคําสอนทั้ง 3 สวนนี้ เปนที่รวมแหงคําสอนของ
พระพุทธเจาและเหลาสาวกสาวิกา ผูที่ ถูกยกยองวาเปนปราชญทางพระพุทธศาสนา ดังนั้น
พระไตรปฎกจึงถือไดวา “เปนหลักท่ีตองยึดถือและปฏิบัติตามอยางผิดเพี้ยนไมได” (ตามทรรศนะ
ของเถรวาท) โดยเฉพาะหลักแหงพระวินัยอันถือไดวา “เปนรากแกวแหงพระพุทธศาสนา” ที่
พระภิกษุสงฆทุกรูปตองปฏิบัติตามอยางเครงครัดมิใหบกพรอง ทั้งนี้หากภิกษุลวงละเมิดสิกขาบท
เพียงขอใดขอหนึ่งก็มิอาจจะบรรลุมรรคผลนิพานอันเปนธรรมขั้นสูงได จนกวาจะเปดเผยและแสดง
แกภิกษุสงฆรูปอื่นตามสมควรแกกรรมที่ตนกระทําอันไดแกพระวินัยแตละขอ นอกเหนือจาก
จะตองประพฤติตามหลักแหงพระวินัยอยางเครงครัดแลว กิริยามารยาท ตลอดถึงความเปนอยูตาง ๆ 
ของพระสงฆนั้นตองเปนไปเพื่อความขัดเกลา และเพื่อความเกื้อกูลแกตนเอง และสังคมโดยทั้งสิ้น  
พระพุทธเจา ทรงวางหลักการที่ภิกษุสงฆตองปฏิบัติตามอยางเครงครัด เพื่อเปนแบบอยาง และแบบ
แผนใหภิกษุสงฆไดปฏิบัติสืบมาจะมิไดเกิดความขัดแยงในหลักธรรมวินัย และเพื่อความปองดอง
แหงสงฆ และเพื่อความมั่งคงแหงพระศาสนา 
 

2.1 หลักแหงพระวินัย 
 
พระวินัยถือไดวาเปนหลักที่สําคัญอยางแรกที่จะทําใหพระศาสนาดํารงอยูไดนาน เปนหลัก

ที่คณะสงฆตองยึดถืออยางเครงครัด และคณะสงฆมิไดเปลี่ยนแปลงแมวาจะมีพุทธานุญาตไวแลว
ในคราวกอนจะปรินิพพานวา “ ดูกอนอานนท เมื่อเราลวงไปแลว สงฆจํานงถอนขุททานุขุททกสิก
ขาบท ( สิกขาบทเล็กนอย ) ก็ถอนเถิด” (วินย.7/620/250; ที.ม.10/141/122) อยางไรก็ตามแมวาพระ
วินัยจะมีความสําคัญแตพระผูมีพระภาคเจามิไดบัญญัติไวตั้งแตพรรษาที่ 1 ถึงพรรษาที่ 11 เปน แต
ไดแสดงโอวาทปาติโมกขและทรงประพฤติใหเปนแบบอยางเทานั้น ทั้งนี้เนื่องจากพระภิกษุสงฆใน
สมัยนั้นลวนแตมีความมุงหวังพนทุกขและมีจํานวนไมมาก พระภิกษุสงฆไดยึดการปฏิบัติของพระ
ผูมีพระภาคเจาและประพฤติตามนั้นเรียกวา “จาริตตศีล”  แตพอถึงพรรษาที่ 12  ขณะประทับอยู ณ 
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เมืองเวรัญชา ทานพระสารีบุตรกราบทูลอาราธนาใหทรงบัญญัติสิกขาบท ดังปรากฏในเวรัญชกัณฑ 
คัมภีรมหาวิภังค พระวินัยปฎกเลม 1 วา 

 
“ถึงเวลาแลวพระพุทธเจาขาที่พระผูมีพระภาคจะทรงบัญญัติสิกขาบท 

ทรงยกปาติโมกขขึ้นแสดงแกพระสาวกอันจะเปนเหตุใหพรหมจรรยดํารงอยูได
นาน” 

 
พระผูมีพระภาคเจาไดตรัสตอบพระสารีบุตรวา 
 

“จงรอไปกอนเถิด สารีบุตร ตถาคตรูเวลาในเรื่องที่จะบัญญัติสิกขาบท
นั้นศาสดาจะยังไมบัญญัติสิกขาบทแกสาวก ไมยกปาติโมกขขึ้นแสดง
ตลอดเวลาที่ยังไมเกิดอาสวัฏฐานิยธรรมในสงฆ เมื่อเกิด อาสวัฏฐานิยธรรม 
บางอยางขึ้นในสงฆ ตถาคตจึงจะบัญญัติสิกขาบท จะยกปาติโมกขขึ้นแสดงแก
สาวกเพื่อ ขจัดธรรมเหลานั้น...สารีบุตร ก็ภิกษุสงฆยัง ไมมีเสนียดไมมีโทษไมมี
ส่ิงมัวหมองบริสุทธิ์ผุดผอง ดํารงอยูในสารคุณแทจริง ในภิกษุ 500 รูปนี้ ผูมี 
คุณธรรมอยางต่ํา ก็ช้ันโสดาบัน” 

(วินย.1/8/10) 
 
ในพรรษาที่ 20 พระผูมีพระภาคไดทรงบัญญัติปาราชิกสิกขาบทที่ 1 หามภิกษุเสพเมถุน1 

และในการบัญญัติสิกขาบทแตละครั้งมีขั้นตอนดังนี้คือ เมื่อเกิดเรื่องมัวหมองขึ้นภายในสงฆ พระผู
มีพระภาคตรัสสั่งใหประชุมสงฆ ตรัสถามภิกษุผูกอเหตุใหทูลรับแลว ทรงชี้โทษแหงการประพฤติ
เชนนั้น และตรัสอานิสงสแหงความสํารวมระวังแลวจึงทรงตราพระบัญญัติหามมิใหภิกษุทําอยาง
นั้นอีกตอไป ทรงกําหนดโทษ สําหรับ ผูฝาฝนลวงละเมิด เรียก วา “ปรับอาบัติ” 

 
พระวินัยมีความสําคัญและจําเปนสําหรับฝกหัดอบรมกุลบุตรกุลธิดาผู เขาบวชใน

พระพุทธศาสนา ถาภิกษุสงฆประพฤติตาม พระวินัยยอมทําใหหมูคณะงดงาม ทั้งพระพุทธศาสนาก็
ดํารงอยูไดนานเปรียบเหมือนดอกไมนานาชนิดที่เขารอยไวดวยดายดังพระพุทธดํารัสวา 

 
                                                 
1 ในเรื่องแหงพระสุทินนกับภรรยา (วินย.มหา.1/10) 
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“พระพุทธเจากกุสันธะ พระพุทธเจาโกนาคมนะ และพระพุทธเจากัสส
ปะไมทรง ผอนคลายที่จะแสดงธรรมโดยพิสดารแกสาวก สุตตะ เคยยะเวยยา
กรณะ คาถา อุทาน  อิติวุตตกะ ชาดก อัพภูตธรรม  เวทัลละของพระพุทธเจาทั้ง 3 
พระองค จึงมีมากทรงบัญญัติสิกขาบทไวแกสาวกมีการแสดงปาติโมกขเมื่อส้ิน
พระพุทธเจา และสาวกผูตรัสรูตามแลวสาวกชั้นหลัง ๆ ตางชื่อ ตางโคตร ตางชาติ
วรรณะ ไดเขามาบวชจากตางตระกูลเธอเหลานั้นทําใหพรหมจรรยดํารงอยูนาน
เหมือนดอกไมนานาพรรณกองอยูบนแผนกระดานเอาดายรอยไว ยอมไมถูกลม
พัดกระจัดกระจายไปเพราะเหตุไร เพราะเอาดายรอยไว ” 

(วินย.1/6/8) 
 
ขอนี้แสดงวาพระวินัยเปนหลักที่สําคัญประการหนึ่ง ที่ทําใหพระพุทธศาสนา ดํารงอยูได

นาน แมแตภิกษุจํานวน 500 รูปที่รวมประชุมในคราวปฐมสังคายนาก็ถวายคําแนะนําให ทานพระ
มหากัสสปะ ผูเปนประธาน ดําเนิน การสังคายนาพระวินัยกอน ดังขอความวา  

 
“ผูมีอายุทั้งหลาย  !เอาเถิด เราทั้งหลายจะสังคายนาพระธรรมและพระ

วินัยกันเพราะวา ในกาลเบื้องหนา อธรรมจะรุงเรือง ธรรมจะถูกขัดขวาง อวินัยจะ
รุงเรืองวินัยจะถูกขัดขวาในกาลภายหนา พวกอธรรมวาทีจะมีกําลัง พวกธรรม
วาทีจะหยอนกําลัง พวกอวินัยวาทีจะมีกําลัง พวกวินัยวาทีจะหยอนกําลัง” 

(วินย.อ.2/26) 
 
2.1.1 เหตุผลท่ีทรงบัญญัติพระวินัย 
 
การที่พระผูมีพระภาคเจาทรงบัญญัติพระวันัยนั้นดวยเหตุผลวาพระวินัยจะไดเปนตัวแทน

ของพระองคในอนาคต  และอีกประการหนึ่งทรงบัญญัติดวยอาศัยเหตุผล 10 ประการอันมีความรับ
วาดีแหงสงฆเปนตนดังพระพุทธพจนตอไปนี้ 

 
1)ทรงบัญญัติไวในฐานะเปนตัวแทนพระองคดังพุทธภาษิตวา 

 
“ดูกรอานนทบางทีพวกเธอจะพึงมีความคิดอยางนี้วา ปาพจนมีพระ

ศาสดาลวงแลวพระศาสดาของพวกเราไมมีก็ขอนี้ พวกเธอไมพึงเห็นอยางนั้น



บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหิดล                                                                                                      ศศ.ม. (ศาสนาเปรียบเทียบ) / 17

ธรรม และวินัยอันใด เราแสดงแลว บัญญัติแลวแกพวกเธอ  ธรรมและวินัยอันนั้น
จักเปนศาสดาของพวกเธอโดยกาลลวงไปแหงเรา  ดูกรอานนทบัดนี้พวกภิกษุยัง
เรียกกันและกันดวยวาทะวาอาวุโส ฉันใด โดยกาลลวงไปแหงเรา ไมควรเรียกกัน
ฉันนั้น ภิกษุผูแกกวา พึงเรียกภิกษุผูออนกวา โดยช่ือหรือโคตร หรือโดยวาทะวา
อาวุโสแตภิกษุผูออนกวาพึงเรียกภิกษุผูแกกวาวาภันเตหรืออายัสมา” 

(ที.มหา.10 /141/123) 
 

2)ทรงบัญญัติพระวินัยเพื่อประโยชน 10 ประการ 
 

“ดูกรภิกษุทั้งหลาย เพราะเหตุนั้นแล เราจักบัญญัติสิกขาบทแกภิกษุ
ทั้งหลาย อาศัยอํานาจประโยชน ๑๐ ประการคือ เพื่อการรับวาดีแหงสงฆ ๑ เพื่อ
ความสําราญแหงสงฆ ๑  เพื่อขมบุคคลผูเกอยาก  ๑ เพื่ออยูสําราญแหงภิกษุผูมีศีล
เปนที่รัก ๑  เพื่อปองกันอาสวะอันจักบังเกิดในปจจุบัน  ๑  เพื่อกําจัดอาสวะอันจัก
บังเกิดในอนาคต  ๑ เพื่อความเลื่อมใสยิ่งของชุมชนที่ยังไมเล่ือมใส ๑ เพื่อความ
เล่ือมใสยิ่งของชุมชนที่เล่ือมใสแลว ๑  เพื่อความตั้งมั่นแหงพระสัทธรรม  ๑ เพื่อ
ถือตามพระวินัย ๑  เพื่อความรับวาดีแหงสงฆ ๑” 

(วินย.8/1009/333) 
 

ในอังคุตตรนิกายพระพุทธเจาทรงแสดงวัตถุประสงคในการบัญญัติพระวินัยเพิ่มเติมอีก  2 
ขอคือ เพื่อการอนุเคราะหแกคฤหัสถทั้งหลาย และเพื่อตัดรอนฝกฝายของภิกษุผูปรารถนาชั่วราย 
(องฺ.ทุก.20/436/123) 

 
จะเห็นไดวาวัตถุประสงคเหลานี้เนนประโยชนแกสวนรวม และพระวินัยนี้เนนใหเห็นถึง

ความพรอมเพรียงกันแหงสงฆเปนหลักแหงสามัคคีเพราะดําเนินการโดยสวนรวมจัดเปนสังฆกรรม
อยางหนึ่งที่สงฆตองพรอมใจกันทําแสดงใหเห็นถึงหนาที่ที่สงฆตองรับรูและปฏิบัติตามอันเปน
สวนแหงคารวตาคือความเคารพในหลักธรรม  6 ประการคือ เคารพในพระตรัยรัตน เคารพใน
สิกขาบท เคารพในความไมประมาทและเคารพในปฏิสันถารคือความตอนรับแสดงใหเห็นถึงความ
เปนผูมีปกติออนนอมถอมตนเคารพกันตามลําดับแหงอายุกาลพรรษา อันจะเปนเครื่องตัดละทิฐิ
มานะไดเปนอยางดี ทั้งยังเปนการปดกั้น ความชั่วตาง ๆ ที่จะเกิดขึ้นทางกายและวาจา เพื่อการ
ปองกัน มิใหภิกษุที่มีความประพฤติที่ไรความละอายมิใหไดชองในการทําความชั่วแสวงหา
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ประโยชนแกตนในทางที่มิชอบอันเรียกวา “มิจฉาชีพ” ภิกษุที่มีความประพฤติหาเล้ียงชีพในทางมิ
ชอบท้ังในปจจุบัน และในอนาคต ซ่ึงภิกษุที่ไมมีความละอายพระพุทธเจาตรัสเปรียบเทียบ
เหมือนกันมหาโจร 5 จําพวกดังพระดํารัสที่วา 

 
“ดูกรภิกษุทั้งหลาย มหาโจร ๕ จําพวกนี้มีปรากฏอยูในโลก มหาโจร ๕ 

จําพวกเปนไฉน  มหาโจรบางคนในโลกนี้ยอมปรารถนาวาเมื่อไรหนอเราจักมี
บุรุษรอยหนึ่ง พันหนึ่ง แวดลอมแลว ทองเที่ยวไปในคามนิคมและราชธานีทําการ
เบียดเบียน ตัดเผาผลาญ ตอมาเขาไดบรรลุความปรารถนานั้นดูกรภิกษุทั้งหลาย 
ภิกษุเลวทรามบางรูปในธรรมวินัยนี้ก็ฉันนั้นเหมือนกันยอมปรารถนาวา เมื่อไร
หนอ เราจึงจักมีภิกษุรอยหนึ่ง  พันหนึ่งแวดลอมแลวเที่ยวจาริกไปในตามนิคม 
และราชธานีอันคฤหัสถและบรรพชิตสักการะเคารพนับถือ  บูชา ยําเกรง   ไดจีวร 
บิณฑบาต เสนาสนะและคิลานปจจัยเภสัชบริขารทั้งหลายนี้เปนมหาโจรจําพวกที่ 
๑  มีปรากฏอยูในโลกอีกขอหนึ่งภิกษุผูเลวทรามบางรูปในธรรมวินัยนี้เลาเรียน
ธรรมวินัยอันตถาคตประกาศแลวยอมยกตนขึ้นนี้เปนมหาโจรจําพวกที่ ๒ มี
ปรากฏตัวอยูในโลกอีกขอหนึ่งภิกษุผูเลวทรามบางรูปในธรรมวินัยนี้ยอมตาม
กําจัดเพื่อนพรหมจารีผูหมดจดผูประพฤติธรรมอันบริสุทธิ์อยูดวยธรรมอันเปน
ขาศึกแกพรหมจรรยอันหามูลมิไดนี้เปนมหาโจรจําพวกที่ที่ปรากฏอยูในโลก”  

(วินย.1/230/332) 
 
2.1.2 ความหมายแหงพระวินัย 
 
คําวา “วินัย” มีความหมายเปน 3 นัย คือ 
1.  ที่ช่ือวา วินัย เพราะมีนัยตาง ๆ คือมีปาติโมกขุทเทส  5  กองอาบัติ 7 มีปาราชิกเปนตน มี

มาติกา และวิภังคเปนตน 
2.ที่ช่ือวา วินัย เพราะมีนัยพิเศษ คือมีอนุบัญญัติเพิ่มเติมเพื่อทําใหสิกขาบทรัดกุมยิ่งขึ้น 

หรือผอนผันใหเพลา ความเขมงวดลง 
3.ที่ช่ือวา วินัย เพราะมีฝกอบรมกายและวาจา คือเปนเครื่องปองกันความประพฤติที่ไม

เหมาะสมทางกายและทางวาจา (วินย .อ.2/70) 
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2.1.3 การแบงพระวินัย 
 
เพื่อใหคณะสงฆมีความประพฤติเรียบรอยดีงามพระผูมีพระภาคเจาจึงไดทรงบัญญัติพระ

วินัยเพื่อปองกันความประพฤติเสียหาย และวางโทษแกภิกษุผูลวงละเมิด ดวยปรับอาบัติหนักบาง 
เบาบาง ทรงแตงตั้งขนบ ธรรมเนียมซึ่งเรียกวา “อภิสมาจาร” เพื่อชักนําความประพฤติของภิกษุ
สงฆใหดีงาม พระพุทธบัญญัติและอภิสมาจารทั้ง 2 นี้ รวมเรียกวา พระวินัย  พระวินัยนี้เรียกวามูล
บัญญัติ  ขอที่ทรงบัญญัติเพิ่มเติมที่หลัง เรียกอนุบัญญัติ รวมมูลบัญญัติและอนุบัญญัติเขาดวยกัน 
เรียกวา “สิกขาบท” สิกขาบทอันหนึ่ง มีหลายอนุบัญญัติก็มีเชนสิกขาบทปรารภคณโภชนะ คือ รับ
นิมนตออกชื่อของกินแลวรวมกันฉันเปนหมู ทรงผอนใหตามคราวในเวลาเจ็บ ในฤดูจีวร ในเวลา
ทําจีวร ในเวลาเดินทางบกทางเรือ ในคราวอัตคัด ในคราวนิมนตของพวกสมณะดวยกัน เมื่อกลาว
แยกสิกขาบททั้งหมดแลว ก็มีสองสวนดวยกันคือ   อาทิพรหมจริยกาสิกขาและ อภิสมาจาริกาสิกขา 

 
1)อาทิพรหมจริยกาสิกขา  
  
อาทิพรหมจริยกาสิกขาหมายถึงหลักการศึกษาอบรมในสวนเบื้องตนคือฝายบทบัญญัติ 

หรือขอปฏิบัติอันเปนเบื้องตนแหงพรหมจรรยที่พระพุทธเจาทรงบัญญัติไว เรียกวา “สิกขาบท” 
แปลวา ขอที่ตองศึกษา นั่นคือ บทบัญญัติสําหรับภิกษุมี 227 สิกขาบท บทบัญญัติสําหรับ ภิกษุณี มี 
311 สิกขาบท  สิกขาบทเหลานี้มาในพระปาติโมกข1พระพุทธเจาทรงอนุญาตใหสวดในที่ประชุม
สงฆทุกกึ่งเดือนวา  “ภิกษุทั้งหลาย สิกขาบท 150 ถวนนี้ ยอมมาสูอุทเทส[คือความสวดในทามกลาง
สงฆ]ทุกกึ่งเดือนที่กุลบุตรทั้งหลายผูปรารถนาประโยชนศึกษากันอยู” (ปาติโมกขมี 150 ถวนนับให
ครบจํานวนไดดังตอไปนี้ ปาราชิก 4 สังฆาทิเสส 13 นิสสัคคิยปาจิตตีย 30 สุทธิกปาจิตตีย  92 ปาฏิ
เทสนียะ 4 อธิกรณสมถะ 7 รวมเปน 150 ถวน แตในพระปาติโมกขที่สวดกันอยู และในคัมภีรวิภังค
แหงสิกขาบท แสดงวา มี 227 สิกขาบท คือเติมอนิยต  2 เสขิยวัตร 75) สิกขาบทที่มาในพระ
ปาติโมกขเหลานี้ปรับอาบัติ2 แกผูลวงละเมิดระบุอาบัติโดยตรง 4 กอง คือ ปาราชิก สังฆาทิเสส 
                                                 
ปาติโมกข ไดแกศีลอันเปนที่อาศัย เปนเบื้องตนเปนจรณะเปนเครื่องสํารวม เปนเครื่องระวัง เปนหัวหนา เปน
ประธาน เพื่อความถึงพรอมแหงกุศลธรรมทั้งหลาย 
2 อาบัติ หมายถึงการลวงละเมิดในสิ่งที่พระผูมีพระภาคเจาทรงหามไวมีดังนี้ 
 (1)ปาราชิกอาบัติหนักภิกษุลวงแลวขาดจากความเปนภิกษุทันที 
 (2)สังฆาทิเสสอาบัติหนักรองลงมาลวงผิดแลวตองอยูกรรมหรือเรียกวาเขาปริวาสกรรม(หมายถึงอยูใน
 การควบคุมของคณะสงฆจนกวาจะครบกําหนดตามอาบัติแตละตัวที่ละเมิด) 
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ปาจิตตียทั้งที่เปนนิสสัคคิยปาจิตตีย สุทธิกปาจิตตียและปาฏิเทสนียะ  ที่ไมระบุอาบัติไวแนนอนอีก 
3 กอง คือ ถุลลัจจัย ทุกกฏ และทุพภาสิตเปนพุทธอาณาเพื่อปองกันความประพฤติเสียหายและทรง
วาง โทษแกภิกษุและภิกษุณีผูลวงละเมิดโดยปรับอาบัติ หนักบาง เบาบาง ตามสมควรแกกรณี อาทิ
พรหมจริยกาสิกขานี้ สงฆตองยกขึ้นสวดทุกกึ่งเดือนเรียกวา “พระปาติโมกข” 
 

2)อภิสมาจาริกาสิกขา 
 
อภิสมาจาริกาสิกขา  หมายถึง หลักการศึกษาอบรมในฝายขนบธรรมเนียมที่จะทําใหภิกษุ

สงฆ และภิกษุณีสงฆมีความประพฤติปฏิบัติและความเปนอยูเหมาะสมดีงามและมีคุณคามากยิ่งขึ้น
เชน ขอปฏิบัติในเสขิยวัตรทั้ง 75  สิกขาบท ซ่ึงวาดวยการนุงหม การฉันภัตตาหาร  การยืน  การ
เดิน    การนั่งเปนตน เปนที่เกิดแหงความเลื่อมใสแหงผูพบเห็นเรียกวาสวนแหงอาจาระดังปรากฏ
ในอภิธรรมปฎกวิภังคเลม 35 วา 

 
“ความไมลวงละเมิดทางกาย ความไมลวงละเมิดทางวาจา ความไมลวง

ละเมิดทั้งทางกายและทางวาจา นี้เรียกวา อาจาระ สีลสังวร  แมทั้งปวงก็เรียกวาอา
จาระภิกษุบางรูปในศาสนานี้ ยอมไมเล้ียงชีวิตดวยการใหไมไผ ยอมไมเล้ียงชีวิต
ดวยการใหใบไม ยอมไมเล้ียงชีวิตดวยการใหดอกไมยอมไมเล้ียงชีวิตดวยการให
ผลไม ยอมไมเล้ียงชีวิตดวยการใหจุณสําหรับอาบยอมไมเล้ียงชีวิตดวยการใหไม
ชําระฟนยอมไมเล้ียงชีวิตดวยการพูดยกยองเพื่อตองการใหเขารัก ยอมไมเล้ียง
ชีวิตดวยการพูดทีจริงทีเลนเสมอดวยแกงถั่ว ยอมไมเล้ียงชีวิตดวยการเปนคนรับ
เล้ียงเด็ก ยอมไมเล้ียงชีวิตดวยการรับใชฆราวาส ยอมไมเล้ียงชีวิตดวยมิจฉา
อาชีวะที่พระพุทธเจาทรง ตําหนิอยางใดอยางหนึ่ง นี้เรียกวา อาจาระ” 

(อภิ.วิ.35/604/282) 
                                                                                                                                            
 (3)ถุลลัจจัยอาบัติหนักรองลงมาจากปาราชิกและสังฆาทิเสส เกิดขึ้นเมื่อต้ังใจจะละเมิด 2 อยางขางตน
 นั้นแตทําไมสมบูรณเชนตั้งใจจะฆาเขาแตเขาไมตายตองถุลลัจจัยบางทีเรียก อนิยต (ไมแน) แตอนิยต
 ไมใชช่ืออาบัติ 
 (4)ปาจิตตียอาบัติอยางเบาทําผิดแลวตองแสดงคือเปดเผยแกภิกษุที่ไมตองอาบัติอยางเดียวกัน 
 (5)ปาฎิเทสนียะความผิดที่ตอง”แสดงคืน” คือตองอาบัติเกี่ยวกับบุคคลใดใหแสดงแกบุคคลนั้น 
 (6)ทุกกฎ   อาบัติอยางเบาสวนมากเกี่ยวกับมารยาทตาง ๆ  ที่ไมเหมาะสม 
 (7)ทุพภาสิต (พูดไมดี) อาบัติเบาเกิดจากความผิดพลาดในการพูดที่ไมเหมาะสม 
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“ภิกษุผูมีความเคารพมีความยําเกรงถึงพรอมดวยหิริโอตตัปปะนุง
เรียบรอยหมเรียบรอยมีกิริยากาวไป ถอยกลับ แล เหลียว คูแขนเหยียดแขน นา
เล่ือมใส จักษุทอดลง ถึงพรอมดวยอิริยาบถรักษาทวารในอินทรียทั้งหลาย รู
ประมาณในโภชนะประกอบเนือง ๆ ซ่ึงชาคริยธรรม(การประกอบความเพียร
เครื่องตื่นอยูคือเพียรพยายามปฏิบัติธรรมไมเห็นแกนอนตื่นตัวอยูเปนนิตยชําระ
จิตไมใหมีนิวรณ)กอบดวยสติสัมปปชัญญะ มักนอยสันโดษไมคลุกคลีดวยหมู
ปรารภความเพียรกระทําโดยความเคารพในอภิสมา จาริกสิกขาทั้ งหลายมาไป
ดวยความเคารพและยําเกรงอยูความเปนผูมีความเคารพเปนอาทินี้เรียกวา อาจาระ
พึงทราบอาจาระดังนี้กอน“ 

(วิสุทธิ.1/40) 
 
ในอภิธรรมปฎกวิภังคพระผูมีพระภาคเจาตรัสอนาจาระที่ภิกษุไมควรประพฤติปฏิบัติอัน

ตรงกันขามกับหลักแหงอาจาระวา 
 

“อนาจาระ เปนไฉน ความลวงละเมิดทางกาย ความลวงละเมิดทางวาจา
ความลวงละเมิดทั้งทางกายและทางวาจา นี้เรียกวา อนาจาระ ความเปนผูทุศีล แม
ทั้งปวงก็เรียกวาอนาจาระ ภิกษุบางรูปในศาสนานี้ ยอมเล้ียงชีวิตดวยการใหไมไผ 
หรือดวยการใหใบไม หรือดวยการใหดอกไมหรือดวยการใหผลไม หรือดวยการ
ใหจุณสําหรับอาบ หรือดวยการใหไมชําระฟน หรือดวยการพูดยกยองเพื่อ
ตองการใหเขารัก หรือดวยการพูดทีจริงทีเลนเสมอดวยแกงถั่ว หรือดวยการเปน
คนรับเลี้ยงเด็ก หรือดวยการรับใชฆราวาส หรือดวยมิจฉาอาชีวะที่พระพุทธเจา
ทรงตําหนิอยางใดอยางหนึ่งนี้เรียกวา อนาจาระ”  

(อภิ.วิ.35/604/282) 
 

“ภิกษุลางรูปในศาสนานี้เปนผูมีหญิงแพศยาเปนโคจร  หรือมีหญิงหมาย
สาวเทื้อบัณเฑาะก ภิกษุณี และโรงสุราเปนโคจร เปนผูคลุกคลีอยูกับพระราชากับ
มหาอํามาตย กับเดียรถีย โดยการสังสรรคกับคฤหัสถอยางไมสมควร ก็หรือวา
ยอมเสพยอมคบ ยอมเขาไปนั่งใกลซ่ึงตระกูลทั้งหลายที่ไมมีศรัทธาไมเล่ือมใสที่
ดาวาเอาที่มุงสิ่งอันไมมีประโยชน (ให) มุงสิ่งที่ไมเกื้อกูล (ให) มุงความไมผาสุก 
(ให) มุงความไมเกษมจากโยคะ (ให) แกพวกภิกษุณีอุบาสกอุบาสิกา” 

 (วิสุทธิ.1/37) 
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“ภิกษุลางรูปในศาสนานี้ แมอยูในชุมนุมสงฆ ก็ไมกระทําความยําเกรง
ยืนเบียดบาง นั่งเบียดบางซึ่งภิกษุทั้งหลายผูเถระ ยืนหนา( ทาน )บางนั่งหนา         
( ทาน ) บาง นั่งอาสนะสูง ( กวาทาน ) บางนั่งคลุมศีรษะบางยืนค้ําศีรษะ ( ทาน ) 
พูดบาง ยกมือขวักไขวพูดบาง เมื่อภิกษุผูเถระไมสวมรองเทาจงกรมอยู ตนสวม
รองเทาจงกรมบาง เมื่อทานจงกรมอยูในที่จงกรมต่ํา ตนจงกรมบนที่จงกรมสูง
บาง เมื่อทานจงกรมอยูที่พื้นดินตนจงกรมบนที่จงกรมบาง ยืนแทรกบาง นั่งแทรก
บางซึ่งภิกษุผูเถระกันภิกษุใหมดวยอาสนะบาง ยังไมทันขอโอกาสภิกษุผูเถระแม
ในเรือนไฟขนฟนไป   ปดประตูไป  แมที่ทาน้ํา  เดินเสียดสีภิกษุผูเถระลงไปบาง 
ลงกอนบาง เบียดอาบบาง อาบกอนบางเบียดขึ้นบาง ขึ้นกอนบาง แมเขาไปสู
ละแวกบานก็เดินเบียดเสียดภิกษุผูเถระไปบางไปกอนทานบาง หลีกขึ้นหนาพระ
เถระไปบาง อนึ่ง หองเรือนของตระกูลทั้งหลายที่เปนหองลับและเขาปดไวซ่ึง
เปนที่กุลสตรีกุลกุมารีนั่งกันก็ผลุนผลันเขาไปในหองนั้นบาง ลูบคลําศีรษะ
เด็กชายบาง นี้ เรียกวาอนาจาระทางกาย” 

 (วิสุทธิ.1/31-40 ) 
 
ในสวนแหงอนาจาระนี้พระผูมีพระภาคเจาทรงปรับอาบัติทุกฎเปนอยางต่ํา เพระเปนกิริยา

อันไมสมควรไมกอใหเกิดความเลื่อมใสแกผูพบเห็นทั้งไมเปนไปเพื่อความขัดเกลากิเลส จะสังเกต
ไดวา กิริยาของพระภิกษุสงฆนั้นตองเรียบรอย และแตกตางจากคฤหัสถทั้งทางดานการยืน การเดิน 
การนั่ง และการนอน ตลอดถึงความประพฤติอยางอื่น ทั้งนี้ เพราะพระภิกษุที่บวชเขามาใน
พระพุทธศาสนายอมมีจุดมุงหมายอันเดียวกันคือ “การกระทําใหแจงซึ่งพระนิพพาน” ดังนั้นความ
ประพฤติอันเปนสวนแหงมารยาทอันเปนอาจาระจึงเปนสิ่งจําเปนเบื้องตนแหงความขัดเกลา และยัง
ปองกันอันตรายตาง ๆ จากการตองอาบัติหลัก ๆ ไดตัวอยางเชน การคลุกคลีดวยคฤหัสถอาจเกิด
โทษทางอาบัติได ทั้งนี้เพราะเกิดจากความคุนเคยกันเกิดขอบเขตภิกษุผูมีความประพฤติตามหลัก
แหงอภิสมาจารแลวยอมไดรับอานิสงคทั้งแกตนและแกพระศาสนาตัวอยางเชน พระอัสสชิเถระที่
ไดพระสารีบุตรมาเปนศิษย และสงผลตามมาคือพระสารีบุตรไดนําอุปฏฐากของตนเขามาบวชใน
พระพุทธศาสนาและไดเปนกําลังสําคัญแกพระศาสนาในการตอมาในเรื่องของการประพฤติตาม
หลักแหงอภิสมาจารนี้พระผูมีพระภาคเจาไดตรัสอานิสงคไววา 

 
“ดูกรภิกษุทั้งหลาย ก็พรหมจรรยมีสิกขาเปนอานิสงสอยางไร สิกขาคือ 

อภิสมาจารเราบัญญัติแกสาวกทั้งหลายในธรรมวินัยนี้ เพื่อความเลื่อมใสของผูที่
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ยังไมเล่ือมใสเพื่อความเลื่อมใสยิ่งขึ้นของผูที่เล่ือมใสแลว สิกขา คืออภิสมาจารเรา
บัญญัติแลวแกสาวกเพื่อความเลื่อมใสของผูที่ยังไมเล่ือมใสเพื่อความเลื่อมใส
ยิ่งขึ้นของผูที่เล่ือมใสแลว ดวยประการใดสาวกนั้นเปนผูมีปรกติไมทําสิกขานั้น
ใหขาด ไมใหทะลุไมใหดางไมใหพรอย ยอมสมาทานศึกษาอยูในสิกขาบท
ทั้งหลาย ดวยประการนั้น ๆ ” 

( อง.จตุกกฺ.21 /245/228 ) 
 
2.2 หลักการประกาศทางพระวินัย 
 
สมเด็จพระผูมีพระภาคเจาไดทรงประกาศพระวินัยคือ ขอหามอันเปนพุทธอาณา เพื่อเปน

แบบอยางใหคณะสงฆไดถือปฏิบัติอยางถูกตอง การประกาศสอบสวนและตัดสินอาบัตินั้นพระผูมี
พระภาคเจาทรงยึดวัตถุประสงค 10 ประการดังกลาวขางตนเปนเกณฑและทรงประกาศปรับอาบัติ
ดวยพระองคเอง หลังจากที่พระผูมีพระภาคเจาทรงปรินิพพานไปแลว คณะสงฆไดยึดหลักในการ
ปรับอาบัติตามแบบอยางของพระองคทุกขั้นตอนโดยยึดหลักแหงพระวินัยที่พระองคทรงบัญญัติไว
โดยมิไดเพิกถอนหรือเพิ่มเติมสิกขาบทสวนใดสวนหนึ่ง แตอยางไรก็ตามคณะสงฆจําเปนตองวาง
กฎบางประการใหครอบคลุมสภาพสังคมในปจจุบันบางเชน ในประเทศไทยไดออกประกาศทาง
คณะสงฆขึ้นเชนพระราชบัญญัติคณะสงฆ ในการประกาศทางพระวินัยนี้มีการทําเปนขั้นตอนและ
จําแนกตามความหนักเบาและประเภทแหงอาบัติแตละอยาง แตมีลักษณะเปนอยางเดียวกันคือสงฆ
ตองรับรูและยอมรับโดยมีกระบวนการไตสวนอยางละเอียดถึงความเปนจริงตามวัตถุแหงอาบัติ 
บุคคล สถานการณที่เกี่ยวของและสภาวะจิตในขณะที่ทํานั้น ๆ วาพรอมที่จะเปนองคแหงอาบัติ
หรือไม 

 
2.2.1 กระบวนการสอบสวนทางพระวินัยท่ีพระพุทธเจาทรงกระทําเอง 

1.ทรงใหมีการประชุมสงฆ 
2.ตรัสเรียกผูกอเหตุและผูเกี่ยวของ 
3.ทรงไตสวนถึงสาเหตุที่ภิกษุนั้นถูกตําหนิมาวาเปนจริงหรือไม 
4.เมื่อทราบวาเปนจริงแลวทรงตําหนิติเตียนชี้โทษแหงความเปนผูไมสํารวมไม
สมควรแกสมณสารูป และความเปนผูเล้ียงยาก และทรงประกาศปรับอาบัตินั้น ๆ  
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2.2.2 แบบอยางกระบวนการสอบสวนทางพระวินัย 
 
กรณีตัวอยางการไตสวนพระสุทินนผูเปนตนบัญญัติหรือปฐมบัญญัติแหงปาราชิกดังนี้ 

 
“ลําดับนั้น  พระผูมีพระภาครับสั่งใหประชุมภิกษุสงฆ  ในพระเหตุเปน

มูลเคาในเพราะเหตุแรกเกิดนั้น  แลวทรงสอบถามพระสุทินนวาดูกรสุทินน  ขาว
วาเธอเสพเมถุนธรรม1ในปุราณทุติยิกา2จริงหรือพระสุทินนทูลรับวา จริง 
พระพุทธเจาขาพระผูมีพระภาคทรงติเตียนวา  ดูกรโมฆบุรุษ3  การกระทําของเธอ
นั้น ไมเหมาะไมสม ไมควร ไมใชกิจของสมณะ ใชไมได  ไมควรทํา  เธอบวชใน
ธรรมวินัยที่เรากลาวไวดีอยางนั้นแลว  ไฉนจึงไมประพฤติพรหมจรรย ให
บริบูรณบริสุทธิ์ไดตลอดชีวิตเลา ดูกรโมฆบุรุษ  ธรรมอันเราแสดงแลวโดยเอนก
ปริยาย  เพื่อคลายความกําหนัดไมใชเพื่อมีความกําหนัด  เพื่อความพราก  ไมใช
เพื่อความประกอบ  เพื่อความไมถือมั่นไมใชเพื่อมีความถือมั่นมิใชหรือ  เพื่อ
ธรรมชื่อนั้นอันเราแสดงแลว  เพื่อคลายความกําหนัด เธอยังจักคิดเพื่อมีความ
กําหนัด  เราแสดงเพื่อความพราก   เธอยังจักคิดเพื่อความประกอบ  เราแสดงเพื่อ
ความไมถือมั่น     เธอยังจักคิดเพื่อความถือมั่นดูกรโมฆบุรุษธรรมอันเราแสดง
แลวโดยเอนกปริยาย เพื่อเปนที่สํารอกแหงราคะ เพื่อเปนที่สรางแหงความเมา   
เพื่อเปนที่ดับสูญแหงความกระหาย  เพื่อเปนที่หลุดถอนแหงอาลัย  เพื่อเปนที่เขา
ไปตัดแหงวัฏฏะ  เพื่อเปนที่ส้ินแหงตัณหา   เพื่อเปนที่สํารอกแหงตัณหา เพื่อเปน
ที่ดับแหงตัณหา เพื่อออกไปจากตัณหาชื่อวานะมิใชหรือดูกรโมฆบุรุษ  การละ
กาม  การกําหนดรูความหมายในกาม การกําจัดความระหายในกาม  การเพิกถอน
ความตรึกอันเกี่ยวดวยกาม   การระงับความกลัดกลุมเพราะกาม เราบอกไวแลว
โดยเอนกปริยาย มิใชหรือ ดูกรโมฆบุรุษ  องคกําเนิดอันเธอสอดเขาไปในปาก
อสรพิษที่มีพิษราย ยังดีกวาอันองคกําเนิดที่เธอสอดเขาในองคกําเนิดของมาตุคาม
ไมดีเลยองคกําเนิดอันเธอสอดเขาไปในปากงูเหา อันเธอสอดเขาไปในหลุมถาน
เพลิงที่ติดไฟลุกโชน  ยังดีกวาอันองคกําเนิดที่เธอสอดเขาในองคกําเนิดมาตุคาม
ไมดีเลย  ขอที่วาดีนั้นเพราะเหตุไร เพราะบุคคลผูสอดองคกําเนิดเขาไปในปาก

                                                 
1 เสพเมถุนหมายถึงการเสพกามอยางคฤหัสถอันเปนขอหามที่บรรพชิตทําไมได 
2 ปุราณทุติยิกาหมายถึงอดีตเมียเกาของพระสุทินนกอนที่ทานจะบวช 
3 โมฆบุรุษหมายถึงบุรุษผูเปลาหาสาระไมได 
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อสรพิษเปนตนนั้นพึงถึงความตายหรือความทุกขเพียงแคตาย  ซ่ึงมีการกระทํานั้น
เปนเหตุและเพราะการกระทํานั้นเปนปจจัย เบื้องหนาแตแตกกายตายไปไมพึง
เขาถึง อบาย  ทุคติ   วินิบาต  นรก  สวนบุคคลผูทําการสอดองคกําเนิด  เขาในองค 
กําเนิดมาตุคามนั้น  เบื้องหนาแตแตกกายตายไป  พึงเขาถึง  อบาย  ทุคติวินิบาต  
นรก ซ่ึงมีการกระทํานี้เปนเหตุดูกรโมฆบุรุษ เมื่อการกระทํานั้นมีโทษอยู  เธอยัง
ไดช่ือวาไดตองอสัทธรรม อันเปนเรื่องของชาวบาน  เปนมรรยาทของคนชั้นต่ํา    
อันชั่วหยาบมีน้ําเปนที่สุด มีในที่ลับ เปนของคนคู อันคนคูรวมกันเปนไป เธอ
เปนคนแรกที่กระทําอกุศลธรรม เปนหัวหนาของคนเปนอันมาก การกระทําของ
เธอนั้น ไมเปนไปเพื่อความเลื่อมใสของชุมชนที่ยังไมเล่ือมใส หรือเพื่อความ
เล่ือมใสยิ่งของชุมชนที่เล่ือมใสแลวโดยที่แทการกระทําของเธอนั้น เปนไปเพื่อ
ความไมเล่ือมใสของชุมชนที่ยังไมเล่ือมใสและเพื่อความเปนอยางอื่นของชนบาง
พวกที่เล่ือมใสแลว พระผูมีพระภาคทรงติเตียนพระสุทินนโดยเอนกปริยายดังนี้
แลว ตรัสโทษแหงความเปนคนเลี้ยงยาก ความเปนคนบํารุงยาก   ความเปนคนมัก
มาก   ความเปนคนไมสันโดษ  ความคลุกคลีความเกียจคราน   ตรัสคุณแหงความ
เปนคนเลี้ยงงาย  ความเปนคนบํารุงงายความมักนอย  ความสันโดษ  ความขัด
เกลา   ความกําจัดอาการที่นาเลื่อมใส การไมสะสม  ปรารภความเพียร โดยเอนก
ปริยายทรงกระทําธรรมีกถาที่สมควรแกเร่ืองนั้นที่เหมาะสมแกเร่ืองนั้นแกภิกษุ
ทั้งหลายแลว  รับสั่งกับภิกษุทั้งหลายวาดูกรภิกษุทั้งหลาย   เพราะเหตุนั้นแล  เรา
จักบัญญัติสิกขาบทแกภิกษุทั้งหลาย อาศัยอํานาจประโยชน ๑๐ ประการ  คือ เพื่อ
การรับวาดีแหงสงฆ   ๑ เพื่อความสําราญแหงสงฆ ๑  เพื่อขมบุคคลผูเกอยาก 
๑   เพื่ออยูสําราญแหงภิกษุผูมีศีลเปนที่รัก ๑  เพื่อปองกันอาสวะอันจักบังเกิดใน
ปจจุบัน ๑  เพื่อกําจัดอาสวะอันจักบังเกิดในอนาคต  ๑ เพื่อความเลื่อมใสยิ่งของ
ชุมชนที่ยังไมเล่ือมใส ๑ เพื่อความเลื่อมใสยิ่งของชุมชนที่เล่ือมใสแลว ๑ เพื่อ
ความตั้งมั่นแหงพระสัทธรรมเพื่อถือตามพระวินัย  ๑  ดูกรภิกษุทั้งหลายก็แลพวก
เธอพึงยกสิกขาบทนี้ขึ้นมาแสดงอยางนี้วาดังนี้” 

 (วินย.1/20/25) 
2.3  หลักมหาปเทส 4  

  
 เมื่อภิกษุสงฆถกเถียงกันเกี่ยวกับธรรมวินัย และหาขอยุติไมได หลักการที่จะนํามาใชใน
การตัดสินเรื่องนี้ก็คือหลักมหาประเทส 4 ซ่ึงแบงออกเปน 2 สวนคือหลักมหาประเทส 4 ฝาย     
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พระวินัยและหลักมหาปเทส 4 ฝายพระสูตร  การแยกเชนนี้ก็เพื่อใหเห็นชัดเจนวา ถาปญหาเกิดขึ้น
ในสวนไหนก็ควรตรวจดูโดยสวนนั้น   ทั้งนี้ภิกษุสงฆตองยึดพระดํารัสที่ตรัสไวเปนสําคัญ 
 
 2.3.1 หลักมหาปเทส 4 ฝายพระวินัย 
  
 เมื่อสงฆเกิดสงสัยหรือรังเกียจในพระบัญญัติวา พระผูมีพระภาคเจาตรัสไวจริงหรือไม เชน
มีภิกษุสงฆกลาวอางวาไดฟงตอหนาพระพักตรของพระผูมีพระภาคเจา ตอหนาสงฆหมูใหญ ตอ
หนาพระเถระทั้งหลาย หรือตอหนาพระเถระบางรูป พระผูมีพระภาคเจาไมพึงใหคัดคานและไมพึง
ใหเชื่อทันทีแตทรงใหตรวจสอบและเทียบเคียงจากพระสูตรและพระวินัยเสียกอน ถาตรงตามที่พระ
ผูมีพระภาคเจาตรัสจึงควรเชื่อ และปฏิบัติตาม พระผูมีพระภาคไดตรัสประธานสําหรับอาง 4 ขอใน
วัตถุเปนกัปปยะและอกัปปยะ ดังนี้ 
 

“ดูกรภิกษุทั้งหลาย ส่ิงใดที่เราไมไดหามไววา ส่ิงนี้ไมควร หากสิ่งนั้นเขา
กับสิ่งที่ไมควรขัดกับสิ่งที่ควร ส่ิงนั้นไมควรแกเธอทั้งหลายดูกรภิกษุทั้งหลาย ส่ิง
ที่เราไมไดหามไววา ส่ิงนี้ไมควร หากสิ่งนั้นเขากับสิ่งที่ควรขัดกับสิ่งที่ไมควร ส่ิง
นั้นควรแกเธอทั้งหลายดูกรภิกษุทั้งหลาย ส่ิงใดที่เราไมไดอนุญาตไววา ส่ิงนี้ควร 
หากส่ิงนั้นเขากับสิ่งที่ไมควร ขัดกับสิ่งที่ควร ส่ิงนั้นไมควรแกเธอทั้งหลายดูกร
ภิกษุทั้งหลาย ส่ิงใดที่เราไมไดอนุญาตไววา ส่ิงนี้ควร หากสิ่งนั้นเขากับสิ่งที่ควร 
ขัดกับสิ่งที่ไมควร ส่ิงนั้นควรแกเธอทั้งหลาย” 

(วินย.5/92/104) 
 

2.3.2 หลักมหาปเทส  4 ฝายพระสูตร 
 
มหาปเทส 4 ที่พระผูมีพระภาคเจาตรัสไว ณ อานันทเจดีย ในเขตโภคนคร โดยตรัสเทศนา

มหาปเทส  4 ฝายพระสูตรวา “ถามีผูมาอางพระศาสดา สงฆ คณะ หรือบุคคล แลวแสดงวานี้ธรรม 
นี้วินัย นี้สัตถุศาสน อยาดวนรับหรือปฏิเสธ พึงสอบดูกับพระสูตรและพระวินัย ถาไมตรงกันพึง
เขาใจวา นั่นไมใชคําสอนของพระผูมีพระภาคเจา ถาตรงกันพึงทราบวา นั่นเปนคํานอนของพระผูมี
พระภาคเจาดังปรากฎในพระพุทธพจน ดังนี้  
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“ดูกรภิกษุทั้งหลาย ภิกษุในธรรมวินัยนี้พึงกลาวอยางนี้วา อาวุโส ขอนี้
ขาพเจาไดฟงมา ไดรับมาเฉพาะพระพักตรพระผูมีพระภาควา    นี้เปนธรรมนี้เปน
วินัย  นี้เปนคําสั่งสอนของพระศาสดา ดังนี้ พวกเธอไมพึงชื่นชมไมพึงคัดคานคํา
กลาวของภิกษุนั้น คร้ันแลวพึงเรียนบทและพยัญชนะเหลานั้นใหดี แลวสอบสวน
ในพระสูตร เทียบเคียงในพระวินัย ถาสอบสวนในพระสูตร เทียบเคียงในพระ
วินัยลงในพระสูตรไมได   เทียบเคียงในพระวินัยไมได    พึงถึงความตกลงในขอ
นี้วานี้มิใชคําของพระผูมีพระภาคแนนอน และภิกษุนี้จํามาผิดแลว  ดังนั้น  พวก
เธอพึงทิ้งคํากลาวนั้นเสีย ถาเมื่อสอบสวนในพระสูตร เทียบเคียงในพระวินัย ลง
ในพระสูตรได เทียบเคียงในพระวินัยได พึงถึงความตกลงในขอนี้วา นี้เปนคําสั่ง
สอนของพระผูมีพระภาคแนนอน และภิกษุนี้จํามาถูกตองแลวดูกรภิกษุทั้งหลาย
พวกเธอพึงทรงจํามหาประเทศขอที่หนึ่งนี้ไวฯดูกรภิกษุทั้งหลาย ก็ภิกษุในธรรม
วินัยนี้ พึงกลาวอยางนี้วา สงฆพรอมทั้งพระเถระ พรอมทั้งปาโมกข อยูในอาวาส
โนน ขาพเจาไดฟงมา ไดรับมาเฉพาะหนาสงฆนั้นวา นี้เปนธรรม นี้เปนวินัย นี้
เปนคําสั่งสอนของ   พระศาสดา ดังนี้พวกเธอไมพึงชื่นชมไมพึงคัดคานคํากลาว
ของภิกษุนั้น     คร้ันแลว พึงเรียนบทและพยัญชนะเหลานั้นใหดี   แลวสอบสวน
ในพระสูตร  เทียบเคียงในพระวินัยถาเมื่อสอบสวนในพระสูตร   เทียบเคียงใน
พระวินัย  ลงในพระสูตรไมได ลงในพระวินัยไมได พึงถึงความตกลงในขอนี้วานี้
มิใช  คําสั่งสอนของพระผูมีพระภาคแนนอน และภิกษุสงฆนั้นจํามาผิดแลว     
ดังนั้นพวกเธอพึงทิ้งคํากลาวนั้นเสียถาเมื่อสอบสวนในพระสูตร เทียบเคียงใน
พระวินัย ลงในพระสูตรได เทียบเคียงในพระวินัยได พึงถึงความตกลงในขอนี้วา 
นี้เปนคําสั่งสอนของพระผูมีพระภาคแนนอน และภิกษุสงฆนั้นจํามาถูกตองแลว
ดูกรภิกษุทั้งหลาย พวกเธอพึงทรงจํามหาประเทศขอที่สองนี้ไว ฯดูกรภิกษุ
ทั้งหลาย ก็ภิกษุในธรรมวินัยนี้ พึงกลาวอยางนี้วา ภิกษุผูเปนเถระมากรูปอยูใน
อาวาสโนน เปนพหูสูต มีอาคมอันมาถึงแลว เปนผูทรงธรรม ทรงวินัยทรงมาติกา 
ขาพเจาไดฟงมา ไดรับมาเฉพาะหนาพระเถระเหลานั้นวา นี้เปนธรรมนี้เปนวินัยนี้
เปนคําสั่งสอนของพระศาสดา ดังนี้ พวกเธอไมพึงชื่นชม ไมพึงคัดคานคํากลาว
ของภิกษุนั้น คร้ันแลว พึงเรียนบทและพยัญชนะเหลานั้นใหดี แลวสอบสวนใน
พระสูตรเทียบเคียงในพระวินัย ถาเมื่อสอบสวนในพระสูตร เทียบเคียงในพระ
วินัยลงในพระสูตรไมได ลงในพระวินัยไมได พึงถึงความตกลงในขอนี้วา นี้มิใช
คําสั่งสอนของพระผูมีพระภาคแนนอน และพระเถระเหลานั้นจํามาผิดแลว 
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ดังนั้นพวกเธอพึงทิ้งคํากลาวนั้นเสีย ถาเมื่อสอบสวนในพระสูตร เทียบเคียงใน
พระวินัยลงในพระสูตรได เทียบเคียงในพระวินัยได พึงถึงความตกลงในขอนี้วา 
นี้เปนคําของพระผูมีพระภาคแนนอน และพระเถระเหลานั้นจํามาถูกตองแลว 
ดูกรภิกษุทั้งหลาย พวกเธอพึงทรงจํามหาประเทศขอที่สามนี้ไว ฯดูกรภิกษุ
ทั้งหลาย ก็ภิกษุในธรรมวินัยนี้ พึงกลาวอยางนี้วา ภิกษุผูเปนเถระอยูในอาวาส
โนน เปนพหูสูต มีอาคมอันมาถึงแลว เปนผูทรงธรรม ทรงวินัยทรงมาติกา 
ขาพเจาไดฟงมา ไดรับมาเฉพาะหนาพระเถระนั้นวา นี้เปนธรรมนี้เปนวินัยนี้เปน
คําสั่งสอนของพระศาสดาดังนี้ พวกเธอไมพึงชื่นชม ไมพึงคัดคานคํากลาวของ
ภิกษุนั้น คร้ันแลว พึงเรียนบท และพยัญชนะเหลานั้นใหดีแลวสอบสวนในพระ
สูตร เทียบเคียงในพระวินัยถาเมื่อสอบสวนในพระสูตรเทียบเคียงในพระวินัยลง
ในพระสูตรไมได ลงในพระวินัยไมได พึงถึงความตกลงในขอนี้วา นี้มิใชคําสั่ง
สอนของพระผูมีพระภาคแนนอน และพระเถระนั้นจํามาผิดแลว ดังนั้น พวกเธอ
พึงทิ้งคํากลาวนั้นเสีย ถาเมื่อสอบสวนในพระสูตร เทียบเคียงในพระวินัย ลงใน
พระสูตรไดเทียบเคียงในพระวินัยได พึงถึงความตกลงในขอนี้วานี้เปนคําของ
พระผูมีพระภาคแนนอน และพระเถระนั้นจํามาถูกตองแลวดูกรภิกษุทั้งหลาย 
พวกเธอพึงทรงจํามหาประเทศทั้ง 4 เหลานี้ไว ฉะนี้แล ฯ” 

(ที.ม.10 /112-116/101-103 ) 
 

สรุปใจความแหงมหาปเทส 4 ขอดังนี้ 
 
1.หากมีภิกษุกลาววา ขาพเจาไดสดับมาเฉพาะพระพักตรของพระผูมีพระภาคเจาวา นี้เปน

ธรรม นี้เปนวินัยนี้เปนสัตถุสาสน  
2.หากมีภิกษุกลาววา ในอาวาสชื่อโนนมีสงฆอยูพรอมดวยพระเถระ พรอมดวยปาโมกข 

ขาพเจาไดสดับรับมาเฉพาะหนาสงฆนั้นวานี้เปนธรรม นี้เปนวินัยนี้เปนสัตถุสาสน  
3.หากมีภิกษุกลาววา ในอาวาสชื่อโนนมีภิกษุผูเปนพระเถระอยูจํานวนมากเปนพหุสูต ถึง

อาคม(คือชํานาญในพุทธพจนทั้ง 5 นิกาย) ทรงธรรม ทรงวินัย ทรงมาติกา  ขาพเจาไดสดับรับมา
เฉพาะหนาพระเถระเหลานั้นวานี้เปนธรรม วานี้เปนธรรม นี้เปนวินัยนี้เปนสัตถุสาสน  

4.หากมีภิกษุกลาววา วานี้เปนธรรม นีเปนวินัยนี้เปนสัตถุสาสน ในอาวาสชื่อโนนมีภิกษุผู
เปนพระเถระรูป 1 เปนพหุสูต ถึงอาคม ทรงธรรม ทรงวินัย ทรงมาติกา  ขาพเจาไดสดับรับมาเฉพาะ
หนาพระเถระรูปนั้นวานี้เปนธรรม นิ้เปนวินัย นี้เปนสัตถุสาสน 
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เมื่อเทียบเคียงบทและพยัญชนะเหลานั้นแลวไมเขากับพระสูตรพระวินัยพึงสันนิษฐานวานี้
ไมใชพระดํารัสของพระผูมีพระภาคเจาแนนอนก็ใหทิ้งเสีย ถาเขากับพระสูตรและพระวินัย พึง
สันนิษฐานวานี้เปนพระดํารัสของพระผูมีพระภาคเจาแนนอนก็ใหรับตามนั้น 

 
2.4 หลักอธิกรณและการระงับอธิกรณ 
 
การประกาศและปรับอาบัติในเบื้องตนนั้น เปนแตอาบัติที่ภิกษุผูตอง(ลวงละเมิด)อาบัติแลว

ยอมรับ และแกไขตามพุทธานุญาตซึ่งไมกอใหเกิดเปนคดีขึ้นมา แตบางครั้งปญหาเรื่องความ
ทะเลาะเบาะแวงในเรื่องตาง ๆ เกี่ยวกับธรรมและวินัยยังคงเกิดดวยอาศัยทิฐิและมานะความไม
เขาใจอยางละเอียดในสิกขาบทรวมไปถึงการแบงพรรคแบงพวก ตัวอยางที่เห็นไดชัดเชนเรื่องภิกษุ
ชาวเมืองโกสัมพีที่ทะเลาะกันเรื่องพระธรรมวินัย เร่ืองภิกษุชาววัชชีที่ลวงละเมิดในวัตถุ 10 ประการ 
และเรื่องการกลาวหากันในเรื่องการลวงละเมิดในอาบัติทั้งที่มีมูลและไมมีมูล (เร่ืองที่เปนจริงและ
เรื่องไมเปนจริง) ลวนแลวแตเปนปญหาที่มีความสําคัญแกคณะสงฆทั้งสิ้นปญหาเหลานั้นเรียกวา
อธิกรณแบงออกเปน 4 ประเภทดวยกันตามเหตุแหงอธิกรณคือ 

1.วิวาทาธิกรณ หมายถึงการเถียงกันดวยเรื่องที่เกี่ยวกับพระธรรมวินัย คือเถียงกันวาสิ่งนี้
เปนพระวินัย ส่ิงนี้ไมเปนพระวินัย  ส่ิงนี้เปนธรรม  ส่ิงนี้ไมเปนธรรม 
2.อนุวาทาธิกรณ  หมายถึงการโจทกและการกลาวหาดวยอาบัติชนิดตาง ๆ 
3.อาปตตาธิกรณ หมายถึงการตองอาบัติ  การปรับอาบัติ และการแกไขตัวเพื่อใหพนจาก
อาบัติ 
4.กิจจาธิกรณ หมายถึงกิจธุระตาง ๆ ที่เกิดขึ้นแลว สงฆจะตองทําโดยเปนสังฆกรรมเชนให
ผากฐิน ใหอุปสมบทเปนตน (วินย.6/632/299) 
 
หลักการที่สําคัญเหลานี้สมเด็จพระผูมีพระภาคเจาไดทรงบัญญัติไวเพื่อแกปญหาที่เกิดขึ้น

เกี่ยวกับอธิกรณตาง ๆ เรียกวาหลักการระงับอธิกรณ  อันมีคณะสงฆเปนใหญ ดําเนินการตรวจสอบ 
วินิจฉัย และตัดสินอธิกรณที่เกิดขึ้นใหสงบเรียบรอย ดวยวิธีการที่หลากหลาย และใหทุกฝายที่
เกี่ยวของเขามามีสวนรวมในการวินิจฉัยและตัดสินอธิกรณนั้น  ซ่ึงพระพุทธองคไดทรงบัญญัติแบบ
ปฏิบัติในการวินิจฉัยและวิธีระงับอธิกรณไวในบาลีพระปาฏิโมกขวา “อธิกรณสมถะ” หรือเรียกวา 
“สมถวินัย” ซ่ึงสามารถจําแนกออกเปน 7 อยางคือ 

1.สัมมุขาวินัย  การระงับอธิกรณ ในที่พรอมหนา บุคคล  วัตถุ  ธรรม 
2.สติวินัย  การระงับอธิกรณ ดวยยกใหวาพระอรหันตเปนผูมีสติ 
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3.อมูฬหวินัย   การระงับอธิกรณดวยการยกประโยชนใหในขณะเปนบา 
4.ปฏิญญาตกรณะ  การระงับอธิกรณดวยถือตามคํารับของจําเลย 
5. เยภุยยสิกา   การระงับอธิกรณดวยถือเสียงขางมากเปนประมาณ 
6.ตัสสปาปยสิกา  การระงับอธิกรณดวยการลงโทษแกผูผิด 
7.ติณวัตถารกะ   การระงับอธิกรณดวยใหประนีประนอมหรือเลิกแลวกันไป 

 
2.4.1 วิวาทาธิกรณ 
 
วิวาทาธิกรณหมายถึงการทะเลาะกันเกี่ยวกับความเห็นเรื่องธรรมและวินัยวาอยางไหน

ถูกตองอยางไหนผิดของคณะสงฆผูกลาวเถียงกัน วิวาทาธิกรณนั้นมีทั้งดีทั้งไมดี และเปนกลาง ๆ 
ถามีความปรารถนาดีตอธรรมวินัยเรียกวา มีจิตอันเปนกุศล  ถาปรารถนาไมดีเรียกวามีจิตอันเปน
อกุศลโดยเถียงกันวาสิ่งนี้เปนธรรม เปนวินัย ส่ิงนี้ไมใชธรรมไมใชวินัย พระพุทธเจาตรัสไวอยาง
นี้ ไมไดตรัสไวอยางนี้เปนตน ความแตกแยกเรื่องธรรมวินัยเปนเรื่องใหญมาก เร่ืองการตีความ
พระวินัยนี้เคยทําใหคณะสงฆแตกแยกกันมาหลายยุคสมัยเชนการทําสังคายนาครั้งที่หนึ่ง และครั้ง
ที่สองแมแตสมัยที่พระพุทธเจาทรงพระชนมอยูภิกษุชาวเมืองโกสัมพีไดกอความทะเลาะเรื่อง
ธรรมวินัยขึ้นเปนเหตุใหพระองคเสด็จหนีไปอยูเพียงพระองคเดียวที่ปาเลไลย ดังนั้นการระงับ
อธิกรณเปนเรื่องที่คณะสงฆตองดําเนินการอยางถูกตองและตองทําอยางเรงดวนเมื่อมีอธิกรณ
เกิดขึ้นในสงฆ 

 
1) มูลเหตุแหงวิวาทาธิกรณ 
 

“ดูกรภิกษุทั้งหลาย ก็ภิกษุทั้งหลายในธรรมวินัยนี้ ยอมวิวาทกันวา นี้เปน
ธรรม นี้ไมเปนธรรม,นี้เปนวินัย นี้ไมเปนวินัย  นี้พระตถาคตเจาตรัสภาษิตไว นี้
พระตถาคตเจาไมไดตรัสภาษิตไว  นี้พระตถาคตเจาทรงประพฤติมา นี้พระ
ตถาคตเจาไมไดทรงประพฤติมา,นี้พระตถาคตเจาทรงบัญญัติไว นี้พระตถาคตเจา
ไมไดทรงบัญญัติไว,นี้เปนอาบัติ นี้ไมเปนอาบัติ,นี้เปนอาบัติเบา  นี้เปนอาบัติ
หนัก   นี้เปนอาบัติมีสวนเหลือ นี้เปนอาบัติหาสวนเหลือมิได,นี้เปนอาบัติช่ัว
หยาบนี้เปนอาบัติไมช่ัวหยาบความบาดหมางความทะเลาะ ความแกงแยงความ
ทุมเถียงความกลาวตางกันความกลาวประการอื่น การพูดเพื่อความกลัดกลุมใจ 
ความหมายมั่นในเรื่องนั้นอันใด นี้เรียกวาวิวาทาธิกรณ ฯ” 

         (วินย.6/ 639/302 ) 
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2) วิธีระงับวิวาทาธิกรณ 
 
เมื่อเกิดวิวาทาธิกรณนี้ขึ้นพระผูมีพระภาคเจาตรัสใหระงับดวยสมถะ 2 อยางคือ 
1.สัมมุขาวินัยวิธีระงับตอหนา คือพระสงฆไดเขารวมประชุมสงฆครบองคสงฆภิกษุผู

วิวาทยอมรับความเห็น ยอมหยุดไมวิวาทอีกตอไปการระงับดวยสัมมุขาวินัย มี 4 ลักษณะคือ 
1)การระงับพรอมหนาสงฆโดยภิกษุคูกรณีอยูพรอมหนากันเรียกวา  “สังฆสัมมุขตา” 
2)การระงับโดยการยึดหลักธรรมและสัตถุศาสนเรียกวา  “ธรรมสัมมุขตา” 
3)การระงับโดยการยึดหลักพระวินัยเรียกวา “วินัยสัมมุขตา” 
4)การระงับโดยยึดบุคคลไดแกโจทยและจําเลยพรอมหนากันเรียกวา“ปุคคลสัมมุขตา” 

2. เยภุยยสิกา วิธีระงับดวยการลงคะแนนเสียงโดยการยึดเอาเสียงขางมากหากภิกษุท่ีเขา
รวมประชุมพิจารณาลงความเห็นมากกวาก็ถือวาขางฝายนั้นชนะการจับสลากนั้นพระผูมีพระภาค
เจาทรงจําแนกออกเปน 3 วิธีคือแบบปกปด แบบกระชิบบอกและแบบเปดเผย (วินย.6 /680/315) 
 

2.4.2 อนุวาทาธิกรณ 
 
อนุวาทาธิกรณหมายถึงการกลาวหากันในเรื่องแหงอาบัติอันเกี่ยวเนื่องดวยวิบัติ 41 อัน

ไดแกศีลวิบัติ  อาจารวิบัติ อาชีววิบัติและทิฏฐิวิบัติ เนื่องดวยภิกษุตองมีความเปนอยูที่เสมอกันดวย
ศีลอันไดแก “สีลสามัญญตา” แตเมื่อมีภิกษุรูปไดรูปหนึ่งหรือหลายรูปมีความประพฤติผิดแผกได
จากหลักแหงธรรมวินัย ภิกษุที่หวังดีตอธรรมวินัยยอมกลาวโจทยเพื่อใหภิกษุนั้นกลับมาประพฤติ
อยางเหมาะสมเรียกวาโจทยดวยหวังดีตอธรรมและวินัยแตการโจทยดวยความมุงรายเพื่อหวงัทาํลาย
ภิกษุผูมีศีลการโจทยนั้นเรียกวาโจทยดวยความมุงรายแตภิกษุอ่ืน (วินย.6/641/302) 

 
 

                                                 
1 วิบัติ 4 หมายถึงความผิดพลาด  ความเคลื่อนคลาด  ความเสียหาย  ความบกพรอง  ความใชการไมได คือ 

1.ศีลวิบัติ (วิบัติแหงศีล  เสียศีล  สําหรับพระภิกษุ คือ ตองอาบัติปาราชิก หรือ สังฆาทิเสส) 
2.อาจารวิบัติ(วิบัติแหงอาจาระความประพฤติจรรยามรรยาทไมดีสําหรับพระภิกษุตองลหุกาบัติ 
แตถุลลัจจัย ถึง ทุพภาสิต) 
3.ทิฏฐิวิบัติ (วิบัติแหงทิฏฐิ ความเห็นคลาดเคลื่อน ผิดธรรมผิดวินัย) 
4.อาชีววิบัติ(วิบัติแหงอาชีวะ,ประกอบมิจฉาชีพหาเลี้ยงชีพในทางที่ผิด (วินย.6/634/336)  
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1)มูลเหตุแหงอนุวาทาธิกรณ 
 
ในพระไตรปฎกไดกลาวไววามูลเหตุแหงอนุวาทาธิกรณมี 3 อยาง คือ รากแหงการโจทย 6  

รากแหงอกุศลทั้ง 3   รากแหงกุศลทั้ง 3  ทั้งกายและวาจาลวนเปนมูลแหงอนุวาทาธิกรณ  
 
อนุวาทาธิกรณนี้มีพระพุทธพจนอธิบายไววา  
 

“ดูกรภิกษุทั้งหลายก็ภิกษุในธรรมวินัยนี้ เปนผูมักโกรธ ถือโกรธภิกษุที่
มัก โกรธ ถือโกรธนั้น ยอมไมมีความเคารพยําเกรงในพระศาสดา ในพระธรรม 
ในพระสงฆอยู ยอมไมทําใหบริบูรณแมในสิกขา ภิกษุที่ไมเคารพยําเกรงใน  พระ
ศาสดาในพระธรรม ในพระสงฆอยู แมในสิกขาก็ไมทําใหบริบูรณนั้น  ยอมยัง
การโจทกันใหเกิดในสงฆ การโจทยอมเปนไปเพื่อความไมเกื้อกูลแกชนมาก เพื่อ
ไมเปนสุขแกชนมาก เพื่อความพินาศแกชนมาก เพื่อความไมเกื้อกูล เพื่อทุกขแก
เทพยดาและมนุษย ดูกรภิกษุทั้งหลาย ถาพวกเธอเล็งเห็นรากแหงการ โจทกันเห็น
ปานนี้ทั้งภายในและภายนอกได พวกเธอในบริษัทนั้น พึงพยายามละรากแหงการ
โจทกันอันลามกนั้นแหละเสีย ถาพวกเธอไมเล็งเห็นรากแหงการโจทกันเห็นปาน
นี้ทั้งภายในและภายนอก พวกเธอในบริษัทนั้นพึงปฏิบัติเพื่อความยืดเยื้อแหงราก 
แหงการโจทกันอันลามกนั้นแหละ ความละรากแหงการโจทกันอันลามกนั้นยอม
มีดวยอยางนี้การยืดเยื้อแหงรากแหงการโจทกันอันลามกนั้นยอมมีตอไปดวยอยาง
นี้” 

(วินย.6/642/303) 
 
ในบาลีแสดงวามูลแหงวิวาทาธิกรณเปนมูลแหงอนุวาทาธิกรณ   วิวาทาธิกรณอันภิกษุจะ

พึงยกขึ้นวาไดนั้นตองเปนเรื่องมีมูล มูลในที่นี้ไมไดหมายถึงจริงและมีเคลาวาจะเปนจริงอยางเดียว 
รวมไปถึงเรื่องที่ไดยินดวยตัวเอง (ไดยินโดยไมเห็นเชนอยูนอกหองไดยินเสียงภิกษุกับสตรีคุยกัน
ในหองที่เปนที่ลับตามองไมเห็น)หรือมีผูอ่ืนบอก และมีความเชื่อวาเปนจริง หรือไมเชนนั้นก็เกิด
ความรังเกียจดวยความประพฤติเชนพัสดุช่ือนั้นของผูมีช่ือหายไปไดพบพัสดุชนิดนั้นในที่อยูของ
ภิกษุช่ือนั้น ภิกษุผูจะวาอรรถคดี พึงพิจารณากอน ตอเห็นวาพรอมดวยองค 5 จึงโจทย คือ  

1. เปนกาลอันสมควร 
2. เปนเรื่องจริง[หรือแนใจวาเปนอยางนั้น] 
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3. เปนการประกอบดวยประโยชน 
4. จัก ไดภิกษุผูเคยเห็นกันผูเคยคบกันเขาเปนฝายโดยธรรมโดยวินัย 
5. ความยุงยิ่งตลอดถึงความแตกแหงสงฆมีการนั้นเปนเหตุจักไมมี  

(วินย.8/1184-1185/429) 
 
2)วิธีระงับอนุวาทาธิกรณมี 4 คือ 

1.สัมมุขาวินัย 
2.สติวินัย 
3.อมูฬหวินัย 
4.ตัสสปาปยสิกา 

 
1.สัมมุขาวินัย คือการระงับอธิกรณในที่พรอมหนาคณะสงฆ พรอมหนาธรรม พรอมหนา

วินัย และพรอมหนาบุคคลดังกลาวมาขางตน 
2.สติวินัย คือ การระงับอนุวาทาธิกรณที่ยกเอาสติขึ้นเปนหลักเชนกรณีที่พระอรหันตถูก

ปรับอาบัติเมื่อที่ประชุมสงฆพิจารณาแลววา เปนไปไมไดที่พระอรหันตจะกระทํากิริยา อันเปนเหตุ
แหงการทุศีลเชนนั้นจึงสวดวาจาประกาศสมมติแกพระอรหันตวา เปนผูมีสติสมบูรณเรียกวา ให
วินัยและยกฟองคําของโจทก ภายหลังถาทานถูกผูอ่ืนโจทยดวยอาบัติในลักษณะนี้อีก ก็เปนอันไม
พิจารณาอธิกรณอีก 

3.อมูฬหวินัย คือ การระงับอธิกรณใหแกภิกษุที่หายเปนแลวเชน มีภิกษุรูปหนึ่งเสียสติ ได
ประพฤติความเสียหายเปนอันมากซึ่งเปนสิ่งที่ไมควรแกสมณะทั้งการพูด และการกระทําตอเมื่อเธอ
หายเปนปกติแลวก็มีผูโจทยเธอวาทานไดประพฤติอยางนี้ไดเปนอาบัติแลวเปนตน ทานยอมรับวาที่
ตนทําไปนั้นเพราะความหลง เพราะวาตอนนั้นเสียสติไมมีเจตนาที่จะกระทําเมื่ออธิกรณเขาสูที่
ประชุมสงฆแลวคณะสงฆไดรับอนุวาทาธิกรณนั้นดวยการสวดประกาศสมมติใหเธอเปนผูหายเปน
บาแลวและไมปรับอาบัติเรียกวา“อมูฬหวินัย”ภายหลังถามีผูมาโจทยทานดวยอาบัติดังกลาวเปนอัน
ไมมีการพิจาณาอีกดวยถือวาไดสวดระงับอธิกรณแลว 

4.ตัสสปาปยสิกา คือกรรมที่คณะสงฆตัดสินลงโทษแกผูกระทําผิด แตขณะใหการแกคณะ
สงฆผูกระทําผิดกลับใหการกลับไปกลับมากลบเกลื่อนความผิด เมื่อถูกชักถามก็พูดมุสาวาทคณะ
สงฆสามารถลงโทษแกจําเลยไดถึงแมวาจะไมยอมรับตามที่โจทกกลาวหา หรือจะเพิ่มโทษก็ไดหลัง
จากนั้นใหสวดตอดวยญัตติจตุถกรรมวาจา ใหคณะสงฆทั้งหมดรับทราบ (วินย. 6 /688/322) 
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2.4.3 อาปตตาธิกรณ 
 
อาปตตาธิกรณหมายถึง เร่ืองที่เกี่ยวกับการตองอาบัติและถูกปรับอาบัติตามที่ไดกระทํา

จัดเปนอธิกรณอยางหนึ่ง เพราะเปนเรื่องที่จะตองระงับดวยการแกไขปลดเปลื้อง ภิกษุผูตองอาบัติ
นั้นจะออกจากอาบัติที่ตองดวยวิธีการปลงอาบัติ หรือการอยูกรรมตามหลักพระวินัยที่พระผูมีพระ
ภาคเจาทรงตรัสไว (วินย.6/669/308) 

 
1)มูลเหตุแหงอาปตตาธิกรณ 
 
มูเหตุแหงอาปตตาธิกรณนั้นเกิดแต 3 สวนคือ กาย วาจา และจิต  โดยบางอยางเกิดแตกาย

วาจา และจิต บางอยางเกิดแตกายไมเกี่ยวของดวยวาจาและจิต บางอยางเกิดแตวาจาไมเกี่ยวของดวย
กายและจิต  (วินย.6/648/304) 

 
2)ธรรมเปนเครื่องระงับอาปตตาธิกรณ 
 
เมื่อเกิดอธิกรณเกี่ยวกับอาบัติขึ้นพระผูมีพระภาคเจาทรงอนุญาตการระงับดวยสมถะ 3 

อยางคือ 
1.สัมมุขาวินัย ระงับตอหนาดังกลาวมาแลวขางตนแบงเปน 4 ประเภทคือ ระงับพรอมหนา

สงฆ ระงับพรอมหนาธรรม ระงับพรอมหนาวินัย และระงับพรอมหนาบุคคล 
2.ปฏิญญาตกรณะ การกระทําตามรับไดแกภิกษุรูปหนึ่งตองอาบัติแลวผูโจทกทวงขึ้นเมื่อ

คณะสงฆเขาประชุมกันแลวปรับอาบัติแกจําเลยตามที่ยอมรับเชนเปนอาบัติสังฆาทิเสสก็ปรับเปน
อาบัติสังฆาทิเสส นอกจากนี้การปรงอาบัติของพระก็จัดเปนการปฎิญญากรณะเหมือนกัน 

3.ติณวัตถารกะ การระงับอธิกรณดวยการประนีประนอมกันไวทั้ง 2 ฝายโดยไมตองชําระ
สะสางหาความกันเปนวิธีระงับอาบัติใชในกรณีการระงับหลุกาบัติ (อาบัติเบาเชนปาจิตย) อัน
เกี่ยวเนื่องดวยภิกษุจํานวนมากที่ตางฝายตางมีความประพฤติไมเหมาะสมเหมือนกันถาปรับอาบัติ
แลวจะเกิดความทะเละกันขึ้นอยางหนักจนกอใหเกิดเปนเรื่องใหญไดดังนั้นจึงควรระงับดวยการ
ยอมความเขาหากันเหมือนการกลบของเนาไวดวยหญาโดยการไมทาวความหลังของกันและกันอัน
จะกอใหเกิดอธิกรณขึ้นอีก (วินย.6/ 689/323) 
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3) ครุกาบัติและการระงับ 
 
ครุกาบัติมีอยู 2 ประเภทดวยกันคือปาราชิกและสังฆาทิเสสแตปาราชิกนั้นภิกษุลวงละเมิด

แลวไมอาจจะอยูเปนภิกษุตอไปได และไมมีโอกาสที่จะประพฤติวัตรตามธรรมเนียมของสงฆเพื่อ
ออกจากอาบัตินั้น ๆ ได ดังนั้นในที่นี้จึงหมายเอาเฉพาะอาบัติสังฆาทิเสส เมื่อภิกษุตองอาบัติ
สังฆาทิเสสแลวจะตองอยูกรรมประพฤติวัตรตามธรรมเนียมของสงฆเรียกกันในปจจุบันวาการอยู
กรรมจึงสามารถหลุดพนจากกรรมนั้น ๆ ไดการอยูกรรมประพฤติวัตรนั้นมีขั้นตอนอยู 3 ประการ
คือ 

1.ปริวาส  แปลวาอยูใช  ครบวันเทานั้นกอน 
2.ประพฤติมานัต  แปลวา  นับ  (ราตรี )  6  ราตรี  แลวสงฆจึงสวดระงับอาบัติ 
3.อัพภาน  แปลวาเรียกเขาหมู  
ในระหวางอยูปริวาสตลอดถึงสงฆยังมิไดอัพภานเ  ภิกษุที่อยูกรรมตอง ครุกาบัติ เชนนั้น

(หมายถึงอาบัติที่ถูกปรับอาบัติและถูกทําโทษ)หรืออยางอื่น (หมายถึงอาบัติสังฆาทเสสตัวอ่ืนเพราะ
สังฆาทิเสสมีอยู 13 ขอ) ซํ้าอีกตองกลับอยูปริวาสหรือประพฤติมานัตใหม  เรียกวา “ปฏิกัสสนา” 
แปลวา กิริยาชักเขาหาอาบัติ เดิม 

 
ปริวาส  มานัต  ปฏิกัสสนาและอัพภาน รวมเรียกวา “วุฏฐานวิธี”  แปลวาระเบียบเปน

เครื่องออกจากอาบัติในการใหปริวาส    การใหมานัต และการทําปฏิกัสสนาใชสงฆ 4 รูปเรียกวา 
“สงฆจตุวรรค”  ในการใหอัพภานใชสงฆ 20 รูปเรียกวา “สงฆวีสติวรรค” 

 
4)ปริวาส 
 
การอยูปริวาส คือการอยูเพื่อชดใชอาบัติที่ตนเองปกปดไว เรียกอีกอยางหนึ่งวาการอยูกรรม 

เมื่อภิกษุตองอาบัติสังฆาทิเสสแลวตองแจงตอสงฆวา ตนไดตองอาบัติแลวถาไมไดบอกโดยการ
เผลอเลอหรือโดยการปกปดไว ตองอยูกรรมใหครบตามจํานวนที่ปกปดไวแลวจึงขอมานัตไดการ
อยูปริวาสนั้นเปนสิ่งที่ยากเพราจะตองประพฤติวัตรอยูในภายใตการควบคุมดูแลของคณะสงฆที่รับ
หนาที่ดูแลและยังตองประพฤติวัตรตาง ๆ อีกมากมายเพื่อลดทิฐิมานะ และเพื่อเปนการประจาน
ตนเองใหเกิดความละอายตอบาปซึ่งวัตรทั้งหมดนั้นมี 8 หมวด 94 ขอเชนหมวดที่ 1 วา ภิกษุผู
ปริวาส ไมพึงใหอุปสมบท ไมพึงใหนิสัย ไมพึงใหสามเณรอุปฏฐาก  ไมพึงรับสมมติเปนผูส่ังสอน
ภิกษุณี (วินย.6/320 -333/128 -135)  
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ในการประพฤติวัตรเหลานั้นมีขอประพฤติปฏิบัติอยู 3 อยาง ถาบกพรองเพียงขอหนึ่งถือวา

ขาดจากราตรี (วันที่อยูปริวาส) จะตองกลับมาประพฤติใหมอีก เรียกวา รัตติเฉท (การขาดราตรี) มี 3 
อยางดวยกันคือ 

1.สหวาโส การอยูรวมในที่กําบังอันเดียวกันกับปกตัตตภิกษุ(อาจารยกรรม) 
2.วิปฺปาวาโส การอยูปราศจากภิกษุปกตัตตะหมายถึงอยูโดยไมมีอาจารยกรรมอยูดวยไมวา

จะอยูที่ไหนก็ตามภิกษุผูปกตัตตะจะเพียงรูปเดียวก็ถือวาไมอยูปราศ 
3.อนาโรจนา การไมบอก การไมประจานตนเอง หมายถึงการที่ภิกษุผูอยูกรรมไมบอก

ความที่ตนเองอยูปริวาสแกภิกษุอ่ืนที่เขามาสูสถานที่ที่ตนเองอยูกรรมโดยกําหนดอยางต่ํา 2 เลฑฑุ
บาท (ประมาณการควางกอนดินตกไป 2 คร้ัง) ถือไดวาเปนการขาดราตรี (รัตติเฉท) จะตองกลับไป
อยูปริวาสใหม เมื่อภิกษุผูอยูปริวาสไดบอกแกภิกษุผูเขามาในสถานที่แลวไมตองบอกซ้ําอีกใน
ขณะที่ภิกษุนั้นยังอยูภายในเขตนั้น แตถาภิกษุนั้นออกไปจากเขตนั้นแลวกลับมาใหมภิกษุผูอยูกรรม
ตองบอกอีกครั้ง และในขณะที่อยูปริวาสนั้นเมื่อถึงวันปวารณา(ออกพรรษา)และวันอุโบสถ(การฟง
พระปาฏิโมกข)ภิกษุผูอยูปริวาสตองนั่งอยูในลําดับสุดทาย (วินย.6/320-333/128-135) 
 

5)มานัต 
 
มานัตหมายถึง วิธีการปฏิบัติในการออกจากอาบัติสังฆาทิเสสดวยการนับราตรี 6 ราตรีคือ

เมื่อภิกษุผูตองอาบัติสังฆาทิเสสแลว ถาปกปดไวก็อยูปริวาสชดใชกอน ตอจากนั้นตองประพฤติวัตร
อีก 6 ราตรีภิกษุผูประพฤติมานัตมีขอปฏิบัติคลาย ๆ กันกับการอยูปริวาส แตการประพฤติมานัตนั้น
มีรัตติเฉท 4 อยางคือ 

1.สหวาโส (การอยูรวม) 
2.วิปฺปวาโส (การอยูปราศ) 
3.อนาโรจนา (การไมบอกความที่ตนประพฤติมานัต) 
4.อูเน คเณ จรณํ (การประพฤติในคณะที่ไมครบจํานวน) การประพฤติมานัตในที่ที่มีภิกษุ

ปกตัตตะอยูดวยไมครบองคสงฆคือ ตั้งแต 4 รูปขึ้นไป (แตปจจุบันนี้นิยมภิกษุ 5 รูป) ถาหากภิกษุไม
ครบถือวาขาดราตรี (วินย.6/344-352/140-146) 
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6)การเก็บและสมาทานปริวาสและมานัต 
 
ขณะที่อยูปริวาสและประพฤติมานัตเพื่อออกจากอาบัติสังฆาทิเสสอยู มีภิกษุอาคันตุกะมา

ภิกษุผูอยูประพฤติวัตรดังกลาวตองบอกถึงวัตรที่ตนปฏิบัติไมเชนนั้นถือวาเปนการขาดราตรี แตมี
ขอยกเวนอยูวาถาอาคันตุกะมีจํานวนมากในเวลาเดียวกันไมสามารถบอกไดทั่วถึงหรือบอกไมไหว 
พระผูมีพระภาคเจาทรงอนุญาตใหเก็บวัตรได (วินย.อ.6/332/334) 
 

7)อัพภาน 
 
เมื่อภิกษุผูอยูกรรมประพฤติมานัตไดครบตามกําหนด 6 ราตรีแลวไดช่ือวาอัพภารหภิกขุ

หมายถึงภิกษุผูควรที่จะรับอัพภานในการทําอัพภานนี้เรียกวา การเรียกเขาหมูใหมีความบริสุทธิ์
เสมอดวยภิกษุทั่วไปที่เปนปกตัตตะคือมีความบริสุทธิ์แหงศีล อัพภานวิธีนี้เปนขั้นตอนสุดทายแหง
การออกจากอาบัติสังฆาทิเสสเมื่อภิกษุผูอยูกรรมไดรับอัพภาน แลวถือวากระบวนการทําโทษทาง
พระวินัยเปนอันสิ้นสุดจากนั้นชื่อวาเปนผูบริสุทธิ์ดวยศีล พนจากอาบัติสังฆาทิเสสที่ลวงละเมิดมา 
(วินย.6 /389166) 

 
8)มูลายปฏิกัสสนา 
 
มูลายปฏิกัสสนาหมายถึงการชักเขาหาอาบัติเดิมคือขณะที่ภิกษุอยูปริวาสหรือประพฤติ

มานัตอยูนั้นไดตองอาบัติเดิมที่เคยตองมาเปนการลวงละเมิดในอาบัติเดิมซ้ําอีก ภิกษุผูประพฤติ
ปริวาสและมานัตนั้นตองกลับมาประพฤติใหมเปนการชักเขาหาอาบัติเดิม ถาตองอาบัติเดิมใน
ขณะที่อยูปริวาสใหกลับมาประพฤติปริวาสใหม ถาตองอาบัติเดิมในชวงประพฤติมานัตใหกลับมา
ประพฤติมานัตใหมไดครับ 6 ราตรีจึงขออัพภานได (วินย.6 /334-343/135-140) 

 
2.4.4 กิจจาธิกรณ 

 
กิจจาธิกรณ หมายถึงกิจธุระตาง ๆ ที่เกิดขึ้นแลว สงฆจะตองจัดจะตองทําโดยเปนสังฆ

กรรมเชนใหผากฐิน ใหอุปสมบทเปนตน โดยแบงออกเปน 4 ประการคือ อปโลกนกรรม1 ญัตติ
                                                 

1 ดูคําอธิบายหนา 40 
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กรรม ญัตติทุติยกรรม และญัตติจตุตถกรรมโดยมูลเหตุแหงกิจจาธิกรณนั้นเกิดแตสงฆ (วินย.
6/348/304) 

 
2.5 หลักสังฆกรรม 
 
สังฆกรรมถือไดวาเปนกิจที่สําคัญอยางยิ่งในพระพุทธศาสนาเชน การฟงพระปาฏิโมกข 

การปวารณา การสมมุติสีมา การกรานกฐิน การอุปสมบทเปนตน  การที่คณะสงฆยังทําสังฆกรรม
รวมกันเชนอุโบสถกรรมถือไดวาคณะสงฆยังไมแตกแยกกัน แตเมื่อใดที่คณะสงฆแยกกันทําสังฆ
กรรม เมื่อนั้นถือไดวาเปนความแตกแยกแหงคณะสงฆ สังฆกรรมนั้นเกิดขึ้นเพราะมูลเหตุ จากการ
ที่ภิกษุมีจํานวนมากขึ้นและพระบรมศาสดามีพุทธประสงคที่จะใหสงฆเปนใหญในการบริหารคณะ
โดยยึดหลักแหงพระธรรม และวินัยดังพระพุทธพจนที่ตรัสวา 

 
“อานนท ธรรมและวินัยอันใดที่เราแสดงแลว บัญญัติแลวแกพวกเธอ

ธรรมและวินัยอันนั้นจักเปนพระศาสดาของพวกเธอ ตอเมื่อเราลวงไปแลว” 
(ที.มหา.10 /141/123) 

 
“ดูกอนอานนท ผูที่ประสงค จะปกครองหมูสงฆ ควบคุมไวในอํานาจ

ตลอดไปอาจจะวางกฎบังคับ เพื่อการปกครอง ในอนาคต สวนเราไมประสงค 
ควบคุมคณะสงฆ ไวในอํานาจของเราตลอดกาลเชนนี้เลยเราจึงไมมีอะไรที่จะวาง
ไว สําหรับการควบคุมอํานาจคณะสงฆในอนาคต สงฆตองควบคุมกันเอง” 

(ที.มหา.10/93/85) 
 

ในการทําสังฆกรรมนั้นสิ่งที่ตองทําอยางแรกคือการเผดียงสงฆ หมายถึง การประกาศให
สงฆทราบวา ตอไปนี้จะทําอะไร เร่ืองอะไรเรียกวา “ญัตติ” และประการที่สองคือการสวดประกาศ
เพื่อใหสงฆยอมรับและคัดคานวา กรรมที่จะทํานั้นเห็นควรวาจะทําหรือไม หรือจะมีใครคัดคาน
หรือไม ถาคัดคานก็คัดคานในทามกลางสงฆ ถานิ่งถือวายอมตกลงใหทํากรรมนั้นได เรียกวา อนุ
สาวนา 
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2.5.1 ประเภทของสังฆกรรม  
 
สังฆกรรม  จําแนกออกเปน 4  ประเภท  เรียกโดยชื่อ  คือ 
1.อปโลกนกรรม 
2.ญัตติกรรม 
3.ญัตติทุติยกรรม 
4.ญัตติจตุตถกรรม (วินย.8/1340/501) 
 
1.อปโลกนกรรม  หมายถึง  กรรมที่กระทําดวยการบอกในที่ประชุมสงฆ คือ เมื่อพระสงฆ

เขาประชุมพรอมเพรียงกันแลวเพื่อกระทํากรรมอยางใดอยางหนึ่ง เพียงแตบอกใหทราบทั่วกันในที่
ประชุมสงฆเทานั้นวาจะทําเรื่องอะไร เชน แจงการลงพรหมทัณฑแกภิกษุเปนตน เปนอันสําเร็จไม
ตองตั้งญัตติและไมตองสวดอนุสาวนา มี 5 ขอ 

1.นิสสารณา คือนาสนะสามเณรผูกลาวตูพระพุทธเจาเชนในสิกขาบทที่ 10 แหงสัป
ปาณวรรคในปาจิตติยกัณฑ 
2. โอสารณา  คือรับสามเณรเห็นปานนั้นผูประพฤติเรียบรอยแลวเขาหมูดังเดิม 
3. ภัณฑูกรรม คือการบอกขออนุญาตปลงผมคนผูจะบวชที่ภิกษุทําเอง 
4.พรหมทัณฑ คือการประกาศไมวากลาวภิกษุหัวดื้อเชนทําแกพระฉันนะเมื่อพระศาสดา
ปรินิพพานแลว 
5.กัมมลักษณะ คือกรรมที่เขาขายเปนอยางเดียวกันเชนอปโลกนแจกอาหารในโรงฉัน 
พระอรรถกถาจารยแสดงตัวอยางเกี่ยวกับภิกษุเชน อปโลกนแจกอาหารในโรงฉัน  

อปโลกนใหจีวรและของอื่น  อปโลกนกัมมไมมีคําอปโลกนวางไวเปนแบบในบาลีเหมือนในกรรม
อ่ืน  ไมตองทําในสีมา  ไมตองนําฉันทะ  ไมตองเขาหัตถบาส1 

 
2.ญัตติกรรมหมายถึง กรรมอันทําดวยตั้งญัตติ2ไมตองสวดอนุสาวนา มี 9 อยางคือ 

1.โอสารณา เรียกอุปสัมปทาเปกขะที่ถามอันตรายิกธรรมแลวเขาหมู 
                                                 
1 หัตถบาส (ใชเรียกเวลาพระสงฆทําสังฆกรรม)บวงมือ คือที่ใกลตัวช่ัวคนหนึ่ง (นั่งตัวตรง) เหยียดแขนออกไปจับ
ตัวอีกคนหนึ่งได ทานวาเทากับชวงสองศอกคืบ (สองศอกกับหนึ่งคืบหรือสองศอกครึ่ง) วัดจากสวนสุดดานหลัง
ของผูเหยียดมือออกไป (เชนถายืน วัดจากสนเทา  ถานั่ง วัดจากสุดหลังอวัยวะที่นั่ง) โดยนัยนี้ ทานวานั่งหางกัน
ไดไมเกิน  1 ศอก 
2 การตั้งญัตติหมายถึงการแจงใหสงฆทราบกอนทําสังฆกรรมเชนประกาศวันอุโบสถ   



ภักดี  ขันทะวัต                                                                                                                          หลักการสําคัญของพระพุทธศาสนา / 
 

40

2.นิสสารณาประกาศถอนพระธรรมกถึก คัดคานคดีโดยหาหลักฐานมิได ออกเสีย
จากการระงับอธิกรณ 
3. อุโบสถ 
4. ปวารณา 
5.สมมติตางเรื่องคือสมมติตนหรือผู อ่ืนเปนผูสอบถามอันตรายิกธรรมตอ
อุปสัมปทาเปกขะสมมติตนหรือผูอ่ืนเปนผูถาม เปนผูวิสัชนาวินัยใหคืนจีวรและ
บาตรเปนตนที่เปนนิสสัคคีย อันภิกษุสละแลว แกเจาของเดิม รับอาบัติอันภิกษุ
แสดงในสงฆฯ 
6. ใหคืนจีวรและบาตร เปนตน 
7. รับอาบัติอันภิกษุแสดงในสงฆ 
8. ประกาศเลื่อนวันปวารณาออกไป 
9. กัมมลักษณะ คือ กรรมที่เขาขายเหมือนกัน เชน ประกาศเริ่มตนระงับอธิกรณ
ดวยติณวัตถารกวินัย 
 

3. ญัตติทุติยกรรมคือกรรมอันทําดวยตั้งญัตติแลวสวดอนุสาวนาหนเดียว1 แปลวากรรมที่
เมื่อสงฆเขาประชุมกันพรอมเพรียงแลวตองตั้งญัตติและตองสวดอนุสาวนาอีกหนหนึ่ง 
หมายถึงกรรมมีวาจาครบ 2 ทั้งญัตติ ตัวอยางเชนการ ประกาศประณามวัฑฒลิจฉวีผู
ประพฤติใหรายแกพระศาสนา มี 7 คือ 

1.นิสสารณา คือ คว่ําบาตร 
2. โอสารณา  คือหงายบาตร (ประกาศยกโทษผูรูสึกโทษตนแลวกลับประพฤติ
เรียบรอย) 
3. สมมติตางเรื่อง เชน สมมติสีมา เปนตน 
4. ใหตางอยาง เชน ใหผากฐิน เปนตน 
5. ประกาศถอนหรือเลิกอานิสงสกฐิน เปนตน 
6. แสดงที่สรางกุฏิใหแกภิกษุ 
7. กัมมลักษณะ คือ กรรมที่เขาขายเหมือนกัน ญัตติทุติยกรรมที่สวดในลําดับใน

การระงับ 
 

                                                 
1 การตั้งญัตติแลวสวดอนุสาวนาหนเดียว หมายถึงการแจงใหสงฆทราบแลวสวดประกาศทําสังฆกรรม 1 จบ 
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4. ญัตติจตุตถกรรม คือกรรมอันทําดวยตั้งญัตติแลวสวดอนุสาวนา 3 หน แปลวากรรมที่
จะตองตั้งญัตติเสร็จแลวสวดอนุสาวนาอีก 3 จบเชนการสวดนาคในการใหบวช หมายถึงกรรมมี
วาจาครบ 4 มี 7 คือ 

1. นิสสารณา คือ สงฆทํากรรม 7 อยาง 
2. โอสารณา สงฆระงับกรรม 7 อยางนั้น 
3. สมมติ คือ สมมติภิกษุเปนผูใหโอวาทภิกษุณี 
4. ให คือ ใหปริวาสและมานัต 
5. นิคหะ คือ ปรับภิกษุผูประพฤติปริวาสมานัต ซ่ึงตองอาบัติสังฆาทิเสสซ้ําอีก 
6. สมนุภาสนา คือ สวดหามภิกษุไมดื้อร้ันในการกระทําอันมิชอบ 
7.กัมมลักษณะไดแกกรรมที่ เขาขายเหมือนกันเชนอุปสมบทและอัพภาน

(คําอธบิายเพิ่มเติมดูไดจากวินัยปฏกมหาวรคคเลม 1 และ2) (วินย.8/1353 -1358/509) 
 

2.5.2 จํานวนภิกษุผูทําสังฆกรรม 
 

การทําสังฆกรรมนั้นผูที่จะเขารวมสังฆกรรมไดนั้นตองเปนพระภิกษุเทานั้น และสังฆ
กรรมแตละประเภทนั้นมีการกําหนดประมาณภิกษุวาจะเขารวมประชุมสงฆอยางนอยกี่รูปขึ้นไปจึง
จะถูกตองตามพุทธานุญาตเรียกวา “ภิกษุวรรค”  ในวินัยมุขภาค 3 ไดกลาวไววา สงฆผูทํากรรม 4  
ประเภทนี้  มีกําหนดเปนจํานวน  เรียกวา “ วรรค ”  คือพวกสงฆมีจํานวน 4  รูป  เรียก  “จตุรวรรค”   
สงฆมีจํานวน 5 รูป  เรียก  “ปญจวรรค”  สงฆมีจํานวน 10  รูป เรียก “ทสวรรค”  สงฆมีจํานวน 20  
รูป เรียก “วีสติวรรค”  เปน 4  วรรค ในจัมเปยยขันธกะ 

 
คัมภีรมหาวรรค  ในพระวินัยปฎกมหาวรรคไดจัดสงฆไวอีกจํานวนหนึ่ง  มีจํานวนเกิน  20  

รูปเรียกวา  “อติเรกวีสติวรรค” ซ่ึงแตกตางจากสงฆวีสติวรรคดังพระพุทธพจนที่วา 
 

“ภิกษุสงฆผูที่จะทํากรรมนั้นมีอยู  ๕ จําพวกคือ ภิกษุสงฆจตุวรรค๑1
ภิกษุสงฆปญจวรรค ๑ ภิกษุสงฆทสวรรค ๑  ภิกษุสงฆวีสติวรรค ๑ ภิกษุสงฆ
อติเรกวีสติวรรค  ดูกอนภิกษุทั้งหลาย  ภิกษุสงฆจตุวรรค(พรอมเพรียงกันโดย
ชอบแลว  ยอมสมควรแกกรรมในกรรมทั้งปวงยกเสียแตกรรม ๓  อยางคือ   
อุปสมบท ๑  ปวารณา ๑  อัพภาน ๑)ภิกษุสงฆปญจวรรคพรอมเพรียงกันโดยชอบ
ธรรมแลว ยอมสมควรแกกรรมในกรรมทั้งปวงยกเสียแตกรรม ๒  อยางในมัชฌิม
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ชนบทคืออุปสมบท ๑  อัพภาน ๑ ภิกษุสงฆทสวรรคซึ่งพรอมเพรียงกันโดยชอบ
ธรรมแลวยอมสมควรแกกรรมในกรรมทั้งปวงยกเสีย อัพภานเทานั้นฯภิกษุสงฆวี
สติวรรคซึ่งพรอมเพรียงซึ่งพรอมเพรียงกันโดยชอบธรรมแลวยอมสมควรแก
กรรมทั้งปวงภิกษุสงฆอติเรกวีสติวรรคซึ่งพรอมเพรียงซึ่งพรอมเพรียงกันโดย
ชอบธรรมแลว ยอมสมควรแกกรรมทั้งปวง” 

(วินย.8/1358/510) 
 
มีคําอธิบายเพิ่มเติมจากพระพุทธพจนดังนี้ 
 
1.สงฆจตุวรรค หมายถึง จะตองมีพระเขารวมประชุมสงฆอยางนอย 4 รูปขึ้นไปเขารวม

ประชุมสงฆ จึงจะทํากรรมได กรรมที่สงฆจตุวรรคกระทํานั้น เวนเสียซ่ึง การปวารณา การกราน
กฐิน การใหอุปสมบท และอัพภาน นอกนั้นทําไดทั้งสิ้น 

2.สงฆปญจวรรค หมายถึง ภิกษุอยางนอย 5 รูปเขารวมประชุมสงฆกระทํากรรมคือ
ปวารณา การกรานกฐิน และการอุปสมบทในปจจันตประเทศ (สวนแหงพื้นที่ที่มีภิกษุขาดแคลนอัน
เปนสวนนอกเมือง) เวนเพียงอุปสมบทในมัธยมประเทศ(สวนกลางของประเทศที่มีพระภิกษุสงฆ
ครบ) และอัพภาน 

3.สงฆทสวรรค หมายถึง จะตองมีภิกษุอยางนอย 10 รูปเขาทําสังฆกรรมนั้นๆ จึงจะถูกตอง  
สงฆ 10 รูปทํากรรมไดทุกอยางเวนอัพภาน 

4.สงฆวีสติวรรรค หมายถึง สังฆกรรมที่มีภิกษุเขารวมประชุมอยางนอย 20 รูป สามารถทํา
กรรมไดทุกอยาง 

 
2.5.3 เหตุใหกรรมวิบัติ 
 
การทําสังฆกรรมนั้นจะตองทําใหถูกตองตามตามพระพุทธบัญญัติ  จึงจะชื่อวาถูกตอง การ

ทําสังฆกรรมตองเวนจากเหตุแหงความวิบัติ (เหตุที่จะทําใหกรรมเสีย) อันมีอยู  5 ประการคือ 
 
1.กรรมวิบัติโดยวัตถุหมายถึงกรรมเสียเพราะวัตถุมีประเภทตาง ๆ ดังนี้ 
กรรมที่สงฆควรทําพรอมหนาแตสงฆทําลับหลัง  กรรมที่สงฆควรสอบถามกอนทําแตสงฆ

ไมสอบถามกอนทํา กรรมที่สงฆควรทําตามปฏิญญา1แตสงฆไมทําตามปฏิญญา  สงฆใหอมูฬหวิ
                                                 
1 การทําตามที่ประกาศตกลงกันไว 
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นัย1 แกภิกษุผูควรสติวินัย  สงฆทําตัสสปาปยสิกากรรม2 แกภิกษุผูควรอมูฬหวินัย  สงฆทําตัชชนียก
รรม แกภิกษุผูควรตัสสปาปยสิกากรรม  สงฆทํานิยสกรรม3แกภิกษุผูควรตัชชะนียกรรม4  สงฆทํา
ปพพาชนียกรรม5แกภิกษุผูควรนิยสกรรม,สงฆทําปฏิสารณียกรรม6แกภิกษุผูควรปพพาชนียกรรม,
สงฆทําอุกเขปนียกรรม7 แกภิกษุผูควรปฏิสารณียกรรม  สงฆใหปริวาส8 แกภิกษุผูควรอุกเขปนียก
รรม   สงฆชักภิกษุผูควรปริวาสเขาหาอาบัติเดิม  สงฆใหมานัต แกภิกษุผูควรชักเขาหาอาบัติเดิม  
สงฆอัพภานภิกษุผูควรมานัต  สงฆใหภิกษุผูควรอัพภานอุปสมบท  สงฆทําอุโบสถในวันมิใช
อุโบสถ  สงฆปวารณาในวันมิใชปวารณา  สงฆใหบัณเฑาะก9อุปสมบท  สงฆใหคนไถยสังวาส10

อุปสมบท  สงฆใหคนผูเขารีตเดียรถียอุปสมบท   สงฆใหดิรัจฉานอุปสมบท  สงฆใหคนผูฆามารดา
อุปสมบท ,สงฆใหคนผูฆาบิดาอุปสมบท  สงฆใหคนผูฆาพระอรหันตอุปสมบท  สงฆใหคนผู
ประทุษรายภิกษุณีอุปสมบท  สงฆใหคนผูทําลายสงฆอุปสมบท  สงฆใหคนผูยังพระโลหิตหอ11

อุปสมบท  สงฆใหคนผูสองเพศอุปสมบท  สงฆใหคนผูมีอายุหยอน 20 ปอุปสมบท, 
   
                                                 
1 การที่สงฆสวดระงับอธิกรณใหแกภิกษุผูตองอาบัติขณะไมมีสติ 
2ตัสสปาปยสิกากรรมหมายถึง การที่สงฆสวดปรับอาบัติแกภิกษุผุตองอาบัติทั้ง ๆ ที่มีพยานหลักฐานแตเธอใหการ
กลับไปกลับมาไมยอมรับ 
3 นิยสกรรมหมายถึงการที่สงฆสวดประกาศถอดยศ โดยใหกลับมาถึอนิสยใหมเนื่องจากความผิดคือมีอาบัติมาก 
คลุกคลีดวยคฤหัสถ 
4 ตัชชะนียกรรมหมายถึงกรรมที่สงฆพึงธรรมแกภิกษุผูประกอบดวยองค 3 คือ   
  1)กอความบาดหมาง ทะเลาะวิวาท กอความอื้อฉาว กออธิกรณในสงฆ เปนพาล มีอาบัติมาก มีมารยาท
 ทราม คลุกคลีดวยคฤหัสถ   
  2)มีศีลวิบัติ มารยาทวิบัติ และมีความเห็นผิด   
 3)กลาวติเตียนรตนตรัย 
5 ปพพาชนียกรรมกรรมกรรมที่สงฆทําแกภิกษุที่ควรขับไลเพราะประจบคฤหัสถ ประทุษรายตระกูลประพฤติ
ลามกมีประการตาง ๆ 
6 ปฏิสารณียกรรมที่สงฆทําแกภิกษุโดยการใหไปขอโทษคฤหัสถ 
7 อุกเขปนียกรรมกรรมที่สงฆลงโทษแกภิกษุผูตองอาบัติแลวไมยอมรับ 
8 ปริวาส  มานัต และอัพภาน โปรดดูหนา  36 
9 บัณเฑาะกหมายถึงผูที่ไมใชบุรุษเชนกระเทย เกย 
10 คนไถยสังวาสหมายถึงคนลักเพศคือปลอมบวชโดยไมไดผานอุปชฌาย แตถือเพศเอาเอง  
11 คนผูยังพระโลหิตหอ หมายถึงคนที่ทํารายพระพุทธเจาจนเกิดโลหิตหอ (ปจจุบันไมมีแลวเนื่องจากพระพุทธเจา
ปรินิพพานแลว) 
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2.กรรมวาจาวิบัติ หมายถึงเสียเพราะการสวดประกาศเชนการสวดกรรมวาจาไมระบุถึง
เร่ืองที่ทํา ไมระบุสงฆหรือบุคคลผูทํากรรม ในกรรมวาจาจําจะตองระบุวัตถุ แยกออกเปน 2 
ประเภทคือ 

2.1.ญัตติวิบัติ 1หมายถึงกรรมยอมวิบัติโดยญัตติ ดวยอาการ 5 คือไมระบุวัตถุไม
ระบุสงฆ ไมระบุบุคคลไมระบุญัตติ ตั้งญัตติภายหลัง 

2.2. อนุสาวนาวิบัติ2 หมายถึงกรรมยอมวิบัติโดยอนุสาวนา ดวยอาการ 5 คือไม
ระบุวัตถุ ไมระบุสงฆ ไมระบุบุคคล ทิ้งญัตติสวดในกาลไมควร 
 
3.สีมาวิบัติ หมายถึง สีมาที่อาจะทําใหเสียกรรมนั้น กรรมยอมวิบัติโดยสีมา ดวยอาการ 11 

อยาง คือ:สมมติสีมาเล็กเกิน3 สมมติสีมาใหญเกิน สมมติสีมามีนิมิตขาด สมมติสีมาใชเงาเปนนิมิต
สมมติสีมาไมมีนิมิต ภิกษุอยูภายนอกสีมาสมมติสีมา สมมติสีมาในนที สมมติสีมาในสมุทร สมมติ
สีมาในชาตสระ คาบเกี่ยวสีมาดวยสีมา ทับสีมาดวยสีมา 

 
4.บริษัทวิบัติ หมายถึงกรรมที่เสียเพราะบริษัท กรรมยอมวิบัติโดยบริษัทดวยอาการ 12 

อยาง คือ 
1. ในกรรมอันสงฆจตุวรรค4พึงทํา ภิกษุทั้งหลายที่เขากรรม มีจํานวนเทาไร พวกเธอยังไม

มา ไมนําฉันทะของภิกษุผูควรฉันทะมา ภิกษุอยูพรอมหนากันคัดคาน 
2. ในกรรมอันสงฆจตุวรรคพึงทํา ภิกษุทั้งหลายที่เขากรรม มีจํานวนเทาไร พวกเธอมาแลว  

แตไมนําฉันทะของภิกษุผูควรฉันทะมา อยูพรอมหนากันคัดคาน 
                                                 
1 ญัตติวิบัติหมายถึงกอนทําสังฆกรรมนั้นตองระบบสิ่งที่จะทําเชนการอุปสมบทตองระบุบช่ือผูจะอุปสมบทตามที่
อุปชฌายต้ังไวถาไมระบุหรือระบุผิดก็เปนอันกรรมนั้นวิบัติ 
2อนุสาวนาคือการที่สงฆสวดสังฆกรรมซึ่งอนุสาวนานั้นจะสวดตางกันแลวแตสังฆกรรมนั้นๆ การสวดกรรมวาจา
ตองตั้งญัตติเผดียงสงฆใหรูเรื่องกอนแลวสวดอนุสาวนาประกาศความปรึกษาและความตกลงของสงฆในลําดับถา
สวดอนุสาวนากอนแลวต้ังญัตติทีหลังเปนกรรมวิบัติโดยกรรมวาจาในกรรมวาจามีอนุสาวนาทิ้งอนุสาวนา หรือ
สวดในกาลไมควรเชนนี้เปนกรรมวิบัติโดยกรรมวาจาแมสวดแตไมครบกําหนดแหงกรรมวาจามีอนุสาวนา 3  หน 
หรือทําใหตกหลนเชนขาดความบางพากยหรือขาดบางบทหรือวาผิดเชนจะวาบทหรืออักขระหนึ่งวาพลาดเปนบท
หรืออักขระอื่นก็จัดเปนกรรมวาจาวิบัติ 
3 อธิบายความแหงสีมาโปรดดูหนา 46 เปนตนไปหรือผูสนใจอยางละเอียดโปรดดูที่อางอิง 
4 จํานวนภิกษุวรรคโปรดดูรายละเอียดหนา 42 
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3. ในกรรมอันสงฆจตุวรรคพึงทํา ภิกษุทั้งหลายที่เขากรรม มีจํานวนเทาไร พวกเธอมาแลว 
นําฉันทะของภิกษุผูควรฉันทะมา แตอยูพรอมหนากันคัดคาน 

4. ในกรรมอันสงฆปญจวรรคพึงทํา ภิกษุทั้งหลายที่เขากรรม มีจํานวนเทาไร พวกเธอยังไม
มา ไมนําฉันทะของภิกษุผูควรฉันทะมา อยูพรอมหนากันคัดคาน 

5. ในกรรมอันสงฆปญจวรรคพึงทํา ภิกษุทั้งหลายที่เขากรรม มีจํานวนเทาไร พวกเธอ
มาแลว แตไมนําฉันทะของภิกษุผูควรฉันทะมา อยูพรอมหนากันคัดคาน 

6. ในกรรมอันสงฆปญจวรรคพึงทํา ภิกษุทั้งหลายที่เขากรรม มีจํานวนเทาไร พวกเธอ
มาแลว นําฉันทะของภิกษุผูควรฉันทะมา แตอยูพรอมหนากันคัดคาน 

7. ในกรรมอันสงฆทสวรรคพึงทํา ภิกษุทั้งหลายที่เขากรรม มีจํานวนเทาไร พวกเธอยังไม
มา ไมนําฉันทะของภิกษุผูควรฉันทะมา อยูพรอมหนากันคัดคาน 

8. ในกรรมอันสงฆทสวรรคพึงทํา ภิกษุทั้งหลายที่เขากรรม มีจํานวนเทาไร พวกเธอมาแลว 
แตไมนําฉันทะของภิกษุผูควรฉันทะมา อยูพรอมหนากันคัดคาน 

9. ในกรรมอันสงฆทสวรรคพึงทํา ภิกษุทั้งหลายที่เขากรรม มีจํานวนเทาไร พวกเธอมาแลว 
นําฉันทะของภิกษุผูควรฉันทะมา แตอยูพรอมหนากันคัดคาน 

10. ในกรรมอันสงฆวีสติวรรคพึงทํา ภิกษุทั้งหลายที่เขากรรม มีจํานวนเทาไร พวกเธอยัง
ไมมา ไมนําฉันทะของภิกษุผูควรฉันทะมา อยูพรอมหนากันคัดคาน 

11. ในกรรมอันสงฆวีสติวรรคพึงทํา ภิกษุทั้งหลายที่เขากรรม มีจํานวนเทาไร พวกเธอ
มาแลว แตไมนําฉันทะของภิกษุผูควรฉันทะมา อยูพรอมหนากันคัดคาน 

12.  ในกรรมอันสงฆวีสติวรรคพึงทํา ภิกษุทั้งหลายที่เขากรรม มีจํานวนเทาไร พวกเธอ
มาแลว นําฉันทะของภิกษุผูควรฉันทะ1มา แตอยูพรอมหนากันคัดคาน 

 (วินย.8/1340 -1352/501-109) 
  
2.6  ความสําคัญของสีมากับสังฆกรรม 
 
สังฆกรรมตาง ๆ นั้น  พระศาสดาทรงพระอนุญาตใหสงฆพรอมเพรียงกันทํา ภิกษุที่อยู

ดวยกันตองรวมกันทํา แตการอยูรวมกันนั้นจะกําหนดไดดวยเขตแหงสีมา และภิกษุที่อยูในเขตสีมา
อ่ืนจะลวงเขาภายในเขตสีมาในขณะที่สงฆในสีมานั้นทําสังฆกรรมไมได (หมายถึงที่กําหนดเขตทํา
                                                 
1 ฉันทะหมายถึงความพอใจในที่นี้หมายถึงความพอใจในอันที่จะทําสังฆกรรมแตไมอาจมาได เนื่องดวยเหตุบาง
ประการเชนปวยหรือมีกิจที่สําคัญเปนเหตุใหมาไมได แตอยางไรก็ตามการทําสังฆกรรมถือวาสําคัญอยางยิ่งกวา
กิจอยางอื่น 
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สังฆกรรม) และสังฆกรรมที่สําคัญทุกอยางจะสําเร็จลงไดดวยสีมา สีมาเปนหลักสําคัญแหงสังฆ
กรรมอยางหนึ่ง แมวากรรมอยางอื่นในสวนแหงสังฆกรรมดังกลาวขางตนจะบริบูรณ  แตวิบัติโดย
สีมาแลวก็ใชไมได  พระผูมีพระภาคเจาทรงบัญญัติเร่ืองสีมาไวอยางกวดขัน  เพื่อจะทรงรักษา
สามัคคีในสงฆ อันความสามัคคียอมเปนกําลังใหญของหมู  ดังนั้นสีมาจึงมีความเกี่ยวของกับสังฆ
กรรมและคณะสงฆทั้งสิ้น 

 
2.6.1 สีมาแบงออกเปน 2 ประเภทคือ 
 
1.พัทธสีมา   คือเขตอันสงฆกําหนดเอาเอง แปลวา  แดนที่ผูก 
2.อพัทธสีมา คือเขตอันเขากําหนดไวโดยปกติของบานเมือง มีสัญญัติอยางอื่นเปนเครื่อง

กําหนด เรียก  แปลวา  แดนที่ไมไดผูก 
 
1. พัทธสีมา 
 
พัทธสีมา สีมาที่ใชลูกนิมิตเปนเครื่องกําหนดเขตแดน พระผูมีพระภาคเจาทรงมีพุทธา

นุญาตใหคณะสงฆกําหนดเอาเองไดตามความปรารถนา แตมีขอจํากัดวาจะตองไดขนาดอยางเล็ก
ที่สุดตองจุภิกษุ 21 รูปไดเพราะสังฆกรรมบางอยางตองการจํานวนสงฆถึง 20 รูปเชนอัพภานและ
นับภิกษุผูทีสงฆจะสวดใหอัพภานดวยเปน 21 และทรงกําหนดสีมาอยางใหญไมเกิน 3 โยชนดัง
พระพุทธพจนที่ตรัสไววา    “ ดูกรภิกษุทั้งหลาย ภิกษุไมพึงสมมติสีมาใหญเกินถึง 4 โยชน 5 โยชน
หรือ 6 โยชน รูปใดสมมติ ตองอาบัติทุกกฏ (วินย.4/155/172) การสมมติสีมาใหญนั้นสันนิษฐาน
ยากนาจะเห็นวาสงฆยอมไดประโยชนคุมกับคาจะตองบริหารเชนการเปนเขตปราศจากไตรจีวร 
การกําหนดสีมาถามีขนาดใหญหรือเล็กวานี้ถือวาสีมาวิบัติ ในการกําหนดสถานที่ใดเปนสีมานั้น
ตองขออนุญาตฝายบานเมืองกอน โดยใชวัตถุที่กําหนดแดนสีมาไดเปนเครื่องหมาย สวนตัวสีมานั้น
จะทําเปนอาคารขึ้นมาเชนโบสถในปจจุบันนี้ก็ได หรือจะไมทําอาคารขึ้นมาแตทําเปนสถานที่โลง
แจงก็ได (ที่ทําขึ้นมานั้นดวยวัตถุประสงคบางอยางเชนกันฝนเวลาทําสังฆกรรม) 

 
สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระยาวชิรญาณวโรส(2521:34)ไดตรัสไววา “พัทธสีมาใน

บัดนี้คงมี 3 ชนิด สีมาผูกเฉพาะบริเวณโรงอุโบสถเรียกขัณฑสีมา 1 สีมาผูกทั่ววัด เรียกมหาสีมา 1 
สีมาผูก 2 ช้ัน 1” ในคัมภีรมหาวรรค กลาวถึงสีมาอีกชนิดหนึ่งเรียกวาทีปารสีมาแปลวา “สีมาฝงน้ํา
คือสีมาที่สมมติครอมฝงน้ําทั้งสองเปดแมนาไวกลาง(มีแมน้ําหอยูตรงกลางหรือไหลฝานตรงกลาง” 
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เครื่องกําหนดแดนสีมานั้นเรียกวานิมิต พระผูมีพระภาคเจาทรงมีพุทธานุญาตใหกําหนดเอาวัตถุ 8  
ชนิด คือ ภูเขา  ศิลา  ปาไม  ตนไม  จอมปลวก   หนทาง  แมน้ํา และน้ํา   (วินย.อ.1/229/154) 

 

พระอรรถกถาจารยอธิบายวา 
 

“ภูเขามี ๓ ชนิดคือ ภูเขาดินลวน ๑  ภูเขาศิลาลวน ๑   ภูเขาศิลาปนดิน ๑
ภูเขานั้นใชไดทั้ง ๓ ชนิด แตกองทรายใชไมได   แตตั้งแตขนาดเทาชางถึงเทา
ภูเขาสิเนรุก็ใชไมได ถามีภูเขา ๔ เทือกใน ๔ ทิศหรือมี ๓ เทือกใน ๓ ทิศ แมจะ
สมมติสีมาดวยปพพตนิมิตทั้งนั้น ทั้ง ๔ หรือ ๓ แตก็ควรแตจะสมมติดวยนิมิต
เพียง ๒ หรือเพียง ๑ ไมควร (เอกิสฺสา เอว  ปน ทิสาย  ฐิเตหิ ตโต พหูหิป สมมนฺ
นิตํ น วฏฏติ. ทฺวีหิ ปน ทฺวีสุ ทิสาสุ ฐิเตหิป วฏฏตีติ วิมติวิโนทนี)” 

 (วินย.อ.1/166) 
 

2. อพัทธสีมา 
 
การทําสังฆกรรมสงฆตองทําในสีมาที่กําหนดไว แตถาคณะสงฆไมไดกําหนดเขตสีมา

เอาไว เมื่อจะทําสังฆกรรมเพื่อเกิดความสามัคคี  พระผูมีพระภาคเจาทรงอนุญาตใหใชเขตบานเขต
นิคม และสถานที่ที่มีอยูตามธรรมชาติที่ไมขัดกับฝายบานเมืองเปนสีมาเรียกวา อพัทธสีมา อพัทธ
สีมาแปลวาแดนแหงสีมาที่ไมไดผูกแบงออกเปน 3 ประเภทคือ คามสีมาและนิคมสีมา สัตตัพภัตร
สีมา และอุทกุกเขปสีมา  (วินย.4/164/180) 

 
1)คามสีมาและนิคมสีมา 
 

 ถาสงฆไมไดกําหนดเขตสีมาเอาเองพระผูมีพระภาคเจาตรัสใหกําหนดเขตบานและนิคมที่
ตนอาศัยอยู ที่ฝายอาณาจักรไมไดจัดไวเรียกวา คามสีมาหรือนิคมสีมา เปนที่ทําอุโบสถกรรม คําวา
บานหมายถึงที่อยูของคนแตแคบไปถึงกวาง แคบเชนที่อยูของคนครอบครัวเดียวกัน มีเรือนหลัง
เดียวหรือสองหลังหรือมากกวานั้นเรียกวาบานสวนนิคมหมายถึงที่รวมแหงบานเชนตําบล อําเภอ 
สวนพระอรรถกถาจารยนับพระนครเขาอีกดวย สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโร
รสวินิจฉัยวา ขาพเจาใครครวญดูเห็นเปน 2 นัย สุดแตสงฆจะตั้งกติกานัดหมายกันวาจะกําหนดเอา
เขตบาน หรือเขตนิคมดวยมุงความสะดวกเปนที่ตั้งหรือดวยมุงประโยชนอันจะพึงไดแหงสีมาใหญ 
อีกนัยหนึ่ง ในแดนนิคมมีสงฆพวกเดียวกันหรือเรียกกันเขาประชุมได (หลายรูปมาก) อาจใชนิคม
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สีมาได ถามากพวก (เชนวัดหลายวัดแตแยกทําสีมาเนื่องจากสะดวก)เพงความสะดวกยนใหใชคาม
สีมาอันที่จริงคามสีมา นิคมสีมาและวิสุงคามสีมาเปนเหมือนกับพัทธสีมาแตจะสมมติเปนติจีวรา
วิปวาส1ไมไดเพราะเปนแดนไมไดผูก ในเรื่องคามสีมาและนิคมสีมานี้พระผูมีพระภาคเจาตรัสไววา 
 

“ดูกอนภิกษุทั้งหลาย เมื่อสงฆไมไดสมมติสีมาไว ภิกษุใดอยูอาศัยบาน
ใด นิคมใดหรือวาเขตแดนใด เปนเขตแดนบาน เขตแดนนิคม อันนั้นแหละเปน
สมานสังวาส มีอุโบสอันเดียวกันฯ ดูกอนภิกษุทั้งหลาย ๗ ช่ัวอัพภันดรโดยรอบ
ปาที่ไมมีบานก็เปนสมานสังวาส มีอุโบสถอันเดียวกัน” ฯ  

(วินย.อ.1/255) 
 

2) สัตตัพภันตรสีมา 
   
สัตตัพภันตรสีมาหมายถึงสีมาที่กําหนดเขตแหงสามัคคีขึ้นในปาที่หาคนตั้งบานเรือนไมได 

พระผูมีพระภาคเจาตรัสใหกําหนดเขตแหงสามัคคีโดยชั่ว 7 อัพภันดรโดยรอบ อัพภันดรหนึ่ง 28 
ศอก หรือ 7 วา 7 อัพภันดรเปน 49 วา  โดยรอบนับแตที่สุดแนวแหงสงฆออกไป  โดยทะแยง จึง
เปนขางละ 14 วา (วินย.อ.4/257) 

 
3) อุทกุกเขปสีมา   
 
อุทกุกเขปสีมาหมายเอาเขตแหงสามัคคีโดยการวักน้ําสาดของคนมีอายุและคนที่มีกําลัง

ปานกลาง(คนวัยกลางคน)สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรวโรรส (2521: 45) ตรัสไววา 
“ประมาณ 3 วา แคบกวาเขตสัตตัพภันตรสีมามาก”  ในอรรถกถาก็กลาวไวเชนเดียวกันวา “สถานที่
ใดกําหนดดวยวักน้ําสาดโดยรอบแหงมัชฌิมบุรุษ(คือบุรุษขนาดกลาง) ก็น้ําอันภิกษุจะพึงวักสาด
อยางไร ? นักเลงสบาซัดลูกสบาไมฉันใด มัชฌิมบุรุษผูมีแรงพึงเอามือวักน้ําหรือกําทรายซัดไปดวย
แรงทั้งหมดฉันนั้น”  (วินย.อ. 1/198)   ประเภทแหงนานน้ําที่ใชสําหรับเปนเขตแหงสามัคคีไดแก 
นที แมน้ํา สมุทร ทะเล ชาตสระ   

แมน้ํานั้นหมายเอาแมน้ําที่ไหลไมอุดตันและแมน้ํานั้นตองไมเหือดแหง สวนคลองที่ขุดจาก
แมน้ําหนึ่งไปอีกแมน้ําหนึ่งไมจัดวาเปนแมน้ําแตถากระแสน้ําเซาะคลองออกไปกวางเลยจากที่ขุด
ไวจัดเปนแมน้ําเชนกัน  
                                                 
1 อยูปราศจากไตรจีวรไมได 
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สมุทรไดแกนานน้ําเค็ม พนจากปากน้ําออกไป ที่เรียกวาทะเล กําหนดเขตสมุทรโดยการ
นับจากซายฝงออกไป 3 ไมล ราว 120 เสนถึง 135 เสน1 

ชาตสระไดแกน้ําที่ขังเองโดยธรรมชาติที่เรียกวา บึงบาง หนองบาง ทะเลสาบบาง หนองบึง
หมายเอาหนองที่มีสัณฐานกลมมีตนไมลอมรอบและสถานที่ที่น้ําไหลเปนทางจนแผนดินแถวนั้น
เปนดอนกันน้ําไวขาดจากแมน้ําเดิม  ทะเลสาบหมายถึงสวนหนึ่งของทะเลที่เปนเอกเทศมีฝงกั้นไม
เชื่อมกันถึงทะเล แมน้ํากับชาตสระชนิดบึงหนองมีลักษณะตางกันคือ ทางน้ํามีกระแสน้ําไหล
จัดเปนแมน้ํา ที่มีน้ําขังนิ่งจัดเปนหนองบึง 

 
การทําสังฆกรรมในนานน้ําทั้ง 3 ชนิดนี้จะทําบนเรือหรือแพก็ไดแตตองผูกหลักไวกับน้ํา 

หรือทอดสมอ คือภิกษุทําสังฆกรรมรวมกันไดบนเรือหรือแพนั้นตองอยูหางจากฝงน้ําประมาณชั่ว
การวักน้ําใหหางจากตลิ่งชั่ววักน้ําสาดดังกลาวมา การทําสังฆกรรมในนานน้ําทั้ง 3 ชนิดนี้มีขอหาม
วาตองไมทําบนเรือหรือแพที่ลอย กําลังวิ่งหรือเดิน ในการทําสังฆกรรมในนานน้ําทั้ง 3 ชะนิดนี้จะ
ทําบนรานที่ปลูกขึ้นก็ได อุทกุปเขปสีมานี้กําหนดตางจาก เกาะและคามสีมาดังนี้ หากแมน้ําที่น้ํา
ทวมไมถึงในฤดูฝนอยูริมฝงเรียกวาเกาะ แตถาหางฝงเรียกวาคามสีมา สวนอุทกุเขปสีมาหมายถึงเขต
ที่น้ําถวมถึงในฤดูฝนเปนที่สาธารณะไมมีผูจับจอง   

 
คามสีมา สัตตัพภตัรสีมา และอุทกุเขปสีมา รวมเขาในประเภทเดียวกันเรียกวา อพัทธสีมา  
 
2.6.2 วิสุงคามสีมาและสีมาสังกระ 
 
1) วิสุงคามสีมา 

 
วิสุงคามสีมา หมายถึง เขตที่พระราชทานแกสงฆ เพื่อใชเปนที่สรางพระอุโบสถหรือเขตที่

พระสงฆใชประกอบสังฆกรรม พระมหากษัตริยผูเปนองคศาสนูปถัมภกมีพระราชประสงคอํานวย
ความสะดวกแกสงฆจึงทรงออกประกาศพระราชทานที่ตั้งวัดเปนวิสุงคามสีมา การยกที่ดินเปนเขต
วิสุงคามสีมาถือวาไดพระราชทานพระบรมราชานุญาตใหตั้งวัด แตการขอพระบรมราชานุญาตนั้น 
กําหนดเฉพาะบริเวณที่ตั้งอุโบสถเทานั้น ปจจุบันการขอรับพระราชทานวิสุงคามสีมาใหแกวัด 
ดําเนินการตามกฎกระทรวง ซ่ึงออกตามความในพระราชบัญญัติคณะสงฆ พ.ศ.2505 และที่แกไข
                                                 
1 1 เสน เทากับ 20 วา 1 วา เทากับ 4 ศอก1 ศอก เทากับ 2 คืบ1 คืบ เทากับ 12 นิ้ว ดังนั้น 135 เทากับ 3,700 วา  
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เพิ่มเติม พ.ศ.2535 คือวัดที่สมควรไดรับพระราชทานวิสุงคามสีมา ตองปรากฏวาไดสรางขึ้นหรือได
ปฏิสังขรณเปนหลักฐานถาวรและมีพระภิกษุอยูประจําไมนอยกวา 5 รูป ติดตอกันเปนเวลาไมนอย
กวา 5 ป แตระยะเวลา 5 ป มิไดใชบังคับแกวัดที่สรางอุโบสถเสร็จเรียบรอยแลว วิสุงคามสีมาเปน
สวนหนึ่งของคามสีมา และวิสุงคามสีมาจัดเปนพัทธสีมาเหมือนกัน  แตตางกันคือภิกษุไมสามารถ
สมมติเปนติจีวรวิปวาสคือไมสามารถอยูปราศจากไตรจีวรได (วินย.อ.4/ 256-257) 
 

2) สีมาสังกระ 
 
สีมาสังกระหมายถึงสีมาที่คาบเกี่ยวหรือทับสีมาอื่นที่สมมติไวกอน พระผูมีพระภาคเจาทรง

ตรัสหามภิกษุสงฆสมมติทับสีมาที่สมมติกอนเพราะจะทําใหเปนสีมาสังกระ ในขอนี้สมเด็จพระ
มหาสมณเจา   กรมพระยาวชิรญาณวโรรส (2521: 51-52 )ไดตรัสไววา “ขอที่ตรัสหามไมใหสมมติ
สีมาคาบเกี่ยวหรือทับสีมาที่สมมติไวกอนนั้นนาจะเขาใจไดโดยงาย เปรียบเหมือนมีผูจองนาคาบ
เกี่ยวหรือทับนาของคนอื่นเกิดคดีขึ้นศาลยอมตัดสินวาผูจองไวกอนเปนผูชอบดวยกฎหมาย
กรรมสิทธิ์ การจองนาของคนหลังใชไมไดฉันใดสงฆฝายหนึ่งสมมติสีมาคาบเกี่ยวหรือทับอีกฝาย
หนึ่งพระศาสดายอมทรงตัดสินใหสีมาเดิมคงอยูใหสีมาใหมใชไมไดฉันนั้น”  การสมมติสีมาทับ
สีมาที่สมมติไวกอนนั้นพระผูมีพระภาคเจาทรงปรับอาบัติทุกกฎดังความปรากฏในพระไตรปฎกวา 

 
“ดูกรภิกษุทั้งหลายสีมาอันภิกษุเหลาใดสมมติไวกอนแลว กรรมนั้นของ

ภิกษุเหลานั้นเปนธรรม ไมกําเริบ ควรแกฐานะ สีมาอันภิกษุเหลาใดสมมติแลวใน
ภายหลังกรรมนั้นของภิกษุเหลานั้นไมเปนธรรม  กําเริบไมควรแกฐานะดูกรภิกษุ
ทั้งหลาย ภิกษุไมพึงสมมติสีมาคาบเกี่ยวสีมารูปใดสมมติคาบเกี่ยวตองอาบัติทุก
กฏฯ” 

(วินย. 4/165/180) 
 

อยางไรก็ตามแมวาจะมีพระดํารัสไวเปนหลักฐานที่ชัดเจนแลว แตสีมาสังกระนี้เปนปญหา
หลักอยางหนึ่งที่เปนเหตุใหสงฆทะเลาะกันมาเปนเวลายาวนานเพราะมีความเห็นที่ไมลงรอยกัน จึง
เกิดความขัดแยงกันขึ้นและมีทรรศนคติที่แตกตางกันดังนี้ 

1. ในบาลีกลาววาสีมาไมมีการละวัตถุไปเอง (ไมเคยสูญหาย) แมวาจะเปนทีวางไมเห็น
รูปรางเดิม ไมมีใครเปนเจาของ แตเคยเปนสีมาเกา ถาสงฆไปสมมติสีมาในเขตนั้น สีมาใหมเปนอัน
วิบัติ ถึงแมวาที่นั้นถูกน้ําเสาะทําลายไปแลวสงฆอุทกุเขปสีมาขึ้นทับบริเวรนั้นสีมานั้นก็เปนอันวิบัติ
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ดวยในบาลีกลาววาสีมาหยั่งลงไปถึงน้ํารองแผนดิน ดังนั้นการสมมติสีมาใหมแตละครั้ง คณะสงฆ
ในปจจุบันจึงนิยมสวดถอนกอนเพื่อความไมประมาท และเพื่อความสบายใจ แมวาที่นั้นจะไมมี
รองรอยวาจะเปนแดนสีมามากอน 

2.  พระอาจารยทั้งหลายอางมหาปเทสฐานะที่ 1  ที่วา  สิ่งใดไมไดทรงหามไว  ส่ิงนั้นเขา
กันกับสิ่งที่ไมควร  ขัดตอส่ิงที่ควร  ส่ิงนั้นยอมไมควร (วินย.อ.2/70) จึงกลาววาสีมาที่มีกิ่งไมหยั่งลง
ถึงพื้นแหงสีมาอีกแหงหนึ่งจัดเปนสีมาสังกระดังนั้นควรตัดกิ่งไม ไมงั้นจะทํากรรมใหเสียและไม
ควรนําฉันทะเพราะสีมาตางแหงฉันทะยอมไมมา 

แตพระอาจารยผูรจนาฎีกาวิมติวิโนทนี  แกวา ไมมีโทษเชนนั้น  อางเหตุวา  คามสีมาเปนที่
อาศัยของพัทธสีมา  จัดเปนนิสัยสีมา  พัทธสีมาอาศัยคามสีมา  จัดเปนนิสิตสีมา 2  ชนิดนี้ ไมสังกระ
กัน  ไมเชนนั้น  อยางไรจักสมมติพัทธสีมาขึ้นได  เมื่อมีพระพุทธานุญาตใหสมมติไดแลว  โทษแหง
ความปะปนกันแหงตนไมหรือยานไทรอันขึ้นในสีมาทั้ง 2  นั้นยอมไมมี  อางมหาปเทสฐานะที่ 4 
ที่วาสิ่งใดไมไดทรงอนุญาตไว  ส่ิงนั้นเขากับของเปนกัปปยะ  ขัดตอของเปนอกัปปยะ  ส่ิงนั้นควร  
ในภายหลังมา  แตมติของพระอาจารยผูรจนาวิมติวิโนทนี  ไมไดรับการรับรองโดยทั่วไป 

3. เนื่องจากเหตุอันกลาวแลวในตอนหนึ่ง  ทานแนะไววาสงฆสองหมูจะทําสังฆกรรมใน
เวลาเดียวกัน ในปาก็ดี  ในนานน้ําก็ดี  พึงทําใหหางกัน  โดยที่สุดเวนอัพภันดรหนึ่ง  หรืออุทกุกเขป
หนึ่งไวในระหวางแหงอัพภันดรหรือแหงอุทกุกเขป  อันเปนเขตของสองฝายนั้นโดยใจความวา  ใน
ระหวางแนวสงฆทั้งสองฝาย  ใหหางกันอยางนอยเพียง 3  อัพภันดร  หรือ 3  อุทกุกเขป  เพียงเทานี้  
ไมเปนการยากทั้งไมนามีจริง  ถาทานกลาวลามมาถึงคามสีมาดวย  จักเปนความลําบากแตทานหา
ไดกลาวถึงคามสีมาไม  เปนอันแลวไป 

4.  การทําสังฆกรรมในนานน้ําเชนแมน้ํา ไมใหผูกโยงแพหรือเรือกับหลักที่ฝง เพราะ
อุทกุกเขปสีมากับคามสีมาจะสังกระกันเพราะสีมาทั้งสองอยางนั้นตาง แมแตจะทําสะพานหรือแผน
กระดานไปสูแพหรือเรือเมื่อไปถึงแลวชักกระดานหรือสะพานก็ไมได และควรใหหางจากสะพาน
และหรือแผนดินประมาณ 10 เมตร1 

 
2.7 หลักการตัดสินทางพระวินัย 
 
หลักเกณฑตัดสินที่แสดงใหรูวาเปนไปเพื่อพระธรรมวินัยพระผูมีพระภาคเจาทรงประทาน

แกพระอุบาลีเถระวา 
  
                                                 
1 สรุปความจากวินัยมุชเลม 3 หนา 48-51 
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 “ดูกรอุบาลี เธอพึงรูธรรมเหลาใดแลวา ธรรมเหลานี้ไมเปนไปเพื่อความ
เบื่อหนายเพื่อคลายกําหนัด เพื่อความดับ เพื่อความสงบ เพื่อความรูยิ่ง เพื่อตรัสรู
เพื่อนิพพานโดยสวนเดียว เธอพึงทรงธรรมเหลานั้นไวโดยสวนหนึ่งวา นี้ไมใช
ธรรม นี้ไมใชวินัยนี้ไมเปนคําสั่งสอนของศาสดา อนึ่ง เธอพึงรูธรรมเหลาใดแลวา 
ธรรมเหลานี้เปนไปเพื่อความเบื่อหนาย  เพื่อคลายกําหนัด  เพื่อสงบระงับ เพื่อ
ความรูยิ่ง เพื่อตรัสรูเพื่อนิพพาน โดยสวนเดียว เธอพึงทรงจําธรรมเหลานี้ไวโดย
สวนหนึ่งวา นี้เปนธรรมนี้เปนวินัยนี้เปนคําสั่งสอนของศาสดา ฯ” 

  (องฺ. สตฺตก.23/80/122) 
 
 สรุปใจความแหงธรรมที่เปนคําสั่งสอนของพระพุทธเจามี 7 ประการคือ  

1. เอกันตนิพพาน ความหนายหายติดไดส้ินเชิง 
2. วิราคะ ความคลายออกเปนอิสระ 
3. นิโรธ ความดับกิเลสได ไมมีทุกขเกิดขึ้น 
4. อุปสมะ ความสงบที่กิเลสระงับ ราบคาบไป 
5. อภิญญา ความรูประจักษตรงตอความจริงจําเพาะ 
6. สัมโพธะ ความตรัสรูหยั่งเห็นความจริงเต็มพรอม 
7. นิพพาน ภาวะดับทุกขหายรอนสงบเย็น 

ธรรม 7 ประการเหลานี้พึงรูวาเปนธรรม เปนวินัย เปนสัตถุสาสน (คําสอนของพระศาสดา) 
  
 ตรัสแกพระมหาปชาบดีโคตรมีเถรีวา 
  

“ดูกรโคตมี อนึ่ง เธอพึงรูธรรมเหลาใดวา ธรรมเหลานี้เปนไปเพื่อความ
คลายกําหนัดไมใชเพื่อมีความกําหนัด เปนไปเพื่อความพราก ไมใชเพื่อความ
ประกอบเปนไปเพื่อความไมสะสม ไมใชเพื่อความสะสม เปนไปเพื่อความมัก
นอย ไมใชเพื่อความมักมาก เปนไปเพื่อความสันโดษ ไมใชเพื่อความไมสันโดษ 
เปนไปเพื่อความสงัดไมใชเพื่อความคลุกคลีดวยหมู เปนไปเพื่อ ปรารภความ
เพียร ไมใชเพื่อความเกียจคราน เปนไปเพื่อความเลี้ยงงาย ไมใช เพื่อความเลี้ยง
ยาก ดูกรโคตมี เธอพึงทรงจําธรรมเหลานั้นไวโดยสวนเดียววา นั่นเปนธรรม นั่น
เปนวินัย นั่นเปนสัตถุศาสน ฯ”   

 ( วินย.7/523/213 ) 
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สรุปใจความแหงธรรมนั้นมี 8 ประการคือ 
   

1. วิราคะ ความคลายออกเปนอิสระ 
2. วิสังโยค ความพนจากความผูกรัดดวยกิเลส 
3. อปจยะ ความไมพอกพูนกิเลส 
4. อัปปจฉตา ความมักนอย ไมมักมากอยากใหญ 
5. สันตุฏฐี ความสันโดษ 
6. ปวิเวก ความสงัด 
7. วิริยารัมภะ ความเรงระดมเพียร 
8. สุภรตา ความเปนผูเล้ียงงาย 

ธรรม 8 ประการเหลานี้ พึงรูวาเปนธรรม เปนวินัย เปนสัตถุสาสน (คําสอนของพระศาสดา) 
 
สรุปวาเมื่อภิกษุสงฆเกิดความสงสัยหรือรังเกียจในขอปฏิบัติวาถูกหรือผิดใหภิกษุสงฆนั้น

ตรวจสอบไดจากหลักแหงมหาปเทส 4 โดยอาศัยเกณฑการตัดสินจากที่พระผูมีพระภาคเจาไดตรัส
กับพระอุบาลีเถระและพระนางมหาปชาบดีโคตมี เมื่อตรวจสอบแลวหากไมขัดกับหลักที่พระผูมี
พระภาคเจาทรงวางไวเปนอันใชได  

 
2.8 หลักไตรสิกขา 

 
หลักแหงไตรสิกขาเปนหลักแหงการศึกษาของบรรพชิตในพระพุทธศาสนาเริ่มแตขั้นตน

ไปจนถึงขั้นสูงสุดเปนขั้นตอน และมีความเกี่ยวเนื่องกันตามลําดับ โดยศีลเปนระบบแหงการศึกษา
พื้นฐานเพื่อใหสามารถควบคุม กาย วาจา ใหเรียบรอยเปนเจตนา ซ่ึงปราศจากทุจริตเปนระบบการ
ปฏิบัติธรรมที่ครบบริบูรณ มีขอบเขตควบคุมมรรคทั้งหมด และเปนการนําเอาเนื้อหาของมรรคไป
ใชอยางสมบูรณจึงเปนหมวดธรรมมาตรฐานสําหรับแสดงหลักการปฏิบัติธรรม และมักใชเปน
แมบทในการบรรยายวิธีปฏิบัติธรรม มรรคเปนระบบการปฏิบัติธรรมทั้งหมดในแงแหงเนื้อหาฉัน
ใด ไตรสิกขาก็เปนระบบแหงการปฏิบัติธรรมทั้งหมดฉันนั้น (พระธรรมปฎก, 2514: 601) 
ไตรสิกขานั้นมีไวสําหรับทุกชนชั้นทั้งคฤหัสถและบรรพชิตที่สงเสริมความดีงามของชีวิต และ
สังคมใหเปนไปในทางที่ถูกตองเปนสัมมาอาชีวะคือการเล้ียงชีวิตในทางที่ชอบที่เกี่ยวโยงถึงสภาพ
ทางดานจิตใจ อันไดแกความสงบแหงจิต ความสันโดษ ความเปนผูมีจิตใจที่มั่นคงที่เปนบอเกิดแหง
ปญญาอันจะมองเห็นสภาพความเปนจริงของเหตุปจจัยตาง ๆ ที่เกิดขึ้นโดยเฉพาะความจริงอันจะทํา
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ใหรอบรูในกองแหงสังขารหรือที่เรียกกันวาขันธ 5  พระผูมีพระภาคเจาตรัสอานิสงคแหงไตรสิกขา
ไววา 

 
“ดูกรภิกษุทั้งหลาย โดยที่แท สมัยที่จิตของภิกษุนั้น ผูศึกษาอธิศีลอยูก็ดีผู

ศึกษาอธิจิตอยูก็ดี ผูศึกษาอธิปญญาอยูก็ดีหลุดพนจากอาสวะทั้งหลายเพราะไมถือ
มั่นมีอยูเพราะเหตุนั้นแหละภิกษุทั้งหลายเธอทั้งหลายพึงศึกษาอยางนี้วา เราจักมี
ฉันทะอยางแรงกลาในการสมาทานอธิศีลสิกขา เราจักมีฉันทะอยางแรงกลาใน
การสมาทานอธิจิตตสิกขา เราจักมีฉันทะอยางแรงกลาในการสมาทานอธิปญญา
สิกขาดูกรภิกษุทั้งหลาย เธอทั้งหลายพึงศึกษาอยางนี้แล ฯ” 

 ( องฺ ติก.20 /532/229) 
 

“ดูกรภิกษุทั้งหลาย ทั้งเรา ทั้งทานทั้งหลายไดแลนไปแลว ไดทองเที่ยว
ไปแลวส้ินกาลนานอยางนี้ เพราะยังไมรูแจง ไมแทงตลอดซึ่งธรรม ๔ ประการ 
ธรรม  ๔  ประการเปนไฉน คือ ศีลที่เปนอริยะ ๑ สมาธิที่เปนอริยะ๑ ปญญาที่เปน
อริยะ ๑ และวิมุตติที่เปนอริยะ ๑  ดูกรภิกษุทั้งหลาย บัดนี้ ศีลที่เปนอริยะสมาธิที่
เปนอริยะปญญาที่เปนอริยะ และวิมุตติที่เปนอริยะ อันเราและทานทั้งหลายได
ตรัสรู ไดแทงตลอดแลว ถอนตัณหาในภพขึ้นไดแลว ตัณหาอันนําไปสูภพส้ินไป
แลว บัดนี้ภพใหมไมมีอีกตอไป” 

(องฺ จตุกกฺ.21/1/1)      
 
1.ความหมายของไตรสิกขา 
 
ไตรสิกขา หมายถึง   ขอปฏิบัติที่ตองศึกษา 3 ประการคือ 
1)ศีล คือการรักษา กาย วาจา ใหเปนปกติหรือไมใหบกพรองซึ่งเปนฝกอบรมในดานความ

ประพฤติ ทางกาย วาจา ในพุทธธรรมไดกลาวไดกลาวถึงศีลในฐานะที่เปนสวนหนึ่งของคุณสมบัติ
ของพระโสดาบัน ทั้งนี้เพราะศีลนั้นคือระเบียบความประพฤติทั้งดานความเปนอยูสวนตัว และ
สังคมตลอดถึงการทําหาเลี้ยงชีพเปนสภาพที่เอื้ออํานวยตอการปฏิบัติกิจตางๆ อันเปนไปเพื่อ
จุดหมายอันดีงามศีลเปนพื้นฐานที่จะสรางความเกื้อกูลใหเกิดขึ้นในสังคมศีลตามความหมายของ
พระพุทธศาสนามีลักษณะสําคัญคือ 
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1.ทําใหเกิดสภาพความเปนอยูที่เกื้อกูลแกการปฏิบัติกิจตาง ๆ เพื่อเขาถึงจุดหมายที่ดีงาม
โดยลําดับจนถึงจุดหมายสูงสุดของชีวิต 

2.ทําใหสมาชิกของสังคมนั้นอยูกันดวยดี คมเรียบรอย สมาชิกตางดํารงอยูดวยดี และมุง
ปฏิบัติกิจของตน ๆ โดยสะดวก 

3.ฝกหัดเกลาตัวเองทําใหกิเลสเบาบางลง ดวยการควบคุมยับยั้งสังวร ปรับการแสดงออก
ทางกายวาจาใหเอื้อแกสภาพเปนอยูที่เกื้อกูลและการอยูรวมกันดวยดี อันเปนตนเหตุแหงการพัฒนา
ชีวิตใหพรอมที่จะรองรับกุศลทั้งหลายโดยเฉพาะอยางยิ่งคือพื้นฐานของสมาธิ หรือการฝกปรือ
คุณธรรมทางจิตใจใหสูงขึ้นไป (พระธรรมปฎก, 2514: 420) 

 
ศีลในฐานะที่เปนองคประกอบแหงมรรค 
 
ในมัชฌิมาปฏิปทา 3 ขอ อันไดแก สัมมาวาจา สัมมากัมมันตะ และสัมมาอาชีวะ ทั้ง 3 ขอนี้

ถือไดวาเปนศีลแมวาจะแยกออกเปน 3 ขอแตทั้ง 3 ขอนี้จัดอยูในประเภทเดียวกันคือ เปนคุณธรรม
ขั้นศีล ดังกลาวมาขางตนวาศีลนั้นครอบคลุมกายและวาจาใหเรียบรอยแมในมรรคมีองค 8 คือ
สัมมาวาจา สัมมากัมมันตะ และสัมมาอาชีวะเมื่อแยกออกตามลําดับแหงความละเอียดก็จะเห็นได
อยางชัดเจนดังที่ปรากฏในคัมภีรทีฆนิกายมหาวรรควา 

 
“ภิกษุทั้งหลายสัมมาวาจาเปนไฉน นี้เรียกวาสัมมาวาจาคือ 
๑)มุสาวาทา เวรมณี    เจตนางดเวนจากการพูดเท็จ 
๒)ปสุณาย วาจาย เวรมณี     ” วาจาสอเสียด 
๓)ผรุสาย วาจาย เวรมณี    ” วาจาหยาบ 
๔)สมฺผปฺปลาป เวรมณี       ” การพูดเพอเจอ 
“ภิกษุทั้งหลาย สัมมากัมมันตะ เปนไฉน นี้เรียกวาสัมมากัมมันตะ คือ 
๑)ปาณาติปาตา เวรมณี    เจตนาเปนเครื่องงดเวนจากการตัดรอนชีวิต 
๒)อทินนาทานา เวรมณี     ”  การถือเอาสิ่งของที่เขายังมิไดให 
๓)กาเมสุมิจฺฉาจาราเวรมณี ” การประพฤติผิดในกามทั้งหลาย 
ภิกษุทั้งหลาย สัมมาอาชีวะเปนไฉน  นี้เรียกวาสัมมาอาชีวะคืออริยสาวก

ละมิจฉาชีวะเสียหาเลี้ยงชีพดวยสัมมาชีวะ” 
(ที.ม.10/299/231)  
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ศีลนั้นพระพุทธเจาทรงบัญญัติไวเพื่อใหสังคมอยูดวยกันอยางมีความสุขเปนสภาพเกื้อกูล
ตอการดําเนินชีวิตและปฏิบัติกิจของสมาชิกทั้งหลาย เมื่อมองในแงของความประพฤติทําใหกาย
วาจาเรียบรอยสามารถขัดเกลากิเลสอยางหยาบได  ในหนังสือพุทธธรรมไดกลาวถึงศีลโดยยอไว 2 
ประการคือ 

1. ศีลในแงที่เปนธรรม ไดแก หลักความประพฤติระดับ กาย วาจา และอาชีวะที่นํามา
แนะนําสั่งสอน โดยถือเอาภาวะที่ควรจะมีควรจะเปนตามธรรมชาติเปนหลัก และผูปฏิบัติตามและ
ฝาฝนยอมไดรับผลที่ดีและชั่ว โดยรับผิดชอบตอกฎธรรมดาของธรรมชาติเองโดยตรง อีกอยางหนึ่ง
หมายถึงการปฏิบัติธรรมขั้นศีลก็ดี ตามวินัยก็ดี ที่กลายมาเปนความประพฤติประจําตัวบุคคลแลว 

2. ศีลในแงที่เปนพระวินัย ไดแก กฎระเบียบขอบังคับที่กําหนดวางกันขึ้นเปนบัญญัติทาง
สังคม เพื่อกํากับความประพฤติของบุคคล ตามความมุงหมายจําเพาะของหมูชนหรือชุมชนนั้น โดย
มุงเพื่อสนับสนุนการปฏิบัติตามธรรมใหแนนแฟนยิ่งขึ้น และผูฝาฝน(มักจะ)ตองไดรับโทษตาม
ความรับผิดชอบตอชุมชนหรือสังคมนั้นอีกชั้นหนึ่ง ตางหากจากผลทางจิตใจตามกฎธรรมชาติ อีก
อยางหนึ่งหมายถึง วิธีฝกใหคนมีศีล (พระธรรมปฎก, 2514: 768) 

 
สวนคณะสงฆนั้นเปนผูมีความเปนอยูที่ตองอาศัยผูอ่ืนมีความเปนอยูเพื่อการฝกกายวาจา

และใจ ใหมีความมั่นคงไมเอนเอียงไปตามอํานาจแหงกิเลสตัณหา ทําตัวใหชาวบานเล้ียงงายไมทํา
ตัวเกี่ยวของดวยสังคม ดังพุทธพจนทีวา  “น จริสฺเสว ยสฺสตฺถาย กุลปุตฺตา สมฺมเทว อคารสฺมา  อน
คาริยํ ปพฺพชิตนฺติ  กุลบุตรทั้งหลายยอมออกบวชจากเรือนโดยความเปนผูไมมีเรือน” (ธ.อ.1/111) 
คณะสงฆนั้นมีความเปนอิสระจากสังคม เปนผูที่มีความหลุดพนจากโลกีวิสัย เปนผูที่ดํารงอยูอยาง
นามธรรมที่ดํารงอยูกับสังคมโลกเปนผูที่มุงเนนพัฒนาการทางดาน จิตวิญญาณและปญญาและ
มุงหวังความหลุดพนดั่งปรากฏในการบรรพชาอุปสมบทที่พระพุทธเจาทรงตรัสแกผูจะบวชดวย
เอหิภิกษุอุปสัมปทาสําหรับบุคคลที่ไมบรรลุธรรมที่วา “เอถ ภิกฺขโว สฺวากฺขาโต ธมฺโม จรถ พฺร
หฺมจริยํ สมฺมา ทุกฺขสฺส อนฺตกิริยาย”  เธอจงเปนภิกษุมาเถิด ธรรมอันเรากลาวดีแลว จงประพฤติ
พรหมจรรยเพื่อทําที่สุดแหงทุกโดยชอบเถิด” (ธ.อ.1/86) หรือดังปรากฏในการอุปสมบทแบบญัติ
จตุตถกรรมวาจาที่วา “สพฺพทุกขนิสฺสรณนิพฺพานสจฺฉิกรณตฺถาย” เปนตน ดังนั้นคณะสงฆจึงมี
ความเปนอยูที่เกี่ยวเนื่องดวยศีลอันแตกตางจากคฤหัสถหลายประการทั้งทางดานความเปนอยูและ
ความประพฤติ 

 
พระอรรถกถาจารยไดประมวลศีลของพระภิกษุสงฆไวเปน 4 ประการเรียกวาปาริสุทธิศีล

(ศีลเครื่องใหบริสุทธิ์หรือความประพฤติอันบริสุทธิ์ที่จัดเปนศีล) คือ 
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1.ปาฏิโมกขสังวรศีล 1ศีลคือความสํารวมในพระปาฏิโมกข เวนขอหาม ทําตามขออนุญาต
ประพฤติเครงครัดในสิกขาบททั้งหลาย ทานวาศีลขอนี้รักษาสําเร็จดวยศรัทธา 

 
“ศีลใดที่พระผูมีพระภาคเจาตรัสไววา " ภิกษุในศาสนานี้เปนผูสํารวม

ปาฏิโมกขสังวรอยู ถึงพรอมดวยอาจาระและโคจร มีปกติเห็นเปนภัยในโทษ
มาตรวาเล็กนอย สมาทานศึกษาอยูในสิกขาบททั้งหลาย  ดังนี้ ศีลนี้ช่ือวาปาฏิ
โมกขสังวรศีล” 

(อภิ.วิ.35/599/279) 
 
2.อินทรียสังวรศีล ศีลคือความสํารวมอินทรีย ระวังไมใหบาปอกุศลเชนความชอบ ติดใจ 

หรือขัดใจครอบงําเมื่อรับรูอารมณดวยอินทรียทั้ง 6 คือ เมื่อตาเห็นรูป หูฟงเสียง  จมูกดมกลิ่น ล้ิน
ล้ิมรส กายถูกตองสัมผัสและใจคิดเรื่องราวตาง ๆ ทานวาศีลขอนี้สํารวมดวยสติดังที่ตรัสไววา 
 

“ดูกรภิกษุทั้งหลาย ภิกษุในพระธรรมวินัยนี้ พิจารณาโดยแยบคายแลว
เปนผูสํารวมแลวดวยความสํารวมในจักขุนทรียอยู ก็อาสวะและความเรารอนอัน
กระทําความคับแคนเหลาใด พึงเกิดขึ้นแกภิกษุนั้นผูไมสํารวมจักขุนทรีย อาสวะ
และความเรารอนอันกระทําความคับแคนเหลานั้นยอมไมมีแกภิกษุนั้นผูสํารวม
จักขุนทรียอยูอยางนี้.เปนผูสํารวมดวยความสํารวมในโสตินทรียอยู...เปนผู
สํารวมดวยความสํารวมในฆานินทรียอยู ...เปนผูสํารวมดวยความสํารวมในชิว
หินทรียอยู ...เปนผูสํารวมดวยความสํารวมในกายินทรียอยู ...  เปนผูสํารวมดวย
ความสํารวมในมนินทรียอยูก็อาสวะและความเรารอนอันกระทําความคับแคน
เหลาใดพึงบังเกิดขึ้นแกภิกษุผูไมสํารวมในมนินทรียอยูอาสวะและความเรารอน
อันกระทําความคับแคนเหลานั้น ยอมไมมีแกภิกษุผูสํารวมในมนินทรียอยูอยางนี้ 

                                                 
1 ในสุตตันตภาชนีย มาติกานิเทศแหงอภิธรรมปฎกวิภังปกรณไดอธิบายไววา 
บทวา ปาติโมกข ไดแกศีลอันเปนที่อาศัย เปนเบื้องตนเปนจรณะเปนเครื่องสํารวม เปนเครื่องระวัง เปนหัวหนา 
เปนประธาน เพื่อความถึงพรอมแหงกุศลธรรมทั้งหลายบทวา สังวร ไดแก การไมลวงละเมิดทางกาย การไมลวง
ละเมิดทางวาจาการไมลวงละเมิดทั้งทางกายและทางวาจาบทวา เปนผูสํารวมแลว มีอธิบายวา เปนผูเขาไปถึงแลว 
เขาไปถึงดวยดีเขมาถึงแลว เขามาถึงแลวดวยดเขาถึงเแลวดวยดีประกอบแลว ดวยปาติโมกขสังวรน้ี ดวยเหตุนั้น 
จึงเรียกวา เปนผูสํารวมแลวดวยปาติโมกขสังวร  (อภิ.วิ.35/602/282)  
 



ภักดี  ขันทะวัต                                                                                                                          หลักการสําคัญของพระพุทธศาสนา / 
 

58

ดูกรภิกษุทั้งหลายอาสวะเหลานี้เรากลาววาจะพึงละไดเพราะการสังวรวาดวยละ
อาสวะไดเพราะการพิจารณาเสพ” 

 (ม.มู.12/13/14)  
 
3. สวนการงดเวนจากมิจฉาอาชีวะ อันเปนไปดวยอํานาจแหงการละเมิดสิกขาบท 6 ที่พระ

ผูมีพระภาคเจาทรงบัญญัติเพราะอาชีพเปนเหตุ เพราะอาชีพเปนตัวการณ และ (ดวยอํานาจ) แหง
บาปธรรมทั้งหลายมีอยางนี้คือ " การลอลวง (กุหนา) การปอยอ (ลปนา) การทําใบ (เนมิตฺ
ติกตา) การบีบบังคับ(นิปฺเปสิกตา) การแสวงหาลาภดวยลาภ (ลาเภน ลาภํ นิชิคึสนตา ) " ดังนี้เปน
ตน ศีลนี้ช่ือวา อาชีวปาริสุทธิศีล 

 
4. ปจจัยสันนิสิตศีล ศีลที่เกี่ยวกับปจจัยส่ี ไดแกปจจัยปจจเวกขณ คือใชสอยปจจัยส่ีดวยการ

พิจารณาใหเปนไปตามความหมาย และประโยชนหรือคุณคาที่แทจริงของสิ่งนั้น ๆ ไมบริโภคดวย
ตัณหา เชน ฉันอาหารเพื่อหลอเล้ียงรางกายใหสุขภาพดี มีชีวิตผาสุกทํากิจไดสบาย มิใชเพื่อ
ปรนเปรอหรือสนุกสนานมัวเมา ทาวาศีลขอนี้สําเร็จดวยปญญาการบริโภคปจจัย 4 อันบริสุทธิ์ดวย
การพิจารณา ที่พระศาสดาตรัสไวโดยนัยวา 

 
 “ภิกษุในพระธรรมวินัยนี้ พิจารณาโดยแยบคายแลว เสพจีวรเพียงเพื่อ

กําจัดหนาว รอน สัมผัส แหงเหลือบ ยุง ลม แดด และสัตวเล้ือยคลาน เพียงเพื่อจะ
ปกปดอวัยวะที่ใหความละอายกําเริบ พิจารณาโดยแยบคายแลว เสพบิณฑบาต
มิใชเพื่อจะเลน มิใช เพื่อมัวเมา มิใชเพื่อประดับ มิใชเพื่อตบแตง เพียงเพื่อใหกาย
นี้ดํารงอยู เพื่อใหเปนไปเพื่อกําจัดความลําบากเพื่ออนุเคราะหแกพรหมจรรย... " 

(ม.มู.12/14/14)  
 
2) สมาธิ หมายถึง ความเปนผูมีจิตตั้งมั่น (เอกัคตาจิต) หรือภาวะที่จิตแนวแนตอส่ิงใดสิ่ง

หนึ่ง (พระธรรมปฎก, 2514: 824) ในคัมภีรตาง ๆ ไดใหความหมายของสมาธิไวมากมายแตก็มิได
แตกตางกัน ทั้งนี้เนื่องจากหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนานั้นมิไดมีขอขัดแยงใด ดังนั้นจะ
ยกตัวอยางความหมายของสมาธิในคัมภีรตาง ๆ ไวดังนี้ 
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พระสูตรไดใหความหมายไววา 
 

“ก็สมาธินทรียเปนไฉน  ดูกรภิกษุทั้งหลาย อริยสาวกในธรรมวินัยนี้
กระทํานิพพานใหเปนอารมณแลวไดสมาธิ ไดเอกัคคตาจิต อริยสาวกนั้นสงัด
จากกามสงัดจากอกุศลธรรม บรรลุปฐมฌาน มีวิตก วิจารมีปติและสุขเกิดแต
วิเวกอยูบรรลุทุติยฌาน มีความผองใสแหงจิตในภายใน  เปนธรรมเอกผุดขึ้น ไม
มีวิตก ไมมีวิจาร เพราะวิตกวิจารสงบไปมีปติและสุขเกิดแตสมาธิอยู เธอมี
อุเบกขา มีสติสัมปชัญญะ เสวยสุขดวยนามกาย เพราะปติส้ินไปบรรลุตติยฌาน 
ที่พระอริยเจาทั้งหลายสรรเสริญวา ผูไดฌานนี้เปนผูมีอุเบกขามีสติอยูเปนสุข 
เธอบรรลุจตุตถฌานไมมีทุกขไมมีสุข เพราะละสุขและทุกขและดับโทมนัส
โสมนัสกอน ๆ ได มีอุเบกขาเปนเหตุใหสติบริสุทธิ์อยูนี้เรียกวา สมาธินทรีย” 

 (สํ.ม.19/868/216) 
 

ในพระสูตรยงัอธิบายสมาธิไวในฐานะที่เปนเครื่องสนับสนุนปญญาไววา 
 

“ดูกรภิกษุทั้งหลายเธอทั้งหลายจงเจริญสมาธิภิกษุมีจิตตั้งมั่นแลวยอมรู
ชัดตามเปนจริง ก็ภิกษุยอมรูชัดตามเปนจริงอยางไรยอมรูชัดซึ่งความเกิด และ
ความดับแหงรูป ความเกิดและความดับแหงเวทนา ความเกิดและความดับแหง
สัญญา ความเกิดและความดับแหงสังขาร  ความเกิดและความดับแหงวิญญาณ” 

(สํ.ข .17/27/12) 
 

ในอภิธรรมไดกลาวไววา   “ความตั้งอยูแหงจิต ฯลฯ สัมมาสมาธิ สมาธิสัมโพชฌงค อัน
เปนองคแหงมรรค นับเนื่องในมรรค อันใด นี้เรียกวา สมาธิสัมโพชฌงค” (อภิ.วิ.35 /559/261) 

 
การที่พระผูมีพระภาคเจาทรงตรัสหลักแหงสมาธิไวนั้นเปนเรื่องธรรมดาทั่วไปในคําสอน

ทางพระพุทธศาสนา เพราะพระองคเองก็ไดบรรลุธรรมดวยสมาธิอันเปนเบื้องตน (เปนบาทฐาน) 
สมาธิจึงเปนจุดมุงหมายหรืออุคติทางพระพุทธศาสนาทั้งนี้พระภิกษุสงฆที่เจริญสมาธิใหมากแลว
ยอมไดรับอานิสงคหลายประการ  พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตโต) ไดกลาวถึงประโยชนหรืออานิสงค
ของการเจริญสมาธิไวดังนี้ 

1.จุดมุงหมายหรืออุดมคติทางศาสนาซึ่งแบงออกเปน 2 ขั้นคือ  
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 1.1 เปนบาทแหงวิปสสนาหรือทําใหเกิดยถาภูตญาณทัศนะนําไปสูวิชชาและ 
  วิมุตติ 

 1.2 หลุดพนจากกิเลสดวยอํานาจฌานกิเลสถูกกําลังสมาธิขมไวหรือทับไวเรียกวา
  วิกขัมภนวิมุตติ 

2.ประโยชนดานความสามารถพิเศษเหนือสามัญวิสัยไดแกการใชสมาธิระดับฌานสมาบัติ 
ทําใหเกิดฤทธิ์เชนหูทิพย ตาทิพย 

3.ประโยชนทางดานสุขภาพจิตและการพัฒนาบุคคลิกภาพ เชนทําใหเปนผูมีจิตใจและ
บุคลิกภาพเขมแข็ง หนักแนน มั่นคง สงบ เยือกเย็น สุภาพ เปนตน (พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), 
2544: 833-834 ) 

 
ในพระสูตรไดกลาวถึงประโยชนของสมาธิไววา 
 

“ดูกรภิกษุทั้งหลาย สมาธิภาวนา ๔ ประการนี้ ๔ ประการเปนไฉน คือ
สมาธิภาวนาอันบุคคลเจริญแลว กระทําใหมากแลว ยอมเปนไปเพื่ออยูเปนสุขใน
ปจจุบันมีอยู ๑  สมาธิภาวนาอันบุคคลเจริญแลวกระทําใหมากแลว ยอมเปนไป
เพื่อไดเฉพาะซึ่งญาณทัสสนะมีอยู ๑ สมาธิภาวนาอันบุคคลเจริญแลวกระทําให
มากแลว ยอมเปนไปเพื่อสติสัมปชัญญะมีอยู ๑ สมาธิภาวนาอันบุคคลเจริญแลว
กระทําใหมากแลว    ยอมเปนไปเพื่อความสิ้นอาสวะมีอยู ๑” 

(ที.ปา.11/233/177) 
 

3) ปญญา หมายถึง ความรูความเขาใจที่เรียกวาสัมมาทิฏฐิอาจเปนเพียงความเชื่อตามหลัก
เหตุผลกอน แตในระหวางการฝกอบรมตอ ๆ มาความรูความเขาใจ หรือความเชื่ออันเปนทุนเดิมนั้น
ก็จะคอย ๆ เจริญเพิ่มพูนและชัดเจนยิ่งขึ้นโดยลําดับดวยอาศัยรูจักคิด การไตรตรอง สอบสวน
พิจารณา การรูเห็นประจักษผลการปฏิบัติที่เกิดมีในระบบการฝกอบรม และการที่อินทรียตาง ๆ แก
กลายิ่งขึ้นจนในที่สุดปญญาก็จะเจริญถึงขั้นรูเขาใจสิ่งทั้งหลายตามความเปนจริงถึงขึ้นหลุดพน 
บรรลุพระนิพพานได (พระธรรมปฎก, 2514: 612)  ปญญานั้นจัดลงในในมรรคมีองค 8 อันเปน
ธรรมที่พิเศษ เพราะระบบการปฏิบัติในทางพระศาสนานั้น ไมวาจะมองในแงมรรคหรือไตรสิกขา
ลวนเริ่มตนดวยปญญา และจบลงดวยปญญา เพราะการปฏิบัติธรรมใด ๆ ลวนตองทําความเขาใจใน
หลักธรรมใหถูกตองเสียกอน ถามีความเขาใจที่ผิดก็เปนมิจฉาทิฏฐิยอมไมสามารถจะปฏิบัติ
หลักธรรมขออ่ืนไดถูกตองดังพระพุทธพจนวา 
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 “ดูกรภิกษุทั้งหลายบรรดาองคทั้ง ๗ นั้นสัมมาทิฐิยอมเปนประธาน ก็
สัมมาทิฐิยอมเปนประธานอยางไร  คือ เมื่อมีสัมมาทิฐิ สัมมาสังกัปปะจึง
พอเหมาะไดเมื่อมีสัมมาสังกัปปะ สัมมาวาจาจึงพอเหมาะได เมื่อมีสัมมาวาจา 
สัมมากัมมันตะ จึงพอเหมาะไดเมื่อมีสัมมากัมมันตะ สัมมาอาชีวะจึงพอเหมาะได 
เมื่อมีสัมมาอาชีวะ สัมมาวายามะจึงพอเหมาะได เมื่อมีสัมมาวายามะ  สัมมาสติจึง
พอเหมาะได เมื่อมีสัมมาสติ  สัมมาสมาธิจึงพอเหมาะได เมื่อมีสัมมาสมาธิ 
สัมมาญาณะจึงพอเหมาะได เมื่อมีสัมมาญาณะ สัมมาวิมุตติจึงพอเหมาะได ดูกร
ภิกษุทั้งหลายดวยประการนี้แล พระเสขะผูประกอบดวยองค  ๘  จึงเปนพระ
อรหันตประกอบดวยองค  ๑๐ ฯ” 

( ม.มู./279/150) 
 
จากพระพุทธพจนนี้จะเห็นไดวาสัมมาทิฎฐิอันเปนตัวปญญานั้น เปนตัวนําในธรรมทั้ง 7 

ประการ การเริ่มตนศึกษาในหลักคําสอนในทางพระพุทธศาสนานั้น ตองพยายามทําความเขาใจให
ถูกตองเสียกอน โดยใชหลักโยนิโสมนสิการเปนตัวประกอบ จะทําใหกระบวนการคิดถูกตองยิ่งขึ้น 
อยางไรก็ตามศีลและสมาธิก็เปนบาทฐานที่สําคัญที่ทําใหจิตใจสงบและเกิดปญญาตามมา ทั้งนี้เมื่อ
บุคคลมีศีลและสมาธิพร่ังพรอมแลว ปญญาจะเปนผลพลอยไดตามมา  พระธรรมปฎกไดแสดงให
เห็นถึงไตรสิกขาไววา ในสมัยอรรถกถาทานนิยมแสดงสิกขา 3 ในแงที่เปนระดับขั้นตาง ๆ ของการ
ละกิเลสคือ 

1.ศีลเปนวีติกกมปหาน (เปนเครื่องละวีติกกมกิเลสคือกิเลสอยางหยาบที่เปนเหตุใหลวง
ละเมิดออกมาถึงกายวาจา) 

2.สมาธิเปนปริยุฎฐานปหาน  (เปนเครื่องละปริยุฏฐานกิเลส คือกิเลสอยางกลางที่เรารุมอยู
ในจิตใจซึ่งบางทานระบุวาไดแกนิวรณ 5) 

3.ปญญา เปนอนุสยปหาน(เปนเครื่องละอนุสยกิเลส คือกิเลสอยางละเอียดที่แอบแนบนอน
คอยอยูในสันดานรอแสดงตัวในเมื่อไดเหตุกระตุนไดแกอนุสัย 7) 

นอกจากนี้ทานยังแสดงในแงอ่ืน ๆ อีกเชนศีลเปนตทังคปหาน สมาธิเปนวิกขัมปหาน 
ปญญาเปนสมุจเฉทปหาน ศีลเปนเครื่องละทุจริต สมาธิเปนเครื่องละตัณหา ปญญาเปนเครื่องละทิฐิ
ดังนี้เปนตน (วินย.อ.1/22  ที.อ./26  วิสุทธิ.1/7  วินย.ฎีกา 1/155) 
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2.9 หลักแหงความสามัคคี 
 
ความขัดแยงตาง ๆ ขึ้นในพระพุทธศาสนาจนที่กอใหเกิดการทะเลาะวิวาทกันขึ้นจนกระทั่ง

แยกเปนนิกายตาง ๆ นั้น เกิดจากเหตุสําคัญ 2 ประการคือสีลสามัญญตา (ความเปนผูมีศีลเสมอกัน) 
และทิฏฐิสามัญญตา (ความเปนผูมีความเห็นเสมอกัน) ความไมลงรอยกันในดานความประพฤติ
และทิฐิมานะนั้นมีปรากฏเรื่อยมา นับตั้งแตคณะสงฆไดมีจํานวนมากขึ้น ผูที่บวชเขามามีความคิด 
และการเปนอยูที่แตกตางกัน มีทิฐิมานะแบงพรรคแบงพวก จนเปนเหตุใหเกิดความแตกแยก และ
นําไปสูความแตกราว ดังที่ไดปรากฏมาในสมัยพุทธกาลเชน เร่ืองภิกษุชาวเมืองโกสัมพีซ่ึงทะเลาะ
เร่ืองธรรมและวินัย เร่ืองแหงพระเทวทัตที่พยายามแยกคณะสงฆออกจากการปกครองของ
พระพุทธเจา หรือเหตุการณหลังพุทธปรินิพพานคือในคราวสังคายนาที่ 1 พระปุราณะไมยอมรับ
การสังคายนาที่จัดโดยพระมหากัสสปะ ณ เมืองราชคฤห จึงไดนําคณะสงฆอีกกลุมหนึ่งไปทํา
สังคายนาตางหาก เรียกคณะตัวเองวามหาสังคีติเปนเหตุใหคณะสงฆเร่ิมแตกแยกออกเปน 2 ฝาย แต
ที่ชัดเจนเริ่มเมื่อ พ.ศ.100 เปนตนมา หลักฐานที่แสดงเหตุการณแตกแยกเปน 18 นิกายมีปรากฏใน
คัมภีรมหาวงส และทีปวงสของลังกา  กถาวัตถุในอินเดีย จดหมายเหตุพระถังซัมจัง ในการ
สังคายนาที่ 2 เร่ืองวัตถุ 10 ประการของชาววัชชีบุตร ที่เกี่ยวเนื่องในเรื่องแหงศีลและขอปฏิบัติบาง
ประการ  ความแตกสามัคคีนี้ พระผูมีพระภาคเจาตรัสวา เปนภัยที่รายแรงแหงศาสนา และตรัสอานิ
สงคแหงความสามัคคีไวเปนหลักใหคณะสงฆไดนําไปปฏิบัติ ดังจะเห็นไดจากกิจทั้งปวงที่สําคัญ
แหงพระศาสนานั้นเปนสังฆกรรมทั้งสิ้นนั้นหมายถึงคณะสงฆตองตระหนักถึงหลักแหงความ
สามัคคีเปนสําคัญไมวาจะทํากิจการอันใดเพราะความสามัคคีนั้นทําใหคณะสงฆเปนปกแผนและ
มั่นคงทําใหศาสนามั่นคงยืนยาวพุทธเจาทั้งหลายทุกยุคทุกสมัยตระหนักถึงปญหาความแตกแยก
สามัคคีของหมูคณะมาตั้งแตอดีตจนถึงพระพุทธเจาองคปจจุบัน และที่จะมีมาตอไปในอนาคต  จึง
ตางสอนพระภิกษุสาวกทั้งหลายวา 
 

 “ความพรอมเพรียงของหมูใหเกิดสุข และการอนุเคราะหซ่ึงหมูผูพรอม
เพรียงกันใหเกิดสุข ผูยินดีแลวในหมูผูพรอมเพรียงกัน ตั้งอยูในธรรม ยอมไม
เสื่อมจากธรรมอันเกษมจากโยคะ ผูนั้นกระทําหมูใหพรอมเพรียงกันแลว ยอม
บันเทิงในสวรรคตลอดกัป ฯ” 

(ขุ.อ.25. / 197/196) 
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ความทะเลาะเบาะแวง  เร่ิมแตเร่ืองเล็ก ๆ นอย ๆ  จนกลายเปนการทะเลาะวิวาท  เปนปาก
เปนเสียงกัน  ทุมเถียงกัน  โตเถียงกันรุนแรง  ดวยความโกรธเคืองกัน  ระหวางบุคคลหรือคณะ
บุคคลตั้งแต 2 ฝายขึ้นไปนั้น  ยอมกอใหเกิดความบาดหมางใจกัน  ดวยความโกรธและเกลียดชัง
กัน  ถึงความพยาบาท  ผูกใจเจ็บแคนกัน  นําไปสูความแตกสามัคคีกันระหวางบุคคลและ    หรือหมู
คณะนั้น เหตุแหงความสามัคคีนั้นตรัสไววา 

 
“ดูกรอุบาลี ภิกษุทั้งหลายในธรรมวินัยนี้ ยอมแสดงสิ่งที่ไมเปนธรรมวา 

ไมเปนธรรม  ยอมแสดงสิ่งที่เปนธรรมวา เปนธรรม,ยอมแสดงสิ่งที่มิใชวินัยวา 
มิใชวินัย ยอมแสดงสิ่งที่เปนวินัยวา เปนวินัย   ยอมแสดงคําอันตถาคตมิไดตรัส
ภาษิตไววาเปนคําอันตถาคตมิได  ตรัสภาษิตไว  ยอมแสดงคําอันตถาคต ตรัส
ภาษิตไววาเปนคําอันตถาคตตรัส ภาษิตไว  ยอมแสดงกรรมอันตถาคตมิได
ประพฤติมาวาเปนกรรมอันตถาคต   มิไดประพฤติมา,ยอมแสดงกรรมอันตถาคต
ประพฤติมาแลววา เปนกรรมอันตถาคต  ประพฤติมาแลว   ยอมแสดงสิ่งที่ตถาคต 
มิไดบัญญัติไววา เปนสิ่งที่ตถาคตมิได บัญญัติไว ยอมแสดงสิ่งที่ตถาคตบัญญัติไว
วา เปนสิ่งที่ตถาคตบัญญัติไว  ยอมแสดงอนาบัติวาเปนอนาบัติ ยอมแสดงอาบัติ
วา เปนอาบัติ,ยอมแสดงอาบัติเบาวา  เปนอาบัติเบา  ยอมแสดงอาบัติหนักวาเปน
อาบัติหนัก ยอมแสดงอาบัติมีสวนเหลือวา  เปนอาบัติมีสวนเหลือยอมแสดงอาบัติ
หาสวนเหลือมิไดวา  เปนอาบัติหาสวนเหลือมิได  ยอมแสดงอาบัติช่ัวหยาบวา
เปนอาบัติช่ัวหยาบ  ยอมแสดงอาบัติไมช่ัวหยาบวาเปนอาบัติไมช่ัวหยาบพวกเธอ
ยอมไมประกาศใหแตกแยกกันดวยวัตถุ ๑๘  ประการนี้ยอมไม  แยกทําอุโบสถ
ยอมไมแยกทําปวารณา ยอมไมแยกทําสังฆกรรม” 

(วินย.7/405/138) 
 
ความที่สงฆเปนผูมีความพรอมเพรียงกันเปนสมานสังวาสกันไมแยกกันทําสังฆกรรม มี

ความเห็น และแนวทางปฏิบัติเหมือนกันไมทําใหเกิดความตําหนิติเตียนความประพฤติของอีกฝาย
หนึ่ง ตางฝายตางมีความกลมเกลียวกันไมตําหนิติเตียนไมทะเลาะวิวาทดวยเรื่องการปฏิบัติ ดวยการ
ทําดังกลาวสงฆจึงชื่อวามีสังวาสเสมอกัน มีความสามัคคี อักนัยหนึ่งการที่ภิกษุบางรูปถูกสงฆ
ลงโทษดวยกรรมบางอยางเชนอุปนียกรรมแตภายหลังกลับใจปฏิบัติดีสงฆสวดกรรมยอมรับเขาหมู 
ไมถือโทษโกรธกันก็ช่ือวาเปนสามัคคีเหมือนกัน ความสามัคคีกันและความประนีประนอมกันคณะ
สงฆตองทําโดยการแสดงออกทางกายกรรม วจีกรรม และมโนกรรมในขอนี้จะเห็นไดจากหลักแหง
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สาราณียธรรมที่ทรงตรัสไว เพื่อคณะสงฆจะไดนําไปปฏิบัติอยางถูกตองคือ หลักธรรมอันเปนที่ตั้ง
แหงความระลึกถึงเปนหลักธรรมที่จะเสริมสรางความรูสึกที่ดีใหเกิดขึ้นตอกัน และกันอยูเสมอใน
ยามที่ระลึกถึงกัน ซ่ึงจะเปนเครื่องมือในการเสริมสรางความสามัคคีมีน้ําหนึ่งใจเดียวกันใหเกิดขึ้น
ดวยหากสังคมใดตองการที่จะเสริมสรางความสามัคคีและความเปนปกแผนใหเกิดขึ้นก็ควรที่
จะตองนําเอาหลักธรรมธรรมทั้ง 6 ประการ 

 
“ดูกรภิกษุทั้ งหลาย  สาราณิยธรรม  ๖  ประการนี้  ๖  ประการเปน

ไฉน คือ ภิกษุในธรรมวินัยนี้ เขาไปตั้งกายกรรมประกอบดวยเมตตา ในเพื่อน
พรหมจรรยทั้งหลาย ทั้งตอหนาและลับหลัง แมขอนี้ก็เปนสาราณิยธรรมฯอีก
ประการหนึ่ง ภิกษุเขาไปตั้งวจีกรรมประกอบดวยเมตตา ในเพื่อน พรหมจรรย
ทั้งหลาย ทั้งตอหนาและลับหลัง แมขอนี้ก็เปนสาราณิยธรรม ฯ อีกประการหนึ่ง
ภิกษุเขาไปตั้งมโนกรรมประกอบดวยเมตตาในเพื่อนพรหมจรรยทั้งหลาย   ทั้งตอ
หนาและลับหลัง แมขอนี้ก็เปนสาราณิยธรรม ฯ อีกประการหนึ่ง ภิกษุแบงปน
ลาภทั้งหลายที่ประกอบดวยธรรมไดมาโดยธรรมแมโดยที่สุดบิณฑบาตยอม
บริโภครวมกันกับเพื่อนพรหมจรรยทั้งหลายผูมีศีล  แมขอนี้ก็เปนสาราณิย
ธรรม ฯอีกประการหนึ่ง ภิกษุเปนผูมีศีลไมขาด ไมทะลุ  ไมดาง ไมพรอย เปน
ไทยอันวิญูชนสรรเสริญ อันตัณหาทิฐิไมยึดถือเปนไปพรอมเพื่อสมาธิ เสมอกัน
กับเพื่อนพรหมจรรยทั้งหลาย ทั้งตอหนาและลับหลังแมขอนี้ก็เปนสาราณิย
ธรรม ฯอีกประการหนึ่ง ภิกษุมีทิฐิอันเปนอริยะ เปนเครื่องนําออก นําออกไปเพื่อ
ความสิ้นทุกขโดยชอบแกผูกระทําตาม เสมอกันกับเพื่อนพรหมจรรยทั้งหลายท้ัง
ตอหนาและลับหลัง  แมขอนี้ก็ เปนสาราณิยธรรมดูกรภิกษุทั้ งหลาย  สา
ราณิย ธรรม ๖ ประการนี้แล” 

 (องฺ.ปฺจก.22/282/267) 
 

 หลักธรรมทั้ง 6 ประการขางตน เปนหลักธรรมสําหรับการเสริมสรางความสามัคคีและ
ความเปนปกแผนใหเกิดขึ้นในสังคม อันจะนํามาซึ่งความสุข ความสันติ ความมั่นคง และความ
เจริญกาวหนาทั้งทั้งหลายทั้งปวง ดังพระพุทธวจนะบทที่วา "สมคฺคยานํ ตโป สุโข ความสามัคคีของ
หมูคณะเปนเหตุนําความสุขมาให” (ขุ.ธ.25/24/27) การรูจักประนีประนอมตกลงกัน ดวยความ
ปรารถนาดีมีไมตรีจิตตอกัน  การใหอภัยแกกัน  ไมถือโทษผูกโกรธกัน  ดวยจิตเมตตากรุณาตอ
กัน ไมทะเลาะวิวาทแกงแยงชิงดีชิงเดนในทางทําลายลางผลาญกันดวยความโกรธ ความจงเกลียดจง
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ชัง  หรือดวยความพยาบาทจองเวรซึ่งกันและกัน ดังนั้นพระพุทธเจาจึงตรัสเนนเปนกรณีพิเศษใน
เรืองแหงความสามัคคีและเรื่องแหงความประพฤติใหเปนไปในรูปแบบเดียวกันดังที่พระองคทรง
วางไวทั้งที่เปนสวนแหงพระธรรม และสวนแหงพระวินัย อันแสดงออกทางกายเรียกวา กายสามัคคี  
ความพรอมเพรียงกันดวยกําลังกาย อันไดแกสวนแหงกิริยามารยาทและความประพฤติที่เรียกวาสีล
สามัญญตาคือ รักษาศีลบริสุทธิ์เสมอกันกับเพื่อนภิกษุสามเณร ไมทําตนใหเปนที่นารังเกียจของหมู
คณะไมสรางปมเดนเฉพาะตนอันแสดงออกทางใจเรียกวาจิตสามัคคี อันแสดงออกทางความคิดเห็น
เรียกวา  “ทิฏฐิสามัญญตา”  คือความเปนผูมีความเสมอกันโดยทิฐิ 
  

สรุปวาหลักการที่สําคัญในทางพระพุทธศาสนาแบงออกเปน 2 สวนคือ สวนแหงพระวินัย
และสวนแหงพระธรรม หลักการเหลานี้เปนสวนสําคัญที่ภิกษุสงฆตองศึกษาใหถองแทและปฏิบัติ
ใหถูกตองตามพุทธบัญญัติ ทั้งนี้เมื่อภิกษุสงฆไดยึดหลักการที่สําคัญเหลานี้อยางมั่นคงปญหาการ
ถกเถียงกันดานธรรมวินัยก็ไมเกิดขึ้น หลักการที่สําคัญเหลานี้สรุปไดดังนี้ 

1.หลักพระวันัยไดแกพระบัญญัติอันเปนอาทิพรหมจริยกาที่เรียกวาสิกขาบทเปนสวนที่มา
ในพระปาฏิโมกขสวนของภิกษุคือศีล 227 ขอ สวนของภิกษุณีไดแกศีล 311 ขอ และศีลอันเปนสวน
ที่มานอกพระปาฏิโมกขทรงบัญญัติไวเพื่อความรับวาดีแหงสงฆเพื่อขมผูเกอยากเปนตน หลักอภิ
สมาจาริกาสิกขาเปนสวนแหงขนบธรรมเนียมและมารยาทที่ดีงามเชนระเบียบการขบฉันอาหารเปน
ตน ที่ภิกษุสงฆตองประพฤติเปนอยางเดียวกันเพื่อความเปนระเบียบเรียบรอยและเพื่อความงดงาม
แหงสงฆ   

2.หลักมหาปเทส 4 มีไวเพื่อสอบสวนถึงความถูกตองเมื่อเกิดความสงสัยและรังเกียจการ
ประพฤติปฏิบัติที่เห็นวาไมนาจะเปนอยางนั้นหรือเกิดปญหาถกเถียงกันแลวหาขอยุติไมได ดังนั้น
เพื่อความถูกตองสงฆจําเปนตองใชหลักมหาปเทส 4 มาวิเคราะหพิจารณาถาถูกตองตามพระดํารัสที่
พระผูมีพระภาคเจาตรัสไวก็รับตามนั้น 

3.หลักการประกาศทางพระวินัยเปนหลักที่สงฆใชประกาศเพื่อปรับอาบัติ และลงโทษแก
ภิกษุผูกระทําความผิดในสิกขาบทที่พระผูมีพระภาคเจาทรงตรัสไว ในการประกาศลงโทษแกภิกษุ
ผูกระทําความผิดนั้น สงฆตองยึดธรรมวินัยเปนที่ตั้งและตองยึดพระหลักที่พระผูมีพระภาคเจาทรง
กระทําโดยมุงหวังความเจริญแหงพระศาสนาปราศจากอคติธรรมทั้งปวง 

4.หลักอธิกรณและการระงับอธิกรณ 
หลักอธิกรณหมายถึงหลักอธิกรณตาง ๆ ที่เกิดขึ้นแกสงฆอันสงฆพึงระงับเพื่อมิใหแตก

สามัคคี จนเปนเรื่องใหญโตและกลายเปนสังฆเภท 
4.1 หลักอธิกรณตาง ๆ แบงออกเปน 4 ประการ คือ 
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  1.วิวาทาธิกรณ คือการวิวาทกันเรื่องธรรมวินัย  
 2. อนุวาทาธิกรณ คือการกลาวหากันในเรื่องแหงอาบัติที่เกี่ยวเนื่องดวยวิบัติ 4 

 ประการ อันไดแกศีลวิบัติ อาจารวิบัติ อาชีววิบัติและทิฐิวิบัติ  
 3. อาปตตาธิกรณ คือเร่ืองที่เกี่ยวกับการตองอาบัติและถูกปรับอาบัติตามที่ได 

  กระทํา 
 4. กิจจาธิกรณคือเร่ืองที่เกี่ยวกับกิจที่สงฆตองรวมกันทํามิใหเสีย 
4.2 หลักการระงับอธิกรณหมายถึง กฎเกณฑระเบียบการที่ใชในการระงับอธิกรณนั้น ๆ 

เพื่อใหถูกตองตามพระวินัย การระงับอธิกรณนั้นแบงตามหลักการของอธิกรณนั้น ๆ แตอยางไรก็
ตามก็ตองกระทําโดยยึด พระธรรมวินัย พระสงฆเปนสําคัญ 

5. หลักสังฆกรรมคือหลักการทําสังฆกรรมแตละอยางเชนสวดพระปาฏิโมกข ปวารณา 
สมมุติสีมาเปนตน โดยการทํารวมกันตามจํานวนที่พระผูมีพระภาคเจาทรงบัญญัติไว มิใหขาดหรือ
บกพรอง ทั้งทางดานวัตถุวิบัติ กรรมวิบัติ สีมาวิบัติและบริษัทวิบัติ   

6. ความสําคัญของสีมาและสังฆกรรม คือสีมาเปนบอเกิดแหงสังฆกรรมทั้งปวง ดังนั้นการ
กระทําสังฆกรรมใด ตองคํานึงถึงสีมาเปนหลัก ซ่ึงสีมานั้นแบงออกเปน  2 ประเภทหลัก ๆ คือ พัทธ
สีมากับอพัทธสีมา อพัทธสีมาหมายถึงแดนที่สงฆกําหนดธรรมสังฆกรรมแตมิไดผูก สวนอพัทธ
สีมาหมายถึงสีมาที่ผูกเรียบรอยแลว แบงออกเปน 3 ชนิดคือ คามสีมาและนิคมสีมา  สัพพันตรสีมา
และอุทกุปเขปสีมา นอกจากนี้แลวยังมีวิสุงคามสีมาที่พระเจาแผนดินทรงพระราชทานเปนเขตที่
สงฆทําสังฆกรรม  

7. หลักการตัดสินทางพระวินัยเปนหลักเกณฑการวิเคราะหความถูกตองแหงพระธรรมวินัย
ที่อิงหลักมหาปเทส 4 เปนตัวตัดสินถาหากวิเคราะหแลวไมขัดกับหลักธรรมวินัยที่พระผูมีพระภาค
เจาทรงตรัสไวก็เปนอันถือตามนั้น 

8. หลักไตรสิกขาเปนแหงการศึกษาที่สําคัญที่ภิกษุสงฆตองเรียนรูใหเขาใจ เพื่อจะไดนําไป
ประพฤติปฏิบัติไดอยางถูกตองตั้งแตเบื้องตนจนถึงสูงสุด หลักไตรสิกขานี้เชื่อมโยงกับหลักธรรม
ทุกสวนและจัดอยูในหลักแหงมรรคมีองค 8 ประการคือ สัมมาทิฏฐิ สัมมาสังกัปปะ เปนสวนแหง
ปญญา สัมมาวาจา สัมมากัมมันตะ สัมมาอาชีวะ และสัมมาวายามะเปนสวนแหงศีล สัมมาสติและ
สัมมาสมาธิเปนสวนแหงสมาธิ เมื่อภิกษุสงฆไดศึกษาองครวมแหงขอศึกษาฟนฐานใหเขาใจแลว
ยอมเขาใจหลักการถือปฏิบัติอยางถูกตองทางดานพระวินัยและหลักธรรมทั้งปวง 

9. หลักสามัคคีเปนหลักแหงการอยูรวมกันอยางมีระบบระเบียบเปนอยางเดียวกัน ทั้งนี้การ
จะเปนระบบระเบียบอยางเดียวกันนั้น ภิกษุสงฆตองยึดหลัก สีลสามัญญตาคือความเปนผูมีศีลเสมอ
กัน ทิฏฐิสามัญญตาความเปนผูมีทรรศนะเปนอยางเดียวกัน การที่ภิกษุสงฆจะทําไดดังนี้ตองยึด
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หลักความรักความเขาใจ ยึดมั่นพระธรรมวินัยเปนเบื้องหนา เห็นโทษแหงความแตกราวและเห็นอา
นิสงคแหงความสามัคคีเปนสําคัญ 

หลักการที่สําคัญทางพระพุทธศาสนาที่กลาวมานี้ จะเห็นไดวามีความสําคัญเปนอยางยิ่งที่
คณะสงฆตองยึดถือปฏิบัติอยางเครงครัดมิใหผิดพลาดคลาดเคลื่อน เพราะถือไดวาเปนตัวแทนแหง
พระศาสดาเปนทางที่ทําใหเกิดสัมมาทิฐิเกิดความสามัคคีและเพื่อการดํารงมั่นแหงพระสัทธรรม 
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บทที่ 3 

สภาพการณพระพุธศาสนาสมัยกรุงศรีอยุธยาถึงกรุงรัตนโกสินทรรัชกาลที่ 3 
 
 

3.1 สภาพการณพระพุทธศาสนาสมัยกรุงศรีอยุธยา 
 
1) ผลกระทบของพระพุทธศาสนาอันเกิดจากภัยสงคราม 
 
พระพุทธศาสนาในสมัยเสียกรุงศรีอยุธยาครั้งที่ 2 พ.ศ. 2310 เปนชวงเวลาที่ไดรับ

ผลกระทบมากที่สุด เนื่องจากพมาไดแวดลอมกรุงศรีอยุธยาเปนเวลา 3 ป ในชวงนี้พมาไดเผา
พระไตรปฎก และวัดวาอารามตาง ๆ สงผลกระทบตอความเปนอยูของคณะสงฆเปนอยางยิ่ง ทั้งนี้
เนื่องจากประชาชนไมสามารถเลี้ยงดูคณะสงฆไดอยางเดิม เพราะแตละคนก็คอยดูแลเฉพาะ
ครอบครัวของตัวเอง และเกิดโจรกรรมขึ้นมากมายผูคนขาดความเมตตาตอกันปลนฆากันและกัน 
ประชาชนหยุดการทําบํารุงพระพุทธศาสนาไปชั่วคราว พระภิกษุสามเณร ไมไดรับอาหาร
บิณฑบาตจากญาติโยม บางรูปสึกไป บางรูปก็หนีไปอยูที่อ่ืน พระภิกษุสามเณรมีจํานวนเหลือนอย
มาก สังเกตจากเมื่อคร้ังพระเจากรุงธนบุรีไดจัดทําบุญงานศพแกพระเจาเอกทัศน พระองคแสวงหา
ภิกษุที่เหลืออยูบางสดับประกรณ ทรงถวายอาหารพอสมควรแลว ก็ถวายพระเพลิง (พระราช
พงศาวดาร ฉบับพระหัตถเลขา, 2505: 135) ในชวงนี้พระภิกษุสามเณรไมสามารถดูแลทรัพยสิน
ของวัด ทั้งที่เปนสังหาริมทรัพย และอสังหาริมทรัพยไวได ขโมยไดขุดเจาะทําลาย ปูชนียสถานใน
วัดเพื่อเอาทรัพยสินอันมีคาไป บุคคลที่ขุดเจาะลักขโมยนี้ สวนหนึ่งเปนชาวไทยเชื้อสายจีน 
พระพุทธรูปถูกปลนและเผาทําลายทําใหคัมภีรพระไตรปฎกตาง ๆ เกิดวิบัติสูญหายไปเปนอันมาก 
(เสทื้อน  ศุภโสภณ, 2505: 149  และอัจฉรากาญจโนมัย, 2523: 90) “ทั้งเกิดการเนาเปอยผุพังและ
การแขงกันเอาของมีคาที่ติดกับพระไตรปฎก บรรดาพระสงฆถูกทําราย” (สิริวัฒน คําวันสา, 2524: 
1) พระสงฆบางพวกก็ทําการรวบรวมผูคนตั้งตนเปนใหญ โดยมีจุดมุงหมายในการมีอํานาจทาง
การเมือง ไมประพฤติตามพระธรรมวินัย คือถือปนรบศึก ฆาคน ปลนเอาทรัพยส่ิงของและกินสุรา
ซองเสพดวยสีกา  
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บาทหลวงฝรั่งเศสไดเขียนบรรยายถึงสถานการณพระพุธศาสนาภายหลังกรุงแตกอยาง
ละเอียดดังนี้ 

 
“…บรรดาพระพุทธรูปและพระเจดียซ่ึงไดปดทองกันอยางงดงาม บัดนี้ก็

ทําลายหักพังเปนธุลีไปหมดแลว ตามวัดวาอารามก็ราวไปหมด เพราะพวก
พระสงฆไดหนีทิ้งวัดไปสิ้น ผาเหลืองเวลานี้ไมใครจะมีใครนับถือเหมือนแตกอน
แลว ถาใครขืนครองผาเหลืองในเวลานี้ตองอด การที่เปนเชนนี้ไมเฉพาะแตใน
กรุงและตําบลใกลเคียง แตพระเจาแผนดินเสด็จยกทัพไปที่แหงใดก็เปนเชนนี้
ทั่วไปเชนเมืองพิษณุโลก นครราสีมา เพชรบุรี นครศรีธรรมราชและภูเก็ตเปน
ตน…เวลานี้บรรดาพระเจดียและพระพุทธรูปไดทําลายลงหมดแลวดวยพวกจีนได
ทราบดีวาทอง เงิน  ของรูปพรรณไดบรรจุไวที่แหงใดบาง และพวกจีนก็มิได
เลือกที่เลยของมีที่ไหนก็ทําลายสิ่งนั้นลง ไมละเวน ...” 

(ประชุมพงศาวดาร เลม 23, 2511: 95-96) 
 
ในการขุดหาทรัพยสมบัติดังกลาวนี้ไมมีผูใดขัดขวางหามปรามแตประการใด ทั้งนี้เพราะผู

ขุดทรัพยสมบัติไดแบงผลประโยชนใหรัฐครึ่งหนึ่ง อีกอยางหนึ่งเกิดจากการเอาใจประชาชนเพราะ
กลัวประชาชนไมสวามิภักดิ์ บาทหลวงฝรั่งเศสไดกลาวไววา “ประเทศไทยมีเงินใชเพราะจีนพวกนี้ 
เพราะถาชาวจีนพวกนี้ไมขุดสมบัติ พวกพมาคงเอาไปหมด”  

 
พอสรุปไดวา ในการทําสงครามของพมากับไทยใน พ.ศ. 2310 -2325 พระพุธศาสนาไดรับ

ความซอกช้ํามากทั้งทางดานการเปนอยูของคณะสงฆ และสภาพของวัดวาอาราม และตําราคัมภีร
ตาง ๆ ไดสูญหายเปนอันมาก แมวาพระเจาแผนดินจะทํานุบํารุงพระพุทธศาสนาอยูบาง บาง
ประการเชนดานศาสนธรรม ศาสนสถาน และศาสนวัตถุแตก็มิไดทําใหพระพุทธศาสนาไดรับการ
เอาใจใสอยางเต็มที่ อันเนื่องจากภาวะสงคราม 

 
2)ผลกระทบของพระพุทธศาสนาอันเกิดจากอิทธิพลของศาสนาพราหมณ-ฮินดู 
 
สถานการณอยางหนึ่งที่ทําใหพระพุทธศาสนาไดรับผลกระทบอยางมากตอความเชื่อและ

การปฏิบัติของชาวไทยในสมัยกรุงศรีอยุธยาก็คือผลกระทบจากศาสนาพราหมณ-ฮินดู เนื่องจาก
ศาสนาพราหมณ-ฮินดูไดมีบทบาทสําคัญตอสถาบันหลักคือสถาบันพระมหากษัตริย และเมื่อ
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สถาบันหลักรับเอาศาสนาพราหมณ-ฮินดูมาเปนหลักในอันยึดเหนี่ยวจิตใจ ผลที่ตามมาก็คือ
ชาวเมืองสวนใหญยอมยึดตามโดยไมมีแหงความสงสัย เนื่องดวยพระราชอํานาจและแบบอยางของ
พระองค จากพระราชพงศาวดารฉบับพันจันทนุมาศ (เจิม) กลาวไววา “ศุภมัสดุศักราช 712 ปขาล
โทศก (พ.ศ.1893) วันศุกรเดือน 5 ขึ้น 6 ค่ําเพลา 3 นิฬิกา 9 บาท สถาปนากรุงพระนครศรีอยุธยาชี
พอพราหมณใหฤกษตั้งพิธีกลบพัตรไดสังขทักขิณาวัฏใตตนหมันใบหนึ่ง” (พระราชพงศาวดารกรุง
เกาฉบับหลวงประเสริฐอักษรนิติ์ และพงศาวดารกรุงศรีอยุธยาฉบับพันจันทนุมาศ (เจิม), 2514: 22 )  
และในสมัยรัชสมัยรัชกาลที่ 1 (พระเจาอูทอง) ปรากฏวา พราหมณเปนผูถวายพระนามวา สมเด็จ
พระรามาธิบดี ศรีสุนทบรมบพิตรเจาอยูหัวกรุงเทพทวารดีศรีอยุธยา มหาดิลกภพนพรัตนราชธานี
บุรีรมย (เร่ืองเดียวกัน : 22) และปรากฏแนนอนวาในสมัยนี้พระเจาอูทอง  ปฐมกษัตริยนั้นไดรับเอา
แบบแผนขนบธรรมเนียม กษัตริย จากราชาอาณาจักรเขมร สมัยพระนคร ดังนั้นอิทธิพลของศาสนา
พราหมณ-ฮินดู จึงเจริญตามลําดับ พรอมกับบทบาทของการรับใชราชสํานัก ในการประกอบ
พิธีกรรม  การเปนที่ปรึกษาขอราชการ การอบรมสั่งสอนวิทยาการ ความรูตาง ๆ โดยเฉพาะ ความรู
ในเรื่องพิชัยสงคราม ซ่ึงใชชางในการตอสู ดังนั้นชางในการสงครามโดยใชชางศึกนั้นเปนของ
พราหมณ-ฮินดูโดยตรง  (พราหมณพฤฒิบาศ ภาษาทองถ่ินโบราณเรียกวา “ปูครูปะกําคุมงานชาง”) 
โดยบทบาทของพราหมณที่ปรากฏในราชสํานัก ไมเคิล ไรท ไดใหทัศนะวา “สาระของโองการแชง
น้ํา กลาวถึงพิธีกรรมของพราหมณในราชสํานักโบราณที่ถือเปนกิจสําคัญคือ พิธีขวัญขาวคุมนาพิธี 
คชกรรมคุมปา  พิธีถือน้ําคุมเมือง” 

 
 นอกจากนี้ยังมีปรากฏชัดเจนในปจจุบันอีกอยางหนึ่งก็คือพิธีกรรมโลชิงชา  ในพงศาวดาร

กรุงศรีอยุธยาฉบับวันวลิตที่เขียนขึ้นในรัชสมัยพระเจาปราสาททองแลวเลายอนไปในชวงกอนหนา
วาพระเจาแผนดินแหงเมืองรามรัฐ (Rammarat) ชายฝงโจฬะมณฑล (Coromandel) ซ่ึงเขาใจวา
นาจะหมายถึงเมืองราเมศวรัม ที่มีลักษณะเปนเกาะ ไดขอเจริญสันถวไมตรีหลังจากพายแพตอ
บุญญาธิการของสมเด็จพระรามาธิบดีที่ 2 หรือ เจาสามพระยา ทรงเปนพระราชโอรสพระองคที่สาม
ในสมเด็จพระนครินทราธิราช (เจานครอินทรผูสรางวัดพระศรีสรรเพชญ) โดยไดถวายกระดานโล
ชิงชาและชิงชา   พงศาวดารฉบับดังกลาวอางถึงการโลชิงชาวาเปนการละเลนไมเคยเปนที่รูจักมา
กอนในสยาม พรอมกันนี้ไดสงพราหมณผูทรงความรูอีกสองทานใหแสดงวิธีโลชิงชาเพื่อเปนที่รูจัก
และคงอยูในสยาม   ฟาน ฟลีต หรือที่เรียกอยางไทยวา วันวลิต ไดอธิบายตอไปวาในสมัยที่ทานเขา
มา (ตรงกับรัชกาลของสมเด็จพระเจาปราสาททอง) ยังมีการละเลนชนิดนี้อยูในอยุธยาโดยจัดเปน
งานฉลองพิเศษประจําปที่ใชเวลาหลายวัน  ในเอกสารของฟาน ฟลีต ยังมีลักษณะเปนตํานานที่เต็ม
ไปดวยพระกฤดาภินิหารของกษัตริยอยุธยา   และรัชกาลนี้เองเนื้อความที่บงชี้ใหเห็นถึงความสําคัญ
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ของศาสนาพราหมณ-ฮินดูไดอยางชัดเจนดังปรากฎในพระราชพงศาวดารกรุงเกาฉบับหลวง
ประเสริฐอักษรนิติ์ และพงศาวดารกรุงศรีอยุธยาฉบับพันจันทนุมาศ (เจิม) (2514: 28)วา   
 

“รัชกาลสมเด็จพระบรมราชาธิราช (ที่ 2) ศักราช 783 ปฉลูตรีศก (พ.ศ.
1964) สมเด็จพรบรมราชาธิราชเสด็จไปเอาเมืองนครหลวงได ทานจึงใหพระราช
กุมารทานพระนครอินทเจาเสวยราชสมบัติ ณ เมืองนครหลวงทานจึงเอาพระยา
แกวพระยาไทและครอบครัวกับทั้งรูปพระโครูปสิงหสัตวทั้งปวงมาดวยครั้นถึง
พระนครศรีอยุธยาจึงใหเอารูปสัตวทั้งปวงไปบูชาไว ณ วัดศรีอยุธยารัตนมหาธาตุ
บาง”  
 
ศาสนาพราหมณ-ฮินดูไดเขามามีบทบาทในพิธีกรรมตาง ๆ มากมายโดยเฉพาะแนวคิดเรื่อง

เทวราชหรือเทวราชา สงผลกระทบตอแนวความเชื่อที่วา “พุทธกับไสยศาสตรอาศัยกัน’’ ทําใหเกิด
พิธีกรรมตาง ๆ ที่เกี่ยวเนื่องดวยพราหมณ-ฮินดูอยางมาก พระมหากษัตริยพระองคแรกของกรุงศรี
อยุธยาไดทรงเชิญพราหมณมาจากกรุงพาราณสีประเทศอินเดียเพื่อมาประกอบพิธีกรรมในราช
สํานัก ดังปรากฏในพระราชพงศาวดารกรุงเกาฉบับหลวงประเสริฐอักษรนิต (2525: 58-59)ในการ
สงพระราชทูตไปลังกาวา 

 

“...ดวยบัดนี้กรุงศรีอยุธยาผูเปนมิตรของพระองคประสงคจะใครได
พราหมณ ผูรูราชพิธี 8 คนอันเปนเผาพงศพราหมณแตอุภโตสุชาติมากระทําการ
ราชพิธีราชาภิเษกใหเปนสิริสวัสดิพัฒนมงคลและเปนแบบอยางราชประเพณีไว
ในประเทศสยามสืบไปภายหนาสิ้นกาลนาน...” 

 
นอกจากนี้พระมหากษัตริยองคอ่ืนเชนพระนารายณมหาราชทรงใหความสนพระหฤทัยใน

อันที่จะศึกษาคัมภีรของศาสนาพราหมณ-ฮินดูสมเด็จพระสุริเยนทราธิบดีทรงชํานิชํานาญในเวท
มนตคาถาเชนเดียวกันดังปรากฏในพระราชพงศาวดารฉบับเดียวกัน (2525 :361) นี้วา 
 

“พระเจาสุริเยนทราธิบดีนี้ทรงมีบุญญามากภินิหาร และอิทธิฤทธิ์มาก
ชํานาญในทางเวทมนตกายสิทธิ์มากเวลากลางคืนก็ทรงกําบังพระกายเสด็จ
ประพาสฟงกิจสุขทุกขของราษฎรและทรงตรวจตราโจรผูรายมิไดขาดทรงชุบ
เล้ียงคนที่มีเวทมนตใหเปนมหาดเล็กใกลชิดพระองครับสั่งใหกําบังกายออกตรวจ
โจรผูรายในราตรี...” 
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คนยุคนี้โดยเฉพาะสถาบันพระมหากษัตริยที่มีศรัทธาตอศาสนาพราหมณ-ฮินดู อยางมาก
จะเห็นไดจากประเพณีนิยมตาง ๆ ที่สงผลกระทบตอวิถีชีวิตของผูคนเปนอยางมากบงชี้ใหเห็นถึง
ความเชื่อที่หางจากหลักธรรมในทางพระพุธศาสนาไดอยางชัดเจนเชน การจับหญิงมีครรภมา
ประกอบพิธีเสาหลักเมืองตามหลักความเชื่อของศาสนาพระพราหมณ-ฮินดู ในประเด็นนี้ ฟาน ฟลีต 
(วัน วลิต) (2548: 26-27 ) ไดกลาวไวในหนังสือรวมบันทึกประวัติศาสตรอยุธยาไววา 
 

“พระเจาแผนดินทั้งหลายทรงใหความสําคัญกับไพรฟาขาแผนดินของ
พระองคนอยมาก ถาสรางพระราชวัง หอสูง หรือที่ประทับตองสรางเพื่อพระองค 
ใตเสาแตละตนซึ่งปกลงไปในพื้นดินตองโยนหญิงมีครรภคนหนึ่งลงไป และ
ยิ่งกวานั้นผูตายในเวลาใกลคลอดยิ่งดีดวยเหตุนี้จึงมักมีเร่ืองเศราโศกใหญหลวง
ในกรุงศรีอยุธยาเสมอ ๆ ในระหวางเวลาที่สรางหรือซอมพระราชวัง...พระเจา
แผนดินทรงสั่งใหโยนหญิงมีครรภ 2 คนลงใตเสาแตละเสาจําเปนตองใชหญิงมี
ครรภถึง 68 คนสําหรับประตู 17 ประตูนี้ดวยเหตุนี้หญิงจํานวนหนึ่งจึงถูกนําตัว
เขามาในวัง...” 
 
ในขอนี้ ปฐมพงษ  โพธ์ิประสิทธินันท (2549: 64 )กลาวไววา  “ถาพระมหากษัตริยทรงเปน

พุทธมามกะจะทรงยึดมั่นในหลักทศพิศราชธรรมตามพุทธวจนะพิธีกรรมเหลานี้จะไมทรงปฏิบัติ
อยางเด็ดขาดเพราะไมใชวิธีของพุทธมามกะ”  จากขอมูลนี้พอสันนิฐานไดวาพระมหากษัตริยยุคนี้
ทรงหางเหินจากหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาหรือไมก็ยึดหลักพราหมณ-ฮินดูเปนหลักสําคัญ 
และพอจะสันนิษฐานไดอีกเชนกันวา พระพุทธศาสนาไดถูกละเลยพอสมควร  ในกรุงศรีอยุธยานี้
พระพุทธศาสนามีพัฒนาการกลมกลืนกับศาสนาพราหมณ-ฮินดู มีการประกอบพิธีกรรมผสมผสาน
กัน ดวยสภาพการณทางสังคม และสถาบันหลัก ๆ ใหความสนใจ ดังหลวงประเสริฐอักษรนิติ์ 
(2515: 265-269 ) กลาวไววา “พระมหากษัตริยสมัยกรุงศรีอยุธยาทรงรับเอาพิธีกรรมของศาสนา
พราหมณ-ฮินดูจากอาณาจักรพระนครมาไวที่กรุงศรีอยุธยาทําใหกรุงศรีอยุธยามีราชพิธีประจําป
ครบทั้ง 12 เดือนเกิดขึ้นทั้งที่เปนพระราชพิธี แตมีความเปนพุทธอยูนอยมาก”  ในขอนี้ปฐมพงษ 
โพธ์ิประสิทธินันท (2549: 65) กลาวไววา “ผลที่ตามมาอยางหลีกเลี่ยงไมได ก็คือพระสงฆไทย
แมแตสายวิปสสนาธุระยังประกอบพิธีกรรมทางไสยศาสตรอันเปนสวนหนึ่งของศาสนาพราหมณ-
ฮินดู”  นอกจากนี้ทานยังใหขอสังเกตวา  “การบรรพชาอุปสมบทนาคหลวงที่ชาวไทยถือกันวา เจา
ฟากรมหลวงอิศรสุนทร ตอมาคือ(พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย) ทรงผนวชที่พระ
อุโบสถวัดพระศรีรัตนศาสดารามเมื่อ พ.ศ.2331 เปนนาคหลวงรูปแรกมีเคลามาจากพระราชพิธีภัทร
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บทที่มีขึ้นในสมัยกรุงศรีอยุธยา จากพระราชพิธี 12 เดือน และพระราชพิธีตาง ๆ จะเห็นไดวา
อิทธิพลของศาสนาพราหมณ-ฮินดูไดแพรหลายไปทั่ว โดยเฉพาะพิธีสังสการอาทิเชน การประกอบ
พิธีแตงงาน (อาวาหะวิวาหะ) พิธีคลอดลูก (ชาตกรรม) พิธีตั้งชื่อบุตร (โดยเนนอักขรที่หามและถือ
อักษรที่เปนมงคล) พิธีโกนผมใหเหลือเปนจุก (จูฑากรรม) และอื่น ๆ ซ่ึงเขามามีสวนในวัฒนธรรม
ไทยทั้งสิ้น” (ปฐมพงษ โพธ์ิประสิทธินันท, 2549: 66 ) 

 
อยางไรก็ตามพระพุทธศาสนาก็มิไดถูกทอดทิ้งเสียทีเดียวเนื่องจากพระมหากษัตริยในยุคนี้

ยังมีความเคารพยําเกรงในพระสงฆอยูมากในฐานะครูอาจารย เพราะเมื่อทรงพระเยาวทรงไดรับ
การศึกษาจากพระสงฆ ดังนั้นพระพุทธศาสนาจึงไดรับการอุปถัมภคูกันกับศาสนาพราหมณ-ฮินดู
ดังที่ ปฐมพงษ โพธ์ิประสิทธินันท (2549: 70 -85) สรุปไววา   

1) ทรงชวยพระสงฆกําจัดอลัชชีในพระพุทธศาสนา  
2)ทรงกวดขันใหพระภิกษุสามเณรศึกษาคนควา  
3)ทรงอุปถัมภการกอสรางเพื่อบูรณะวัดวาอาราม  
4)ทรงใชนโยบายศาสนาสัมพันธเพื่อใหประเทศอยูรอด  
5)ทรงสงเสริมใหการบวชเรียนเปนประเพณีสําหรับชายไทยและ 
6)ทรงชวยฟนฟูพระพุทธศาสนาในประเทศลังกา” 

 
แมวาคณะสงฆไทยในยุคนี้จะไดรับการทํานุบํารุงจากพระมหากษัตริย แตก็คงไมเต็มที่ทั้งนี้

เนื่องจากพระมหากษัตริยทรงทํานุบํารุงศาสนาพราหมณ-ฮินดูไมตางไปจากพระพุทธศาสนา คณะ
สงฆในยุคนี้จึงมีความประพฤติยอหยอนดานธรรมวินัยเชนเดียวกับปลายสมัยของพระเจาอโศก
มหาราช สังเกตไดจากการที่พระมหากษัตริยไดชวยคณะสงฆกําจัดอลัชชีในสมัยกรุงศรีอยุธยา
ตอนตนซึ่งอยูในสมัยของพระนารายณ ไดมีบทลงโทษพระภิกษุผูกระทําความผิดอยางรุนแรงถึงขั้น
ลุยไฟพิสูจน หรือถาจับไดวาภิกษุรูปใดตองอาบัติปาราชิกตองถูกจับเผาไฟทั้งเปน ขอนี้บงเห็นได
ชัดเจนวาการลุยไฟนั้นเปนความเชื่อทางศาสนาพราหมณ-ฮินดู ดังมีปรากฏเรื่องนางสีดาลุยไฟ
พิสูจนความบริสุทธิ์นาจะเปนไปไดวาศาสนาพราหมณ-ฮินดูมีอิทธิพลมากกวาพระพุทธศาสนา 

 
3)อิทธิพลของมิชชันนารีท่ีสงผลกระทบตอพระพุทธศาสนา 
 
แมชาวไทยพุทธมีหลักความเชื่อที่ยึดอยูกับหลักคําสอนในทางพระพุทธศาสนาอยางมั่นคง

จนถึงสมัยรัตนโกสินทรตอนตนโดยมิไดเปลี่ยนแปลงมากมายจากเดิมสังเกตไดจากวรรณคดีตาง ๆ 
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ที่เขียนขึ้นในสมัยนั้น ๆ เชนไตรภูมิพระรวงเปนตนที่เนนใหเห็นถึงวัฒนธรรมขนบธรรมเนียม
ประเพณีคานิยม ความเปนอยูและหลักความเชื่อไดอยางชัดเจนโดยเฉพาะเรื่องกฎแหงกรรมซึ่งเปน
หลักความเชื่อที่สําคัญในหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนาที่เนนใหคนทําความดีละเวนความชั่ว 
และทําใจใหผองแผว  อยางไรก็ตามแมวาพระพุทธศาสนาจะมีอิทธิพลตอวิถีชีวิตของคนไทยเปน
อยางมากคูกันกับศาสนาพราหมณ-ฮินดูมาเปนเวลายาวนาน แตเมื่อสมัยอยุธยาศาสนาคริสตนิกาย
โรมันคาทอลิค ไดเขามาเผยแผในประเทศไทยเปนครั้งแรกในรัชสมัยของสมเด็จพระมหาธรรม
ราชา ประมาณป ค.ศ. 1584 และประสบความสําเร็จในพระนารายณมหาราชในรัชสมัยของพระเจา
หลุยสที่ 14 โดยพวกบาทหลวงไดเขามาเผยแพรศาสนามีบทบาทมากขึ้นไดกอตั้งโรงเรียนสําหรับ
สามเณรเพื่อผลิตนักบวชพื้นเมือง จัดตั้งโรงพยาบาล และจัดตั้งคณะภคิณี คณะรักไมกางเขน แตเมื่อ
ส้ินรัชสมัยของสมเด็จพระนารายณมหาราชแลว ศาสนาคริสตนิกายนิกายโรมันคาทอลิกไดรับ
ผลกระทบอยางหนักโดยถูกจํากัดขอบเขต ถูกหามประกาศศาสนา ถูกหามเขียนหนังสือศาสนาเปน
ภาษาไทย และภาษาบาลี และไดรับผลกระทบจากการที่พมามารุกรานประเทศไทย บาทหลวงถูกย่ํา
ยี โบสถถูกทําลาย พวกสอนศาสนาทั้งหลายจึงรีบหนีออกนอกประเทศ ประเทศชาติกําลังอยูใน
ภาวะสรางเมืองการเผยแพรศาสนาไมกาวหนาเทาที่ควร   

 
ในสมัยรัชกาลที่ 4 พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงมีความคุนเคยกับพระสังฆราชปล

เลอกัวรตั้งแตยังทรงผนวช และไดแลกเปลี่ยน ความรูตาง ๆ กันตลอดมาทําใหธรรมทูตที่ถูกเนรเทศ
ไปสมัยรัชกาลที่ 2 ไดกลับเขามาเผยแผศาสนาอีกครั้งหนึ่ง ทรงอนุญาตใหคริสตชนไมตองถือ
น้ําพระพิพัฒนสัตยาซึ่งมีวัดที่สรางใหมขึ้นอีก 3 วัด คือ วัดนักบุญเปโตร วัดบางนกแขวกและวัดหัว
ไผและปรากฏวา พระวชิรญาณ (พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ) เมื่อประทับอยูวัดสมอรายทรงมี
สหายเปนบาทหลวงในศาสนาคริสตประจําโบสถบานญวนสามเสนซึ่งอยูติดกับวัด ทรงศึกษา
ภาษาอังกฤษ กับบาทหลวงและบาทหลวงก็ศึกษาบาลีกับพระองคตางฝายตางเปนครูของกัน และ
กันพระองคทรงอนุญาตใหบาทหลวงสอนภาษอังกฤษ และศาสนาไปพรอมกันแกพระสงฆ ทรงให
ทรรศนะกับบาทหลวงวา “สิ่งท่ีทานสอนใหทําดีนั้นดีแตสิ่งท่ีทานสอนใหคนเชื่อนั่นเหลวไหล”  
(พระองคเจาจุลจักรพงศ, 2505: 370)    พระองคไดใหอิสระในการนับถือศาสนา และทรงประเทศ
พระราชกฤษฎีกาใหทุกคนมีสิทธิในการนับถือศาสนาใดก็ได ในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระ
จุลจอมเกลาฯ ทรงรับรองมิสซังโรมันคาทอลิคเปนนิติบุคคล ในรัชสมัยนี้ไดเกิดโรงเรียนอัสสัมชัญ
ขึ้นในป ค.ศ.1877 และไดรับพระราชทาน เงินทุนในการกอสรางโรงเรียน ตอมาก็มีโรงเรียนเพิ่มขึ้น
อีกหลายแหง คือ โรงเรียนอัสสัมชัญคอนแวนต โรงเรียนเซ็นตฟรังซิสซาเวียร และมีโรงเรียน
พยาบาลเซนตหลุยส และเมื่อวันที่ 23 สิงหาคม ค.ศ.1828 ศาสนาคริสตนิกายโปรเตสแตนตที่ไดเขา
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มาประเทศไทย และไดเผยแผในรูปแบบการอนุเคราะหเชนการรักษาพยาบาลคนไขไทย และจีนที่
ปวยดวยโรคไขทรพิษ และอหิวาตกโรค การผาตัดชวยชีวิตจากการระเบิดของปนใหญ การทดลอง
ปลูกฝดาษ นอกจากนี้ยังริเร่ิมการสรางโรงพิมพ และจัดพิมพใบประกาศหามฝนเปนเรื่องแรกโดย
พิมพทั้งหมด 9,000 ฉบับ จากรูปแบบการเผยแผของศาสนาคริสตซ่ึงมาในรูปแบบการสงเคราะห 
อนุเคราะห และทันสมัยโดยมีเทคโนโลยีทางดานวิทยาศาสตรเขามาชวยเหลือนี้เอง ทําใหคนไทย
บางกลุมไดรับเอาศาสนาคริสตมานับถือ และบางกลุมเชน พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯเกิดความ
ตื่นตัวเปนหวงพระพุทธศาสนาที่ยังมีรูปแบบการเผยแผที่เปนอยางเดิมจากรูปแบบการเผยแผของ
ศาสนาคริสตนี้มีนักวิชาการบางกลุมไดกลาววา พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงยึดรูปแบบของ
ศาสนาศริสตนิกายโปรแตสแตนทโดยอาศัยหลักเหตุผล และหลักวิทยาศาสตรเชน อัจฉรา  กาญจ
โนมัย (2523 : 17)ไดตั้งขอสังเกตไววา  

 
“การเขามามีบทบาทในสังคมไทยของมิชชันนารีนิกายโปรแตสแตนท

ทําใหคนไทยบางกลุมตื่นตัวเปนอยางมากโดยเฉพาะพระวชิรญาณชึ่งตั้งคณะสงฆ
ธรรมยุต ขึ้นมานั้นอาจกลาวไดวา  มิชชันนารีมีสวนตอความเปลี่ยนแปลงขอวัตร
ปฏิบัติและความเชื่อของคณะสงฆธรรมยุต  ดังไดเปลี่ยนความเชื่อดังเดิมบาง
ประการมิไดอาศัยเหตุและผลแทนที่จะเสีย  เพราะทําตามกันมาเปนประเพณี
เหมือนอยางแตกอนพระวริรญาณทรงเปรียบคณะสงฆที่มีแนวปฏิบัติแบบใหมวา
เหมือนคริสตศาสนานิกายโปรแตสแตนท ดวยเหตุนี้จะเห็นไดวา การเขามาของ
มิชชันนารีอเมริกาในประเทศไทย แมจะไมประสบผลสําเร็จในการทําใหชาวไทย
เปลี่ยนศาสนา แตมีผลตอแนวความคิดความเชื่อของคนไทยโดยเฉพาะเปนสวน
หนึ่งที่ทําใหเกิดการปฏิรูปพระพุทธศาสนาในรูปแบบใหมภายใตการนําของ
พระวชิรญาณ” 

  
ในทางตรงกันขาม  ชัย  เรืองศิลป (2537: 154 )ไดกลาวไววา  

 
“คนไทยสมัยปจจุบันนี้สงสัยวา เจาฟามกุฏมีอะไรบันดาลใจใหทําการ

ปฏิรูปวินัยสงฆ และอยากรูวาที่พวกฝรั่งกลาววาพระองคไดรับความบันดาลใจ
กับการคบหาสมาคมกับพวกผูสอนศาสนาคริสตนั้นเปนความจริงหรือไมขาพเจา
ก็สงสัย และอยากรูอยูเหมือนกันไดแตสันนิษฐานวาไมมีอิทธิพลของฝรั่งใด ๆ
ทั้งสิ้นดลใจใหทานทําการปฏิรูป เพราะการปฏิรูปทําตั้งแตกอนหมอสอนศาสนา
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เขามาอยูกรุงเทพฯถาหากการบันดาลใจ มีสาเหตุจากฝรั่ง บางทีจะเปนเพราะพวก
บาทหลวงฝรั่งเศสตําหนิพระพุทธศาสนา หรือจริยาวัตรของพระสงฆดวยวาจา
หรือขอเขียนก็เปนไดพระองคอยากจะลบลางขอครหาจึงพยายามศึกษาพระวินัย
ปฎก แลวปฏิบัติตามพระวินัยอยางเครงครัด ถาเปนอยางที่สันนิษฐานนั้น จะวา
ทานปฏิรูปวินัยสงฆเพราะไดรับอิทธิพลจากฝรั่งเปนไมถูกแน ๆ” 
 
จากขอมูลนี้แสดงใหเห็นวาชัย เรืองศิลปไมไดมองวาพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรง

ยึดแบบอยางศาสนาคริสตนิกายโปรแตสแตนทในการปฏิรูปการคณะสงฆ แตเปนไปไดวาเกิดจาก
การที่ฝร่ังมาดูหมิ่นการประพฤติของพระสงฆในยุคนั้นที่สวนมากมีความประพฤติยอหยอนในพระ
วินัย 

 
 ดร.เอ.บี.กริสโวลด (2511: 43 ) เขียนถึงพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯกับคริสตศาสนาวา 

 
“ธรรมจริยาในศาสนาคริสต เมื่อแยกออกจากความเชื่อถือแลว  ก็

สอดคลองกับหลักเหตุผลและความรูสึกสวนลึกของพระองค (พระบาทสมเด็จ
จอมเกลาฯ)คําโตแยงของหมอสอนศาสนายอมสงผลดี...ทําใหพุทธศาสนิกชน
ตองตรวจคนความเชื่อทั้งหมดที่เคยยึดถือมาแตกอน ก็เทากับทําใหการกําจัดความ
หลงผิดจากสิ่งที่เพิ่มเติมขึ้นในพระธรรมทางพุทธศาสนาดําเนินไปไดรวดเร็วข้ึน
และทําใหพุทธศาสนามั่งคงยิ่งขึ้น ดวยเหตุผลนี้ จึงอาจกลาวไดวาศาสนาคริสต
เตียนมีสวนในการสรางนิกาย (ธรรมยุติ) แบบใหมดวย”  

 
 จากขอมูลนี้วิเคราะหไดวาศาสนาคริสตนิกายโปรแตสแตนทมีสวนตอการปฎิรูปการคณะ
สงฆของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ เพราะสนับสนุนใหหลักแหงเหตุผลที่พระบาทสมเด็จพระ
จอมเกลาฯใหปรากฏเดนชัดมากขึ้น และเปนผลดีตอการปฏิรูปคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระ
จอมเกลาฯเนื่องจากทําใหพระองคที่ยึดหลักเหตุผลอยูแลวไดเชื่อมั่นยิ่งขึ้นแตมิไดสงผลกระทบตอ
ความเชื่อแตอยางใด 
   
 อยางไรก็ตามแมวาจะมีนักวิชาการตั้งขอสังเกตและกลาวไวเปนตาง ๆ นานา ๆ แตนั้นก็
เปนเพียงแคการสันนิษฐานเอาเองมิไดยกหลักฐานที่นาเชื่อถือไดมากลาว หลักฐานที่ชัดเจนนั้น
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ปรากฎในหนังสือสมณสาสนที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ และคณะสงฆธรรมยุตไดสงไปแจง
ขาวแกสงฆลังกาโดยสรุปใจความไดดังนี้ 
 

 “อปเจตฺถ สงฺเขเปน ยถาภูตํ ธมฺมยุตฺติกปณฺฑิตานํ  อธิปฺปายํ อาโรเจม ยทิ 
โปราณโก สีหฬวํโส สีหฬทีเป ยาวชฺชตนา ติฏเฐยฺย อทฺธา ธมฺมยุตฺติกา เกจิ อตฺต
โน มูลวํสํ ปหายป เกจิทฬฺหีกมฺมํ การาเปตฺวาป ตํ วํสํ หริสฺสนฺติ ตถารูปโปราณกํ 
วํสํ อลทฺธา ปน อฺญํ สุนฺทรตรํ อทิสฺวา โปราณกสีหฬวํสโต หเตเยวรามฺญวํเส 
ติฏฐนฺติ ตเทว วํสํ ปุพฺเพ สีหฬทีปโต หารกภาเวนป อิทานิ เตสํ อกฺขรุจฺจารณวิธิโน  
สีหฬาสนฺนตายป สพฺพเสฏฐตรํ มฺญมานา” 

  
“อนึ่งในเรื่องวงศนี้ พวกขาพเจาขอบอกความมุงหมายของบัณฑิตฝาย

ธรรมยุตตามเปนจริงโดยสังเขป คือ หากสีหฬวงศเกายังตั้งอยูในสีหฬทวีปมา
จนถึงทุกวันนี้ไซร พวกธรรมยุตลางเหลาจักละวงศเดิมของตนบาง ลางเหลาจักให
 ทําทัฬหีกรรมบาง แลวนําวงศ(สีหฬ) นั้นไปเปนแนแท แตเพราะไมไดวงศเกา
เหมือนกัน ดวยสําคัญวาเห็นวงศ (รามัญ) นั้นเทานั้นเปนวงศดีกวาเพื่อนโดยความ
ที่ผูนําวงศ ไปนั้นเปนผูนําไปจากสีหฬทวีปในกาลกอน โดยวิธีเปลงเสียงอักขระ
ของภิกษุรามัญเหลานั้น ใกลเคียงกับสีหฬในบัดนี้” 

 
  เอวํ สนฺเตป อมฺหากํ     ธมฺมยุตฺติกวาทินํ 
  ปติฏฐานารหํ อนฺเต     สารมตฺถํ คเวสตํ  
  นานาติตฺถายเตเสนุ    วิญญาเตสุ อเนกธา 

 
 “เมื่อเปนเชนนั้น เมื่อพวกขาพเจาเหลาธรรมยุติกวาที่แสวงหาประโยชน 

 ที่เปนแกนสาร อันควรเปนที่พึ่งไดในกาลเปนที่สุด (แหงชีวิต) อยู…” 
 (ประชุมพระราชนิพนธภาษาบาลี รัชกาลที่ 4  ภาค 2, 2515: 430-445) 

 
 “…นิเวสวิหาเร เจว ตทนุวตฺตกวิหาเรสุ จ เนวาสิกภูเต  อชฺฌาจิณฺณมิทํ 

โปราเณหีติ เอตฺตมตฺเตน ทฬฺหาภินิเวสกรณดต อาจิณฺณกปฺปกนิกายนามมฺหา 
มหาธาตุวาทิคณราชปุณฺณาทิคณเชตวนาทิคณสงฺขาตสพฺพทิสาวาสิกมหาคณสฺมา 
อฺญสฺสปาฐฏฐกถาทีสุ การณาการณยุตฺตีหิเยวา ปฏิปตฺติยา   ธมฺมยุตฺติกนิกาย
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นามสฺส สพฺพกิจฺจกรณิสฺสรภูเตหิ  สงฺฆสมฺมเตหิ  อมฺเหหิ  ทสหิ  ราชานุชวชิร
ญาณมกุฏสมฺมตวํสมหาเถรวรปมุเขหิ เถรภิกฺขูหิ  อิทํ เมตฺยาภิชฺฌาสยสมฺภูตํ สา
สนสนฺเทสปณฺณํ…ธมฺมยุตฺติกนิกายา นาม เย เอวํวาทิโน โปราณานํ อาจิณฺณษมา
จิณฺณํ น สพฺพโสปมาณโต คเหตพฺพํ  …” 

 
 …พวกขาพเจาเหลาภิกษุเถระ ๑๐ รูปมีสมเด็จพระราชอนุชา เจาฟาพระว

ชิรญาณมกุฏสมมุตวงศมหาเถรเจาเปนพระประมุข อันสงฆสมมต(ให)เปนใหญ
ในการทํากิจทั้งปวงแหงคณะมีคณะวัดบวรนิเวศเปนตน ซึ่งมีนามวาธรรมยุตติกนิ
กาย เหตุปฏิบัติโดยยุติดวยการทํา (ตามขออนุญาต )และไมทํา(ขอที่หามไว) ใน
พระคัมภีรมีบาลีและอรรถกถาเปนตนเทานั้นเปนคณะอื่น (อีกคณะหนึ่ง)จากคณะ
ใหญที่มีสํานักอยูในทิศทั้งปวงไดแก คณะวัดมหาธาตุ คณะวัดราชบูรณะ และ
คณะวัดพระเชตุพนเปนตนที่มีนามวา อาจิณณกัปปกนิกายเพราะทําความยึดมั่น
อยูแตวา“นี่โบราณทานประพฤติกันมา” เทานั้น คณะที่อยู ณ วัดบวรนิเวศวิหาร
อันตั้งอยูเบื้องทิศตะวันออกเฉียงเหนือ…เหลาที่ช่ือวาธรรมยุตติกนิกาย คือเหลาที่
กลาวอยางนี้วา” ขอที่ทานแตกอนเคยประพฤิตกันมาไมควรถือเปนประมาณเสีย
ทุกอยาง..” 

 (ประชุมพระราชนิพนธภาษาบาลี รัชกาลที่ 4  ภาค 2, 2515: 506 -511) 
 

“วาทะของพวกขาพเจา อันพวกขาพเจาตองเผยแผไปโดยไมใชฐานะ 
โดยประสงคความชนะก็หาไม  พวกขาพเจาใหโอกาศเปนที่เผยแผไปแกชน
ทั้งหลายผูใครเพื่อจะไดฟงถอยคําของเหลาชนผูอยากไดเพื่อรักษาวาทะและวงศ
ของตน และเพื่อผจญพวกขาพเจาแลวก็เชื่อยังโยนิโสมนสิการะใหเกิดขึ้นแลวจง
อยาทําความทอถอย เพื่อหันหลังตอการปฏิบัติพระศาสนา และเขาถึงความยอ
หยอนและความเปนผูมีอามิษเปนมฤตกฯ”   

(สมณสาสน (ฉบับที่ 2 ) เร่ืองสีมาวิจารณ, 2468: 46 ) 
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 จากหลักฐานนี้พอสรุปไดวา การกอตั้งธรรมยุตติกนิกายนั้นมีเหตุหลัก คือ  
 

1. ตองการแสวงหาวงศอันถูกตองตามพระวินัย 
2. ความยอหยอนแหงคณะสงฆเดิมที่เปนแตถือกันเปนอาจิณณกัปปกไมสืบคนหลัก

พระบาลีและอรรถกถา 
3. การเผยแผแบบธรรมยุตมิไดหวังความชนะ(มหานิกาย) แตหวังใหมหานิกายเกิด

ความละอายในขอวัตรปฏิบัติที่หวังตออามิสและเพื่อใหมหานิกายรักษาวาทะและวงศของ
ตน  แลวกลับมาศึกษาธรรมอยางละเอียดประกอบดวยโยนิโสมนสิการโดยยึดธรรมวินัย
เปนสําคัญ 
 

สรุปความวาตั้งแตเสียกรุงศรีอยุธยา พ.ศ.2310 เปนตนมาสงผลกระทบตอพระพุทธศาสนา 
ตลอดจนประชาชนในประเทศทั่วไป พระสงฆและคฤหัสถหางเหินกัน ตางฝายตางดิ้นรนเอาตัว
รอดเพราะกลัวภัยสงคราม พระสงฆหางเหินดานความประพฤติปฏิบัติ และมีโอกาสศึกษาพระ
ธรรมวินัยและเขาใจในหลักคําสอนในทางพระพุทธศาสนาแตเพียงนอยสวนหนึ่งเกิดจากคัมภีรทาง
พระพุทธศาสนามีนอยทั้งยังถูกเผาเปนจํานวนมาก นอกจากนี้พระพุทธศาสนายังไดรับผลกระทบ
จากศาสนาพราหมณ-ฮินดูเปนอยางมาก พระสงฆจํานวนมากไดรับเอาพิธีกรรมและหลักความเชื่อ
ของพราหมณ-ฮินดูโดยไมรูตัวพระสงฆบางกลุมเปนผูสอนเวทมนตคาถาเหลานี้เสียเอง และในสมัย
นี้ศาสนาคริสตเองก็เร่ิมจะเขามามีบทบาทตอสังคมไทยและเปนจุดเริ่มตนแหงการขยายตัวจนมี
จํานวนมากอยางเห็นไดชัดในปจจุบัน 
 

3.2 สภาพการณพระพุทธศาสนาสมัยกรุงธนบุรี 
 
หลังจากที่กรุงศรีอยุธยาตองเสียแกพมาเมื่อ พ.ศ.2310 แลวพระพุทธศาสนาก็ซบเซาลง

ตามสถาพบานเมืองวัดวาอารามถูกเผาเปนสวนมาก ในประชุมพงศาวดารเลม 6 ไดกลาวถึงการเผา
วัดไววา “แตคร้ังพระเจาอังวะใหกองทัพพมาตีเมืองไทยนั้น หมายเอาแตทรัพยกับกวาดผูคนเปน
เชลยไปใชสอยในเมืองพมามิไดคิดจะรักษาเมืองไทยไวเปนเมืองขึ้น ดวยเหตุนี้เมื่อพมาตีเมืองไหน
ไดจึงเผาเสียทั้งเมืองนอยและเมืองใหญตลอดราชธานีเปนที่สุดแลวก็เลิกทัพกลับไป ดังนั้นเมื่อเสีย
กรุงศรีอยุธยาแกพมาครั้งหลังบานเมืองจึงยับเยินกวาเมื่อคร้ังเสียแกพระเจาหงสาวดีในสาสนสมเด็จ
เลม 7 หนา 169 กลาวไววากรมปาไมชาวพมา (ซอเหลียง) เลาวาที่กรุงมัณฑลมีตําบล บานแหงหนึ่ง 
พมาเรียกวา “โยเดีย” อโยธยา พระเจาแผนดินพระราชทานใหเปนที่ตั้งบานเรือนของพวกเขาที่เปน
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เชื้อสายไทย” จากสภาวะภัยสงครามนี้เองคนไทยในยุคนี้จึงมีความแตกแยกเพราะไมมีผูปกครองที่
ไหนไมมีพมาไปถึงผูที่เปนเจาเมืองใหญหรือมีกําลังพาหนะมากจึงพยายามตั้งตัวเปนใหญ  ในยุคนี้
แยกคนไทยออกเปน 5 กกคือคือ  1.กกพระยาพิษณุโลก  2. กกพระเจาฝาง  3. กกเมืองนครีธรรมราช   
4.  กกเจาพิมายหรือกกกรมหมื่นเทพพิพิธและ  5. กกเจาตากสินมหาราช (ประชุมพงศาวดาร ภาค 6, 
2506: 141)  

ในยุคนี้พมาไดกวาดโกยเอาทรัพยสินแกวแหวนเงินทองสมบัติที่มีคากลับไปบานเมืองของ
ตน และยังไดกวาดตอนทรัพยากรบุคคลตาง ๆ รวมทั้งพระภิกษุสงฆซ่ึงทรงคุณวุฒิรอบรูแตกฉาน
ในพระไตรปฎกจํานวนหนึ่งเปนเชลยดวย นอกจากนี้พระภิกษุสงฆที่ทรงคุณวุฒิดังกลาวอีกจํานวน
หนึ่งก็ลมหายตายจากไป เนื่องจากภัยสงคราม  คัมภีรพระไตรปฎกก็ถูกเผาผลาญไปพรอมกับวัดวา
อาราม จึงอาจกลาวไดวา เกือบจะไมมีหลงเหลือไวเปนเสาหลักค้ําจุนพระพุทธศาสนาในรัชกาลของ
สมเด็จพระเจาตากสินมหาราชไวเลย1  พระพุทธศาสนาในสมัยนี้ไดรับความระสับระสายเปนอยาง
มากพอสรุปได 2 ประการคือ 1. เกิดจากภัยสงคราม 2. เกิดจากคณะสงฆไทยตั้งตัวเปนใหญ
ปกครองกันเอง สภาพการณโดยรวมของคณะสงฆยุคนี้เสื่อมถอยมาก พระสงฆบางกลุมไดตั้งตน
เปนหัวหนาหมู สูรบกันเอง ตัวอยางเชนพระสังฆราชเจาคณะสวางคบุรี (เจาพระฝาง) ไดตั้งตนเปน
หัวหนาหมู คิดจะเปนใหญในแผนดิน  พระเจาตากสินฯทรงปราบเจาพระฝางลงแลว ไดทรงรับราช
ภาระที่จะตองทํานุบํารุงคณะสงฆ จนทําใหเกิดการปกครองคณะสงฆตามรูปแบบราชอาณาจักรขึ้น
ใหม ซ่ึงออกจะแตกตางจากที่พระมหากษัตริยแตกอนไดทรงปฏิบัติมา ส่ิงหนึ่งที่นาสังเกตถึงวัตร
ปฏิบัติของคณะสงฆในยุคนี้วาเปนเชนไรก็ดวยการสังเกตจากพระราชกรณียกิจที่พระเจาตากสิน
มหาราชทรงกระทําแกคณะสงฆ ดังปรากฏความตอนหนึ่งวา “เมื่อคร้ังทรงปราบเจาพระฝางที่
อุตรดิสถทรงเห็นวาพระสงฆประพฤตินอกพระธรรมวินัย จึงประกาศใหบรรดาพระสงฆหัวเมือง
ฝายเหนือมาสารภาพผิด แลวใหสึกออกมารับราชการถาไมยอมก็จะตองพิสูจนความบริสุทธิ์กันคือ
ใหดําน้ําตอหนาพระที่นั่ง” (สิริวัฒน  คําวันสา, 254: 58) 2 
                                                 

1 พงศาวดารกลาววาพมาไดเผาวัดเสียมากมายนั้นนอกจากพมาตองการกวาดตอนเอาเฉลยไมตองการรักษาวัด 
แตผูวิจัยมองวา พมาคงโกรธจัดที่พระสงฆไทยทําสงคราม และมองวาพระทําไมออกรบ ไมรักษาธรรมวินัย 
เพราะพมาเองก็เปนเมืองพุทธ เปนไปไดหรือที่ชาวพุทธจะเผาวัด ในขอนี้ผูวิจัยอางหลักฐานที่วา พระเจาฝาง
พรอมดวยพวกฟองที่เปนพระเชน พระครูศิริมานนท อาจารยทอง อาจารยจันทร และอาจารยเกิด ออกรบ และ
ฆาคนเปนอันมาก โดยมีขอยืนยันจากพงศาวดารพมาวา “พมาไดจับเอาพระเจาอุทุมพร (ขุนหลวงหาวัด) ขณะ
ครองเพศบรรพชิต  (ปฐมพงษ โพธิ์ประสิทธินันท, 2549: 84)  
2ในกรณีการพิสูจนความบริสุทธิ์นี้จะสังเกตไดวาพระเจาตากสินมหาราชทรงใชวิธีอยางศาสนาพรหมณ-ฮินดู 
จึงเปนไปไดวาอิทธิพลของศาสนาพราหมณนั้นมีมากอยูในรัชสมัยนี้ แมวาพระเจาตากสินเองจะทรงเครงครัด
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ขอที่บงชี้ใหเห็นวาคณะสงฆยุคนี้มีความซบเซามากอีกประการหนึ่งก็คือหลังจากพระเจา
ตากสินมหาราชทรงขึ้นครองราชย  ณ กรุงธนบุรีแลว ทรงเสาะแสวงหาพระเถระที่จะอาราธนามา
ผูปกครองคณะสงฆ แตก็ไมมีพระเถระผูทรงคุณที่จะดํารงตําแหนงได จึงทรงแตงตั้งพระธรรมดา
รูปหนึ่งเปนพระสังฆราชคือพระอาจารยดี  และรูปที่สองก็เปนพระธรรมดาเชนกันคือพระอาจารยสี  
วัดพนัญเชิง  (ประวัติพระพุทธศาสนาแหงกรุงรัตนโกสินทร 200ป, 2525: 84)  การเสาะแสวงหา
พระเถระที่จะมาดํารงตําแหนงคณะสงฆในยุคกรุงธนบุรีนี้หาไดยากมากเนื่องดวยเหตุการณสภาพ
บานเมืองยุคนี้วุนวายไปดวยภัยสงคราม นอกจากจะหาพระมาดํารงตําแหนงทางการปกครองคณะ
สงฆไดอยางยากลําบากแลว พระที่ไดรับการโปรดเกลาแตงตั้งเปนพระราชาคณะก็ไดทําผิดมากมาย
เชน พระพิมลธรรม วัดโพธาราม ตองอธิกรณอทินนาทาน (การขโมยหรือกิริยาที่จัดวาเปนการ
ขโมยสิ่งของ ของผูอ่ืนที่ไมไดใหเกิด 1 มาสกหรือ 1 บาท) พระธรรมโคดม พระอภัยสารท วัดหงส
และพระพรหมมุนี วัดบางยี่เรือ ตองอธิกรณดวยขอเมถุนปาราชิกกับศิษยทางเว็จมรรค (การรวม
ประเพณีทางทวารหนัก ที่จริงการเสพเมถุนหรือเสพกามในทางพระพุทธศาสนานั้นมี 3 ทางคือ ปาก 
อวัยวะเพศ และ ทวารหนักทางใดทางหนึ่งหรือ ทั้ง 3 ทาง ดวยความยินดีไมไดถูกบังคับหรือครบ
องคแหงอาบัติถือไดวาขาดจากความเปนพระภิกษุ)  ในสมัยนี้พระพุทธศาสนาเสื่อมถอยอยางมาก
วัดวาอารามเจดียวิหารตาง ๆ ถูกเผาเสียสวนใหญหาไมก็ถูกทุบทําลายเพื่อขุดหาทรัพยสมบัติที่
ผูสรางวัดไดชอนไว   คัมภีรพระไตรปฎกสูญหายไปสวนมาก ขอวัตรปฏิบัติของพระสงฆยอหยอน
จนกระทั่งไมมีใครนึกจะใสบาตรจนมีคํากลาววา ถาใครบวชอยูก็อดตาย (ปฐมพงษ โพธ์ิประสิทธิ
นันท, 2549: 87)  พระราชพงศาวดาร จดหมายเหตุตาง ๆ รวมทั้งรายงานของบาทหลวงชาว
ตางประเทศที่ไดบันทึกไวแสดงใหเห็นวาพระบาทสมเด็จพระเจาตากสินมมหาราช ทรงเอาพระทัย
ใสพระพุทธศาสนาเปนอยางมากมีพระราชดํารัสที่แสดงใหเห็นถึงความรักและศรัทธาถึงขนาดจะ
ถวายชีวิตไดดังพระราชดํารัสวา 

 
“ขอพระผูเปนเจาทั้งปวงจงตั้งสติอารมณปรนนิบัติตั้งอยูในพระจัตุปาริ

สุทธิศีลสังวรวินัยบัญญัติบริบูรณ อยาใหพระศาสนาของพระองคเศราหมองเลย 
แมนพระผูเปนเจาจะขัดสนดวยวัตถุจัตุปจจัยทั้ง 4 ประการนั้น เปนธุระโยมจะ
อุปถัมภ ถาพระผูเปนเจาทั้งปวงมีศีลคุณบริบูรณในพระศาสนาแลว แมนจะ

                                                                                                                                            
ในพระพุทธศาสนาก็ตามเปนที่นาคิดอีกอยางหนึ่งวาทําไมพระเจาตากสินมหาราชจึงไมทรงใชวิธีการอยางพุทธ
ในการตัดสินคดีหรือแกปญหา หรืออาจเปนไปไดวาพระสงฆที่ประพฤติผิดมีมาก ๆ จนไมสามารถใชหลัก
เหตุผลมาแกไขได 
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ปรารถนามังสะรุธิระ(เนื้อและเลือด)โยม ๆ ก็อาจสามารถจะเชือดเนื้อแลโลหิต
ออกถวายบําเพ็ญทานได” 

(พระราชพงศาวดารกรุงธนบุรี ฉบับพันจนัทนุมาศ, 2539: 23) 
  
นิธิ   เอียวศรีวงศ (2529: 265 ) กลาวไววา 

 
“เพราะเหตุที่ไดบรรลุความสําเร็จในทางวิปสสนาธุระอยางไมมีผูใด

เปรียบไดนี้เองพระเจากรุงธนบุรีจึงมีความชอบธรรมที่จะกํากับปกครองคณะ
สงฆเหนือองคการปกครองคณะสงฆได”  

 
การปกครองคณะสงฆในสมัยกรุงธนบุรี 
 
ในดานการปกครองคณะสงฆในยุคนี้ถือตามแบบเดิมแตสมัยอยุธยาโดยมิไดเปลี่ยนแปลง

แตอยางใด ในยุคนี้มีสมเด็จพระสังฆราชทั้งหมด 3 องค คือ 
 
1.พระสังฆราช (ดี)  
 
หลังจากที่สมเด็จพระเจาตากสินมหาราช ทรงตั้งราชธานีแลวพระองคไดเสาะแสวงหา

พระสงฆที่หนีภัยสงครามไปอยูตามหัวเมืองตาง ๆ มาประชุมกันที่วัดบางใหญ (ปจจุบันคือวัด
ระฆังโฆสิตาราม) และโปรดใหพระภิกษุสงฆคัดเลือกพระที่ เหมาะสมมาดํารงคตําแหนง
พระสังฆราช คณะสงฆไดเลือกพระอาจารยดีเจาอาวาสวัดประดูขึ้นเปนพระสงฆราชซึ่งนับไดวา
เปนพระสงฆราชรูปแรกในสมัยกรุงธนบุรีทั้งนี้เพราะเปนภิกษุผูทรงคุณธรรมมากทั้งมีพรรษาสูง
กวาภิกษุอ่ืน (พระราชพงศาวดาร ฉบับพระราชหัตถเลขา เลม 2 ตอน 2, 2470: 5 และสมเด็จพระเจา
บรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, 2516: 327-329) พระสังฆราชดีตอมาไดถูกโจทกฟองวา
ในสมัยที่ทานอยูในคายพระนายกองโพธิ์ 3 ตนไดคิดอานกับพระนายกองบอกใหเรงรัดเอาทรัพยแก
ชาวเมืองซึ่งตกอยูในคายสอวาผูนั้น ๆ มีทรัพยมาก (บางแหงกลาววาบอกที่ซอนทรัพยแกพมาจน
เปนเหตุใหเสียกรุง) สมเด็จพระเจากรุงธนบุรีฯ จึงมีรับสั่งใหพระยาพระเสด็จทูลถามสมเด็จ
พระสังฆราช สมเด็จพระสังฆราชไมรับ จึงโปรดใหพิสูจนลุยเพลิงชําระตัวใหบริสุทธิ์เห็นจริง 
ปรากฎวาสมเด็จพระสังฆราชแพแกการพิสูจนเพลิงจึงมีรับสั่งใหสึกเสีย (พระราชพงศาวดาร ฉบับ
พระราชหัตถเลขาเลม 2 ตอน 2, 2470: 12   และสนั่น  เมืองวงษ , 2518: 75-6) 



บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหิดล                                                                                                      ศศ.ม. (ศาสนาเปรียบเทียบ) / 83

2.สมเด็จพระสังฆราช (ศรี) 
  

หลังจากสมเด็จพระสังฆราชดีแพการพิสูจนแลวตอมาพระเจาตากสินฯ ทรงนิมนตพระ
อาจารยศรีจากเมืองนครศรีธรรมราชเปนสมเด็จพระสังฆราชซ่ึงอยูวัดบางวาใหญเดิมทีนั้นทานอยู
วัดพนัญเชิง ตําบลคลองสวนพลู ริมฝงแมน้ําเจาพระยาฝงตะวันออก ในทองที่อําเภอกรุงเกาจังหวัด
นครศรีอยุธยาเหตุที่พระเจาตากสินฯ ทรงนิมนตพระอาจารยศรีมาเปนสมเด็จพระสังฆราชก็เนื่อง
ดวยความคุนเคยกันมากอน และทรงทราบถึงคุณวุฒิและภูมิปญญาความรู และการปฎิบัติอัน
สมควรแกสมณวิสัยและเมื่อทานไดดํารงตําแหนงพระสังฆราชแลวก็ไมไดปรากฏเรื่องมัวหมองแต
อยางใด 

 
3. สมเด็จพระสังฆราช (ชื่น) 

  
สมเด็จพระสังฆราช (ช่ืน) วัดหงสฯ ไดรับการสถาปนาขึ้นเปนสมเด็จพระสังฆราชองคที่ 3 

ในสมัยกรุงธนบุรี ดวยเปนผูแตกฉานในพระไตรปฎก (สะเทื้อน ศุภโสภณ, 2505: 162) แตอยางไรก็
ตามความจริงแมวาทานจะเปนผูแตกฉานในพระไตรปฎกดังกลาวมานั้นมิไดหมายความวา ทานจะ
ไดดํารงตําแหนงเปนพระสังฆราชเพราะตําแหนงพระสังฆราชเปนของสมเด็จพระสังฆราช (ศรี) อยู  
แตเมื่อกราบทูลใหพระเจาตากสินมหาราชทรงพอพระทัยเร่ืองพระนมัสการคฤหัสถที่เปนพระ
โสดาบันไมผิด จึงโปรดเกลาใหถอดตําแหนงพระสังฆราช (ศรี) และโปรดเกลาแตงตั้งสมเด็จ
พระสังฆราชชื่นแทน แตเมื่อถึงรัชสมัยรัชกาลที่ 1 พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกฯ ทรง
ขึ้นครองราชย พ.ศ.2325  ทรงเห็นวา “สมเด็จพระสังฆราช (ช่ืน) เปนพวกอาสัตยสอพลอ” จึงโปรด
ใหถอดจากตําแหนงพระสังฆราชมาเปนพระธรรมธิราชมหามุนี ทั้งนี้ดวยเหตุผล 2 ประการคือ 
(1)ทรงเสียดายที่ทาน(สมเด็จพระสังฆราชชื่น) เปนผูแตกฉานในพระไตรปกฎก (2) ทานไมไดเปน
ตนเหตุกลาววาการนมัสการพระโสดาบันไมผิดแตพูดตามพระรัตนมุนีและพระนพรัตน (ทั้ง 2 ทาน
นี้ตอมาไดโปรดใหสึก) 

 
สภาวการณโดยทั่วไปแหงพระพุทธศาสนาในยุคนี้มีความวุนวายเปนอยางมากดังผูวิจัยได

กลาวไวแลวในตอนตน แมวาพระเจาตากสินมหาราชจะทรงเอาใจใสพระพุทธศาสนาเปนอยางยิ่ง 
แตยังไมทันพระพุทธศาสนาจะมั่นคงก็เกิดเหตุวิบัติทําใหคณะสงฆเสื่อมถอยลงไปอีก สมัยนี้มี
ผลงานดานพระพุทธศาสนาที่แตกตางจากกรุงศรีอยุธยาอยูบางจึงพอสรุปไดดังนี้ 
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1.เมื่อตั้งราชธานีใหม ๆ สภาพคณะสงฆเสื่อมโทรมมากแตสมเด็จพระเจาตากสินก็ทรงมี
พระวิริยอุตสาหะฟนใหดีขึ้นเชนเรื่องพระเจาฝางเปนตน 

2.เมื่อคณะสงฆเร่ิมมั่นคง การศึกษาปริยัติธรรมก็ดีขึ้น และพระตากสินมหาราชก็ทรง
สนับสนุนใหมีการคัดลอกคัมภีรที่ขาดหายไปอีกทั้งยังเสาะหาแสวงหาคัมภีรตามหัวเมืองตาง ๆ 
นํามารวมไวที่เมืองหลวงแตก็เกิดเหตุวิบัติการคณะสงฆจึงกลับทรุดลงอีกตอนปลายรัชกาล 

 
3.3 สภาพการณคณะสงฆสมัยกรุงรัตนโกสินทรรัชกาลท่ี 1 ถึงรัชกาลท่ี 3 
 
สถานการณพระพุทธศาสนาในสมัยรัตนโกสินทรตอนตนนี้ยังไมมีความเรียบรอย และยัง 

วุนวายอยางมากทั้งนี้สืบเนื่องดวยผลกระทบที่เกิดขึ้นสมัยกรุงธนบุรีสถานการณพระพุทธศาสนาใน
สมัยรัตนโกสินทรตอนตนจึงไมมีสถานการณที่เปลี่ยนแปลงไปมากมายนัก และยังปรับปรุงแกไข
อีกมากพอจะมองเห็นไดอยางชัดเจนจากพระราชกําหนดและกฎพระสงฆตาง ๆ ที่ช้ีใหเห็นความ
เปนอยูของคณะสงฆไดเปนอยางดี เร่ืองความเชื่ออันเนื่องดวยความศักดิ์สิทธิ์ และเวทมนตคาถาที่
เกี่ยวเนื่องมาจากรัชสมัยอยุธยา และสมัยกรุงธนบุรียังมีอิทธิพลตอความเปนอยูของสังคมไทยและ
คณะสงฆเปนอยางมากหรือบางทีอาจจะกลาวไดวามากกวาดวยซํ้า พระเจาบรมวงศเธอ กรมหลวง
สมรัตนสิริเชษฐ(2546: 25) ไดตรัสไววา 

 
“เมื่อกรมพระราชวังหลังคิดจะชิงราชสมบัติก็มีการเสียงเทียนในหอพระ 

และมีการเขียนชื่อพระยาจักรี พระยาพิชิตภักดี พระสุรินทรภักดี หลวงอนทร
เดชะ และขุนเหล็ก ขุนเทพรัตน ลงในราชะเอาศิลาทับไว มิใหคนมีช่ือทั้งนี้ออก
ปากคิดอานไดเพื่อระงับถอยความทั้งปวง และพระไตรภูวนาทิตยวงศเห็นชอบ
ดวยจึงพระศรีภูริปรีชาเอาตําราราชะของตัวใหแกนายเพ็ชรทูลใหเขียนชื่อคน
ทั้งนั้นลงราชะแลวใหหลวงกะลาโหมเอาศิลาทับไวในตําหนัก”  
 
นอกจากนี้เร่ืองขุนชางขุนแผนที่ปรากฏในพระราชพงศาวดารกรุงเกาวาเปนเรื่องจริงที่

เกิดขึ้นในกรุงศรีอยุธยารัชสมัยของ พระพันวษา (บางแหงกลาววาพระพุทธเลิศหลานภาลัยไดทรง
แตงขึ้นโดยอาศัยเร่ืองจริงจากสมัยอยุธยา) เร่ืองอิเหนาที่แตงโดยสุนทรภูและพระราชนิพนธของ
พระบาทสมเด็จพระยอดฟาจุฬาโลกเรื่องรามเกียรติ์ ดาหลัง  อุณรุธ  ลวนแลวแตยกยองฤทธิ์
ปาฏิหาริยและคาถาอาคมอยางเห็นไดชัด นอกจากผูคนยุคนี้ไดถือเร่ืองภูตผีเปนสําคัญจนปรากฎมี
พระราชโองการของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกวา 
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“ทุกวันนี้สัตวทั้งปวงเปนโลกิย  คร้ันมีทุกขมานําจิตรนั้นก็ผันแปรไปจาก 
พระรัตนตรัยาธิคุณ ไปถือผีสางเทพารักษตาง ๆ ที่น้ําใจดีเปนพหุสูตนั้นถึงจะนับ
ถือพระภูมิเจาที่ก็นับถือเอาแตจิตรคิดวาเปนมิตรสหายเปนที่ปองกันอันตรายมิได
คิดวา  ประเสริฐกวาพระรัตนตยาธิคุณก็หามิไดแตเพียงนี้พระไตรยสารณาคมก็ยิง
มิไดขาดที่น้ําใจภอดึไกลจากสดับตรับฟงครั้นทุกขบังเกิดมีเพราะกรรมของตนแต
หลังมิไดแจงก็เขาใจวาตนถือพระรัตนตยาธิคุณชวยไมไดเสียน้ําใจ ก็ละพระ
รัตนยาธิคุณเสียไปถือภูมเทพารักษผีสางตาง ๆพอส้ินกรรมจะพนทุกก็เขาใจวาภูม
เทพารักษผีสางที่ตนถือนั้นวาประเสริฐกวาพระรัตนไตรย”  

(ชัย  เรืองศิลป, 2545: 41) 
 
นอกจากเรื่องความเชื่อ คาถาอาคม และเรื่องผีแลว เร่ืองการถือเคล็ดถือลางยังปรากฏให

เห็นตลอดมาในประเทศไทยดังตัวอยางจากหนังสือตํารับสวัสดิรักษา เปนหนังสือที่วาดวยเคล็ดตาง 
ๆ สําหรับประกอบตนและประกอบการงานเพื่อใหเกิดความสุขสวัสดี บางตอนที่วา 
 

“ขางขึ้น ถาจะหวานขาวแลดํานาก็ดี    วันที่มีตนมางจึงหวานเถิดดีนักแล 
อันนี้ขางแรมจะหวานขาวแลนาดํา วันที่มีรวงมีตน จึงหวานจึงดําเถิด ดีแลสิทธิกา
ริยะถาไดเม็ดไดรวงไดผลแลวจะเอาขึ้นยุงนั้นทานใหเอาขึ้นยุงวัน 2 วัน 3 ดีแล
เมื่อจะเอาขาวขึ้นยุงนั้นทานใหใบขนุน 1 ใบ ใบทอง 1 ใบคุณ 1ใบเลียน 1 เอามา
รองกันยุงเสียกอนแลวจึงเอาขาวขึ้นใสเถิดดีนัก คุมและกันดวยแล...” 

 (เร่ืองเดียวกนั: 44) 
 
ตําราสวัสดิ์รักษามิไดมีแตเร่ืองทํานาเทานั้นยังมีเร่ืองอื่นอีกมากมายเชนเรื่องปลูกเรือน ตัด

ผม โกนผม สระผม ตัดเล็บ นุงผา ลางหนา กินขาวเปนตนจากหลักฐานนี้จะเห็นไดวาสถานการณ
ตาง ๆ ที่สงผลมาสูสังคม  สวนหนึ่งเกิดมาจากหลักความเชื่อที่สังคมไดรับมาจากพระพุทธศาสนา 
และศาสนาพราหมณ-ฮินดู ปะปนกันมาอยางตอเนื่อง ดังที่พระมหาสมบัติ ญาณสมฺปนฺโน(2547: 
25-26)ไดกลาวสรุปสภาพการณโดยรวมของพระพุทธศาสนาในสมัยรัตนโกสินทรตอนตนไววา  

 
“…สังคมไทยจะเริ่มยางเขาสูโลกของวัตถุนิยมที่ชัดเจนมากยิ่งขึ้น มีการ

อธิบายหลักธรรมที่สอดคลองกับวิถีชีวิตของคนในสังคมกลาวคือแทนที่จะ
กลาวถึงเรื่องโลก นิพพาน แตกลับมาเนนเรื่องของนรกสวรรคที่จะสามารถที่จะ
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เขาถึงไดอยางรวดเร็ว…ความแตกตางหลากหลายของความคิดทางศาสนาพรอม
ท้ังลักษณะลัทธิพิธีและความเชื่อตาง  ๆ เขาดวยกัน จะเห็นไดวา พิธีประกอบดวย
พุทธศาสนา ศาสนาพราหมณ และลัทธิผีสางเทวดา ลวนแตใหความสําคัญแก
อํานาจเหนือธรรมชาติท้ังสิ้น”  
 
ดังนั้นเพื่อแยกแยะใหเห็นถึงสภาพการณทางพระพุทธศาสนาในแตละยุคสมัยไดอยาง

ชัดเจน ผูวิจัยจะแยกกลาวตามลําดับรัชกาลตั้งแตสมัยรัชกาลที่ 1 ถึงรัชกาลที่ 3 ตามลําดับไปดังนี้ 
 
3.3.1 สมัยรัชกาลท่ี 1 
 
สถานการณพระพุทธศาสนาในสมัยของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก รัชกาลที่ 

1 มีเหตุการณที่กระสับกระสายเปนอยางมาก อันเนื่องจากผลที่ตามมาจากเหตุการณในรัชสมัยกรุง
ธนบุรี ที่คณะสงฆเองมีความประพฤติยอหยอนอยูแลว หลังจากพระองคไดขึ้นครองราชยปญหา
แรกที่พระองคทรงจัดการคือเร่ือง “สังฆมณฑล” ทั้งนี้อาจดวยเหตุผลที่พระมหากษัตริยทรงใส
พระทัยในบวรพระพุทธศาสนาหรือ ดวยเพราะพระราชานุกิจที่บัญญัติไวในโบราณคดี แมวา
พระองค (พระพุทธยอดฟาจุฬาโลก) จะทรงทํานุบํารุงพระพุทธศาสนาดวยตั้งพระราชปณิธานที่
แนวแน แตขณะเดียวกันก็ทรงทํานุบํารุงศาสนาพราหมณ-ฮินดูดวย พระบาทสมเด็จพระพุทธยอด
ฟาจุฬาโลกทรงกังวลพระราชหฤทัยเกี่ยวกับพระพุทธศาสนามาก ทรงมีพระราชดําริที่ช้ีใหเห็นถึง
ความออนแอของพระพุทธศาสนาไดอยางชัดเจนตอนหนึ่งวา “ฝายขางอาณาจักรไดตั้งแตงราชการ
ตามตําแหนงสําเร็จแลวควรจะจัดการฝายพุทธจักรทํานุบํารุงพระพุทธศาสนาซึ่งเสื่อมทรุดเศรา
หมองนั้นใหวัฒนารุงเรืองสืบไป” และป พ.ศ.2327 ถึง พ.ศ.2330 ปรากฏวามีพระราชปุจฉาของ
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาถึง 38 เร่ือง และเปนที่สังเกตวา พระราชปุจฉาเหลานี้ เปนเรื่อง
พระพุทธศาสนาทั้งนั้น การที่พระมหากษัตริยทรงมีพระราชปุจฉาขึ้นนั้น  สันติ พรหมชาติ (2528: 
87 )ไดกลาวไววา  

 
“หากพระมหากษัตริยทรงมีพระราชประสงคในเรื่องใดที่อยากใหคณะ

สงฆปฏิบัติหรือมีปญหาที่ทรงไมเขาใจก็จะทรงตั้งพระราชปุจฉาเผดียงถามแด
คณะสงฆกลาย เปนพระราชประ เพณีมาตั้ ง แต ค ร้ั งกรุ งศรี อยุ ธยา เมื่ อ
พระมหากษัตริยทรงมีพระราชปุจฉาทางฝายคณะสงฆอันมีสมเด็จพระสังฆราช
และพระราชคณะทั้งหลายก็จะตองวิสัชชนาพระราชปุจฉาเหลานั้นทีละขอ พระ
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ราชปุจฉาจึงอาจเปนไดทั้งพระราชปุจฉาที่เปนคําถามตาง ๆ เกี่ยวกับการปฏิบัติ
ตามหลักพุทธศาสนา บางครั้งก็อาจจะเปนพระราชปรารภเชนพระราชปุจฉาที่ 8 
ของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวก็เปนพระราชปรารภเรื่องพระสงฆไทย
หมผาอยางมอญหรืออาจเปนพระราชกระแสรับสั่งเชน กระแสรับสั่งเรื่องสอบ
พระปริยัติธรรมของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว ฯลฯ” 
 
จากเนื้อความขางตนนี้พอสรุปไดวาในพระราชปุจฉาที่ตรัสถามภิกษุสงฆจึงสรุปได 2 

ประเด็นคือ 
1.ทรงประพฤติตามพระราชานุกิจที่มีบัญญัติไวในโบราณประเพณี 
2.ทรงมีประสงคจะบํา รุงสังฆมณฑลโดยชักจูงหมูพระสงฆใหอานและคนควา

 พระไตรปฎก 
 
หากพิจารณาดูจากความประพฤติของคณะสงฆสมัยกอนกรุงรัตนโกสินทร ก็จะเปนไปได

วาการที่ทรงมีพระราชปุจฉานั้นเนื่องดวยความประพฤติวิปริตนอกรีตนอกรอยตาง ๆ ของพระสงฆ 
ดังในคราวหนึ่งไดโปรดใหมีการชําระพระสงฆที่เปนอลัชชี ทรงพิจารณาเห็นวาผิดจริง จึงโปรดให
สึกเสียจากพระศาสนา และใหสักแขนเปนไพรหลวง พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก ทรง
ตระหนักพระราชหฤทัยเกี่ยวกับคณะสงฆวา แมพระสงฆจะมีสิกขาบทแตไมมีใครวากลาวและไมมี
ใครลงโทษอยางรุนแรง ทําใหพระภิกษุสงฆมีความประพฤติหละหลวม และยิ่งเปนพระสงฆที่อยู
ไกลหูไกลตาพระเถระผูใหญ ยิ่งมีความประพฤติยอหยอน ดังนั้นพระองคจึงทรงดําริวา ถาปลอยให
เปนไปอยางนี้พระศาสนาคงตองเลวลง จึงทรงโปรดเกลาฯออกกฎหมายเกี่ยวกับคณะสงฆเปนครั้ง
แรก เมื่อป พ.ศ.2325 และออกเปนลําดับสืบมารวมทั้งสิ้น 10 ฉบับ ในกฎหมายคณะสงฆทั้ง 10 
ฉบับนี้ ถาอานและวิเคราะหอยางละเอียดจะเห็นถึงความประพฤติของพระสงฆในสมัยรัชกาลที่ 1 
ไดเปนอยางดีวาไดมีความประพฤติผิดแผกไปจากหลังของพระธรรมวินัยอยางไรบาง  จากกฎ
พระสงฆทั้ง 10 ฉบับนี้ผูวิจัยจะขอยกมากลาวไวพอเปนตัวอยางเทียบเคียงพระวินัย เพียงบางฉบับที่
คิดวาสําคัญ ดังตอไปนี้ 
 

กฎหมายฉบับ ท่ี 2 
 

“กฎใหไวแกสังฆการีธรรมการพระสังฆราชาคณะอธิการฝายคันถธุระ
วิปสสนาธุระนอกกรุงในกรุงหัวเมืองเอก โท ตรี จัตวา ตะวันตก ตะวันออก ปกษ
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ใต ฝายเหนือ จงทั่วดวยสมเด็จพระเจาอยูหัวผูทรงคุณธรรมอนันตสัมภาราดิเรก
เอกพิบูลยสุนทรราชศรัทธา เปนอัครมหาศาสนูปถัมภกจําเริญศรีสวัสดิ์ทั้งพระ
ปริยัติศาสนาใหถาวรรุงเรื่องไปเปนที่เล่ือมใสนมัสการบูชาแกเทพยดามนุษยทั้ง
ปวง เสด็จออก ณ พระที่นั่งดุสิตมหาปราสาทโดยบุรพาภิมุขพรอมดวยอัครมหา
มนตรีกระวีชาติ  ราชปุโรหิตโหราราชบัญฑิตเฝาพระบาทบงกชมาศ จึงมีพระราช
โองการดํารัสเหนือเกลา ฯ ส่ังวามีพระราชอุตสาหะมิไดคิดแกพระรายและพระ
ชนมชีพจนไดพระศิริราชสมบัติ ทั้งนี้ ดวยตั้งพระทัยจะบํารุงพระบวรพุทธศาสนา 
ตามพุทธฏีกาวา พระปาฏิโมกขสังวรศีลวินัยนี้ ช่ือวาพระพุทธศาสนา ถาภิกษุยัง
ทรงปาฏิโมกขอยูตราบใด ช่ือวาพระพุทธศาสนายังตั้งอยูตราบนั้น  เหตุฉะนี้จึง
ทรงพระราชศรัทธาบริจาคพระราชทรัพยเปนอันมาก และมีพระราชโอวาทานุ
ศาสนตักเตือน  เพื่อจะใหพระสงฆทั้งปวงในกรุงนอกกรุงเทพ ฯ และนานา
ประเทศใหทรงพระปาฏิโมกขสังวรศีล ใหเปนเนื้อนาอันเลิศ หมูพระภิกษุเปนภูมิ
อันประเสริฐ ทรงพระวินัยบัญญัติละโทษในกาย จิต และวาจา มิไดอาศัยดวยญาติ
โยม จนแตมารดามีปรารถนาจะใครยังซอนตัวเสีย มิใหมารดารูจักตัวกลัวจะเปน
ตัณหาสันถวะเนื่อง เขากับกามคุณเปนนิวรณกั้นมรรคจิตและผลจิต จึงนอยจาก
โกรธ จากโลภ จากหลง ใหเกิดสมุจเฉทวิมุตินิพพานสุขได จึงเปนที่ไหวบูชาแหง
เทพยดามนุษยทั้งปวง  ฝายฆราวาสแตกอนก็มีศรัทธามิไดกระทําใหเปนเสนหา
อาลัย ทําใหเจากูเสียศีลสิกขาบทบริสุทธิ์ดวยกันทั้งสองฝาย  พระศาสนาก็รุงเรื่อง
สืบมา และภิกษุสงฆทุกวันนี้ตั้งอยูในภูมิอันประเสริฐ แลวมิไดรักษาพระปาฏิ
โมกขตามอริยวงศประเพณีปฏิบัติ  เขาระคนคบหาฆราวาสดวยเบญจกามคุณมิได
เห็นแกพระศาสนาเห็นหนาแกบุคคล  รับฝากเงินทองของฆราวาส ๆ ก็มิไดเห็น
แกพระศาสนาแทเปนญาติเปนโยมปฏิบัติดวยเสนหาอาลัย  ใหกัปปจังหันแก
พระภิกษุโดยคุณปฏิคุณแกกันใหเสียศีลสิกขาบทไปดุจหนึ่งสมีรักวัดบางหวา
ใหญรับขาวของเงินทองอีเพ็งไวมาก อีเพ็งเปนขบถโทษถึงตาย ส่ิงของอีเพ็งเปน
ของหลวง ตามพระอัยการพระราชอาณาจักรสืบมาโดยโบราณราชประเพณี 
เนื้อความทั้งนี้ก็ปรากฏทั่วพระนคร  แขวง จังหวัด  ถาสมีรัก รักสิกขาบทจริง ก็
ขวนขวายเอาเอง ฝากนั้นมาแจงแกสมเด็จพระสังฆราชและพระราชาคณะทั้งปวง 
ใหปรึกษาตามบทวินัยวา ทรัพยนี้จะเปนของหลวงหรือของอีเพ็ญอยู จึงควรแก
สมณะที่สมีรักปดปงไวมิไดใหราชาคณะทั้งปวงรู อนึ่งก็ไดโปรดใหปาวรองเปน
หลายครั้ง สมีรักก็ไดมิบอกแกผูใดตออายมี ซ่ึงมีการบอกวาของอีเพ็งฝากไวแก



บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหิดล                                                                                                      ศศ.ม. (ศาสนาเปรียบเทียบ) / 89

สมีรักเปนอันมากจึงตรัสใหราชบุรุษมา  สมีรักจึงแสดงออกใหราชบุรุษ ของนั้น
จะมากนอยประการใดก็มิไดรู  ราชาคณะจึงแจงตอภายหลังฉะนี้ ก็เห็นใจสมีรัก  
สมีรักยังอาจหยาบชาหาอาลัยตอสิกขาบทไม  หลายครั้งมาแลวเกลือกสมีรักแกลง
บังเอาของเขาไว เจาของเขาขาดอาลัยก็จะขาดสิกขาบทอยูกอนแลว แตหากสมีรัก
กลัวภัยในอนาคตจึงสูสบถสาบานใหการตอพระราชาคณะๆ พิพากษาวา ตอง
อาบัติปาจิตตีย สมีรักเปนโลกีย  มีภยาคติยังกลัวความตายอยู  จึงเชื่อเอาสบถ
สาบานสมีรัก  มิไดเห็นวาสมีรักยังหาปราศจากมลทินโทษไม โดยกระแสทาง
ความพิจารณาเห็นเนื้อความใหญทั้ง ๒ ขอฝายพุทธจักรอาณาจักรเปนปจจัยถึงกัน
ติดพันสมีรักอยู แตหากทรงพระกรุณาวา ยังหามีพระราชกําหนดกฎหมายไมจึง
ยกโทษสมีรักไวแตสืบนี้ไป  เมื่อหนาอยาใหภิกษุสามเณรดูเยื่องอยางสมีรัก หาม
อยาใหภิกษุสามเณรทั้งปวงรับของฝากฆราวาส จะเสียพระวินัยพระศาสนาไป ถา
ภิกษุไมรับฝาก หามปรามผูฝากๆมิฟงกลัวภัยขืนไวที่กุฏิในทันใดนั้นเจากูจงเรง
เดือนรอนเอาเพื่อนพรหมจรรยที่ใกลกันใหหลายองครูเห็นเปนพยานในราย
ส่ิงของใหแนไวอยาใหผูอ่ืนมีความแครงสงสัยตนในทันใดนั่นจงพาสงฆผูรูเห็น
ไปแจงขอความและสิ่งของแกราชาคณะเจาอธิการพระราชาคณะจงประชุมกัน
ปรึกษาใหละเอียด ใหตองตามพระวินัยบัญญัติ อยาใหเสียสิกขาบท ถาพระสงฆ
ราชาคณะผูใหญผูนอยจะปรึกษาประการใด จงประพฤติตามใหพระสงฆเปนอัน
มากรูเห็นเปนพยานไว ถาพระสังฆราชาคณะปรึกษาใหชวยเก็บไวๆดวยความ
เคลือบแคลงอยูมิรูวาจะเปนหลวงหรือของผูฝากเปนตายไป สงฆทั้งปวงนิ่งไวก็
จะเปนที่แคลงแกฆราวาสทั้งปวงจนชวนกันรอนใจดูพระวินัยบัญญัติปรึกษาจะ
ควรมอบทรัพยส่ิงของใหแกผูใดๆที่จะพนจากธุระอาบัติ ก็เร่ิมเดือนรอนปรึกษา
จนได  อยาใหผูอ่ืนแคลงในพระพุทธศาสนา และหามฝายฆราวาสอยาใหเอาของ
เงินทองไปฝากพระภิกษุสามเณรไว ทําใหเจาเสียสิกขาบทวินัยเปนอันขาดทีเดียว
ถาผูใดมิไดกระทําตามพระราชากําหนดกฎหมายนี้  ฝายภิกษุสามเณรจะลงพระ
ราชอาญาโทษ  ดุจโทษอทินนาทานปาราชิก จะสึกออกขับเขี่ยจงหนักโดย
โทษานุโทษอนึ่ง  เหตุอายเกิด อายเมือง อายเหลือ  อายมา ผูพวกประทุษราย
แผนดินทั้งนี้ แตพื้นเปนเถรใหญ และใหพระราชาคณะจักแจงดู ถาสามเณรรูปใด
มีอายุควรจะอุปสมบทแลวก็ใหบวชเขารํ่าเรียนคันถธุระวิปสสนาธุระอยาใหเที่ยว
ไปมาเรียนความรูอิทธิฤทธิ์ใหผิดธุระทั้งสอง ไป น้ําใจก็จะกําเริบไดเพื่อนฝูงแลว
คบกันทํารายแผนดินดุจครั้งนี้ ถาสามเณรรูปใดอายุถึงอุปสมบท แลวมิไดบวช 
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เที่ยวเลนโอเออยู จับไดจะเอาตัวสามเณรและขี้ตนอาจารย ญาติโยมเปนโทษจง
หนัก” 
กฎใหไว ณ วันจันทร เดือน 6 ขึ้น 5 ค่ํา จ.ศ. 1145 ปเถาะ เบญจศก  3 

 

ฉบับท่ี 3 
 

“…บวชเปนพระภิกษุแลวใหอยูในหมูคณะสงฆอุปชฌายะอาจารยกอน
จะไดรูกิจวัตปฏิบัติถึงมาตรวาจะประพฤติผิด  ทําทุจริตก็มีความละอายเพื่อน
พรหมจรรยและอุปชฌายะอาจารยจะกลาวสั่งสอนได….พระสงฆทุกวันนี้ละพระ
วินัยบัญญัติมิไดระวังตักเตือนสั่งสอนกําชับวากลาวกันครั้นบวชเขาแลวก็มิไดให
ศิษยอยุนิสสัยในหมูคณะสงฆ  ครู  อุปชฌายะ อาจารย กอนใหเที่ยวไปตาม
อําเภอใจ แต ๖ รูป ๒ รูป  ๓ รูป ไมตั้งซุมซอนอยู ทํามารยารักษาศีลภาวนาทํา
กิริยาใหคนเลื่อมใสนับถือแสดงความรูวิชาอวดอิทธิฤทธิ์เปนอุตตริมนุสสธรรม
เปนกลโกหกตั้งตัววามีบุญวาพบคนวิเศษมีวิชามาแตถํ้าแตเขา….อนึ่ง ถากุลบุตร
จะบวชเรียน  อําลาสึกก็ดี  ไหรูวากุลบุตรชื่อนั้นอยูบานนั้น เปนลูกหลานผูนั้นๆ 
และใหพระราชาคณะ เจาหมูเจาคณะ อธิการ และกรมการหัวเมือง ๑– ๒– ๓ - ๔  
นายอําเภอแขวงจังหวัดทั้งปวงกํากับวากลาวสอดแนมระวังระไว ดูหมูคณะใน
แวนแควนจังหวัดวัดวาอารามอยาใหมีความโกหกมารยาคิดทํารายแผนดินและ
พระศาสนาใหจลาจล….ถาและผูใดรูเห็นวาอายพวกเหลารายคิดกลโกหกและ
มิไดจับกุมวากลาวบอกใหกราบทูลพระราชาจะเอาเจาคณะเจาอาราม เจาอธิการ 
เจาเมือง เจาบาน แขวง จังหวัดประเทศนั้น ๆ เปนโทษดุจโทษอายโกหกคิดทําราย
แผนดิน...” 
กฎใหไว ณะวันประหัศเดือนหกขึ้นแปดค่ํา จ.ศ.1545 เถาะเบญศก  

 

ฉบับท่ี 6 
 

“…หามมิใหภิกษุสามเณรสงเคราะหฆราวาสใหผลไม ใบไม ดอกไมเปน
ตน อยาใหผะสมผะสานขอกลาวปาวรองเรี่ยไรสิ่งของอันเปนของฆราวาสอัน
มิใชญาติและหามอยาใหเปนทูตใชสอยขาวสาสนกับฆราวาส และหามบรรดาการ
ทั้งปวงอันผิดจากพระปาฏิโมกข สังวรวินัย...” 
กฎใหไวณวันอาทิตยเดือนแปดขึ้นสิบหาค่ําจุลศักราชพันรอยส่ีสิบหาปเถาะเบญ
ศก 7 
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ฉบับท่ี 8 
“…ฝายภิกษุสามเณรบาปลามกครั้นคุนเคยเขากับสีกาแลวก็เขาบานนอน

บานผิดเพลาราตรีพูดจาสีการูปบีก็มีความเสนหารักใครทั้งสองหามบัพชาอุปรสม
บทจะบวดมิเปนภิกษุสามเณรเลยหยางไอดีบวดอยูวัดโพเสพเมถุณธรรมดวยอ่ี
ทองมากอี่เพี้ยอ่ีเพิ่มอี่บุนรอดอี่หนูอ่ีเขียวแลไอทองอยูเสพเมถุณธรรมกับอี่คุมเมีย
พระแพทและเณรทองเสพเมถุณธรรมกับอี่ชีนวนอยูหลังวัดบางวาใหญเปนป
ราชิกไอเปาบวดอยูวัดพวาเสพเมถุณธรรมกับอี่ปนโขลนเปนปราชิกและมหาสัง
กับชีแกวอยูวัดคงครพิหารแตสองตอสองเปนทีสงไสยใกลปราชิกเณรนุมอยูวัด
เสาทงเขาไปบานเปนนิจกับประสกสีกแลทิดอยูวัดหงอนอนกับอี่เปาภรรยานาย
ฤทบนเตียงในมุงเปนศิลวิบัดใกลฉายาปราชิกไถยะสังวาษแลปลอมบวดเปนภิกษุ
อยูในพระสาศนาและเณรอยูศิษยพระนิกรมนอนในมุงกับอี่ทองคําภรรยานายก
รมชางแลวคบเณรเลนเบี้ยแลมหาอินมหาจันนากพูดกับอี่มุยในที่ลับเปนที่สงไสย
ใกลฉายาปราชิกจนถึพระนิกรมเปนราชาคณะไมมีหิริโอตับปะเกเร สิกขาหยาบ
ชาพูดจาเกี้ยวพาลกับสีกาเปนบากาม  นอกเอกเนกใหสีกาพัดลอยหนาหาความ
อายมิได  มหาขุนศิษยพรนิกรมก็จับแกมอีขาว  แลวพูดเกี้ยวพาลอีสีๆ ยอมรักถอด
แหวนให    และผูมีช่ือทั้งนี้กระทําทุจริตผิดนักหนา เพราะพระราชาคณะอธิบดี
เถรานุเถระผูเปนอุปชฌาย  หาความกตัญูตอพระศาสนามิไดไมประพฤติตาม
พระพุทธฏีกา สัตตอปริหานิยธรรม ไมประชุมพรอมกันตรวจตราวากลาวใหเห็น
ดีเห็นรายหากวาผูมีช่ือ ฆราวาสเอาเนื้อความมาจึงปรากฏขึ้นไดเอามาวากลาวขับ
เฆี่ยนพันธนาการประจานตระเวนบก ๓ วัน เรือ ๓ วันเพื่อจะไหเอาเยี่ยงอยาง...” 
กฎใหไว ณ วันพุทเดือนสามแรมสิบเบดค่ํา จ.ศ.1518 ประกาเอกศก  9 
 
ฉบับนี้แสดงใหเห็นอยางชัดเจนวาภิกษุสามเณรลวงอาบัติหนักเปนอันมาก1ทั้งมีกรณีที่

สงสัยวา เปนอาบัติอีกเปนจํานวนมาก พระเถระไมเอาใจใสส่ังสอน ไมมีการประชุมอบรมกัน ไมมี
การประชุมสงฆเปนเวลา 10 ป ใหมีการประชุมชี้แจงระเบียบปฏิบัติใหพระเณรใหม และที่มาจาก
ตางจังหวัด จะไดรูระเบียบประเพณี ของพระเณรวาทําอยางไร ที่เคยรูมามีแตบวชเอาเครื่องกัณฑ
แลวก็ปลอย อุปชฌายกับพระเณรใหมไมเคยพูดคุยกันเลย แตพอมีความบกพรอง ก็ไลออกจาก
สํานัก อุปชฌายที่ขาดพรหมวิหารขาดอปริหานิยธรรมเชนนี้  รัชกาลที่ 1 เรียกวาไมมีกตัญูกตเวที
ตอพระศาสนาเพราะไมทําตามที่พระพุทธเจาทรงทําเปนตัวอยางแลว 
                                                 
1 ผูสนใจเกี่ยวกับอาบัติโปรดดูหลักพระวินัยหนา 15 เปนตนไป 
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ฉบับท่ี  11 

 

“...ลางเหลาเห็นชายเด็กลูกขาราชการอาณาประชาราษฎรรูปรางหมดจด
ก็พูดจาเกลี้ยกลอมชักชวนไปไว แลวกอดจูบเคลาคลึงไปไหนเอาไปดวย แตงตัว
เด็กโออวดประกวดกัน เรียกวาลูกสวาสลูกสุดใจศรียาตราหนึ่งหวัดยานัตถุก็มี  
ชวงชิงกันหิงสาพยาบาทจนเกิดวิวาทรีรันกันตาย….ลางพวกเห็นสลุบกําปนสําเภา
จีนเขา ก็ขึ้นเที่ยวบนสําเภาซุกซนซื้อหาของเลน ปนละวนจีนจามฝรั่งใหเดียรถีย
นิครนถดูหมิ่นก็มี…ลางจําพวกเปนนักสวด บุรุษทายกนิมนตสวดพระมาลัย   ไม
ตองสวดตามเนื้อความพระบาลีรองเปนลํานําแขก ญวน จีน ฝร่ัง แลวฉันสาคู 
เปยกเมี่ยงสมไปคลายออยก็มี…เพราะพระสงฆราชาคณะฐานานุกรม เจาอธิการ 
ละเมิดเสียมิได ดูกําชับหามปราบ…พรอมกันชําระพระสงฆซ่ึงเปนอลัชชีภิกษุ
พิจารณารับเปนสัตยใหพระราชทานผาขาวสีกออกเสียจากพระศาสนาเปนคน 
๑๒๘ สักแขนเปนไพรหลวงใชราการที่หนัก…หามอยาใหอาณาประชาราษฎร
ลูกคา รานแพ แขก จีน ไทย ขายผาแพรพรรณแกสงฆเปนอันขาดถาผูใดมิฟงยัง
ขืนคบหาพระสงฆสามเณร ใหสวดพระมาลัยเลนตลกคะนองและขาดผาแพร
พรรณในสงฆดุจหนึ่งแตหนหลัง จะเอาตัวเปนโทษจงหนัก…” 
กฎใหไว ณ วันที่3แรม7 ค่ํา จ.ศ.1563 ประกาตรนิศก 
 
กฎพระสงฆซ่ึงไดประกาศเปนกฎหมายในสมัยรัชกาลที่ 1 เมื่อพระบาทสมเด็จพระพุทธ

ยอดฟาจุฬาโลกทรงเริ่มครองราชย สะทอนใหเห็นถึงความประพฤติของพระสงฆซ่ึงไมเปนตาม
ธรรมวินัย  พระราชพงศาวดารกลาวไดวา การที่พระสงฆขาดระเบียบวินัยเปนผลเนื่องมาจากคราว
เสียกรุงศรีอยุธยาแกพมามาถึงรัชสมัยกรุงธนบุรีดังตัวอยางเจาพระฝางที่กลาวมาแลวเปนตน ใน
สมัยที่สมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกทรงครองราชย ไดเกิดกรณีการพิภาษณกันไดเกิดขึ้นกับ
ระดับพระเถระผูใหญ ในกฎพระสงฆขอ 8 กลาวไววา พระธรรมรักราชมุนี พระพุทธจารย พระ
ญาณวิริยะกับกลุมของสมเด็จพระสงัฆราชไดทะเลาะวิวาทกันเรื่องกฐินทาน สวนพระผูนอยบางรูป
เกิดกรณีการแยงชิงกันรับอาหารถึงขนาดวิวาทชกตี บางองคแตงกายไมเรียบรอยพกอาวุธโพกผา
ประเจียดแสดงตนเปนนักเลงเที่ยวเขารานตลาดดูผูหญิงโดยไมสํารวมกิริยามารยาท ดูโขนละคร 
ฟอนรํา เลนการพนัน หยอกลอและอยูในที่ลับกับผูหญิง รวมท้ังเขาบานฆราวาสในเวลากลางคืน 
(กฎพระสงฆขอ 8 : 210 - 211)  พระภิกษุบางรูปมีภรรยาทั้ง ๆ ที่อยูในเพศบรรพชิตพระที่ตองอาบัติ
เหลานี้ไมยอมปลงอาบัติสารภาพโทษ และยังอยูรวมในหมูสงฆประกอบดวยสังฆกรรมตาง ๆ (กฎ
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พระสงฆขอ 8: 210 -211) ผูที่เขามาบวชเปนพระสงฆดังพระปาติโมกข กลายเปนพระสงฆที่นํา
ผาเหลืองมาหมเที่ยวเพื่อความสะดวกสบาย (เร่ืองเดียวกัน: 183)   สมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก
ทรงมีพระราชดํารัสวา  “ประดุจโคกระบือ  มีแตบริโภคอาหารใหจําเริญเนื้อหนัง จะไดจําเริญ
ปญญาก็หามิได” (กฎพระสงฆขอ 6: 183) และเปนมหาโจรปลนทําลายพระพุทธศาสนา (กฎ
พระสงฆขอ  6: 213) เมื่อบวชเขามาแลวก็เที่ยวเตรไปที่ตาง ๆ บางองคตั้งตัวเปนผูมีบุญผูวิเศษคิด
การกบฏ (กฎพระสงฆขอ  3 :178 ) บางกลุมเรียกตัวเองเปนเณรใหญหรือผูบวชเปนเณรจนอายุครบ  
20  ปแลวไมยอมบวชเปนพระแตพอใจที่จะยังคงสภาพเปนเณรเพราะเปดโอกาสใหประพฤติตนได
ตามสบาย เณรใหญบางองคเรียนรูแตเร่ืองอิทธิฤทธิ์ ไมสนใจในการศึกษาธรรมวินัย (กฎพระสงฆ
ขอ  3: 75 )  ไดเกิดกบฏเณรใหญ หรือกบฏ ผาเหลือง ในสมัยราชกาลที่ 1 โดยใชไสยศาสตรเปน
เครื่องมือเรียกรองใหสนับสนุนผูมีบุญ (สรรค  รังสฤษฏ, 2522: 170 -172) ฝายพระสงฆสามเณรมี
ความโลภคิดจะหาทรัพยส่ิงของสมัครประพฤติเปนหมอนวดหมอยาหมอดู  หรือชวยทําศพเพื่อให
เกิดลาภผล  (กฎพระสงฆ  ขอ 6 และขอ 8   กฎหมายตรา  3 ดวงเลม 4 : 170และ 213) ซ่ึงถือไดวา
เปนมิจฉาชีพไมใชสัมมาอาชีวะที่สมณะพึงกระทํา นอกจากนี้ฆราวาสที่มีทรัพยของมีคาก็พอใจทีจะ
นําทรัพยสินมีคาตาง ๆ ไปฝากไวกับพระ (กฎพระสงฆขอ 6: 193) ไดเกิดกรณีพระปดบังเงินทองที
ผูนํามาฝากไวเชน สมีรัก วัดบางทาใหญรับเงินของ อีเพง ที่นํามาฝากไวตอมาผูฝากเปนกบฏถูก
ประหารชีวิตสิ่งของผูตายฝากไวจะตองตกเปนของหลวงแตสมีรักปดบังเอาไว(กฎพระสงฆขอ 2: 
172-173) สําหรับการเผยแพรธรรมของพระสงฆแกราษฎรซึ่งเปนหลักสําคัญของการเขาไปเขาใจ
หลักธรรมในพระพุทธศาสนานั้นปรากฏวา ภิกษุสงฆมักเทศนเปนภาพกลอนทํานองตลก คะนอง 
ใชคําหยาบชา (กฎพระสงฆขอ 1: 168 -169) ทั้งผูเทศน และผูฟงตางหวังเพียงความสนุกสนาน
ไมไดเอาสารธรรมจากการแสดงธรรมโดยเฉพาะการเทศนมหาชาติการที่พระประพฤติผิดธรรม
วินัยนี้ทําใหรัฐตองออกกฎหมายปองกันดังที่พระเจากรุงธนบุรีทรงออกพระราชกําหนดวาดวยศีล
สิกขาใน พ.ศ.2316 เปนขอบงชี้ใหเห็นวาคณะสงฆออนแอเปนอยางมาก เพราะถาสงฆเขมแข็งการ
ออกพระราชกําหนดอธิบายเรื่องการปฏิบัติโดยเฉพาะเรื่องศีลคงไมเกิดขึ้นเนื่องจากการศึกษาเรื่อง
ไตรสิกขาเปนหนาที่ของคณะสงฆเองที่ตองเรียนรู และนําไปสั่งสอนประชาชนและพระบาทสมเด็จ
พระพุทธยอดฟาจุฬาโลกทรงตั้งกฎพระสงฆ 10  ขอขึ้นในตนรัชกาลก็มีเหตุผลประการเดียวกัน 

 
นอกจากนี้แลวปญหาที่เกิดขึ้นในสถาบันสงฆซ่ึงมีมาแตสมัยกรุงธนบุรีเร่ืองความเครารพ

พระโสดาบันที่ พระเจาตากสินมหาราชทรงทูลถาม ในขอนี้พงศาวดารสมัยกรุงรัตนโกสินทร
ตอนตนกลาววา ปลายสมัยพระเจากรุงธนบุรีคณะสงฆไดรับความกระทบกระเทือนบางเล็กนอยอัน
เนื่องมาจาก พระบาทสมเด็จพระเจาตากสินมหาราชทรงมีพระสัญญาวิปลาสไปทรงทูลถามเรื่อง
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การที่พระที่เปนปุถุชนทําทําความเครารพฆราวาสที่พระโสดาบัน ทําใหเกิดแตกแยกสงฆออกเปน
ฝายคือ 

1.ฝายสมเด็จพระสังฆราช (ช่ืน)  วัดหงสรัตนาราม  พระวันรัต (ทองอยู) และพระรัตนมุนี 
(ปนแกว) (มีความเห็นวาการเครารพฆราวาสที่เปนพระโสดาบันไมผิด) 

2.ฝายสมเด็จพระสังฆราช (ศรี) วัดระฆัง พระพุฒาจารและพระพิมลธรรม (เห็นวาการ
เคารพฆราวาสที่เปนโสดาบันผิด)  

 
ปญหาเรื่องนี้มีผลกระทบมาจนถึงรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก

และพระองค (พระพุทธยอดฟาจุฬาโลก) ทรงมอบตําแหนงคืนแกพระเถระที่ถูกถอดตําแหนง
เหลานั้นคือ สมเด็จพระสังฆราช (ศรี )วัดระฆัง  พระพุฒาจารยและพระพิมลธรรมกลับมารับสมณ
ฐานันดรศักดิ์ดังเดิม มีขอนาวิเคราะหอยูวา ที่จริงการทําความเคารพพระโสดาบันที่เปนฆราวาสนั้น
ผิดหรือไม   ในธรรมบทภาค  1 เร่ืองสุมนาเทวี หนา  141  ไดกลาววา นางสุมนาเทวีซ่ึงเปนพระ
สกทาคามีไดเรียกอนาถปณฑิกเศรษฐีผูเปนพอซ่ึงเปนพระโสดาบันวานองชายในคราวกอนตาย  
เศรษฐีคิดวาลูกสาวเปนผูไมมีสติกอนตายทั้ง ๆ ที่นางไดประพฤติธรรมมาตลอด เศรษฐีจึงเกิดความ
ทุกขเปนอยางยิ่งและไดทูลถามพระผูมีพระภาคเจา พระผูมีพระภาคเจาตรัสตอบวา การที่นางสุมนา
เทวีเรียกเศรษฐีเชนนั้น นางเรียกดวยช้ันแหงคุณธรรม  ถาพิจารณาตามนี้ก็พอจะสรุปไดวา คุณธรรม
นั้นสําคัญ ถาผูครองผาเหลืองไมมีศีล การกราบไหวก็ไรคา อีกประเด็นหนึ่งคําวา “พระ” มาจาก
ภาษาบาลีคือ”วร”แปลวาประเสริฐเมื่อเรียกบุคคลใดก็ตามที่บรรลุคุณธรรมชั้นใดชั้นหนึ่งมักเรียกวา
“พระ”นําหนาเชนนางวิสาขาเปนพระโสดาบันเปนตนในขอนี้ผูมีปญญาพึงพิจารณาเถิด 

 
ในตนราชวงศจักรีพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกทรงลงโทษพระสงฆฝายแรก

คือ ฝายของสมเด็จพระสังฆราช (ช่ืน) ที่กลาววา การเคารพฆราวาสที่เปนพระโสดาบันไมผิด และ
ทรงปลดจากตําแหนง ทรงตั้งพระราชคณะที่ถูกปลดแตสมัยกรุธนบุรีใหดํารงตําแหนงตามเดิมกรณี
ความขัดแยงนี้เปนเหตุแหงความแตกสามัคคีขึ้นในสงฆระหวางคณะสงฆทั้งสองฝายในการลงโทษ
คร้ังนั้นพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกทรงปลดพระสังฆราช (ช่ืน) วัดหงสใหเปนพระ
ธรรมธีรราชมุนี    โปรดใหสึก  พระวันรัตน (ทองอยู) และทรงแตงตั้งใหเปนหลวงอนุชิตพิพัฒนใน
กรรมมหาดไท1 เมื่อสมเด็จพระสังฆราชชื่นไดถูกถอดตําแหนงเปนพระธรรมธีราชมุนีแลวก็เกิด
ความไมพอใจจนเกิดปญหาการขัดแยงทางคณะสงฆหลังจากถูกถอดยศไมนานพระสังฆราช (ช่ืน)ก็
ไดถูกถอดยศช้ําอีกมาเปนพระไตรโลกในขอหาการนําเอาผาลาบเครื่องยศที่ไดรับพระราชทานไป
                                                 
1 ในเรื่องนี้นาอาจเปนดวยพระมหากรุณาธิคุณของพระองค 
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ขาย  อยางไรก็ตามปญหาการปลดพระวันรัตน (ทองอยู) นั้นอาจมีเบื้องหลัง บางทีอาจไมไดเกี่ยวกับ
ธรรมวินัยโดยตรง แตเกิดจากกรณีความพยาบาทที่กรมพระราชวังบวรสถานมงคล (พระยาสุรสีห) 
ที่ไมพอใจสมเด็จพระวันรัต ในคราวที่พระเจาตากสินมหาราช ทรงปฏิบัติกัมมัฏฐานอยูโดยมี
สมเด็จพระวนรัตเปนประธานกรมพระราชวังบวรสภานมงคลไดเขาไป ณ ที่นั้น และไดถูกลงโทษ
โดยการเฆี่ยน 60 ที   

 
เพื่อช้ีประเด็นใหเห็นชัดถึงสภาพการณคณะสงฆผูวิจัยขอยกเอาตัวอยางที่ สุเชาวน พลอย 

ชุม (2549: 29-31)ไดสรุปกรณีการลวงละเมิดสิกขาของภิกษาสามเณรในสมัยรัชกาลที่   1   ดังนี้ 
1. เมถุนปาราชิก 
2. อทินนาทาน 
3. เกี้ยวพาสีกา 
4. จับตองกายหญิง 
5. นอนใหสีกาพัดวี 
6. เปนทูตใหฆราวาสใชสอย 
7. เปนหมอนวดหมอยา 
8. สะเดาะเคราะหฆราวาส 
9. ดูลักษณะดูเคราะห 
10. เรียนความรูอิทธิฤทธิ์ 
11. เที่ยวรานตลาดดูสีกา 
12. นุงหมเดินเหินกระดางอยางฆราวาส 
13. เที่ยวดูโขน หนัง ละคร ฟอนรํา 
14. เลนหมากรุก สกา 
15. คบคฤหัสถชายหญิงเลนเบี้ย 
16. ผูกพันเรียกคฤหัสถชายหญิงเปนพอเปนแมเคารพนบนอบอยางทาส 
17. ใชน้ํามนตดายมงคลสูตรเปนตนแกฆราวาสเพื่อลาภ 
18. เขาบานนอนบานผิดเพลาราตรี 
19. วิวาทตีชิงกันรับจังหันบิณฑบาต 
20. เสพสุรายาเมาน้ําตาลสม 
21. ฉันโภชนาหารของกัดของเคี้ยวเวลาปจฉาภัตรและในราตรี 
22. เอาผาพาดบาตรเหล็กไปขายแลกเหลาเลนเบี้ย 
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23. ไมปลงผมโกนหนึ่งบาง สองโกนบาง เที่ยวกลางวันกลางคืนดูโขน หนัง หุน
ละคร 

24. เบียดเสียดอุบาสกสีก พูดจาตลกคะนอง เฮฮา หยาบชาทารุณ 
25. เล้ียงเด็กชายหนาตาดีเอาไวกอดจูบหลับนอนเคาคลึง เรียกวาลูกสวาด ลูกสุด

สวาด ลูกสุดใจ ศรียตานิงรัด ยานัด 
26. ชวงชิง หึงษาพยาบาท เกิดวิวาทตีรันกันตาย (เพราะเรื่องเด็กชาย) 
27. ขึ้นเที่ยวบนสําเภา ซุกซน ซ้ือหาของเลน 
28. เที่ยวซ้ือผาแพรพรรณในพวงแพและรานแขกจีนเอาไปทําเปนผาพาด จีวร สบง 

สไบ กราบพระ รัดคด อังสะ เปนสีแสด สีชมพู 
29. นุงหมผาสีแดงบาง สีกรํ้ากรุนอําปลังบาง 
30. คลุมศีรษะ สูบบุหร่ี  ดอกไมหอยหู เดินกรีดกรายเหมือนฆราวาส 
31. คาดกระตุด โพกประเจียดถือดาบ กระบี่ กฤช ดุจพวกโจร 
32. คุมกันเปนพวก ๆ กลางวันเขาถํ้ารองละคร ลํานํา หยอกสีกา กลางคืนคลุมศีรษะตี

วงรองปรบไกดุจฆราวาส 
33. สวดพระมาลัยไมสวดตองตามบาลี รองเปนลํานําแขก จีน ญวน มอญ ฝร่ัง แลว

ฉันสาคูเปยก แกงบวด เมี่ยงสม เมี่ยงใบ กลวยออย 
34. รับเงินทองของฆราวาส 
35. เทศนาดวยถอยคําตลกคะนอง หยาบชา 
36. เทศนาเปนกาพยเปนกลอน ตลกคะนองเปนการเลนหัวรอช่ืนชม 
37. เที่ยวไปตามอําเภอใจ รูปหนึ่ง สองรูป ซอนอยูทํามารยารักษาศีล ภาวนาใหคน

เล่ือมใสนับถือ 
38. สวดญัตินาคพรอมกันคราวละ 9 องค   

 
เมื่อมองสภาพการณโดยรวมของคณะสงฆจากกฎพระสงฆ ที่ประกาศใชเปนระยะ ๆ 

ตลอดรัชกาล และพระราชปุจฉาตาง ๆ จะเห็นไดอยางชัดเจนวา คณะสงฆสวนมากประพฤตินอกรีต
นอกรอยจากหลักธรรมวินัยพระราชาคณะผูใหญเองกออธิกรณขึ้นเปนอันมาก เปนเหตุใหมีการ
ชําระไมไดขาดและเชื่อมโยงมาถึงรัชกาลที่ 2  ตองดําเนินราชกิจเกี่ยวกับพระพุทธศาสนาตอไป  
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3.3.2 สมัยรัชกาลท่ี 2 
 
พระเจาบรมวงศเธอ สมเด็จกรมพระยาดํารงราชานุภาพ (2525: 194) กลาวถึงสภาพการณ

ของพระพุทธศาสนาในรัชสมัยนี้วา  “การคณะสงฆในสมัยราชกาลที่   2   นี้สืบเนื่องมาจากสมัย
รัชกาลที่ 1  จนปรากฏวาไมไดการเปลี่ยนแปลงแตอยางใด” แตไดรับการทํานุบํารุงตอเนื่องจาก
รัชกาลกอน ๆ ในรัชสมัยนี้ไดมีเชื้อพระวงศออกบวชเปนจํานวนมาก และไดรับการสถาปนาให
ดํารงตําแหนงพระราชาคณะชั้นตาง ๆ ทานเหลานี้ไดมีสวนสําคัญในการปฏิรูปการคณะสงฆให
มั่นคงมาถึงปจจุบันดังเชนพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิร
ญาณวโรรส สมเด็จพระสังฆราชเจากรมหลวงวชิรญาณศเปนตน เหตุที่เชื้อพระวงศออกบวชนั้น
อาจเปนพระราโชบายของพระมหากษัตริยในอันที่จะฟนฟูพระพุทธศาสนาใหงอกงามถาวร
เนื่องจากพระพุทธศาสนาไดรับการบอบซ้ํามาเปนเวลาชานาน ดังปรากฏในรับสั่งรัชกาลที่ 2 วา  

 
“กรุงเทพฯ  ทุกวันนี้ เปนแตอายพมาขาศึกเปนมารพาลประทุษราย

เบียดเบียนเวียนตอ ยกทัพมารบพุงนิคมชนบทที่ประจันตประเทศเขตขอบ
ขัณฑสีมาอยูเนือง ๆ มิขาดจะทําใหพระพุทธศาสนาพินาดพิบัติจลาจล” 

(นิธิ   เอียวศรีวงศ, 2523: 64)  
 
ในรัชสมัยนี้พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย  ทรงใสพระราชหฤทัยใน

พระพุทธศาสนาเปนอยางมาก และทรงทํานุบํารุง ฟนฟูพระพุทธศาสนาหลาย ๆ ดานเชน ดาน
การศึกษาอันเปนคันถะธุระเปนตนดังพระราชปณิธานที่วา “จะตั้งใจอุปถัมภพระพุทธศาสนา” การ
ฟนฟูพระพุทธศาสนาของพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยที่มีตอพระพุทธศาสนาคือ 

1. ดานการปรับปรุงการปกครองคณะสงฆ 
2. ดานทรงชําระพระไตรปฎกซึ่งถือเปนคัมภีรหลักของฝายคันถธุระ 
3. ดานปรับปรุงการศึกษาพระปริยัติธรรมของภิกษุสามเณร 
4. ดานทรงประกาศตั้งตําแหนงคณาจารยบอกกรรมฐาน 
5. ดานทรงบูรณปฏิสังขรณพระอารามของพุทธศาสนาสถานตาง ๆ 
6. ดานสนับสนุนใหมีการผลิตหนังสือวรรณคดีทางพระพุทธศาสนา 
7. ดานทรงพัฒนาใหมีวัฒนธรรมประเพณีแบบพุทธโดยทรงตั้งวันวิสาขบูชา 
8. ดานทรงสรางประเพณีใหเจานายและขาราชการสวดมนตเปนกิจวัตร 
9. ดานทรงริเร่ิมตั้งวัดประจําสมเด็จพระสังฆราช 
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10. ดานทรงเปนภารธุระในการเจริญสัมพันธไมตรีกับประเทศศรีลังกา 
 
อยางไรก็ตามเรื่องการทํานุบํารุงและฟนฟูพระพุทธศาสนานั้นยอมมีเหตุจําเปนที่ตองทํา 

ดังนั้นปญหาเหลานี้เกิดจากอะไร ถามองยอนกลับไปกอนรัชสมัยนี้และในตลอดราชกาลนี้ จะเห็น
ถึงความเปนอยูของคณะสงฆไดเปนอยางดี  

 
การปกครองคณะสงฆในสมัยรัชกาลท่ี 2  
 
ในสมัยรัชกาลที่ 2 นี้มีตําแหนงพระเถระปกครองอยางเปนแบบแผนซึ่งมีลักษณะคลาย

รัชกาลที่ 1 โดยมีตําแหนงพระสังฆราช พระราชาคณะลําดับชั้นตาง ๆ ปกครองกันเปนลําดับโดยมี 
สมเด็จพระสังฆราชมหาสังฆปริณายก 4 พระองคคือ 

1.สมเด็จพระสังฆราช (สุก) ทรงดํารงตําแหนงสมเด็จพระสังฆราชมาแตรัชสมัยรัชกาลที่ 1 
และทรงมีพระชนมายุมาจนถึงปที่ 8 แหงรัชกาลที่ 2 ส้ินพระชนมเมื่อ พ.ศ. 2359 

2.สมเด็จพระสังฆราช (มี)ไดรับสถาปนาเปนพระสังฆราชพระองคแรกในรัชสมัยรัชกาลที่ 
2 เมื่อพ.ศ.2359 สถิต ณ วัดมหาธาตุ ส้ินพระชนมเมื่อ พ.ศ.2362 พระชนมายุได 70 พรรษา 

3.สมเด็จพระสงฆราช (สุก ญาณสังวร) เปนพระสงฆราชองคที่ 2 ในสมัยรัชกาลที่ 2 เมื่อ
พ.ศ.2363  สถิต ณ วัดมหาธาตุ ส้ินพระชนมเมื่อ พ.ศ.2365 พระชนมายุได 90 พรรษา 

4.สมเด็จพระสังฆราช (ดอน) เปนพระสงฆราชองคที่ 3 ในสมัยรัชกาลที่ 2 เมื่อพ.ศ.2365 
สถิต  ณ วัดมหาธาตุ ส้ินพระชนมเมื่อ พ.ศ.2385 ในสมัยรัชกาลที่ 3 พระชนมายุได 81 พรรษา (พระ
เจาบรมวงศเธอ  กรมพระสมมตอมรพันธ, 2466: 80 -6) 

คณะเหนือ  พระพุทธโฆษาจารย เปนเจาคณะ 
คณะใต พระพนรัตน หรือสมเด็จพระพนรัตนแตในโอวาทานุสาสนทานไดเรียกนามทาน

วา พระวรรณรัตณ เปนเจาคณะ 
คณะอรัญวาสี พระพุทธาจารย  เปนเจาคณะ 
ในแตละคณะมีพระราชาคณะเปนรองเจาคณะหรือเจาคณะรองคือ 
พระพิมลธรรม   เจาคณะรองในคณะเหนือ 
พระธรรมโคดม  ตอมาเปลี่ยนเปน พระธรรมอุดมเจา คณะรองในคณะใต 
พระพรหมมุนี เจาคณะรองในคณะอรัญวาสี  

(พระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระสมมตอมรพันธ, 2466: 1-11) 
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แมวาจะมีตําแหนงพระราชาคณะปกครองกันอยางเปนแบบแผนดังกลาวมา แตสภาพการณ
คณะสงฆในรัชสมัยนี้ก็ไมไดแตกตางจากรัชสมัยกอนๆ เนื่องจากสภาพการณโดยรวมแลวคณะ
สงฆสวนใหญไดประพฤติยอหยอนตอธรรมวินัยเปนอันมาก สังเกตไดจากการตองอธิกรณอยาง
หนักถึงขั้นปาราชิกของพระราชาคณะผูใหญ 3 รูป คือ พระพุทธโฆษาจารย(บุญศรี) วัดมหาธาตุ 
พระราชาคณะเจาคณะเหนือ พระญาณสมโพธิ (เค็ม) วัดนาคกลาง  พระมงคลเทพมุนี (จีน) วัดหนา
พระเมรุกรุงเกา ละเมิดพระวินัยตองปาราชิกจนมีบุตรหลายคน (เจาพระยาทิพากรณวงศ, 2503: 80) 
จนเปนเหตุใหพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยทรงมีความปริวิตกตอสภาพการณของ
พระพุทธศาสนาเปนอยางยิ่งและทรงอาราธนาสมเด็จพระสังฆราช (มี) และสมเด็จพระพระนพรัตน 
(อาจ) วัดสระเกศ เจาคณะใตใหแตงหนังสือ “โอวาทานุสาสน” แจกจายไปตามอารามตาง ๆ อันมี
เนื้อความบงใหเห็นถึงความประพฤติของคณะสงฆไดเปนอยางดีและตอมา 3 ป หลังจากแตงโอวา
ทานุสาสน พ.ศ.2362 สมเด็จพระนพรัตน (อาจ) ผูแตงหนังสือโอวาทานุสาสน ไดถูกพองวาชอบ
หลอกเอินศิษยหนุมดวยกิริยาอันไมสมควรแกสมณะ เมื่อโปรดใหชําระก็ไดความสัตย (ความจริงวา
เปนเชนนั้น) แตอธิกรณยังไมถึงเปนปาราชิก จึงไดโปรดใหถอดเสียจากตําแหนง พระราชาคณะ
และเนรเทศไปจากพระอารามหลวง (เจาพระยาทิพากรณวงศ, 2503: 121 ) นอกจากนี้ทรงออกพระ
ราชกําหนดเกี่ยวกับคณะสงฆ เปนลําดับตลอดราชกาล ทั้งนี้ดวยเหตุที่วา คณะสงฆสวนใหญยังขาด
การศึกษา และไมไดรับรูในเรื่องจริยวัตรขนบธรรมเนียมตาง ๆ ที่ควรปฏิบัติ ทั้งนี้เกิดจากหลักคํา
สอนที่สําคัญถูกเฝาทําลายหรือเกิดจากการเอาใจใสของพระเถระผูใหญไมทั่วถึง  ดังปรากฎในพระ
ราชกําหนด  โอวาทานุสาสนและพงศาวดารตาง ๆ ดังจะยกมาเปนตัวอยางดังตอไปนี้ 

 
1.กฎหมายรัชกาลท่ี 2 จ.ศ .1172 (พ .ศ.234)1 กฎใหไวแกพระราชาคณะใหญนอย

ฐานานุกรมเจาคณะอธิการฝายคามวาสีและอรัญวาสีกรุงเทพฯแลหัวเมือง...พระสงฆสามเณรทั้ง
ปวงไมประพฤติปรนนิบัติรักษาสิลสิกขาปาติโมกเกิดกําเริบเปนพวกคบหาฆราวาสเสพสุราเมรัยกิน
ของค่ําคบคฤหัสถใหกระทําโจรกรรม ฉก ลัก ติฉิงวิ่งราวเอาทรัพยสินเครื่องอัญมณี บางพวกทิวส่ัง
สมทรัพยรับจํานําสิ่งของรับฝากเงินทองฆราวาสไว บางพวกนุงผาเกรียวตัวโกยดังคฤหัสถเดินทิด
ปรียทัดยาดมดอกไม เที่ยวดูงานการมโหศพกลางวันและกลางคืนเบียดเสียดยอกสีกาพากันเที่ยว
เกี้ยวชู ดูเจาเชรน เลนแขงเรือกับสีกา สาดน้ําคลายคฤหัสถ ปลอมทอดกฐินผาปาบางพวกเอาลูก
เด็กชายหญิงมาเลี้ยงไวเปนศิษยสิกขามานพ เรียกวา “สวาส” ชวยอาบน้ําทาขมิ้นทางแปงแตงตัว
ประกวดอวดกันทําดุจฉันฯ 
                                                 
1 กฎหมายรัชกาลที่ 2 จ.ศ.1172 (พ.ศ.2345)1 พระราชกําหนดวาดวยวาดวยเรื่องพระสงฆสามเณรประพฤติมิชอบ
ดวยพระธรรมวินัย เลขที่ 3-22 ตู 108 ช้ัน 1/3 มัดที่ 70 
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2. กฎพระสงฆจ. ศ. 1175 (พ. ศ .2356)1 สรุปใจความไดดังนี้ 
 
(1) ปรารภการตั้งพระธรรมอุดม เปนที่สมเด็จพระพนรัตน และตั้งพระพรหมมุนีเปนที่   

พระพิมลธรรมก็ดวยทรงตั้งพระราชหฤทัยที่จะอุปถัมภบํารุงพระพุทธศาสนา  แตพระภิกษุบางพวก
ไมประพฤติสิกขาวินัย ไมเลาเรียนคันถธุระ วิปสสนา แตพากันประพฤติมิชอบมีประการตาง ๆ  คือ 

-พากันคะนองเที่ยวเลนดูงานพานวิวาทชกตี 
-ทําเวชกรรม  วาณิชกรรม   กสิกรรม 
-สะสมทรัพยนําสิ่งของซื้อขาย 
-เสพสุราเมรัย 
-กินของค่ํา 
 

(2) ทรงสลดสังเวชพระราชหฤทัยทรงอุตสาหตักเตือนพระราชาคณะฐานานุกรมใหหมั่นวา
กลาวพระภิกษุสามเณรแตก็กลับละเลยกันเสียพระราชกําหนดใหมที่แจกก็ไมทําตามที่ไมเดือดรอน
ถึงญาติโยมของพระภิกษุสามเณรที่ทําผิดก็เพราะพระมหากรุณาธิคุณ จึงทรงแจกพระราชกําหนด
ไปอีกครั้งหนึ่ง  หากมิฟงจะเอาโทษญาติโยมของพระภิกษุสามเณรผูผิดดวย 

 
(3) จึงมีประกาศหามมิใหพระภิกษุสามเณรกระทําการตาง ๆ ดังตอไปนี้ 

-เลนไพ 
-เลนเบี้ย 
-เลนโจนน้ําดําไล 
-เลนชนนกชนไก 
-เสพสุราเมรัย 
-หมากรุกสะกา 
-ปลากัด 
-วาว 
-ตะครอ 
-เลนแรแปรธาตุ   ปรอท 
-คบหาคฤหัสถทําโจรกรรม 

                                                 
1จ. ศ. 1175 (พ.ศ.2356)1 ไดทรงตราพระราชกําหนด 1 ฉบับวาดวยความประพฤติปฏิบัติของพระภิกษุสามเณร    
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-สะสมทรัพยรับจํานําสิ่งของ 
-ชวยไถทาส 
-ซ้ือขายสวิญญาณกทรัพย     อวิญญาณกทรัพย 
-รับฝากเงินทองของฆราวาส 
-เอาลูกเด็กชายหญิงมาเลี้ยงไวเปนศิษยสิกขมานพ     เรียกวาสวาดสุดใจ 
-ยอมผานุงผาหมสีบัวโรย  สีดอกดํา  สีชมพู   สีหมากรุก    สีทับทิม   สีน้ําดอกไม 
-เอาผาตา  ผาขาวยอมน้ําฝาดจาง    ทางขมิ้น   พอเปนทาง 
-นุงเกี่ยวคอไก  นุงลอยชาย หิ้วชายเหน็บหนา   นุงจีบพกยาว   ไมคาดรัดตะคตคาดเอว
ในชายก     คาดรัดตะคตที่ทองที่เอว 
-หลกผานุงเดินเลนที่ถนน หมแพร หมผา คลองคอสองบาหอยผาเช็ดหนา โพกศีรษะ     
ทัดพูจีบ  ทัดบุหร่ี   ทัดยาดม   ทัดดอกไม 
-เห็นผูหญิงกระเดาะปาก    กระแอม   ยักคิ้ว  พูดเกี้ยว    อานหนังสือ   เพลงยาว   กาพย
โครงพากยฉันทหยอกสีกา 
-นั่งแพ   โรงตลาดซื้อส่ิงของ   ตอราคาตัดพอ   ลอเลียนหยอกผูหญิง 
-พายเรือตะลกคะนอง 
-ปลอดทายกกฐินผาปา     สาดน้ํารดน้ํากับประสกสีกา 
-สูบบุหร่ี   พูดจาหัวเราะหยอกกัน   วิวาทกัน     เวลาเขาบาน 
-เที่ยวกลางคืน 
-ถืออาวุธไปเที่ยวเลน 
-ไปดูเจาเชรน   มหรสพ  ฟงเพลงทําเพลงหยอกสีกา 
-เบียดเสียดผูหญิงเกิดวิวาทลอบทิ้งชัดฟนแทงชกตหีัน 
-โพกประเจียดคาดเครื่องเปนกองตีกัน 
-ผิดเวลาแลว   เขาบานสวดหนังสือเลานิทานใหประสกสีกา 
-ไปทางบกทางน้ํากับสีกา 
-โดยไมมีสักขีพยานไปดวย 
-ขี่เรือลําเดียวกับสีกา   ยกเวนขามฟาก 
-อยูเรือเที่ยวไปมา    คิดกฤษนาลายแทง   อวดวิเศษวาคิดเห็นคิดได   ลวงประสกสีกา 
-พูดจาขวนขวายกับคฤหัสถที่มิใชญาติมิใชปวารณา 
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-จักสาน  ทําเรือน  โรงราน  ทําตะพาน  ทําเรือ ถอแจวจังกูด  กันเชียง เย็บเสื้อ  เหลา
จังหัน  ระวิงไมสอยผม  คันฉอง  ราวเช็ดหนา  ทํามาทําเคียง  กระจาด  คานหาบฉะ
ลากกะพัด  แทงหยวกทําเบงจา ทํารานมาเครื่องศพ วาดเขียนรูปสัตวแกะกลึงฉะลัก    
หลอ   ปน ฯลฯ 
 

และใหประพฤติดังนี้ 
-เวลาบิณฑบาต     ใหหมคุมดองเปนปริมณฑล 
-บิณฑบาตไปตามลําดับ อยาลอมซอนโอ     ซอนบาดเดาะกระแทกชิงกัน 
-ถาเขานิมนต  ไหรับแตอันควรกิจของสมณะ 
-จะไปธุระไกลใกล ใหหมดองคลองผาเหมือนเวลาบิณฑบาต 
-ถามีธุระจะเขาบานนอนคาง   ใหลาอุปชฌายอาจารย เจาอธิการ    เจาคณะ   บอกธุระกอน
จึงไปใหมีเพื่อนพรหมจารีไปดวย 2-3 รูป หามไปองคเดียวนอนบานคบสีกา นั่งพูดจาในที
ลับสองตอสอง 
- เทศนมหาชาติใหวา  ตามพระบาลีหามเลน ตะลกคะนอง  นอกบาลี อรรถกถา ยักภาษา
ตาง ๆ เพื่อหัวเราะเลน 
-เมื่อสวดศพใหสวดอภิธรรม หามสวดพุทธคุณมาลัย มหาไชย มหาสาน เปนอันขาด 
-สวดภาณยักษ หามอยาโหรองตะวาดแผดเสียง และกินของค่ําเปนวิกาลโภชนาเปนอันขาด 
-ไปไหวพระพุทธบาท หามคาดตะกุดโพกประเจียด ถือกระบอก หอก ดาบ กระบี่ กฤษ ดุจ
พวกโจร เขาถํ้าหยอกหญิง เที่ยวลําเตนในปาเลนชักเชาชิงชาไตลวดเลนแมศรีหางหนู นาง
ดั่ง ตีวงปรบมือรองเพลงเชิญผี รองเพลงเกริน1 เพลงลาว ทะแย รองละคน พากหนัง ขับ
เสภาเจราโขน เจรจาหนัง ทําปพาทยดวยปากรายเพลง ฆอง เปาขลุย ชักจองนอง รองมโหรี
ตีกรับ ทําเพลงครึ่งทอนปรบไก สรรพโลนขนองสิ่งใดสิ่งหนึ่งเปนอันขาด 
-พระภิกษุสามเณรขัดสนบริขาร ใหบอกเจาคณะเจาอธิการใหเขามาบอกเจาพนักงานงาน
พระคลังเพื่อกราบบังคมทุลพระกรุณาทรงทราบ จะไดพระราชทานโดยควรอยายื่นของใน
ที่เสด็จพระราชดําเนินและในพระราชวังเปนอันขาด 
-เมื่อบวชแลว อยาอยูเปนเณรโคงเณรใหญอายุครบใหอุปสมบทเสีย 

                                                 
1ดูกรภิกษุทั้งหลาย ภิกษุสวดพระธรรมดวยทํานองยาวคลายเพลงขับมีโทษ 5 ประการนี้ คือ ตนยินดีในเสียงนั้นคน
อื่นก็ยินดีในเสียงนั้นชาวบานติเตียนสมาธิของผูพอใจการทําเสียงยอมเสียไปภิกษุช้ันหลังจะถือเปนเยี่ยงอยาง  มี
พระพุทธพจนวา ดูกรภิกษุทั้งหลาย โทษ 5 ประการนี้แล ของภิกษุผูสวดพระธรรมดวย ทํานองยาวคลายเพลงขับ 
ดูกรภิกษุทั้งหลาย ภิกษุไมพึงสวดพระธรรมดวยทํานองยาวคลายเพลงขับรูปใดสวดตองอาบัติทุกกฏฯพระผูมีพระ
ภาคทรงอนุญาตวาดูกรภิกษุทั้งหลายเราอนุญาตใหสวดเปนทํานองสรภัญญะไดฯ(วินย.7/20-21/6) 
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-พระภิกษุสามเณรที่สอไมฟง ใหขับเสียจากหมูคณะ 
-พระปาราชิก อยาพากันปกปด 
 

(4)ใหลงโบสถสวดปาติโมกขเสร็จกิจทางพุทธจักรแลวอานพระราชกําหนดนี้ประกาศทุกวัน
อุโบสถและ 

-หามมิใหเจาคณะ เจาอธิการ เอาเรื่องวิวาทที่ไมเกี่ยวดวยคฤหัสถมาถวายพระพรตอเมื่อตก
ลงกันมิไดแลวจึงคอยกราบทูลเพื่อทรงพิจารณาตัดสิน 
-ใหเจาคณะ เจาอธิการ เอาใจใสตักเตือนพระภิกษุ วากลาวตักเตือนพระภิกษุสามเณรที่ทํา
ผิดและลงโทษใหกวดขัน อยาเหินแกหนา 
-เจาคณะ เจาอธิการใดละเลย มีผูจับไดและฟองรอง ใหสมเด็จพระสังฆราช สมเด็จพระพน
รัต พระพิมล ปรึกษาเอาโทษโดยอาญาฝายพุทธจักรจงหนักและเอาโทษ ญาติโยม ของผูผิด
นั้นใหสาหัสดวย 
 
1. โอวาทานุสาสน (โอวาทานุสาสนีย) พ.ศ. 23561  

 มูลเหตุที่พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาไลย ทรงเผดียงใหสมเด็จพระสังฆราชและ
สมเด็จพรวนรัตนแตงหนังสือเร่ืองโอวาทานสุสาสนีนี้คือ เมื่อ จ.ศ.1178 ตรงกับพ.ศ.2359  ดวยเหตุ
คือมีพระราชาคณะ 3 รูปคือพระพุทธโฆษาจารย(บุญศรี) พระญาณสมโพธิ(เค็ม) วัดนาคกลางและ
พระมงคลเทพมุนี (จีน) วัดนาพระเมรุกรุงเกา ตองขอหาอธิกรณวาเปนปาราชิก และเมื่อพิจารณา
ความแลวเปนความจริง เนื้อความแหงโอวาทานุสสาสนีนี้ดังนี้ 
 

“ศิริสุภบัสดุ พระพุทธสักราชลวงแลวได ๑๒๕๖ พระวัษษาเสดสังขยาเดือนลวง
แลวไดสองเดือนกับหกวัน ปจจุบันวัน ๒/๗/๘ คําปรกาเบศกอาตมภาพสมเด็จพระวรรณ
รัตณรับอาราธนาปรารบยเกิจทะนุบํารุงพระบวรพุทธสาศนาใหถาวรวัทนาการรุงเรืองไป
ในเบื้องหนาใหเปนหิตประโยชนแกพุทธบุตรทั้งปวง พระองคสมเด็จบรมบพิตรราชสม
ภานเจาผูทรงพระคุนอันประเสริฐจึงอาราทธนาใหประทารโอวาดไวเปนทางวัตปรปฏิบัต
ติสึกสาเลาเรียนดวยภิกษุสามเณรทุกวันนี้เกิดกําเริบกระทําอานาจารเปนการหลาบชา
ลามกมุลทินในพระพุทธสาศหนา เปนอันมากกวามากยิงนั่ก ทังนีก็เพระเหตุวามิไดสึกษา
                                                 
1 โอวาทานุสาสนีย พ.ศ. 2356 เลขที่ 85 ตู 107 มัดที่ 90 (บางแหงกลาววาแตงเมื่อ 1175 พ.ศ.2359 ซึ่งตรงกันกับ
กฎหมายรัชกาลที่ 2 จ.ศ.1178 เรืองประกาศเรื่องตําราทํานายผูมีบุญ)  
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ใหรูจักลักษณพระจัตตุปาริสุทธสิลส่ีประการแตสํานักนี้แหงพระอุปชฌาอาจริย ฝายพระ
อุปชฌาอาจริยผูใหอุปสมบทบรรพชานั้นเลาครั้นแลวก็มักปลอยใหไปแตตามอําเภอใจ
มิไดกําซับใหผูมารับเอาพารทุรชวยส่ังสอนใหควรแกสมณสารูป พากันเสื่อมจากวัตร
ปฏิบัตติ์ทังอุปชฌาอาจารสิตทังปวงเปนยางนี้โดยมาก  ฝายสิดทีไปจากสํานักนี้แหงพระ
อุปชฌาอาจาริยนั้นเลาก็ไปอยูโดยลําพังตนหามีผูใหญจะบังคับบัญชาไมใหอยูในอํานาด
โออวดใหปรปฏิบัตติ์โดยสมณษารูปใดไมก็ไมรูจักที่หนักที่เบาในระวางสึกขาบทนอย
ใหญโดยท่ีสุด แตพระไตรสรณาคมนี้ก็หารูจักไมพระบาฬีปจเวกมีตนวา ปติสังขาโยแล
อุปชฌาก็วาผิดบางถูกบาง ดูอากรประหนึ่งวาไมไดปจเวกนั้นเลยโดยมาก อนึ่งกิดที่จุพันทุ
อธิฐานบาดแลจีวรเลาก็หาเขาใจไมก็มีแตฝายพระพุทธจักรย่ํายีสึกขาบท ใหตองอาบัตติ์
นอยใหญทุกวันไปดุอาการเสมือนกระบือตาบอดเที่ยวอยูในปาไมรูจักทีไมเอื้อเพื้อยําเยง
พระพุทธอนาจักรคบกันกระทําทุจริตทุราชิพตางๆ ใหเปนตรายเสราหมองในพระสาศ
หนาโดยมาก  จึงใหมีกฎประกาษกําชับใหไวพระราชาขณถานาณุกรมฝายวาศรีอรัญวาสี
แลเจาอธิการแขวงจังหวัดเมือง เอก,โท,ตริ,จัตวา,ฝายใตฝายเหนือทั้งปวงวาแตนี้สืบไป
เบื้องหนาใหพระภิกษุผูใหญผูนอยแลเจาอธิการทังปวงตั้งใจคํารพยในพระพุทธสาศหนา
อุสาหส่ังสอนภิกษุ สามเณรใหตั้งอยูในพระจัตุปาริสุทธสิลอนึ่งพระภิกษผูุวัษษามากควรที่
จะเปนอุปชฌาบรรพชาอุปสมบทแกกลบุตรนั้นเลาก็พึงสึกษาใหเขาใจแหงองอุปชฌาตา
ในปจฉิมบันจก ๕ คือรูจักอาบัตติ์  ๑ รูจักครุกาบัตติ์ ๑ รูจักลหุกาบัตติ์ ๑  แลมีวัษสาตั้งแต  
๑  ขึ้นไป  ๑  เปนภรพย  ๕ ดังนี้  อนึ่งใหรูจักอะภิสมาจริยวัตรแลขันทะวัตรแลรูซ่ึงลักษณ
สังฆกรรมแลอุโบสถกรรมแลปวารณากรรม เมื่อแลรูฉะนี้แลวจะอยูในทีใดก็ควร เปนที่
พึงแกกลบุตรในพระสาศหนาไดและประกอบไปดวยคุณที่สุทคางนอยดังกลาวมานี้ จึง
ควรเปนอุปชฌาใหบรรพชาแลอุปสมบทเปนอาจาริยใหนี้ใสแกกลบุตรไดถามิไดประกอบ
ไปดวยคุณเปนปานดังนี้แลเปนอุปชฌาใหนิสัยก็ไมพนจากอาบัตติทูกกฏเลยก็จะภากัน
สระสมไปดวยอาบัตติเปนสรรคาวรณมรรคาวรรณอหนึ่งพระอุปชฌาอาจารผูประกอบไป
ดวยคุณดั่งกลาวแลวนั้นเมื่อใหบรรพชาอุปสมบทแกกุลบุตรแลวก็พึงใหกุลบุตรนั้นอยู
สึกษาเลาเรียนอภิสะมาจารในสํานักนี้แหงตนกวาจะถวน ๕ วัษษาตามบุรานจาริตรถาจะ
อยูมีอยูไดในสํานักแหงพระอุปชฌาดวยเหตุวาขัดสนดวยที่จะเลาเรียนคัณฐธุระวิปษนา
ธุระในที่อ้ึนก็พึงวาอําลาไปขอสิใสอยูในสํานักนี้แหงอาจารอึ้นอีกเลาที่ควรจะสงเคราะห
ตนไดธุระสองประการจึงคุมอาบัตติไดถาไมขอนิไสยอยูแลวก็ไมพนอาบัตติเลยตองอาบัติ
ทุกวันไปตอเมื่อใดมีวัษษาได ๕ แลวแลรูจักลัษณสังฆกรรม อุโบสถกรรมทรงพระ
ปาติโมกขแลกําหนดอาบัตติขันธแลครุกาบัตติ์เปนอาทิดั่งนี้ไดจึงจะพนจากนี้ใชวัตรอยู
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ตามลําพังตนไดแล ฑะแลขอซึ่งวาใหสึกษาใหรูในพระจตุปาริสุทธสิลนั้น  ครื พระจตุปาริ
สุทธสิลมีประเภทสี่คือ ปาติโมกขสังวรสิล ๑   อินทริยสังวรสิล ๑ ปจจยะสนิสัตสิล ๑    
เปนสี่ดวยกันฑะ  แลปาติโมกขสังวรสิลนั้นครืสิกขาบท ๒๒ ครืปาราชิก ๔ สังฆาทีเสศ 
๑๓ อนิยัต ๒ นิษสัคคียปาจิตรติย ๓ ขุทกะปาจิตรต๙๒ ปาติเทษนิย  ๔ เสขยาวัตรเขา
กับเปน ๒๒ ผสมกับดวยอธิกรณสมถ ๗ จัดเปนอาบัตติขันธ ๗ กอง ครืปาราชิก ๑ 
สังฆาทิเสษกอง ๑ ถุลใจกอง ๑ปาจิตรตีกอง ๑  ปาติเทศนิยกอง ๑   ทุกกฎกอง ๑   ทุภาสิต
กอง ๑ ฑะ แลปาราชิกนั้นตองแลวก็ขาดจากภิกษุภาวะพึงชําระดวยปติญานตัวออกเสียจาก
สมณเพศจึงพนโทษครืหามสวรรคแลมรรคผล  แลสังฆาทิเศษนั้นครั้นตองแลวก็พึงชําระ
ดวยอยูปริวาศกรรมฑะแลอาบัตติขันธ  ๕ ทีเหลือกวานั้นจึงชําระดวยเทศนาครืสําแดง
อาบัตติอาการทีสําแดงอาบัตติแลอาบัตติจะตกนั้นคือใหคิดวาอาตมาจะสํารวมไปจไมฝา
พุทธอาญาไปเบื้องหนาอาบัตติจึงจะตกถายังไมปลงยังอุสาหยังคิดตอไป แมนวาเทศนา
อาบัตติก็ไมตกก็จะมกมุนเปนสรรคาวรณ คร้ันดับจิตรแลวก็ไปบังเกิดในนรกเปตวิไสย 
เหตุดังนั้น สมณในพระพุทธสาศหนาพึงอุสาหะสึกสา ในพระปาติโมกข ใหรูจักอาบัตติ
ขันธจะไดรักษาศีลแหงตนเมื่อไมมีอุสาหะใหรูจักกองศีลแลวก็มิอาจเกือจะรักษาศีลไดดุจ
นึ่งนายโคบานไมรูจักฝูงโความากนอยศักเทาใดก็บมิอาจเพือจะรักษาโคนั้นได      เมื่อ
พระภิกษุมีอุษาหเลาเรียนพระปาติโมกขแลปรฏิบัตติตามพระปาติโมกขสังวรสีลเปนอันดี
แลวพระอธิสีลสิกขาบริบุรรณแกภิกษุนั้นแลฑะ  แลอินทรีสังวรศีลนั้นคือใหสํารวมรักษา
อินทรีทั้ง๖  ครืจักขุนทริย ๑โลตินทรีย ๑ ฆานินทริย ๑ช่ือหินทรีย ๑ กายินทรี ๑ มนินทรีย 
๑ เปนคํารบ ๖ ดวยกันฑะรักษาจักขุนทรีนั้นครืเมื่อแลเหนอารมณมิรูปสัตรีเปนอาทิดวย
จักษุก็ใหมีสติรักษา อยาใหเกิดอะกุสลธรรมนอันลามกมีอะภิชฌา แลโทมัดเปนประทาน 
ครอบงํานําจิตไดคือเหนที่รูปทิงามอยาถือเอาซึ่งนิมิตคือกําหนดวา หญีงเปนอาทิแลวอยาด
ถือเอาโดยอนุเพิยนชณะวาผมงามมืองามเปนอาทิอันเปนเหตุจะใหเกิดอภิชฌาคือโลภ ถา
เหนรูปทิช่ัวทีลามกก็อยาใหเกิดโทมนัดคือความโกรธ พึงประฏิบัตติเพือจะรักษาจักขุนท
รียฉะนี้ฑะเมือไดฟงเสียงเพราะก็ดีมิไดเพราะกดีดวยโสดใหมีสติรักษาอยาใหเกิดปาฬ
ธรรมดั่งกลาวแลวครอบงํานําจิตรไดฑะเมื่อไดรับเอาซึ่งคนธารมณครืกลิ่น ดี ช่ัว กดีดวย
ฆานก็ใหมีสติรักษาอยาใหเกิดปาฬธรรมเขาครอบงํานําจิตรไดฑะเมือไดบริโภคกระสา
รมณครืโภชนาหารอันดีช่ัวก็ดีดวยช่ือหินทรีคือล้ินก็ใหมีสติสํารวมอยาใหเกิดปาฬธรรม
ครอบงํานําจิตรไดฑะเมื่อไดสําผัสถูกตองซึ่งโผฐัพพารมณคือเครื่องสัมผัดมีผานุงหมที่
หยาบที่ละเอียดเปนอาทิก็ดีดวยกายก็มีสติสํารวมรักษาอยาใหปาฬธรรมครอบงํานําจิตรได
ฑะเมื่อตรึกถึงธรรมารมณดวยมนินทรียครืมโนทวารจิตรก็ใหมีสติรักษาตนอยาใหอกุสล
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อันลามกครอบงําจิตรไดฑะสถาวรประฏิบัตรักษาสํารวมทวารทั้ง ๖  อยูมิใหอกุสลธรรม
ครอบงําจิตรไดดังกลาวมานี้แลฑะไดช่ือวาอินทรียสัววรสีลแลอินทรียสังวรศีนนี้ช่ือวา
สังวรสุทธิวาบริสุทธิดวยสํารวม ถาประมาทไปไมดสํารวมคือจิตรกําหนัดคึ่งและเขี้ยดใน
อารมณมีรูปเสียงเปนอาทิเมื่อใด อินทรีสังวรศีลก็ขาดเมื่อนั้น คร้ันกลับมีสติสํารวมอะ
ทิฐานจิตรวานปุเนวังกะริษษามิ อาตมิไดกระทําดั่งนี้ตอไป อินทรียสังวรสีลก็คืนเปนป
รกฏิบริบูรณดัเกาแลฑะแลอาชีวะปาริสุทธสีลนั้นคือใหเวนจากเลี้ยงชีวิตรดวยมิตฉาชีพ
อันเปนไปดวยกูลทูสกคือกระทํารายแกกระกูลมีประเพด ๘ ประการคือภิกษุใหดอกไม ๑ 
ใหผลไม ๑ ใหจุณ ๑ ใหดิน ๑ ใหไมสีฟน ๑ ใหมใผ ๑ แกกระกูลอันใชยาติแลเปนหมอยา
รักษาตะกูล ๑ แลเปนคนไชเดิรขาวแหงกระกูล ๑   ๘ ประการดวยกัน และเวนจากเรียน
ดิรัจฉานวิชาตาง ๆ คือเรียนคัมภีร ทํานายองคใหญนอยแลทํานายอสุนิบาตอุกลาบาตร 
ทํานายสุบิน ทํานายผาหนูกัด แลเรียนพิทธิบูชาไฟแลเรียนดูใหตั้งที่ บาน เรือน ไรนา เปน
อาทิก็ดีแลเรียนมนตรเรียกงู ปตพิศมงู ตาเขบแมลงปอง  เปนอาทิก็ดีแลเรียทายลักษณแหง 
แกว ผาไมทาว สารทตราวุททั้งปวงก็ดีแลทายลักษณหญีง บุรุด แลกูมารี แลทาษทาษรี แล
ลักษณชางมา โคกระบือ แพะแกะเปนอาทิก็ดี แลใหฤกษยาตราทํานายการแพฉนะใน
สงครามเปนอาทิก็ดีแลทํานายจรรธร สริย นักขตร คาหและทํานายอุกาบาท ทิดขุนมัว 
แผนดินไหวเสียงพาแลทํานายการฝนตกแลฝนตกไมดีก็ดี การอันเขาจะถูกแพง ความกระ
เสมจะบังเกิดไภยจะบังเกิด จะบังเกิดไรกขหาโรคมิได แลเรียนนับเรียนเชนเรียนกาพย 
โคลง แลเรียนใหฤกษการอาวหะ วิวาหะมงคลแลการสมักพรากจากกันแลฤกษอันทวงนี้
แลใหกูนี้แลเรียนวิชากระทําใหรักใหจําเริญไจย แลใหเกิดสีแลกระทําใหเสียศรีแลรักษา
ครรพภแลมนผูกล้ิน ปาก เปนอาทิแลเรียนวิชาลงแหวนแลบูชาพระอาทิตย พรรหม แล
เรียนวิชารายมนต น้ํา เพลิงออกจากปาก แลเรียกสิริเขาสูกาย แลเรียนมนตกลับจิตรเปนห
มอดูใหตั้งเรือนในที่อันบมิไดกระทําแตกอน แลกระทําบวงสรวงเทพดา แลยังผูอ่ืนใหลาง
หนาใหอาบน้ําชําระกาย เปนวิธิเสดาะเคราะหเปนอาทิดั่งนี้ ลวนเปนติรัจฉานวิชาทังสิ้นได
ลาภสักการะ เพราะกูลโทศก แลวิชาหยางนี้มาเลี้ยงชีวิตรก็ตกลงในมัจฉาชพอาชีวะปาริ
สุทธสิลก็ขาดเมื่อแลเวนจากกุละทุสก ๘ ประการแลติรัจฉานวิชาดังกลาวแลวแลเลี้ยงชีวิต
โดยชอบธรรมเมื่อเที้ยวภิกษาจารเปนตนควรแกพุทธานุยาตรแลวอาชีวะปาริสุทธสิลก็บริ
บูรรณเพราะเหตุวาอาชีวะปาริสุทธสิลนี้ชื่อวา ปริยิฐสุทธิคือชําระดวยแสวงหาลาภโดย
ควรนั้นแลฑะ...” 
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ใจความโดยสรุปแหงโอวาทานุสาสน ดังนี้ 
 

1. มีพระภิกษุประพฤติอนาจารเปนมลทินแกพระพุทธศาสนาเปนอันมากดวยเหตุคือ
มิไดศึกษาใหรูจักจตุปาริสุทธิศีล 4 1 ปฏิกุลปจจเวกณ ธาตุปจจเวกขณ2 และปฏิ
กุลปจจเวกขณ3 
2. อุปชฌายและอาจารยใหบรรพชาอุปสมบทแลวไมดูแลตามหนาที่ปลอยปะละเลย
ไมไดกับชับดานการสั่งสอน ดังนั้นจึงพากันเสื่อมจากการปฏิบัติ และเปนอยางนี้
โดยมาก 
3. ภิกษุสงฆสวนมากไมรูจักสมณสารูป  ไมรูจักอาบัติหนักเบา ไมรูจักแมแตสรณ
คมน  
4. ไมรูจักหลักปจเวกขณะ ไมรูจักอตีตปจจเวกขณะ4 
5. ไมรูจักหลักการพินฺทุอธิษฐาน บาตร จีวรเปนตน 
6. มีการตองอาบัตินอยใหญทุกวันมิไดขาด 
7. อุปชฌายอาจารยมิไดคํานึงถึงอักขระวิธีในการบรรพชาอุปสมบทและสังฆกรรม
ตาง ๆ 
8. ภิกษุสงฆไมเขาใจหลักการกรานกฐิน 
 

จากเนื้อความแหงโอวาทานุสาสนียนี้จะเห็นไววาคณะสงฆสวนใหญมีความประพฤิตบก
พรองมากในดานแหงพระธรรมวินัย การที่ภิกษุสงฆไมเขาใจเรื่องอาบัติก็ดี เร่ืองจตุปาริสุทธิศีลก็ดี 
เร่ือง หลักการพิจารณาตาง ๆ ก็ดี หลักของอักขระวิธีก็ดี หลักการพินทุและอธิษฐานตาง ๆ ก็ดี 
อุปชฌายอาจารยไมดูและสัทธิวิหาริก และสัทธิวิหาริกไมเอาใจใสอุปชฌายอาจารยก็ดี ลวนแลวแต
เปนเรื่องที่หนักที่สุด ในหลักแหงพระวินัยที่พระผูมีพระภาคเจาทรงบัญญัติไว ดังนั้นเหตุผลที่
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯทรงปฏิรูปการพระสงฆขึ้นนั้นยอมประกอบดวยเหตุนี้เปนสําคัญ 

 
                                                 
1 จตุปาริสุทธิศีล 4 ผูวิจัยไดกลาวไวแลวในบทที่ 2  
2 ธาตุปจจเวกขณ หมายถึงการพิจารณาถึงปจจัยสิ่งใชสอยตาง ๆ วาเปนสักแตวาธาตุมิใชบุคคลตัวตนเราเขาไม
ควรยึดมั่น 
3 ปฏิกุลปจจเวกขณ หมายถึงการพิจาณาวาปจจัย 4 และรางกายสังขารเปนปฏิกูลไมควรยึดมั่นถือมัน 
4 หลักการพิจารณาโดยอุบายอันแอบคายกอนและหลังใชปจจัย 4 คือจีวร บิณฑบาต เสนาสนะและยารักษาโรค 
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 3) จ.ศ.1176 (พ.ศ.2357)1 ไดออกหมายประกาศเรื่องใหเจาคณะสงรายชื่อพระเณรในแขวง
กรุงเทพฯและใกลเคียงเลขที่ 32-19 ตู 108 ช้ัน 1-3 มัดที่ 70 สมุดไทยดําตัวขาวหนึ่งถึงพระครู
ปลัดสัมพิพัฒสุตาจารยพระครูสมุหวรคณิศสิทธิการวัดพระเชตุพนและพระครูปลัด วัดประยูรวงศา
ราม เจาคณะใหญทั้ง 3 ใหเจาคณะใหญทั้ง 3 มีหมายไปยังเจาอธิการวัดเดิมวัดขึ้นทั้งหลายใหทํา
บาญชีพระภิกษุสามเณรพรอมดวยรายชื่อนายประกันของพระภิกษุอธิการวัดเดิมวัดขึ้นทั้งหลายให
ทําบาญชีพระภิกษุสามเณรพรอมดวยรายชื่อนายประกันของพระภิกษุสามเณรนั้น สงเจาคณะเจา
คณะสงเจาพนักงานกรมพระธรรมการทุกเดือนไวเปนคํานับ เพื่อจะไดกวดขันใหพระภิกษุสามเณร
ประพฤติเลาเรียนใหเปนคุณประโยชนแกพระศาสนา เมื่อพระภิกษุสามเณรพรอมรายชื่อประกันไป
ยื่นตอเจาพนักงานไววัดใดวางก็ใหบอกจะไดนิมนตพระไปเปนอธิการ และทําลิขิตทรงตั้งไวเปน
สําคัญจะตั้งตัวเอาเองไมไดพระสงฆสามเณรที่ตั้งชองสุมกันทําอนาจารตาง ๆ เกิดความขึ้นมีผูโจทก
ฟองชําระไดความจริงใหเจาคณะลงโทษพระสงฆสามเณรจงหนักตามโทษานุโทษกับผูสมรูรวมคิด
ดวย เพราะเสมือนลวงพระราชบัญญัติ เปนเสี้ยนหนามพระศาสนา เจาอธิการที่ขัดขืนไมเชื่อฟง
หมายประกาศนี้ ใหเจาคณะปรับโทษเจาอธิการใหจงหนัก 
 

4) จ.ศ. 1178 (พ.ศ.2359)2 ทรงมีพระบรมราชโองการเรื่องประกาศเรื่องตําราทํานายผูมีบุญ
เลขที่ 32 -21 ตู 108 ช้ัน1/3 มัดที่ 7 สมุดไทยดํา ขาวดํา หามไมใหพระสงฆสามเณรและฆราวาสเชื่อ
ฟงและเผยแพรตําราทํานายผูมีบุญ  ที่เกิดขึ้นที่จังหวัดสระบุรีเมื่อผูไดพบเขาใหเก็บเอามาสงลูกขุน
เจาเมืองกราการเพื่อเผาเสียหากผูใดปกปดอําพรางไวพิจารณาไดเปนสัตยจะใหลงโทษเสมอโทษ
กระบถ  ในศกเดียวกันนี้ ไดเกิดเรื่องคณะราชาผูใหญ ตองอธิกรณถึงปาราชิกขึ้นถึง 3 รูปดังปรากฎ
ในพระราชพงศวาดารกรุงรัตนโกสินทรรัชกาลที่  2 (2503: 80) คือ 

1.พระพุทธโฆษาจารย (บุญศรี) 
2.พระญาณสมโพธิ  (เค็ม) และ 
3.พระมงคลเทพมุนี (จีน)  
 

 ในกรณีนี้พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย ทรงโปรดใหพระเจายาเธอกรมหมื่น
รณเรศ และพระเจาลูกยาเธอกรมหมื่นเจษฎาบดินทรไตสวน และไดความเปนสัตยตามที่มีผูโจทย
                                                 
1 กฎหมาย ร.2 หมายประกาศเรื่องใหเจาคณะสงรายชื่อพระเณรในแขวงกรุงเทพฯ และใกลเคียง เลขที่32 -19 ตู 
108 ช้ัน 1-3 มัดที่ 70 สมุดไทยดําตัวขาว 
2 พระราชกําหนด จ.ศ.1178 พ.ศ.2359 ประกาศเรื่องตําราทํานายผูมีบุญ เลขที่ 32-21 ตุ 108 ช้ัน1/3  มัดที่ 7 สมุด
ไทยดําขาว 
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ฟองจึงมีรับสั่งใหเอาตัวผูกระทําผิดไปจําคุกไวเปนเวลา 80 ป ในสมัยรัตนโกสินทรนี้มีลักษณะเดน
คือ พระมหากษัตริยซ่ึงเปนฆราวาสเขาไปเกี่ยวของกับสถาบันสงฆมากพระมหากษัตริยจะเปนผู
ตัดสินความถูกผิดของพระสงฆโดยใชเครื่องมือคือ กรมสังฆการีซ่ึงเปนหนึ่งในกรมธรรมการ มี
หนาที่เกี่ยวกับพระสงฆนับตั้งแตแตงตั้งหรือลดสมณศักดิ์ดูแลความประพฤติของพระตลอดจน
ดําเนินคดีเกี่ยวกับพระ (อัจฉรา  กาญจโนมัย, 2523: 120)   และจากบันทึกของสังฆราชปาลเลกัวซ
ช้ีใหเห็นอํานาจของสังฆการีที่มีตอพระสงฆดังนี้ 
 

“...ระเบียบปฏิบัติการทั้งหลายอันเกี่ยวกับสงฆช้ันผูใหญนั้นตกอยูใน
อํานาจของเจานายพระองคหนึ่ง ซ่ึงพระเจาแผนดินเปนผูทรงแตงตั้งใหเปนผู
สอดสองความประพฤติ เจานายพระองคนี้ทรงมีหนาที่ในการบังคับบัญชาอีก
หลายคนเรียกวาสังฆการี  (สมัยรัชกาลที่ 1 เรียกกรมนี้วา สังกะรีย)  ซ่ึงมีสิทธิอํา
นายท่ีจะดําเนินการเกาะกุมและนําตัวผูกรทําผิดไปสูศาล ณ ที่นั้นเขาจะปลด
ผาเหลืองออกแลวโบยดวยหวายแลวสงไปเขาคุกหรือทํางานหนักตาม
โทษานุโทษ...” 

 (ประวัตกิารปกครองคณะสงฆไทย, 2521: 483) 
 
เปนที่นาสังเกตวาการลงโทษพระผูตองอาบัติปาราชิกในสมัยกอนนั้นแตกตางจากปจจุบัน

มากถึงกระนั้นก็ยังมีผูกระทําผิดอยางมาก หรืออาจมีผูกระทําผิดมากเกินจนตองทําโทษอยางหนัก
เชนจําคุก 80 ปดังกลาวมา 

 
นอกจากนี้ขอบงชี้ใหเห็นชัดอีกอยางหนึ่งในขอวัตรปฏิบัติของคณะสงฆสวนมาก ปรากฎ

จากพระราชกําหนดพิธีวิสาขบูชาที่โปรดใหจัดขึ้นเมื่อ พ.ศ. 2360 วา  
 

“ถาฆราวาสและพระสงฆสามเณรรูปใดเปนพาลทุจริตคะนองหยาบชาหามี
ศรัทธาไมกระทําความอันมิชอบใหเปนอันตรายแกผูกระทําวิสาขบูชาในวัน
นักขัตฤกษนั้นก็ใหรองแขวงนายบาน นายอําเภอ กําชับตรวจตราสอดแนมจับกุม
เอาตัวผูกระทําผิดใหจงได . . .ถาจับพระสงฆสามเณรไดในกรุงฯ  สงสเด็จ
พระสังฆราช พระนพรัตน  นอกกรุงฯสงเจาอธิการใหไลเลียงไตถาม ไดความ
เปนสัตย  ใหลงทาลงทัณฑกรรมตามอาญาฝ ายพระพุทธจักรและพระ
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ราชอาณาจักร จะไดหลาบจําตอไป...ถาผูใดมิฟงจะเอาตัวผูกระทําผิดเปน
โทษานุโทษ” 

(พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร รัชกาลที่ 2 เลม 2, 2505: 62-3) 
 
สรุปความวาในสมัยรัชกาลที่ 2 นี้มีพระราชาคณะผูใหญกระทําผิดธรรมวินัยหลายรูปแมวา

จะมีการตราพระราชกําหนด และมาตรการลงโทษที่ทางบานเมืองไดออกไวก็ตามเชนกรณีชําระ
พระราชาคณะ 3 รูปที่สืบสวนไดความวาประกอบเมถุนปาราชิกจนมีลูกเติบโตหลายคน
นอกจากนี้แลวพระผูนอยมีจํานวนมากไดประพฤติผิดธรรมวินัยอยางตอเนื่องจนสิ้นสุดรัชสมัย
เปนเหตุใหรัชกาลที่ตองดําเนินพระราชกรณียกิจเกี่ยวกับพระศาสนาตอไป 

 
3.3.3 สมัยรัชกาลท่ี   3 
 
สภาพการณพระพุทธศาสนาสมัยรัชกาลที่ 3 ถือไดวามีความสําคัญอยางยิ่งตอการปฏิรูป

คณะสงฆที่ตอเนื่องมาจากสมัยรัชกาลที่  1  และรัชกาลที่  2  เพราะรัชสมัยนี้พระเถระที่ดํารง
ตําแหนงพระราชาคณะสวนใหญยังคงเปนเชื้อพระวงศ และพระเถระหลายรูปมีบทบาทการปฏิรูป
คณะสงฆเปนอยางยิ่งเชนพระวชิรญาณเปนตน ในรัชสมัยนี้  พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว
ทรงสนพระหฤทัยเกี่ยวกับการสรางซอมวัดอารามมากกวารัชกาลอื่น ๆ เปนพิเศษพระเณรจะ
บกพรองผิดถูกอยางไรก็ไมคอยสนพระหฤทัยมากนัก (ประวัติพระพุทธศาสนากรุงรัตนโกสินทร 
200 ป, 2525:  95) นอกเหนือจากการสรางวัดแลวพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวไดทรงอุป
ภัมภศาสนาวัตถุแลวยังทรงทํานุบํารุงศาสนบุคคลและทรงสรางศาสนธรรม ซ่ึงปฏิบัติอยูแลว อาจ
กลาวไดวาในสมัยรัชกาลที่ 3 ทรงอุดหนุนพระพุทธศาสนามากกวาสองรัชกาลแรกทรงให
ความสําคัญแกพระพุทธศาสนาจนไดรับการกลาวขวัญวา “เปนผูเครงครัดพระพุทธศาสนา” 
(หองสมุดวัชรญาณ  ประวัติตาง ๆ เลขที่ 003.1/15ตู 121,คําพูดของคนเกา ๆ)  

 
ในรัชกาลนี้คณะสงฆแบงออกเปน   4  คณะคือ คณะเหนือ คณะใต คณะกลาง และคณะ

อรัญวาสี  ทั้งนี้เนื่องจากการรวมเอาอารามหลวงและอารามราษฎรเขาดวยกันเปนคณะกลางขึ้นอยู
กับสมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรสแตคร้ังยังเปนกรมหมื่นนุชิตชิโนรสอธิบดี
สงฆวัดพระเชตุพน (พระพจนวิสาศ, 2445: 3) ในสมัยราชกาลที่  3 นี้ พระสงฆไดประพฤติผิดธรรม
วินัยเปนอยางมากทั้งนี้ทั้งอาจเปนไปไดวาพระสงฆในรัชกาลนี้มีมาก  บาทหลวง ปาลากัวซได
บันทึกไววามีพระภิกษุสงฆถึง 3,000 รูปซึ่งตรงกับบันทึกของวชิรญาณภิกขุวามีพระมหานิกาย 
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2,800 รูปและพระรามัญอีก 2,000 รูป (ประชุมพระราชนิพนธภาษาบาลีในรัชกาลที่ 4  ภาค 2, 2515: 
263) การที่พระสงฆมีมากมายทําใหสภาพของสถาบันสงฆตกอยูในภาวะที่วุนวาย มีการปลอยปละ
ละเลยไมปฏิบัติตามพระธรรมวินัย (อุทิศ จึงพินิพธกุล, 2523: 25) การที่คณะสงฆมีมากแตการดูแล
ปกครองมิไดทําไดทั่วถึงจึงเปนเหตุใหคณะสงฆขาดการยอมรับจากสังคมจนเปนเหตุใหฝายรัฐได
ออกมาควบคุมดูแล ดังปรากฏหลังฐานอยางชัดเจนในกฎหมาตราสามดวง (2521: 561) วา 

 
“...พระสังฆเถรนุเถรอันรักษาพระพุทธจักรนั้น  ระวังตรวจตรารักษา

สาศนามิใหเปนอันรายเศราหมอง  คร้ันเห็นวาจะมีปาปะภิขุอันตรายแลววากลาว
ยังกันใหปฤกษาโทษผิดแหงกัน แลัวตัดสินกลาวตามวิไนย บําบัดรํางับโทษให
สงบมิใหลามกในพระศาสนา ถาเกิดพวกภิขุโจรมากนักเหลือกําลังจะวากลาว รน
รอนชวนกันเขามาถวายพระพรพึ่งพระราชอาณาจักร ฝายพระมหากัตรผูรักษา
ราชอาณาจักรก็ชวยอุปถัมตามพระมหาเถรานุเถรผูรอนรนรักษาพระพุทธสาศ
นาเปนประเพณีมา...” 

 
การที่พระภิกษุสงฆมีจํานวนมากเปนเหตุใหปกครองไมทั่วถึงจะเห็นไดแมแตในสมัยของ

พระเจาอโศกมหาราชที่คณะสงฆมีมากมายแตการปกครองตามแบบธรรมวินัยนั้น ไมไดมีกฎหมาย
เหมือนการปกครองแบบอาณาจักรเปนแตมีขอหามและวางโทษปรับอาบัติ ถาคณะสงฆเขมแข็ง
เหมือนสมัยที่พระพุทธเจายังทรงพระชนมอยูอาจจะมีการทําปพพาชียกรรม1 หรือทํากรรมอยางอื่น
ตามความผิด   

 
อยางไรก็ตามไมใชวาพระสงฆจะประพฤติผิดเสียทั้งหมดเพราะที่ประพฤติดีก็มีมากแตทําไป

ดวยความงมงายสมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส(2514: 22)ไดตรัสไววา “ลวง
มาถึงพุทธศก 2367 พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว แตคร้ังยังไมไดเถลิงราชสมบัติ ทรง
อุปสมบทในฝายมหานิกาย ไดขาววา พระสงฆมหานิกายครั้งนั้น บางสํานักก็ประพฤติยอหยอนใน
พระวินัย บางสํานักก็ตั้งใจจะประพฤติดี แตทําไปดวยความงมงาย”  

 
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงสรุปความประพฤติของพระสงฆในรัชสมัยนี้วา พระจะ

เลนตระกรอ   ทัดบุหร่ี เกี้ยวกับผูหญิง กินของค่ํา (จดหมายเหตุรัชกาลที่ 4 จ .ศ. 1216 (พ.ศ.2397) 
เลขที่  22;  รางสารตราถึงเจาเมืองกรมการเมืองตาง ๆ จ.ศ. 1216) พระราชพงศาวดารฉบับหอสมุด
                                                 
1 โปรดดูเรื่องเก่ียวกับสังฆกรรมหนา   38  
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แหงชาติกลาววาสมัยรัชกาลที่ 3 มีการชําระความพระสงฆประพฤติอนาจารถึงขนาดตองใหสึกเสีย
มากถึง 500 เศษและหนีไปอีกเปนจํานวนมาก1 พระระดับเจาคุณตองปาราชิกหลายรูป(พงศาวดาร
ฉบับคลังวิทยา,  2506: 266 และ พระราชพงศวาดารกรุงรัตนโกสินทรรัชกาลที่  2, 2503: 80) ทั้งนี้
เนื่องจากผลกระทบจากภัยสงครามระหวางประเทศที่กอเวร และจองเวรกันประมาณ 300 ป ในกรุง
ศรีอยุธยา 24 คร้ังสมัยกรุงรัตนโกสินทร 20 คร้ัง บางครั้งยังมีการรบยอยอีกถึง 5 คร้ัง 10 คร้ัง รวม
แลวไมนอยกวา 50 คร้ัง  

 
ในขอนี้มีขอสนับสนุนอยางชัดเจนจากบันทึกการเดินทางของสุนทรภู ที่ไดเห็นวัตรปฏิบัติ

ของพระชาวบาน ที่มีกิจกรรมยามวางเฉกเชนเดียวกับคฤหัสถ คือการตั้งวงเตะตะกรอ เมื่อหยุดเลน 
ก็นุงหยักร้ัง ตีไกพนันกัน เขารูสึกเสียศรัทธา และมองเปนเรื่องกฎแหงกรรมในการที่พระชาวบาน
ไมไดเครงครัดในศีลธรรมวันตอมาเมื่อพระกลุมนี้ถูกเสือคาบไปกินขณะออกไปยิงนกทําใหสุนทร
ภูรูสึกวาเปนความเหลวไหลไมอยูในกรอบศีลธรรมของพระชาวบาน และยิ่งทําใหกวีทั้งสองมี
ขอสรุปการมองภาพรวมของเมืองสุพรรณวาเปนเมืองนอกเขตศูนยกลางราชธานีที่แสนทุรกันดาร 
ดังที่สุนทรภูกลาวไวในตอนทายเรื่องวา 

 
“ตะวันเย็นเห็นพระพรอม      ลอมวง 
ตาปูตระกรอตรง         คูใต 
สมภารทานก็ลง          เลนสนุก      ขลุกแฮ 
เขาคางตางอวดโอ      อกใหใจหาย 
หยุดตระกรอลอไกตั้ง  ตีอัน 
ผาพาดบาตรเหล็กพนัน        เหน็บร้ัง 
ไกแพแรขบฟน       ฟดอบ   ทุบเอย 
เจาวัดตัดเรือตั้ง     แตงเหลนเย็นใจ 
เสียเทียนเสียรูปช้ํา    เสียศรัทธา 
เสียที่กมลมา-   โนชญนอม 
เสียดายฝายศาสนา    สมณะ    พระเอย 
เสียหนาตาหู พรอม   เพราะรูดูเห็น” 

  (สุนทรภู, 2509:  63) 
                                                 
1 เปนที่นาสังเกตวาการชําระการคณะสงฆครั้งนี้เกิดขึ้นในสมัยของสมเด็จพระสังฆราช(ดอน)เมื่อพ.ศ.2367  ซึ่ง
เปนสมัยที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯทรงผนวช  
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“โคลงแทนแผนที่ถุง   ทางสุพรรณ 
 เที่ยวเลนเปนสําคัญ  เขตคุง 
 ไรนาปาปลายปจจัน  ตประเทศ ทุเรศเอย 
 เขาทําลําธารถุง   ถ่ินละวาปาโขลง”  

(เร่ืองเดียวกนั: 102) 
 

การลงโทษพระสงฆผูกระทําความผิดทางวินัยในสมัยรัชกาลที่  3  ไมปรากฏรุนแรงแมวา
พระสงฆทําผิดอยางรุนแรงเปนโลกวัชชะเชน  การสูบฝน  กันกัญชา เลนเขี่ย  ถูกลงโทษเพียง
ปพพาชนียกรรมคือการขับไลออกจากหมูเทานั้น (ประชุมประกาศรัชกาลที่ 4 เลขที่   13  ประกาศ
เร่ืองใหสึกพระสงฆสามเณรที่สูบฝน จ.ศ.1215 (พ.ศ.2396): 131-132)  นอกจากนี้ปญหาที่สําคัญอีก
อยางหนึ่งก็คือการที่ประชาชนไมสนใจในพระพุทธศาสนาในฐานะที่เปนพุทธบริษัท 4 อยางหนึ่ง
คือภิกษุ ภิกษุณี อุบาสก อุบาสิกา  ที่พระพุทธเจาทรงฝากพระพุทธศาสนาไวใหชวยกันดูแลแต
เพิกเฉยอันสงผลตอพระสงฆที่ไมมีความละอายกลาทําผิดพระธรรมวินัยการที่คณะสงฆประพฤติ
ผิดอาจาระอันงดงามตามสมควรแกสมณสารูปรากฏชัดเจนมาก แมแตพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา
เจาอยูหัวเองก็ทรงทอดพระเนตรเห็นดวยพระองคเองแตอาศัยพระหฤทัยที่ประกอบดวยความเครา
รพรักในพระพุทธศาสนาพระองคจึงมิไดวากลาวแตอยางใดเพียงตรัสวา “พระสงฆจะเลนตระกรอ
บางก็ไมเปนไร” 

 
ในสมัยรัชกาลที่ 3 นี้ไดมีพระที่ทําตัวเปนหมอร่ําเรียนเดรัจฉานวิชาอันเปนการประกอบ

อาชีพผิดพระวินัยขณะที่ไปรักษาก็เกิดความใกลชิดกับสีกาและลวงละเมิดอาบัติหมักคือปาราชิก
หลายรูป (จดหมายเหตุรัชกาลที่ 3 จ.ศ. 1209 (พ.ศ.2389) เลขที่ 22 ตอน 2 คัดบอกเมือง สุโขทัย 
พิจัตร  เร่ืองความทาสและปาราชิก)  ภิกษุบางรูปประพฤติผิดธรรมวินัยบอย ๆ  เฉื่อยชา  เกียจคราน 
ชอบพเนจร  ทะนงใจ  อวดดี   หยิ่งยโส   ตะกละ ประพฤติผิดทํานองคลองธรรมไมประกอบ
อุโบสถกรรมไมฟงพระปาฎิโมกขบางวัดทําปาฎิโมกขเพียงปละ1-2 คร้ังเทานั้น  ทั้ง  ๆ  ที่
พระพุทธเจาทรงมีพุทธานุญาตไวใหมีสวดทุก ๆ กึ่งเดือน  ในเรื่องความประพฤติของพระสงฆที่
ประพฤติผิดธรรมวินัยมากนี้ อัจฉรา กาญจโนมัย ไดใหขอสังเกตวา “การตั้งธรรมยุตินิกายใน
รัชกาลที่ 3 เปนการฟองวาพระสงฆประพฤติผิดธรรมวินัยมากเห็นวาการปฏิรูปดวยประเด็นที่กลาว
มาขางตนเกี่ยวดวยวัตรปฏิบัติของคณะสงฆโดยรวมโดยขอปฏิบัติทั่วไป”   
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สรุปประเภท1แหงอาบัติท่ีภิกษุสงฆไดลวงละเมิดตามขอมูลท่ีอางมาในรัชสมัยนี้ไดดังนี้ 
 

1. อาบัติปาราชิก 
2. สังฆาทิเสส เนื่องจากพูดเกี้ยวหญิง และนําหญิงมาพูดที่กุฎิ 
3. ปาจิตตีย เนื่องจากฉันอาหารหลังวิกาลคือหลังเที่ยงวัน 
4. ทุกฏเพราะประพฤติอนาจารคือมีกิริยามารยาทอันไมสมควรเชนทัดบุหร่ี เลนตระ

กรอ 
5. ผิดหลักพระวินัยอันเปนโลกวัชชะ (โลกติเตียน) เชนการสูบฝน สูบกัญชา เลนเบี้ย 
6. เลนเรียนดิรัจฉานวิชา 
7. ประกอบมิจฉาชีพคือการเลี้ยงชีพในทางที่ผิดจากความเปนสมณะ 
8. ไมฟงพระปาฎิโมกข ถึงมีก็นอยบางวัดเพียงปละ1-2 คร้ัง  

9. พระสงฆจํานวนมากทําหนาที่ปลุกเสกเครื่องรางของขลัง สะเดาะหเคราะห ทํา
เสนหยาแฝด จนเปนผูนําประชาชนในพิธีไสยศาสตรเอง 

 
สรุปสภาพการณพระพุทธศาสนารัชกาลท่ี 1 ถึงรัชกาลท่ี 3 
 
สภาพการณของคณะสงฆในยสมัยรัตนโกสินทรตอนตนตั้งแตรัชกาลที่ 1 ถึงรัชกาลที่ 3 

ไดรับผลกระทบจากภาวะภัยสงคราม และจากศาสนาพราหมณ-ฮินดู ศาสนาคริสต และแนวความ
เชื่อดั้งเดิมที่คนไทยนับถือเปนตนวาเรื่องภูตผีปศาจเสือบเนื่องมาตั้งแตเมื่อคร้ังกรุงศรีอยุธยาจนถึง
สมัยกรุงธนบุรี ถึงแมวาพระเจาแผนดินทุกพระองคทรงใหความสําคัญตอพระพุทธศาสนา และทรง
เอาพระทัยใสคณะสงฆเปนอยางยิ่ง แตสภาพการณพระพุทธศาสนายังคงออนแออยางเห็นไดชัดดัง
ปรากฎวา  

 
ในรัชสมัยรัชกาลท่ี 1 พระพุทธยอดฟาจุฬาโลกทรงออกกฎหมายคณะสงฆ 10 ฉบับและใน

กฎหมายเหลานั้นลวนกลาวถึงความประพฤติผิดพระวินัยและอภิสมาจารของภิกษุสามเณรมากมาย
ดังนี้  

1. พระภิกษุสวนมากไมคอยไดศึกษาพระธรรมวินัยทั้งนี้เนื่องจากสภาวสงครามเพิ่งจะสงบ
ลงพระไตรปฎกยังกระจัดกระจายคณะสงฆไมมีอํานาจปกครองกันไดอยางเต็มที่ 
                                                 
1 คําอธิบายเกี่ยวกับอาบัติเหลานี้โปรดดูหลักการทางพระวินัยบทที่ 2 หนา 13 เปนตนไป 
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 2.การปกครองคณะสงฆตกอยูกับกรมสังฆการีซ่ึงมีพระมหากษัตริยเปนผูบัญชาทั้งนี้เนื่อง
ดวยคณะสงฆเองไมสามารถดูแลกันไดอยางใกลชิดพระอุปชฌายไมดูแลสัทธิวิหาริก สัทธิวิหาริก
ไมรูธรรมเนียมปฏิบัติ  

 3. พระภิกษุสวนมากไมเขาใจหลักการทางพระพุทธศาสนาที่สําคัญเชนไมสามารถสวด
ตังขณิกปจจเวกณ ซ่ึงถือวาเปนหัวใจหลักในการพิจารณาปจจัย 4 นอกจากนี้ยังไมเขาใจอาบัติ
หนัก เบา  จนเปนเหตุใหตองอาบัติตาง  ๆ ดังปรากฏในกฎพระสงฆดังกลาวมา  นอกจาก
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกจะออกกฎหมายเพื่อควบคุมดูแลคณะสงฆแลว ยังทรงมี
พระราชปุจฉา มากกวา 50 ฉบับเพื่อใหคณะสงฆไดทบทวนหลักสีลาจารวัตรหรือบางทีอาจเปน
ธรรมเนียมปฏิบัติที่พระมหากษัตริยองคกอน ๆ เคยทํามา ในสมัยนี้ทรงใชอํานาจรัฐสึกพระเปน
จํานวน 128 รูป ใน พ.ศ. 2344 (กฎหมายตรา 3 ดวง เลม 4: 226) และจากสภาพาการณคณะสงฆ
ในสมัยนี้โดยรวมแลวยังคงวุนวายไมสงบดี  
 
 ในสมัยรัชกาลท่ี 2 สภาพการคณะสงฆยังคงเหมือนสมัยรัชกาลที่ 1 เนื่องจากสืบเนื่องกันมา 
ในสมัยรัชกาลที่ 2 พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยทรงเอาพระทัยใสพระพุทธศาสนา
เปนอันมาก ทรงบํารุงพระพุทธศาสนาหลายประการทรงปรับปรุงการปกครองคณะสงฆ ทรง
ชําระพระไตรปฎก ทรงประกาศแตงตั้งคณาจารยวิปสสนา ทรงสนับสนุนการศึกษาของคณะสงฆ  
ทรงออกกฎหมายเกี่ยวกับพระสงฆหลายฉบับตลอดรัชกาลเชนโอวาทานุสาสนีเปนตนดังนี้ 

 1. พระภิกษุสงฆสามเณรทั้งปวงไมประพฤติปรนนิบัติรักษาสีลสิกขาปาฏิโมกข เกิดกําเริบ
เปนพวกคบหาฆราวาส เสพสุราเมรัยหยอกลอสีกา ทัดยาดมดอกไมเปนตน กฎหมายพระสงฆ จ.ศ.
1175 กลาวไววา พระภิกษุบางพวกไมประพฤติสิกขาวินัย ไมเลาเรียน คันถธุระ วิปสสนาธุระ แตพา
กันประพฤติมิชอบมีประการตาง ๆ เปนตน ในโอวาทานุสาสนีย พ.ศ.2356 กลาวถึงสภาพการณ
พระพุทธศาสนาไวโดยสุรปวาพระภิกษุสามเณรไมศึกษาใหรูจักลักษณะของจตุปาริสุทธิศีล 4 
อุปชฌายอาจารยบวชสัทธิวิหาริกแลวปลอยทิ้งไมดูแล และสัทธิวิหาริกเองก็เชนกันไมสนใจ
อุปฏฐากพระอุปชฌายอาจารย  
 2.พระภิกษุสงฆตองอาบัติหนักเบามากมาย ไมรูการพินทุ ไตรจีวรเปนตน นอกจากนี้
ปรากฏวาพระเถระผูใหญตองอาบัติหนักจนถึงกับมีลูกและไดลาสิกขาไปหลายรูปเชน พระพุทธ
โฆษาจารย (บุญศรี) พระญาณสมโพธิ (เค็ม)และพระมงคลเทพมุนี (จีน) เมื่อกลาวโดยสรุป
สภาพการณคณะสงฆสมัยรัชกาลที่  2 นี้ยังคงวุนวายอยูมาก   
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 ในสมัยรัชกาลท่ี 3  เปนสมัยแหงการปฏิรูปคณะสงฆไทย เนื่องจากมีเชื้อพระวงศออก
ผนวชเปนจํานวนมาก หนึ่งในนั้นก็คือพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ซ่ึงตอมาไดสรางความ
เปล่ียนแปลงตอวงการคณะสงฆไทยเปนอยางยิ่งดังจะกลาวตอไปในบทที่  4  ในรัชสมัยนี้
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาฯทรงเอาพระทัยใสพระพุทธศาสนามากกวาสองรัชกาลที่ผานมาจน
ไดรับการกลาวขวัญวา “เปนผูเครงครัดพระพุทธศาสนา” อยางไรก็ตามแมวาพระองคจะทรงเอา
พระทัยใสตอพระพุทธศาสนาเปนอยางมาก แตใน พ.ศ. 2585 ปรากฎวาคณะสงฆยังคงเศราหมอง
อยูดังความวาไดชําระพระสงฆใหญอีกครั้ง ในพระราชพงศาวดารจารึกไววา “การชําระความ
พระสงฆที่ประพฤติอนาจารมิควรไดตัวชําระสึกประมาณ 500 เศษที่หนีไปก็มากพระราชาคณะเปน
ปาราชิกอยูหลายรูป” (พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร รัชกาลที่ 3 เลม 2, 2503: 21)   

 
เมื่อมองจากสภาพการณโดยรวมของคณะสงฆตั้งแตสมัยกรุงศรีอยุธยามาถึงสมัยกรุง

รัตนโกสินทรรัชกาลที่ 3 จากประพงศาวดารตาง ๆ กฎพระสงฆ พระราชบัญญัติ และโอวาทานุ
สาสนียเปนตนจะเห็นไดอยางชัดเจนวา คณะสงฆไดรับความกระทบกระเทือนจากภัยสงครามอัน
เปนจุดเริ่มตน และสงผลกระทบใหระบบการปกครองและความประพฤติของคณะสงฆโดยรวม
เชนพระผูใหญไมมีโอกาสดูแลพระผูนอย พระผูนอยไมไดอุปฏฐากพระผูใหญ อุบาสกและ
อุบาสิกา ตางมีหนาที่ดูแลครอบครัวตัวเองใหอยูรอดไมมีโอกาสไดดูแลพระสงฆไดอยางเต็มที่ เปน
เหตุใหพระสงฆกระทํากรรมชั่วและลวงอาบัติไดงาย นอกจากนี้พระพุทธศาสนายังไดรับผลกระทบ
จากศาสนาอื่นทั้งที่เปนศาสนาพราหมณ-ฮินดู และศาสนาคริสต และความเชื่อของคนไทยอันเปน
ปฐมบรรพประกอบดวยดวยหลักความเชื่อเร่ือง ผี เทวดา อํานาจดลบันดาล รวมไปถึงเวทมนตคาถา 
และสิ่งศักดิ์ สิทธิ์ตาง  ๆ แมวาประชาชนจะนับถือพระพุทธศาสนาเปนสําคัญก็ตาม  ดังนั้น
สภาพการณโดยรวมของพระพุทธศาสนาในยุคนี้จึงปะปนดวยทรรศนะคติ และความเชื่อของดาน
อ่ืนดวย ส่ิงสําคัญอีกประการหนึ่งก็คือในชวงรัชสมัยรัชกาลที่ 3 ไดมีการปฏิรูปคณะสงฆขึ้นเปน
คร้ังใหญ โดยวัตถุประสงคเพื่อการพัฒนาใหคณะสงฆดีขึ้น ในขอนี้ ปฐมพงษ โพธ์ิประสิทธินันท 
(2529: 175)ไดกลาวไววา “ในสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาไดมีผูชวยจุดชนวนปฏิรูป
พระพุทธศาสนาอยางยิ่งใหญคือเจาฟามกุฎฯ...การปฏิรูปคณะสงฆดวยวิธีการตาง ๆ ซ่ึงชวยให
พระพุทธศาสนาเจริญมั่นคงดีในหลายดาน”   
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บทที่ 4  

การเกิดขึ้นของคณะสงฆธรรมยุตและผลกระทบที่ตามมา 
 
 
คณะสงฆธรรมยุตหรือเรียกวา “คณะธรรมยุต”1 เกิดขึ้นจากการที่พระบาทสมเด็จพระจอม

เกลาฯ ทรงมองเห็นขอบกพรองของคณะสงฆในสมัยนั้นโดยทรงเห็นการประพฤติแบบอาจิณณ
กัปปกคือยึดถือตามอยางอาจารยที่เคยถือมาซึ่งมีหลายประการที่ผิดธรรมวินัย และทรงเห็นความ
ออนแอแหงคณะสงฆไทยอันเกิดขึ้นจากสภาพสังคมโดยรวมทั้งทางดานภัยสงครามผลกระทบจาก
ศาสนาอื่นอันไดแกศาสนาพราหมณและศาสนาคริสต และผลกระทบจากหลักความเชื่อปฐมบรรพ
อันเปนหลักความเชื่อดังเดิมของชาวไทยดังผูวิจัยไดกลาวไวแลวในบทที่ 3 ดังนั้นจากสภาพความ
ออนแอของคณะสงฆไทยอันเกิดจากเหตุดังกลาวมา พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ จึงทรงปฏิรูป
การคณะสงฆขึ้นโดยยึดถือพระธรรมวินัยเปนสําคัญ ทรงแกไข ปรับปรุง ฟนฟูขอวัตรปฏิบัติของ
พระสงฆในสวนที่ผิดพลาดและบกพรองตาง ๆ ใหถูกตองสมบูรณ ทรงวางระเบียบปฏิบัติ และทรง
พระราชนิพนธบทสวดตาง ๆ สําหรับใชในพิธีปฏิบัตินั้น ๆ เชน ธรรมเนียมทําวัตรเชา ค่ํา ทรง
อบรมเทศนาสั่งสอนธรรมดวยพระองคเองแกศิษยานุศิษยทั้งบรรพชิต และคฤหัสถ ทรงประกาศ
พระพุทธปาพจนจากพระไตรปฎกใหแกคนทั้งปวงไดรูเขาใจ (มหามกุฏราชานุสสรณีย,  2511: ข)  

 
                                                 
1 คําที่ใชเรียกคณะสงฆธรรมยุต มีปรากฏตาง ๆ ดังนี้คือ คณะวัดบวรนิเวศ  ธรรมยุติสังฆมัธยมปวรนิเวศาธิคณะ   
คณะธรรมยุต  ธรรมยุติ   ธรรมยุตติกนิกาย ธรรมยุติกา    คําแปลที่ปรากฏเห็น มี 2 นัย คือ “ผูประกอบดวยธรรม”  
และ ”ปฏิบัติโดยยุติดวยธรรม    ในหนังสือประวัติคณะธรรมยุตเรียกคณะสงฆธรรมยุตวา “ผูแสวงหาสิ่งใหม(ที่
ถูกตอง)อยูเสมอ”  สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวิชรญาณวโรรสเรียกวาคณะสงฆธรรมยุตวา ““พระสงฆ
ออกจากมหานิกายนั้นเอง แตไดรับอุปสมบทในรามัญนิกายดวย” (การคณะสงฆ น.10)  อยางไรก็ตามสมเด็จกรม
พระยาดําราชานุภาพไดกลาวไวใน สาสนสมเด็จ เลม 4 หนา 84-85 วา คําวาธรรมยุติกาไมไดใชเรียกคณะสงฆ
ธรรมยุตแตเดิมมาแตมีปรากฏใชในทางราชกาลและมหานิกายก็เชนกัน  เพียงวา คณะวัดบวรนิเวศ และมาปรากฎ
ช่ือวา ธรรมยุติกสังฆมัธยมปวรนิเวศาธิคณะในคราวทรงตั้งพระอุปชฌายเปนกรมหมื่นบวรรังษีสุริยพันธุ และ
ทานใหสันนิษฐานวาคําวาธรรมยุติและมหานิกายจะเกิดใชในทางราชการ ในสมัยรัชกาลที่ 5 เนื่องจากสมัยรัชกาล
ที่ 4 นิมนตพระในการพระราชพิธียังรวมกันเวนวันเฉลิมพระชันษา อีกอยางคือคณะปรกทรงผนวชพระเจาลูกเธอ
ก็มี 3 ครั้งเทานั้นคณะอื่นที่บวชในวดัพระแกวยังปนกันทั้ง 2 นิกายมาจนถึงรัชกาลที่ 5  
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ส่ิงที่สําคัญอีกอยางหนึ่งก็คือทรงวางรากฐานแหงการศึกษา และการปกครองคณะสงฆให
ชนรุนหลังไดประพฤติตาม จากการปฏิรูปการคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯนี้เอง
ยอมสงผลกระทบที่ตามมาตอคณะสงฆไทยอยางมากในแงตาง ๆ เพื่อใหทราบถึงเหตุผลในการ
ปฏิรูปการคณะสงฆและผลกระทบและผลที่ตามมาตาง ๆ ตอคณะสงฆไทยตามวัตถุประสงคที่
กลาวไวเบื่องตนไดอยางชัดเจน ดังนั้นผูวิจัยจะแบงเนื้อหาบทที่ 4 นี้ออกเปน 2 ชวง คือ 

 1)ชวงที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯทรงผนวช  
2)ชวงที่ทรงครองราชย   
 
1.ชวงท่ีพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงผนวช  
 
หลังจากที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ  ทรงผนวชเปนพระภิกษุเมื่อ พ.ศ.2367 ตามพระ

ราชประเพณีนิยมที่วัดพระศรีรัตนศาสดารามโดยมีพระสังฆราช (ดอน) เปนอุปชฌายทรงทํา
อุปชฌายวัตรได 3 วันก็ทรงเสด็จไปจําพรรษาทีวัดสมอรายเพื่อศึกษาวิปสสนากัมมัฏฐานตามธรรม
เนียมนิยมของผูที่บวชไมนานในสมัยนั้นไดเพียง 15 วัน พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย
พระบรมราชชนกนาถก็สวรรคต  พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ จึงทรงตัดสินพระราชหฤทัยแนว
แนในอันที่จะผนวชตอไปอยางไมมีกําหนด การที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงผนวชอยูเปน
เวลานานนี้เองกลับเปนประโยชนอยางยิ่งตอประเทศชาติ และพระพุทธศาสนาเปนอยางยิ่ง 
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ คร้ันทรงผนวชแลว ไดทรงศึกษาหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนา
ทั้งคันถธุระ และวิปสสนาธุระอยางจริงจังจนแตกฉานในภาษาบาลี พระไตรปฎก อรรถกถา และ
ฎีกา ทรงเทียบเคียงพระพุทธพจนที่ทรงศึกษากับการปฏิบัติของคณะสงฆในสมัยนั้น จึงทรงทราบ
วาการประพฤติปฏิบัติของพระสงฆยึดถือตามคณาจารยมีการปฏิบัติแบบเชื่อตาม ๆ กันมาเปน
ปรัมปราโดยไมยอมเปลี่ยนแปลงแมวาจะมีขอผิดจากธรรมวินัยหลาย ๆ ประการที่ทรงเรียกวา
อาจิณณกัปปกาคือการยึดถือวาสิ่งที่ครูอาจารยปฏิบัติกันสืบ ๆ มาแมวาจะผิดก็ควรปฏิพฤติตาม  ดัง
ปรากฎในสมณสาสนฉบับที่ 5 วา อาจิณณกัปปกนิกายคือพวกที่ไมถือคําอันมาในคัมภีรมีบาลีอรรถ
กถาเปนตน เปนประมาณก็ภิกษุเหลานั้นเปนผูกลาวอยางนี้วา  คําใด ๆ เปนคําเกา คํานั้น ๆ แมผิดไป
จากพระคัมภีรมีบาลีและอรรถกถาเปนตนก็ชางเถิดคนภายหลังตองเชื่อและทําตาม1 ดังนั้นเราจึง
                                                 
1 เรื่องความเชื่อนี้คนไทยสมัยกอนมักจะเชื่อในเรื่องศาสนามีอายุเพียง 5,000 ป ความเช่ือเชนนี้ไดมาจากคัมภีร
ศาสนาซึ่งพระเถระชาวสิงหลเปนผูแตงคนไทยเชื่อเรื่องนี้มาตั้งแตสมัยสุโขทัยเพราะพระสงฆก็ดี พระมหากษัตริย
ก็ดี พูดใหเขาหูประชาชนอยูเสมอเวลาแสดงธรรมเทศนา พระสงฆจะบอกศักราชเปนอารัมภกถาทุกครั้งไป การ
บอกศักราชคือการบอกใหรูวาวันที่ทานแสดงธรรมนั้นเปนวัน เดือนปอะไร พระพุทธศาสนาลวงไดเทาไรยังเหลือ
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เรียกวาอาจิณณกัปปกนิกาย (ประชุมพระราชนิพนธในรัชกาลที่ 4 ภาค 2, 2515: 175-177 ) ดวยเหตุ
นี้เองจึงทรงสลดพระราชฤทัยวา  

 
“พระสงฆไทยในสมัยนั้นเปนตัวอยางที่นาเสียใจของคณะสงฆที่พระ

พุทธองคทรงตั้งขึ้นเพื่อประกาศและสืบคําสั่งสอนของพระผูมีพระภาคเจา กิจที่
พระสงฆตองทําก็ทําอยางแกนๆ ไมเปนระเบียบเรียบรอยวินัยก็ขาดตกบกพรอง 
พระภิกษุหลายรูปไดประพฤติตนไมดี มีแตเพียงไมกี่องคที่สนใจในการศึกษา”  

(เอ บี กริสโวลด, 254: 37-38)    
 
ตอมาเมื่อพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯทรงผนวชได 2 พรรษา (พ.ศ.2368) ก็ทรงรับเอา

ขอวัตรปฏิบัติแบบมอญซึ่งเปนศาสนวงศสายสีมากัลยาณี ซ่ึงทรงพิจารณาเทียบเคียงกับหลักพระ
ธรรมวินัยที่ไดศึกษามาวา ถูกตองเหมาะสมแลวนํามาเปนแนวทางในการปฏิบัติ ดวยทรงมี
พระราชดําริวา “เราไมควรยึดติดอยูกับความเชื่อถือเดิมของตนจนเหนียวแนน แตควรยึดพระธรรม
วินัยเปนหลักแลวพิจารณาตรวจสอบบอย ๆ ใหถ่ีถวน ถาเห็นวาถูกตองเหมาะสมก็ควรปฏิบัติตาม 
แตถาเห็นวาไมถูกตองเหมาสมตามหลักพระวินัยก็ควรเลิกหรือละทิ้งเสีย” (ประชุมพระราชนิพนธ
ภาษาบาลี รัชกาลที่ 4 ภาค 2 , 2515: 39 0-391) เมื่อพระองคทรงรับเอาวินัยวงศแบบมอญไวเปน
แบบปฏิบัติสําหรับพระองค ในป ศักราช 1187 (พ.ศ.2368) ซ่ึงขณะนั้นทรงประทับอยูที่วัดมหาธาตุ
ฯ แลวก็ทรงอนุเคราะหส่ังสอนกุลบุตรผูมีจิตศรัทธาใหศึกษาทั้งกลางวัน และกลางคืนโดยมิไดยอ
หยอนทรงสั่งสอนในขอวินัยวัตรและสุตันตะปฏิบัติตาง ๆ ใหถูกตองตามธรรมวินัยเปนมหัศจรรย 
อยางไรก็ตามในการปฏิรูปการคณะสงฆชวงแรกนั้นไมใครจะสะดวกเทาที่ควร ทั้งนี้เนื่องจากทรง
ประทับที่วัดมหาธาตุฯซึ่งเปนที่สถิตของสมเด็จพระสังฆราช ดังนั้นตอเมื่อศักราช 1191(พ.ศ. 2372) 
จึงทรงยายมาอยูวัดสมอรายหรือวัดราชธิวาสในปจจุบัน 

 
ในชวงแรกที่ทรงประทับ ณ วัดสมอรายมีภิกษุที่ปฏิบัติตามพระองคเพียง ยี่สิบถึงสามสิบ

กวารูปเศษ ๆ และจํานวนหนึ่งอยูวัดมหาธาตุ แตตอมาพระเกียรติคุณของพระองคปรากฏแพรหลาย
                                                                                                                                            
อีกกี่ปจะสิ้นศาสนาพระอาจารยผูแตงเรื่องนี้ขึ้นคงยึดเรื่องอันตรธาน 5 ประการคือ ปริยัตติอันตรธาน อันตรธาน
แหงปริยัติ 1 ปฏิปตติอันตรธานอันตรธานแหงการปฏิบัติ  1 อธิคมอันตรธาน อันตรธานเหงการบรรลุ 1    ลิงค
อันตรธาน อันตรธานแหงเพศ  1 ธาตุอันตรธาน อันตรธานแหงธาตุ 1 เรียกวา ปญจอันตรธาน หลักฐานที่บง
ชี้ใหเห็นชัดเจนเรื่องหลักความเชื่อเรื่องอันตรธานนี้ปรากฏในศิลาจารึกหลักที่ 3 ที่พญาลิไท (ชัย เรืองศิลป, 2537: 
36-37)  
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ไปทั่วแกคนทั้งปวง จนเปนเหตุใหภิกษุสามเณรมหานิกายหลายรูปเขาไปถวายตัวเปนศิษย และบวช
เปนคณะสงฆธรรมยุติกนิกาย ในชวงเวลา 6 ปนับแตศักราช 1191-1198  (พ.ศ.2372-2379) มีจํานวน
ถึง 130 รูปยังคงอยูที่วัดมหาธาตุบาง วัดอื่นบาง   เพียงแตมาประชุมศึกษาเลาเรียน และทํากิจตาง ๆ 
รวมกันที่วัดสมอราย สวนกิจวัตรอันเปนสวนรวมนั้นยังคงทํารวมกันกับคณะสงฆของวัดนั้น ๆ  
อุโบสถกรรมก็ยังคงทํารวมกัน หมผาก็ยังหมแบบพระพระมหานิกาย (ประวัติคณะธรรมยุต,  2547: 
7)  ในบรรดาภิกษุสงฆที่ปฏิบัติตามแบบพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ มีทั้งที่เปนศิษยหลวงเดิมที่
เรียกวา ปุราณธรรมยุตติกะวงศ และที่ไมไดบวชเปนคณะธรรมยุตยังถือนิกายเดิมอยูแตถือวินัย
เครงครัดเรียกวา ปุราณสหธรรมิก ขณะเดียวกันคฤหัสถเปนจํานวนมากก็ไดเขามารักษาศีลอุโบสถ
จนกระทั่งวัดราชาธิวาสเกิดเปนคณาจารยคณะหนึ่ง 

 
ในการปฏิรูปการคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯนั้น ทรงปฏิรูปแบบสมบูรณ

ทั้งทางดานการศึกษาและการปฏิบัติซ่ึงแตกตางจากพระมหากษัตริยองคอ่ืน ๆ ที่ทรงกระทํามาซึ่ง
เปนเพียงการปฏิรูปการศึกษาเปนสําคัญหรือมีการออกกฎหมายเพื่อปองกันหามปรามเทานั้น ดังที่
สมเด็จพระบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ ( 2547: 26) ทรงตรัสไววา 

 
“แมปรากฏในเรื่องพงศาวดารวา ไดมีการ “ฟนพระศาสนา” มาเปนครั้ง 

เปนคราวเชนทําสังคายนาพระไตรปฎกเมื่อรัชกาลที่ 1 นั้นก็ดีการฟนพระศาสนา
ที่ทํามานั้นเปนแตฟนความรู หาไดฟนถึงการปฏิบัติไมที่พระบาทสมเด็จพระจอม
เกลาเจาอยูหัวทรงตั้งระเบียบปฏิบัติอยางธรรมยุตจึงเปนการฟนพระศาสนาสวนที่
บกพรองของคณะสงฆสยามมาแตโบราณหรือวาอีกนัยหนึ่งก็คือทรงแกวัตร
ปฏิบัติของพระสงฆไทยใหสมบูรณทั้งพระธรรมและวินัย เพราะฉะนั้นคติธรรม
ยุติกาที่ทรงตั้งขึ้นจึงดีกวาคติเดิมทั้งที่พระมอญและพระไทยถือกันมาแตกอน” 

 
ดังนั้นพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ คร้ังที่ประทับวัดสมอรายจนถึงเสด็จประทับอยูวัด

บวรนิเวศวิหารทรงปรับปรุงแกไข ฟนฟูขอวัตรปฏิบัติที่เคยมีมาและวางธรรมเนียมปฏิบัติที่ไมเคย
ทํามากอนไวหลายประการดังตอไปนี้  
  
 
 
 



 บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหิดล                                                                                                   ศศ.ม. (ศาสนาเปรียบเทียบ) /  121

 1.ทรงร้ือฟนขอวัตรปฏิบัติท่ีหยอนยาน  
 
 พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ กอนที่จะทรงรื้อฟนขอวัตรปฏิบัติของคณะสงฆที่หยอน
ยานเชนอุโบสถกรรม ปวารณากรรม และการแสดงอาบัติ เปนตน ก็เนื่องดวยพระองคทรงมองเห็น
ความหละหลวมของพระสงฆในยุคนั้น ซ่ึงสวนใหญไดละเลยไมสนใจในพระวินัยและไมมีความ
เขาใจตอสิกขาบทตาง ๆ เปนแตสวนนอยเทานั้นที่ไดปฏิบัติตามและเขาใจอยางแทจริง ดังปรากฏ
ในพระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร รัชกาลที่ 3 วา  เกิดชําระความสงฆที่ประพฤติอนาจาร 3 
เดือนตอเนื่องกันทั่วทั้งเมืองและใหสึกเสียถึง 500 นอกจากนี้หนีไปเปนจํานวนมาก  ในเรื่องวัดสมอ
รายพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว (2499: 45) ไดตรัสไววา  
  

 “…เชนอุโบสถกรรมซึ่งแตกอนไดละเลยกันมาทําบางไมทําบางถึงทําอยู
ในวัดจะลงไปก็ไดมิลงก็ไดทําแตคร่ึงหนึ่ง คอนหนึ่ง…มหาปวารณาซึ่งแตกอนได
ละเลยเสีย มีวัดที่ไดทําอยูแตนอย ...” 

  
 จากความหยอนยานแหงขอวัตรปฏิบัตินี้เองพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯจึงทรงวาง
กฎเกณฑและเขมงวดกวดขันใหศิษยานุศิษยของพระองคไดปฏิบัติตามหลักพระธรรมวินัยอยาง
เขมงวดเชนหามรับรูปยะเปนตน เพื่อใหเห็นอยางชัดเจนผูวิจัยเทียบเคียงหลักพระวินัยกับในขอวัตร
ปฏิบัติตาง ๆ ที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงรื้อฟน ตอไป 
 
 1.1 อุโบสถกรรม1  
  

การทําอุโบสถกรรมคือการสวดพระปาฏิโมกขนั้นเปนการเตือนใหภิกษุไดทบทวนความ
ประพฤติของตัวเอง เพื่อใหระลึกอยูเสมอวาการครองเพศบรรพชิตตองละเวนจากสิ่งใดบางหากไม
                                                 
1 .ความหมายของอุโบสถกรรมมีหลายนัย พอสรุปไดดังนี้ 

1)การเขาจํา คือการรักษาศีล 8 ของอุบาสก อุบาสิกา ในวันขึ้นและแรม 8 ค่ํา 15 ค่ํา เรียกวา รักษา
 อุโบสถ และรักษาอุโบสถศีล  
 2)วันพระหรือวันฟงธรรมของคฤหัสถ วันขึ้นและแรม 8 ค่ํา 15 ค่ํา ซึ่งเปนวันที่คฤหัสถรักษาอุโบสถกัน 
 เรียกวา วันอุโบสถ  
 3)วันที่พระสงฆลงฟงพระปาติโมกขทุกกึ่งเดือน เรียกวาวันอุโบสถ  
 4)การสวดพระปาติโมกขทุกกึ่งเดือนหรือทุกวันอุโบสถของพระสงฆ เรียกวา การทําอุโบสถ  
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มีการทําอุโบสถหรือทําบางไมทําบางพระภิกษุบางรูปก็ลืมภาวะของตัวเอง บางรูปแมรูอยูก็อาจจะ
ละเลยพระวินัยเสีย ดังนั้นการทําพระอุโบสถเปนประจําจึงถือไดวาเปนการรักษาพระวินัยและขม
ภิกษุผูเกอยาก พระพุทธเจาทรงอนุญาตใหสงฆทําอุโบสถสวดปาติโมกขสอบทานความบริสุทธิ์ทุก
กึ่งเดือน ไมยกเวนแมกระทั่งพระสงฆที่เปนพระอริยเจาผูส้ินอาสวะแลว ดังที่ตรัสกับพระมหากัปป
นะวา “ถาทานเปนพราหมณ (พระอรหันต) ไมมีความเคารพในอุโบสถแลวใครเลาจักเคารพ
อุโบสถ” (วินย.4/153/208 ) ดังนั้นการเคารพในพระปาฏิโมกขหหรือการทําอุโบสถกรรมจึงเปน
หนาที่ที่ภิกษุสงฆตองใหความสําคัญทั้งนี้เพื่อรักษาพระวินัยอันเปนรากแกวแหงพระศาสนาให
มั่นคงตอไป 
 

1)พระปาฏิโมกขในพระไตรปฎก 
 
 ในพระไตรปฎกแบงพระปาฏิโมกขออกเปน 2 อยางคือโอวาทปาฏิโมกข และอาณาปาฏิ

โมกข  โอวาทปาฏิโมกขนั้นพระพุทธองคทรงแสดงครั้งแรกที่ พระเวฬุวันเมื่อคราวมาฆบูชาวันเพ็ญ
เดือน 3 เพื่อประกาศอุดมการณหลักการ และวิธีการในพุทธศาสนาซึ่งถือกันวาเปนความอัศจรรย
อยางหนึ่งในพระพุทธศาสนาเรียกกันวา  “วันจาตุรงคสันนิบาต” พระพุทธองคทรงแสดงปาฏิโมกข
แบบโอวาทปาฏิโมกขมาตลอดในชวง 20 พรรษาแรกแตพุทธกาล สวนอาณาปาฏิโมกข พระพุทธ
องคมีพุทธานุญาตใหภิกษุบริษัทไดแสดงกันเองทุก ๆ วันเต็มทั้งชุณหปกข (เดือนเพ็ญ) และกาฬ
ปกข (เดือนมืด) โดยหลักก็คือ ทบทวนตรวจตราความบริสุทธิ์ของศีล 227 ขอของตน ๆ โดยมีภิกษุ
ผูมีความรูสามารถทรงพระปาฏิโมกขไดแสดง (สวด)ปาฏิโมกขทั้ง 227 ขอใหภิกษุบริษัทได
ทบทวนศีลวัตรของตนในวันอุโบสถ สวนการฟงพระปาฏิโมกขของภิกษุนั้นมีบัญญัติวา ในวิหาร
หรืออาวาสหนึ่ง ๆ จะมีการสวดปาฏิโมกขไดคร้ังเดียวเทานั้น  

 
 2)การทําอุโบสถมี 3 วิธี 
  
 1.การสวดพระปาฏิโมกข  ถามี 4 รูปขึ้นไปใหยกปาฏิโมกขขึ้นแสดง  
 2.การบอกปาริสุทธิอุโบสถ ใชสําหรับภิกษุไมครบองคสงฆ แบงออกเปน 2   
 ประเภท 
  2.1ปาริสุทธิอุโบสถสําหรับภิกษุ 3 รูป 
  2.2 ปาริสุทธิอุโบสถสําหรับภิกษุ 2 รูป 
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 3. การอธิษฐานอุโบสถสําหรับภิกษุรูปเดียว คือทําเปนการบุคคล ทําดวย  
 อธิษฐานใจตนเอง    

                                                                   (วินย.มหา.4/201/185) 
  
 3)ระเบียบแบบแผนในการทําอุโบสถ 
  
 หลักการทําสังฆอุโบสถดวยการสวดพระปาฏิโมกขโดยสรุป มีอยู  7 ประการ คือ  

1. ตองทําภายในสีมาอยางใดอยางหนึ่ง ที่ถูกตองตามพระวินัย  
2. วันที่ทํานั้นเปนวันดิถีที่ 14 หรือ 15 ทางจันทรคติ หรือเปนวันสามัคคี

ตามพระวินัย 
3. ตองเปนวันกึ่งเดือน วันสิ้นเดือน หรือวันที่สงฆตกลงปรองดองกันวัน

ใดวันหนึ่งจึงทําได  
4. ในการทํานั้นมีภิกษุประชุมรวมกันเปนสงฆตั้งแตส่ีรูปขึ้นไปภิกษุที่

ประชุมทํารวมกันนั้นไมเปนผูตองสภาคาบัติ1หรือเปนผูตองสภาคาบัติ
แตไดสวดประกาศกอนทําแลวโดยชอบดวยพระวินัย  

5. ในที่ประชุมสงฆนั้นไมมีบุคคลที่วางเวน2อยูภายในหัตถบาส  
6. พระสงฆทั้งนั้นไดทําบุพพกรณ3 และบุพกิจของอุโบสถกรรมเสร็จ

เรียบรอยแลว 
7. สวดพระปาฏิโมกขใหไดฟงทั่วกันในทามกลางสงฆเปนกรณียะสุดทาย 

          
 4) อุโบสถกรรมที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงถือปฏิบัติ 
  
 พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงศึกษาเรื่องอุโบสถกรรมอยางละเอียดและทรงปฏิบัติ
อยางมิใหบกพรอง โดยทรงแสดงธรรมดวยพระองคเอง บางครั้งก็ทรงมีรับสั่งใหภิกษุสงฆที่อยูใน
ปกครองของพระองคไดผลัดเปลี่ยนวาระกัน ทุกวันพระ 8 ค่ํา 14 ค่ําและ 15 ค่ํา หลักฐานที่ชัดเจนก็
คือพระราชนิพนธที่ทรงนิพนธขึ้นโดยทรงตรัสอธิบายความตามพระไตรปฎก และยกพระสูตรมา
อธิบาย ไขความ นับตั้งแตอุโบสถศีลอยางต่ําจนถึงอุโบสถศีลอยางสูง    พระราชนิพนธที่ทรง
                                                 
1 สภาคาบัติหมายถึงพระสงฆทุกรูปตองอาบัติอยางเดียวกัน 
2 บุคคลที่ควรวางเวนหมายถึงบุคคลที่เปนอนุปสัมบันดวยตองอาบัติปาราชิกแลวหรือบุคคลทั่วไป 
3 บุพพกรณหมายถึงกิจที่จะทําในเบื้องตนกอนทําสังฆกรรม 
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นิพนธขึ้นนั้นมีความละเอียดมาก1 ผูวิจัยไมสามารถจะนํามากลาวไวในที่นี้ไดหมด จะขอยกพระราช
นิพนธที่ตรัสเนนความถูกตองตามพระไตรปฎกมาเปนตัวอยางดังนี้ 
  

 “ผูที่จะปฏิบัติพระพุทธสาสนาจําศีลฟงธรรมใหถูกวันอุโบสถหรือ
พระสงฆจะถือกําหนดตาง ๆ ที่มีในวินัย ถือวัสสิกสาฏิกาปริเยสนะเขตร แลวัส
สิกสฏิกกรณนิวาสนะเขตร แลวันเขาปุริมพรรษา ปจฉิมพรรษากาล   แลอัจเจก
จีวรกาล  แลวันมหาปวารณาเตมาสินีจาตุมาสินี แลกฐินัตถาสมัย หรืออุโบสถใน
ปกขทั้งปวง แลธรรมสวนะกรณกาลใหถูกตอง  จะถือวันคืนอยางเมืองไหนจึงจะ
เปนบุญเปนกุศลมาก แลจะไมเปนอาบัติ เพราะคลาดกําหนดไปหรือไมถึงกําหนด
นั้น ๆ  ถามีผูถามอยางนี้ ก็เห็นจะมีผูตอบหยาบ ๆบาง หรือละเอียดขอดกนหมอ
มาหาหยาบบางฯ ก็ที่ตอบหยาบๆฯนั้น ก็จะตอบวาอยู เมืองไหน  ก็ตองถือตาม
เมืองนั้นจะผิดก็ตาม จะถูกก็ตาม เหมือนกับเขาทั้งหลายมาก ๆ ดวยกันแลวเปนดีฯ
ที่จะตอบละเอียดขอดหมอหันมาหาหยาบนั้นก็จะวา เพราะมี พระบาลีในวัสสูป
นายิกขันธกวาใหประพฤติตามพระเจาแผนดินในหลวง บัตรหมายใหทําอยางไรก็
ตองทําอยางนั้น  ให ถืออยางไรก็ตองถืออยางนั้นฯ  ช่ือวาอยางนี้  ก็ ถือวา
 ตามใจคนที่จะไมขัดเพื่อนบานเมืองเดียวกัน แลจะไมขัดอํานาจผูมีบรรดาศักดิ์ฯ 
คําที่วาอยางนี้คือ จะจดหมายวันคืนในที่ทอดโฉนดบัตรหมายแลสุภมาศวันคืนใน
กรมธรรมบริคณหตางๆ ตามกฎหมายนั้นก็ดี ตามพระราชกําหนดวันถือน้ําพระ
พิพัฒสัตยา แลวันตรุษวันสงกรานต สารท เปนการเลนนักษัตรฤกษ แลวันวิเศษ
กําหนดพระราชพิธีมงคลการอวมงคลการอวมงคลการตาง ๆ ก็ดี ตามธรรมเนียม
บานเมือง ไมเกี่ยวของดวยการพระพุทธสาสนานั้น ควรแทแลวฯ แตการที่มา
เกี่ยวของแกการพระพุทธ สาสนา จะตองสืบหาที่แทที่จริงจึงจะไดฯแลคําที่อาง
พระพุทธเจาอนุญาตใหทําตามพระเจาแผนดินนั้น คือผูที่จะวาอยางนั้นไปฉวยเอา
บาลีที่วาดวยวัสสุกกัฑฒนังดังวากอนนั้นมาวา หรืออยางหนึ่งก็เพราะเมาคําอรรก
ถาที่วาวิสุงคามสีมา ซ่ึงไมเปนของมีในบาลีนั้นมาพูดมากไปอยาใหวามากไป
เลย” 
(ประชุมพระราชนิพนธภาษาไทยในพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,  
2547: 497) 

                                                 
1 เนื่องจากมีรายละเอียดมากดังนั้นผูสนใจโปรดดูประชุมพระราชนิพนธภาษาไทยในพระบาทสมเด็จพระจอม
เกลาเจาอยูหัว หนา119-228 
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 ทรงพระราชนิพนธโอวาทปาฏิโมกขขยายความที่มาในพระบาลีพอสรุปไดดังนี้ 
 

1. ศีลพระผูมีพระภาคเจาทรงตรัสอธิบายไวเปน 2 อยางคือ ศีลอยางต่ําและศีลอยาง
สูง ศีลอยางต่ําไดแกการปฏิบัติตามหลักศีล 5  ศีลอยางสูงไดแกการสํารวมในพระปาฏิโมกขความ
ถึงพรอมดวยมรรรยาทและโคจรการเห็นภัยในโทษแมมาตรวาเล็กนอย 

2. สมาธิพระผูมีพระภาคเจาทรงตรัสอธิบายไวเปน 2 อยางคือ สมาธิอยางต่ํา และ
สมาธิอยางสูง สมาธิอยางต่ําไดแกความมีจิตมีอารมณเปนเดียว  สมาธิอยางสูงไดแกการสงัดจาก
กาม สงัดจากอกุศลกรรม การเขาถึงฌาน 4 

3. ปญญาพระผูมีพระภาคเจาตรัสอธิบายไวเปน  2 อยางคือ ปญญาอยางต่ํา แลปญญา
อยางสูง ปญญาอยางต่ําไดแกการปรารภความเกิดดับอันเปนเครื่องรูแจงแทงตลอดเปนเหตุใหบุคคล
ถึงความดับทุกข ปญญาอยางสูงไดแก การรูแจงตามความเปนจริงถึงทุกข และทางดับทุกข  

4. พระผูมีพระภาคเจาตรัสปจฉิมวาจาในคราวกอนปรินิพพานวา” ดูกรภิกษุทั้งหลาย
บัดนี้ เราขอเตือนทานทั้งหลายวาสังขารทั้งหลายมีความเสื่อมไปเปนธรรมดทานทั้งหลายจงยังความ
ไมประมาทใหถึงพรอมเถิด” 

5. ทรงตรัสอธิบายโดยยกพระดํารัสที่พระผูมีพระภาคเจาที่ทรงตรัสเปรียบเทียบรอ
เทาชางวาเปนที่รวมแหงรอยเทาสัตวทั้งปวงเหมือนกับความไมประมาทเปนใหญกวาธรรมทั้งปวง 
   
 สรุปความวาอุโบสถกรรมที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงนิพนธขึ้นอธิบายความ
เพิ่มเติมจากพระบาลี โดยทรงอธิบายเพิ่มเติมเรื่องศีล สมาธิ และปญญา ทรงสั่งสอนศิษยตามโอวาท
ปาฏิโมกข และอาณาปาฏิโมกข ทรงตรัสอธิบายความแหงอุโบสถกรรมโดยยึดพระไตรปฎกและ
พระสูตรตาง ๆ ทรงตรัสอธิบายอยางชัดเจนตั้งแตอุโบสถศีลของคฤหัสถจนถึงอุโบสถศีลของ
พระภิกษุสงฆ ทรงใชเหตุผลมากวาการถือแบบงาย ๆ ทรงใหความสําคัญในเรื่องการนับปกษใน
การทําอุโบสถกรรม  และทรงศึกษาอยางจริงจัง จนรอบรูในเรื่องเวลาตามสุริยคติและจันทรคติ1

อยางละเอียด ทรงทราบวาการนับแบบสุริยคติแบบที่ถือปฏิบัติมาแตเดิมในกรุงสยามนั้นผิดพลาด
มาก ดังนั้นพระองคจึงทรงยึดการนับแบบจันทรคติเปนหลักในการทําอุโบสถกรรม ทั้งนี้เพื่อให
ถูกตองตามหลักแหงพระวินัยดังกลาวมาแลว 
                                                 
1 เนื่องจากพระราชนิพนธมีเนื้อหามาก หากจะกลาวถึงการนับปกษมาก็จะยาวไป ดังนั้นผูสนใจโปรดดูเนื้อหาโดย
พิสดารไดจาก ประชุมพระราชนิพนธภาษาไทยในพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว (ฉบับมหาเถรสมาคม
จัดพิมพเฉลิมพระเกียรติ หนา 487 เปนตนไป) 
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1.2 ปวารณากรรม   
 
 ปวารณากรรมเปนสวนหนึ่งแหงอภิสมาจาริกสิกขาอันเปนสิกขาบทในสวนแหงมารยาท 
ปวารณากรรมนั้นมีขึ้นก็เพื่อตองการใหคณะสงฆไดมีโอกาสกลาวตักเตือนกันได เมื่อเห็นวากระทํา
ไมถูกตองตามหลักพระวินัยหรือมีเร่ืองบาดหมางใจกันบางอยาง  ดังมีความยอดังนี้  ภิกษุที่จําพรรษา
ในแควนโกศล  ตั้งกติกา  ไมพูดกัน  ใชวิธีบอกใบ  หรือใชมือแทนคําพูดเมื่อออกพรรษาแลวไปเฝา
พระผูมีพระภาค พระองคทรงตรัสถาม  ทราบความแลว  ก็ทรงติเตียน และทรงอนุญาตการปวารณา
คือการอนุญาตใหภิกษุวากลาวตักเตือนได  (ในเมื่อจําพรรษาแลว  โดยใหสวดประกาศตั้งญัตติ  แลว
ใหภิกษุพรรษาแกกวาปวารณากอน 3 คร้ัง ภิกษุพรรษาออนปวารณาทีหลัง) 
 

1) พระพุทธานุญาตปวารณา 
  

 “ดูกรภิกษุทั้งหลาย  เราอนุญาตใหภิกษุทั้งหลายอยูจําพรรษา  แลว
ปวารณาดวยเหตุ ๓ สถานคือ ดวยไดเห็น ๑  ดวยไดฟง ๑ ดวยสงสัย ๑ การ
ปวารณานั้นจักเปนวิธีเหมาะสมเพื่อวากลาวกันและกัน  เปนวิธีออกจากอาบัติ 
เปนวิธีเคารพพระวินัยของพวกเธอ” 

  
 วิธีปวารณา 

  “ดูกรภิกษุทั้งหลาย  ก็แลพวกเธอพึงปวารณา อยางนี้ 
 ภิกษุผูฉลาด ผูสามารถ  พึงประกาศใหสงฆทราบดวยญัตติกรรมวาจาวาดังนี้” 

 
 สัพพสังคาหิกาญัตติ 
“ทานเจาขา  ขอสงฆจงฟงขาพเจา วันนี้เปนวันปวารณา ถาความพรอม

พร่ังของสงฆถึงที่แลว สงฆพึงปวารณา.ภิกษุผูเถระพึงหมผาอุตราสงคเฉวียงบา 
นั่งกระโหยง ประคองอัญชลีแลวกลาวปวารณาอยางนี้ วาดังนี้” 

  
 เตวาจิกาปวารณา 
“เธอทั้งหลาย  ฉันปวารณาตอสงฆ ดวยไดเห็นก็ดี ดวยไดฟงก็ดี  ดวย

สงสัยก็ดีขอเธอทั้งหลายจงอาศัยความกรุณาวากลาวฉัน  ฉันเห็นอยูจักทําคืนเสีย
เธอทั้งหลาย แมคร้ังที่สอง  ฉันปวารณาตอสงฆ  ดวยไดเห็นก็ดี  ดวยไดฟงก็ดีดวย
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สงสัยก็ดี  ขอเธอทั้งหลายจงอาศัยความกรุณาวากลาวฉัน  ฉันเห็นอยูจักทําคืนเสีย
เธอทั้งหลาย  แมคร้ังที่สาม ฉันปวารณาตอสงฆ  ดวยไดเห็นก็ดี   ดวยไดฟงก็ดี
ดวยสงสัยก็ดี  ขอเธอทั้งหลายจงอาศัยความกรุณาวากลาวฉัน  ฉันเห็นอยูจักทําคืน
เสียภิกษุผูนวกะพึงหมผาอุตราสงคเฉวียงบา  นั่งกระโหยง ประคองอัญชลีแลว
กลาวปวารณาอยางนี้ วาดังนี้:-ทานเจาขา ขาพเจาปวารณาตอสงฆ  ดวยไดเห็นก็ดี 
ดวยไดฟงก็ดี  ดวยสงสัยก็ดีขอทานทั้งหลายจงอาศัยความกรุณาวากลาวขาพเจา 
ขาพเจาเห็นอยูจักทําคืนเสียทานเจาขา แมคร้ังที่สอง ขาพเจาปวารณาตอสงฆ 
 ดวยไดเห็นก็ดี  ดวยไดฟงก็ดีดวยสงสัยก็ดี  ขอทานทั้งหลายจงอาศัยความกรุณาวา
กลาวขาพเจา  ขาพเจาเห็นอยูจักทําคืนเสียทานเจาขา  แมคร้ังที่สาม  ขาพเจา
 ปวารณาตอสงฆ ดวยไดเห็นก็ดี ดวยไดฟงก็ดีดวยสงสัยก็ดี ขอทานทั้งหลายจง
อาศัยความกรุณาวากลาวขาพเจา ขาพเจาเห็นอยูจักทําคืนเสีย” 

  
 วันปวารณามี  ๒ 
 “คร้ังนั้นแล ภิกษุทั้งหลายสงสัยวาวันปวารณามีกี่วัน? จึงกราบทูลเร่ือง

นั้นแดพระผูมีพระภาคพระผูมีพระภาครับสั่งวา ดูกรภิกษุทั้งหลาย วันปวารณานี้
มี ๒ คือ วัน ๑๔ ค่ําวัน ๑๕ ค่ํา ดูกรภิกษุทั้งหลาย วันปวารณามี ๒ เทานี้แล” 

  
 อาการที่ทําปวารณามี ๔  
“คร้ังนั้น ภิกษุทั้งหลายสงสัยวา อาการที่ทําปวารณามีเทาไรหนอ? จึง

กราบทูลเร่ืองนั้น แดพระผูมีพระภาค.  พระผูมีพระภาครับสั่งกะภิกษุทั้งหลายวา  
ดูกรภิกษุทั้งหลายอาการที่ทําปวารณานี้มี ๔ คือ  การทําปวารณาเปนวรรคโดย
อธรรม ๑ การทําปวารณาพรอมเพรียงกันโดยอธรรม ๑ การทําปวารณาเปนวรรค
โดยธรรม ๑  การทําปวารณาพรอมเพรียงกันโดยธรรม ๑.ดูกรภิกษุทั้งหลาย ใน
การทําปวารณา ๔ นั้นการทําปวารณานี้ใดเปนวรรคโดยอธรรมการทําปวารณา
เห็นปานนั้น  ไมควรทํา และเราก็ไมอนุญาตการทําปวารณานี้ใดที่พรอมเพรียงกัน
โดยอธรรม การทําปวารณาเห็นปานนั้นไมควรทําและเราก็ไมอนุญาต การทํา
ปวารณานี้ใดที่เปนวรรคโดยธรรม การทําปวารณาเห็นปานนั้น ไมควรทําและเรา
ก็ไมอนุญาต การทําปวารณานี้ใดที่พรอมเพรียงกันโดยธรรมการทําปวารณเห็น
ปานนั้นควรทําและเราก็อนุญาต  ดูกรภิกษุทั้งหลาย  เพราะเหตุนั้นแล พวกเธอพึง
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ทําในใจวา จักทําปวารณากรรมชนิดที่พรอมเพรียงกันโดยธรรมดังนี้ดูกรภิกษุ
ทั้งหลายพวกเธอพึงศึกษาอยางนี้แล” 

  (วินย.มหา.4. 260-262 /225-227) 
 
 สรุปเนื้อความแหงปวารณากรรมดังนี้ 
 

การปวารณาคือการเปดโอกาสใหภิกษุสงฆที่อยูรวมกันไดมีโอกาสวากลาวตักเตือนกันได
ทั้งนี้เนื่องจากภิกษุสงฆที่อยูรวมกันอาจทําอะไรบาดหมางใจกัน หรือ ไดรู ไดเห็น ไดสงสัยใน
พฤติกรรมของกันและกันแลวนํามาวากลาวตักเตือนกันโดยมิใหถือโทษโกรธกัน แตทําไปเพื่อ
ปรับปรุงแกไขเพื่อรักษาธรรมวินัยใหงอกงามยิ่งขึ้น การปวารณานั้นแบงออกเปน 3 ลักษณะคือการ
ปวารณาตอสงฆ การปวารณาตอกลุมภิกษุ 3 รูป และการปวารณาตัวตอตัว ทั้งนี้แลวแตกรณี ถาคิด
วาตัวเองทําผิดตอสงฆก็ใหปวารณาตอสงฆ ถาทําผิดตอกลุมบุคคลก็ใหปวารณาตอกลุมบุคคล หรือ
ถาเกิดความบาดหมางตอกันและกันก็ใหปวารณาตอกันและกัน การปวารณานั้นควรทําโดยความ
พรอมเพรียงกันโดยธรรมเปนหลัก ทั้งนี้เพื่อความรักสามัคคีแหงสงฆและเพื่อการกาวหนาแหงการ
ปฏิบัติธรรมใหสูงขึ้นไป การทําปวารณานั้นพระผูมีพระภาคเจาใหทํา 2 วันคือวันพระ 14 ค่ําหรือ 15 
ค่ํา  
  
 2) ปวารณากรรมในพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ 
  
 พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ เมื่อคร้ังที่ครองวัดบวรนิเวศวิหารทรงฟนฟูขอการทํา
ปวารณากรรมขึ้นเพื่อหวังความถูกตองแหงพระวินัย ทั้งนี้ดวยในยุคนั้นพระสงฆใหความสําคัญกับ
เร่ืองปวารณากรรมนอยมาก ดังพระบรมราชาธิบายในรัชกาลที่ 5 ที่กลาวขางตนวา “มหาปวารณา
ซ่ึงแตกอนไดละเลยเสียมีวัดท่ีไดทําอยูแตนอย” ดังนั้นเมื่อคร้ังทรงผนวชและเปนคณาจารยจึงได
ทรงรื้อฟนปวารณากรรมใหเปนวินัยกรรมที่พระภิกษุจะตองปฏิบัติใหถูกตองครบถวนตามพุทธา
นุญาต อยางไรก็ตามปวารณากรรมนี้ไมปรากฏรูปแบบการกระทําที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ 
ทรงกระทําไวในเมื่อคร้ังยังทรงผนวชอยูแตปรากฏชัดเจนในพระราชนิพนธของพระองค ที่ทรง
พระราชนิพนธขึ้น เพื่อเปนการขอขมาโทษแกพระรัตนตรัย เมื่อคร้ังกอนที่พระองคจะเสด็จ
สวรรคตวาเปนวินัยกรรมที่พระองคไดทรงฟนฟู และปฏิบัติมาตลอดระยะกาลที่ทรงผนวชอยูดังที่
สมเด็จพระพระมหาสมณเจา กรมพระยาประเรศวรยิาลงกรณ (2352: 117-120) ดังนี้ 
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 “ยคฺเฆ  ภนฺเต  สงฺโฆ  ชานาตุ.  มยฺหํ ภิกฺขุกาเล  ปุนปฺปุนํ มยา  เอสา  
วาจา  ภาสิตา:  ยโตหํ  มหาปวารณาย  ชาโต  มาตุกุจฺฉิโต  นิกฺขนฺโต  กาลํ  กุรุมา
โน   สเจ   มหาปวารณาทิวเส พาฬฺหคิลาโน  อุโปสถาคาเร  มหาปวารณาสนฺนิ
ปาตํ    นีโต, ตถารูเปน  พเลน  สมนฺนาคโต  ยถารูเปน  พเลน  สงฺฆํ  เตวาจิกํ ปวา
เรตฺวา  สงฺฆสฺส  สมฺมุขา  กาลํ  กเรยฺยํ ; ตํ  สาธุ  วตสฺส   เมอนุรูป   อสฺสาติ.   เอว
รูป   วาจา   ปุนปฺปุนํ   ภิกฺขุกาเล   ภาสิตา.อิทานมฺหิ  คหฏโฐ  กฺยาหํ กาหามิ?  เต
นาหํ  อิเม  สกฺกาเร  วิหารํปหิณามิ  อิเมหิ สกฺกาเรหิ ปวารณากมฺมํ  กโรนฺตํ  สงฺฆํ 
สธมฺมเมว ปูเชมิ  อตฺตานํ วิย  กตฺวา.  อยํ มหาปวารณา ครุวาริกา ยถา  มม ชาตทิว
โส.  อาพาโธ  เม   อภิวฑฺฒติ.   เอวํ  ภายามิ  อชฺช   กาลํ กาเรยฺยํ   อาปุจฺฉามหํ   ภนฺ
เต    สงฺฆํ   จิรปรินิพฺพุตมฺป ตํ ภควนฺตํ อภิวาเทมิ  อรหนฺตํ สมฺมาสมฺพุทฺธํ. ตสฺส  
ธมฺมํ นมสฺสามิ  อริยฺจ สงฺฆํ   นมามิ   ยมหํ   รตนตฺตยํ  สรณํ  คโตมฺหิ.  อจฺจโย  มํ  
ภนฺเต อจฺจคมา   ยถาพลํ  ยถามูฬฺหํ  ยถาอกุสลํ. โยหํ  ภนฺเต   อิมสฺมึ อตฺตภาเว  
ตถา ตถา  ปมตฺโต อกุสลานิ กมฺมานิ อกาสึ. ตสฺส  เม ภนฺเต   สงฺโฆ    อจฺจยํ    
อจฺจยโต    ปฏิคฺคณฺหาตุ   อายตึ สํวราย.อิทานิ  มยา ปฺจสุ  สีเลสุ  สํวราธิฏฐานํ  
กตํ. ตสฺส มยฺหํ เอวรูโป   มนสิกาโร  อนุฏฐหิยติ  สิกฺขิยติ  ปฺจสุ  ขนฺเธสุ   ฉสุ 
อชฺฌตฺติเกสุ อายตเนสุ   ฉสุ พาหิเรสุ เวทนาสุ. นตฺเถตํ โลกสฺมึ  ยํ อุปาทิยมานํ   
อนวชฺชํ   อสฺส. ยํ วา ปุริโส อุปาทิยนฺโต อนวชฺชวา อสฺส. อนุปาทานํ  สิกขามิ   อุ
ปาทานํ   สิกฺขามิ “สพฺเพ สงฺขารา อนิจฺจา  สพฺเพ  ธมฺมา  อนตฺตา  ยถาปจฺจยํ 
ปวตฺตนฺติ   เนตํ มม,เนโสหมสฺมิ น  เมโส  อตฺตาติ.”  ยํ  ยํ  มรณํ  สตฺตานํ  ตํ อนจฺฉ
ริยํ,ยโต   เอตํ  สพฺเพสํ  มคฺโค อปฺปมตฺตา  โหนฺตุ ภนฺเต. อาปุจฺฉามิ, วนฺทามิ. ยํ เม 
อปรทฺธํ  สพฺพํ เม สงฺโฆ ขมตุ. 

 อาตุรสฺมิมฺป เม กาเย จิตฺตํ  น เหสฺสตาตุรํ 
  เอวํสิกฺขามิ พุทฺธสฺส สาสนานุคตึ กรํ. 
   
“ขอสงฆจงรู เมื่อคร้ังดีฉันเปนภิกษุอยูดีฉันไดกลาววาจานี้เนือง ๆ วา 

เพราะดีฉันไดเกิดแลวประสูติแลวจากครรภแหงมารดา ในวันมหาปวารณา เมื่อ
ทํากาล ถาในวันมหาปวารณาปวยหนักลง ภิกษุสงฆสามเณรชวยนําไปยังท่ีสงฆ 
ประชุมทํามหาปวารณาณ โรงอุโบสถ ประกอบไปดวยกําลังเชนนั้นดวยกําลังเชน
ไรเลาดีฉันพึงปวารณากะสงฆถวนกําหนดสามคําไดแลว ทํากาล ณ ท่ีเฉพาะหนา
สงฆ ความท่ีดีฉันทําไดดังนี้จะเปนกรรมดีเทียวหนอ วาจาเชนนี้ดีฉันไดกลาวแลว
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เนือง ๆ เม่ือคร้ังเปนภิกษุ  บัดนี้ดีฉันเปนคฤหัสถเสียแลว จักทําอยางไรไดเพราะ
เหตุนั้น ดีฉันจึงสงเครื่องสักการะเหลานี้ไปยังวิหาร บูชาสงฆซ่ึงทําปวารณากรรม
กับทั้งพระธรรมดวยเครื่องสักการะเหลานี้ทําใหเปนประหนึ่งตนวันมหาปวารณา
วันนี้ก็เปนวันพฤหัสบดีเชนกับวันดีฉันเกิดเหมือนกันอาพาธของดีฉันก็เจริญกลา 
ดีฉันกลัวอยูวา จะทํากาลเสีย ณ เวลาวันนี้ดีฉันขอลาพระสงฆอภิวาทพระผูมีพระ
ภาคเจาพระองคนั้นผูอรหันตสัมมาสัมพุทธะแมปรินิพพานนานแลวนั้นนมัสการ
พระธรรมนอบนอมพระอริยสงฆของพระสัมมาสัมพุทธเจาพระองคนั้นดีฉันได
ถึงพระรัตนตรัยไรเลาวาเปนสรณะที่พึ่งโทษลวงเกินไดเปนไปลวงดีฉันผูพาล
อยางไรผูหลงอยางไรผูไมฉลาดอยางไรดี ฉันผูไดไดประมาทไปแลวดวยประการ
นั้นๆ ทําอกุศลไวแลว ณ อัตตภาพนี้ สงฆจงรับโทษที่เปนไปลวงโดยความเปน
โทษเปนไปลวงจริงของดีฉันผูนั้นเพื่อสํารวมระวังตอไปบัดนี้ดีฉันไดทําความ
อธิษฐานการสํารวมในศีลหาแลวมนสิการความทําในใจเชนนี้ดีฉันไดใหเกิดขึ้น
ศึกษาอยูวา ณ ขันธทั้งหา ณ อายตนภายในหก ณ อายตนภายนอกหก ณ วิญญาณ
หก ณ สัมผัสหก ณ เวทนาที่เปนไปในหกทวารหกสิ่งใดที่สัตวมาถือเอามั่นจะพึง
เปนของหาโทษมิได อนึ่งบุรุษมายึดมั่นในสิ่งใดไวจะเปนผูหาโทษมิได ส่ิงนั้นไม
มีในโลก ดีฉันมาศึกษาการไมยึดมั่นอยูวาสังขารทั้งหลายทั้งปวงไมเที่ยงธรรม
ทั้งหลายทั้งปวงไมใชตัวตนยอมเปนไปตามปจจัยส่ิงนั้นใชของเราสวนนั้นไมเปน
เรา สวนนั้นมิใชตัวตนของเราดั่งนี้ความตายใดใดของสัตวทั้งหลายความตายนั้น
ไมนาอัศจรรยเพราะความตายนั้นเปนมรรคาของสัตวทั้งหลาย ขอพระผูเปนเจาจง
เปนผูไมประมาทแลวเถิด ดีฉันขอลา ดีฉันไหวส่ิงไดดีฉันไดผิดพล้ัง สงฆจงอด
ส่ิงทั้งปวงนั้นแกดีฉันเถิด” 

   
จากพระราชนิพนธขางตนนี้ มีขอความตอนหนึ่งที่บงใหเห็นวาพระบาทสมเด็จพระจอม

เกลาฯ ทรงกระทําปวารณากรรมตลอดมาไมไดขาด ตั้งแตคร้ังทรงผนวชก็คือขอความที่วา ฉันพึง
ปวารณากะสงฆถวนกําหนดสามคําไดแลว ทํากาล  ณ ท่ีเฉพาะหนาสงฆ ความท่ีดีฉันทําไดดังนี้จะ
เปนกรรมดีเทียวหนอวาจาเชนนี้ดีฉันไดกลาวแลวเนือง ๆ เม่ือคร้ังเปนภิกษุ พระบาทสมเด็จพระ
จอมเกลาฯไดทรงกระทําปวารณากรรมทําเปนแบบอยางแกพระสงฆธรรมยุตและพระสงฆธรรมยุต
ก็ไดถือปฏิบัติมาอยางเครงครัดตลอดมาจนถึงปจจุบัน 
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 3) วิธีการแสดงอาบัติ 
 
 พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงใหคณะสงฆธรรมยุตแสดงอาบัติเรียงวัตถุ หมายถึง
ไมไดแสดงแบบสัมพหุลเทศนาแตแยกขอแสดงเพื่อใหภิกษุผูกระทําผิดเกิดความละอายแกใจไม
กลาทําลวงละเมิดอีก การแสดงอาบัติแบบสัมพหุลเทศนาเปนการแสดงแบบรวม ๆ คือกลาวบอกแก
ภิกษุสงฆวาตนตองอาบัติ แตไมไดแยกวาเปนอาบัติอะไร ดังนั้นพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ จึง
ทรงวางแบบแผนใหคณะสงฆธรรมยุตแสดงอาบัติดวยการบอกชื่ออาบัติอยางชัดเจน เพื่อใหเกิด
ความละอายและสํารวมระวังตอไป     ในพระไตรปฎก อังคุตรนิกาย เลมที่ 20 ไดกลาวถึงการแสดง
อาบัติไวโดยละเอียดมีบางขอที่กลาวถึงการแสดงอาบัติโดยแยกประเภทซึ่งตรงกับขอวัตรปฏิบัติที่
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงแนะนําใหคณะสงฆธรรมยุตไดประพฤติในชวงที่ทรงฟนฟูการ
พระศาสนา เนื้อความในพระไตรปฎกนั้นดังนี้ 
  

 “ดูกรภิกษุทั้งหลาย ภิกษุพวกที่แสดงลหุกาบัติวา เปนลหุกาบัติ ฯลฯ ที่
แสดงครุกาบัติวา เปนครุกาบัติ ฯลฯ ที่แสดงอาบัติช่ัวหยาบวาอาบัติช่ัวหยาบ ฯลฯ 
ที่แสดงอาบัติไมช่ัวหยาบวา อาบัติไมช่ัวหยาบ ฯลฯ ที่แสดงอาบัติที่มีสวนเหลือวา 
อาบัติมีสวนเหลือ ฯลฯ ที่แสดงอาบัติไมมีสวนเหลือวาอาบัติไมมีสวนเหลือ ฯลฯ
ที่แสดงอาบัติทําคืนไดวา อาบัติทําคืนได ฯลฯ ที่แสดงอาบัติทําคืนไมไดวาอาบัติ
ทําคืนไมได ภิกษุเหลานั้นชื่อวาเปนผูปฏิบัติเพื่อประโยชนเกื้อกูล เพื่อความสุขแก
ชนเปนอันมาก เพื่ออัตถะประโยชนเกื้อกูลแกชนเปนอันมาก เพื่อความสุขแก
เทวดาและมนุษยทั้งหลาย ทั้งยอมประสบบุญเปนอันมาก และยอมดํารงสัทธรรม
นี้ไวมั่น ฯ”  

 (องฺ.เอก.20.24 -25 /138 ) 
    

(1) การแสดงอาบัติท่ีตนไมมีความสงสัย 
  

 “พระผูมีพระภาครับสั่งกะภิกษุทั้งหลายวา ดูกรภิกษุทั้งหลายก็ภิกษุใน
ศาสนานี้ตองอาบัติในวันอุโบสถ ภิกษุนั้นพึงเขาไปหาภิกษุรูปหนึ่ง หมผา
อุตราสงคเฉวียง บา นั่งกระโหยง ประคองอัญชลี แลวกลาวอยางนี้วา แนะเธอ 
ผมตองอาบัติมีช่ือนี้ ผมแสดงคืนอาบัตินั้น” 

 (วินย.มหา.4 .202/185) 
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(2) การแสดงอาบัติท่ีตนสงสัย  
  

 “ดูกอนภิกษุทั้งหลายก็ภิกษุในศาสนานี้มีความสงสัยในอาบัติ ในวัน
อุโบสถ ภิกษุนั้นพึงเขาไปหาภิกษุรูปหนึ่ง หมผาอุตราสงคเฉวียงบา นั่งกระโหยง 
ประคอง อัญชลี แลวกลาวอยางนี้วา  

“อะหัง อาวุโส อิตถันนามายะ อาปตติยา เวมะติโก ยะทา นิพเพมะติโก 
 ภะวิสสามิ ตะทา ตัง อาปตติง ปะฏิกะริสสามิ  
แนะเธอผมมีความสงสัย ในอาบัติมีช่ือนี้ จักหมดความสงสัยเมื่อใดจักทํา

คืนอาบัติ กระทําคืนอาบัติเมื่อนั้น”  
 (วินย.มหา.4.202/186) 

 
 จากพุทธพจนนี้ทําใหทราบวาในสมัยพุทธกาลมีการแสดงอาบัติเฉพาะที่ลวงละเมิดหรือ
สงสัยจริง ๆ แตปจจุบันนี้ไดมีการแสดงอาบัติแบบสัมพหุลาคือแสดงเปนอยางรวม ๆ ไมไดกําหนด
อาบัติลงไปอยางเปดเผย ซ่ึงผลเสียก็คือภิกษุที่ลวงอาบัติมิไดเกิดความละอายแกใจในอาบัติที่ตนลวง
ละเมิดการแสดงอาบัติแบบสัมพหุลานั้นผูวิจัยไมพบหลักฐานวาใครเปนผูแตงแตปรากฏใชกันอยู
ทั่วไป ในคณะสงฆมหานิกาย  
 

(3) การแสดงอาบัติแบบสัมพหุลาท่ีใชในพระสงฆมหานิากยดังนี้ 
   

 เมื่อภิกษุมีความสงสัยในอาบัติพึงเขาไปหาภิกษุผูบริสุทธิ์แลวแสดอาบัติดังนี้ 
(พระที่พรรษาออนกวา)  สัพพา ตา อาปตติโย อาโรเจมิ (วา ๓ คร้ัง)  
 สัพพา คะรุละหุกา อาปตติโย อาโรจามิ (วา ๓ คร้ัง) 
 อะหัง ภันเต สัมพะหุลา นานาวัตถุกาโย1  อาปตติโย อาปชชิง ตา ตุมหะ มูเล 
ปะฏิเทเสมิ  

 (พระที่พรรษาแกกวารับวา) ปสสะสิ อาวุโส ตา อาปตติโย  
(พระที่พรรษาออนกวา) อุกาสะ อามะ ภันเต ปสสามิ  
(พระที่พรรษาแกกวารับวา) อายะติง อาวุโส สังวะเรยยาสิ  
(พระที่พรรษาออนกวา)  สาธุ สุฏุ ภันเต สังวะริสสามิ  

ทุติยัมป สาธุ สุฏุ ภันเต สังวะริสสามิ   
                                                 
1 แสดงแบบสัมพหุลาวัตถุ คือแบบไมบงอาบัติ 
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ตะติยัมป สาธุ สุฏุ ภันเต สังวะริสสามิ  
นะ ปุเนวัง กะริสสาม 
นะ ปุเนวัง ภาสิสสามิ 
 นะ ปุเนวัง จินตะยิสสามิ  
 

 (พระท่ีพรรษาแกกวาวา) สัพพา ตา อาปตติโย อาโรเจมิ (กลาว ๓ คร้ัง)  
 สัพพา คะรุละหุกา อาปตติโย อาโรเจมิ (กลาว ๓ คร้ัง) อะหัง อาวุโส สัพพะหุลา 
นานาวัตถุกาโย อาปตติโย อาปชชิง ตา ตุยหะ มูเล ปะฏิเทเสมิ  

 
 (พระที่พรรษาออนกวารับวา)  อุ ก าสะ  ปสสะถะ  ภัน เต  ตา  อาป ตติ โ ย
 (พระที่พรรษาแกกวาวา)  อามะ อาวุโส ปสสามิ  

 (พระที่พรรษาออนกวารับวา) อายะติง ภันเต สังวะเรยยาถะ  
 

 (พระที่พรรษาแกกวาวา)  สาธุ สุฏุ อาวุโส สังวะริสสามิ  
 ทุติยัมป สาธุ สุฏุ อาวุโส สังวะริสสามิ  
 ตะติยัมป สาธุ สุฏุ อาวุโส สังวะริสสามิ  
 นะ ปุเนวัง กะริสสามิ   
นะ ปุเนวัง ภาสิสสามิ  
 นะ ปุเนวัง จินตะยิสสามิ 
 

 (มนตพิธี (ฉบับมหาจุฬาบรรณาคาร), 2532: 280) 
 

(4) การแสดงอาบัติของคณะสงฆธรรมยุต 
 
 สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรสไดตรัสถึงการแสดงอาบัติไวสําหรับ
คณะสงฆธรรมยุตไดถือปฏิบัติไวโดยสรุปแบงเปน 3 วิธีคือ 
 1.อาบัติตัวเดียว วัตถุอยางเดียวเชน “อหํ ภนฺเต  เอกํ …อาปตฺตึ อาปนฺโน ตํ ปฏิเทเสมิ” 
แปลวา ขาแตทานผูเจริญกระผมตองอาบัติ…จะขอแสดงคืนซึ่งอาบัตินั้น 
ที่วางไวนั้นใหใสอาบัติที่ตองเชน “อหํ ภนฺเต  เอกํ ถุลฺลปจฺจยํ อาปตฺตึ อาปนฺโน ตํ ปฏิเทเสมิ” แปล
ความวาขาแตทานผูเจริญกระผมตองอาบัติถุลลัจจัยอยางหนึ่งจะขอแสดงคืนซึ่งอาบัตินั้น 
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 2.อาบัติหลายตัว วัตถุอยางเดียว ใชคําวา สมฺพหุลา ถา  2 ตัวใชคําวา “เทฺว” แปลวา 2  แทน
คําวา “สมฺพหุลา” ตั้งแต  3  ตัวขึ้นไปใชคําวา “สมฺพหุลา” เชนอติเรกจีวรหลายผืนลวง 10 วันเปนนิ
สัคคียปาจิตตียเฉพาะผืน เรียกวาอาบัติมีวัตถุเดียวกันมีช่ือเดียวกันประมวลแสดงในคราวเดียวกันได
ใชบท “สมฺพหุลา” แปลวา “มากหลาย” วาดังนี้ “อหํ สมฺพหุลา…อาปตฺติโย อาปนฺโน ตา ปฏิเทเสมิ” 
ที่ลงจุดไวนั้นสําหรับออกชื่ออาบัติตาง ๆ ที่ลวงละเมิดตัวอยางเชน นิสสัคคียปาจิตตีย วา “อหํ ภนฺเต 
สมฺพหุลา นิสฺสคฺคียาโย ปาจิตฺติยาโย อาปตฺติโย อาปนฺโน ตา ปฏิเทเสมิ” แปลความวา ขาพเจาตอง
อาบัตินิสัคคียะปาจิตตียหลายตัว จะกระทําคืนซึ่งอาบัติ 
 3.อาบัติหลายตัว ตางวัตถุกัน ใหใชคําวา “นานาวตฺถุกาโย” ดังตัวอยางตอไปนี้ “อหํ ภนฺเต 
สมฺพหุลา นานาวตฺถุกาโย … อาปตฺติโย อาปนฺโน ตา ปฏิเทเสมิ” ที่ลงจุดไวใหเติมชื่ออาบัติตาง ๆ 
เขาไป เชน ตองอาบัติ ถุลลัจจัยใหกลาววา “อหํ ภนฺเต สมฺพหุลา นานาวตฺถุกาโย ถุลฺลปจฺจโย อาปตฺติ
โย อาปนฺโน ตา ปฏิเทเสมิ”  
 
 สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรสไดตรัสไววา อาบัตินั้นใหแสดงโดย
ควรแกช่ือวัตถุ แกจํานวน แสดงผิดชื่อไมได ผิดวัตถุและจําจํานวน ขางมากแสดงเปนนอยใชไมได  
ขางนอย พล้ังเปนมากไมได เชน อาบัติ 2 ตัวแสดงวา “สมฺพหุลา”  อาบัติเดียวแสดงวา”นานาวตฺ
ถุกาย” ใชได อาบัติตางชื่อหามไมใหประมวลมาแสดงในคราวเดียวกัน เชน อาบัติปาจิตตีย และ
อาบัติถุลลัจจัย จะกลาววา “ นานาวตฺถุกาโย ปาจิตฺติโย ถุลฺลปจฺจโย ไมได 
  

(5) ตัวอยางการแสดงอาบัติของคณะสงฆธรรมยุต 
 
 เมื่อภิกษุตองอาบัติอยางเบาอันพอจะกระทําคืนไดอันไดแกลหุกาบัติ 1 แลว พึงเขาไปหา
ภิกษุรูปหนึ่งแลวหมผาเฉลียงบา (ครองดอง) นั่งคุกเขาประณมมือกลาวตามอาบัติ และวัตถุที่ลวง
ละเมิดดังกลาวขางตนในที่นี้จะยกตัวอยางการแสดงอาบัติตัวเดียว วัตถุอยางเดียวดังนี้ 
  

“ผูแสดงอาบัติพรรษาออนกวา วา  “ อหํ  ภนฺเต   ปาจิตฺติยํ  อาปนฺโน   ตา   ปฏิเทเสมิ .” 
ผูรับ วา  “ ปสฺสสิ   อาวุโส ” 
ผูแสดง วา “ อาม   ภนฺเต   ปสฺสามิ.” 
ผูรับ วา  “ อายตึ    อาวุโส   สํวเรยฺยาสิ .” 

                                                 
1 โปรดดูเรื่องอาปตาธิกรณในบทที่ 2  
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ผูแสดง วา “ สาธุ   สุฏุ   ภนฺเต  สํวริสฺสามิ.” ( 3 หน ) 
 
 ในวงเล็บใหใสชื่ออาบัติตามลําดับดังนี้ 
 ถุลฺลจฺจยํ   สําหรับอาบัติ ถุลลัจจัย 

นิคฺสคฺคิยํ ปาจิตฺติยํ  สําหรับอาบัติ ปาจิตตียทีใหสละของ 
 ปาจิตฺตยํ  สําหรับอาบัติ ปาจิตตีย 

ทุกฺกฏํ   สําหรับอาบัติ ทุกกฎ 
 ทุพฺภาสิตํ  สําหรับอาบัติทุพภาสิต 
 

ผูแสดงอาบัติพรรษาแกกวา วา   “ อหํ  อาวุโส  ปาจิตฺตึ  อาปนฺโน   ตา   ปฏิเทเสมิ .” 
ผูรับ วา   “ ปสฺสถ   ภนฺเต ” 
ผูแสดง วา  “ อาม   อาวุโส   ปสฺสามิ.” 

 ผูรับ วา   “ อายตึ    ภนฺเต   สํวเรยฺยาถ .” 
 ผูแสดง วา  “ สาธุ   สุฏุ   อาวุโส  สํวริสฺสามิ.” ( 3 หน ) 
 
ในวงเล็บใหใสช่ืออาบัติตามลําดับดังนี้ 
  

ถุลฺลจฺจยํ  สําหรับอาบัติ ถุลลัจจัย 
 นิคฺสคฺคิยํ ปาจิตฺติยํ  สําหรับอาบัติ ปาจิตตียทีใหสละของ 
 ปาจิตฺตยํ  สําหรับอาบัติ ปาจิตตีย 
 ทุกฺกฏํ   สําหรับอาบัติ ทุกกฎ 
 ทุพฺภาสิตํ  สําหรับอาบัติทุพภาสิต 
 
 ถาผูแสดงแกกวา พึงกลาววา พึงกลาว “อาวุโส” แทน  “ภนฺเต” ผูรับออนกวาพึง “ปสฺสถ 
ภนฺเต “ อายตึ สํวเรยฺยาถ” ความแปลอยางเดียวกัน เปลี่ยนแตโวหารโดยฐานเปนผูใหญผูนอย” 
(สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส,  2534 : 57-61) 
  
 จากการเปรียบเทียบการแสดงอาบัติของคณะสงฆมหานิกายเดิมกับการแสดงอาบัติของ
คณะสงฆธรรมยุตจะเห็นไดวามีความแตกตางกันในบางประการคือคณะสงฆมหานิกายไมไดแยก
อาบัติมาแสดงใหเห็นอยางชัดเจนเปนแตกลาวรวม ๆ แบบสัมพหุลา ไมไดระบุลงไปวาเปนอาบัติใด 
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ไมไดแบงประเภทอาบัติกับวัตถุวาเปนแบบอาบัติตัวเดียววัตถุอยางเดียว อาบัติหลายตัว วัตถุอยาง
เดียวหรืออาบัติหลายตัววัตถุหลายตัว ในพระไตรปฎกนั้นกลาวถึงวิธีการแสดงอาบัติไวอยาง
ละเอียด ทั้งนี้เนื่องจากพระผูมีพระภาคเจาทรงแลเห็นเหตุอันจะเปนชองใหภิกษุผูไมมีความละอาย
ไดโอกาสจึงทรงวางกฎเกณฑไวอยางรัดกุม โดยการแสดงอาบัตินั้นถาภิกษุตองอาบัติใดก็แสดงโดย
กลาวชื่ออาบัตินั้น หรือถาสงสัยวาตองอาบัติใดก็กลาวชื่ออาบัตินั้น   แตอาจารยบางทานที่แตงขึ้น
ใหมนี้เปนการกลาวรวม ๆ  คือไมไดบงใหเห็นอาบัติที่ลวงละเมิด ทั้งนี้อาจเปนความพลั้งเผลอหรือ
ถือเอาความสะดวกเปนสําคัญเปนแตกลาวรวม ๆ วา  สัมพะหุลา นานาวัตถุกาโย ความวา อาบัติมี
วัตถุตาง ๆ มากมาย  พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงเปนผูที่ทรงละเอียดออนและมีโยนิโส
มนสิการในอันตรวจสอบความถูกตองแหงพระธรรมวินัย ดังนั้นจึงทรงปรับปรุงแกไขในสวนนี้ 
โดยทรงใหคณะสงฆธรรมยุตแยกแสดงโดยยกอาบัติที่ตนลวงละเมิดมากลาวอยางชัดเจนตามหลัก
พระไตรปฎก 
 

2.ทรงร้ือฟนเรื่องสีมาสมบัติ 
  
เร่ืองสีมาสมบัตินี้ผูวิจัยไดกลาวไวคอนขางละเอียดแลวในบทที่ 21 โดยยกเอาพระไตรปฎก

และอรรถกถามากลาว  ในที่นี้ผูวิจัยจะกลาวถึงมูลเหตุแหงพระดําริเร่ืองสีมาวิบัติ และพระดําริเร่ือง
สีมาสมบัติของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯโดยอาศัยแหลงขอมูลคือ ประวัติวัดราชาธิวาส และ
ตํานานวัดบวรนิเวศวิหาร2 เพื่อขยายความบทที่ 2 ใหชัดเจนยิ่งขึ้น หลังจากทรงเสด็จกลับมาวัดสมอ
ราย พ.ศ. 2372 แลว พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงดําริถึงความถูกตองแหงวงศบรรพชา
อุปสมบทที่พระรามัญรูปหนึ่งมีนามวา ซาย พุทฺธวํโส (ซ่ึงตอมาเปนพระอุปชฌายของพระองค) ได
อธิบายใหพระองคไดสดับซึ่งถูกตองตามพระไตรปฎกทรงพอพระราชหฤทัย จึงทรงริเร่ิมสอบสวน
ความถูกตองแหงสีมาสมบัติดวยการรับสั่งใหภิกษุสงฆที่อยูในปกครองของพระองคขุดนิมิตสีมาที่
วัดสมอรายขึ้นมาดู ทรงเห็นนิมิตสีมานั้นเล็กไมไดขนาดจึงทรงดําริถึงวิธีสมมติสีมาในที่อ่ืน ๆ วา
นาจะไมถูกตองอยางนี้เปนแนที่พระองคทรงดําริเชนนี้ดวยทรงไดศึกษาประวัติศาสตรชาติไทย
อยางดี และทรงทราบถึงความประพฤติที่ยอหยอนของคณะสงฆนับตั้งแตเมื่อคร้ังเสียกรุงศรีอยุธยา
เปนตนมา และเมื่อไดทอดพระเนตรเห็นสีมาวัดสมอรายที่ทําอยางหละหลวมมักงาย ควรสงสัยยิ่ง
ทําใหพระองคทรงเคลือบแคลงสงสัยมากขึ้นวาสีมาที่บริสุทธิ์นั้นเห็นจะหาไมได คงจะเหลือ
เพียงแตสีมาที่ผูกในรามัญเทานั้น คือเมื่อคร้ังพระเจากรุงหงสาวดีสงพระสงฆไปอุปสมบทจากภิกษุ
                                                 
1 โปรดดูบทที่ 2 หนา 47  เปนตนไป 
2 โปรดดู ประวัติวัดราชาธิวาส หนา 28-32  ตํานานวัดบวรนิเวศวิหาร หนา  25 
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สงฆชาวลังกาที่แมน้ํากัลยาณี ซ่ึงอางตนวาประพฤติตามลัทธิคณะมหาวิหารซึ่งเปนอันเตวาสิกของ
มหินทรเถระเมื่อคณะสงฆที่บวชจากลังกากลับมา จึงทรงรับสั่งใหผูกสีมาขึ้นโดยเนนความถูกตอง
ตามหลักแหงพระวินัยทุกขั้นตอนอยางละเอียดเรียกกันวาสีมากัลยาณี  ดวยเหตุ 2 ประการนี้เอง
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ จึงทรงมั่นพระราชหฤทัยในการสมมติสีมาตามแบบแหงรามัญสมัย
พระเจาหงสาวดีนั้นวาถูกตอง ดังนั้นจึงมีพระราชประสงคในอันที่จะแสวงหาความบริสุทธิ์ใหถอง
แท จึงไดจัดหาแพมาจอดที่หนาวัดสมอราย และสมมติขึ้นเปนโบสถน้ํา นิมนตพระเถระและ
พระสงฆที่วาไดรับอุปสมบทจากสีมาโบราณ (คือสีมากัลยาณี) อันไดทําแลวอยางถูกตองนั้นมา
ประกอบอุปสมบทกรรมแกพระองคในโบสถแพซึ่งเปนนทีสีมานั้นดังความปรากฏในประวัติวัด
ราชาธิวาสวา “จึงทรงเลื่อมใสยอมใหภิกษุ 18  รูปที่ไดบวชในกัลยาณีสีมาทําอุปสมบทกรรมหรือ
ทัฬหีกรรมในนที่สีมา ” (ประวัติวัดราชาธิวาส, 2543: 32 )หลักฐานที่ช้ีชัดถึงความรอบรูเร่ืองสีมา
ของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ก็คือพระราชนิพนธจารึกศิลานิมิตสีมาวัดราชประดิษฐฯ1 เปน
ภาษาบาลีที่จะหาคนแตงไดเสมอเหมือนไดยากในปจจุบันทั้งถอยคําภาษาและความเขาใจหลักการ
ผูกสีมาอยางถองแท  เมื่อเสด็จมาครองวัดบวรนิเวศวิหารก็เชนเดียวกันทรงปรารภพัทธสีมาเดิมวา”
พระอุโบสถเปนสามมุขผูกแตมุขหนาแหงเดียว ดูเปนคาบเกี่ยวกันอยูชอบกล”ดังนั้นจึงทรงขอพระ
บรมราชานุญาตจากพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาฯเปนวิสุงคามสีมาทรงผูกเปนสีมาใหมและกําหนด
เขตแดนใหถูกตองตามพระวินัยโดยทําเปนการเงียบเฉพาะวัดบวรนิเวศวิหาร  
 

2.1 สีมาวิจารณในพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ 
 
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ และพระเถระธรรมยุตติกานิกายไดเขียน สมณศาสน(ฉบับ

ที่ 2) เร่ืองสีมาวิจารณ2 พระราชทานไปยังคณะสงฆลังกาไวโดยอางอรรถกถาและฎีกาพรอมทั้ง
แสดงลักษณะตาง ๆ ของวิบัติและสมบัติแหงกรรมในสีมาพรอมทั้งกลาวถึงลักษณะสีมาในเขตแดน
สยามและประเทศใกลเคียงเชนลาวเปนตน ขณะเดียวกันก็ไดกลาวถึงความลําบากใจในอันที่จะ
ประพฤติปฏิบัติใหถูกตองตามหลักพระวินัยเพราะกลัววาจะถูกมองจากคณะสงฆเดิมวาทําลายอริ
                                                 
1 โปรดดูประชุมพระราชนิพนธภาษาบาลีในพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว ฉบับมหาเถรสมาคมพิมพ
เฉลิมพระเกียรติ หนา 282-291 
2 ผูสนใจโดยละเอียดสามารถอานไดในหนังสือพระราชนิพนธภาษาบาลี ของพระบาทสมเด็จฯพระจอมเกลา และ
หนังสือสมณศาสน 
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ยวงศ และตรัสถึงพระประสคอันเปนเหตุใหเกิดคณะธรรมยุตขึ้น ดังนั้นเพื่อจะไดเห็นความชัดเจน
ดังกลาวมาผูวิจัยขอยกตัวอยางบางประเด็นมาอางในที่นี้ดังนี้  

 
“(๙) พระสมณศาสน  ตอบแสดงวินิจฉัยลักษณะวินัยนี้ อันสมเดจ

พระราชานุช วชิรญาณ  มหามกุฏสมมตวงศ เถระเจาผูประเสริฐทรงพระราช
นิพนธโดยอนุมันติแหงพระธรรมยุติกเถระ ๙ พระองค พระราชทานไปแกพระธี
รานันทเถระผูสิริสัทธรรมวงศ  ณะเกาะลังกาฯ  

(๑๐) ทานประพันธสมณศาสนคาถาสงไป ดวยสามารถแหงอันถือ
เหตุการณและยุติอันมาแลวในที่ทั้งหลายมีอรรถกถาเปนตนนั้นๆ กระทําใหเกิด
ความระลึกแกพระเถระทั้งหลายในสยามรัฐ ผู ถ่ือมั่นหาสังสัยมิไดวา ภูมิที่
พระราชาทรงกําหนดพระราชทานแลว เปนวิสุงคามสีมา ใช(ทํา)สังฆกรรมใน
สยามรัฐนั้น ขาพเจาทั้งหลายไดตรวจดูสมณศาสนทั้งหมดนั้น ทราบความแลว  

 (๒๖) ถาวาหนังสือนั้นทานสงไปเพื่อแสดงแกเหลาพระเถระฝาย
มหานิกายแลวใหทานพวกนั้นหมายรูความพอใจ ความชอบใจจงยกไว พระ
เถรานุเถระในนิกายนั้นเปนเชนใด ทานครัทธาติสสะเหนแลวเชนนั้นทั้งหมดมิใช
หรือฯ 

 (๒๗)ก็ลัทธิ ถือยอหยอนในลักษณะสีมาของพระเถรานุเถระฝาย
มหานิกายนั้น อันพระเถระพวกนั้นมีโมหะเกิดพรอมแลว แตความไมใครครวญ
เพราะนอมไปในอัฏฐานะ ยึดไวแลวจับตองแลวกําหนดถือแลวตลอดยุคแหงคน
มิใชอันเดียว คร้ันเมื่อโอภาสคือญาณแมเกิดขึ้นแลวนอยๆ ดวยความพิจารณาในร
วาง ๆ(ลัทธินั้น) เปนกิริยาอันโทษทั้งหลายมีความถือตัว ความกระดาง ความ
ประมาทและความประทุษรายเปนตนอุดหนุนแลวฯ 

(๒๘) ถาวาพวกขาพเจา พึงแสดงหนังสือนั้นของทานทั้งหลาย แกพระ
เถรานุเถระฝายมหานิกายเหลานั้น การแสดงนั้นยังประโยชนนอยหนึ่งใหสําเร็จก็
หาไม พระเถรานุเถระฝายมหานิกายเหลานั้น จะพึงหมิ่นพวกขาพเจาแนแทวา 
พระเถระฝายธรรมยุติกานี้ใครจะทําลายอริยวงศ เปนของเกาเขาพวกเดียวกับชาว
ตางประเทศแลวทักทวงพวกเราฯ 

(๒๙) จริงอยูลัทธินี้ของพระเถระพวกนั้น อันบุทคลเชนพวกขาพเจานับ
ดวยรอยนับดวยพันจะพึงปลดเปลื้องโดยยาก เพราะฉะนั้น พวกขาพเจาตองนิ่ง 
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(๓๐) เหลาพุทธศาสนิกชน เปนคนมีกําลังนอยอยูกับเหลาชนผูไมใช
พุทธศาสนิกชนเปนอันมากในประเทศใดประเทศหนึ่ง(เหลาพุทธศาสิกชน) ยอม
ไมพยายามเพื่อใหเหลาไมใชพุทธศาสนิกชนนอกนี้หมายรู ยอมเปนผุมีความ
ขวนขวายนอยอยูฉันใด  ขาพเจาทั้งหลายก็ตั้งอยูในรวางแหงพวกมหานิกาย
เหลานั้น  ฉะนั้น คร้ันเมื่อเหตุทั้งหลายประจักษมาแลวในที่ทั้งหลายมีอรรถกถา
เปนตนมีอยู ขาพเจาทั้งหลายไมพยายามเพื่อใหพวกมหานิกายหมายรู สอดสอง
ตนเองเทานั้น อยูในพวกฝายตน ก็ในกาลบัดนี้ มีพุทธศาสนิกชนเปน  ๒ ฝาย คือ
ธรรมทายฝาย ๑ อามิษทายาทฝาย ๑ เหลาธรรมทายาทนอยคน อามิษทายาท
มากกวาแท  บรรดา อามิษทายาทเหลานั้น บางคนแมมีปญญา ปญญาของเขาอัน
ความพอใจในอามิษอันหนักยิ่งกวาความพอใจในธรรมกระทําใหทุพลภาพ  ถึงจะ
มีกําลัง ก็หามเสีย ยอมกระทําในสิ่งมิใชกิจ เพราเหตุนั้นความที่ทานใครจะให
เหลาชนผูอามิษทายาทนั้นรู ยกเสียเถิดฯ 

(๓๑) อิกประการหนึ่งพวกขาพเจาปรารภสีมากถา  ในที่มีอรรถกถาเปน
ตนนนเปนผูมีสวนเสมอดวยลิทธิ(ถือ)วินัยเชนทาน ขอโอกาศเพื่อแสดงความ
ปริวิตกของตนโดยยิ่ง 

(๓๒) ลักษณะอันใดแหงคามสีมาที่ทานกลาวอางคําในอรรถกถาที่วา 
นายบานเปนตน เก็บสวย  ในประเทศมีประมาณเทาไร เปนตน  ลักษณะนั้น เมื่อ
อรรถกถาไมมี จะพึงไดแตไหนฯ 

(๓๓) จริงอยูอรรถกถาอันพระอาจารยทั้งหลายผูรอยกรองธรรมหรือผูยัง
การรอยกรองปาฐะใหแลวเสร็จ  ทําแลวภายหลังแตกาลรอยกรองบาลี ทานทํา
ความเขาใจวา ผูปฏิบัติทั้งหลายจักอาจเพื่อจะรูลักษณะแหงวินัยนั้น ๆ แลวปฏิบัติ
ตามโดยปาฐะทั้งหลายมีประมาณเทานี้ฯ 

(๓๔)ก็พระฎีกาจารยไดกลาวคําใดไวในฎีกาแหงวินัยช่ือวิมติวิโนทนี 
เปนเครื่องสาธกลักษณะ (แหงคามสีมา) อันพระอรรถกถาจารยกลาวไวเปนตนแต
พวกอยูในภูมิประเทศนั้นปรากฏแลว ดังนี้ เพาะพระผูมีพระภาคตรัส(คํานั้น) ไว
โดยสัมพันธแหงคามศัพทและนิคมศัพทในบาลีอยางนี้วา แดนบานแดนนิคมแหง
บานหรือแหงนิคมนั้นอนใดดังนี้ แมคํานั้นเปนของควรพิจารณาฯ 

(๓๕) คําเปนของควรพิจารณานั้นเปนไฉน คําเปนของควรพิจารณานั้น
มาในสุตฺตนฺตปาฐะวา กําลังพระตถาคตทั้งหลายแหงพระตถาคตลักษณะคนพาล
ทั้งหลายแหงคนพาล ลักษณะบัณฑิตทั้งหลายแหงบัณฑิตดังนี้ พะละและลักษณะ
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อยูแลวเพื่อจะถือกําลังแตพระตถาคตและสักษณะแตตนพาลลักษณะแหงบัณฑิต
เพราเปนคําอันพระผูมีพระภาคเจาตรัสดวยสัมพันธแหงตถาคตศัพทเปนตนใน
สุตฺตนฺตปาฐะนั้นฯ 

(๓๖)ก็เนื้อความนั้นๆ แหงศัพทเชนเดียวกันที่มาแลวในบาลีประเทศนั้น 
ๆ พระอาจารยทั้งหลายกลาวแลวในอรรถกถาและฎีกาใหตางกันไปลักษณะแหง
บานและปา อันพระอาจารยทั้งหลายกลาวแลวในอรรถกถาและฎีกานั้น ๆ ดวย
คามศัพทและอรัญญศัพท กลาวไวในที่ ๑ เปนอยางอื่นฯ 

(๓๗)จริงอยางนั้นลักษณะแหงบานอันพระอาจารยทั้งหลายกลาวแลว
ดวยสามารถอุปจารเลฑฺฑุบาตร(ที่ตกแหงกอนดินที่มัธยมบุรุษขวางไปฯ ลองวัด
ไดราว ๒๙ วา) เปนเครื่องกําหนดในที่ทั้งหลายมากมีอทินฺนาทานสิกขาบทและ
วิกาลคามปเวสนสิกขาบทเปนตนฯ 

(๓๘) แตในที่นี้ ลักษณะแหงบานอันพระอาจารยถือเอาแมซ่ึงประเทศมี
ปาและภูเขาและปาชาเปนตนอันกําหนดเพื่อถือเขตรที่เก็บสวยเปนตนแตชาวอยู
ภายนอกบานกลาวแลวฯ 

(๓๙)แมลักษณะแหงปามิใชบานอนพระอาจารยกลาวแลวในตีจีวราวิปฺ
ปวาสสมานสังวาสสีมากถา ดวยสามารถแหงภูมิประเทศและเกาะในทามกลางส
มุทร อันเปนทางไมเปนที่ไป ของพวกพรานเนื้อแลชาวประมงฯ  

(๔๐)ก็แตในวรรณนาแหงคณโอหิยนสิกขาบทในสังฆาทิเสสทั้งหลาย
แหงเหลานางภิกษุนี สถานที่นั้นทั้งปวงออกจากภายนอกธรณีประตูอันพระ
อาจารยกลาวแลวาปา โดยลักษณะนี้ 

(๔๑)ขอความแปลกกันนั้นทั้งปวง ในเมื่อบาลีทั้งหลายมีอยูเวนอรรถกถา
เสีย จะพึงงดแตที่ไหนฯ 

(๔๒) เพระเหตุนั้น แมคําที่พระอาจารยยึดมั่นอรรถกถาวาทะหรือฎีกาวา
ทะซึ่งเวนจากเหตุที่อางในปาฐะกลาวไวแลว เปนของที่ทํายาก กลาวไปไยถึงคําที่
จะยึดการปฏิบัติของพระอาจารยภายหลังเหลานั้น กลาวไวแลว จะเปนของที่ทํา
งาย เมื่อเปนเชนนี้แล บาลีนั่นเทียวเปนประมาณวา วินยวินิจนฉัยยที่ไดแตเหตุมี
กําลังในบาลีนั้นกลาวไวเปนของควรเชื่อมั่นดีฯ 

 (๔๓)บาลีนั่นเทียวมีอยูในที่อ่ืน วรรณนาก็มีอยูในที่อ่ืน(อยูตางกัน) 
(๔๔)เหตุนั้นเมื่อขาพเจาทั้งหลายพิจารณาปาฐะนั้น ๆ แหงพระไตรปฎก

วินิจฉัยที่พนจากอรรถกถาวาทนี้ ปรากฏดุจควรฯ 
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(๔๕) ขอนี้เปนไฉน ขอนี้ทานกลาวไว วิภังคแหงอาบัติวารของสิกขาบท
ทั้งหลายมีภิกขุนีสังวิธาน เถยฺยสตฺถสังวิธานและมาตุคามสังวิธานเปนตนเทานั้น
วา (ลวง) รวางบาน ๆ ความตองปาจิตตียในเพราะ(ลวง) พนที่ไกบินถึงชื่อวาใน
เพราะ(ลวง) ที่กึ่งโยชน ๆ ดังนี้ปรากฏดุจควรฯ  

(๔๖) เงาพยัญชนะแหงบทวา กุกฺกุฏสมฺปาเต ซ่ึงมาในอาบัติวารวิภังคแหง 
สังวิธานสิกขาบททั้ง ๓ นั้นวา ภูมิประเทศเกิดอาบัติปาจิตตียทั้ง ๓ เหลานั้นมี ๒ 
อยาง คือคามประเทศที่ไกบินถึง และอรัญญประเทศอันไมใชบาน เพราะถือ
เนื้อความเปนแกนสารที่กลาวดวยสามารถ แหงความเปนของควรไกบินถึง
หลังคาเรือนอื่นแตหลงคาเรือนหนนึ่งหรือดวยนัยวา ในที่เพราะ)ลวง)บานอัน
มนุษยผูเที่ยวไปใกลจะพึงถึงโดยปรกติดวยความที่แหงบานนั้นเชนกับสถานที่ไก
มีปรกติเที่ยวไปใกลพึงถึงประหนึ่งบุทคลถือคําวา โคจร ในเพราะความเที่ยวไป
แหงมนุษยเพราไมถือเนื้อความ อันบัณฑิตผูไมตื่นขาวแสวงหาเนื้อความเปนแกน
สารไมถืออันนาเยยหยัน เพราะความเปนคืออันทําเขากลาในมหาสมุทรของเหลา
มนุษยจะพึงปรารถนาเพราะอันกลาวถึงบานและนิคมที่ไกบินถึง ในชมพูทวีป
ทั้งสิ้นมีมนุษยเต็มทั่วในกาลครั้งหนึ่ง  ณ สุตฺตนฺตะอันหนึ่งฯ 

(๔๗)(เงาพยัญชนะแหงบทวา กุกฺกุฏสมฺปาเต ดังนั้น) เพราะควรจะถามวา  
ก็ในเมื่อบานไกบินไปใมถึง ในเมื่อประเทศไมถึงพรอมลักษณะแหงปาอันไมใช
บาน จะเปนอาบัติดวยอยางอื่นอยางไรฯ 

 (๔๘)ก็คําถามนั้นไมควรถาม เพราะคํามีประมาณเทานี้กลาวมาแลวฯ 
 (๔๙) เพราะเหตุนั้นลักษณะแหงบานและปาเหลานั้นผูมีปญญาพึงถือไว

อยางนี้แตทีเดียวฯ 
(๕๐)บานเหลาใดๆ ไมไกลเกินแหงกันและกัน เพราะทําประเทศอัน

ไมใชบานไมถึงกึ่งโยชน ในรวาง ตั้งอยูไมลวงกึ่งโยชนแตบานอื่นบานเหลานั้น 
ไกบินถึงชื่อวาบานและนิคม (อธิบายวา บานที่ไมไกลกันถึงโยชน ช่ือวาคามและ
นิคมบินถึง) 

(๕๑)ก็เปนอยางนี้มีอยูโอกาศเปนที่ทําเขากลาของชาวบานผูเล้ียงชีพอาศยั
โอกาศเชนนั้นพึงธรรม 

(๕๒) ก็บานและนิคมตางๆที่กําหนดดวยอุปจารเลฑฑุบาตร อันกลาว
แลวในวิภังคแหงอทินนาทานหรือกําหนดดวยอยางอื่นคือดวยไกบินถึงเพราะไก
บินถึ่งหยอนกวาเลฑฺฑุบาตร พึงเปนประเทศควรกลาววา คามนฺตเร คามนฺตเร (ใน
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เพราะ (ลวง) รวางบางๆ ) สวนสถานที่ใดไมใชที่อยูแหงเหลามนุษย เพราะมีบาน
เดียว ตั้งอยูกึ่งโยชนแตบานสถานที่นั้นไมสมควรแกความเปนบานที่อาศัยแหง
บรรพชิตทั้งหลายผูอยูในสถานที่นั้น ดวยการเที่ยวไปบิณฑบาตในเวลากินอาหาร
เชาของชาวบานในบานตั้งอยูเกินกึ่งโยชน 

(๕๓) สถานที่ที่นั้นเทียวควรกําหนดดวยศัพทคืออคามกะ ช่ือวาปา ในที่
ทั้งปวงอันควรประสงคซ่ึงกลาวแลววา อคามเก อรฺเญ ฯ 

(๕๔)สถานที่นอกจากนั้น แมถึงซึ่งลักษณะแหงปาอันกลาวแลวในที่
ทั้งหลายเหลานี้คือ สถานที่นี้ทั้งหมดออกจากธรณีประตู ช่ือวา ปา(ได) ในบทวา 
อรฺญคโตในฌานวิภังค สถานที่อันเหลือลงยกบบานแลอุปจารแหงบานเสีย ช่ือ
วา ปา (ได)ในบทวา อรฺญา วา ในอทินฺนาทานวิภังค และสถานที่กําหนด(อยาง
นอย) ที่สุด ๕๐๐ ช่ัวลูกธนูช่ือวา เศนาสนะมีในปา (ได) ในบทวาอรฺญกานิ 
เสนาสนานิในวิภังคแหงนิสัคคียที่ ๒๙ และปาฎิเทสนียที่ ๔ ไมควรกําหนดวยอ
คามกศัพทควรประสงควาปา ในที่ เหลานั้นเทียว สถานที่ อ่ืนที่กลาววาเปน
ปาจิตตียดวยสังวิธานสิกขาบททั้ง ๓ เพราะลวงนับเขาในบานที่ไกบินถึง ช่ือวา คา
มันตร ในที่นี้ ฯ  

(๕๕) ก็ที่กลาววาเปนปาจิตตย เพราะความเปนสถานที่ควรเปนคามันตร
ในเพราะ(ลวง)ปาอันมิใชบาน คือลวงกึ่งโยชนฯ 

(๕๖) ลักษณะแหงปาอันมิใชบานที่พระอรรถกถาจารยกลาวแลว ทําให
ผิดแหงกันและกันในจีวรวิปฺปวาส คณโอหิยนสังฆาทิเสส และอพัทธสีมาชนิด ๗ 
อัพภันดรในอรรถกถา โดยประสงคอันไดโดยนัยปาฐะนี้ไมเปนของอัศจรรยเพระ
เวนจากอางปาฐะ ถือกันวา ถอยคําพรรณนาถึงโลกมิหิมวันตะประเทศเปนตน ใน
เหลาปกรณที่ไรประโยชนมีโลกสัณฐานเปนตน  

(๕๗) วิภังครอยกรองกอนขันธกะ เพราะเหตุนั้นคํานี้เปนเมือนนํามาใน
ประเภทแหงคามสีมาและอคามารัญญสีมา ในอพัทธสีมากถาซึ่งเปนประเภท
มาแลวในขันธกะฯ 

(๕๘)ก็ภูมิประเทศอันควรกําหนดพิเศษแหงอพัทธสีมาทั้งหลายอันเหลือ
เวนแมน้ํา สมุทร ชาตสระ อันเปนสีมาที่พึงกําหนดดวยสาดน้ํา (๑๒ สอก) 
จัดเปนสองโดยประเภทแหงบานและปา ยอมมีแมในขันธกะนนั้นราวกะในสัง
วิธานสิกขาบททั้งหลายฯ 
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(๕๙)เมื่อเปนเชนนี้มีอยู ลักษณะแหงปามิใชบานอันบุทคลไมพึงถึงดวย
กาย ฟงแลวดวยโสตอยางเดียว (จะพึงประสงคในที่นี้อยางไร) และลักษณะแหง
บาน (เปนไปแลว) ดวยภูมิประเทศมาตรวา กําหนดถือวาแวนแควนของพวกเรา 
เขตรแดนของพวกเรา ภาคของพวกเรา ซ่ึงใหญเกินไปบาง เล็กเกินไปบาง 
กําหนดอยางอื่นแลวกําหนดอยางอื่นอีกซึ่งชนพวกหนี่งเทานั้นรูกันแลว ไม
ปรากฏแลวแกชนทั้งปวงผูถึงพรอมแลวฯ เพราะความปรารถนาของมนุษย
ทั้งหลายมีนายบานหลวงเปนตนจะพึงประสงคในที่นี้อยางไร 

(๖๓) ความกําหนดสมานสังวาสสีมาในปาซึ่งมิใชบาน มีลักษณะเชน
ลักษณะแหงบานและปาที่กลาวไวในสังวิธานสิกขาบททั้งหลายอันประสงคใน
ที่นี้อันบัณฑิตพึงกําหนดโดยประมาณพิเศษซึ่งมีนามวา ๗ อัพภันดรที่พระอรรถ
กถาจารยกลาวแลวในอรรถกถาทั้งหลายวา ( ๑ อัพภันดร) ๒๘ สอกซึ่งมีวิภาค
มิไดแสดงไวในบาลี เพราะความเปนของปรากฏราวกะความกําหนดมาตรามี
โยชน คาวุต และอสุภะ เปนตน ณ กาลนี้ในกาลเมื่อพระผูมีพระภาคเจายังมีพระ
ชนม 

๑๒๑)กุลบุตรทั้งหลายผูใครซ่ึงประโยชนมีความละอาย รําคาญ ใครความ
ศึกษาในสีมา ลักษณะอยางไร แมพิจารณาโดยอาการเปนอเนกแลวรําคาญอยู 
(กุลบุตรเหลานั้น) พบปกรณมีศัพทศาสตรเปนตนซึ่งแสดงประเภทมีประเภทแหง
อักขระนั้นๆ เปนตน กําหนดลักษณะพิเศษกวาลักษณะทั้งปวงมีฐานกรณเปนตน 
เพื่อตองการทํากรรมวาจาในกรรมทั้งหลายมีบรรพชากรรมและอุปสัมปทากรรม
เปนตน และเพื่อตองการกิจมีสาธยายปาฐะอันเปนอาหัจจบทเปนตน แมดวยวิธี
คือสอบสวน แนแลวเปลงเสียงอักขระ เปรียบเทียบแมดวยคําทั้งหลายบางพวก 
แหงภาษาทั้งหลายมีภาษาหินทู(ฮินดู) ภาษาละตินนะ(ละติน) และภาษามลายูเปน
ตน ซ่ึงคลายภาษามาคธีโดยชุม ในเหลาประเทศแหงชนผูไมใชพุทธศาสนิก แม
ดวยประเพณีแหงสําเนียงที่บุรพาจารยทั้งหลายในชนบทแหงชนนานาภาษาใชกัน
แลวนั้นๆ นํามาแลวชําระอักขระทั้งหลายพบความปฏิบัติผิดมีอยางเปนอเนก 
เพราะความไมอาจจะนํามาซึ่งวัตรคือสําเนียงที่เหลาพระอาจารยผูสําแดงในภาษา
นั้น ๆ ผูมีวงศอันนํามาแลวแตภาษานั้น ๆ ผูมีวงศอันนํามาแลวในหมูนั้นๆ 
เหลานั้นๆ ในปาฐะแหงอุปสัมปทากรรมวาจานั่นเทียวบางเพราะสักวาความไม
ถืออยางนั้น (ถือถูก) แตกลาวเสียอยางใดอยางนั้นแลวใหเขาใจ(เอาเอง)บาง ยอม
รําคาญ ก็คร้ันรําคาญแลว บางพวกพวกแสวงหาวงศแหงอุปสมบทที่ดีกวาตามยุติ
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แหงลักษณะมาในปกรณมีศัพทศาสตรเปนตนบาง ตามประเพณีมั่นคงกวาซึ่ง
มาแลวโดยลําดับบาง ประเสริฐกวาบัณฑิตทั้งปวงในนิกายทั้งหลายนั้น ๆ ทีเหน
แลว ๆ สรรเสริญแลวนั่นเทียว หาทอดธุระในการแสวงหาสําเนียงอักขระที่ยิ่งกวา
ดีกวาไมแสวงหาอยูอยางแข็งแรงฯ 

(๑๒๒) ก็บัดนี้แลเหลาบัณฑิตผูธรรมยุตติกา บรรดาภาษาตางๆ ยอม
สรรเสริญสําเนียงอักขระแหงภาษาหินทู (ฮินดู) และบรรดาชาวพุทธ สรรเสริญ
สําเนียงอักระแหงเหลาชาวสีหฬ โดยประเสริฐกวาทั้งหมด แมเมื่อเปนเชนนี้ วงศ
เกานทวีปของชาวสีหลขาดแลวนานฯ  

(๑๒๓ )ความแปลกในสําเนียงอักขระมุทธธชะ(เกิดในศีรษะและปุม
เหงือก)และอักขระทันตชะ(เกิดที่ฟน)ในบัดนี้ของชาวสีหฬทุกวันนี้ หาปรากฏดี
นักไม โทษในอันเปลงเสียงอักขระของชาวสีหฬนนั้นมีเทานั่นเทียว ความแปลก
กันอยางอื่นจากโทษนั้นเปนของบริสุทธิ์ดี นาสรรเสริญฯ 

(๑๒๔) ก็วงศเดิมของบางพวกเหลานั้นเปนมหานิกายในสยามรัฐดําเนิน
ไปแลววงศเดิมของบางพวกดําเนิรไปแลวแตสํานักมฺรัมฺมะในตัมพทีปรัฐฯ  

(๑๒๕)พระรัมฺมาจารยทั้งหลาย1 ทํากรรมวาจาในอมรปุรนครบางมาสู
สยามรัฐบางฯ 

(๑๒๖)บัดนี้เหลาภิกษุมฺรัมมะมีอยูในสยามรัฐ เมื่อเปนเชนนี้บัณฑิต
ทั้งหลายผูธรรมยุตติกาแมสามารถเพื่อจะเขียนวัตร สําหรับทํากรรมวาจาวัตร
สําหรับเปลงเสียงอักขระของเหลาภิกษุมฺรัมมะนั้นเปนอันดี  แลวทําเชนเดียวกันก็
พบโทษมีอันคําเปนตนวา  สีวยนฺ  ยาสติ  อุปสฺสหาเยน ดังนี้แหงคําทั้งหลายเปน
ตนวา จีวรํ  ยาจิต อุปชฺฌาเยน ดังนี้ บางพวกจึงหาปรารถนาแมซ่ึงภิกษุผูมีทัฬหิ
กรรมอันถึงแลวไมฯ 

(๑๒๗)แมลักษณะนี้แลเปนของอันพวกบัณฑิตรูแจงแลววา บรรดาเหลา
อักษร หรือ ๒ อักษร มีอยูในภาษาใด พวกอาจารยผูเปนชาวภาษานั้นจักนํามา
พรอมซึ่งวงศนั้นนาน ขอนี้จะพึงทําไดยากฯ  

(๑๒๘) ความพิเศษมีประการตาง ๆ โดยวิธีเปลงเสียงอักขระแหงชน
ทั้งหลายมีสยาม ลาว รามัญ มรัมมะ โยนก เขมร เปนตน โดยวิตถาร ยิ่งกวานี้บาง 

                                                 
1 สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรสไดตรัสอธิบายรัมมนิกายไววา นิกายที่สืบเชื้อสายจาก
พระสงฆพมา เรียกวารัมมนิกาย ซึ่งสืบสาย มาจากพระสงฆรามัญ เรียกวารามัญนิกาย (ความพิศดารโปรดดู พระ
นิพนธตางเรื่อง หนา 15-19 
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โดยสามารถวิบัติสมบัติ ในกาลทํากรรมวาจาแหงอุปสัมปทาบาง เปนของอันผู
ปรีชานากลาว ก็แตความพิเศษมีประการตางๆ นั้นพวกขาพเจาเขียนในแผน(กระ
ดาส)นี้เมื่อไรจักถึงที่สุดฯ 

(๑๒๙)อิกประการหนึ่ง พวกขาพเจาขอบอกความประสงคของเหลา
บัณฑิตผูธรรมยุตติกาตามเปนจริงโดยสังเขปในที่นี้ หากวาสีหฬวงศเกาพึ่งตั้งอยู
จนถึงทุกวันนี้ในสีหฬทวีปไซ พระอาจารยบางพวกผูธรรมยุตติกาละวงศเดิมของ
ตนเสียบาง บางพวกใหทําทัฬหิกรรมบางจักนําวงศนั้นไปแน หากไมไดวงศเกา
เชนนั้น ไมเหนวงศอ่ืนดีกวา ก็ตั้งอยูในรามัญวงศที่นําไปแลวแตสีหฬวงศเกานั้น
เทียว สําคัญอยูซ่ึงวงศนั้นวาประเสริฐกวาวงศทั้งปวง ดวยความที่มีผูนําไปแต
สีหฬทวีปในกาลกอนบาง วยความที่วิธีเปลงเสียงอักขระของรามัญบางเหลานั้น
ในบดันี้ใกลชาวสีหฬบางฯ  

(๑๓๐)บัณฑิตทั้งหลายเหนอาทีนพในความทอถอยจากการปฏิบัติ
พระพุทธศาสนา เมื่อไมเหนที่พีงอื่นควรเปนที่พึ่งในกาลแหงตนตั้งอยูแลวใกล
ปากมฤตยุอันสัตวทั้งหลายพึงถึงแลว ก็ยอมไมทอถอย เพราะเหตุนั้นชนพวกใด ๆ 
ไดสดับกถาปรารภลักษณะแหงสีมาและลักษณะเปลงสําเนียงอักขระซึ่งนําความ
รําคาญมา ทําความเดือดรอนนี้ ชนพวกนั้นสดับแลวหาเชื่อไม (แต) ชอบใจ จง
อยาสรรเสริญซึ่งบุทคลผูมีความเชื่อโดยความเปนคนบอด ธรรมดาคนบอด
ทั้งหลายยืนอยูในหนทางที่ชนเหลาอื่นบอกแลวแมจะเชื่อวา นี้หนทางแท ก็จักเดิร
ไปโดยหนทางนั้น จักไมเดิรไปโดยไมใชหนทางเพราะฉะนั้นขอนี้ไมใชเหตุที่ตั้ง 
วาทะของพวกขาพเจาอันพวกขาพเจาตองเผยแผไปโดยไมใชฐานะ โดยประสงค
ความชนะก็หาไม พวกขาพเจาใหโอกาศเปนที่เผยแผไปแกชนทั้งหลายผูใครเพื่อ
จะไดฟงถอยคําของเหลาชนผูอยากไดเพื่อรักษาวาทะและวงศของตน และเพื่อ
ผจญพวกขาพเจาแลวก็เชื่อยังโยนิโสมนสิการะใหเกิดขึ้นแลวจงอยาทําความ
ทอถอย เพื่อหันหลังตอการปฏิบัติพระศาสนา และเขาถึงความยอหยอนและความ
เปนผูมีอามิษเปนมฤตกฯ” 

 (ประชุมพระราชนิพนธภาษาบาลีในรัชกาลที่ 4  ภาค 2, 2468: 43 -46) 
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สรุปใจความสําคัญในพระมหาสมณสาสนไดดังนี้ 
 

1. ทรงชี้แจงใหพระสงฆลังกาทราบวา หนังสือเร่ืองเกี่ยวกับสีมาที่พระสงฆลังกาสง
มายังพระองคนั้น ทรงสงไปยังพระเถระพระมหานิกายก็คงไมมีประโยชนอะไร เพราะพระเถระใน
พระมหานิกาย (ในเวลานั้น) ไมสนใจเรื่องสีมา ซ่ึงเรื่องนี้พระศรัทธภิสสะ (ชาวลังกาที่อยูใน
เมืองไทย) ก็คงทราบดวยตนเองเปนอยางดีแลวพระองคไมจําเปนตองกลาวอีก และเรื่องสีมานั้น 
พระบางรูปในคณะมหานิกายก็คงทราบดีวาเปนอยางไรแตก็ไมพูดไมแสดง 

2. หนังสือเร่ืองสีมาที่พระสงฆลังกาสงมายังพระองคนั้น พระองคก็ไมกลานําไป
แสดงตอพระสงฆมหานิกาย เพราะเกรงวาพระสงฆมหานิกายจะตําหนิวา พระองควาทรงรวมมือ
กับพระสงฆตางชาติทําลายวงศดั้งเดิมของพระสงฆไทยที่เชื่อถือกันวาเปนอริยวงศคือวงศที่ดีอยู
แลว ฉะนั้น แมจะเห็นขอผิดพลาดตาง ๆ ของพระสงฆเหลานี้อยูก็ไมอาจชวยแกไขไดเพราะพระ
ธรรมยุตมีจํานวนนอย จึงตองนิ่งอยู 

3. ทรงชี้แจงใหทราบวาพระธรรมยุตซึ่งมีพระสงฆจํานวนนอยทามกลางพระสงฆ
มหานิกายซึ่งเปนพระสงฆจํานวนมาก เมื่อเกิดเรื่องอะไรขึ้นจึงปรึกษาและปฏิบัติกันอยูเฉพาะในหมู
ของตนเทานั้น ไมกลาที่จะใหพระสงฆมหานิกายรูเพราะเกรงจะถูกกลาวหาวาเปนพวกนอกรีต 

4. ทรงเห็นวาพุทธศาสนิกชนในเวลานั้นมี 2 พวกคือพวกธรรมทายาท กับพวกอามิส
ทายาทและพวกธรรมทายาทมีจํานวนนอย พวกอามิสทายาทมีจํานวนมาก 

5. ทรงรูสึกดีพระทัยที่ทรงรูวาพระสงฆลังกาก็มีสวนเหมือนกับพระสงฆธรรมยุตใน
เร่ืองพระวินัยจึงไดทรงแสดงความคิดเกี่ยวกับเรื่องสีมาตามที่ปรากฏในคัมภีรอรรถกถา...มาให
พระสงฆลังกาไดทราบ 

6. ทรงแสดงใหเห็นวา เร่ืองคามสีมาที่กลาวไวในอรรถกถานั้นไมมีในพระบาลี คือ
พระไตรปฎก เพราะคําอธิบายในฎีกากับอรรถกถาก็อธิบายไวไมตรงกัน ที่หนึ่งอธิบายอยางหนึ่ง 
อีกที่หนึ่งกลับอธิบายอีกอยางหนึ่ง 

7. ทรงเห็นวาคําอธิบายเรื่องสีมาที่กลาวไวในอรรถกถา และฎีการวมทั้งความปฏิบัติ
ของอาจารยตาง ๆ ที่ถือสืบ ๆ กันมานั้น เอาเปนประมาณไมได ควรยึดพระบาลีคือพระไตรปฎกเปน
หลัก เพราะคําอธิบายของอรรถกถาและฎีกาไมตรงกับพระบาลี โดยทรงยกตัวอยางคําอธิบายเรื่อง
บาน เร่ืองอุปจารตางบาน และเรื่องปา ที่อรรถกถาฎีกาอธิบายไวไมเหมือนกัน ที่หนึ่งอธิบายอยาง
หนึ่ง อีกที่หนึ่งอธิบายกันอีกอยางหนึ่ง 

8. ทรงแสดงใหเห็นวานอกจากเรื่องสีมาแลวพระสงฆธรรมยุตยังสนใจศึกษาเรื่อง
สําเนียงภาษามคธ ซ่ึงตองใชสวดกรรมวาจาในการบรรพชาและอุปสมบท โดยศึกษาเปรียบเทียบ
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สําเนียงของภาษาตาง ๆ ที่คลายคลึงกับภาษามคธ คือภาษาฮินดู (ฮินดี) ภาษาละติน ภาษามลายู เปน
ตน ก็ทรงทราบการปฏิบัติที่บกพรองหลายอยางในเรื่องกรรมวาจาคือ บางพวกไมพยายามรักษา
สําเนียงภาษาที่ครูอาจารยไดปฏิบัติกันมาในวงศบรรพชาอุปสมบทของตน บางพวกไมพยายามทํา
ใหถูกแตทําสักแตวาพอเปนที่เขาใจกันเทานั้น ดวยเหตุนี้ พระสงฆธรรมยุตบางพวกจึงพยายาม
แสวงหาวงศบรรพชาอุปสมบทที่ยุติหรือถูกตองตามหลักศัพทศาสตร บางพวกก็แสวงหาวงศ
บรรพชาอุปสมบทที่สืบตอกันอยางมั่นคงตามประเพณีที่ผูรูทั้งหลายสรรเสริญ 

9. ผลจากการศึกษาเรื่องสําเนียงภาษามคธ พระสงฆธรรมยุตเห็นวา บรรดาภาษาตาง 
ๆ นั้นสําเนียงอักขระในภาษาฮินดูดีกวาภาษาอื่น ๆ และบรรดาภาษาของชาวพุทธดวยกัน สําเนียง
อักขระของภาษาสีหฬดีกวาภาษาอื่น ๆ แตวาเสียดายที่วงศบรรชา อุปสมบทอันเกาแกดั้งเดิม ของ
ชาวสีหฬไดขาดหายไปเสียนานแลวและทรงเห็นวาการออกเสียงอักขระมุทธชะ (คือที่เกิดจากศีรษะ
และปุมเหงือก)และอักขระทันตชะ (เกิดที่ฟน) ของชาวสีหฬไมดี 

10. สวนวงศ บรรพชา-อุปสมบทของพระสงฆมหานิกายในเมืองไทยก็เนื่องมาจาก
นิกายพมาในลังกา การออกเสียงภาษามคธของพระนิกายพมาก็ไมดี เชน จีวรํ ออกเปน สีวรํ,ยาจติ 
ออกเสียงเปนยาสติเปนตน ในคณะที่มีปญหาเรื่องภาษาดังกลาวนี้ จึงยากที่จะรักษาหรือสืบวงศ
บรรพชา-อุปสมบทที่บริสุทธิ์ไวได 

11. ทรงอธิบายใหทราบวา ถาวงศบรรพชาอุปสมบทดั้งเดิมของชาวลังกาจะยังคงอยู
มาจนถึงทุกวันนี้ พระสงฆธรรมยุตก็คงรับเอาวงศของพระสงฆลังกามาเปนแบบปฏิบัติอยาง
แนนอน แตเนื่องจากวงศของพระสงฆลังกาขาดหายมาเสียนานแลว พระสงฆธรรมยุตจึงรับเอาวงศ
ของรามัญที่เห็นวาสืบตอมาจากวงศดั้งเดิมของพระสงฆลังกาที่สืบตอกันมาไมขาดตอน มาเปน
แบบในการประพฤติปฏิบัติ ประกอบกับเห็นวาการออกเสียงภาษามคธของพระสงฆรามัญใกลเคียง
กับสําเนียงของชาวสีหฬมากที่สุด 

12. ทรงสรุปวาเรื่องสีมาและเรื่องสําเนียงภาษามคธที่กลาวมานี้ก็อยาเพิ่งเชื่อควร
พิจารณาดวยเหตุผล และเรื่องที่กลาวมาทั้งหมดนี้ ไมใชเพื่ออวดอางหรือเอาชนะใคร แตเปนการพูด
ใหผูสนใจใครรูไดฟงไดพิจารณาเทานั้น และทรงสรุปตอนทายวา พวกเราไมควรทอถอยและยอ
หยอนในการปฏิบัติพระศาสนา และไมควรมุงอามิสเปนที่ตั้ง 
 

2.2 อธิบายความแหงอักขรวิธี 
 
ในสังฆกรรมทั้งปวงนั้นสิ่งหนึ่งที่ขาดไมไดคือ เร่ืองของอักขรวิธี (การใชภาษาใหถูกมิให

คลาดเคลื่อน) ทั้งนี้เพื่อความสมบูรณ และถูกตองแหงกรรมนั้น ๆ เพื่อมิใหสังฆกรรมเสีย ดังนั้นใน
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การทําสังฆกรรมแตละอยางคณะสงฆจึงไดคัดเลือกพระภิกษุผูมีอายุพรรษา และเปนพหุสูต ตลอด
ถึงมีวัตรปฏิบัติอันงดงามมาเปนผูสวดในกรรมนั้น ๆ ยกตัวอยางเชนการคัดเลือกภิกษุผูมาทําการ
สังคายนาในแตละครั้ง ผูที่จะมาวิสัชนาในเรื่องธรรมวินัยนั้นตองมีความชํานาญในแตละดานเพื่อ
ความไมคลาดเคลื่อนแหงหลักคําสอน ดังนั้นในการทําสังฆกรรมแตละครั้งก็เชนเดียวกัน พระภิกษุ
ที่จะมาเปนผูสวดนั้นตองมีความเพียบพรอมดวยคุณลักษณะดังกลาว และสิ่งสําคัญอีกประการหนึ่ง 
คือตองเปนผูศึกษาในเรื่องภาษาศาสตรโดยเฉพาะภาษาที่ใชในสังฆกรรมทั้งปวงคือภาษาบาลี หรือ
มคธเปนอยางดี เนื่องจากสังฆกรรมแตละอยางนั้นตองทําอยางถูกตอง  

 
ถาเกิดการคลาดเคลื่อนกรรมนั้นก็เปนอันเสียเชนการสวดกรรมวาจาตองตั้งญัตติเผดียงสงฆ

ใหรูเร่ืองกอนแลว สวดอนสุาวนาประกาศความปรึกษาและความตกลงของสงฆในลําดับ ถาสวด
อนุสาวนากอนแลวตั้งญัตตทิีหลังเปนกรรมวิบัติโดยกรรมวาจา ในกรรมวาจามีอนสุาวนา ทิ้งอนุ
สาวนา หรือสวดในกาลไมควรเชนนีเ้ปนกรรมวิบัติโดยกรรมวาจา  แมสวดแตไมครบกําหนดแหง
กรรมวาจามีอนุสาวนา 3  หน  หรือทําใหตกหลน เชนขาดความบางพากย  หรือขาดบางบท  หรือวา
ผิด เชนจะวาบทหรืออักขระหนึ่งวาพลาดเปนบทหรืออักขระอื่นกจ็ดัเปนกรรมวาจาวิบัต ิ (วินย.
8/1340-1352/501-109) 

 
ในการบรรพชาอุปสมบท และในการสาธยายพุทธวจนะ พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ 

ทรงใหตรวจสอบหนวยเสียง  ตรวจสอบลักษณะเฉพาะของเสียงเปนตนในภาษาบาลโีดยตรวจสอบ
ความถูกตองจากคัมภีรสัททศาสตร เพื่อความถูกตองยิ่ง ๆ ขึ้นไปโดยไมทรงยึดตามบุรพาจารยเปน
ประมาณ ทรงศึกษาการออกเสียงของภาษาตาง ๆ เชน ภาษาฮินดู ภาษาลาติน ภาษามลายู ภาษาพมา 
ภาษาลาว ทรงเห็นวาการออกเสียงอักขระภาษาฮินดู (บาลี) ของชาวสิงหลดีกวาภาษาอื่นทั้งหมด แต
ก็ทรงตรัสวาวงศเกาในเกาะสิงหลไดขาดตอนไปแลว เมื่อพิจารณาเหน็ดังนีจ้ึงยึดสําเนยีงการออก
เสียงและการสาธยายแบบลงักาซึ่งเปนทํานองการสวดแบบมคธซึ่งแตกตางจากมหานิกายสมยันั้นที่
ยึดการสวดแบบสังโยค และเมื่อทรงประทับอยูวับบวรนิเวศวิหารทรงวางกฎใหภิกษุสงฆสามเณร
ในวดัใหฝกการเปลงอักขระวิธีใหถูกตองจนปรากฏวามพีระภกิษุที่มีความรู ความสามารถหลายรูป  

 
ในเรื่องของสังฆกรรมนี้พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาทรงใหความสําคัญเปนลําดับตนๆ

โดยเฉพาะเรื่องของสีมาและอักขระวิธีดังปรากฏพระราชนิพนธบทวิจารณเกี ่ยวกับสีมาและ
อักขรวิธีวา  
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“ตสฺมา  เย เย อิมํ  วิปฺปฏิสารกรํ  สีมาลกฺขอกฺขรุจฺจารณกถํ สุณนฺนติ,  
เต สุตฺวา อนภสิทฺทหนฺติอโรจฺเจนฺตา มา อนชกสทฺชํ ปสํสนฺตุฯ 

 
 เพราะฉะนั้นกลุมคนเหลาใดพอไดฟงคนเลาเรื่องลักษณะของสีมา และ

การออกเสียงอักขระ(ภาษาบาลี)อยางถูกตองและเกดิความรูสึกวานารําคาญและ
รอนใจขึ้นและไมเชื่อไมชอบใจคนทั้งหลายก็อยาไปสรรเสริญคนเชนนั้นซึ่งมี
ศรัทธามืดบอเลยฯ”  

(ปฐมพงษ โพธ์ิประสิทธินันท, 2549: 194)  
 

จากการที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯทรงใหความสําคัญกับเรื่องสีมาและอักขระวิธีก็
ดวยพระองค ทรงศึกษาเขาถึงพระคัมภีรอยางลึกซึ้งทั้งนี้เนื่องจากภาษาบาลีเปนภาษาของชาวมคธที่
พระผูมีพระภาคเจาทรงใชในการเผยแผพระพุทธศาสนาและการยึดถือปฏิบัติเชนนี้ก็ไมไดตางจาก
หลักในพระไตรปฎกแตประการใดเพราะในพระวินัยปฎกปริวาร เลมที่ 8 ไดมีพระพุทธพจนยืนยัน
อยางชัดเจนวาสังฆกรรมทั้งปวงตองเวนจากวิบัติทั้ง 4 ประการคือ วัตถุวิบัติ ปริสวิบัติ สีมาวิบัติและ
และกัมมวาจาวิบัติ1 ดังนั้นเมื่อพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงศึกษาอยางจริงจังจนทราบอยาง
ชัดเจนในเรื่องนี้แลวจึงทรงพยายามปรับปรุง แกไข ส่ิงที่บกพรองใหถูกตองสมบูรณ ส่ิงที่นาสังเกต
จากการเปลี่ยนแปลงของคณะสงฆมหานิกายในปจจุบันก็คือทุกวันนี้ในการบรรพชาอุปสมบทของ
มหานิกายไดบงชื่ออุปชฌาย และอุปสัมปทาเปกขะ (นาค) ที่จะบวชซึ่งแตกอน(การปฏิรูปคณะสงฆ
ของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ นั้นไมไดบงอยางชัดเจนดังที่สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระ
ยาวชิรญาณวโรรส (2541: 40-43) ตรัสอธิบายไววา  

 
“ธรรมเนียมทีเ่คยใชในมหานิกายกรรมวาจาจารยสองรูปตางสวดให

อุปสัมปทาเปกขผูมีอุปชฌายะรวมกันรูปละคนในอนุสาวนาเดียว2 สมมติช่ือ
อุปชฌายวา “ติสฺสะ” ช่ืออุปสัมปทาเปกขวา “นาค” นี้ทําตามมติแหงอรรถกถา
จารย” 

 
 อยางไรก็ตามประเด็นปญหาที่ถูกยกขึ้นมากลาวในปจจุบัน (พ.ศ.2551) ไดมีนักวิชาการบาง
กลุม กลาวถึงธรรมยุตวา พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯไมไดทรงนําพระไตรปฎกมากลาวแตเนน
                                                 
1 โปรดดูบทที่ 2 หนา 43 เปนตนไป 
2 ในโอวาทานุสาสนียกลาวไววาสวดทีละ 9 รูปก็มี 
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อรรถกถาจารย แตจากขอความขางตนนี้จะเห็นไดวาการทําสังฆกรรมทั้งปวงตองเนนความถูกตอง
ตามพระไตรปฎก พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ก็เชนกันพระองคตรัสวา “ไมควรยึด ครูอาจารย 
แมแตอรรถกถา อนุฎีกาตาง ๆ  ถาพิจารณาเห็นวาผิดหลักพระไตรปฎก1 เพื่อใหเห็นความสําคัญ
ของฐานะกรณและการเปลงเสียงใหถูกตองตามหลักสัททศาสตรผูวิจัยจะกลาวถึงยกหลักฐานกรณ
และอักขรวิธีที่ปรากฏใชกันอยางแพรหลายคือกัจจายนสูตรโดยยกคัมภีรปทรูปสิทธิ แสดงการ
เปรียบเทียบอักษรบาลีไทยและโรมัน ตลอดถึงคําอธิบายของสมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาว
ชิรญาณวโรรสเปนลําดับไป 

 
1)อธิบายความแหงอักขระวิธีในคัมภีรกัจจายนสูตรดังนี้  
 

“๑.อตฺโถอกฺขรสฺญาโต เนื้อความรูไดดวยอักษร เนื้อความของถอยคํา
มีประเภทแหงโลกิยะและโลกุตตระเปนตนอยางใดอยางหนึ่งเนื้อความของ
ถอยคํานั้นทั้งหมดหมายรูดวยอักษรเทานัน้จริงอยูมีความวิบัติของอักษรมีสถิล
และธนิตเปนตนมีอยูความรูไดยากของเนือ้ความยอมมฉีะนั้นความฉลาดใน
อักษรจึงมีอุปการะมากในพระพุทธพจน...” 

๒.ควรทราบวเิคราะหวา วรรณะที่ไมส้ินไปชื่อวา อักขระ, อ เปนตนอยู
แกวรรณะใดวรรณะนั้นชื่อวา อาทโย (มี อ เปนตน)...บรรดาฐาน กรณ และปยต
นะ เหลานัน้ ฐานมี ๖ ประเภทแหงคอ เพดาน ปุมเหงือก ฟน ริมฝปาก และจมูก
บรรดาฐานทั้ง ๖ นั้น-อ วรรณะ 

  
 ก วรรค และ ห อักษร เกิดที่คอ อิ วรรณะ   
 จ วรรค และ ย อักษร เกิดที่เพดาน 
 ฏ  วรรค ร อักษร และ ฬ อักษร เกิดที่ปุมเหงือก 
 ต วรรค ล อักษรและ ส อักษร เกิดที่ฟน 
 อุวรรณะและ ป วรรค เกิดที่ริมฝปาก 
 เอ อักษร  เกิดที่คอและเพดาน 
 โอ อักษร  เกิดที่คอและริมฝปาก 
 ว อักษร   เกิดที่ฟนและรมิฝปาก 
 นิคคหิต   เกิดที่จมกู 

                                                 
1 โปรดดูเรื่องมหาปเทส 4 บทที่ 2 หนา 26 เปนตนไป 
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 ง ญ ณ น และ ม อักษร เกิดที่ฐานของตนฯ” 
(กองทุนเผยแพรพุทธธรรม, 2528 :  2-3) 

 

2)การเปรียบเทียบอักษรบาลีไทยและโรมัน 
 

ตารางแสดงการเปรียบเทียบอักษรบาลีไทยและโรมัน 
 

 

 
3)อธิบายความแหงอักขระวิธีแหงพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส 
 
สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระยาวชิรญาณวโรรส (2521: 9-10)  ตรัสอธิบายความแหง

อักขระวิธีไวในหนังสือวินัยมุขไววา 
 

“ภิกษุผูสวดกรรมวาจา  ควรรูจักประเภท และฐานกรณของอักขระและ
วาเปน จึงจะสามารถสวดกรรมวาจาแมนยําและสละสลวย อักขรวิธีนั้น เปนสวน
หนึ่งแหงไวยากรณมีอยูแลว ผูตองการจงดูในหนังสือนั้น ในที่นี้จะกลาวเฉพาะ
ประการอันเนื่องตรงดวยกรรมวาจาพระอรรถกถาจารยแนะนําภิกษุผูสวด
กรรมวาจาใหสนใจในประเภทแหงพยัญชนะ  10 คือ  สิถิล  ธนิต  ทีฆะ รัสสะ  

Place of 
articulation 

(ṭhāna) 

 
Manner of articulation (payatana) 

 

Consonants (vyañjana) Vovels (sara) Pure 
Nasal 

(niggaghi
ta) 

 
(nasal 

only i.e, 
no release 

in the 
nouth, 

avivaţena 
mukhena) 

Stops (phuţţha) 

Semi 
vowel 
(isaka 

phutţha) 
(voiced) 

Sibilant 
(sakāra) 
(voice 

less) 

Short 
(rassa) 

Long 
(digha) 

Com- 
pound 
(asa- 
māna) 

voiceLe
ss 

(aghosa) 
Non- 

aspirate 
(sithila) 

 
 
 

Voicec
e 

less 
aspirate 
(dhanit

a) 

Voiced 
(ghosa- 

vant) 
non-

aspirate 

Voiced 
aspirate 

Voiced 
nasal 

(nāsika) 

Gutturals 
(kaņţhaja) k (ก) kh (ข) g  (ค) gh (ฆ) ñ (ง) h (ห)  a (อ) 

 
 (อา) 
 

 

ṃ 
[m] 

Palatals 
(muddhaja) c (จ) ch (ฉ) j (ช) jh (ฌ)  (ญ) y (ย)  i (อิ) ī (อี) 
Cerbarals 
(dantaja) ṭ (ฏ) ṭh (ฐ) ḍ (ฑ) ḍh (ฒ) ṇ (ณ) r, l, (ร,ล) 

ḷh [l] 
   

Dentals 
(dantaja) t (ต) th (ถ) d (ท) dh (ธ) n (น) ḷ (ฬ) s (ส)   
Labials 
(oţţhaja) p (ป) ph (ผ) b (พ) bh (ภ) m (ม) v (ว)  u (อุ) ū (อู) 
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ครุ ลหุ  นิคคหิต วิมุต  สัมพันธ ววัตถิตะพยัญชนะออกเสียงเพลา เรียกวา สิถิล 
ไดแกพยัญชนะที่ 1 ที่ 3 ในวรรคทั้ง 5 คือ  ก ค  จ ช  ฏ ฑ  ต ท  ป พ. พยัญชนะ
ออกเสียงแข็งเรียกวาธนิต ไดแกพยัญชนะที่ 2  ที่ 4 ในวรรคทั้ง 5 นั้น คือ ข ฆ  ฉ 
ฌ  ฐ ฒ  ถ ธ  ผ ภ. สระอันจะพึงวาโดยระยะยาวเรียกทีฆะ  ไดแก  อา อี อู เอโอ.  
สระอันจะพึงวาโดยระยะ ส้ันกึ่งหนึ่งแหงระยะยาวเรียกรัสสะ ไดแก อ อิ อุ.ทีฆะ 
ไดช่ือวาครุ  เสียงหนัก, รัสสะ ไดช่ือวา ลหุ เสียงเบา  แตในที่นี้หมายเอาสระมี
พยัญชนะสะกดซึ่งเรียกวาสังโยค เปนครุเชนพุทฺธรกฺขิตตฺเถรสฺสนกฺขมติ หมายเอา
สระส้ันไมมีพยัญชนะ สะกด  เปนลหุ เชน พุทฺธรกฺขิตเถรสฺสน  ขมติ.อักขระที่วา
กดเสียง เรียกนิคคหิต เชน  สงฺฆํอุปสมฺปทํในอรรถกถาบริวารอธิบายวา  อักขระ
ที่วาหุบปากกดกรณไวไมปลอย  ทําใหเสียงขึ้นจมูกชื่อวานิคคหิต  นัยนี้ดูเหมือน
เพงเสียงนิคคหิ  เปน  มฺ  สะกด  อักขระที่วาปลอยเสียงเรียกวิมุต  เชน  สุณาตุ  เอ
สา  ญตฺติ.  บทเขาสนธิเชื่อมกับบทอื่น  เรียกสัมพันธ  เชน ตุณฺห’สฺส หรือ ตุณฺหิ’ 
สฺส บทแยกเรียก ววัตถิตะเชน ตุณฺหี อสฺส. 

 
ทานแสดงตัวอยางแหงการวาผิดวาพลาดไวดังตอไปนี้  
 

“บท อันจะพึงวา  “สุณาตุ เม “วา ต เปน ถ วา   “สุณาถุ เม "   ก็ดี บทอัน
จะพึงวา “ปตฺตกลฺลํ เอสา ญตฺติ” วาเปน   “ปตฺถกลฺลํ เอสา ญตฺถิ “ก็ดี ช่ือวา วา
สิถิลเปนธนิต บทอันจะพึงวา “ภนฺเต สงฺโฆ " วา ภ เปน พ  วา ฆ เปน ค  วา“พนฺ
เต สงฺโค " ช่ือวาธนิตเปนสิถิล.  บทอันจะพึงวาเปดปากวา   “สุณาตุ เม " วาหุบ
ปากเสียง ขึ้นจมูกเปน   “สุณนฺตุ  เม”   ก็ดี บทอันจะพึงวา” เอสา ญตฺติ "วาเปน " 
เอสํ ญตฺติ”ก็ดีชื่อวา วา  วิมุตเปนนิคคหิต คําอันจะพึงหุบปากใหเสียงขึ้นจมูกวา 
“ปตฺตกลฺลํ "วาเปดปาก ไมทําเสียงขึ้นจมูกวา   “ปตฺตกลฺลา “ช่ือวา วานิคคหิตเปน
วิมุต.วาผิด วาพลาด 4 สถานนี้ทานวาทํากรรมใหเสียเพราะกรรมวาจา อีก  6 
สถานวาทีฆะและรัสสะ  ครุและลหุ  กลับกันวาสัมพันธหรือววัตถิตะแผกกัน  
ทานวากรรมวาจาไมเสีย  แตภิกษุผูสวดกรรมวาจาควรวาอักขระนั้น ๆใหถูกตอง
ตามฐานะรักษาประเพณีอันมาแลวโดยลําดับไมใหสูญเสีย” 
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2.3 โทษการถืออัตตาและทิฐิอันเนื่องดวยการถือนิกาย 
 

ในเร่ืองการถืออัตตาและทิฐินี้ พระมหาสมณเจา กรมพระยาวชริญาณวโรรสไดตรัสไววา” 
ถาเราทั้งหลายพิจารณาดูอยางถองแทแลว คงจะเห็นไดวา การถือนิกายนั้นแมมีมูลมาแตการพระ
ศาสนา แตภายหลังเปนการถือพวก...เหตุนั้นการถือนิกายจึงเปนเหตุทอนกําลังของคนหมูใหญให
ถอยลง...การถือนิกายเกิดขึ้นดวยประสงคจะฟนฟูความปฎิบัติศาสนกิจที่เห็นวายอหยอนใหกลับ
แข็งแรง แตภายหลังตัณหามานะทิฐิเขาแทรกแซงกลายเปนผลคือการถือกกถือเหลา” (สมเด็จพระ
มหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, 2514 : คํานํา) บางครั้งพระองคก็ตําหนิพระธรรมยุตเองที่
ถือตนวาดีกวามหานิกายดังความปรากฏดังตอไปนี้ คร้ังหนึ่งสมเด็จพระมหาสมณเจาไดพบกับภิกษุ
มหานิกายรูปหนึ่งและไดถามถึงเรื่องเสขิยวัตรถึงการเวิกผาเขาไปในบานตองทําอยางไร พระ
มหานิกายตอบวา ถือเหมือนกันคือถาเปนแตเอามือลอดผาหมเทานั้น ไมเปนอันเวิก ตอเมื่อยกมือขึ้น
สูงจนเห็นประคตดอกที่คาดทับจีวรที่คาดทับจีวรไวขางในเชนนี้ช่ือวาเลิกผา และไดถามภิกษุอีกรูป
หนึ่งถึงเรื่องอักขระ เชนตัว  ค ในคําวา อุตฺตราสงฺโค กับตัว ฆ ในคําวา  สงฺโฆ และพระรูปนั้นได
ตอบวา สองตัวนี้ตางกัน และใหฟงตัว ค ในคําวา  อุตฺตราสงฺโค เปนสิถิลและไมมีลมปราณ คือเสียง 
หะ แกน ตัว ฆ ในคําวา สงฺโฆ วาหนักเปนธนิต และมีลมปราณดวย พระทั้งสองรูปนั้นทําใหทานได
เขาใจมหานิกายวาดีมากขึ้น และพระองคไดกลาววา ทั้งธรรมยุตและมหานิกายนั้นมีสํานักที่กลาว
ถูกตองและผิดเหมือนกัน และกลาววา” เมื่อไดเห็นความดีของทาน (มหานิกาย) ก็จะไดหายดูหมิ่น
ทาน กิริยาที่ยกยองตนและดูหมิ่นทาน ไมเปนกิริยาสุภาพ ไมนําใหเกิดความเลื่อมใสของชนผูยังไม
เล่ือมใส และไมเจริญความเลื่อมใสแกชนผูเล่ือมใสแลว ไมใชธรรมของสัตบุรุษ” (สมเด็จพระมหา
สมณเจากรมพระยาวชิรวโรรส,  2514 : 26) นอกจากนี้พระองคยังไดกลาววา กรณีการที่ธรรมยุตดู
หมิ่นมหานิกายวาเปนอนุปสัมบันก็เนื่องดวยอักษรไมชัดซึ่งเปนเหตุแหงวาจาวิบัติ  พระองคไดให
วินิจฉัยในเรื่องนี้วา  

 
“สรุปใจความแหงอรรกถาตอนนี้วา บท หรืออักขระผิดพลาดจนเสีย

ความใชไมได ผิดพลาดไมถึงเสียความใชได  แตคํานี้ เปนเหตุยังภิกษุตางนิกายให
กลาวหาภิกษุในนิกายอื่น  ผูวาอักขระไมเหมือนพวกตนวา อุปสมบทดวย
กรรมวาจาวิบัติ  ไมเปนอุปสัมบันโดยอันที่จริง  ภาษาของชาติหนึ่ง  อันคนอีก
ชาติหนึ่งพูด สําเนียงยอมไมเหมือนของชาติผูเปนเจาของ  อุทาหรณจีน  ฝร่ัง แขก 
พูดภาษาของเราเปนอยางไรบางไดยินแตเสียง ไมเห็นตัว ก็รูไดวาผูพูดเปนชาติ
อะไรโดยที่สุดในภาษาของเราเองพวกเรายังพูดแปรงกันไปเหมือนกัน มีสําเนียง
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ของพวกชาวกรุงเทพ ฯ กับของพวกชาวนครศรีธรรมราชเปนตัวอยางไมเฉพาะ
ภาษาของเราภาษาอังกฤษและภาษาอื่นยอมมีคติเปนอยางนี้เหมือนกันการพูด
ภาษาตางประเทศได อาจพูดใหเขาฟงเขาใจได  และฟงเขาพูดเขาใจ เองดวย  เรา
จะรับรอง จีน ฝร่ัง  แขก ผูใดผูหนึ่งวาพูดภาษาของเราไดตอเมื่อเราฟงคําเขาพูด
เขาใจและเขาก็เขาใจคําที่เราพูดเราจะชมวาเขาพูดชัด เมื่อเขาพูดใกลเสียงของ
ชาวเมืองที่เขามาอยู  ภาษาตายคือหาชาติเปนเจาของพูดอยูมิได เชนภาษามคธที่ใช
เปนบาลียิ่ง มีทางแปรงไปมากจงฟงพระมหานิกายพระธรรมยุต  พระรามัญพระ
พมาพระลังกา สวดมนตเถิด เปนอยางไรบางผูศึกษาวินัยเขาใจคติของภาษาอัน
เปนมาอยางไรโดยธรรมดาแลวพึงหายตื่นทํานองของตนและพึงรูจักนับถือพระ
นิกายอื่นโดยฐานะอันควร” 

(เร่ืองเดียวกนั: 27)  
 

 นอกจากนี้สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ยังชี้ใหเห็นถึงการใชภาษา 
และการยึดติดกับภาษาวาเปนทางแหงความแตกแยกโดยยกเรื่องของภิกษุชาวชมพูทวีปทกัษณินกิาย
คือภิกษุฝายใตที่ใชภาษาบาลีเปนภาษามคธ และพวกอุตตรนิกายคือภิกษุที่อยูในชมพูทวีปฝายเหนือ
ที่ใชบาลีเปนภาษาสันสกฤต โดยใหขอสังเกตวา ทั้งสองฝายไดยึดอัตตาและทิฐิไมยอมกันเปนเหตุ
ใหแตกสามัคคีอยางหนึ่ง ทั้ง ๆ ที่สองนิกายก็เปนศิษยของตถาคตเจา  นอกจากนี้พระองคทานยังได
กลาวถึงวงศแหงทักษิณนิกาย และอุตตรนิกายที่แตกกันในคราวสังคายนาครั้งที่ 2 โดยกลาววาพวก
ทักษิณนิกายไดแกพวกวัชชีบุตร และพวกอุตตรนิกายโดยสองนิกายนี้เปนตนกําเนิดแหงนิกาย    
ตาง ๆ ตามมาภายหลังคือ ทักษิณนิกายแยกตัวออกมาเปนพวกลังกา1  พมา  รามัญ ไทย และเขมร 
สวนพวกอุตตรนิกายแยกออกมาเปน พวกญวน จีน ญ่ีปุน  ธิเบต  มงโกและไซบิเรีย  การขัดแยงกัน
ในเรื่องของภาษานั้นโดยเฉพาะภาษาสันสกฤตนั้นตอนนี้แทบไมมีเนื่องจากทุกชาติตางใชภาษาของ
ตนในอันที่จะกลาวกรรมตาง ๆ แตพวกที่ยึดบาลีนั้นยังคงใชอยู แตก็เปลงตามสําเนียงแหงประเทศ
ของตน ๆ  ประเด็นนี้พอสรุปไดวา การขัดแยงนั้นเกิดจากความถือทิฐิสามัญญตา2 และสีลสามัญญ
ตาซึ่งถือวาเปนภัยอันใหญหลวงในทางพระพุทธศาสนาซึ่งพระผูมีพระภาคเจาเองก็ไดช้ีโทษและ
แสดงอานิสงคแหงธรรมสองประการนี้ไวและทรงแนะนําใหภิกษุยึดหลักแหงสารณียธรรมเปน
หลักการดํารงสมณเพศบรรชิต  
 
                                                 
1 รายละเอียดดูไดจากหนังสือพิพนธตางเรื่องของสมเด็จพระมหาสมณเจาฯ 
2 ดูไดจากหลักสามัคคีบทที่ 2 หนา 62 
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3. ธรรมเนียมการครองจีวร 
 
สมัยที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯทรงผนวช ส่ิงหนึ่งที่ปรากฏเดนชัดถึงความแตกตาง

ระหวางคณะสงฆธรรมยุตกับคณะสงฆมหานิกายก็คือเร่ืองการหมผา โดยคณะสงฆธรรมยุตนิยม
ครองแบบมวนลูกบวบบิดซายแลวยกขึ้นพาดไวบนบาซายและแหวกชายจีวรดานขวาสอดมือออก
ทางอกพระสงฆมอญเรียกวาหมแหวก สวนคณะสงฆมหานิกายครองจีวรแบบมวนลูกบวบบิดขวา
แลวหนีบลูกบวบไวใตรักแรดานซายแลวยกชายจีวรดานขวามือข้ึนเพื่อสอดมืออกเรียกวาหมคลุม
หรือการหมดองในปจจุบันซึ่งเปนการหมที่คณะสงฆไทยเถือปฏิบัติกันมาแตโบราณ ปญหาเรื่อง
การครองจีวรนี้เกิดขึ้นมาตั้งแตสมัยพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯทรงผนวชอยู ซ่ึงแตกอนนั้นการ
ครองจีวรไดยึดแบบคณะสงฆมหานิกายเปนหลัก ทั้งนี้เพราะวาไมมีใครที่จะยกพระไตรปฎกมา
ตรวจสอบความถูกผิดแหงวินัยวาการครองจีวรอยางนี้ผิดพระวินัยหรือไม (หรือคณะสงฆมหานิกาย
อาจคิดวาถูกตองตามพระวินัยแลว) เมื่อพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงศึกษาพระไตรปฎกจน
แตกฉานแลว ทรงวิเคราะหหลักการครองผาตามพระวินัยกับการครองผาของพระสงฆไทยในสมัย
นั้น จึงทรงดําริวาไมถูกตองตามพระวินัย แตทรงเห็นวาการครองผาอยางพระมอญนาจะถูกตอง
เหมาะสมกวา และทรงเห็นวาพระญาณสมโพธิ (เต็ม) วัดนาคกลาง เคยไปเมืองมอญมาแลวครอง
แหวกตามมอญทั้งเวลาอยูภายในวัด และเวลาเขาไปในพระราชวัง แตไมมีใครตําหนิ จึงทรงหม
แหวกเขาพระราชวังบาง (ประวัติคณะธรรมยุต, 2547: 44 ) ตอมาคณะสงฆธรรมยุตไดยึดเอา
แบบอยางของพระองคมาปฏิบัติจนแพรหลาย แมแตคณะสงฆมหานิกายเองไดมีจํานวนมากที่ยึด
ตามแบบของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ 

 
อยางไรก็ตามการครองผาอยางมอญนั้นไมเปนพอใจของผูที่ไมชอบพอคณะสงฆธรรมยุต

อยูแลวและทําให (คณะสงฆธรรมยุต) ชะงักความนิยมและนับถือไมมากก็นอย (ตํานานวัดบวร
นิเวศวิหาร,  2513: 19) และยังไมเปนที่สบายพระราชหฤทัยของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาฯ ดวย
ทรงดําริวา “เมื่อพระสงฆยึดการหมอยางมอญก็จะเปนเหมือนเมืองมอญเมืองพมาไป” แตมิไดทรง
ตรัสอะไรเนื่องจากกลัวความแตกราวแหงสงฆ แตพระองคทรงโปรดการหมอยางโบราณคืออยาง
มหานิกายที่เคยทํามาดังนั้นเมื่อใกลสวรรคต จึงทรงใหสมเด็จกรมพระยาเดชาดิศรนําความนี้ไป
กราบทูลสมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระปรมานุชิตชิโนรส ขณะดํารงพระยศเปนกรมหมื่นนุชิต
ชิโนรส เมื่อความทราบถึงพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ พระองคทรงทําคําสารภาพถวาย
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาฯ    ดังที่สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ  
(2547: 155) ตรัสไววา  
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“แตกอนเมื่อแรกทรงผนวชเปนภิกษุหนุม กําลังยังตั้งหนาหาความรูวินัย
สิกขาไปคบหากับพระสงฆพวกศึกษาขางคิดละเอียดไปตาง  ๆ ไดฟงทานพูดกัน
วา หมอยางรามัญเห็นถูกตองดวยเหตุตาง  ๆ ก็พลอยเห็นไปดวยแตยังมิไดทรงเอง
คร้ันภายหลังพระสงฆอ่ืน  ๆ ทานหมเขาไปในพระราชวังเปนรับสั่งถามเลย ๆ ไป
มิไดมีรับสั่ง ก็พลอยทําตอมาโดยรักไปขางทางสิกขา” 
 
หากวิเคราะหตามคําสารภาพของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯนี้ จะเห็นไดวาการครอง

ผาอยางรามัญนี้ทํามาตั้งแตสมัยพระองคยังผนวชไดไมนาน แตพระองคมิไดทรงประสงคจะทําให
แปลกหรือแตกตางจากคณะสงฆเดิม แตทรงยึดหลักพระวินัยเปนสําคัญ และที่สําคัญขณะที่
พระองคทรงหมอยางมอญมิไดมีใครมาตักเตือนใหทรงทราบแตแรก จึงทรงทําไปดวยคิดวาถูกตอง
ตามพระวินัยดีแลว หลังจากที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงทราบพระราชประสงคของ
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาฯ อยางนั้นแลว เพื่อสนองพระราชประสงคพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา
ฯ จึงโปรดใหสานุศิษยของพระองคกลับหมผาอยางเดิมคือหมคลุมแบบพระสงฆมหานิกายตามเดิม
ตอมาเมื่อพระองคทรงครองราชยแลวคณะสงฆธรรมยุตไดเขาชื่อกันขอสมเด็จเจาพระยาบรมหา
ประยุรวงศ อัครมหาเสนาบดีนําความกราบบังคมทูล วา การครองผาหนีบตองจําใจทําดวยฝน
ความรูสึกวาไมถูก เปนการบังคับใจ พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ จึงทรงมีพระราชดํารัสวา“ไม
ทรงถือการพระศาสนาเขามาเกี่ยวดวยการแผนดิน พระสงฆเห็นวาปฏิบัติอยางไรถูก ปรารถนาจะ
ทําจงทําไดตามใจ”  (ตํานานวัดบวรนิเวศวิหาร, 2540: 29 ) การที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาตรัส
เชนนี้ถือไดวาพระองคทรงใหเสรีภาพในปฏิบัติตามที่สงฆเห็นวาถูกตองตามหลักพระวินัย และแต
นั้นมาคณะสงฆธรรมยุตก็กลับมาหมแหวกอยางเดิม  

 
อยางไรก็ตามแมวาประเด็นระเบียบการครองผาจะถูกถกเทียงกันมาเปนเวลายาวนาน

ระหวางคณะสงฆมหานิกายและคณะสงฆธรรมยุต แตในที่สุดก็ไดบทสรุปเมื่อคร้ังสมัยรัชกาลที่ 5 
โดยสมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ไดทรงวินิจฉัย เร่ืองการหมจีวรของพระ
มหานิกาย (ฉบับแกไขเพิ่ม)ในวันที่ 11 สิงหาคม พุทธศักราช 2457 ที่ยอมรับกัน โดยสรุปใจความก็
คือ  

 
“การครองผาเปนแตลัทธิอยางหนึ่ง ไมสมควรจะบังคับฝนน้ําใจและ

ระเบียบนี้สุดแตพระมหานิกายจะลงมติวาจะเอาอยางไร เมื่อมีพระยังนิยมใน
ระเบียบเดิมก็สมควรจะผอนผันใหเปนทางสะดวกของพระพวกนั้น” 

(แถลงการณคณะสงฆเลม 3, 2458: 167-168) 
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1) ระเบียบการใชผาท่ีกลาวไวในพระไตรปฎก 
 
ระเบียบการใชจีวรตามที่ปรากฏพระไตรปฎกนั้น ถาจะยกมากลาวโดยละเอียดแลวคงมีจะ

ยึดยาวมาก ดังนั้นในที่นี้ผูวิจัยจะขอยกมากลาวเฉพาะประเด็นที่สําคัญ พอใหไดเห็นอยางเปน
รูปธรรม ในพระไตรปฎกไดกลาวถึงระเบียบการใชผาไตรจีวรไวทุกขั้นตอนตั้งแตการแสวงหา การ
ตัด การยอม การเย็บ เวลาที่เย็บ ระเบียบการเย็บ สีและขนาดของจีวร และระเบียบการครองผา การ
สละผา การทําพินทุผา การอนุญาตใชส่ิงอื่นแทนจีวร การแสวงหาจีวร การพิจารณาเวลาใชจีวร 
หรือผาอื่นนอกจากจีวรเมื่อคราวจําเปนเปนตน ดังนั้นการที่ภิกษุสงฆจะครองหรือใชจีวรไดนั้นตอง
ผานกระบวนการที่ถูกตองตามหลักพระวินัยอยางเครงครัด มิใหเสียหรือผิดพลาด ไมเชนนั้นจะเปน
อาบัติติดตัวแกผูใชและสงผลกระทบตามมาตอการประพฤติปฏิบัติ ในที่นี้พระพุทธานุญาตเกี่ยวกับ
การใชจีวรที่ผูวิจัยจะยกมากลาว 4 อยางคือ  สียอมผา และผาที่ทรงอนุญาต การตัดจีวร และลักษณะ
ของการครองผาที่ถูกวิธี เพื่อเทียบใหเห็นถึงการครองผาของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯได
ชัดเจน 

 
(1) ทรงอนุญาตสียอมและวิธีการเกี่ยวกับจีวร 
 

พระผูมีพระภาคเจาทรงอนุญาตสีที่จะนํามายอมจีวรนั้น 6 อยางคือ สีที่ทําจากรากไม,ลําตน  
เปลือกไม  ใบไม  ดอกไม  และผลไม และทรงอนุญาตวิธีการ และอุปกรณตาง ๆ ในการซักยอม ผูก
ตะกรอกันน้ําลน กระบวยตักน้ํายอม อางหางหมอและรางสําหรับยอม ราวจีวร สายระเดียง ผูกมุม
จีวรตาก ดวยผูกมุมจีวร ทุบซักจีวรดวยฝามือ แตในปจจุบันนี้ไดมีเครื่องใชที่สะดวกสบายเชน 
เครื่องซักผา และอื่น ๆ แตการซักดวยเครื่องเปนตนนั้นไมไดบัญญัติไวในพระไตรปฎกเพราะมาที
หลังเปนแตตองดูความเหมาะสมแกสมณสารูป และพระผูมีพระภาคเจาทรงอนุญาตใหเทียบเคียง
กับหลักมหาประเทส 41 ดังผูวิจัยกลาวไวในบทที่ 2 อยางละเอียดและยึดเอาตามนั้นเปนเกณฑ ดัง
พระพุทธพจนดังนี้ 

 
“ดูกรภิกษุทั้งหลาย ภิกษุไมพึงทรงจีวรสีครามลวน ไมพึงทรงจีวรสี

เหลืองลวน ไมพึงทรงจีวรสีแดงลวน ไมพึงทรงจีวรสีบานเย็นลวน ไมพึงทรงจีวร
สีดําลวน ไมพึงทรงจีวรสีแดงลวน ไมพึงทรงจีวรสีชมภูลวน ไมพึงทรงจีวรที่ไม
ตัดชาย ไมพึงทรงจีวรมีชายยาวไมพึงทรงจีวรมีชายเปนลายดอกไม ไมพึงทรงจีวร

                                                 
1 โปรดดูหลักมหาประเทส 4 หนา 26 
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มีชายเปนแผน ไมพึงสวมเสื้อไมพึงสวมหมวก ไมพึงทรงผาโพก รูปใดทรงตอง
อาบัติทุกกฏฯ” 

(วินย.5.184/168) 
 

 “ดูกรภิกษุทั้งหลาย เราอนุญาตน้ํายอม ๖ อยาง คือ น้ํายอมเกิดแตราก 
หรือเงา ๑ น้ํายอมเกิดแตตนไม ๑ น้ํายอมเกิดแตเปลือกไม ๑ น้ํายอมเกิดแตใบไม 
๑ น้ํายอมเกิดแตดอกไม ๑ น้ํายอมเกิดแตผลไม ๑.” 

(วินย.5.158/146) 
 

(2) ทรงอนุญาตการใชผา 
  
 การแสวงหาผาเหลานี้ตองหาจากผาบังสุกุลจีวร คือผาที่เขาทิ้งแลวตามที่ตาง ๆ เชนปาชา
หรือรานตลาด เปนตน และหามแสวงหาดวยการกลาวขอจากคฤหัสถที่มิใชญาติ มิใชปวารณา แต
สําหรับพระสงฆที่เครงในพระวินัยจะเปนผูถือธุดงค อยางเครงครัดโดยใชผาเพียง 3 ผืน คือ ผาจีวร 
สังฆาฏิ และสบง (ไมปรากฏอังสะ )  และผาที่ไดมานั้นตองตัดเย็บใหถูกวิธี อธิษฐานอยางถูกตองจึง
นุงหมได  แตเนื่องจากพระพุทธศาสนามีขอยกเวนสําหรับเหตุอันสมควรดังนั้นการที่จะมีจีวรได
เกิน 3 ผืนนั้นก็สามารถมีไดทั้งนี้ตองดูความเหมาะสมตามสมควรแกเหตุและมิไดทําไปเพื่อความ
เปนผูมักมากดังพระพุทธพจนวา 
 

 “ดูกรภิกษุทั้งหลาย เราครองผาผืนเดียว นั่งอยูกลางแจง ณ ตําบลนี้ตอน
กลางคืนขณะน้ําคางตก ในราตรีเหมันตฤดู กําลังหนาว ตั้งอยูระหวางเดือน ๓ กับ
ระหวาง เดือน ๔ ตอกันความหนาวมิไดมีแกเรา เมื่อปฐมยามผานไปแลว ความ
หนาวจึงไดมีแกเรา เราจึงหมจีวรผืนที่สอง ความหนาวมิไดมีแกเรา เมื่อมัชฌิม
ยามผานไปแลวความหนาวไดมีแกเรา เราจึงหมจีวรผืนที่สาม ความหนาวมิไดมี
แกเรา เมื่อปจฉิมยามผานไปแลว ขณะรุงอรุณแหงราตรีอันเปนเบื้องตนแหงความ
สดชื่น ความหนาวจึงไดมีแกเรา เราจึงหมจีวรผืนที่ส่ี ความหนาวมิไดมีแกเราดูกร
ภิกษุทั้งหลาย เรานั้นไดดําริวา กุลบุตรในธรรมวินัยนี้ ที่เปนคนขี้หนาวกลัวตอ
ความหนาว ก็อาจดํารงชีวิตอยูไดดวยผาสามผืน ไฉนหนอ เราจะพึงกั้นเขตตั้งกฎ 
ในเรื่องผาแกภิกษุทั้งหลาย เราจะพึงอนุญาตไตรจีวร ดูกรภิกษุทั้งหลายเราอนุญาต
ไตรจีวรคือผาสังฆาฏิ ๒ ช้ัน ผาอุตราสงคช้ันเดียวผาอันตรวาสกชั้นเดียว” 

(วินย.5.161/150) 
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(3)ทรงอนุญาตวิธีตัดจีวร 
  
 ขนาดผาที่มีมาในพระไตรปฎกมีขนาดยาว 9 คืบกวาง 6 คืบ พระสุคตโดยประมาณ พระ
มหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ไดยกตัวอยางพระพุทธรูปอินเดียเพิ่มเติม  โดยใจความวา
ใชผาแคบสั้นเทานี้เอง (หมายถึงยาว 9 คืบกวาง 6 คืบพระสุคต) หมคลุมเอาชายจีวรขางหนึ่งพาดบา
ซายทางมาถึงอก เอาชายอีกขางหนึ่งโอบหลัง คลุมบาขวาตวัดมาปกบาซายหอยลงมาทางแขนซาย
จนมือซายยึดไวได มือขวาลอดออกทางริมจีวรดานลางกลัดดุมที่ชายลางสุดจดถึงกันทางขางซาย 
(สําหรับรับบาตร) (มหาสมณวินิจฉัยวางระเบียบการครองผามหานิกาย,อางในแสวงอุดมศรี:116)  
ในเรื่องการตัดจีวรนี้มีพระพุทธพจนที่ปรากฏในวินัยปฎกเลนที่ 5 วา 
 

 “ดูกรภิกษุทั้งหลาย เราอนุญาตผาที่ตองตัด ๒ ผืน ไมตองตัด ๑ ผืน ผา
ตองตัด ๒ ผืนไมตองตัดผืนหนึ่ง ผาก็ยังไมพอ ภิกษุทั้งหลายกราบทูลเร่ืองนั้นแด
พระผูมีพระภาค พระผูมีพระภาคตรัสอนุญาตวา ดูกรภิกษุทั้งหลาย เราอนุญาตผา 
๒ ผืนไมตองตัด ผืนหนึ่งตองตัด ผา ๒ ผืนไมตองตัด ผืนหนึ่งตองตัด ผาก็ยังไม
พอ ภิกษุทั้งหลายกราบทูลเร่ืองนั้นแดพระผูมีพระภาค พระผูมีพระภาคตรัส
อนุญาตวา ดูกรภิกษุทั้งหลายเราอนุญาตใหเพิ่มผาเพลาะแตผาทุกผืนที่ไมไดตัด 
ภิกษุไมพึงใช รูปใดใช ตองอาบัติทุกกฏ” 

 (วินย.5.172/161) 
 
(4) ลักษณะการใชจีวรอยางถูกวิธี 
 
การใชจีวรอยางถูกวิธีตองยึดวิธีการที่พระผูมีพระภาคเจาทรงตรัสไวมิใหคลาดเคลื่อน

ระเบียบการอยางหนึ่งที่ทรงใหภิกษุสงฆกระทําคือการพิจารณากอนใชจีวรเรียกวา “ตังขณิกปจจ
เวกขณะ” คือการพิจารณาดวยอุบายอันแยบคายกอนแลวคอยหมจีวรในทุก ๆ คร้ังที่ใช ถาลืมก็ให
พิจารณาในตอนเย็นเรียกวา “อตีตปจจเวกขณะ” คือเมื่อเกิดการพลั้งเผลอสติไมไดพิจารณาในเวลา
กอนใชก็ควรพิจารณาในการภายหลัง การพิจารณาโดยอุบายอันแยบคายนี้มีความสําคัญกวาอยาง
อื่นทั้งหมด เพราะเปนการเตือนตนเองมิใหประมาทในปจจัย 4 แทจริงแลวการเปนภิกษุนั้นมิไดทรง
เนนที่ส่ิงภายนอก แตอยางไรก็ตามเมื่อบวชมาแลวก็ตองยึดหลักพระวินัยเปนสําคัญ ดังนั้นการหม
จีวรนั้นจึงทรงอนุญาตใหภิกษุนุงหมใหเรียบรอยเพื่อความสํารวมอวัยวะที่จะยังความละอายให
เกิดขึ้นคือปกปดอวัยวะที่กอใหเกิดความรังเกียจดังมีพระพุทธพจนวา “ภิกษุมีอุตราสงค (จีวร) กับ
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อันตรวาสก (สบง) ไมพึงเขาหมูบานรูปใดเขาไปตองอาบัติทุกกฎ” (วินย.5.174/162) ภายหลังทรง
กําหนดเงื่อนไขวาเมื่อมีเหตุจําเปน 5 อยางจะเขาบานโดยเก็บจีวรไวไมนําไปครบสํารับไดคือ เปน
ไขสังเกตเห็นวาฝนจะตก ไปสูฝงน้ําที่อยูคุมไดดวยดาล (กลอน) ไดกรานกฐินแลว (วินย.5.163/174) 

 
ในการหมผาสามผืนนี้คณะสงฆธรรมยุตไดยึดตามหลักที่พระผูมีพระภาคเจาทรงตรัสไววา 

“อนุชานามิ ภิกฺขเว ติจีวรํ ทฺวิคุณํ สงฺฆาฎึ เอกจฺจิยํ  อุตฺตราสงฺคํ เอกจฺจิยํ อนฺตรวาสกนฺติ แปลความวา 
ภิกษุทั้งหลายเรา อนุญาตไตรจีวร คือผาสังฆาฎิ 2 ช้ัน อุตราสงคช้ันเดียว และอันตรวาสกชั้นเดียว 
(วินย.มหา.5.50/208 ) นอกจากนี้หลักฐานการใชผาสังฆาฎิ 2 ช้ันที่คณะสงฆธรรมยุตยึดถือปฏิบัติยัง
ปรากฏในอรรถกถาธรรม 3 เร่ืองคือ เร่ืองวนวาสีติสส  เร่ืองจูฬปณถกเถระ และเรื่องโปฐิลเถระ ดัง
ตัวอยางตอไปนี้ 

 
1. เร่ืองวนวาสีติสสไดกลาวถึงพระสารีบุตรเถระหมสังฆาฏิในการเขาไปรับบิณฑบาตร

ในบานวา “  เถโรป ตํขณญเญว ฯปฯ สงฺฏาฆึ ปารุปตฺวา ปตฺตมาทาย ตสฺส…ในขณะ
นั้นพระเถระ (พระสารีบุตร) คิดแลววา…จึงหมแลวซ่ึงผาสังฆาฏิ (ผา 2 ชั้น) ถือเอาแลว
ซ่ึงบาตร…” (ธ.อ.3/173 )  

2. เร่ืองจูฬปณถกเถระไดกลาวถึงสังฆาฏิวาผาสองชั้นวา ทุปฎฎํ ดังนี้ “ อุฏฐาย สรตฺต
ทุปฏฏํ นิวาเสตฺวา วิชฺชุลตํ วิย…” พระผูมีพระภาคเจาเสด็จลุกแลวจากพุทธไสยา ทรง
นุงแลวซ่ึงผาสองชั้นอันบุคคลยอมดีแลวทรงรัดแลวซ่ึงประคตเอว…(ธ.อ.2 /83) 

3. เร่ืองโปฐิลเถระไดกลาวถึงสังฆาฏิวาเปนผา 2 ช้ันดังนี้ “โส หิสฺส มหคฺฆานํ ทุปฏฏ
จีวรานํ นิวตฺถปารุตาภาวํ ญตฺวา …สามเณรนั้นรูวาพระเถระนั้นนุงและหมผาจีวรสอง
ช้ันอันมีคามาก…” (ธ.อ.7/72 ) 

  
 จากหลักฐานที่ปรากฏในอรรถกถาธรรมบทนี้ช้ีใหเห็นวา คณะสงฆธรรมยุตไดยึดเอามา
ปฏิบัติดังที่ปรากฏวาพระสงฆธรรมยุตหมผาสองชั้นในการเขาบาน และในการบิณฑบาต อยางไร
ก็ตามแมวาการหมแบบพระสงฆมหานิกายจะถูกตอง หรือการหมอยางพระสงฆธรรมยุตถูกตอง
นั้นําไมใชประเด็นสําคัญมากนัก แตส่ิงที่ไดจากการที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงครองผา
อยางมอญนั้นก็คือคณะสงฆไทยไดหวนกลับมาพิจารณาศึกษาถึงพระไตรปฎกมากขึ้น และ
แสวงหาความถูกตองจากแหลงคําสอนหรือหลักฐานคือพระไตรปฎก 
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4. ทรงปฏิรูปการศึกษาและการจัดตั้งโรงพิมพของคนไทยแหงแรกในประเทศไทย 
  
 หลังจากพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ไดเสด็จครองวัดบวรนิเวศวิหารตามพระคําปรารภ 
ของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาฯ แลวทรงพอพระราชหฤทัยเปนอยางยิ่งเพราะเปนโอกาสที่
พระองคจะไดปฏิรูปการคณะสงฆที่พระองคทรงเห็นวาบกพรองไดสะดวกขึ้น ในการปฏิรูปการ
คณะสงฆนั้น ส่ิงหนึ่งที่พระองคใหความสําคัญเปนที่สุดคือเร่ืองของการศึกษา การปฏิรูปการศึกษา
ของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯนั้นโดยชวงแรกทรงเนนไปที่ภิกษุสงฆที่อยูในการปกครองของ
พระองคเองดังสมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงศราชานุภาพ (2547: 49) ตรัสไววา “ทรง
ตั้งโรงเรียนภาษาบาลีขึ้นจากการชวยเหลือจากผูท่ีมีความรูท่ีดีท่ีสุดในประเทศไทย” ทรงบังคับ
พระภิกษุสงฆที่มาอยูวัดบวรนิเวศวิหารจะตองศึกษาเลาเรียนพระบาลี ทรงปรับปรุงเปลี่ยนแปลง
ระบบการศึกษาโดยแบงการศึกษาออกเปน 2 ช้ันคือช้ันตนใหศึกษาเฉพาะบาลีไวยากรณถึงมังคลัตถ
ทีปนีภายหลังเมื่อแตกฉานดีแลวจึงทรงใหศึกษาพระธรรมวินัยดวยการอานคัมภีรอ่ืน ๆ จากขอนี้
วิเคราะหไดวาพระองคทรงเนนใหเขาใจภาษาบาลีใหถองแทกอนแลวคอยศึกษาหลักธรรมวินัย เพื่อ
ความเขาใจพระไตรปฎกไมคลาดเคลื่อน เนื่องจากพระไตรปฎกในยุคนั้นเปนภาษาบาลีในการจัด
การศึกษานั้น พระองคทรงบังคับภิกษุที่อยูในภายใตการปกครองของพระองคใหศึกษาพระบาลี
อยางจริงจัง ทุกรูปที่มาอยูวัดบวรนิเวศวิหารตองเรียนภาษาบาลี ผลจากการเอาพระราชหฤทัยใส
ดวยความวิริยะอุตสาหะนี้เองตอมาไดปรากฏวา  “วัดบวรนิเวศวิหารไดมีพระมหาเปรียญหลายรูป” 
และแตละรูปนั้นมีความสามารถดานพระบาลีเปนอยางดีจนสามารถพูดภาษาบาลี ดวยเหตุนนี้เอง
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาฯ ทรงมอบหมายใหวัดบวรนิเวศวิหารซึ่งนําโดยพระบาทสมเด็จพระ
จอมเกลาฯ ทําการรับรองอาคันตุกะตางประเทศในทางราชการอีกดวย ดังปรากฏในตํานานวัดบวร
นิเวศวิหารวา 
 

“ทรงบํารุงการเรียนปริยัติธรรมใหรุงเรือง ทรงบอกปริยัติธรรมเอง มี
ภิกษุสามเณรเปนศิษยเขาแปลในสนามหลวง ไดเปนเปรียญประโยคสูงถึง
ประโยค ๙ ก็มีหลายรูปพระสํานักอื่นมาขอเรียนบางก็มี ทรงเปนหลักอยูในการไล
หนังสือพระองคหนึ่งครั้งนั้นพระเปรียญพูดมคธไดคลอง มีพระลังกาเขามาจึง
ตองทรงมีหนาที่เปนผูรับรองในราชการ” 

(ตํานานวัดบวรนิเวศวิหาร,  2513: 22) 
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นอกจากนี้พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาฯยังทรงมอบหมายใหพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
ฯ ดูแลดานการบํารุงการศึกษาพระปริยัติธรรม สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุ
ภาพ (2547: 37) ตรัสไววา 

 
   “พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาฯ ทรงยินดีจนจึงทรงแตงตั้งใหดํารง

ตําแหนงประธานคณะกรรมการตรวจสอบภาษาบาลีจึงหมายความวาพระวชิ
รญาณ  (พระบาทสมเด็จพระจอมเกลา) ทรงมีสวนรวมในการควบคุมสั่งสอน
พระพุทธศาสนาแกภิกษุทั่วไป” 

 
นอกจากพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ จะทรงบังคับพระภิกษุสามเณรที่อยูในการ

ปกครองของพระองคใหศึกษาพระปริยัติธรรมจนปรากฏพระเกียรติคุณดังกลาวแลว พระองคยัง
ทรงใหศึกษาตีความพระไตรปฎกโดยทรงถือวาเปนหนาที่ของคณะสงฆธรรมยุตที่ตองกระทํา 
ตอมาเมื่อมีผูที่สนใจเขามาศึกษา และปฏิบัติที่วัดบวรนิเวศวิหารมากขึ้น แตหนังสือที่จะนํามาเผยแผ
นั้นมีจํานวนจํากัด เนื่องจากสมัยนั้นพระไตรปฎกอยูในรูปแบบของใบลานพระบาทสมเด็จพระจอม
เกลาฯทรงประสงคจะใหหลักคําสอนไดทั่วถึงประชุมชน และทรงประสงคในอันที่จะเผยแผพระ
ศาสนาไดเจริญรุงเรืองและกอปรดวยในยุคนี้ศาสนาคริสตไดเขามามีบทบาทอันสําคัญตอประเทศ
ไทยเปนอันมาก ทั้งการเผยแผก็ทันสมัย แตขณะเดียวกันพระพุทธศาสนายังมีรูปแบบการเผยแผที่
ไมทันสมัยเทาเทียมกับศาสนาคริสต พระองคจึงทรงประดิษฐอักขระขึ้นสําหรับเขียนคําบาลี 
อนุวัตน ตามอักขรวิธีแบบโรมันเรียกวาหนังสืออริยกะ มีทั้งแบบพิมพ และแบบเขียน เพื่อผูเรียน
ปริยัติเขาใจอักขรวิธีละเอียดกวาอักษรขอม 1 (ตํานานวัดบวรนิเวศวิหาร เลม 1, 2513: 22) และไดมี
                                                 
1 สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรวโรรส ไดตรัสถึงแบบอักษรไทยที่ใชสําหรับบาลีสมัยนั้นไววา ในปูน
แรก พระไตรปฎกและแบบเลาเรียนบาลีใชจารในใบลานเปนอักษรขอมโดยที่สุดหนังสือสวดมนต หนังสือเรื่อง 
และหนังสือเทศนาที่รจนาในภาษาไทยก็ใชจารเปนอักษรขอมเหมือนกัน ตอมาเมื่อสมัยรัชกาลที่ 4 ตอนปลาย 
พ.ศ.2408พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงตั้งแบบอักษรไทยสําหรับใชในบาลีขึ้นใหมเพื่อใชแทนอักษรอริยกะ
ที่พระองคทรงประดิษฐขึ้นเมื่อครั้งยังทรงผนวช เรียกแบบที่พระองคทรงประดิษฐขึ้นใหมนี้วาแบบการยุต โดยใช
พิมพคําสมาทานอุโบสถศีล คํานมัสการพระและสวดมนตเปนครั้งแรกในรัชกาลที่ 4 นั้นเอง และในสมัยรัชกาลที่ 
5 พ.ศ.2436 กรรมการสภาผูอํานวยการพิมพพระไตรปฎกก็ไดพิมพพระไตรปฎกโดยเลือกเอาอักษรไทย ที่
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯทรงคิดคนเปนแบบการยุตนี้เอง(สมเด็จพระมหาสมณเจากรมพระยาวชิรญาณวโร
รส (เรื่องนิพนธตางเรื่อง), 2514 :361-363 ) 
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พระราชหัตถเลขาถึง มิสเตอร แลมิสซิซ เอดดี แหงนิวยอรก ผูเปนสหายของพระองคเพื่อส่ังซื้อ
แทนพิมพความตอนหนึ่งวา 

 
“ Therefore I beg to ask you for my a single purpose.  I desire 

to have one lithographic press (instrument of printing on stone ) with 
all its compliment or implement. Will you please to  obtain for me one 
from your country …” 
 
“ดังนั้นขอใหทานชวยสมประสงคแกขาพเจาสักอยางหนึ่งเถิด คือขาพเจาตองการ 
เครื่องพิมพหินสักเครื่องหนึ่ง(เครื่องสําหรับพิมพดวยแผนหิน)พรอมทั้งเครื่อง
ประกอบใหครบชุด ขอทานจงชวยหาซื้อใหขาพเจาสักเครื่องหนึ่งจากประเทศ
ของทาน “ 
           (พระราชหัตถเลขาพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว, 2521: 15 -16 ) 
 
เมื่อทรงไดรับเครื่องพิมพแลวพระองคทรงรับสั่งใหตีพิมพตําราภาษาบาลีดวยอักษรที่ทรง

คิดคนขึ้นในระยะนั้นหนังสือที่ตีพิมพขึ้นในสมัยนั้นปรากฏ จากในตํานานวัดบวรดังนี้ 
 

“คร้ังนั้นการตีพิมพหนังสือยังไมแพรหลาย มีโรงพิมพแตของพวก
มิชชันนารีพิมพหนังสือสอนศาสนา ทรงตั้งโรงพิมพขึ้นที่วัด พิมพปาติโมกขบาง 
สวดมนตบางแบบแผนอยางอื่นบาง เปนอักษรอริยกะ ใชกันในสํานักนี้แทน
หนังสือลาน” 

(ตํานานวัดบวรนิเวศวิหาร,  2513: 22 ) 
 
การตีพิมพหนังสือเผยแผพระพุทธศาสนาของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯนั้นไมปรากฏ

ชัดเจนวาไดตีพิมพหนังสืออะไรบางในปจจุบันนี้ที่เหลือปรากฏหลักฐานพอที่จะสรุปไดดังปรากฏ
ในหนังสือประวัติคณะธรรมยุตวา 

 
“โรงพิมพของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวที่วัดบวรนิเวศ

วิหารครั้งนั้นนาจะพิมพหนังสือทางพระพุทธศาสนาทั้งที่เปนภาษาบาลีภาษาไทย
และภาษาอังกฤษแตนา เสียดายที่หนังสือตาง  ๆที่พิมพจากโรงพิมพของ
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวคร้ังนั้นมีหลงเหลือใหไดเห็นนอยมาก
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เทาที่พบมีแตหนังสือภาษาบาลีที่พิมพดวย อักษรอริยกะเชน  อุภโตปาติโมกข 
คาถาธรรมบท หนังสือสวดมนตเปนตน”  

(ประวัติคณะธรรมยุต, 2547: 40) 
 
นอกจากจะปรากฏขอมูลชาวไทยที่เขียนขึ้นถึงโรงพิมพที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ 

ทรงใชในการจัดการกับการศึกษาแลว ชาวตางประเทศที่มาอาศัยอยูในประเทศไทยซึ่งบางทานก็
เปนพระสหายของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯไดก็กลาวไวเชนกันดังปรากฏในประวัติคณะ
ธรรมยุตดังนี้ 

 
หมอเฮาส (ดร.เรโนลด เฮาส) ไดบันทึกไววา 
 

“โรงพิมพหนังสือของวัด(บวรนิเวศวิหาร) มีพระสงฆหลายรูปและลูก
ศิษยกําลังนั่งพับหนังสือบนมายาวที่ทําดวยไมไผ บางคนกําลังเรียงพิมพ อาน
แกไขรูป เราไดรับหนังสือเลมหนึ่งพิมพดวยอักษรบาลีที่พระองคทรงคิดขึ้นเอง
เปนศีล ๑๐ ขอของพระพุทธศาสนาพรอมกับคําอธิบาย” 

(เร่ืองเดียวกนั: 59 ) 
 

หมอจันทเล ( เจ . เอช . ชันด เลอร )มิ ชันนารีชาวอเมริกันไดกลาวถึงโรงพิมพของ
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯไวในหนังสือพิมพ “บางกอกคาเลนดาร” ไววา 

 
“โรงพิมพของเจาฟาใหญ (คือพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว) มี

แทนพิมพ ๑แทนตัวพิมพไทย ๑ ชุด ตัวพิมพอังกฤษ ๒ ชุด และตัวพิมพภาษาบาลี 
๒ ชุด” 

(เรื่องเดียวกนั: 59 ) 
 
สรุปผลของการจัดการศึกษาและการตั้งโรงพิมพของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ 
 

 1.จากการจัดระบบการศึกษาของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ นับตั้งแตสมัยทรงครอง
วัดบวรนิเวศวิหารเปนตนมา ทรงวางแบบแผนการศึกษาใหกับคณะสงฆธรรมยุตและกลุมบุคคล
ตาง ๆ สนใจที่จะศึกษามากขึ้นเรื่อย ๆ  ทรงประดิษฐแบบอักษรที่เรียกวา หนังสืออริยกะ และแบบ
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อักษรไทยที่ใช เขียนภาษาบาลีที่ เ รียกวา  “แบบการยุต” เพื่อใชในการเขียนและการศึกษา 
พระพุทธศาสนาและเขาใจหลักคําสอนในทางพระพุทธศาสนาไดงายขึ้น แบบอักษรไทยสําหรับ
เขียนภาษาบาลีที่พระองคทรงคิดคนขึ้นนั้น  ตอมาไดเปนประโยชนตอชาวไทยเปนอันมาก และได
ใชจัดพิมพพระไตรปฎกในสมัยรัชกาลที่ 5   
 2.การจัดตั้งโรงพิมพของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯนั้น วัตถุประสงคสําคัญ คือเพื่อ
จัดพิมพหนังสือทางพระพุทธศาสนาทั้งที่เปนภาษาไทยและภาษาบาลี และหนังสือที่จัดพิมพนั้นมี
เหลืออยูนอยมาก ที่คงหลงเหลือใหไดเห็นคือหนังสือภาษาบาลีที่พิมพดวยอักษรอริยกะเชน อุภโต
ปาติโมกข คาถาธรรมบท หนังสือสวดมนต เปนตน และหนังสือที่พิมพในครั้งนั้นใชในหมูธรรมยุต
และบรรดาลูกศิกษยชาวบานทั่วไป ตอมาเมื่อพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงลาผนวชแลวการ
ใชอักษรอริยกะเสื่อมความนิยมลง และกลับมาใชอักษรขอมเหมือนเดิมโรงพิมพที่พระบาทสมเด็จ
พระจอมเกลาฯทรงตั้งขึ้นในครั้งนั้นตอมาสมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรวโรรสไดร้ือฟน
ขึ้นใหมอีกครั้งหนึ่งเรียกวาโรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัยซ่ึงดําเนินการอยูไดประมาณ 7-8 ปก็เลิก
ไปเพราะตนทุนสูง อีกราว 20 ปตอมาสมเด็จพระสังฆราชเจา กรมหลวงวชริญาณ ไดกลับมารื้อฟน
โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัยนั้นขึ้นอีกครั้งหนึ่ง และดําเนินการเรื่อยมาจนถึงปจจุบัน ซ่ึงเปนโรง
พิมพที่มีคณูปการตอพระพุทธศาสนาเปนอยางมากเพราะใชพิมพพระไตรปฎกฉบับภาษาไทย และ
จัดพิมพหนังสือตาง ๆ  เกี่ยวกับหลักคําสอนในทางพระพุทธศาสนาออกเผยแพรมากมาย 
 
 5. การเจริญสัมพันธไมตรีทางศาสนากับตางประเทศ  
  
 ความเจริญแหงธรรมวินัยที่เกิดขึ้นจากปฏิรูปการคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอม
เกลาฯ นั้น ทําใหเกียรติศัพทโดงดังไปถึงลังกาวา “พระวชิรญาณเถระพระอนุชาของสมเด็จพระ
ธรรมิกราชไดทรงฟนพระธรรมวินัยใหรุงเรื่องขึ้นในประเทศสยาม” (กรมศาสนา, 2547:12) คณะ
สงฆลังกาจึงไดแตงตั้งสมณทูตมาสืบขาวการพระศาสนาในประเทศไทย ในเดือน 5 พ.ศ. 2383 
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ โปรดใหสมณทูตที่มาจากลังกาอันประกอบดวย  พระกักกุสนธ  
พระสัทธาดิส  พระวิปสสี พระเรวัต  และพระสังฆรักขิต พรอมดวยคฤหัสถอีก 4 คน พัก ณ สถานที่
ที่วัดบวรนิเวศวิหาร ทรงจัดรับรองไวสําหรับพระสงฆลังกาตอมาเมื่อ พ.ศ.2385 ขึ้น 1 ค่ํา เดือน 2 
พระสมณะทูตไทยที่ไดรับการคัดเลือกจากพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ  5 รูปประกอบดวย พระ
พุทธญาณะ พระอมระ (เกิด) พระสุภูติ (สังข) พระคัมภีระ และพระพุทธวีระ ไดเดินทางไปดูการ
พระศาสนาในลังกา และเพื่อยืมคัมภีรพระไตรปฎกที่ไทยยังขาดอยูมาเพิ่มเติมใหสมบูรณ 
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ในการเจริญสัมพันธไมตรีดานการศาสนากับตางประเทศที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ
ไดทรงกระทํา ปฐมพงษ  โพธ์ิประสิทธินันท1ไดรวบรวมไวคอนขางชัดเจน ผูวิจัยจะขอยกประเด็นที่
ทานไดกลาวไวมาสรุปพอใหเห็นดังนี้  

1) ประเทศที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงติดตอดานศาสนาคือ ลาว เขมร ยะไข (รัฐ
อาระกัน) พมาและลังกา 

2)ในสมัยรัชกาลที่ 3 ไดมีการสงสมณทูตที่เปนพระสงฆธรรมยุตไปลังกาถึง 2 คร้ังโดย
ประเด็นสําคัญอยูที่การยืมพระไตรปฎกเพื่อทําการคัดลอกไวในประเทศไทยทั้งนี้ เพราะ
พระไตรปฎกในประเทศไทยยังพรองอยูมาก  การสรางความสัมพันธอันดีตอกันและการสืบขาว
ดานพระศาสนาในลังกา 

3)มีหลักฐานในพระราชนนิพนธภาษาบาลีของพระบาทสมเด็จจอมเกลาฯวาไดมีการสง
สมณศาสนถึงลังกาเปนจํานวน 9 ฉบับ  

4) คณะสงฆธรรมยุตนําโดยพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ไดทําหนาที่ติดตอกับลังกาอีก
จนสิ้นรัชกาลที่ 3 

 
ผลท่ีตามมาจากการสรางความสัมพันธไมตรีกับพระตางประเทศสรุปไดดังนี้ 
 
1)พระสงฆในกรุงโคลัมโบเกาะลังกาไดมีสมณสันเทศมาทูลพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา

ฯ ใหตั้งวงศธรรมยุตที่เกาะลังกาดังมีเนื้อความดังนี้ 
 

“บัดนี้ ขาพเจาทั้งหลายไดพบพระสงฆลังกาที่ทานเขาไปอยูในสยาม
ประ เทศถึ ง  2  ป  ข าวคราวอย างไรของพระสงฆและคฤหัสถที่ป ฏิบัติ
พระพุทธศาสนาในเมืองโนน ทานเลาใหขาพเจาทั้งปวงไดทราบทุกอยางทุก
ประการแลว แลขาพเจาทั้งปวงไดฟงขอกิจการสัมมาปฏิบัติตาง ๆ ในพวกฟอง
ของทานที่อยูในวัด 2-3 แหง มีวัดบวรนิเวศเปนตน ขาพเจาทั้งปวงชอบใจนัก ทั้ง
ไดเห็นไดพบภิกษุ 5 องคที่ออกมาครั้งนี้ดวย ไดพูดจาสังสนทนากันแลว พวก
ขาพเจา20 เศษ จึงไดพรอมปรึกษาวา  แมไฉนหนอเราทั้งหลายจะไดปฏิบัติใน
จารีตศีลและการวินัยกิจทั้งปวงใหเหมือนพระสงฆพวกนี้จงทุกประการ ถาได
ดังนั้นแลวจะดีนัก ขาพเจาทั้งปวงเกิดจิตศรัทธาเลื่อมใสยิ่งนักที่เดียวเปนความจริง 

                                                 
1 ผูสนใจรายละเอียดโปรดสืบคนจากประวัติศาสตรพระพุทธศาสนาในประเทศไทยตั้งแตสมัยสุโขทัยถึงรัชกาลที่ 
5 (ปฐมพงษ  โพธิ์ประสิทธินันท) 
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ดวยความบาลีอรรถกถาอยางไร พวกทานก็วาอยางนั้น มิไดดื้อดึงถือคติอาจารย
มากกวาอรรถาธิบายในพระคัมภีร ดังนั้น ขาพเจาทั้งหลายออนวอนมาถึงทานผูมี
อ ายุพระว ชิรญาณ เถระ  จงไดมี ความ เอ็นดู ก รุณาแกชาวสิ งหฬ  ที่ ถื อ
พระพุทธศาสนาโดยใจซื่อสัตยสุจริตเหมือนพวกขาพเจา 20 เศษนี้เถิดขอโปรดได
จัดพระเถระองคหนึ่งซึ่งฉลาดในพระธรรมวินัย อาจเปนอุปชฌายใหบรรพชา
อุปสมบทแกกุลบุตรตอไปใหเปนประธานมีภิกษุสัก 10 องคเศษเปนบริวาร
ออกมายังลังกานี้ใหมาตั้งปฏิบัติประเวณีอยางพวกทานปฏิบัติ อยูในที่นี้อีกสัก
เหลาหนึ่งก็จะดีนักหนา จะดีกวานิกายทั้งสองคืออุบาลีวงศและมรัมมวงศที่มีอยู
เดี๋ยวนี้อีกเปนแท” 

(เร่ืองประดิษฐานพระสงฆสยามวงศในลังกาทวีป :411-412 อางใน
ประวัติธรรมยุต,  2547: 37) 

 
 2) ในป พ.ศ.2378 ไดคัมภีรพระไตรปฎกเพิ่มเติมอีก 30 คัมภีร ในปพ.ศ. 2385 คณะสงฆ
ไทยไดยืมพระไตรปฎกเขาสูประเทศไทย 40 คัมภีร    
 3)วัดบวรนิเวศวิหารไดเปนที่พักรับรองคณะสงฆลังกาจนถึงรัชกาลที่ 5 เรียกวา “คณะ
ลังกา” ซ่ึงอยูตรงที่สรางพระวิหารพระศาสดาในบัดนี้ (ประวัติคณะธรรมยุต, 2547: 34) 

 
6. ทรงตั้งธรรมเนียมตาง  ๆ   
ธรรมเนียมปฏิบัติที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ วางไวเฉพาะคณะสงฆธรรมยุต ซ่ึง

ตอมาไดมีการพัฒนา ปรับปรุง เพิ่มเติมขึ้นบางประการ และที่ไดมีการถือประพฤติปฏิบัติกันเปน
ประเพณีทั้งธรรมยุต และมหานิกายในปจจุบันดังนี้ 

 
6.1ธรรมเนียมนมัสการพระเชา-ค่ํา หมายถึงการนมัสการและบูชาพระเจดียวัตถุคือพระ

สถูปและพระพุทธรูปเพื่อระลึกถึงคุณของพระรัตนตรัยเพื่อใหเจริญความเชื่อความเลื่อมใสเปนการ
บําเพ็ญภาวนามัยบุญ1ซ่ึงเดิมที่นั้น (กอนการปฏิรูปของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ) ไมไดทํากัน
อยางเปนแบบแผนที่กําหนดไวแนนอนวา ตองปฏิบัติอยางไรและเวลาใด สุดแตความสมัครใจของ
ผูทํา สมเด็จพระสังฆราช (สา ปุสฺสเทว) ทรงอธิบายไวในหนังสือสวดมนตฉบับหลวงวา “การทํา
สักการบูชาพระเจดีสถานนี้ ก็ไมมีนิยมวาตามแบบนั้นแบบนี้ผูยกสักการะขึ้นบูชาจะนึกในจิตตาม
                                                 
1 ภาวนามัยบุญ หมายถึง บุญที่เกิดจากการเจริญภาวนา จัดอยูใน บุญกิริยาวัตถุ 10 (บุญกิริยาวัตถุหมายถึงวัตถุอัน
เปนที่เกิดแหงบุญ)  
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เล่ือมใส และสักการบูชา ก็เปนการดีการชอบทั้งสิ้น (สวดมนตฉบับหลวง อางในประวัติคณะ
ธรรมยุต,  2547 : 380) ตอมาพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงเปนอธิบดีครองวัดบวรนิเวศวิหาร
ทรงแกไข และวางแบบแผนในการประพฤติปฏิบัติโดยทรงกําหนดใหเปนกิจวัตรประจําวันทั้งเวลา
เชาและเวลา ค่ํา โดยทรงพระราชนิพนธคํานมัสการขึ้นเปนภาษามคธซึ่งสมเด็จพระสังฆราช (สา 
ปุสฺสเทว) ไดทรงรวมรวมไวในหนังสือสวดมนตฉบับหลวงพรอมทั้งคําอธิบายคํานมัสการพระเชา– 
ค่ํา ที่ทรงพระราชนิพนธไว ใชไดกับทุกคนทั้งภิกษุสงฆและคฤหัสถ   

ผลที่เกิดขึ้นตามมาจากการที่ทรงตั้งธรรมเนียมนี้ก็คือตอมาเปนที่นิยมตลอดไปถึงสํานักอื่น 
ๆ (รวมถึงมหานิกาย) ดวย กระทั่งแผหลายใชกันตามวัดทั่วไปในปจจุบัน 

 
6.2 ธรรมเนียมการสวดมนตหลังทําวัตรเชา-ค่ํา ธรรมเนียมดังกลาวนี้สืบเนื่องมาจากธรรม

เนียมการทําวัตรเชา–ค่ํา เร่ิมแรกนั้นเกิดจากพระราชดําริของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ โดย
ทรงเลือกพระสูตรตาง ๆ ในอังคุตตรนิกายเปนพื้น ตอมาสมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรว
โรรส ทรงดําริจัดใหภิกษุสามเณรภิกษุสามเณรที่อยูครบพรรษาแลว ทองสวดมนตมีการซอมใน
พรรษาทุกวัน เวนวันพระ และหัดใหวาอักขระเปนดวยฯ (ตํานานวัดบวร, 2513: 19-20) 

ผลที่เกิดขึ้นตามมาอยางเห็นไดชัดก็คือพระรูจักวาอักขระ การหัดสวดกรรมวาจาไมลําบาก
เหมือนแตเดิม พระที่สวดรูจักทํานองสังโยคฯ มีพระสวดพระปาฏิโมกข และพระผูขัดตํานานได
มาก ขึ้นซึ่งแตกอนหาไดยาก และไดถือเปนธรรมเนียมปฏิบัติกันอยางแผหลายเร่ิมจากวัดบวรนิเวศ
วิหารตลอดจนมหานิกายและทํากันอยูทั่วไปในปจจุบัน 

 
6.3 ธรรมเนียมการฟงธรรมวันสวนะ การฟงธรรมวันธัมมัสวนะ (วันพระ) แตกอนนั้นมิได

มีการกําหนดเปนแบบแผน และไมไดถือปฏิบัติกันอยางเครงครัด หลังจากที่พระบาทสมเด็จพระ
จอมเกลาฯ ไดทรงครองวัดบวรนิเวศวรวิหารแลว ทรงตั้งธรรมเนียมธัมมัสวนะคือการฟงธรรมใน
ทุกวันพระ ทั้งวันพระขึ้น ทั้งวันพระกึ่งปกษและวันพระเต็มปกษ  และทรงเทศนาดวยฝพระโอษฐ 
ไมนิยมการเทศนดวยการจดไวการเทศนาในวันพระนี้ พระองคไดจัดวาระใหแกพระเถรานุเถระ
ตลอดจนพระมหาเปรียญไดผลัดเปลี่ยนกันเปนการฝกใหกุลบุตรไดฝกเทศนดวยปากเปลา เปนเหตุ
ใหการเทศนาในวันพระเปนที่นิยมปฏิบัติกันทั่วไปในประเทศไทยในบัดนี้  

 
“ถึงกําหนดวันพระกึ่งปกษและเต็มปกษมีธัมมัสสวนะเสมอไปไมเฉพาะ

แตในพรรษา มีเทศนาเชา ๓ โมงกัณฑ ๑ บาย ๓ โมงกัณฑ ๑ เสด็จลงประทาน
อุโบสถศีลและทรงเทศนาเปนฟน ทรงเทศนาโดยฝพระโอษฐอธิบายใหคนเขาใจ
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งาย ชวนใหนิยมในปฏิบัติดวยความกลาหาญแลราเริงไดทราบวามีคนพอใจฟง
มาก เต็มในพระอุโบสถแลวยังลนออกขางนอกแมพระอื่นก็ตองเทศนาโดยฝปาก
เหมือนกัน ไมโปรดเขียนหนังสือไวเทศนแมเร่ืองที่ทรงเรียงเอง เพื่อพระเปรียญ
บางรูปถวายเทศนาในราชการเสด็จแลวตรัสใหเผาไฟเสีย เพื่อไมใหมีตนฉบับ
เหลืออยู เพราะอยางนั้นเทศนาที่ทรงเรียงในภาษาไทยจึงมีนอยมาก” 

(ตํานานวัดบวรนิเวศวิหาร, 2540: 18) 
 

ปฐมพงษ โพธ์ิประสิทธินันท (2549: 206 ) ไดกลาวเสริมไววา 
 

“ดวยปฏิปทานี้ เราอาจกลาวไดวาเจาฟามกุฏฯ สมควรไดช่ือวาทรงเปน
บิดาแหงการเทศนหรือบบรรยายธรรมแบบสมัยใหม เพราะพระองคเปนพระสงฆ
ที่บุกเบิกเริ่มบรรยายหรือปาฐกถาธรรมใหสาธุชนพุทธบริษัทฟงแทนการ แตง
เปนกัณฑแลวไปนั่งอานใหพุทธบริษัทที่มารับฟงในวันอุโบสถไมเพียงเทานั้น
พระองคยังทรงใชภาษางาย  ๆ   ในการบรรยายเพื่อใหผูฟงได พัฒนาความเขาใจ
ส่ิงใหมที่ยังไมเคยรูกับสิ่งไดเร็วขึ้นในขณะเดียวกันก็ทรงแสดงธรรมอยางมี
หลักการ มีเหตุผลไปตามหลักฐานจากพระไตรปฎก” 
  
 จากขอมูลขางตนนี้สรุปไดวาการเทศนาสั่งสอนประชาชนนั้น พระบาทสมเด็จพระจอม

เกลาฯ ทรงริเร่ิมในรูปแบบใหมคือทรงบรรยายธรรมดวยปากเปลาโดยการใชภาษางาย ๆ ที่สามารถ
ส่ือถึงผูฟงและการแสดงธรรมเทศนานั้นทรงถือปฏิบัติอยางเครงครัดทุกวันอุโบสถมิไดขาดจนเปน
ธรรมเนียมที่คณะสงฆธรรมยุตไดถือปฏิบัติมาในปจจุบัน  แมคณะสงฆมหานิกายเองก็ไดถือปฏิบัติ
เชนเดียวกันโดยเฉพาะการยืนบรรยายธรรมในโอกาสอันสมควรเชนอบรมเยาวชนเปนตน  

  
6.4 ธรรมเนียมวันวิสาขบูชา   วันวิสาขบูชาไดปรากฏหลักฐานวามีมาแตสมัยสุโขทัย ใน

สมัยนี้จัดทํากันอยางยิ่งใหญมาก เมื่อถึงวันวิสาขบูชา พระเจาแผนดิน ขาราชบริพาร ทั้งฝายหนา 
และฝายใน ตลอดทั้งประชาชนชาวสุโขทัยทั่วทุก หมูบานทุกตําบล ตางชวยกันทําความสะอาด 
ประดับตกแตงพระนครสุโขทัยเปนการพิเศษ ดวยดอกไมของหอม จุดประทีปโคมไฟแลดูสวาง
ไสวไปทั่วพระนคร เปนการอุทิศบูชาพระรัตนตรัย เปนเวลา  3 วัน 3 คืน พระมหากษัตริย และบรม
วงศานุวงศ ก็ทรงศีล และทรงบําเพ็ญพระราชกุศลตาง ๆ คร้ันตกเวลาเย็น ก็เสด็จพระราช ดําเนิน 
พรอมดวยพระบรมวงศานุวงศ และนางสนองพระโอษฐต ลอดจนขาราชการทั้งฝายหนา และฝาย
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ใน ไปยังพระ อารามหลวง เพื่อทรงเวียนเทียนรอบพระประธานแตพอมาถึงสมัยกรุงศรีอยุธยาพิธีวิ
สขาบูชาไดถูกลืมเลือนไปทั้งนี้อาจเกิดจากสภาพการณทางสังคมเชน อิทธิพลทางศาสนา พราหมณ-
ฮินดูที่มีบทบาทอยางมากและที่เห็นไดชัดเจน คือภัยสงคราม  ในสมัยรัชกาลที่ 2 พ.ศ.2360 
พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย ไดทรงรื้อฟนธรรมเนียมนี้ขึ้น แตเปนแตการสังเขปไมเปน
ที่นิยมของประชาชนเทาที่ควรดังที่พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาฯ ไดตรัสไววา 

 
“ในการที่จัดขึ้นชั้นหลังตามแบบเกา ดูเปนแตการสังเขปยอ ๆ พออยาให

เสียโบราณหรือคิดจะใหเปนการครึกครื้นจริง แตหากคนทั้งปวงไมไดประพฤติ
แตกอนพากันเนือย ๆ เฉย ๆ ไปเสีย ก็เลย จืดจางไป แตเมื่อวิเคราะหดูจริงๆ  แลว
เห็นวาถึงสวนในราชการก็อยางขางเลือน ๆ  เปนแตการเสียไมไดอยู เพราะไมได
เคยทําเคยนึกมาเสียชานานแลวฯ” 

(ประวัติคณะธรรมยุต, 2547: 386 ) 
 
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ เมื่อทรงครองวัดบวรนิเวศวิหารทรงไดดําริธรรมเนียมนี้ขึ้น

แลวทรงพระราชนิพนธคาถาสําหรับสวดในพิธีและใชกันอยูในปจจุบันดังจะขอยกมาแสดงพอเปน
ตัวอยางในที่นี้ดังนี้ 
    
     พระราชนิพนธวิสาขบูชา 
            

       สุภมตฺถุอาโรคฺยมตฺถุ 
 
   วิสาขปุณณมายํ  โย ชาโต  อนฺติมชาติยา 
   ปตฺโต  จ  อภิสมฺโพธึ อโถป  ปรินิพฺพุโต 
   โลเก  อนุตฺตโร  สตฺถา  ทยาญาณณฺณวาสโย 
   นายโก  โมกฺขมคฺคสฺมึ ติวิธตฺถูปเทสโก 
   มหาการุณิกํ  พุทฺธํ มยนฺตํ  สรณํ  คตา 
   อามิเสหิ  จ  ปูเชนฺตา       ธมฺเม  จ  ปฏิปตฺติยา 
   อิมนฺทานิ  สุนกฺขตฺตํ อภิมงฺคลสมฺมตํ 
   วิสาโขฬุกยุตฺเตน  ปณฺณจนฺเทน   ลกฺขิตํ 
   สมฺปตฺตา  อนุกาเลน พุทฺธานุสฺสรณารหํ 
   ชาติสมฺโพธินิพฺพาน กาลภูตํ  สยมฺภุโน 
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   ตํ  สมฺมานุสฺสรมานา สุจิรํ  นิพฺพุตามป 
   ปสนฺนาการํ  กโรนฺตา สกฺกาเร  อภิสชฺชิย 
   ทณฺฑทีเป  ทีปฆเร มาลาวิกติอาทโย 
   ตสฺเสว  ปูชนตฺถาย ยถาสติ   ยถาพลํ 
   สมาหริตฺวา  เอกตฺถ   ฐปยิมฺหา  ยถารหํ 
   นรานรานํ  สพฺเพสํ      สทฺธมฺเม  สมฺปสีทตํ 
   ธมฺมสฺสวนํ  กริสฺสาม       สมฺพุทฺธคุณทีปนํ 
   พุทฺธสุโพธิตาทีนํ      ทีปนตฺถํ  มเหสิโน 
   ปสนฺนาว  มยํ  สพฺเพ สทฺทหาม  สุโพธิตํ 
   สกฺกจฺจนฺตํ  นมสฺสาม สมพุทฺธํ  โคตมวฺยหํ 
   อิเมหิ จ สกฺกาเรหิ ฐปเตหิ  ตหึ  ตหึ 
   ตสฺสสฺมึ  เจติยฏฐาเน อภิปูเชม  สาธุกํ 
   สาธุ  โน  ภนฺเต  ภควา สุจิรํ  ปรินิพฺพุโต 
   ธรนโฺต  โพธิกา  สกฺขิ- ภตานนฺตคุเณน  โส 
   ปวตฺติตฺวา  นิรุทฺเธน อนนฺตารมฺมเณนป 
   ปจฺฉิมาชนตาภูต - สตฺตานุกมฺปมานสา 
   อนุกมฺป   อุปาทาย ชานนฺโตวาทิวาทนํ 
   ปฏิคฺคณฺหาตุ  สกฺกาเร สุสชฺชิเต  ตถา  ตถา 
   ทีฆรตฺตมฺป  อมฺหากํ หิตาย  จ  สุขาย  จ 
   อปายปฺปรินาย  อายานฺจาภิวุฑฺฒิยา 
 (ประชุมพระราชนิพนธ ภาษาบาลีในรัชกาลที่ 4 ภาค 2 ,  2515: 176 – 178) 

 
6.5 ธรรมเนียมวันมาฆบูชา ธรรมเนียมวันมาฆบูชานี้เปนธรรมเนียมที่พระบาทสมเด็จพระ

จอมเกลาฯ ทรงริเร่ิมตั้งขึ้นในสมัยที่ทรงครองวัดบวรนิเวศวิหารซึ่งแตกอนนั้นไมไดมีธรรมเนียม
การปฏิบัติมา พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวรัชกาลที่ 5 ทรงมีพระราชนิพนธไวใน
หนังสือ “พระราชพิธีสิบสองเดือน” สรุปไดความวา แตเดิมพิธีวันมาฆบูชา1ไมเคยกระทํามากอน
ในเมืองไทยเพิ่งจะมีขึ้นอยางเปนทางการในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวรัชกาลที่ 
4 โดยพระองคทรงถือแบบยางโบราณบัณฑิตที่นิยมวาวันเพ็ญกลางเดือน 3 เปนวันประชุมใหญของ
                                                 
1 http://www.easyinsurance4u.com/buddha4u/maka.htm access 28/08/2008 
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พระสาวกของพระพุทธเจา มีลักษณะนาอัศจรรยซ่ึงไดถือวาเอา เหตุนั้นเปนเครื่องแสดงสักการบูชา
พิธีมาฆบูชาจึงไดเกิดมีขึ้นในเมืองไทยมีทั้งพิธีสงฆ ราชพิธี และพิธีราษฎร สืบมาจนถึงทุกวันนี้  

 
6.6 ธรรมเนียมวันอัฐมีบูชา ธรรมเนียมวันอัฐมีบูชานี้พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรง

ขึ้นสืบเนื่องดวยธรรมเนียมวันวิสาขบูชา โดยเริ่มแรกนั้นไดทํากันในคณะสงฆธรรมยุตกอน 
โดยรวมกันทําที่วัดบวรนิเวศวิหาร ภายหลังไดยายไปทําที่วัดบรมนิเวศวิหารและในสมัยของสมเด็จ
พระมหาสมณเจา กรมพระยาปวรเรศวริยาลงกรณไดยายมาทําที่วัดบวรวรนิเวศวิหารอีกครั้งหนึ่ง 
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ไดทรงพระราชนิพนธบทบาลีสําหรับสวดเชนเดียวกับวันวิสาขบูชา
ไวดังนี   
 

พระราชนิพนธอัฏฐมีบูชาคาถา 
 
   วิสาขปุณฺณมายชฺช ทิวโส  โหติ  อฏฐโม 
   ยาทิเส  นรเทวสฺส สุนิพฺพุตสฺส  ตาทิโน 
   มลฺเลหิ  สพฺพคนฺธานํ สทฺเธหิ  กตจิตฺตกา 
   ปาฏิเหรํ    ทสฺสยนฺตี สยเมว  อปชฺชลิ 
   ตสฺสนฺติมเทหภูตํ  พตฺตึสวรลกฺขณํ 
   ธาตุภูเตน  เตเชน อชฺฌายิตฺถ  มเหสิโน 
   ตาทิโสว  อยนฺทานิ สมฺปตฺโต  อภิลกฺขิโต 
   อิมนฺทานิ  สุนกฺขตฺตํ อภิมงฺคลสมฺมตํ 
   สมฺปตฺตา  อนุกาเลน พุทฺธานุสฺสรณารหํ 
   สรีรชฺฌาปนกาล - ภูตํ  ตสฺส  สยมฺภุโน 
     ฯ เป ฯ 
   ตอไปนี้เหมือนกับวิสาขบูชาคาถา ตั้งแต  
   ตํ  สมฺมานุสฺสรมานา สุจิรํ  นิพฺพุตามป เปนตนไป  
  (ประชุมพระราชนิพนธ ภาษาบาลีในรัชกาลที่ 4  ภาค 2 , 2515: 196)  
 

6.7 ธรรมเนียมการกรานกฐิน เนื่องจากการกรานกฐินในยุคนั้นทําไมถูกตองตามพระบาลี
เพราะไมไดมีการซัก กะ ตัด เย็บ และยอมทําใหเสร็จภายในวันนั้น ดังนั้นเมื่อพระบาทสมเด็จพระ
จอมเกลาฯ ทรงครองวัดบวรนิเวศวิหารจึงทรงโปรดเกลาใหตั้งธรรมเนียมการกรานกฐิน ดังปรากฏ
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ในตํานานวัดบวรนิเวศวิหารวา “วัดนี้รับพระกฐินหลวงที่ทรงทอดตามธรรมเนียมที่ทํากันมาแต
โบราณไมสามารถเปลี่ยนแปลงไดตามถนัดจึงแกไขเฉพาะฝายวัด (คือทําเปนการภายใน) เมื่อรับผา
กฐินเสร็จแลว นําผานั้นมาเลาะออก กะ ตัด เปนอันตรวาสกหรืออุตราสงค  เย็บ ยอมใหเสร็จในวัน
นั้นแลวจึงทําพิธีกรานตอีกครั้งหนึ่ง”  (ประวัติคณะธรรมยุต,  2547: 389) หลังจากทรงลาผนวชเด็จ
ขึ้นเสวยราชสมบัติแลวทรงพระกรุณาโปรดใหเพิ่มผาขาวพับกํากับไปกับไตรจีวรดวย พิธีรับพระ
กฐินโปรดใหงดการกรานหนาพระที่นั่งไวใชผาขาว (ที่กํากับมากับผาไตรนั้น) ตัดเปนผากฐิน เสร็จ
แลวจึงกราน และอนุโมทนาใชเปนธรรมเนียมสืบมาในวัดธรรมยุต (ตํานานวัดบวรนิเวศวิหาร  
2456 : 29) และเปนธรรมเนียมวาพระเถระตางวัดจะมาชวยกรานกฐินอยูชวยจนตลอดเวลากราน
และสวดมนต แตเมื่อมีพระธรรมยุตมากขึ้นรับกฐินพรอมกันหลายวัดตองแบงไปชวยกัน พระเถระ
ที่มาชวยก็แยกกันไปวัดตาง ๆ ดังนั้นการชวยจึงเปนแตวาพอเปนพิธีแลวคอยจืดจางไปในที่สุด 

 
6.8 ธรรมเนียมการตั้งเจาหนาท่ีทําการสงฆ พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงตั้งธรรม

เนียมตั้งเจาหนาที่ทําการสงฆ โดยแตงตั้งใหมีภัตตุเทสกะ เจาหนาที่ผูแจกอาหาร  เสนาสนคาหาป
กะ เจาหนาที่ผูจัดแจงเสนาสนะที่อยู   จีวรปฏิคาหาปกะและจีวรภาชกะ เจาหนาที่ผูรับและแจกจีวร  
ภัณฑาคาริกะ เจาหนาที่ผูรักษาเรือนคลัง,โดยไดรับสมมติจากสงฆตามธรรมวินัย  ผลที่ปรากฏตอมา
ก็คือคณะธรรมยุตไดถือปฏิบัติมาจนถึงทุกวันนี้และพระมหานิกายเองใน แตละวัดก็มีการปฏิบัติ
เชนนี้มาทั้งนี้จะยึดตามแบบธรรมยุตหรือไมนั้น ผูวิจัยยังไมเจอหลักฐานบางทีธรรมเนียมมหานิกาย
อาจเคยทํามากอนเชนกันก็เปนได  

 
6.9 ธรรมเนียมถวายกาลทาน ทรงชักนําการบําเพ็ญกุศลตาง ๆ อยางอื่นอีก ตามเทศกาลคือ

ถวายสลากภัตในหนาผลไมชุม ถวายผาวัสสิกสาฎก (ผาอาบน้ําฝน)เมื่อจวนเขาพรรษา ตักบาตร
น้ําผ้ึงในฤดูสารท ถวายผาจํานําพรรษาเมื่อออกพรรษาแลว 

6.10 ธรรมเนียมเก่ียวกับสิ่งวัตถุอันเปนของสงฆ ทรงจัดพัสดุของสงฆอันเปนครุภัณฑ 
รักษาไวเปนของสําหรับวัด ทรงจัดครุภัณฑเปนของกลางสําหรับคณะขึ้นอีกอยางหนึ่งตางจาก
ครุภัณฑของสงฆที่จายขาดตัวได ดวยไมตองผาติกรรมและจายไมจํากัดเฉพาะวัด 

 
6.11 ธรรมเนียมเนื่องการบรรพชาอุปสมบท1การแสวงหาการบรรพชาอุปสมบทอัน

สมบูรณเปนหนาที่ที่คณะสงฆธรรมยุตไดทํามานับตั้งแตสมัยพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรง
                                                 
1การบรรพชาอุปสมบทถือไดวาเปนเรื่องที่สําคัญมากตอคณะธรรมยุตพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯทรงแสวงหา
ความถูกตองแหงการบรรพชาอุปสมบทอยูตลอดสมัยที่พระองคทรงผนวช เมื่อทราบวาวงศไหนถูกตองจะทรงไป
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เร่ิมตนการปฏิรูปการพระศาสนา โดยส่ิงแรกที่พระองคทรงปฏิรูปกอนคืนการแสวงหาวงศแหงการ
บรรพชาอุปสมบทอันถูกตองตามหลักแหงพระธรรมวินัย เมื่อเสด็จมาอยูครองวัดบวรนิเวศวิหาร
แลว การรับกุลบุตรเขามาอุปสมบท ทรงเปนพระอุปชฌายเอง โปรดใหพระศิษยหลวงเดิมผูเรียนรู
ปริยัติธรรม(ภาษาบาลี) สวดกรรมวาจา สุดแลวแตจะตรัสสั่งใหรูปใดรูปหนึ่งสวด ทรงถืออํานาจ
ในสังฆกรรม เจาภาพไมอาจนิมนตเลือกเอาตามชอบใจ ทรงแกไขคําขอบรรพชา และในกรรมวาจา
อุปสมบทใหระบุช่ืออุปสัมปทาเปกขะและชื่ออุปชฌาย ใหตรงตามบาลีและเพิ่มคํานําและสงทาย
แหงอนุศาสน พระองคเองทรงรับการอุปสมบทซ้ําเรื่อยมาถึง 6 คร้ัง คร้ังแรกทรงอุปสมบทคณะ
สงฆไทยเดิมคือมหานิกาย คร้ังที่  2 ถึงครั้งที่ 4 ทรงอุปสมบทกับคณะสงฆมอญ คร้ังสุดทายทรง
อุปสมบทคณะสงฆพระลังกา พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ตรัสถึงวัตถุประสงคแหงการบรรพชา
อุปสมบทซ้ําหลาย ๆ คร้ังเพื่อเปนทัฬหีกรรมไวในสมณศาสนฉบับที่สงไปลังกาไววา” หากสีหฬ
วงศเกายังตั้งอยูในสีหฬทวีปมาจนถึงทุกวันนี้ไซร พวกธรรมยุตลางเหลาจักละวงศเดิมของตนบาง 
ลางเหลาจักใหทําทัฬหีกรรมบางและนําวงศ (สีหฬ)นั้นไปเปนแนแท”  (พระราชนิพนธภาษาบาลี
ในรัชกาลที่ 4 ภาค 2, 2515: 431)  

 
ในการบรรพชาอุปสมบทในยุคของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯนั้นรูปแบบการถือ

ปฏิบัติคงยึดตามธรรมเนียมของวงศนั้น ๆ แตตอมาในยุคของสมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาว
ชิรญาณวโรรสพระองคไดทรงปรึกษากับคณะสงฆธรรมยุตเปลี่ยนแปลงระเบียบขั้นตอนการปฏิบัติ
บางประการ ซ่ึงถือวาไมสําคัญออกไป และบางอยางยังคงยึดแบบอยางที่คณะสงฆมหานิกายไดทํา
มา และคณะสงฆมหานิกายในปจจุบันเกือบทุกวัดไดยึดแบบอยางที่คณะสงฆธรรมยุตวางไวมาถือ
ปฏิบัติ  

 
เพื่อใหเห็นถึงความเหมือนและความตางแหงการบรรพชาอุปสมบทระหวางคณะสงฆ

ธรรมยุตและคณะสงฆมหานิกาย ผูวิจัยจะยกรูปแบบที่คณะสงฆทั้งสองฝายไดถือปฏิบัติในปจจุบัน
มาเปรียบเทียบกันตามขอมูลที่หาไดจากแหลงขอมูลตาง ๆ และจากกาสัมภาษณจึงพอสรุปเปน
ตารางไดดังนี้ 
                                                                                                                                            
พิสูจนหาความจริงเพื่อนํามาแกไขใหถูกตองตามหลักการทางพระพุทธศาสนาเชนการเปลงเสียงใหถูกตามหลัก
ภาษา  สีมาที่ถูกตองตามธรรมวินัย วงศแหงบรรพชาอุปสมบทในยุคแรก  ๆ  นั้น  คณะธรรมยุตเองยังมีการปฏิบัติ
บางประการในการบรรพชาอุปสมบทที่ยังลักลั่นกันอยู แตพอมาถึงสมัยของสมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาว
ชิรวโรรสจึงไดมีแบบแผนเปนอันเดียวกัน(หลักการบรรพชาอุปสมบทและกรรที่เกี่ยวเน่ืองดวยการบรรพชา
อุปสมบทในพระไตรปฎกพรอมทั้งอรรถกกถาผูสนใจดไูดจากบทที่ 2 หนา 43 เปนตนไป) 
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ขั้นตอนการบรรพชาอุปสมบท 
 

คณะสงฆมหานิกาย 
 

คณะสงฆธรรมยุต 

 1.การกําหนดวันอุปสมบท(ฤกษยาม) 
ผูปกครอง  หรือพอแม พาบุตรชาย  ไปพบกับ
อุปชฌายหรือทานเจาอาวาส เพื่อใหทานตรวจวัน
เดือนปเมื่อเห็นวามีอายุครบ 20 ปบริบูรณจึง
กําหนดฤกษบวชให โดยการไปหาอุปชฌายตอง
นําดอกไมธูปเทียนเครื่องสักการะติดมือไปดวย 
คร้ันเมื่อไดกําหนดฤกษยาม อันเปนมงคลแลว ผูที่
บวชก็กลับมาล่ําลาญาติมิตรแลวไปอยูวัด  เพื่อ
เตรียมฝกทองคําขานนาค และฝกซอมเกี่ยวกับพิธี
บวช ในชวงที่มาอยูวัดนี้ ชาวบานจะเรียกผูเตรียม
ตัววา  "นาค" หรือ "พอนาค” 
 
 2.การขอขมาลาญาติมิตร 
ผูที่จะบวชตองนําดอกไมธูปเทียนไปลาญาติพี่
นองและผูใหญซ่ึงตนเคารพนับถือเปนการแสดง
ความเคารพและขอขมาอโหสิกรรม ในสิ่งที่ตน
เคยลวงเกิน ไมวาจะเปนทางกาย วาจา ใจ ทั้งตอ
หนาและลับหลังและในวันสุกดิบ หรือกอนที่จะ
นํานาคไปทําพิธีที่วัดก็จัดใหมีพิธีขอขมาและลา
ญาติมิตร เพราะความสะดวก เนื่องจากทุกคนมา
รวมอยู ณ ที่เดียวกัน โดยเมื่อผูขอขมากลาวคําขอ
ขมาวา  
 " กรรมหนึ่งใด ที่ขาพเจาเคยผิดพลาดลวงเกิน ทั้ง
กาย วาจา ใจ ทั้งตอหนา และลับหลัง ขอทาน
โปรดอโหสิกรรมใหขาพเจาดวย" ผูขอขมาตอง
กลาว  "อโหสิ " ดวยใบหนายิ้มแยมเพื่อใหนาค

 1.การกําหนดวันอุปสมบท(ฤกษยาม) 
-คลายกัน 
         
       
 
 
 
 
 
 
 
 
2.การขอขมาลาญาติมิตร 
 - มีเหมือนกัน 
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เกิดความสบายใจ 
 
3.การปลงผม 
ตามประเพณีนิยม มักปลงผมนาค และทําขวัญ
นาคที่บานของเจานาค ถาในงานบวชนาคนั้นมี
พิธีทําขวัญนาคดวย ก็จะปลงผมกอนวันบวชหนึ่ง
วัน แลวนุงขาวหมขาวเขาพิธีทําขวัญนาค ถาไมมี
การทําขวัญนาคก็จะปลงผมในวันบวช โดยพอแม
หรือญาติผูใหญ หรือพระภิกษุที่คุนเคยเปนผูขลิบ
ปลายผมใหกอนเปน พิธี ตอจากนั้นก็ใหผูทีโกน
ผมเปนโกนผม  หนวด  เครา  คิ้ว  ใหหมดจด 
อาบน้ําแลว นุงขาวหมขาว เตรียมเขาโบสถเพื่อทํา
พิธีบรรพชาอุปสมบทตอไป 
 
     4.การนํานาคเขาโบสถ 
วันรุงขึ้นจึงมีขบวนแหไปยังวัดแลวแหนาคไปยัง
โบสถเวียนโบสถสามรอบแบบทักษิณาวรรต 
พรอมดวยเครื่องอัฏฐบริขารที่ใชในการบวช และ
ของที่ถวายพระจนครบแลวใหนาคมาวันทาสีมา 
สวนเครื่องอัฏฐบริขารและของถวายพระ  จะ
นําไปตั้งในโบสถกอนการวันทาสีมา นาคจะจุด
ธูปเทียนที่เสมาหนาโบสถแลวนั่งคุกเขาประนม
มือกลาวคําวันทาสีมาดังนี้ 
 
แบบที่หนึ่ง 
อิมินา สกฺกาเรน พทฺธเสมายํ พุทฺธํ อภิปูชยามิ 
อิมินา สกฺกาเรน พทฺธเสมายํ ธมฺมํ อภิปูชยามิ 
อิมินา สกฺกาเรน พทฺธเสมายํ สงฺฆํ อภิปูชยามิ 
แลวกราบปกดอกไม ธูปเทียน ณ ที่จัดไว 
 

 
 
3.การปลงผม 
การทําขวัญนาคบางวัดก็มี บางวัดก็ไมมีแลวแต
กรณี (กรณีวัดวัดโสมนัสวรวิหารไมมี) 
        
     
   
 
 
 
 
 
 
4.การนํานาคเขาโบสถ 
 การปลงผมแลวแตกรณีบางคนปลงที่วัด บาง
คนปลงที่บานแตไมมีการเวียนรอบโบสถ (บาง
กรณีมีการเวียนรอบกรณีวัดโสมมนัสวรวิหาร
และหลาย ๆ วัด) ไมมีการวันทาสีมา และสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์รอบโบสถ  
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แบบที่สอง 
อุกาส วนฺทามิ ภนฺเต สพฺพํ อปราธํ ขมถ เม ภนฺเต 
มยา กตํ ปฺญํ สามินา อนุโมทิตพฺพํ สามินา กตํ 
ปุญญํ มยฺหํ ทาตพฺพํ สาธุ สาธุ อนุโมทามิแลว
กราบ ปกดอกไมธูปเทียน ณ ที่จัดไวเมื่อวันทา
เสมาเสร็จแลว นํานาคมาที่หนาโบสถ นาคจะ
โปรยทาน เสร็จแลวจึงจูงนาคเขาโบสถ โดยบิดา
จูงมือขางขวามารดาจูงมือขางซาย พวกญาติคอย
จับชายผาตามสงขางหลังนาคตองกาวขามธรณี
ประตูหามเหยียบเปนอันขาด เมื่อพนประตูไป
แลวให เดินตรงไปที่พระประธาน  ไหวพระ
ประธานโดยใชดอกไมธูปเทียนอีกหนึ่งกํานําไป
จุด ธูปเทียนบูชาพระประธาน  ใชคําบูชาพระ
เหมือนคําวันทาเสมาขางตน แลวกลับมานั่ง ณ ที่
ซ่ึงจัดไวแถวผนังดานหนาของโบสถ 
 
5.ขั้นตอนการบวชของคณะสงฆมหานิกาย (อุ
กาสะ) 
     ผูขอบรรพชาอุปสมบทรับผาไตรอุมประนม
มือแลวเดินเขาไปในที่ประชุมสงฆในพิธี (สังฆ
นิบาต) แลววางผาไตรไวขางตัวดานซายรับเครื่อง
สักการะถวาย อุปชฌาย กราบดวยเบญจางคประ
ดิษฐ 3 คร้ัง แลวอุมผาไตรประนมมือยืนขึ้นเปลง
วาจาขอบรรพชาวา  

 
       อุกาสะ วันทามิ ภันเต สัพพัง  อะปะราธัง ขะ
มะถะ เม ภันเต มะยา กะตัง ปุญญัง สามินา อะนุ
โมทิ ตั พพั ง  สามิ น า  กะตั ง  ปุญญั ง  มั ยหั ง  
ทาตัพพัง สาธุ สาธุ อะนุโมทามิ อุกาสะ การุญ 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
5.ขั้นตอนและบทที่ตองทองจําใชในพิธีบวช
แบบธรรมยุต (เอสาหัง) 

ผู ขอบรรพชาอุปสมบท รับผ าไตรอุ ม
ประนมมือแลวเดินเขาไปในที่ประชุมสงฆใน
พิธี (สังฆนิบาต) แลววางผาไตรไวขางตัว
ดานซายรับเครื่องสักการะถวายพระอุปชฌาย
กราบดวยเบญจางคประดิษฐ 3 คร้ัง แลวอุมผา
ไตรประนมมือยืนขึ้นเปลงวาจาขอบรรพชาวา  

 
เอสาหัง ภันเต สุจิระปะรินิพพุตัมป ตัง ภะคะ
วันตัง สะระณัง คัจฉามิ ธัมมัญจะ ภิกขุสังฆัญ
จะ ละเภยยาหัง ภันเต ตัสสะ ภะคะวะโต ธัมมะ
วินะเย ปพพัชชัง ละเภยยัง อุปะสัมปะทัง  
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ญัง กัตตะวา ปพพัชชัง เทถะ เม ภันเต (นั่งคุกเขา
ลง แลวประนมมือวา) 
        อะหัง ภันเต ปพพัชชัง ยาจามิ  
ทุติยัมป อะหัง ภันเต ปพพัชชัง ยาจามิ  
ตะติยัมป อะหัง ภันเต ปพพัชชัง ยาจามิ (กลาว 3 
คร้ังวา)  
         สัพพะทุกขะนิสสะระณะนิพพานะ สัจฉิกะ
ระณัตถายะ อิมัง กาสาวัง คะเหตะวา ปพพาเชถะ 
มัง ภันเต อะนุกัมปง อุปาทายะฯ (เสร็จแลวพระ
อุปชฌาจะมารับผาไตร แลววาตอไป) (กลาว 3 
คร้ังวา) 
       สัพพะทุกขะ นิสสะระณะนิพพานะ สัจฉิกะ
ระณัตถายะ เอตัง กาสาวัง ทัตตะวา ปพพาเชถะ 
มังภันเตอะนุกัมปงอุปาทายะ ฯ 
พระอุปชฌายใหโอวาทและบอก ตะจะปญจะกะ
กัมมัฏฐานแลวใหวาตามไปทีละบทโดยอนุโลม 
(ไปขางหนา) และปฏิโลม (ทวนกลับ)ดังนี้ เกสา 
โลมา นะขา ทันตา ตะโจ (อนุโลม)  
ตะโจ ทันตา นะขา โลมา เกสา (ปฏิโลม)ฯ  
       พระอุปชฌายชักอังสะออกจากไตรมาสวม
ใหผูบวช แลวส่ังใหออกไปครองผาครบไตรจีวร
ตามระเบียบ คร้ันเสร็จแลวรับเครื่องไทยทานเขา
ไปหาพระอาจารย ถวายทานแลวกราบ 3 ครั้ง 
ยืนประนมมือเปลงวาจาขอสรณะและศีลดังนี้  
         อุกาสะ วันทามิ ภันเต สัพพัง อะปะราธัง 
ขะมะถะ เม ภันเต มะยา กะตัง ปุญญัง สามินา 
อะนุโมทิตัพพัง  สามินา  กะตัง ปุญญัง  มัยหัง 
ทาตัพพัง สาธุ สาธุ อะนุโมทามิ อุกาสะ การุญ
ญัง กัตตะวา ติสะระเณนะ สะหะ สีลานิ เทถะ เม 
ภันเตฯ นั่งคุกเขาขอสรณะและศีลดังตอไปนี้ 

ทุติยัมปาหัง ภันเต สุจิระปะรินิพพุตัมป ตัง ภะ
คะวันตัง สะระณัง คัจฉามิ ธัมมัญจะ ภิกขุ
สังฆัญจะ ละเภยยาหัง ภันเต ตัสสะ ภะคะวะโต 
ธัมมะวินะเย ปพพัชชัง ละเภยยัง อุปะสัมปะทัง  
ตะติยัมปาหัง ภันเต สุจิระปะรินิพพุตัมป ตัง ภะ
คะวันตัง สะระณัง คัจฉามิ ธัมมัญจะ ภิกขุ
สังฆัญจะ ละเภยยาหัง ภันเต ตัสสะ ภะคะวะโต 
ธัมมะวินะเย ปพพัชชัง  
*ละเภยยัง อุปะสัมปะทัง  
อะหัง ภันเต ปพพัชชัง ยาจามิ อิมานิ กาสายานิ 
วัตถานิ คะเหตะวา ปพพาเชถะ มัง ภันเต อนุกัม
ปง อุปาทายะ ฯ 
ทุติยัมป อะหัง ภันเต ปพพัชชัง ยาจามิ อิมานิ 
กาสายานิ วัตถานิ คะเหตะวา ปพพาเชถะ มัง ภัน
เต อะนุกัมปง อุปาทายะ  
ตะติยัมป อะหัง ภันเต ปพพัชชัง ยาจามิ อิมานิ 
กาสายานิ วัตถานิ คะเหตะวา ปพพาเชถะ มัง ภัน
เต อะนุกัมปง อุปาทายะฯ 
*หมายเหตุ ถาบวชเปนสามเณรใหละคําวา 
ละเภยยัง อุปะสัมปะทัง ออก พระอุปชฌายรับ
เอาผาไตรจากผูบวชวางไวตรงหนาตัก ให
โอวาทและบอก ตะจะปญจะกะ กัมมัฏฐาน แลว
ใหวาตามไปทีละบท โดยอนุโลม (ไปขางหนา) 
และปฏิโลม (ทวนกลับ) ดังนี้ เกสา โลมา นะขา 
ทันตา ตะโจ (อนุโลม) ตะโจ ทันตา นะขา โลมา 
เกสา (ปฏิโลม)  
พระอุปชฌายชักอังสะออกจากไตรมาสวมใหผู
บวช แลวส่ังใหออกไปครองผาครบไตรจีวรตาม
ระเบียบ คร้ันเสร็จแลวเขาไปหาพระอาจารย รับ
เครื่องสักการะถวายทานแลวกราบ 3 คร้ัง  
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อะหัง ภันเต สะระณะสีลัง ยาจามิ  
ทุติยัมป อะหัง ภันเต สะระณะสีลัง ยาจามิ  
ตะติยัมป อะหัง ภันเต สะระณะสีลัง ยาจามิฯ 
 
(พระอาจารยกลาวคํานมัสการใหผูบรรพชาวา
ตามดังนี้)  
นะโม ตัสสะ ภะคะวะโต อะระหะโต สัมมาสัม
พุทธัสสะ ( 3 จบ)  
พระอุปชฌายจะกลาววา เอวัง วะเทหิ หรือ ยะ
มะหัง วะทามิ ตัง วะเทหิ ใหรับวา อามะ ภันเต 
แลวทานจะวานําสรณคมนก็ใหวาตามดังนี้  
พุทธัง สะระณัง คัจฉามิ  
ธัมมัง สะระณัง คัจฉามิ  
สังฆัง สะระณัง คัจฉามิ  
ทุติยัมป พุทธัง สะระณัง คจัฉามิ  
ทุติยัมป ธัมมัง สะระณัง คัจฉามิ  
ทุติยัมป สังฆัง สะระณัง คัจฉามิ  
ตะติยัมป พุทธัง สะระณัง คัจฉามิ  
ตะติยัมป ธัมมัง สะระณัง คัจฉามิ  
ตะติยัมป สังฆัง สะระณัง คัจฉามิ ฯ 
พอจบแลวทางพระอุปชฌายจะบอกวา 
ติสะระณะคะมะนัง นิฏฐิตัง  
ก็ใหรับวา อามะ ภันเต 
ตอจากนั้นก็สมาทานสิกขาบท 10 ประการโดยวา
ตามทานไปเรื่อย ๆ ดังนี้  
ปาณาติปาตา เวรมณี สิกขาปะทัง สมาทิยามิฯ 
อทินนาทานา เวรมณี สิกขาปะทัง สมาทิยามิฯ  
อะพรหมจริยา เวรมณี สิกขาปะทัง สมาทิยามิฯ
มุสาวาทา เวรมณี สิกขาปะทัง สมาทิยามิ ฯ 
สุราเมรยะมัชชะปมาทัฏฐานา เวรมณี สิกขาปทัง 

นั่งคุกเขาเปลงวาจาขอสรณะและศีลดังนี้  
อะหัง ภันเต สะระณะสีลัง ยาจามิ  
ทุติยัมป อะหัง ภันเต สะระณะสีลัง ยาจามิ  
ตะติยัมป อะหัง ภันเต สะระณะสีลัง ยาจามิ  
(พระอาจารยกลาวคํานมัสการใหผูบรรพชาวา
ตามดังนี้) นะโม ตัสสะ ภะคะวะโต อะระหะ
โต สัมมาสัมพุทธัสสะ (3 จบ)  
 
พระอุปชฌายจะกลาววา เอวัง วะเทหิ หรือ ยะ
มะหัง วะทามิ ตัง วะเทหิ ใหรับวา อามะ ภันเต 
แลวทานจะวานําสรณคมนก็ใหวาตามดังนี้  
พุทธัง สะระณัง คัจฉามิ  
ธัมมัง สะระณัง คัจฉามิ  
สังฆัง สะระณัง คัจฉามิ  
ทุติยัมป พุทธัง สะระณัง คัจฉามิ  
ทุติยัมป ธัมมัง สะระณัง คัจฉามิ  
ทุติยัมป สังฆัง สะระณัง คัจฉามิ  
ตะติยัมป พุทธัง สะระณัง คัจฉามิ  
ตะติยัมป ธัมมัง สะระณัง คัจฉามิ  
ตะติยัมป สังฆัง สะระณัง คัจฉามิ  
พอจบแลวทางพระอุปชฌายจะบอกวา ติสะ
ระณะคะมะนัง นิฏฐิตัง ก็ใหรับวา อามะ ภันเต  
ตอจากนั้นก็สมาทานสิกขาบท 10 ประการโดย
วาตามทานไปเรื่อย ๆ ดังนี้  
ปาณาติปาตา เวรมณี  
อทินนาทานา เวรมณี 
อะพรหมจริยา เวรมณี  
มุสาวาทา เวรมณี  
สุ ร า เมรยะ มัชชะปมา ทัฏฐานา  เ ว รมณี  
วิกาละโภชนา เวรมณี  
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สมาทิยามิฯ  
วิกาละโภชนา เวรมณี สิกขาปะทัง สมาทิยามิฯ  
นัจจะคีตะวาทิตะวิสูกะทัสสนา เวรมณี สิกขาปะ
ทัง สมาทิยามิฯ  
มาลาคันธะวิ เลปะนะธารณะมัณฑนะวิภูสะ
นัฏฐานา เวรมณี สิกขาปะทัง สมาทิยามิ อุจจา  สะ
ยะนะมะหาสะยะนา เวรมณี สิกขาปะ ทัง  
สมาทิยามิฯ 
ชาตะรูปะ ระชะตะ ปฏิคคหณา เวรมณี สิกขาปะ
ทัง สมาทิยามิ ฯ 
(พระจะกลาว 3 คร้ังวา)  
        อิมานิ ทะสะ สิกขาปะทานิ สมาทิยามิ 
 (เสร็จแลวพึงกราบลง 1 หน แลวยืนขึ้นวาดังนี้)  
       วันทามิ ภันเต สัพพัง อะปะราธัง ขะมะถะ 
เม  ภันเต  มะยา  กะต ัง  ปุญญัง  สาม ินา  อะนุ
โมทิตัพพัง สามินา กะตัง ปุญญัง มัยหัง ทาตัพ
พัง สาธุ สาธุ อะนุโมทามิฯ (คุกเขาลงกราบ 3 
คร้ัง)  
ตอจากนั้นใหรับบาตรอุมเขาไปหาพระอุปชฌาย
ในสังฆสันนิบาตวางไว ข างต ัวด านซาย  ร ับ
เครื่องไทยทานถวายทานแลวกราบ 3 ครั้งเสร็จ
แลวยืนขึ้นประนมมือกลาวดังนี้  
       อุกาสะ วันทามิ ภันเต สัพพัง อะปะราธัง ขะ
มะถะ เม ภันเต มะยา กะตัง ปุญญัง สามินา อะนุ
โมทิตัพพัง สามินา กะตัง ปุญญัง มัยหัง ทาตัพ  
พัง สาธุ สาธุ อะนุโมทามิ อุกาสะ การุญญัง กัต 
ตะวา นิสสะยัง เทถะ เม ภันเต  
(นั่งคุกเขา) 
อะหัง ภันเต นิสสะยัง ยาจามิ  
ทุติยัมป อะหัง ภันเต นิสสะยัง ยาจามิ  

นัจจะคีตะวา ทิตะวิสูกะทัสสนา  เ วรมณี  
มาลาคันธะวิเลปะนะธารณะมัณฑนะวิภูสะ
นัฏฐานา เวรมณี  
อุจจาสะยะนะมะหาสะยะนา เวรมณี  
ชาตะรูปะ ระชะตะ ปฏิคคหณา เวรมณี  
(และกลาว 3 คร้ังวา) อิมานิ ทะสะ สิกขาปะทานิ 
สมาทิยามิ (เสร็จแลวรับบาตรอุมเขาไปหาพระ
อุปชฌายในที่ประชุมสงฆ วางไวขางตัวดานซาย 
รับเครื่องสักการะถวายทานแลวกราบ 3 คร้ัง 
นั่งคุกเขาประนมมือกลาวดังนี้) (ตัดคําวา วันทา
มิ  เปนตนออก)อะหัง ภันเต นิสสะยัง ยาจามิ  
ทุ ติ ยั มป  อะหั ง  ภั น เต  นิ สสะยั ง  ยาจามิ  
ตะติ ยั มป  อะหั ง  ภัน เต  นิสสะยั ง  ยาจามิ  
อุปชฌาโย เม ภันเต โหหิ (ตรงนี้วา 3 คร้ัง)  
พระอุปชฌายจะกลาววา โอปายิกัง ปะฏิรูปง ปา
สาทิเกนะ สัมปาเทหิ ใหรับวา สาธุ ภันเต ทุกครั้ง
ไป  
อัชชะตัคเคทานิ เถโร มัยหัง ภาโร อะหัมป เถ
รัสสะ ภาโร (กลาวตรงนี้ 3 คร้ัง เสร็จแลวกราบ
ลง 3 คร้ัง)  
พระอาจารยจะเอาสายคลองตัวผูบวช บอกบาตร
และจีวรก็ใหผูบวชรับวา อามะ ภันเต 4 คร้ังดังนี้  
จากนั้นพระอาจารยทานจะบอกใหออกไปขาง
นอกวา คัจฉะ อะมุมหิ โอกาเส ติฏฐาหิ ผูบวชก็
ถอยออกไปยืนอยูในที่ที่กําหนดไว (สวนใหญ
จะเปนบริ เวณทางเขาโบสถ) ตอจากนี้พระ
อาจารยจะสวดถามอันตรายิกธรรม ใหรับ นัตถิ 
ภันเต 5 คร้ัง และตอดวย อามะ ภันเต อีก 8 คร้ัง
ดังตอไปนี้  
พระจะถามวา.....................ผูบวชกลาวรับวา 
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ตะติยัมป อะหัง ภันเต นิสสะยัง ยาจามิ  
(กลาว 3 คร้ังวา)  
อุปชฌาโย เม ภันเต โหหิ  
พระอุปชฌายจะกลาวรับวา โอปายิกัง ปะฏิรูปง
ปาสาทิเกนะ สัมปะเทหิ  
ผูบวชพึงรับวา อุกาสะ สัมปะฏิจฉามิ 3 คร้ังแลว
วาดงันี้ 
พระอุปชฌายจะกลาวรับวา โอปายิกัง ปะฏิรูปง 
ปาสาทิเกนะ สัมปะเทหิ ผูบวชพึงรับวา อุกาสะ 
สัมปะฏิจฉามิ 3 คร้ังแลววาดังนี้  
(กลาว 3 คร้ังวา)  
อัชชะตัคเคทานิ เถโร มัยหัง ภาโร อะหัมป เถ
รัสสะ ภาโร (เสร็จแลวยืนขึ้นวาดังนี้) 
 ลําดับตอไปพระอุปชฌายหรือพระอาจารยจะ
เอาบาตรมีสายโยงคลองตัวผูขอบวช แลวบอก
บาตรและจีวร ผูบวชก็รับเปนทอด ๆ ไปดังนี้ 
อะยันเต ปตโต (รับวา) อามะ ภันเต  
อะยัง สังฆาฏิ (รับวา) อามะ ภันเต  
อะยัง อุตตะราสังโค (รับวา) อามะ ภันเต  
อะยัง อันตะระวาสะโก (รับวา) อามะ ภันเต  
จากนั้นพระอาจารยทานจะบอกใหออกไปขาง
นอกวา คัจฉะ อะมุมหิ โอกาเส ติฏฐาหิ ผูบวชก็
ถอยออกไปยืนอยูในที่ที ่กําหนดไว (สวนใหญ
จะเป นบร ิเวณทางเข าโบสถ)  ตอจากนี ้พระ
อาจารยจะสวดถามอันตรายิกธรรม ใหรับ นัตถิ 
ภันเต 5 ครั้ง และตอดวย อามะ ภันเต อีก 8 ครั้ง
ดังตอไปนี้  
พระจะถามวา .....................ผูบวชกลาว รับว า 
กุฏฐัง......................................นัตถิ   ภันเต 
คัณโฑ....................................นัตถิ    ภันเต  

กุฏฐัง......................................นัตถิ   ภันเต 
คัณโฑ....................................นัตถิ    ภันเต  
กิลาโส....................................นัตถิ    ภันเต 
โสโส.......................................นัตถิ    ภันเต  
อะปะมาโร..............................นัตถิ    ภันเต  
มะนุสโสสิ๊...............................อามะ   ภันเต  
ปุริโสสิ๊....................................อามะ   ภันเต  
ภุชิสโสสิ๊.................................อามะ   ภันเต 
อะนะโณสิ๊..............................อามะ   ภันเต  
นะสิ๊ ราชะภะโฏ......................อามะ   ภันเต  
อะนุญญาโตสิ๊ มาตาปตูหิ........อามะ   ภันเต  
ปะริปุณณะวีสะติวัสโสสิ๊..........อามะ   ภันเต  
ปะริปุณณันเต ปตตะจีวะรัง......อามะ  ภันเต  
กินนาโมสิ...............................อะหัง  ภันเต...* 
(ช่ือพระใหม)  
นามะ โก นามะ เต.............................อุปชฌา
โยอุปชฌาโย เม ภันเต อายัสสะมา...* 

(ช่ือพระอุปชฌาย)นามะ  

*หมายเหตุ ผูบวชจะตองทราบชื่อทางพระที่
พระตั้งใหใหมกอนวันบวชและตองจําชื่อพระ
อุปชฌายใหไดดวย  
เสร็จแลวกลับเขามาขางในที่ประชุมสงฆ กราบ
ลงตรงหนาพระอุปชฌาย  3 คร้ัง นั่งคุกเขา
ประนมมือเปลงวาจาขออุปสมบทดังนี้  
สั ง ฆั ม ภั น เ ต  อุ ป ะ สั ม ป ะ ทั ง  ย า จ า มิ  
อุลลุมปะตุ มัง ภันเต สังโฆ อะนุกัมปง อุปาทา
ยะ ทุติยัมป ภันเต สังฆัง อุปะสัมปะทัง ยาจามิ  
อุลลุมปะตุ มัง ภันเต สังโฆ อะนุกัมปงอุปาทายะ  
ตะติยัมป ภันเต สังฆัง อุปะสัมปะทัง ยาจามิ  
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กิลาโส....................................นัตถิ    ภันเต 
โสโส.......................................นัตถิ    ภันเต  
อะปะมาโร..............................นัตถิ    ภันเต  
มะนุสโสสิ๊...............................อามะ   ภันเต  
ปุริโสสิ๊....................................อามะ   ภันเต  
ภุชิสโสสิ๊.................................อามะ   ภันเต 
อะนะโณสิ๊..............................อามะ   ภันเต  
นะสิ๊ ราชะภะโฏ......................อามะ   ภันเต  
อะนุญญาโตสิ๊ มาตาปตูหิ........อามะ   ภันเต  
ปะริปุณณะวีสะติวัสโสสิ๊..........อามะ   ภันเต  
ปะริปุณณันเต ปตตะจีวะรัง......อามะ  ภันเต  
กินนาโมสิ...............................อะหัง  ภันเต...* 
(ช่ือพระใหม)  
นามะ โก นามะ เต.............................อุปชฌาโย
อุปชฌาโย เม ภันเต อายัสสะมา...* 
(ช่ือพระอุปชฌาย)นามะ *หมายเหตุ ผูบวชจะตอง
ทราบชื่อทางพระที่พระตั้งใหใหมกอนวันบวช
แ ล ะ ต อ ง จํ า ชื่ อ พ ร ะ อุ ป ช ฌ า ย ใ ห ไ ด ด ว ย  
เสร็จแลวกลับเขามาขางในที่ประชุมสงฆ กราบ
ลงตรงหน าพระอ ุป ชฌาย  3  ครั ้ง  นั ่งค ุก เข า
ประนมมือเปลงวาจาขออุปสมบทดังนี้  
สังฆัมภันเต อุปะสัมปะทัง ยาจามิฯ  
อุลลุมปะตุ มัง ภันเต สังโฆ อะนุกัมปงอุปาทายะ 
ทุติยัมป ภันเต  สังฆัง อุปะสัมปะทัง ยาจามิฯ  
อุลลุมปะตุ มัง ภันเต สังโฆ อะนุกัมปงอุปาทายะ  
ตะติยัมป ภันเต สังฆัง อุปะสัมปะทัง ยาจามิฯ  
อุลลุมปะตุ มัง ภันเต สังโฆ อะนุกัมปงอุปาทายะ 
ฯ   
พอจบแลวทานก็จะเอาบาตรออกจากตัว  ให
กราบลง 3 ครั้ง นั ่งพับเพียบฟงพระอุปชฌาย 

อุลลุมปะตุ มัง ภันเต สังโฆ อะนุกัมปงอุปาทายะ  
ถากลาวพรอมกันใหเปลี่ยนคําวา ยาจามิ เปน ยา
จามะ และเปลี่ยน มัง เปน โน ตอมาพระอาจารย
สวดสมมติตนถามอันตรายิกธรรม ผูบวชก็รับวา 
นัตถิ ภันเต 5 คร้ัง และ อามะ ภันเต 8 คร้ัง บอก
ช่ือพระใหมของตัวเอง และชื่อพระอุปชฌาย
แบบที่ผานมาอยางละหนึ่งครั้ง เสร็จแลวก็นั่งฟง
พระสวดกรรมวาจาอุปสมบทไปจนจบ พอจบ
แลวทานก็จะเอาบาตรออกจากตัว ใหกราบลง 3 
คร้ัง นั่งพับเพียบฟงพระอุปชฌายบอกอนุศาสน
ไปจนจบ แลวก็กลาวรับวา อามะ ภันเต เสร็จพิธี
ก็กราบ  3 คร้ัง ถามี เครื่องไทยทานก็ให รับ
ไทยทานถวายพระอันดับ เวลากรวดน้ําก็ให
ตั้งใจรําลึกถึงผูมีพระคุณอุทิศสวนกุศลแดทาน 
ขั้นตอนตอไปก็นั่งฟงพระทานอนุโมทนาตอไป
จนจบเปนอันเสร็จพิธี  

 



 บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหิดล                                                                                                   ศศ.ม. (ศาสนาเปรียบเทียบ) /  183

บอกอนุศาสนไปจนจบ แลวก็กลาวรับวา อามะ 
ภันเต เสร็จพิธีก็กราบพระอุปชฌาย 3 ครั้ง ถามี
เครื่องไทยทานก็ใหรับไทยทานถวายพระอันดับ
เวลากรวดน้ําก็ใหตั้งใจรําลึกถึงผูมีพระคุณอุทิศ
สวนกุศลแดทานขั้นตอนตอไปก็นั่งฟงพระทาน
อนุโมทนาตอไปจนจบเปนอันเสร็จพิธี 
 
 
 
 จากตารางจะเห็นถึงความแตกตางหลายขั้นตอนที่คณะสงฆธรรมยุตไดเปลี่ยนแปลง
เพิ่มเติมและตัดออกจากรูปแบบการบรรพชาอุปสมบทอยางเดิม 
 
 เพื่อใหเห็นถึงความแตกตางของการบรรพชาอุปสมบทของคณะสงฆธรมยุตไดอยาง
ชัดเจนผูวิจัยจะขอสรุปเปนตอน ๆ ดังนี้ 
 1. คําแตกตางของคําเริ่มตนขอบรรพชาอุปสมบทซึ่งคณะสงฆมหานิกายเปนอุกาสะแต
คณะสงฆธรรมยุตใชแบบเอสาหัง ดังนี้  

เอสาหัง ภันเต สุจิระปะรินิพพุตัมป ตัง ภะคะวันตัง สะระณัง คัจฉามิ ธัมมัญจะ ภิกขุสังฆัญ
จะ ละเภยยาหัง ภันเต ตัสสะ ภะคะวะโต ธัมมะวินะเย ปพพัชชัง ละเภยยัง อุปะสัมปะทังฯ  

ทุติยัมปาหัง ภันเต สุจิระปะรินิพพุตัมป ตัง ภะคะวันตัง สะระณัง คัจฉามิ ธัมมัญจะ ภิกขุ
สังฆัญจะ ละเภยยาหัง ภันเต ตัสสะ ภะคะวะโต ธัมมะวินะเย ปพพัชชัง ละเภยยัง อุปะสัมปะทังฯ                                

ตะติยัมปาหัง ภันเต  สุจิระปะรินิพพุตัมป ตังภะคะวันตัง สะระณัง คัจฉามิ ธัมมัญจะ ภิกขุ
สังฆัญจะ ละเภยยาหัง ภันเต ตัสสะ ภะคะวะโต ธัมมะวินะเย ปพพัชชัง ละเภยยัง  อุปะสัมปะทัง  

2. เพิ่มเติมคําวามี อิมานิ กาสายานิ วัตถานิ   
3. ตัดคําวา สัพพะทุกขะนิสสะระณะนิพพานะ สัจฉิกะระณัตถายะ เปนตนออก 
4. ขั้นตอนการลุกขึ้นยืนเหลือเพียงคร้ังเดียวคือขณะที่ยืนกลาวขอบรรพชาอุปสมบทใน

เบื้องตนทั้งนี้ดวยเหตุผลวาการยืนนั่งบอย ๆ เหมือนการทําเลน ไมเปนการเคารพตอการบรรพชา
อุปสมบท และเปนการสิ้นเปลืองเวลาโดยไมใชเหตุ 

5. คณะสงฆธรรมยุตไมมีคําวา อุกาสะ  วันทามิ ภันเต สัพพัง   อะปะราธัง ขะมะถะ เม ภัน
เต มะยา กะตัง ปุญญัง สามินา อะนุโมทิตัพพัง สามินา กะตัง ปุญญัง มัยหัง ทาตัพพัง สาธุ สาธุ อะนุ
โมทามิ  อุกาสะ การุญญัง กัตตะวา ติสะระเณนะ สะหะ สีลานิ เทถะ เม ภันเต  
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6. ตัดคําวา สิกขาปะทัง สะมาทิยามิ ออก ใหวาเพียง ปาณาติปาตา เวระมะณี ฯลฯ ชาตะรู
ปะระชะตะปฏิคคหณา เวรมณี แลวสรุปทีเดียววา อิมานิ ทะสะ สิกขาปะทานิ สะมาทิยามิ  ดวย
เหตุผลวา ในพระบาลีไมมีและไมจําเปนตองกลาวบอย 

7. เมื่ออุปชฌายกลาววา โอปานายิกํ ปะฏิรูปง ปาสาทิเกนะ สัมปาเทหิ ไมรับวา อุกาสะ สัม
ปะฏิจฉามิ  แตใชคําวาสาธุ ภันเต 

 
 ระเบียบขั้นตอนในการบรรพชาอุปสมบทขางตนนี้มีความแตกตางหลายประการ ทั้งนี้เกิด
จากคณะสงฆธรรมยุตไดตกลงกันเพิ่มเติมและแกไข เพื่อความเหมาะสม และในการเปลี่ยนแปลงนี้
คณะสงฆมหานิกายบางวัดรับมาปฏิบัติสวนขั้นตอนกอนการอุปสมบทนั้นผูวิจัยเห็นวาเปนประเพณี
นิยม1มิไดเกี่ยวของโดยตรงกับระเบียบปฏิบัติในสวนของพระธรรมวินัยโดยตรงทั้งนี้คณะสงฆ
มหานิกายเองบางวัดก็ชอบใหจัดอยางสงบ บางวัดก็แลวแตศรัทธาญาติโยม  สวนธรรมยุตเองก็
เชนเดียวกันจากการสัมภาษณและจากที่ไดทราบมามีระเบียบปฏิบัติไมตางจากมหานิกาย แต
เนื่องจากคณะสงฆธรรมยุตเนนใหถือปฏิบัติแบบเรียบงาย ดังนั้นเมื่อมีการบรรพชาอุปสมบทในวัด
ธรรมยุตสวนใหญจึงเนนการบวชแบบงาย ๆ ไมเอิกเริก  
   
 มติท่ีคณะสงฆธรรมยุตรับรองรวมกันท่ีสําคัญพอสรุปไดดังนี้ 
 
 1.การกลาวขอบรรพชาอุปสมบทแบบ เอสาหํ แทนแบบ “สัพพะทุกขะนิสสะระณะนิพพา
นะ สัจฉิกะระณัตถายะ” เปนตน  ในขอนี้มติของพระเถระธรรมยุตนําโดยสมเด็จพระมหาสมณเจา 
กรมพระยาวชิรญาณวโรรสไดอธิบายเหตุผลวา คําขอผากาสายะวา “สัพพะทุกขะนิสสะระณะนิพ
พานะ สัจฉิกะระณัตถายะ”  ไมตรงตอความจริงใจของผูกลาวมากกวามาก ผูกลาวไมรูความวาอะไร 
ก็ไมตองคํานึง ถาเปนคนสนใจเอาความนาจะกระดากเพื่อจะวาอยางนั้นและจะตองกลาวฝนความ
จริงใจเปนแตชักนําคนไมใหทําความจริงใจเปนตัวอยางอันไมสมควรการใหผากาสายะ ในบาลี
มหาวรรคเพียงวา ใหนุงหมผากาสายะ”  ในฎีกาสารัตถทีปนีไมไดกลาวปรารภถึงเลย การใหกลาว
คําขอ ในอรรถกถากลาวเพียงวา “พึงใหรับผากาสายะ สามครั้งก็ได สองครั้งก็ได คร้ังเดียวก็ได  ใน
ฎีกาสารัตถทีปนีไมไดกลาวปรารภถึงเลยการใหกลาวคําขออยางนั้น เกิดขึ้นในปูนแหงฎีกาวิมติวิ
โนทนี ที่อธิบายคําแหงอรรถกถานั้นวา”ใหรับจีวรมีคําขอเปนเบื้องตนอยางนี้วา “สัพพะทุกขะนิส
สะระณะนิพพานะ สัจฉิกะระณัตถายะ อิมํ กาสาวํ คเหตฺวา” หรือ “เอตํ กาสาวํ ทตฺวา ปพฺพาเชถ มํ 
ภนฺเต อนุกมฺป อุปาทาย” (ประวัติคณะธรรมยุต, 2547: 403 ) นอกจากนี้ยังไดกลาวไววา ทานผูรจนา
                                                 
1 ประเพณีนิยมยอมบอกใหรูวาสังคมแตเดิมมีความเปนมาอยางไรหรือปจจุบันสังคมตองการอะไร 
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ฎีกาวิมติวิโนทนีกลาวอยางนี้โดยมุงนิพพานอยางเดียวเปนสิ่งที่ถูกตอง  แตธรรมเนียมการบวช ใน
ปจจุบันมีความหมายกวางออกไป  ดังนั้นการกลาวขอบวชอยางนั้นจึงทําใหเสียความจริงใจ และได
กลาวไวอีกวา แมคําขออุปสมบทอันมาในบาลีวา “สงฺฆมฺภนฺเต อุปสมปทํ ยาจามิ  อุลฺลุปตุ มํ ภนฺเต 
สงฺโฆ อนุกมฺป อุปาทายะ” ก็มิไดจํากัดมุงพระนิพพานอยางเดียว พวกลังกากลาววา สพฺพทุกฺข 
เหมือนเรา พวกพมาวา สกลวฏฏทุกฺข ทั้งสองพวกไมวา อหํ ภนฺเต ปพฺพชํ ยาจามิ อีกทั้งประการ
หนึ่ง กลาวขอผากาสายะ เอตานิ  3 หน อิมานิ 3 หน สับกันไปมา ดูเปนเกินเคารพ จนเปนทําเลน
เห็นนาเกลียดอยู และดวยเหตุผลดังกลาวนี้เองคณะสงฆธรรมยุตจึงไดแกคําขอผากาสายะใหมดังนี้: 
เอสาหัง ภันเต ฯลฯ ปพพัชชัง หรือผูจะอุปสมบทวา ละเภยยัง อุปะสัมปะทัง แลวกลาวคําขอผา
กาสายะวา  “อหํ ภนฺเต ปพฺพชํ ยาจามิ  อิมานิ กาสายานิ วตฺถานิ คเหตฺวา ปพฺพาเชถ มํ ภนฺเต อนุกมฺป 
อุปาทาย  ทุติยมฺป ฯเปฯ ตติยมฺป ฯเปฯ เปนตน (ประวัติคณะธรรมยุต, 2547: 404 ) 
 2. เลิกใหสรณคมนวานิคคหิตเปน ม เสียจบ 1 คงใหจบเดียววานิคคหิตเปน ง 
 3. อนุศาสน คงบอกเพียงนิสัย อกรณียะและไตรสิกขา เติมคํานําวา “อนุญญาสิ โข ภควา” 
เปนอาทิ ขางตน ลงอิติศัพท ในที่สุดแหงกรณียะ ยกคําวา “อาม  ภนฺเต” ในระหวางเสียคงไวแตทาน
ไตรสิกขาหนเดียว (เร่ืองเดียวกัน: 408) 
  

7. ทรงฟนฟูการศึกษาและปฏิบัติในดานวิปสสนาธุระ ประวัติการปกครองคณะสงฆตั้งแต
โบราณมาคณะสงฆไดแบงการปกครองออกเปน 2 คือฝายคามวาสีศึกษาดานคันถธุระและฝาย
อรัญวาสีศึกษาดานวิปสสนาธุระ มีพระสังฆราชเปนผูปกครองดูแล และมีสังฆนายกแตละฝาย
ชวยกันปกครองดูแลคณะของตน จนถึงปลายสมัยกรุงศรีอยุธยาฝายคามวาสีถูกเรียกวา ฝายขวาและ
ฝายอรัญวาสีถูกเรียกวาฝายซาย  ในรัชสมัยรัชกาลที่ 1  แหงกรุงรัตนโกสินทร เปนตนมา ได
เปลี่ยนแปลงการปกครองคณะสงฆจากเดิมที่จัดเปนฝายคามวาสีและฝายอรัญวาสีเปนฝายเหนือฝาย
ใตแตละฝายตางปกครองดูแลทั้งพระสงฆสามเณรที่เปนคามวาสีและอรัญวาสีทั้งนี้เนื่องจาก
พระสงฆอรัญวาสี1 นอยลงไมพอที่จะจัดการปกครองอีกฝายหนึ่งได  

ในปลายสมัยรัชกาลที่ 2 พระบาทสมเด็จพระเลิศหลานภาลัย ทรงพยายามในอันจะฟนฟู
การศึกษาฝายวิปสสนาธุระโดยโปรดใหอาราธนาพระเถรานุเถระฝายวิปสสนาทั้งในกรุงและหัว
เมืองมาตั้งเปนอาจารยบอกรรมฐาน พระอาจารยกรรมฐานที่ทรงพระกรุณาโปรดใหอาราธนาทั้งใน
กรุงและจากปกษใตฝายเหนือคร้ังนั้นไดเพียง 762 รูป  ฉะนั้นการฟนฟูการศึกษาฝายวิปสสนาธุระ
เมื่อคร้ังนั้นจึงเปนไปไมไดทั่วถึง (กรมศิลปากร, 2521: 143-144  อางในประวัติธรรมยุต)  
                                                 
1 พระสงฆอรัญวาสีรวมอยูในการปกครองของเจาคณะฝายใต 
2 สวนนี้บงช้ีไดอยางชัดเจนวาการปฏิบัติกรรมฐานนั้นหายากมาก สืบเนื่องมาจากครั้งเสียกรุง 
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พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ หลังจากที่ทรงผนวชแลวคงไดศึกษาวิปสสนาธุระจาก
คณาจารยที่วัดสมอราย และจากสํานักวิปสสนาที่มีช่ือเสียงมีสํานักวัดราชสิทธารามเปนตน การที่
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯทรงสนพระราชหฤทัยในวิปสสนากรรมฐานนั้น สมเด็จพระเจาบรม
วงศเธอ กรมพระยาดํารงราชนุภาพ (2547: 36-37)ไดเขียนไวในเรื่องพระราชประวัติพระบาทสมเด็จ
พระจอมเกลาเจาอยูหัววา 

 
“… เมื่อพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯทรงฟนพระศาสนาใครจะศึกษา

ธุดงควัตรใหบริบูรณ ทรงพระราชดําริวา พระองคทรงเปนสมณะ ไมเกี่ยวของกับ
การเมืองถึงถวายพระพรลาพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวไปบูชามหาเจดีย
ถานตามหัวเมืองตาง ๆ…” 

 
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงใหความสําคัญกับการอบรมตนเองเพื่อความหลุดพน 

ทรงกวดขันภิกษุสามเณรที่ฝากตัวเปนศิษยใหศึกษาเลาเรียนทั้งทางดานคันถธุระและวิปสสนาธุระ
อยางจริงจังดังมีความปรากฏวา 

 
“พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ สมัยเมื่อเสด็จประทับ  ณ วัดสมอราย

นั้นนอกจากจะทรงกวดขันใหภิกษุสามเณรที่ถวายตัวเปนศิษยศึกษาคันถธุระหรือ
ปริยัติธรรมอยางจริงจังแลวยังทรงแนะนําในฝายวิปสสนาธุระทั้งทางดานสมถะ
และวิปสสนาใหภิกษุสามเณรที่เปนศิษยหลวงทั้งหลายไดศึกษาและปฏิบัติ ได
ทรงพระราชนิพนธหนังสือทางพระพุทธศาสนาแสดงแนวทางการศึกษาอบรมทั้ง
ทางสมถะและวิปสสนาไวหลายเรื่องเชน วิปสสนาวิธี วิปสสนากรรมฐาน อารักข
กรรมฐานสี่พรหมจริยกถาเปนตน” 

(ประวัติคณะธรรมยุต, 2547: 10) 
 
ทรงสรางวัดสําหรับฝกสมาธิและกรรมฐานขึ้นโดยชื่อวาวัดนอก หรือที่เรียกกันวา วัดบรม

นิวาสในปจจุบันในฐานะเปนวัดกรรมฐานของคณะสงฆธรรมยุตโดยเนนการปฏิบัติตามแบบพระ
วินัยอยางเครงครัดตามแนวแหงวิสุทธิมรรค และตอมาไดมีผูสนใจฝกกรรมฐานตามแบบของคณะ
สงฆธรรมยุตมากขึ้นตามลําดับ  คณาจารยรุนแรกประกอบดวย พระญาณรักขิต (สุข)1 เปนศิษย
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯรูปที่ 2 คือพระอมราภิรักขิต (เกิด อมโร) รูปที่ 3 คือพระพรหมมุนี
                                                 
1 เจาอาวาสวัดบรมนิวาสรุปแรก 
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(เหมือน ป.ธ. 9 รูปที่ 4 คือ พระวินัยรักขิต (จันทร) รูปที่ 6 คือ พระอุบาลีคุณูปมาจารย (จันทร สิริจนฺ
โท) รูปที่ 7 คือสมเด็จพระมหาวิรวงศ (อวน ติสฺโส) ฯลฯ1 ตอมาศตวรรษที่ 20 ไดมีพระกรรมัฏฐาน
สายพระปาไดญัติใหม เปนพระธรรมยุตเพราะมี ช่ือเสียงในการดานการปฏิบัติมาแตสมัย
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯเชน หลวงปูเสาร กนฺตสีโล หลวงปูออน  ญาณสิริ หลวงปูขาว อนาล
โย หลวงปูฝน อาจาโร  หลวงปูแหวน สุจิณฺโณ เปนตน 
  
 เพื่อความชัดเจนแหงเนื้อความที่ยกมากลาวถึงผูวิจัยขอยกพระราชนิพนธเกี่ยวกับสมถะ 
และวิปสสนากรรมฐานที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯทรงพระราชนิพนธไวอยางสังเขปและ
อยางพิสดาร ประชุมพระราชนิพนธรัชกาลที่ 4 ดังนี้ 
 
 1. พุทธานุสติโดยสังเขป 
   

  “วิสุทฺธธมฺมสนฺตาโน        อนุตฺตราย  โพธิยา 
โยคโต  จ ปโพธา  จ     พุทฺโธ  พุทฺโธติ ญายติ 

ทานผูมีสันดานประกอบดวยธรรมอันบริสุทธิ์  ไดพระนามวา 
  พุทฺโธ พุทฺโธ เพราะทรงประกอบดวยพระโพธิญาณอันยอดเยี่ยม 
  ประการ 1 เพราะทรงปลุกผูอ่ืนประการ 1” 

 2. เมตตาโดยสังเขป 
 

“นรานรติรจฺฉาน         เภทา  สตฺตา  สุเขสิโน 
สพฺเพป  สุขิโน โหนตุ   สุขิตฺตา  จ เขมิโน 
สัตวทั้งหลาย อันตางโดยเปนมนุษย  อมนุษย และดิรัจฉานเปนผู

แสวงหาความสุข ของสัตวทั้งปวง  จงเปนผูมีความสุข และเพราะถึงความสุข
แลว จงเปนผูพนอันตรายเถิด” 

  
 3. อสุภโดยสังเขป 
  

 “เกสโลมาทิฉวานํ              อยเมว  สมุสฺสโย 
                                                 
1 วรสาร พ.ส.ล. ฉบับพิเศษ  ปที่ 36 ฉบับที่ 243 กันยายน – ตุลาคม 2546   90 พรรษาสมเด็จพระญาณสังวรสมเด็จ
พระสังฆราช สกลมหาสังฆปรินายก 
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 กาโย  สพฺโพป เชคุจฺโฉ     วณฺณาทิโต  ปฏิกฺกุโล 
กายนี้แหละเปนที่ประชุมแหงซากศพทั้งหลาย  มีผมขนเปนตน ลวนแต

เปนของนาเกลียด ปฏิกูลโดยลักษณะตางๆ มีสีเปนตน” 
  
 4. มรณสติโดยสังเขป 
 

 “ชีวิตินฺทริยุปจฺเฉท        สงฺขาตมรณํ  สิยา 
 สพฺเพสํปธ ปาณีนํ        ตฺหิ  ธุวํ  น  ชีวิตํ 
ความตายกลาวคือความแตกขาดแหงชีวิตินทรีย  พึงมีแกสัตวทั้งหลาย

หมดดวยกันในโลกนี้  เพราะวา  ความตายเปนของเที่ยง ชีวิตความเปนอยูเปนของ
ไมเที่ยง” 

 
 5. วิปสสนาโดยสังเขป 
 

  “อวิชฺชาทีหี สมฺภูตา   รูปฺจ เวทนา ตถา 
  อโถ สฺญา  จ  สงฺขารา   วิฺญาณฺจาติ  ปฺจิเม 
  อุปฺปชฺชนฺติ  นิรุชฺฌนฺติ          เอวํ หุตฺวา  อภาวโต 
  เอเต  ธมฺมา  อนิจฺจาถ             ตาวกาลิกตาทิโต 
  ปุนปฺปุนํ ปฬิตตฺตา                  อุปฺปาเทน วเยน  จ 
  เต  ทุกฺขาว  อนิจฺจา  เย           อถ  สนฺตตฺตตาทิโต 
  วเส  อวตฺตนาเยว                   อตฺตวิปกฺขภาวโต 
  สฺุญตฺตสฺสามิกตฺตา  จ         เต อนตฺตาติ  ญายเร 
  เอวํ  สนฺเต  จ  เต  ธมฺมา         นิพฺพินฺทิตพฺภาวโต 
  ทฑฺฒเคหสมาเยว                  อลํ  โมกฺขํ  คเวสิตํ 
 

“เบญจขันธเหลานี้คือ รูป เวทนา สัญญา สังขาร วิญญาณ  อันเกิดขึ้น
เพราะปจจัยทั้งหลาย มีอวิชชาเปนตน ยอมเกิดขึ้นดับไปธรรมเหลานี้ ช่ือวาไม
เที่ยงเพราะเปนอยางนั้นแลวก็ไมเปนอยางนั้นอีกเพราะเปนเหมือนของยืมเขามา
เปนตนธรรมเหลาใดไมเที่ยงธรรมเหลานั้นชื่อวาเปนทุกขแทเพราะเปนสภาพถูก
ความเกิดและความเสื่อมเบียดเบียนอยูรํ่าไปและเพราะความเปนของรอนเปนตน
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ธรรมที่ไมเที่ยงเปนทุกขเหลานั้นชื่อวาเปนอนัตตาเพราะไมเปนไปในอํานาจ
เสียเลยทีเดียวดวยเพราะแยงกับอัตตาดวย เพราะเปนของวางเปลาดวยเพราะเปน
ของไมมีเจาของดวยก็เมื่อเปนเชนนี้ธรรมเหลานั้นจึงเปนเสมอดวยเรือนถูกไฟ
ไหมแทเพราะความเปนของนาเบื่อหนายจึงควรแลวที่จะแสวงหาความพน” 
 
5.โมกขุบายโดยสังเขปคือรูอริยสัจตามจริง 
   
 “ปฺจกฺขนฺธมิมํ  ทุกฺขํ               ตณฺหา  สมุทโย ภเว 
 ตสฺสา  นิโรโธ  นิพฺพานํ        มคฺโค  อฏฐงฺคิการิโย 
 เอตฺตกานํป  ปาฐานํ              อตฺถํ ญตฺวา  ยถารหํ 
 ปฏิปชฺเชถ   เมธาวี            ปตฺตํ  สงฺขารนิพฺพุตินฺติ. 

  
 ขันธ 5 นี้เปนทุกข ตัณหาเปนสมุทัย  ความดับแหงตัณหานั้นเปนนิโรธ 

หนทางอันประเสริฐประกอบดวยองค ๘ เปนมรรค ผูมีปญญา มีทราบเนื้อความ
แหงปาฐะแมมีประมาณเทานี้แลว พึงปฏิบัติตามสมควร  เพื่อบรรลุพระนิพพาน  
อันเปนที่ดับแหงสังขาร เทอญ” 

(มหามกุฏราชานุสสรณีย, 2511: 26-29) 
 
ผลท่ีตามมาจากการวางรากฐานสมถวิปสสนาของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ก็คือ

  
ก)เกิดมีพระสายวิปสสนาที่มีช่ือเสียงเปนที่รูกันทั่วไปดังรายนามที่ยกมาเปนตัวอยางเพียง

บางสวนดังนี้ 
 1)พระอราภิรักขิต (เกิด อมโร ป.ธ. 9 )วัดบรมนิวาส 
 2)สมเด็จพระวนรัตน (ทับ พุทฺธสิริ ป. ธ. 9 ) 
 3)สมเด็จพระพุฒาจารย (ศรี อโนมสิริ ป.ธ 9 ) 
 4)สมเด็จพระพุฒาจารย(เขียว จนฺทสิริ ป.ธ. 9) 
 5)พระอุบาลีคุณูปมาจารย (จัทร  สิริจนฺโท ป.ธ. 4 ) 
 6)พระครูสิรปญญามุนี (ออน เทวนิโภ)  
 7)พระอาจารยเสาร กนฺตสีโล 
 8)อาจารย มั่น ภูริทตฺโต เปนตน 
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ข)ปจจุบันมีช่ือเสียงเปนที่รูจักอยางแพรหลายทั้งในประเทศและตางประเทศจํานวนมากซึ่ง
สืบเนื่องมาจากแนวปฏิบัติของพระจอมเกลาฯ อาทิ พระอาจารยมั่น ภูริทัตโต วัดปาสุทธาวาส จ.
สกลนคร พระโพธิญาณเถร (สุภัทโท) หรือหลวงพอชา วัดหนองปาพง จ.อุบลราชธานี พระธรรมวิ
สุทธิมงคล (หลวงตามหาบัว ญาณสมฺปนฺโน) หรือที่รูจักกันในนามหลวงตามหาบัว วัดปาบานตาด 
จ.อุดรธานี เปนตน 

 
2.ชวงท่ีพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงครองราชย 
 
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงลาผนวชเมื่อวันศุกรที่ 4 เมษายน ตรงกับวันขึ้น 3 ค่ํา 

เดือน 5 เวลา 5 ทุม  ไดทรงรับบรมราชาอภิเษกเมื่อวันพฤหัสบดีที่ 15 พฤษภาคม พ.ศ.2394 ตรงกับ
วันขึ้น 15  ค่ําเดือน 6  ปกุน ตรีศก จ.ศ.1213 (ประวัติคณะธรรมยุต, 2547: 47-48 ) หลังจากไดลา
ผนวชแลว ทรงเอาพระราชหฤทัยใสในพระพุทธศาสนาทุก ๆ สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระ
ยาดํารงราชานุภาพ (2547: 90-91) ตรัสไววา 

 
 “ดานทรงใหความเสมอภาคกับทั้งธรรมยุตติกนิกายและมหานิกายโดย

มิไดใชพระราชานุญาตในอันจะขยายธรรมยุตติกาย โดยทรงใหธรรมยุตติกนิ
กายอยูในคณะกลางตามเดิม ดวยทรงดําริยึดพระธรรมวินัยเปนที่ตั้ง ทรงถือวา
นิกายทั้ง 2 นั้นเปนอยางเดียวกัน  ในเวลาที่ทรงบําเพ็ญพระราชกุศลตาง ๆ 
ทรงใหนิมนตพระสงฆทั้ง 2 นิกายใหเขาพิธีดวยกันในการแตงตั้งพระราชา
คณะก็ทรงเลือกโดยพรรษาและคุณธรรมไมถือวาจะเปนนิกายไหนเปน
ประมาณใชแตเทานั้นทางฝายฆราวาสสุกุลไหนแมไมใชพระราชวงศ เคย
บวชเรียนในนิกายไหนก็ตรัสขอใหคงอยางเดิมแตการฟนพระศาสนากไ็มทรง
ทอดทิ้งเปนแตเปลี่ยนพระบรมราโชบายมาเปนทรงสมาคมกับพระมหานิกาย
เพื่อใหพระมหานิกายไดทูลถามปญหาเกี่ยวกับธรรมวินัย ทั้งนี้ เพื่อให
มหานิกายแกไขวัตรปฏิบัติที่ผิดพลาดใหดีขึ้นตามลําดับมา” 

 
 นอกจากนี้ในดานการฟนฟูวัฒนธรรมเชน วันสําคัญทางพระพุทธศาสนาพระองคก็ทรง

กระทําอยางเต็มที่ตอเนื่องจากที่ทรงริเร่ิมไวเมื่อคราวท่ีผนวช เชนทรงพระกรุณาโปรดใหประกาศ
วันมาฆบูชาเปนงานในพระราชพิธี  ทรงบําเพ็ญกุศลในวันสําคัญทางพระพุทธศาสนาเชนวัน
มาฆบูชา วันวิสาขบูชา โดยโปรดใหจัดขึ้นที่วัดพระศรีรัตนศาสดารามซึ่งแตกอนไมเคยจัดขึ้นในวัด
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นี้มากอน ทรงสงเสริมการพระศาสนาทั้งทางดานปริยัติและปฏิบัติใหถูกตองตามพระธรรมวินัยที่
พระพุทธเจาบัญญัติไว ทรงใหอุปฏภัมภพระพุทธศาสนาทั้งเถรวาทและมหายาน และทรงทํานุบํารุง
ศาสนาอื่น ๆ  เชนพราหมณ คริสตและอิสลาม ในชวงที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงลา
ผนวชถึงชวงสวรรคตนี้พระองคไดทํานุบํารุงพระพุทธศาสนาอยางเต็มที่ ดวยความเขาพระใน
ปญหาตาง ๆ ที่เกิดขึ้นในพระพุทธศาสนาเปนอยางดี เนื่องจากพระองคไดทรงผนวชเปนเวลาถึง 27 
ป เพื่อความละเอียดผูวิจัยจะแยกกลาวในพระราชกรณียกิจในแตละเรื่องดังตอไปนี้ 

 
2.1 การปกครองคณะสงฆในสมัยรัชกาลท่ี  4 
 
ตั้งแตอดีตมาการปกครองคณะสงฆแมวาจะมีพระสังฆราชเปนประมุข แตก็เปนเพียงพระ

เกียรติศักดิ์ เพราะอํานาจการปกครองนั้นคณะแตละคณะปกครองกันเองไมขึ้นแกกันเจาคณะใหญ
บัญชาการเปนอิสระแผนกหนึ่ง ๆ อํานาจการบัญชาการโดยรวมนั้นอยูที่เสนาบดีกระทรวงธรรม
การ ถาเปนการพิเศษเสนาบดีกราบทูลพระกรุณาเรียนพระราชปฏิบัติ แลวรับพระบรมราชโองการ
ออกคําสั่ง “กลาวโดยโวหารหนึ่งเสนาบดีกระทรวงธรรมการ1เปนผูร้ังตําแหนงพระสังฆราช” 
(สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, 2514: 14) ดังนั้นผูทําหนาที่พระสังฆราช
แทจริงที่แทจริงคือเสนาบดีกระทรวงธรรมการซึ่งไดรับพระราชโองการ(คําสั่ง)จากพระเจาแผนดิน
อีกทีหนึ่ง ฉะนั้นผูแตโบราณมา ผูปกครองคณะสงฆที่แทจริงคือสมเด็จพระเจาแผนดิน (สุเชาวน 
พลอยชุม, 2541: 10) กลาวโดยสรุปแลวพระภิกษุสงฆมีกฎหมายอันจะพึงถือปฏิบัติอยูสามประเภท
คือกฎหมายแผนดิน  พระวินัยและจารีตพระสังฆราชและพระราชาคณะแทจริงแลวเปนผูคอยสนอง
งาน และถวายรายงานตอพระมหากษัตริยรับเครื่องจตุปจจัยไทยทาน และประชุมเจาอาวาสเทานั้น 

 
                                                 
1 เสนาบดีกระทรวงธรรมการคือ จาหนาที่ผูทําการสงฆ เจาพนักงานผูมีหนาที่เกี่ยวกับสงฆในงานหลวง,เจาหนาที่
ผูเปนพนักงานในการพิธีสงฆ มีมาแตโบราณสมัยอยุธยาสังกัดกรมสังฆการี ซึ่งรวมอยูดวยกันกับกรมธรรมการ
เรียกรวมวากรมธรรมการสังฆการี เดิมเรียกวา สังกะรี หรือสังการี เปลี่ยนเรียกสังฆการีในรัชกาลที่  4  ตอมาเมื่อ
ต้ังกระทรวงธรรมการใน พ.ศ. 2432   กรมธรรมการสังฆการีเปนกรมหนึ่งในสังกัดของกระทรวงนั้นจนถึง พ.ศ.
2454  กรมสังฆการีจึงแยกเปนกรมตางหากกันกับกรมธรรมการ ตอมาใน พ.ศ.2476 กรมสังฆการีถูกยุบลงเปน
กองสังกัดในกรมธรรมการ กระทรวงศึกษาธิกา ตอมาอีกใน พ.ศ.248 กรมธรรมการเปลี่ยนช่ือเปนกรมการศาสนา 
และในคราวทายสุด พ.ศ.2515 กองสังฆการีไดถูกยุบเลิกไป และมีกองศาสนูปถัมภขึ้นมาแทน ปจจุบันจึงไม
มีสังฆการี; บางสมัยสังฆการีมีอํานาจหนาที่กวางขวาง มิใชเปนเพียงเจาพนักงานในราชพิธีเทานั้น แตทําหนาที่
ชําระอธิกรณพิจารณาโทษแกพระสงฆผูลวงละเมิดสิกขาบทประพฤติผิดธรรมวินัยดวย  
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การที่พระมหากษัตริยทรงเขาไปเกี่ยวของกับคณะสงฆนั้นสวนหนึ่งก็คือการที่คณะสงฆ
เองมีความออนแอ และบางครั้งบทลงโทษที่คณะสงฆทําตอผูประพฤติผิดก็มิไดหนักหนาพอที่จะ
ทําใหผูประพฤติผิดนั้นกลัวไดพระมหากษัตริยจึงไดเขามามีบทบาทตอสถาบันสงฆ และไดจัด
ระเบียบคณะสงฆพอสรุปได 3 ประเด็นคือ 1) การจัดการปกครอง 2) การออกกฎเกี่ยวกับพระสงฆ 
และ  3) การดํา เนินการเกี่ ยวกับพระสงฆที่ ผิดวินัย   การเขามามีสวนดูแลคณะสงฆของ
พระมหากษัตริยนี้เองทําใหพระองคโดดเดนเหมือนประหนึ่งวาทรงปกครองคณะสงฆซ่ึงตางจาก
สมัยพุทธกาลที่คณะสงฆนั้นเปนใหญในตัวเองมิไดมีใครปกครอง การที่ฆราวาสเขามาดูแลคณะ
สงฆนี้มีปรากฏชัดเจนในสมัยอยุธยา จนถึงสมัยรัตนโกสินทรตอนตนดังปรากฏในงานวิจัยของ
อัจฉรา   กาญจโนมัย (2523: 102-103) วา 

 
“สําหรับการปกครองคณะสงฆในสมัยตนรัตนโกสินทร มีลักษณะเดน

คือพระมหากษัตริย ซ่ึง เปนฆราวาสเขาไปเกี่ยวของกับสถาบันสงฆมาก
พระมหากษัตริยจะเปนผูตัดสินความถูกผิดของพระสงฆ  โดยใชเครื่องมือคือ
กรมสังฆการี ซ่ึงเปนกรมหนึ่งในกรมธรรมการ 1มีหนาที่ เกี่ยวกับพระสงฆ
นับตั้งแตตั้งหรือลดสมณศักดิ์ดูแลความประพฤติของพระตลอดจนดําเนินคดี
เกี่ยวกับพระโดยสังฆการีซ่ึงเปนทั้งอัยการและตุลาการทําใหระบบการปกครอง
คณะสงฆในสมัยนี้เปนระบบที่ฆราวาสมีอํานาจเหนือพระ ...ระเบียบปฏิบัติการ
ทั้งหลายอันเกี่ยวกับสงฆช้ันผูใหญนั้นตกอยูในอํานาจของเจานายพระองคหนึ่ง
ซ่ึงพระเจาแผนดินเปนผูทรงแตงตั้งใหเปนผูสอดสองความประพฤติปฏิบัติ
เจานายพระองคนี้ทรงมีหนาที่ในการบังคับบัญชาอีกหลายคนเรียกวาสังฆการี
(Sangkhakari) ซ่ึงมีอํานาจที่จะดําเนินการเกาะกุมและนําตัวผูกระทําผิดไปสูศาล 
ณ ที่นั้นเขาจะปลดผาเหลืองออกแลวโบยดวยหวายแลวสงไปเขาคุกหรือทํางาน
หนักตามทาษานุโทษ …”  

 
 การปกครองคณะสงฆในสมัยรัชกาลที่  1 ถึงรัชกาลที่ 3 ยังคงยึดรูปแบบการปกครองแบบ

อยุธยา แตในสมัยรัชกาลที่ 3 โปรดใหรวมอารามหลวง และวัดราษฎรในจังหวัดกรุงเทพฯ เขา
                                                 
1 กรมธรรมการมีเจากรมเปนออกญาพระเสด็จสุเรนทราธิบดี ศรีสุภราชพริยพาหุถือศักดินา 10,000 ไรมีขุนธรรม
เสนาเปนราชปลัดทูลฉลอง ขุนศรีประชานนทเปนปลัดนั่งศาล กรมสังฆการีขึ้นอยูกับกรมธรรมการ มีหลวงธรรม
รักษาเปนเจากรม ขุนธรรมาธิบดีเปนาราชปลัดทูลฉลอง ขุนศรีธรรมลังการเปนปลัดนั่งศาล  
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ดวยกันเปนคณะหนึ่งตางหากเรียกวาคณะกลาง ขึ้นในกรมสมเด็จพระปรมานุชิตชิโนรส สรุปไดวา 
การปกครองคณะสงฆในสมัยรัชกาลที่ 3 แบงออกเปน 4 คณะคือ  

1.  คณะกลาง  มีอํานาจหนาที่ปกครอง คณะสงฆกรุงเทพฯ ทั้งหมด  
2.  คณะเหนือ มีอํานาจหนาที่ปกครองหัวเมืองฝายเหนือและหัวเมืองอีสานทั้งหมด 
3.  คณะใต มีอํานาจหนาที่ปกครองคณะสงฆหัวเมืองฝายใตทั้งหมด 
4. คณะอรัญญวาสี มีอํานาจหนาที่ปกครองคณะสงฆในวัดที่เนนดานาวิปสสนากรรมัฎฐาน

ทั่วราชอาณาจักร 
 
ตอมาในสมัยรัชกาลที่ 4   พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงถวายสมณุตาภิเษกสมเด็จ

พระมหาสมณเจา กรมพระปรมานุชิตชิโนรส เปนสมเด็จพระสังฆราช   การปกครองคณะสงฆใน
สมัยนี้มี 4  คณะคือ 

1. คณะกลาง สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย (ฉิม) วัดมหาธาตุ เปนเจาคณะใหญ 
2.  คณะเหนือ สมเด็จพระอริยวงศาคตญาณ (อู) วัดสุทัศนเทพวราราม เปนเจาคณะใหญ 
3. คณะใตสมเด็จพระวนรัตน (เชง) วัดอรุณราชวราราม เปนเจาคณะใหญ 
4. คณะอรัญญวาสีปกครองโดยพระพุฒาจารย (สน)วัดสระเกศ เปนเจาคณะใหญ 
สวนคณะธรรมยุติกานั้นขณะนั้นเรียกวา คณะวัดบวรนิเวศหรือบวรนิเวศาทิคณะถือเปน

สวนหนึ่งของคณะกลางมี กรมหมื่นบวรรังษีสุริยพันธ (พระองคเจาฤกษ) วัดบวรนิเวศวิหาร เปนเจา
คณะใหญ 

นับแตสมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระปรมานุชิตชิโนรสสิ้นพระชนม เมื่อ พ.ศ.2396 
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ มิไดทรงสถาปนาพระเถระรูปใดเปนสมเด็จพระสังฆราชอีกจน
ตลอดรัชกาลเปนเวลา 15 ป ฉะนั้นในรัชกาลที่ 4 จึงวางสมเด็จพระสังฆราชจนเกือบตลอดรัชกาล  1 

 
                                                 
1เปนที่นาสังเกตวาทําไมพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯไมทรงสถานปนาสมเด็จพระสังฆราชอีก และทําไม
พระองคไมสถาปนากรมหมื่นบวรรังษีสุริยพันธ (พระองคเจาฤกษ) เปนสมเด็จพระสังฆราชองคตอมา ถาพระองค
ตองการจะขยายคณะธรรมยุต ในความเปนจริงก็คือกรมหมื่นบวรรังษีสุริยพันธ (พระองคเจาฤกษ) มิไดเปนพระ
อุปชฌาย อาจารย และมิไดเปนผูมีพรรษายุกาลมากกวาพระองค  แตเปนลูกศิษยที่พระองคทรงสั่งสอนและขณะที่
ทรงผนวชนั้นกรมหมื่นบวรรังสีสุริยพันธมีพรรษานอยกวาพระองคถึง 5 พรรษา ดังนั้นพระองคจึงมิไดแตงตั้ง
กรมหมื่นบวรรังสีสุริยพันธเปนสมเด็จ พระสังฆราช 
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อยางไรก็ตามแมการปกครองคณะสงฆในรัชกาลที่ 4 นี้จะมี 5 คณะ แตในความเปนจริง
แลวคณะธรรมยุติกาเปนเพียงกิ่งหนึ่งหรือสวนหนึ่งของคณะกลาง กรมหมื่นบวรรังษีสุริยพันธ 
(พระองคเจาฤกษ) ทรงปกครองวากลาวเฉพาะพระสงฆธรรมยุตเทานั้นและ“ไดรับพระราชทานพร
พิเศษ คืออํานาจปกครองกันเองไมตองขึ้นอยูในปกครองของคณะอื่น  (ประวัติคณะธรรมยุต, 54: 
2547) การปกครองคณะสงฆในยุคนี้ แมวาจะแยกออกเปนคณะปกครองกันเองอยางเปนรูปแบบ แต
กรมสังฆการียังมีบทบาทสําคัญเกี่ยวกับคณะสงฆในทุก ๆ ดาน แมแตการแตงตั้งพระอุปชฌายตอง
ไดรับการแตงตั้งจากกรมสังฆการี พระอุปชฌายที่ไดรับการแตงตั้งในสมัยนั้นจึงเรียกวา “ผูถือตรา
เสนาธรรมจักร”  อันหมายถึงตราประจําตําแหนงเสนาบดีระทรวงธรรมการมิไดขึ้นตอเจาคณะ  
การปกครองคณะสงฆไดอยูภายใตการบังคับบัญชาของฆราวาสอยางนี้เร่ือยมาจนสิ้นรัชกาลที่ 5 
คร้ันพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัวเสด็จเถลิงถวัลราชสมบัติสืบสันติวงศเปนรัชกาลที่ 6 
แหงกรุงรัตนโกสินทร และในปแรกแหงรัชกาลนั้นไดทรงพระกรุณาโปรดเกลาถวายสมณุตมาภิ
เษกแดพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ตําแหนงที่สมเด็จพระสังฆราช หลังจากที่
สมเด็จพระมหาสมณเจาฯ ทรงดํารงตําแหนงพระสังราชได 1 ปคือในป พ.ศ. 2454   ทรงแกไขธรรม
เนียมปฏิบัติเกี่ยวกับการแตงตั้งพระอุปชฌายเสียใหมใหเจาคณะเปนผูแตงตั้ง ดังไดเปนธรรมเนียม
ปฏิบัติสืบมาจนถึงทุกวันนี้(เร่ืองเดียวกัน :59) ในปเดียวกันนี้เองพระองคไดปรับปรุงการปกครอง
คณะสงฆคร้ังสําคัญคือทรงชี้แจงเสนาบดีกระทรวงธรรมการถึงผลเสียที่เกิดจากการที่คฤหัสถ
ปกครองคณะสงฆ และตรัสวาควรถวายอํานาจเด็ดขาดในการปกครองคณะสงฆแกพระองคใน
ฐานะที่เปนสมเด็จพระสงฆราชเพื่อใหการปกครองคณะสงฆเรียบรอยเพราะพระดวยกันยอมเขาใจ
เร่ืองพระดวยกันดีกวาคฤหัสถดังความในลายพระหัตถดังนี้ 
 

ที่ ๑๑ / ๑๓       วัดบวรนิเวศวิหาร 
      วันที่ ๒๐ เมษายน ร.ศ.๑๓๑-๒๔๕๕ 
 

 แจงความแกพระยาวิสุทธิสุริยศักดิ์  เสนาบดีกระทรวงกรรมการฯฉัน
ปรารภถึงรายงานของเจาคณะมณฑล  ตั้งแตฉันรับตําแหนงสังฆราชแลว ควรเจา
มณฑลจะทําถวายฉัน  ฉันตรวจแลวจึงสงใหเธอทูลเกลาฯ ถวาย  เชนนี้ ฉันจะไดรู
การอันเปนไปในมณฑลนั้น ๆ ในบัดนี้ ยังทําตามธรรมเนียมเดิม ฉันไดเห็น
รายงานในราชกิจจานุเบกษาทีเดียว เทากับคนนอกหนาที่  ขอเธอจงสั่งเจาคณะ
มณฑลทําใหถูกระเบียบ ตั้งแตกลับจากตรวจการคราวนี้ฯ 
             กรม - วชิรญาณวโรรส 
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กระทรวงธรรมการไดมีหนังสือแจงแกคณะสงฆดังนี้ 
          

      วันที่     กันยายน  ร.ศ.๑๓๑ 
 เสนาบดีกระทรวงธรรมการ   นมัสการมายงัพระ..................................... 
เจาคณะมณฑล...................................... 
ดวยการวัดการสงฆแตกอนมา  ในสมัยเมื่อไมมีพระสังฆราช กระทรวง

ธรรมการยอมรับหนาที่เปนที่ปรึกษาหารือในเรื่องการปกครองคณะสงฆและ
ปญหาตาง ๆ ในทางพระวินัยบัญญัติ  โดยวิธีที่กระทรวงธรรมการนัดประชุมพระ
เถรานุเถระหารือความเห็น แลวส่ังการแทนสังฆราช มาในสมัยปจจุบันบัดนี้ 
พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว ไดทรงมอบการทั้งปวงซึ่งเปนกิจธุระของพระ
ศาสนา ถวายแดสมเด็จพระเจาบรมวงษเธอ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ผูเปน
มหาสังฆปรินายก เพื่อทรงเปนพระธุระปกครอง สมเด็จพระเจาบรมวงษเธอ  ผู
เปนมหาสังฆปรินายกพระองคนั้น ก็ทรงรับพระภาระนั้นแลว  ชื่อวาไดมี
พระสังฆราชซึ่งเปนผูปกครองกิจการพระศาสนาอยูในบัดนี้โดยจริงแลว เหตุ
ฉะนั้น การที่จะจัดการปกครองคณะและวัดวาอารามก็ดี การที่จะวินิจฉัยพระวินัย
บัญญัติก็ดี อันเปนหนาที่แทของพระสังฆราช ก็ควรที่จะกราบทูลหารือขอพระ
วินิจฉัยไดโดยตรง แตยังมีเจาคณะบางรูปไดหารือการเชนนี้บางเรื่องตอกระทรวง
ธรรมการอยู เชนในขณะเมื่อไมมีพระสังฆราชดังที่เคยมา  บัดนี้จึงขอนมัสการ
เรียนมาใหทราบวา  เร่ืองเชนนั้นควรที่จะกราบทูลตรงตอพระองค  สมเด็จพระเจา
บรมวงษเธอ ผูเปนมหาสังฆปรินายกนั้นตอไปจึงจะชอบทาง แตเพื่อที่จะให 
กระทรวงธรรมการไดรูเห็นการงานเหลานั้นดวย  จะสงกระทรวงธรรมการให
กระทรวงธรรมการนําทูลเกลา ฯ ถวายก็เปนการสมควร ฯแลวแตจะโปรด” 

(พระมหาสมณศาสน  เลม 2, 2516: 7-8 ) 
 
จากหนังสือกระทรวงธรรมการดังกลาวขางตนแสดงใหเห็นวา พระบาทสมเด็จพระมงกุฎ

เลาเจาอยูหัว ไดมอบถวายสิทธิขาดในการบริหารคณะสงฆแดสมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาว
ชิรญาณวโรรส ตั้งแตบัดนั้นมา และจากเหตุนี้เองคณะสงฆไทยทั้งคณะธรรมยุตและมหานิกายจึงได
หลุดพนจากการปกครองโดยคฤหัสถมาสูการปกครองโดยพระดวยกันจวบจนถึงปจจุบัน ซ่ึง 
นับเปนการปรับสถานภาพของคณะสงฆไทยครั้งสําคัญในประวัติศาสตรพระพุทธศาสนาประเทศ
ไทย แมวาสมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรสจะมีสิทธิขาดในการปกครอง    แต
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พระองคก็ยังคงยึดคณะสงฆเปนใหญ ดังนั้นการพระศาสนาจึงเปนไปอยางสะดวกทั้งทางดานการ
ปกครอง และการศึกษา 

 
2.2 ทรงแตงตั้งสมณศักดิ์ 
 

 หลังจากที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ เสด็จขึ้นเถลิงวลัยราชสมบัติแลวไดทรงพระ
กรุณาโปรดสถาปนา พระเจาบรมวงศเธอ กรมสมเด็จพระปรานุชิตชิโนรส เปนสมเด็จพระสังฆราช 
วัดพระเชตุพนวิมลมังคลาราม (สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, 2461 : 66) 
การสถาปนาตําแหนงพระสังฆราชและการแตงตั้งสมณศักดิ์ช้ันสูงนั้น สมเด็จพระมหาสมณเจา 
กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ไดทรงอธิบายไววา “เฉพาะบางรูปผูทรงคุณพิเศษเชนเปนพระ
อุปชฌายะหรือพระอาจารยของพระราชา…หากมิใชพระอุปชฌายอาจารยก็ ทรงเลือกที่เปนผูใหญผู
เฒา กลาวโดยสรุปแลวก็คือ ทานผูจะไดรับสถาปนาเปนสมเด็จพระสังฆราชนั้นจะตองมีความ
เกี่ยวของกับสมเด็จพระเจาแผนดินในทางใดทางหนึ่งฉะนั้นในบางรัชกาลเมื่อหมดทานที่ดํารงอยู
ในฐานะดังกลาวแลว จึงไมสถาปนาพระเถระรูปใดเปนสมเด็จพระสังฆราช… (สุเชาวน พลอยชุม,  
2541: 7) ดังปรากฏดังนี้  
 
 ในสมัยรัชกาลที่ 1 สมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกทรงสถาปนาสมเด็จพระสังฆราช (ศรี) 
เนื่องจากทรงมีความเคารพและนับถือมาก เปนพระสังฆราช ทรงสถาปนาสมเด็จพระสังฆราช (ศุข) 
ไดเปนอุปชฌายกรมพระราชวังบวรมหาสุรสิงหนาท กรมพระราชวังบวรสถานภิมุขและกรม
พระราชวังบวรมหาเสนานุรักษ  
 
 ในสมัยรัชกาลที่ 2 ทรงสถาปนาสมเด็จพระสังฆราช (มี) ทรงเปนอาจารยที่สอนบาลีแก
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯและทรงเปนที่เคารพของเชื่อพระวงศ และสมเด็จพระสังฆราช (สุก)
ไดทรงเปนพระอาจารยของ พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกมหาราชและพระสงฆราช
(ดอน) ทรงเปนพระอุปชฌายของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ซ่ึงแตละองคเปนที่นับถือของเชื้อ
พระวงศ  
 
 ในสมัยรัชกาลที่ 3 ทรงสถาปนาสมเด็จพระสังฆราช (นาค) ประวัติไมละเอียดไมปรากฏ
เกี่ยวของเรื่องอื่นแตเกี่ยวของเรื่องการเปนสมณทูตไปลังกา แตตอมาพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา
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ทรงประสงคจะสถาปนาพระพิมลธรรม (อู) ซ่ึงพระองคทรงเคารพนับถือเปนพระสังฆราชแตยังไม
ทันสถาปนาก็เสด็จสวรรคตเสียกอน  
 
 ในสมัยรัชกาลที่ 4 ทรงสมณุตาภิเษกสมเด็จพระมหาสมณเจากรมพระปรมานุชิตชิโนรส
เปนพระสังฆราช หลังจากที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงสถาปนาพระเจาบรมวงศเธอ กรม
สมเด็จพระปรานุชิตชิโนรสในตําแหนงที่สมเด็จพระสังฆราชแลว ก็มิไดทรงสถาปนาพระเถระรูป
ใดเปนสมเด็จพระสังฆราชอีกตลอดรัชสมัยของพระองคตั้งแต พ.ศ. 2396-2411 พระบาทสมเด็จ
พระจอมเกลาฯทรงมีพระราชดําริเกี่ยวกับตําแหนงพระสังฆราชวาจากการที่พระองคทรงศึกษา
พระไตรปฎก และปรึกษากับพระสงฆและนักปราชญตาง ๆ นั้นพระองคมีความเห็นวาคําวา 
“ราชา” ไมควรเรียกชื่อนี้กับพระสงฆองคอ่ืน ๆ นอกจากพระพุทธเจาแมบรรดาพระเจาแผนดินสมัย
พุทธกาลที่ออกบรรพชา ก็ไมมีคําวา “ราชา” ตอทายเลย เชนพระมหากปนเถระ หรือพระสัพพกามี
เถระฯลฯ จึงนาจะยกเลิกการตั้งตําแหนงพระสังฆราชเสีย (จดหมายเหตุรัชกาลที่ 4 เลขที่ 52/1) แต
ในที่สุดทรงมีพระราชวินิจฉัยเปนที่ยุติอยางไรไมปรากฏหลักฐานแตอยางไรก็ตามก็ยังปรากฎมีการ
สถาปนาตําแหนงสมเด็จสังฆราชาตอมาจวบจนทุกวันนี้ เปนที่นาสังเกตวา สมณศักดิ์ช้ันสูงนับแต
ตําแหนงสมเด็จพระสังฆราชลงมาจนถึงตําแหนงสมเด็จพระราชาคณะและพระราชาคณะเจาคุณ
รองที่ทรงพระกรุณาโปรดสถาปนาขึ้นในรัชกาลที่ 4 นั้นลวนเปนพระเถระในคณะมหานิกายทั้งนั้น
มีพระเถระในคณะสงฆธรรมยุตเพียงรูปเดียวเทานั้นปรากฎมีรายพระนามและรายนามดังตอไปนี้ 

1. พระเจาบรมวงศเธอ กรมสมเด็จพระปรมานุชิตชิโนรส วัดพระเชตุพนวิมลมังคลา  
ราม 

2. สมเด็จพระอริยวงศาคตญาณ (อู)วัดสุทัสนเทพวราราม 
3. เจาวรวงศเธอ กรมหมืนบวรรังสีสุริยพันธุ วัดบวรนิเวศวรวิหาร 
4. สมเด็จพระวนรัตน (เซง)วัดอรุณราชวราราม 
5. สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย (ฉิม) วัดมหาธาตุ 
6. สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย (จี่) วัดประยุรวงศาวาส 
7. สมเด็จพระพุฒาจารย (สน) วัดสระเกศ 
8. สมเด็จพระพุฒาจารย(โต)วัดระฆังโฆสิตาราม 
9. พระพิมลธรรม (ยิ้ม) วัดพระเชตุพนวิมลมังคลาราม 
10. พระธรรมอุดม (ถึก) วัดพระเชตุพนวิมลมังคลาราม (ภายหลังเปนพระธรรวโรดม) 

  (เร่ืองตั้งพระราชาคณะผูใหญในกรุงรัตนโกสินทร, 246: 76 -120) 
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ในการแตงตั้งพระราชาคณะนี้ส่ิงหนึ่งที่บงใหเห็นถึงน้ําพระราชหฤทัยอันประกอบดวย
ความเมตตา และไมทรงถือโทษและผูกอาฆาต ของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ก็คือการที่
พระองคไดแตงตั้งพระพุทธโฆษาจารย (ฉิม) วัดโมฬีโลกเปนสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย เนื่องจาก
สมเด็จพระพุทธโฆษาจายรูปนี้ไดเกิดความขัดแยงกับพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯในเรื่องของ
เร่ืองการแปลภาษาบาลีเมื่อคร้ังสมัยที่ทรงผนวช1 เมื่อพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงขึ้น
ครองราชยพระพุทธโฆษาจารย (ฉิม) กลัววาพระองคจะทรงอาฆาตจึงเตรียมตัวไปอยูเมืองเพชรบุรี
แตผลกลับตรงกันขามคือพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯทรงแตงตั้งทานใหเปนสมเด็จพระพุทธ
โฆษาจารย และดวยเหตุนี้ เองทําใหสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย (ฉิม) เกิดความเลื่อมใสใน
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ เปนอยางมากจึงแตงคาถาถวายพระพรที่ใชกันในพระราชพิธีจนถึง
ทุกวันนี้คือคาถาบทวา “ยํ ยํ เทวมนุสฺสนํ มงฺคลตฺถาย ลภตุ” 

 
2.3. ทรงบูรณปฏิสังขรณวัดตาง ๆ  
 
จากตํานานสถานที่และวัตถุตาง ๆ ซ่ึงพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวทรงสรางซึ่ง

ในประชุมพระราชพงศาวดารภาคที่ 25 ปรากฎสิ่งที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงสรางแบง
ออกเปน 4 สวนคือ สถานที่ทรงสรางในกรุงเทพฯ สถานที่ตาง ๆ ที่ทรงสรางในหัวเมือง พระเจดีย
วิหาร และสารบารพรูป  ซ่ึงแตละสวนนั้นแบงยอยออกไปอีกมากมายแตในที่นี้ผูวิจัยจะกลาวถึงวัด
ที่ทรงสรางและที่ทรงบูรณปฏิสังขรณเทานั้น 

 
ในชวงที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาทรงครองราชยไดทรงบูรณปฏิสังขรณวัดตาง ๆ ไม

นอยกวาสมัยของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาฯ โดยสรุปเปนตารางภาพไดดังนี้ 
 
 

                                                 
1 การขัดแยงนี้เกิดขึ้นเมื่อครั้งพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯและพระพุทธโฆษาจารย(ฉิม) ซึ่งเปนพระเถระผูใหญ
อยูกอน ไดรวมเปนกรรมการสอบแปลบาลี ความขัดแยงไดเกิดขั้นเมื่อพระมหาผองไดแปล พระบาลีบทที่วา อาส
เน นิสีทถ  โดยพระมหาผองไดแปลวา อันวาทานทั้งหลายจงนั่งในอาสนะ พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ จึงตรัส
วานั่งในอาสนาะอยางไรจะฉีกเขาไปนั่งหรือ ควรแปลวา นั่งบนอาสนะ ซึ่งไมเปนที่พอใจของพระพุทธโฆษาจารย
(ฉิม)ที่อยากใหแปลวานั่งในอาสนะจึงเปนเหตุใหทานไมพอใจและไดกลาวพาดพิงพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ 
ตอมาความทราบถึงพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวพระองคจึงตรัสหามไมใหนิมนตพระพุทธโฆษาจารยเขา
ราชการอีกและทรงมอบการสอบพระปริยัติธรรมใหเปนสิทธิขาดแกพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯตลอดราชกาล 
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วัดท่ีสถาปนาและบูรณปฏิสงัขรณสมัยรัชกาลท่ี 4 
 

วัดที่สรางใหม วัดที่ทําการบูรณปฏิสังขรณ 
ธรรมยุต มหานิกาย รวม วัดในกรุงเทพฯ วัดหัวเมือง 

5 - 5 ธรรมยุต มหานิกาย รวม ธรรมยุต มหานิกาย รวม 
   5 17 22 4 25 29 

 
ที่มา : ประชุมพงศาวดารเลม 15 หนา 1-45 อางใน สันติ บัณฑิตพรหมชาติ, 2528 : 147 
จากตารางนี้จะเห็นไดวาวัดที่พระจอมเกลาฯ ทรงสรางและบูรณปฏิสังขรณนั้นมี 51 วัด 

เปนวัดธรรมยุต 9 วัดที่เหลือ 42 วัดเปนวัดมหานิกาย และวัดที่ทรงสรางขึ้นใหมมี 5 วัด ดังปรากฏ
ในตํานานสิ่งสรางในรัชกาลที่ 4 (เร่ืองตํานานสถานที่และวัตถุตาง ๆ ที่พระบาทสมเด็จพระจอม
เกลาฯทรงสรางและปฏิสังขรณ ดังตอไปนี้ 
 

 พระอารามหลวงที่ทรงสถานปนาขึ้นใหมมี 5 พระอารามคือ 
 

1. วัดบรมนิวาส ทรงสรางแตยังทรงผนวชเพื่อเปนที่ประทับสําราญอิริยาบถเดิมเรียกวา
วัดนอก ในรัชกาลที่ 3 พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาฯพระราชทานนามวาวัดบรม
นิวาส 

2. วัดโสมนัสวิหาร ทรงสรางเมื่อปฉลู พ.ศ.2396 อุทิศพระราชทานสมเด็จพระนาง
โสมนัสวัฒนาวดี 

3. วัดปทุมวนารามทรงสรางเมื่อปมะเส็ง พ.ศ.2400พระราชทานเปนวัดของสมเด็จ
พระเทพศิรินทราบรมราชินี  

4. วัดราชประดิษฐสถิตมหาสีมารามทรงสรางเมื่อปชวด พ.ศ.2407 ทรงพระราชอุทิศ
เฉพาะพระสงฆคณะธรรมยุต 

5. วัดมกุฎกษัตริยาราม ทรงกอฤกษเมื่อปเถาะ พ.ศ.2430 1 
 

พระอารามหลวงที่ทรงบูรณปฏิสังขรณมี 22 พระอารามคือ 
                                                 

1 วัดทั้ง 5 นี้เมื่อทรงสถาปนาเสร็จก็ทรงอาราธนา พระธรรมยุตไปประจําอยูทั้งสิ้น ที่พิเศษกวาวัดอื่นคือ 
วัดโสมนัสวิหารเทานั้น ที่ใหพระธรรมยุตไปอยูรวมกับพระมหานิกาย   
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1. วัดพระศรีรัตนศาสดาราม 
2. วัดบรวนิเวศวิหาร 
3. พระเชตุพนวิมลมังคลาราม 
4. วัดมหาธาตุ 
5. วัดชนะสงคราม 
6. วัดสุทัศนเทพวราราม 
7. วัดสระเกศ 
8. วัดมหาพฤฒาราม 
9. วัดปทุมคงคา 
10. วัดราชาธิวาส 
11. วัดอรุณราชาวราราม 
12. วัดกัลยาณมิตร 
13. วัดบุบผาราม 
14. วัดโมลีโลก 
15. วัดหงสรัตนาราม 
16. วัดราชสิทธาราม 
17. วัดหิรัญรูจี 
18. วัดราชโอรส 
19. วัดวงศมูลวิหาร 
20. วัดชิโนรสาราม 
21. วัดศรีสุดาราม 
22. วัดบวรมงคล 

วัดหัวเมืองแขวงจังหวัดนนทบุรีมี 3 วัดคือ 
1. วัดไชยพกษมาลา 
2. วัดเขมาภิตาราม 
3. วัดเฉลิมพระเกียรติ 

แขวงสมุทปราการมี  2 วัดคือ 
1. วัดพระสมุทเจดีย 
2. วัดเกาะสีชัง 
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จังหวัดพระนครศรีอยุธยามี 8 วัดคือ 
1. วัดสุวรรณดาราม 
2. วัดพระเจาพนัญเชิง 
3. วัดขุนยวน 
4. วัดเสนาสนาราม 
5. วัดขมิ้น 
6. วัดขุนแสน 
7. วัดชุมพลนิกายาราม 
8. วัดพระพุทธบาท 

นอกจากนี้บางจัดหวัดทรงบูรณปฏิสงขรณเพียงวัดเดียวเชน 
       จังหวัดลพบุรี คือ วัดกวิศราราม  
       จังหวัดไชยนาท คือวัดธรรมามูล 
       จังหวัดนครสวรรค คือ วัดเขาบวชนาค 
       จังหวัดพิษณุโลก คือ วัดมหาธาตุ 
      จัดหวัดอุตรดิฐ คือ วัดพระธาตุพระฝาง 
      จังหวัดชลบุรีคือวัด บางพระ 
      จังหวัดระยอง คือ พระเจดียชองแสมสาร 
     จังหวัดจันทบุรี คือ พระเจดียวัดโยธานิมิตแลเขาสระบาป 
     จังหวัดพระนครไชยศรี คือ พระปฐมเจดีย 
     จังหวัดสุพรรณบุรีคือ วัดพระปาเลไลย 
     จังหวัดสมุทสงครามคือวัดอัมพวันเจติยาราม 
      จังหวัดเพชรบุรีทรงบูรณปฏิสังขรณ 4 แหงคือ 

1. วัดมหาสมณาราม 
2. พระธาตุจอมเพ็ชร 
3. พระสุทธเสลเจดีย 
4. ถํ้าเขาหลวง 

จังหวัดสงขลาคือพระเจดียบนยอดเขาตังกวน   
(พระเจาบรมวงศเธอ กรมหมื่นอพงศาดิศรมหิป, 2467: 62-94) 
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 นอกจากพระองคทรงสรางและบูรณปฏิสังขรณวัดตาง ๆ ดังที่กลาวแลว พระองคยังทรง
พระราชทานที่วิสุงคามสีมาแกผูที่ยื่นคําขออีกมากมายเชนที่บานนางตะเคียน สมุทรสงคราม วัดไผ
ลอม นนทบุรี บางแกว สมุทรสงคราม วัดสระบาป จันทบุรี วัดชึง จันทบุรี ระนอง ดังนั้นวัดที่
พระองคทรงสรางขึ้นคงมีมากกวาที่ปรากฏหลักฐานในประชุมพงศาวดารและพงศาวดารกรุง
รัตนโกสินทรรัชกาลที่ 4  
 

2.4. พระราชกรณียกิจเกี่ยวกับการบําเพ็ญกุศล 
  
 ในการบําเพ็ญพระราชกุศลนั้นพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว ทรงกระทําเหมือน
พระมหากษัตริยองคกอน ๆ แตมีความแตกตางเร่ืองของการเพิ่มเติมปรับปรุงในสวนที่ไมมีใหมีขึ้น
และทรงทําใหดียิ่ง ๆ ขึ้นไป  ดังปรากฏในประชุมพระราชนิพนธภาษาบาลีของรัชกาลที่ 4 แตในที่นี้
ผูวิจัยจะยกมากลาวเพียงบางบทและสรุปความภาษาไทยเทานั้นเนื่องจากจะมากไป1ดังนี้ 

 
  ๑๘. เตสุ  นิพทฺธปฺุญานิ จรนฺโต  เมทนินฺธโร 
 ปุพฺพราชฺชเสนาป  สุฎุ  สมฺภรเณน  วา 
 ปุพฺพาฬึ  อวิโลเมนฺโต  สฺจินาติ  นิรนฺตรํ 

   ทิวเส ทิวเส  ปาโต วาเรน  ปณฺฑคาหินํ 
 ภิกฺขูนํ  สตมตฺตานํ  อนฺเตปุรนิเวสเน 
 ปณฺฑํ  เทติ  ทาเปติ จ  สขชฺชกํ  สพฺยฺชนํ 

  สงฺฆโต  อุทฺทิฎเฐ  ภิกฺขู    อุทฺเทสภตฺติเกป จ 
 โภเชติ  ราชเคหสฺมึ  อารามปริวตฺติยา 
 ปริจฺจตฺตธเนเนว   กีโต โมเจติ  ปาณิโน 

   รตฺตึ  ญาณวิปฺผาราย (กาเรติ  ธมฺมเทสนํ)* 
 ธมฺมเทสกํ  สเหวา-  คามิโน  จาป  ภิกฺขโว 
 สนฺตปฺเปติ  สกฺกาเรน  เตสํ  คุณานุรูปโต 

   ทานคฺเค  ทานวตฺตานิ จชฺชาเปติ  อโนธิโส 
 สพฺพปาสณฺฑิยํ  นาม  ตํ  ทานํ  สมฺปวุจฺจติ 

   เทสาเปตฺวา  สุณาเปตฺวา ธมฺมํ  ทานคฺคมาฬเก 
 ธมฺมทานนิยาเมน  กาเรติ  ธมฺมเทสนํ 

                                                 
1 ผูสนใจโปรดดูประชุมพระราชนิพนธในรัชกาลที่ 4, 2515: 130 -169  
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 ปูเชติ  เทสเก  ภิกฺขู    วารลาเภน  วาริเก 
   สมเย  ตตฺถ  กาเรติ มหนฺตํ  ธมฺมเทสนํ 

 มหตา  จ สกฺกาเรน  ปูเชติ  ธมฺมเทสเก 
   ราชาราเมสุเนเกสุ ภิกฺขโว  ธมฺมเทสเก 

 ธมฺมํ  เทสาปยิตฺวาน  เต  ปูเชติ  ยถารหํ. 
   อนฺโตนิเวสนสฺมึว สุมาปเต  มโนรเม 

 อารามสฺมึ  สิริรตน-  พุทฺธารามวฺหเย  ฐิตํ 
 พุทฺธพิมฺพํ  มรกต-  มณิกฺขณฺฑมยํ  สุภํ 
 ทีปธูปปุปฺผาทีหิ   อภิปูเชติ  สาธุกํ 

   ตถา  อพฺภนฺตเร  จาป พุทฺธมณฺฑิรนามเก 
 พุทฺธาตุฆเร  เสฏเฐ  ทฺวีสุ  เวลาสุ  สาธุกํ 
 ปุพฺพณฺหสายณฺหกาเล-  ยุตฺเตหิ  ปูชนํ กรํ 
 ปทีปาทิสกฺกาเรหิ  สยํ  คนฺตฺวาป  วนฺทติ 

   อโถ  ปุพฺพกราชูนํ สพนฺธูนํ  สเทวินํ 
 อฏฐิธาตุกนิกฺขิตฺต-  มณฺฑิเร  สมลงฺกเต 
 คนฺตฺวาป  สกฺกโรเตว  สายํปาโต  ทิเน ทิเน 
 เตสํ  ทิวงฺคตานมฺป  ปูเชติ  ปฺุญรตฺติยา 

   ปฺจสีลสมงฺคี  จ  สทฺธาญาณปุเรจโร 
 อุโปสเถ  ตุ  อฏฐงฺคํ  อธิฏฐาติ  จุโปสถํ 
 ญาณจารํ  ปวตฺเตติ  อธิฏฐานพลพฺพสา 
 รตนตฺตยคุเณสุ   ติวิเธ  ลกฺขเณป จ 

   อิจฺเจวรูปปฺุเญสุ นิยุตฺโต  โส  ทิเน  ทิเน 
 ราชธมฺมานุฏฐานาย   เจโตวิโสธนาย จ 
 สมฺมาผลปฺปาฏิกงฺขี  สมฺปูเรติ  สคารโวฯเปฯ 

(ประชุมพระราชนิพนธในรชักาลที่ 4,  2515: 130 -169) 
 

สรุปเนื้อความแหงพระราชนิพนธโดยถือเอาใจความสําคัญดังนี้ 
 

1. ทรงถวายบิณฑบาตแกภิกษุ 100 รูปทุกเชา 
2. โปรดใหมีการแสดงพระธรรมเทศนา 



ภักดี  ขันทะวัต                                                                                            การเกิดขึ้นของคณะธรรมยุตและผลกระทบที่ตามมา  / 204

3. โปรดใหสรางโรงทานโดยไมเจาะจง 
4. โปรดใหแสดงธรรมในโรงทาน 
5. โปรดใหแสดงธรรมในอารามหลวง 
6. โปรดใหบูชาพระแกวมรกต 
7. ทรงบูชาพระอัฐิธาตุของมหากษัตริยพรอมทั้งพระประยูรญาติที่ทิวงคตไปทุก ๆ วัน
ทั้งเชา เย็น 

8. ทรงรักษาศีล 5 ในวันปรกติและทรงรักษาศีล 8 ในวันอุโบสถศีล 
9. ทรงพระราชทานนิตยภัตรและเบี้ยเล้ียงเงินเดือนแกภิกษุสามเณร และวัดวาอาราม
ตาง ๆ โดยเฉพาะวัดใดที่สวดปาฏิโมกขทุกปกษแหงเดือน 

10. ทรงสรางพระคัมภีร 
11. ทรงแจกทานที่ทองสนามหลวง 
12. ทรงพระราชกุศลพิเศษในอภิลักขิตกาล การบําเพ็ญบุญตามกาลแบงออกเปน 2 
อยางคือ 

12.1โบราณกาลคือกําหนดที่ทํามาแตกอนมี 11 อยางคือ สงกรานต,วิสาขปุณณมี
,สราท,อาศวยุชปุรณมี  กรานกฐิน,ถวายผาจํานําพรรษา,มหาปวารณา  กาลทําบุญขนมเบื้อง,ตรุษจีน  
พิธีสัมพัจฉรฉินท ขยายเนื้อความโดยสรุปดังนี้   

 
 วันสงกรานตพระองคทรงบําเพ็ญทานใหญเล้ียงพระ 3-4 วัน โปรดใหกอนเจดียทรายโปรด
ใหภิกษุสาธยายธรรมเปนหมูพรอมกัน  วันวิสาขบูชา โปรดใหเล้ียงพระมากกวา 3 วันภายในพระ
ราชนิเวสน โปรดใหแสดงธรรม  วันเขาพรรษาทรงโปรดใหเล้ียงพระ 3 วันในพระบรมราชวังและ
ถวายเทียนแกภิกษุผูมีฐานันดรองคละ 100 เลมเพื่อใหภิกษุปฏิบัติกรรมฐาน  ในงานสราทโปรดให
ภิกษุฉันโภชนะอันประกอบดวยขึ้นในพิธีกับขาวยาคูที่ทําดวยทองขาว 3 วัน ทั้งทรงทําการบูชาและ
ฟงธรรม  วันออกพรรษาทรงเลี้ยงพระ 3 วันโปรดใหทําพหุบูชาเรียกวา มหาธรรมสวนะ (ฟงธรรม
ใหญหมายถึงฟงเทศนมหาชาดก)  กฐินโปรดใหเอาจีวรที่ทําแลวที่ควรแกการกรานกฐินไปถวาย
ตามวัดตาง ๆ  ผาจํานําพรรษา โปรดใหภิกษุมีฐานันดรทั้งหลายครองไตรจีวรดังเคยประพฤติมา  
ผาปา ในวันเพ็ญเดือน 12 ทรงถวายผาบังสุกุลเปนอันมาก,ขนมเบื้อง ทรงโปรดใหเล้ียงขนมเบื้อง
อยางประณีตแกพระราชาคณะอันกําหนดในตนฤดูหนาว  ตรุษจีน ทรงเลี้ยงภิกษุทั้งหลายที่เปน
พระราชาคณะ  ตรุษไทย ทรงโปรดใหภิกษุจํานวนมากสวดพระปริตร และทรงเลี้ยงพระทั้งหมด
และพระราชทานไทยธรรมพอเสร็จพิธี ทรงเลี้ยงพระราชาคณะอีก 3  วัน,ปาณทาน ทรงปลอยสัตว
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ที่จะพึงถูกฆาเชนปลา สุกรเปนตน ,ทรงทําบุญสดับปกรณ,ทรงเพิ่มโรงทานในวันสงกรานตและ
ตรุษ,ทรงถือน้ําพิพัฒนสัตยา, 
  12.2 อภิเนาวกาลกาลที่กําหนดขึ้นใหมในสมัยนี้คือทรงบําเพ็ญทักษิณานุปทาน
ถวายรัชกาลที่ 1 รัชกาลที่ 2 และรัชกาลที่  3 ตามสมัย ,ทรงอุทิศพระราชกุศลแกเทวดา  ทรงทํา
มาฆบูชา,ทรงถวายเภสัชในหนาสราทดวยปรารภภิกษุอาพาธ,ทรงปฏิสังขรณวัด,ทรงพระราชทาน
เพลิงศพแกผูตายที่เปนผูดีมีตระกูล, 

   
2.5 พระราชกรณียกิจดานการเผยแผหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนา 
 
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯนอกจากจะทรงปฏิรูปรูปคณะสงฆ โดยเฉพาะเรื่องขอวัตร

ปฏิบัติแลว พระองคยังเปนตนผูที่มีความสําคัญและเปนตนแบบในการเผยแผหลักคําสอนในทาง
พระพุทธศาสนา หลักฐานที่ปรากฏไดชัดเจนที่สุดก็คงจะเปนพระราชนิพนธ และพระราชกรณียกิจ
ตาง ๆ ที่ทรงอุตสาหะ ทรงเสียสละเวลาสวนพระองคพระราชนิพนธหลักคําสอนตาง ๆ ทาง
พระพุทธศาสนาขึ้นนับตั้งแตสมัยพระองคดํารงสมณเพศจนถึงทรงครองราชย ซ่ึงมีปรากฏอยาง
มากมายนอกจากนี้แลวพระองคยังทรงใหจัดสรางพระไตรปฎกสําหรับหอหลวงขึ้นมีช่ือเรียก 
“ฉบับลองชาด”(สะเทื้อน ศุภโสภณ,  2505: 224) เพื่อใหชาวพุทธและผูสนใจพระพุทธศาสนาได
เขาใจงาย และถูกตองตามพระไตรปฏก พระมหาสุรชัย ชูคง (2550 :48; 106-107) ไดสรุปพระราช
นิพนธทางพระพุทธศาสนาในพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ เปน 4 กลุมดังนี้ 

 
กลุมที่  1 พระราชนิพนธเกี่ยวกับบทสวดซึ่งประกอบดวยเรื่องตาง ๆ รวม 18 เร่ืองคือ  

1. บททําวัตรเชา 
2. บททําวัตรค่ํา 
3. นโมการัฏฐกคาถา 
4. ติรัตนัปปณามคาถา 
5. โมกขุปายคาถา 
6. โอวาทปาฏิโมกขปาฐะ 
7. รตนัตตยัปภาวาภิยาจนคาถา 
8. สรณคมนานุสสรณคาถา 
9. อาราธนาธรรมอยางพิสดาร 
10. เทวตาปตติทานคาถา 
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11. สัพพปตติทานคาถา 
12. ปกขคณนาวิธานคาถา 
13. คําประกาศอุโบสถ 
14. วิสาขบูชาคาถา 
15. อัฏฐมีบูชาคาถา 
16. คาถาสวดพระราชพิธีพืชมงคล 
17. คาถาสวดพระราชพิธีพิรุณศาสตร 
18. คาถาสวดขอฝน 

กลุมที่ 2 พระราชนิพนธประเภทสารัตถธรรมมี 4 เร่ืองคือ 
1. พระบรมราโชวาทภาษามคธ 
2. คาถาธรรมบรรยาย 
3. คาถาสรรเสริญพระธรรมวินัย 
4. จตุมสุสสธัมโม 

กลุมที่ 3 พระราชนิพนธประเภทสมณศาสนมี 8 ฉบับ  สมณศาสนเหลนนี้ไดสงไปถึงลังกา
ดวยวัตถุประสงคสําคัญคือเร่ืองยืมหนังสือพระไตรปฏกและอธิบายความเรื่องนิกายในประเทศไทย 
 กลุมที่ 4 พระราชนิพนธเบ็ดเตล็ดมี 1 เร่ืองคือ คาถาขอขมาลาพระสงฆกอนสวรรคต  
 

เม่ือสรุปเนื้อหาของพระราชนิพนธสามารถแบงออกเปน 4 ประเภทเชนกันคือ 
 
1.บทสวดเพื่อสรรเสริญคุณพระรัตนตรัยประกอบดวยบทสวด 6 เร่ืองคือ 

1.1 บทสวดทําวัตรเชา 
1.2 บทสวดทําวัตรค่ํา 
1.3 ติรตนปณามคาถา 
1.4 สรณคมนานุสฺสรณคาถา 
1.5 นโมการัฏฐกคาถา 
1.6 รตนตฺตนปฺปภาวาภิยาจนคาถา 
1.7 คาถาสรรเสริญพระธรรมวินัย 
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 2.บทสวดที่แสดงคําสอนทางพระพุทธศาสนา โดยทรงอางพระบาลีหรืออรรถกถา มา
อธิบายความ ขยายความ ซ่ึงเปนลักษณะการอธิบายคําสอนทางพระพุทธศาสนาโดยทําสิ่งที่เขาใจ
ยากใหเขาใจงาย ประกอบดวยบทสวด 5  เร่ืองคือ 
  2.1โมกฺขุปายาคาถา 
  2.2โอวาทปาฏิโมกฺขาทิปาฐ 
  2.3 จตุมนุสฺสธมฺโม 

2.4 พระบมราโชวาทภาษามคธ 
2.5 คาถาธรรมบรรยาย 

3.บทสวดในพิธีคือการนําเอาคําสอนทางพระพุทธศาสนามาประยุกตกับพิธีกรรมของเดิม
ซ่ึงเปนพิธีพราหมณ-ฮินดู เพื่อใหเปนพิธีทางพระพุทธศาสนามากขึ้นประกอบดวยบทสวด 3 เร่ือง
คือ 

3.1 คาถาพระราชพิธีพิรุณศาสตร 
 3.2 คาถาสวดขอฝน 
 3.3 คาถาสวดพระราชพิธีพืชมงคล 
4.บทสวดเบ็ดเตล็ด คือบทสวดที่ทรงพระราชนิพนธขึ้นโดยมีพระราชประสงคเพื่อแนะนํา

ใหชาวพุทธเขาใจถูกตองปฏิบัติถูกตองเกี่ยวกับศาสนพิธีในทางพระพุทธศาสนาประกอบดวยบท
สวด 7 เร่ืองคือ 

 4.1 อาราธนาธรรมอยางพิสดาร 
 4.2 ปกฺขคณนาวิธานคาถา 
 4.3 เทวตาปตฺติทานคาถา 
 4.4 ประกาศอุโบสถ 
 4.5 สพฺพปตฺติทานคาถา 
 4.6 วิสาขบูชาคาถา 
 4.7 อัฏฐมีบูชาคาถา 
 
2.6 ทรงทําใหประเพณีทางพระพุทธศาสนาเขมแขงกวาประเพณีพราหมณ-ฮินดู 
 
พระพุทธศาสนาไดมีบทบาทเคียงคูกับศาสนาพราหมณ-ฮินดูมาตั้งแตสมัยสุโขทัย แต

ในชวงสมัยสุโขทัยบทบาทของศาสนาพราหมณ-ฮินดูยังไมเดนชัด แตพอถึงสมัยกรุงศรีอยุธยา
ศาสนาพราหมณ-ฮินดูไดมีบทบาทและอิทธิพลตอชาวไทยเปนอยางมาก ดังปรากฏหลักฐานตามที่
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ผูวิจัยไดกลาวแลวในบทที่ 3 คือ เร่ืองผลกระทบของศาสนาพราหมณ–ฮินดูตอพระพุทธศาสนา จาก
สภาพการณดังกลาวนี้เปนเหตุใหพระพุทธศาสนาไดรับผลกระทบอยางมาก แมแตพระภิกษุสงฆ
เองก็ไดรับเอาหลักความเชื่อของศาสนาพราหมณ-ฮินดูมาสอนประชาชนอยางไมรูตัวก็มีอยูเปนอัน
มากโดยเฉพาะเรื่อง คาถา อาคม และความเชื่อเร่ืองเทวราช พอมาถึงสมัยรัชกาลที่ 4 พระบาทสมเด็จ
พระจอมเกลาฯ ทรงลดบาทบาทของศาสนาพราหมณ–ฮินดูใหนอยลง  โดยทรงพยายามในอันที่จะ
ยกหลักคําสอนในทางพระพุทธศาสนาใหนําหนาศาสนาพราหมณ–ฮินดู ดังสมเด็จพระเจาบรมวงศ
เธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ  (2547:  93 )ไดตรัสไวในเรื่องพระราชประวัติพระบาทสมเด็จพระ
จอมเกลาเจาอยูหัววา 

 
“…ในสมัยกรุงรัตนโกสินทรนี้หมดตัวพราหมณที่ทรงพระเวทเสียแลว 

ยังเหลือแตเชื้อสายที่สืบกันมาโดยกําเนิด แมจะหาผูใดเขาใจในคัมภีรพระเวทก็
ไมไดดวยไมใครไดเรียนภาษาสันสกฤต การทําพิธีพราหมณเปนแตทําตามเคย ไม
เปนแกสารเหมือนเหมือนเชนเดิมแตจะเลิกเสียก็ไมควรเพราะเปนประเพณี
สําหรับบานเมืองและราชประเพณีมาชานานจึงทรง แกไขระเบียบพิธีพราหมณ 
ซ่ึงเคยทํามาแตโดยลําพังเชนพิธีแรกนาขวัญเปนตนใหมีพิธีสงฆดวยทุกพิธี ที่
สําคัญนั้นคือทรงแกระเบียบพิธีถือน้ําพิพัฒนสัตยาซึ่งเปนพิธีสงฆกับพราหมณทํา
ดวยกันมาแตคร้ังเสียกรุงศรีอยุธยาพิธีสงฆมีสวดมนตเล้ียงพระใหเปนสวัสดิ
มงคลกอนและทําพิธีพราหมณ…” 
 
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวทรงพระราชนิพนธพระราชพิธีสิบสองเดือนไว

วา เดิมพระราชพิ ธีสิบสองเดือนเปนของศาสนาพราหมณ-ฮินดู  พอมาถึงสมัยรัชกาลที่  4 
พระบาทสมเด็จพระจอมเกล าฯทรงปรับปรุง เพิ่ม เติมใหทุก  ๆ  ราชพิ ธีมีพิ ธีกรรมทาง
พระพุทธศาสนาอยูดวยดังตัวอยางที่ผูวิจัยไดนํามากลาวเปนตัวอยางดังนี้ 

 
“สวนพระราชพิธีซ่ึงไดประพฤติอยูในปจจุบันนับวาเปนพระราชพิธีของ

พราหมณไมไดเกี่ยวของดวยพระพุทธศาสนามา…พระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจ าอยู หั วทรงพระดํ า ริ ว าการพระราชพิ ธีทั้ งปวงควรจะให เนื่ อ งด วย
พระพุทธศาสนาทุก ๆ พระราชพิธี “ 

(พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว, 2513: 11) 
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ตัวอยางพระราชพิ ธีที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯทรงเพิ่ม เติมพิ ธีกรรมทาง
พระพุทธศาสนาเขาไปมีดังนี้ 

 
“พิธีตรียัมพวาย…แตกอนเปนแบบพิธีพราหมณพระราชทานเงินและสี

ผ้ึงชวยและมีการแหแหนตามสมควร แตคร้ันแผนดินพระบาทสมเด็จพระจอม
เกลาเจาอยูหัว ทรงนับวาพิธีนี้เหมือนพิธีมะหะหร่ําของแขกเซ็น และวิสาขบูชาใน
พระพุทธศาสนาเปนพิธีใหมสําหรับพระนคร…จึงไดโปรดใหมีพิธีสงฆเพิ่มเติม
ดวย” 

(เร่ืองเดียวกนั: 88) 
 

  “คาถา…สําหรับสวดอธิษฐานในการพระราชพิธีตั้งแต นโม ตสฺส ภคว
โต สุนิพฺพุตสฺส ตาทิโน จนถึงสมฺปชฺชนฺเตฺวว สพฺพโสติ เปนที่สุดพระคาถานี้
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว ทรงขึ้นใหม...แตเดิมมาที่พระงสงฆสวด
ขอฝนก็ใชคาถาสุภูติสูตรตอพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวทรงเปนพระ
ราชธุระในเรื่องการพระราชพิธี…จึงผูกคาถานี้ใหติดเนื่องประพันธเปนอัน
เดียวกัน (กับคาถาสุภูติสูตร ซ่ึงเริ่มแต สุภูโต จ มหาเถโร…) 

(ประชุมพระราชนิพนธภาษาบาลีในรัชกาลที่ 4, 2515: 41-44 ) 
 
ปฐมพงษ โพธ์ิประสิทธินันท (2549: 204-205) ไดกลาวไววา 
 

“นอกจากจะทรงปรับปรุงพระราชพิธีใหลดอิทธิพลพิธีกรรมของศาสนา
พราหมณ-ฮินดู พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ   ยังทรงพระราชนิพนธหลายเรื่อง
เพื่อใหพระรัตนตรัยโดดเดนเหนือเทพเจาของศาสนาพราหมณ-ฮินดู ยกตัวอยาง
เชน ทรงแตงบทสวดภาษาบาลีช่ือ  นโมการฎฐกคาถาโดยปรับเปลี่ยนความหมาย
คําวา “โอม” เดิมทีหมายถึงเทพตรีมูรติ กลาวคือพระวิษณุ  พระพรหมและพระ
ศิวะมาเปนพระรัตนตรัย...พระราชพิธีพรุณศาสตร  ซ่ึงแตเดิมเปนพระราชพิธีที่
เปนของพราหมณลวน ๆ ตอมามีการแทรกพิธีพุทธเขาไป…ที่จริงพระพุทธศาสนา
กับศาสนาพราหมณเคยอยูดวยกัน ในสังคมเดียวกันมาตั้งแตสมัยพุทธกาลแต
พระพุทธเจาก็ไดทรงชี้ใหเห็นความตางระหวางสองศาสนาอยางชัดเจน แมพระ
พุทธ-ศาสนาจะอยูทามกลางศาสนาพราหมณเดิม พระพุทธศาสนาก็ไมถูกแนวคิด
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ของพราหมณเหลานั้นครอบงําจนเสียความเปนตัวของตัวเอง เจาฟามกุฏฯก็ทรง
พยายามกระทําในลักษณะเดียวกันกลาวคือพยายามลดอิทธิพลของพราหมณ-ฮินดู
ซ่ึงติดอยูในพระราชพิธีทั้งสิบสองเดือนประจําราชสํานักลงในเวลาเดียวกันก็
พยายามยกยองแกนคําสอนของพระพุทธศาสนาใหโดดเดนเพราะเหตุนี้หาก
ประเพณีทองถิ่นตาง  ๆเขามาปะปนพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนาจนแกนสารพระ
พุธศาสนาลบเลือนไปฟาเจามงกุฎฯ ก็จะพยายามตัดออก  หรือมิฉะนั้นก็ทรงให
พระสงฆในความดูแลของพระองคเลิกประกอบพิธีกรรมนั้น ๆ” 
 
นอกจากนี้ทรงเพิ่มแกไขพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนาที่มีความสัมพันธกับชนชาติอ่ืน ๆ 

คือโปรดใหออกประกาศอธิบายถึงวิธีคิด อธิกมาส อธิกวารและปกขคณนาวิธี เพื่อใหการปฏิบัติศา
สนพิธีเปนไปอยางถูกตองและการกําหนดวันธรรมสวนะที่จะตองมีการรักษาอุโบสถศีลเปนตน 

 
2.7 ทรงสนับสนุนการบวชของขาราชบริพารทั้งฝายธรรมยุตและมหานิกาย 

  
 หลักจากพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวทรงครองราชยแลว ทรงเห็นประโยชนของ
การบวชอยางมาก ทรงสนับสนุนใหชายไทยบวชอยางกวางขวาง ไมวาจะเปนลูกเธอและเจานายขุน
นาง ในการนี้มีผูประสงคจะบรรพชาอุปสมบทในธรรมยุตเปนอันมากแตพระองคก็มิไดทรงกีดกั้น
ในเรื่องนิกายทรงมีวิธีการดังนี้คือ 
 
 2.7.1 ทรงผนวชขาราชบริพารฝายธรรมยุตติกนิกาย 
 
 พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว ทรงผนวชขาราชบริพารฝายธรรมยุตติกนิกายแกเจา
ลูกยาธอและเจานายหรือขุนนางซึ่งนับถือตอคณะสงฆธรรมยุตในบรรพชาอุสมบทในคณะสงฆธรร
ยุตโดยทรงพระราชทานนํามหาสังขใบมะตูมและทรงเจิมซึ่งธรรมเนียมนั้นก็ติดมาถึงปจจุบัน1 และ
ในการประกอบพระราชหลวงก็ทรงโปรดเกลาฯใหนิมนตพระสงฆทั้ง 2  คณะคือคณะสงฆธรรมยุต
และคณะสงฆมหานิกาย ในการบรรพชาอุปสมบทนี้แบงออกเปน 3 กลุมคือ 
 1.บรรดาพระเจาลูกยาเธอในพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวไดทรงผนวชเปน
สามเณรหลายพระองคโดยแบงออกเปน 3 คราวคือ 
                                                 
1 พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว,พระราชพิธี 12 เดือน หนา 396 
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 คราวที่ 1 เมื่อ พ.ศ. 2409 ทรงผนวช สมเด็จพระเจาลูกยาเธอเจาฟาจุฬาลงกรณ คือ
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว 
 คราวที่ 2 เมื่อ พ.ศ.2410 พระเจาลูกยาเธอพระองคเจากฤดาภินิหาร คือกรมพระนเรศวร
ฤทธิ 
 คราวที่ 3 เมื่อ พ.ศ.2411 ทรงผนวชเจาลูกยาเธอ 6 พระองคคือ  พระเจาลูกเธอพระองคเจา
คัดคะนางยุคล พระเจาลูกยาเธอพระองคเจาเกษมสันตโสภาคย (ตํานานวัดบวรนิเวศวิหาร, 2513 : 
38-39 )  พระเจาลูกเธอพระองคเจาสุขสวัสดิ์  พระเจาลูกเธอพระองคเจาพวงกอนใหญ พระเจาลูก
เธอพระองคเจากมลาสนเลอสรร และพระเจาลูกเธอพระองคเจาทวิวารรณลาภ1   
 2.บรรดาหมอมเจา เชนหมอมเจาพระศรีขเรศ ในกรมหลวงมหิศวรินทรามเรศ หมอม
เจาชายเฉิดในสมเด็จกรมหมื่นมาตยพิทักษ หมอมเจาเนตรในพระองคเจาเสือในพระราชวังบรวร 
รัชกาลที่ 2 เปนซึ่งผนวชอยูจนสวรรคตและสึกออกมารับราชกาล (พระมานะ ธมฺมกุสโล (ศรีสุทธิ์),   
2546:  47) 
 
 2.7.2 การผนวชของพระราชวงศและขาราชบริพารฝายมหานิกาย 
 
 ในการบวชพระราชวงศและพระราชบริพารนั้น ฝายมหานิกายไมไดนอยไปกวาฝายพระ
ธรรมยุติกนิกายเลย เมื่อสังเกตจากจํานวนมหาดเล็กทูลลาในป พ.ศ.2400 จะพบวามีการบวชในฝาย
มหานิกายถึง 12 รูป แตในฝายธรรมยุติกนิกายมีเพียง 9 รูป เนื่องจากไมไดทรงบังคับและขัดขวาง
ในเรื่องการบวช โดยเฉพาะราชตระกูลและขุนนางขาราชการที่เคยบวชในคณะสงฆฝายมหานิกาย
มากอนก็ไมตองบวชในคณะธรรมยุติกนิกาย ทั้งนี้เนื่องจากพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรง
เกรงพระสงฆจะแตกกันเปน 2 หมู 2 คณะเปนพระสงฆพวกในหลวงและไมใชพวกในหลวงเกิดขึ้น
จะกลับเปนโทษแกบานเมือง ดังปรากฏครั้งหนึ่งมีคนแสดงความเลื่อมใสในพระสงฆธรรมยุติก
แพรหลายเปนเหตุใหทรงระแวงวาจะเปนการเลื่อมใสเอาหนา ถึงทรงหามปรามวา”แมเจานายที่เคย
ใหลูกหลานบวชเปนมหานิกายมาแตกอน มิใหบวชเปนธรรมยุติกาดังปรากฏวาหมอมเจาในกรม
พระเทเวศฯและกรมหลวงวงศาฯจึงตองบวชเปนมหานิกาย (สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ เจาฟากรม
พระยานริศรานุวัดติวงศและสมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ (สาสนสมเด็จ 
เลม 4,  2515: 72)  ตั้งแตเดิมมาในพระราชพิธีทั้งปวงเวนแตงานเดียวคือเมื่อวันเฉลิมพระชันษา
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ จะโปรดใหนิมนตพระสงฆทั้งสองฝายคือมหานิกายและธรรมยุติกา
                                                 
1 หมายรับสั่งรัชกาลที่ 4 จ.ศ.1230 พ.ศ.2411 เลขที่ 19/6 เรื่องเบิกใต น้ํามัน ฟน ใหพระเจาลูกเธอพระองคเจา 7 
พระองค ที่ทรงผนวชเปนสามเณรอยูที่วัดบวรนิเวศน 
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นิกาย ทั้งนี้เนื่องจากพระองคทรงใหความอุปภัมภคณะสงฆมหานิกายดวยดีเสมอมาไมนอยไปกวา
คณะสงฆธรรมยุต ดังที่พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาฯ (2596: 396)ไดตรัสไววา 
 

“ถาหมอมเจาที่ทรงผนวชในคณะธรรมยุตและมหานิกาายก้ํากึ่งกันก็
มักจะแบงออกเปนสองวัน เปนธรรมยุตลวนเสียวันหนึ่ง เปนมหานิกายปนวัน
หนึ่ง ในชั้นหลัง ๆ ลงมานี้เกือบจะไมมีเจานายทรงทรงผนวชในคณะมหานิกายก็
มีแตคณะธรรมยุตนิกาย แตถาปใดทรงผนวชมหานิกายสักองคหนึ่งสองค
มหานิกายก็ไดเขาหัถบาสวันหนึ่ง” 

 
จากขอมูลขางตนนี้จะเห็นไดวาพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯทรงใหความเลื่อมใสใน

พระพุทธศาสนามากกวาการถือนิกายดังปรากฏขอมูลจากตารางประวัติการลาบวชของมหาเล็กที่
บวชในวัดมหานิกายตั้งแตป พ.ศ.2400 ถึงป พ.ศ.2405 ถึง 71 คน ในวัดธรรมคุยแค 36 คนตอไปนี้ 
 

ตารางบัญชีมหาเล็กทูลลาบวช 
 

พ.ศ. วัดธรรมยุต วัดมหานิกาย วัดรามัญ รวม 
2400 9 12 - 23 
2403 7 16 - 23 
2405 20 41 2 63 
รวม 3 ป 36 71 2 109 

ที่มา : สันติ บัณฑิตพรหมชาติ,” ความสัมพันธระหวางมหกษัตริยกับสถาบันสงฆ: ศึกษา
กรณีพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว”,วิทยานิพนธอักษรศาสตรมหาบัณฑิตภาควิชา
ประวัติศาสตร,(บัณฑิตวิทยาลัย: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2528: 131) 

 
2.8 ทรงเผยแผพระพุทธศาสนาไปยังประเทศตาง  ๆ 
 
เนื่องจากพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯทรงใหความสําคัญตอความประพฤติอยาง

เครงครัดในธรรมวินัยเปนเหตุใหพระเกียริตคุณแผไปทั่วทั้งในประเทศและนอกประเทศและทรงมี
บทบาทในการเปนผูตอนรับพระสมณทูตทําใหพระสงฆตางประเทศไดคุนเคยกับพระองคและมา 
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พักอยูวัดบวรนิเวศวิหารเสมอ เชน พระลังกาเปนตน จากการสรางความสัมพันธอันดีนี้ เองเปนเหตุ
ใหพระศาสนาไดแผไปสูประเทศตาง ๆ ในรูปแบบสมณทูต พอสรุปประเทศที่คณะสงฆไทยฝาย
ธรรมยุตไดเผยแผไปดังนี้ 

 
1)ประเทศลาว 
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงสงพระศิษยหลวง 2 รูปคือเจาอธิการดี วัดสุปฏนาราม 

และเจาอธิการเหมาวัดศรีทอง (สันติ บัณฑิตพรหมชาติ, 2548: 127) ไปเปนสมณทูตเพื่อสราง
ความสัมพันธดังนั้นความสัมพันธระหวางหัวเมืองลาวทั้งฝงซายและขวาของแมน้ําโขงกับราชธานี
คือกรุงเทพฯจึงเกิดขึ้นโดยฝายคณะสงฆธรรมยุต 

 
2)ประเทศพมา 
ความสัมพันธระหวางคณะสงฆไทยกับพมานั้นคงมีมาเปนเวลายาวนานทั้งนี้เนื่องจาก

ประวัติความเปนมาของคณะสงฆไทยกับพมานั้นไมหางกันและยังมีปญหาที่เกิดขึ้นและถกเถียงกัน
ในปจจุบันคือเร่ืองสุวรรณภูมิในสมัยพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ไดปรากฏใหเห็นถึง
ความสัมพันธของคณะสงฆไทยกับคณะสงฆพมาไดอยางชัดเจนคือพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ
ทรงประกาศความสัมพันธกับคณะสงฆพมาดวยการสงพระรามัญมุนีเปนสมณทูตไปยังพมา(พระ
ราชหัตถเลขา เลม 1, 2521: 24-26) 
 

3)ประเทศเขมร 
ในรัชสมัยรัชกาลที่ 4 นี้เขมรไดแยงชิงอํานาจกันตลอดเวลาครั้งหนึ่งนักองคราชาวดีไดหนี

ภัยสงครามมาอยูเมืองไทยพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯโปรดใหผนวชนักองคราชาวดีที่พระ
อุโบสถวัดพระศรีรัตนศาสดารามและมีพระราชดําริใหจําพรรษา ณ วัดบวรนิเวศวิหาร ตอมาปเมื่อ 
พ.ศ.2403 ทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯใหสรางพระไตรปฎก 40 คัมภีร และหนังสือตูไปพระราชทาน
แกองคพระหริรักษเมืองอุดมมีไชย โดยโปรดเกลาใหหลวงสุนทรโวหาร พระอมราภิรักขิต(เกิด)กับ
พระมหาปานและพระภิกษุสงฆ 5 รูปเปนผูนําไป(สันติ บัณฑิตพรหมชาติ, 2548: 125) เพื่อปดิษ
ฐานธรรมยุติกนิกายขึ้นโดยมีมหาปานเปนผูส่ังสอนพระมหากษัตริยและประชาชนทั่วไปจนไดเกิด
ธรรมยุติกนิกายขึ้นในเขมร (นันทนา วัฒนสุข,  2515 :106-107) 

 
 

 



ภักดี  ขันทะวัต                                                                                            การเกิดขึ้นของคณะธรรมยุตและผลกระทบที่ตามมา  / 214

4)ประเทศลังกา 
คณะสงฆธรรมยุตกับคณะสงฆลังกานั้นไดมีความสัมพันธกันมานับตั้งแตพระบาทสมเด็จ

พระจอมเกลาฯไดสงสมณทูตไปยังลังกาเพื่อแสวงหาพระไตรปฏกที่ยังบกพรองในประเทศไทย
และทรงไดรับหนาที่ในการตอนรับสมณทูตจากลังกาจะเห็นไดวาพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ
ทรงสงสมณสาสนไปยังลังกาถึง 9 ฉบับและไดทรงมีความสัมพันธอันดีกับพระสงฆลังกาดวยดี
เสมอมาดังปรากฏเหตุการณเมื่อ พ.ศ.2349 ชาวลังกาไดกราบทูลพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯขอ
พระสงฆธรรมยุติกนิกายออกไปตั้งวงศที่ลังกาและพระองคโปรดใหพระอโมมมุนีพระราชา
คณะวัปทุมคงคา พระมหาชื่นวัดพิชัยญาติพระมหารุนวัดบวรนิเวศวิหารเปนตนรวม 7 รูป
(เจาพระยาทิพากรวงศ, 2504: 101) เดินทางไปลังกาผลที่ปรากฏตามมาคือความสัมพันธอันดีของ
คณะสงฆไทยกับลังกาไดดําเนินมาจนถึงปจจุบัน 

 
2.9 การออกกฎระเบียบและประกาศตาง ๆ เก่ียวกับสถาบันสงฆ 
 
ในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ไดมีการออกกฎหมายในรูปของประกาศตาง 

ๆ มากกวาทุกรัชสมัยจํานวนถึง 343 ฉบับ ในประกาศเหลานี้มีเร่ืองเกี่ยวกับการพระศาสนาเปน
จํานวนมาก ผูวิจัยขออนุญาตยกเอาประเด็นที่ สันติ  บัณฑิตพรหมชาติ ไดกลาวไวเปนอยางดีมา
กลาวไวในที่นี้ ดังนี้ 

 
ก)ประกาศเกี่ยวกับพระวินัยของสงฆเพื่อใหพระสงฆประพฤติปฏิบัติใหมีความ

ถูกตอง มีจํานวน 9 ฉบับคือ 
1. ประกาศเรื่องเณรจั่นแทงผูมีช่ือแลวหนีไป และหามไมใหบวชกุลบุตรอายุ
พน 24 ถึง 70 ป เปนเถร เปนเณร 

2. ประกาศเรื่องใหสึกพระสงฆสามเณรที่สูบฝน 
3. ประกาศเรื่องภิกษุสามเณรรักใครผูหญิงจนถึงปาราชิกใหมาลุกะโทษจะยก
โทษให 

4. ประกาศหามมิใหภิกษุสามเณรคบผูหญิงมาพูดที่กุฏิ 
5. ประกาศพระราชบัญญัตพิระสงฆสามเณรและศิษยวัด 
6. ประกาศพระราชบัญญัติใหภิกษุสามเณรและศิษยวัดเมื่อประพฤติอนาจาร
แลวใหมาลุแกโทษเสีย 

7. ประกาศหามพระสงฆไมใหบอกใบแทงหวยและประพฤติอนาจาร 



 บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหิดล                                                                                                   ศศ.ม. (ศาสนาเปรียบเทียบ) /  215

8. ประกาศพระราชบัญญัติเร่ืองพระสงฆสามเณรลักเพศ 
9. ประกาศหามไมใหพระสงฆสามเณรเลนการพนันและนําของตองภาษีผา
ดาน 

ข)ประกาศเกี่ยวกับความสัมพันธของคณะสงฆกับทางราชการ  เนื่องจาก
ความสัมพันธของคณะสงฆกับทางราชาการในสมัยนี้มีมากขึ้น จึงมีประกาศออกมาใหทาง
คณะสงฆปฏิบัติตามมี 4 ฉบับคือ 

1. ประกาศทําบัญชีพระสงฆสามเณรที่เปนชางทองและชางอื่น ๆ ขึ้นทูลเกลา
 ถวาย 

2. ประกาศเรื่องพระราชาคณะฐานาเปรียญสึกเกินไปจะตองเขาเดือนทําการ
 พิมพ 

3. ประกาศเรื่องพัชวาลวิชนี 
4. ประกาศพระสงฆที่จะสึกมารับราชการ 

ค)ประกาศเกี่ยวกับความสัมพันธของคณะสงฆกับประชาชน มักจะเนนในเรื่อง
เกี่ยวกับการใหประชาชนรวมมือกันรักษาพระพุทธศาสนาใหถูกตองมี 5  ฉบับคือ 

1. ประกาศวาดวยเรื่องฟองหาปาราชิก 
2. ประกาศหามไมใหชักซื่อและชวนภิกษุสามเณรประพฤติอนาจาร 
3. ประกาศหามคฤหัสถ ไมใหสมคบภิกษุสามเณรที่ประพฤติอนาจาร 
4. ประกาศเรื่องใหสํารวจคฤหัสถอาศัยวัด 
5. ประกาศวาดวยคนพาลเสพสุราในเวลาตรุษสงกรานต 

ง)ประกาศเกี่ยวกับการบําเพ็ญพระราชกุศลของพระมหากษัตริยในการสราง และ
บูรณปฏิสังขรณวัดตาง ๆ  เนื่องจากพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว ทรงบําเพ็ญพระ
ราชกุศลในการสรางและบูรณปฏิสังขรณวัดตาง ๆ มากมาย จึงทําใหมีประกาศในเรื่องดัง
กลาวถึง 12 เร่ืองคือ 

1. ประกาศวาดวยการสรางวัด 
2. ประกาศพระราชทานนามวัดเงินวา วัดรัชฏาธิฐาน วัดทองวา วัดกาญจน
สิงหาศน 

3. ประกาศวาดวยเงินสําหรับซอมแซมพระอารามซึ่งเปนสวนพระองค 
4. ประกาศแผพระราชกุศลในการฉลองวัดหงษรัตนาราม 
5. ประกาศใหเรียกนามวัดราชประดิษฐใหถูก 
6. ตนประกาศพระราชทานแลกเปลี่ยนที่วิสุงคามสีมาเมืองลพบุรี 
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7. ประกาศทรงสรางพระเจดียวัดชุมพลนิกายาราม 
8. ประกาศฉลองพระสถูปเจดีย และพระศพสมเด็จเจาฟาจันทรมณฑล 
9. ประกาศวาดวยปฏิสังขรณวัดขุนแสน 
10. ประกาศละครฉลองพระศรีรัตนมหาเจดีย 
11. ประกาศแผพระราชกุศลบอกเขาบินไหกระเทียม ถมที่วัดราชประดิษฐ 
12. ประกาศปฏิสังขรณวัดไชยพฤกษมาลา วัดเขมาภิรตาราม 

จ)ประกาศเกี่ยวกับการบําเพ็ญพระราชกุศลอื่น ๆ มี 3 ฉบับคือ 
1. ประกาศพระราชทานสวนพระราชกุศลในการที่ทรงบริจาคเพชรใหญ
ประดับพระอุณหโลมพระพุทธรตันปฏิมากร 

2. ประกาศเรื่องบรรจุของในพระเจดียที่เขาพนมขวด 
3. ประกาศเรื่องพระพุทธบุษยรัตน 

 ฉ)ประกาศเกี่ยวกับพุทธศาสนพิธีและพระราชพิธีตาง ๆ เนื่องจากในรัชสมัยของ
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวไดมีการกําหนด ,แกไข  ปรับปรุงพระราชพิธี 
และศาสนพิธีตาง ๆ มากมายดังไดกลาวมาแลวในตอนตน การกําหนดและเปลี่ยนแปลง
ดังกลาวบางเรื่องไดออกมาในรุปขนองประกาศมีอยู 12 เร่ืองดังนี้ 

1. ประกาศวาดวยสังฆทาน 
2. ประกาศวาดวยวิธีคิดอธิกมาศ 
3. ประกาศวาดวยวันธรรมสวนะ 
4. ประกาศวิธีบอกศักราช 
5. ประกาศเรื่องพระราชทานกฐินที่กรุงเกา 
6. ประกาศเรื่องใหพระสงฆนั่งใหเปนระเบียบในเวลากรานและโมทนากฐิน 
7. ประกาศเรื่องใหซอมพระที่จะเขาไปรับสัพพีในเวลาถวายเทศนา 
8. ประกาศเรื่องใหตีระฆังเวลา 11 ทุมทุกวัน 
9. ประกาศใหพระสงฆผูถวายเทศนาใชคําใหถูก 
10. ประกาศใหพระสงฆบูชาพระแกวมรกตในเดือน 8 แรม 8 ค่ํา 
11. ประกาศใหคงพระสงฆที่ถวายน้ําสงกรานต 
12. ประกาศใหพระสงฆทุกพระอารามตั้งพิธีขอฝน  

ช)ประกาศเรื่องท่ัว ๆ ไปของพระสงฆมี 4 ฉบับคือ 
1. ประกาศหามไมใหพระสงฆสามเณรเที่ยวเตรในทางพระราชดําเนิน 
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2. ประกาศหามไมใหพระสงฆพายเรือ,แจวเรือเวลาเสด็จทางชลมาศและ
ประทับริมน้ํา 

3. ประกาศเรื่องถือตาลปตรและหมผา 
4. ประกาศเรื่องใหพระราชาคณะ ฐานานุกรมเปรียญที่อาพาธจดรายงานนํา
เกลาทูลถวาย 

ซ)ประกาศเกี่ยวกับเรื่องท่ัว ๆ ไปทางพระพุทธศาสนามี 8 เร่ืองคือ 
1. ประกาศหามไมใหเอาแผงไมไผจาก มาทําเปนพระเพลิงในพระอาราม
หลวง 

2. ประกาศหามมิใหเชื่อการหลอกดวยอางอํานาจผี 
3. ประกาศถือศาสนาและผูถือผิด 
4. ประกาศไมทรงติเตียนคน 4 จําพวก 
5. หมายประกาศเขตรังวัดผูรายขุดวัด 
6. ประกาศหามไมใหทําศพหนาวัดหลวง หรือริมทางเสด็จ 
7. ประกาศวาดวยการเลาฤากันวา พระพุทธทํานายเกิดขึ้นที่เขมร 
8. ประกาศเรื่องปวารณา 

(สันติ   บัณฑิตพรหมชาติ, 2528:161-168) 
 
 สรุปวานับตั้งแตพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯทรงผนวชจนถึงสวรรคต ไดสรางความ
เปลี่ยนแปลงตอคณะสงฆไทยหลายประการ นับตั้งแตทรงปฏิรูปคณะสงฆจนเกิดคณะธรรมยุตขึ้น
ในเวลาตอมา ทรงแกไขสวนที่บกพรองใหบริบูรณ  ทรงปรับปรุงในสวนที่ดีอยูแลวใหดียิ่งขึ้น ทรง
ร้ือฟนสิ่งที่เคยทํามาใหกลับมาใหม  ทรงเปลี่ยนแปรงขอวัตรปฏิบัติอันไมถูกตองใหถูกตองและที่ดี
อยูแลวใหดียิ่งขึ้น  ทรงวางระเบียบแบบแผนแหงการศึกษา และปฏิบัติอันเปนแบบอยางใหชนรุน
หลังไดพัฒนาตาม ทรงเปนพระมหากษัตริยที่เขาใจพระพุทธศาสนาไดเปนอยางดีเนื่องจากทรง
ผนวชเปนเวลาถึง 27 ป และทรงแตกฉานในพระไตรปฎกอรรถกถา ฎีกา และอนุฏีกาและศาสตร
อ่ืน ๆ   ทรงพระราชนิพนธพระบาลีในสวนตาง ๆ เชน คําบูชาพระรัตนตรัย แบบทําวัตรสวดมนต 
และอื่น ๆ ทรงทํานุรุงพระพุทธศาสนา และทรงปฏิบัติในทุก ๆ ดานเชน ทานมัย ศีลมัยและ
ภาวนามัยเปนตน ทรงเนนใหชาวพุทธปฏิบัติใหถูกตองตามพระพุทธพจนทุกประการ ทรงปรับปรุง 
แกไข มิใหพระพุทธศาสนาถูกครอบงําดวยลัทธิและความเชื่อผิด ๆ ทรงเปนพระมหากษัตริยที่
ศึกษาอยางไมหยุดยั้ง ทรงนําหลักการทางพระพุทธศาสนาและวิทยาศาสตรมาประยุกตใชใหเห็น
เปนรูปธรรม ทรงพัฒนาการทางดานการศึกษา เชน ทรงสั่งสอนศิษยานุศิษยใหศึกษาพระบาลีอยาง
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จริงจังจนกระทั่งพูดภาษาบาลีได ทรงคิดคนภาษาที่จะนํามาสอนใหผูศึกษาไดเขาใจงายขึ้นจนได
เกิดวิวัฒนาการทางภาษาในยุคของสมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรวโรรส เชนภาษาบาลีที่
ใชในปจจุบันที่คอยพัฒนาการมาจนเปนระบบ ดานการปกครองคณะสงฆไดมีการเปลี่ยนแปลง
อยางมีระบบเปนกฎหมายมากขึ้นเชนการตราพระราชบัญญัติ และจากการตรากฎหมายคณะสงฆนี้
เองทําใหคณะสงฆฝายมหานิกายและธรรมยุตไดรวมกันปกครองอยางเปนระบบและพนจากการ
ปกครองของฆราวาส จนถึงปจจุบัน 
 
 3. บทวิเคราะห 
 
 การตีความวิเคราะหแยกแยะหลักคําสอนในทางพระพุทธศาสนานั้น พระพุทธเจาทรงให
ยึดหลักมหาปเทส 4 มาตัดสินวิเคราะห  โดยมาตรฐานแลวการจะตีความและการจะทําการใด ๆ อัน
เกี่ยวเนื่องดวยพระธรรมและพระวินัยจะตองยึดหลักพระไตรปฎกเปนสําคัญ หากการตีความหลัก
คําสอนผิดจากพระไตรปฎกก็ยอมรับกันไมได แมแตอรรถกถาฎีกาในบางเรื่องที่มีความเห็นแยงกัน
กับหลักคําสอนดั้งเดิมก็เปนอันใชไมได ดังนั้นในการวิเคราะหส่ิงที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ 
ทรงปรับปรุงแกไขนี้ผูวิจัยจะวิเคราะหเทียบเคียงกับหลักฐานที่มาในพระไตรปฎกใหเห็นวา มีการ
ปฏิรูปการคณะสงฆใดขัดแยงกับหลักคําสอนในพระไตรปฎก หรือไมตรงกับพระไตรปฎกอยางไร 
ซ่ึงหลักฐานที่จะนํามาเทียบนั้น ผูวิจัยไดกลาวไวในบทที่ 2  ครอบคลุมการปฏิรูปคณะสงฆที่
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงปฏิรูปทั้งสิ้นโดยแยกแยะ ทีละประเด็นดังนี้ 
 
 1. อุโบสถกรรม  
 
 ในพระวินัยปฎกเลมที่ 4 ขอ 153 หนา 208 พระผูมีพระภาคตรัสกับพระมหากัปปนะโดย
สรุปใจความวาการทําอุโบสถกรรมเปนสิ่งจําเปน แมผูบรรลุพระนิพพานแลวก็ตองถือปฏิบัติมิให
ขาดเพื่อแสดงใหเห็นวาอุโบสถกรรมนั้นมีความสําคัญอยางยิ่ง ทั้งนี้เนื่องจากการทําอุโบสถกรรม
เปนการทบทวนขอวัตรปฏิบัติไมภิกษุประมาทและเปนแสดงใหเห็นถึงสังฆสามัคคี  
 จากการศึกษาพบวา พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงใหความสําคัญเรื่องนี้เปนอยาง
มากดวยทรงเห็นขอบกพรองของคณะสงฆไทยในยุคนั้นวาไมคอยไดทําอุโปสถกรรมสักเทาไหร
นัก ดังนั้นหลังจากที่ครองวัดบวรนิเวศวิหารแลวทรงใหคณะสงฆที่อยูในการปกครองของพระองค
ไดลงฟงพระปาฏิโมกข และผลัดกับแสดงธรรมแกผูถืออุโบสถศีลมิไดขาด นอกจากนั้นแลว
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พระองคยังทรงศึกษาเรื่องอุโบสถอยางละเอียดทั้งอรรถกถาฎีกาตาง ๆ ทรงนิพนธเกี่ยวกับเรื่องศีล 
สมาธิ ปญญาเพิ่มเติม  
 
 2. ปวารณากรรม 
 
 ในพระวินัยปฎกมหาวรรค เลม ที่ 4 ขอ 260-262 หนา 225-227 มีพุทธานุญาตเกี่ยวกับ
ปวารณากรรมไวอยางละเอียดโดยทรงแสดงวิธีปวารณาแบบตาง ๆ และตรัสถึงความสําคัญของ
ปวารณากรรมไวเพื่อใหภิกษุสงฆไดมีโอกาสวากลาวตักเตือนกันได เมื่อมีกรณีบาดหมางไมพอใจ
กันหรือเกิดอาการสงสัยในขอวัตรปฏิบัติตาง ๆ ในเรื่องนี้พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงรื้อฟน
ปวารณากรรมขึ้นมาใหปรากฏมีความสําคัญอีกครั้ง หลังจากไมใครมีพระสงฆใสใจมากเทาที่ควร
ตั้งแตหลังเสียกรุงศรีอยุธยา พ.ศ.2310 เปนตนมา อยางไรก็ตามจากการศึกษานี้แมผูวิจัยไมพบ
หลักฐานและขอมูลซ่ึงสามารถยกมาเปนตัวอยางใหเห็นวาการกระทําปวารณากรรมของ
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลา ฯ มีระเบียบขั้นตอนการปฏิบัติเชนไร แตเมื่อสังเกตจากพระราช
นิพนธที่ทรงนิพนธขึ้นเมื่อคร้ังกอนสวรรคตและการที่คณะสงฆธรรมยุตถือปฏิบัติในปจจุบันแลว
ยอมแสดงใหเห็นวา พระองคทรงใหความสําคัญกับปวารณากรรมเปนอยางมาดังเนื้อความที่ทรง
นิพนธไวดังนี้ “ดิฉันฟงปวารณากะสงฆถวนกําหนดสามคําไดแลว ทํากาล ณ ท่ีเฉพาะหนาสงฆ 
ความท่ีดิฉันทําไดดังนี้ จะเปนกรรมดีเทียวหนอ วาจาเชนนี้ดิฉันไดกลาวแลวเนือง ๆ เม่ือคร้ังเปน
ภิกษุ” 
 
 จากการศึกษาพบวาหลักการปวารณาที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯทรงถือปฏิบัติและ
ใหคณะสงฆธรรมยุตถือปฏิบัตินี้สอดคลองกับที่กลาวไวในพระไตรปฎก  
 
 3. วิธีแสดงอาบัติ 
 
 วิธีแสดงอาบัติพระผูมีพระภาคเจาทรงตรัสไวในวินัยปฎกมหาวรรคเลมที่ 4 ขอ 202หนา 
185  โดยสรุปคือ เมื่อภิกษุตองอาบัติแลวรูจริงวาเปนอาบัติใด ไมมีความสงสัยในวัตถุที่ตองแสดง
อาบัตินั้นโดยแจมแจง โดยระบุวัตถุ ระบุช่ืออาบัติอยางชัดเจน ถากรณีการสงสัยพึงใหกลาวเปนรวม 
ๆ ไมระบุวัตถุและชื่ออาบัติโดยทรงอนุญาตภิกษุหมผาอุตราสงคเฉวียงบา นั่งกระโหยงประครอง
อัญชลีแสดงอาบัติ 
 



ภักดี  ขันทะวัต                                                                                            การเกิดขึ้นของคณะธรรมยุตและผลกระทบที่ตามมา  / 220

 ในประเด็นนี้พระบาทสมเด็จพระจอมเกลา ฯ ทรงใหคณะสงฆธรรมยุตแสดงอาบัติโดย
ระบุวัตถุช่ืออาบัติอยางชัดเจน และถาสงสัยจึงใหกลาวเปนรวม ๆ  ระเบียบการแสดงอาบัติที่คณะ
สงฆธรรมยุตถือปฏิบัติอยูนี้ปรากฏมาจากการที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงวางแบบแผนไว 
การแสดงอาบัติของคณะสงฆธรรมยุตนั้นเหมือนกับที่กลาวไวในพระไตรปฎก สวนการแสดง
อาบัติของคณะสงฆมหานิกายเปนแบบ สัมพหุลา คือ รวมกลาวไมแยกแยะวัตถุ อาบัติอยางชัดเจน
ซ่ึงเปนการถือปฏิบัติแบบโบราณาจารยมาไมไดเปลี่ยนแปลง และใชแพรหลายในปจจุบัน อยางไรก็
ตามปจจุบันนี้คณะสงฆธรรมยุตเองบางวัดก็ถือการแสดงอาบัติแบบสัมพหุลาเชนมหานิกาย 
 
 4. เร่ืองสีมา 
 
 เร่ืองสีมานี้มีกลาวไวในพระไตรปฎก อรรถกถา ฎีกาอยางละเอียด ซ่ึงผูวิจัยไดนํามากลาว
ไวแลว ในบทที่ 2 หนา 50 เปนตนไป จากการที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลา ฯ ทรงศึกษาเรื่องนี้
อยางละเอียด โดยทรงศึกษาทั้งพระบาลีอรรถกถา ฎีกาตาง ๆ  ซึ่งปราชญนอยคนจะทําได 
นอกจากนี้ยังทรงศึกษาเรื่องสีมาในประเทศใกลเคียงอีกหลายประเทศ ทรงทราบวาในสมัยนั้นมีการ
ผูกสีมาอยาง ผิด ๆ เชน สีมาคาบเกี่ยวกัน นิมิตไมไดขนาด และสันนิษฐานวาการผูกสีมาในประเทศ
ไทยสมัยกอนนั้นไมถูกตองตามพระวินัย  ซ่ึงการที่พระองคตรัสอธิบายเรื่องสีมานี้ไมมีอะไรที่ผิด
จากพระไตรปฎก และทรงชี้ใหเห็นวาอรรถกถาบางแหงกลาวไมถูกตองตามพระบาลี 
  
 5. บรรพชาอุปสมบท 
 
 ในพระวินัยปฎก เลม 8 ขอ 1340 - 1352 หนา 501-109 ซ่ึงผูวิจัยไดยกมากลาวไวแลวในบท
ที่ 2 หนา 46 เปนตนไป ในการบรรพชาอุปสมบทนั้นไดกลาวถึงกรรมวิบัติไววา กรรมใด ๆ ที่คณะ
สงฆกระทําจะใหบริบูรณถูกตองตามพุทธานุญาตนั้น ตองเวนจากวิบัติทั้ง 4 คือ  
 1. กรรมวิบัติโดยวัตถุ เชน กรรมที่สงฆควรทําพรอมหนาแตสงฆทําลับหลัง   กรรมที่สงฆ
ควรสอบถามกอนทําแตสงฆไมสอบถามกอนเปนตน 
 2. กรรมวาจาวิบัติ คือกรรมที่เสียเนื่องดวยการสวดประกาศ เชน สวดกรรมวาจาไมระบุ
เร่ืองที่บุคคลทํา ทั้งไมระบุสงฆที่ทําวามีเทาไร โดยแยกเปน 2 ประเภทคือ สติวิบัติ   และอนุสาวนา
วิบัติ 
 3. สีมาวิบัติ ความวิบัติแหงสีมา 
 4. บริษัทวิบัติ วิบัติโดยบริษัท เชน สงฆเขาไมครบ ออกที่กําหนดในกะทันหัน   
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พระบาทสมเด็จพระจอมเกลา ฯ ทรงใหความสําคัญเรื่องวิบัติทั้ง 4 ประการนี้ เปนอยางมาก 
แมพระองคเองก็แสวงหาความถูกตองและเวนวิบัติทั้ง 4 ประการ  อันเปนเหตุใหทรงทําทัฬหีกรรม
ถึง 6 คร้ังเพื่อความถูกตองเทาที่พระองคจะพบวาวงศแหงการบรรพชาอุปสมบทใดถูกนาจะถูกตอง
สมบูรณ ทรงเนนเรื่องอักขระวิธี การเปลงเสียงที่ถูกตองตามฐานกรณในวาจาอุปสมบท ทรงศึกษา
ถึงฐานกรณตาง ๆ ของเสียง การเปลงเสียง และสงฆที่จะมาประกอบสังฆกรรมนั้นวามีความ
บริสุทธิ์เพียงใด เมื่อวิเคราะหการบรรพชาอุปสมบทที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลา ฯ ทรงกระทํา
มิไดผิดจากพระวินัยแตเปนการแสวงหาวินัยกรรมที่คิดวาถูกยิ่ง ๆ ขึ้นไป  
 
 6. การหมจีวร 
 
 การครองผาเปนปญหาหลักอีกขอหนึ่งที่มีขอโตแยงถกเถียงกันมาตลอดวา อยางไรถูกตอง
อยางไรผิดจากพระไตรปฎก ในที่นี้ผูวิจัยไมไดวิเคราะหความถูกตองหรือผิดแตประการใด แตจะยก
พระไตรปฎกมาวิเคราะหใหเห็นวาในพระไตรปฎกกลาวถึงการครองจีวรไวอยางไรและการครอง
ผาอยางธรรมยุตเปนอยางไรโดยแยก เปน 3 ประเด็น คือ สีจีวร ลักษณะการใชสังฆาฏิและลักษณะ
การหมจีวร 

 
 พระไตรปฎก เลมที่ 5 ขอ 154 หนา 168 พระผูมีพระภาคเจาตรัสถึงสีที่ภิกษุไมพึ่งนํามายอม
จีวรไดประกอบดวยสีครามลวน สีเหลืองลวน สีแดงลวน สีบานเย็นลวน สีดําลวน สีแดงลวน สี
ชมพูลวน ไมพึงหมจีวรไมตัดชาย ไมพึงหมจีวรยาว ไมพึงหมจีวร มีชายเปนสายดอกไมไมพึงหม
จีวรมีชายเปนแผน ไมพึงสวมเสื้อไมพึ่งสวมหมวกไมพึงทรงผาโพก รูปไดทรงตองอาบัติทุกกฎฯ 
 

สีจีวรที่คณะสงฆธรรมยุตใชหมนั้นไมไดผิดจากพระบรมพุทธานุญาตเนื่องจากใชสีแกน
ขนุน และสีพระราชทานอันไมลวงพุทธานุญาต  สวนคณะสงฆมหานิกาย ในปจจุบันไมใครถือ
เครงมากนักในเรื่องสีจีวร โดยใชตามความชอบใจ หรือตามแตระเบียบของวัดนั้น ๆ  แตที่เห็นอยู
ในปจจุบันที่นาคิดคือสีจีวร ที่บางครั้งเปนสีเหลืองลวน ๆ ไมปนดวยสีอ่ืน ๆ 
 
 ในพระตรีปฎก เลมที่ 5 ขอ 161 หนา 150 พระพุทธเจาทรงอนุญาตใชจีวรโดยยกพระองค
เองเปนตัวอยางโดยสรุปไดดังนี้ 

 1.ทรงหมจีวรผืนเดียวกลางแจง 
 2.ทรงหมจีวร 2 ผืน ( สองชั้น) 
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 3.ทรงหมจีวร 3 ช้ันไปในมัชฌิมยาม 
 4.ทรงหมจีวร 4 ผืน ในเวลาเชา 
 5.ตรัสวา ถาภิกษุในพระธรรมวินัยนี้ขี้หนาวก็สามารถดํารงชีวิตอยูไดดวยผา 3 ผืน 
 6.ทรงอนุญาตการใชผาไตรจีวรคือ ผาสังฆาฏิ 2 ช้ัน ผาอุตราสงฆช้ันเดียว และผาอันตรวา
สกชั้นเดียว 
 

 สรุปวา พระผูมีพระภาคเจาทรงอนุญาตใชจีวรตามสมควรแกตนคือ ถาภิกษุรูปใด ขี้หนาวก็
ทรงอนุญาตหมูไดหลายผืน แตไมลวงอํานาจความอยาก และรักษาจีวรใหถูกวิธี เชนการเก็บการ
ครอง การอธิษฐาน การตัดการแสวงหา เปนตน 
 
 วิเคราะหกรณีการใชผาของธรรมยุตและมหานิกาย การใชผาของธรรมยุตนั้น ยึดตามแบบ
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ที่ทรงถืออยางมอญอีกที่โดยทรงทําตามแบบพระญาณโพธิ (เต็ม) 
จัดนาคกลาง  ธรรมยุติกนิกายครองผา แบบมวนลูกบิดซาย แลวยกข้ึนพาดไวบนบาซาย และแหวก
ชายจีวรดานขวา สองมือออกทาง เรียกกวา “หมแหวก”   สวนมหานิกายถือตามแบบโบราณที่เคย
ถือมาคือครองแบบมวนลวกบวม บิดขวาแลวหนีบลูกบวบไว ที่รักแร ดานซายยกชายจีวรดานขวา
ยกมือขี้นสอดบิดออก เรียกวา หมคลุม (หมมังกร)  
 กรณีการหมผานี้ถายึดตามพระพุทธานุญาตแลวนาจะถูกทั้ง 2 วิธีทั้งธรรมยุตและมหานิกาย
เพราะในพระไตรปฎกไมไดอธิบายการหมผาวาตองบิดซายหรือขวา ตองแหวกหรือไมแหวก แตมี
ปรากฏเพียงวาหามเวิกผาเขาบานเทานั้น แตที่ตางกันชัดเจนคือลักษณะการหมผาทาบ 2 ผืน ซ่ึง
มหานิกายหมแบบ พาดบาเปนสวนมาก  จะมีบางในบางคราวนําสังฆาฏิมาหมเวลาฤดูหนาว(ผูวิจัยก็
เคยทํา) สวนธรรมยุต นิยมหมแบบทาบ 2 ช้ัน เวลาเขาบิณฑบาตโดยยึดตามที่ปรากฏพระบาลีเร่ือง
วาสีติสสะเถระ เร่ืองจุฬปณถก และเรื่อง โปฐิลเถระ ที่ปรากฏหมจีวร 2 ช้ัน ดังนั้น สรุปไดวาการหม
จะเปนแบบไดก็ตามคงไมสําคัญมากนักสําคัญที่ระเบียบปฏิบัติ และเพื่อความขัดเกลาเปนสําคัญ 
 
 4.บทวิจารณ 
 
 การปฏิรูปคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ มีนักวิชาการและกลุมบุคคลตาง ๆ
ไดวิพากษวิจารณไปตาง ๆ นานา ทั้งในแงลบและในแงบวกทั้งนี้เนื่องจากกลุมนักวิชาการและกลุม
บุคคลเหลานั้นไดใชความเปนตัวตนและศึกษาไมชัดเจน แลวนํามากลาว 
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 อยางไรก็ตามเปนธรรมดาวาการใหทรรศนะคติในมนุษยที่แตกตางยอมเกิดความสวยงาม
ในแงคิดตาง ๆ และเกิดแนวคิดใหม ๆ ที่นําไปสูการศึกษาคนควาใหไดขอเท็จจริง ดวยเหตุผล
ดังกลาวนี้เองผูวิจัยจึงไดศึกษาและวิจัยเร่ืองนี้โดยตรงและจากการศึกษาพบวาขอวิพากษวิจารณที่
กลุมนักวิชาการและบุคคลเหลานั้นไดกลาวมามีทั้งจริงและไมจริงและมีประเด็นที่นาศึกษาเพิ่มเติม
อยูบาง เพื่อจะใหเห็นวาการวิพากษวิจารณตาง ๆ เปนเชนไร ผูวิจัยจะยกประเด็นที่มาวิจารณที่ถือได
วาเปนประเด็นหลักที่กลาวกันโดยมากเชน 
  

“พระธรรมยุติกนิกายที่เปนขุนนางรังเกียจพวกคนสามัญชนชั้นต่ําอยูแลว
นั้นลามปามมาเหยียดหยามใสรายเอาพระมหานิกายทั่วไป ดวยอางวาพระ
มหานิกายบกพรองขอวัตรปฏิบัติ ตลอดจนวิธีการบรรพชาอุปสมบทไมถูกตอง
ตามพระวินัยบัญญัติ ถึงไมยอมใหมหานิกายมีสมานสังวาสรวมสามัคคีทําอุโบสถ
สังฆกรรมดวยพระธรรมยุตไมหวังดีตอมหานิกาย แมเห็นวาประพฤติผิดก็ไม
อยากแกไข” 

(พระปลัดวรรณะ วณฺโณ, 2530 : 77-103) 
 

“ในการปกครองยุคนั้นฝายธรรมยุตเปนเจาคณะปกครองมหานิกายได 
แตถาฝายมหานิกายเปนเจาคณะก็ปกครองไดเฉพาะฝายมหานิกายเทานั้นฯพระ
เถระฝายปกครองก็ตองยอมใหธรรมยุตเปนใหญโต” 

(สีห นาทภิกข,ุ 2519: ก) 
 

 จากขอวิพากษวิจารณนี้พอสรุปเปนขอ ๆ ไดดังนี้ 
 

1. พระสงฆธรรมยุตรังเกียจมหานิกายวาประพฤติยอหยอนตอธรรมวินัยมีบรรพชา
อุปสมบทไมถูกตองตามพระวินัย 

2. พระสงฆธรรมยุตไมยอมใหมหานิกายมีสมานสังวาสรวมสามัคคีทําอุโบสถกรรม
ดวย 

3. พระสงฆธรรมยุตไมหวังดีตอมหานิกายแมเห็นวาประพฤติผิดก็ไมอยากแกไข 
4. ธรรมยุตสามารถปกครองมหานิกายแตมหานิกายปกครองธรรมยุตไมได 
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 เพื่อใหเห็นวาความจริงจากการวิพากษวิจารณนี้เปนเชนไรผูวิจัยจะแยกมาวิจารณที่ละขอ  
 
 ประเด็นท่ี 1 ธรรมยุตินิกายเหยียดหยามมหานิกายดวยขอวัตรปฏิบัติอันหยอนยานมี
บรรพชาอุปสมบทไมตองตามพระวินัย จากการศึกษาพบวา ธรรมยุติกายกลาวเรื่องนี้จริงแตไมได
มุงเหยียดหยามมหานิกายและไมใชวาธรรมยุตทั้งหมดจะกลาวเชนนั้นแตเปนเพียงบางกลุม การ
กลาวถึงขอปฏิบัติอันหยอนยานของคณะสงฆเดิมนั้นมีปรากฏอยางชัดเจนในสมณสาสนโดย
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ไดตรัสไววาพวกมหานิกายเปน อาจิณณกัปปกะ ถือตามอาจารย
แบบไมเปลี่ยนแปลงแมจะประพฤติผิดธรรมวินัย คือถึงปฏิบัติแหงบางเมืองเปนประมาณ ไมถือ
คัมภีรบาลี อรรถกถา ฎีกา  จากการที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ตรัสเชนนี้ก็ดวยเหตุผลที่วา
พระสงฆยุคนั้น มีการบรรพชาอุปสมบทที่บกพรองหลายอยางเชนเปลงเสียงอักขระบกพรอง และ
ผิดพลาดอยูมาก และสีมาทีใชบรรพชาอุปสมบท และสังฆกรรมตาง ๆ ในสมัยนั้นไมถูกตองตาม
หลักพระวินัย คือนิมิต ไมไดขนาดเล็กบางใหญบาง มีสีมาคาบเกี่ยวบาง   
 
 อยางไรก็ตาม การที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงตรัสวา “คณะสงฆเดิม(มหานิกาย)
เปนพวกอาจิณณกัปปกะ” ดูเหมือนวาเกินไปที่จะกลาวเชนนั้น แตจากการที่ผูวิจัยไดศึกษาอยาง
จริงจังจากพระราชนิพนธตลอดจนพงศาวดารและ เอกสารที่เกี่ยวของ แลวนํามาเทียบหลักพระวินัย
ก็พบวา การที่พระองคตรัสเชนนั้นมีสวนเปนจริงอยูมาก แตอาจใชศัพทที่แรงไปในประเด็นที่วาวงศ
บรรพชาอุปสมบทมีเหงาอันผุพัง แตคณะสงฆเดิมก็ตองเปนใจกวางยอมรับความเปนจริงตามที่
หลักฐานปรากฏ สวนการที่พระสงฆธรรมบางกลุมเหยียดหยามพระมหานิกายนั้นเปนเรื่องจริง
เพราะถือทิฐิจนเกินไป หรือเกิดอาการหยิ่งทะนงวา วงศแหงตนเทานั้นถูก ซ่ึงในความเปนจริงแลวก็
เปนกิเลสตัวหนึ่งนั่นเอง และที่พระธรรมยุตบางกลุมการกลาวดูหมิ่นเชนนั้นอาจเกิดจากการไมได
ศึกษามูลเหตุแทจริงที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงดําริในการปฏิรูปการคณะสงฆ ซ่ึงใน
ความเปนจริงนั้นการปฏิรูปการคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ก็เพื่อใหคณะสงฆ
มหานิกายไดหันกลับมาปฏิบัติตามหลักธรรมวินัย ไมใชเพื่อแยกนิกาย    แตจากทิฐิของธรรมยุตบาง
กลุมเองภายหลังทําใหเกิดเปนเรื่องใหญโตตามมา  ในขอนี้ สมเด็จพระมหาสมณเจาตรัสไววา “การ
ถือนิกายแมมีมูลแตการศาสนา  แตภายหลังเปนการถือพวก...เหตุนั้นการถือนิกายจึงเปนเหตุทอน
กําลังถอยลง  การถือนิกายเกิดขึ้นดวยประสงคจะฟนฟูความการปฏิบัติศาสนกิจที่เห็นวาหยอนยาน
ใหกลับแข็งแรง แตภายหลังมีมานะทิฐิเขาแทรกแซงกลายเปนผลการถือกกถือเหลา” (สมเด็จพระ
มหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, 2514 : คํานํา) นอกจากนั้นพระองคก็ทรงตําหนิคณะสงฆ
ธรรมยุตที่ถือวาทานดีกวามหานิกายเพราะมหานิกายที่มีการศึกษาและปฏิบัติดีก็มีมาก 
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 ประเด็นท่ี 2 พระสงฆธรรมยุตไมยอมใหมหานิกายมีสมานสังวาส รวมสามัคคี ทํา
อุโบสถกรรมดวย การที่คณะสงฆธรรมยุตรังเกียจมหานิกายจนกลายเปนไมรวมสมานสามัคคีก็ดวย
เหตุอันสืบเนื่องมาจากประเด็นที่ 1 โดยสรุปคือความยอหยอนแหงธรรมวินัยและความเปนทิฐิของ
คณะสงฆธรรมยุตบางกลุม และเกิดจากการที่คณะสงฆธรรมยุตรุนหลัง ๆ ไมไดศึกษาใหเขาใจอยาง
จริงจังถึงวัตถุประสงคที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงตั้งธรรมยุตขึ้น จนกลายเปนทิฐิแยกกัน
ทําอุโบสถโดยปริยายดังกลาวมา อยางไรก็ตามถาจะมีคํากลาวบางวา ก็สมัยพระบาทสมเด็จพระ
จอมเกลาฯ ก็ยังแยกทําอุโบสถกรรม ขอนี้ก็มีหลักฐานวา เดิมที่นั้น (ตนสมัยที่พระบาทสมเด็จพระ
จอมเกลาฯ ทรงปฏิรูปคณะสงฆ) ธรรมยุตนิกายยังคงทําอุโบสถกรรม และสังฆกรรมอื่น ๆ รวมกับ
มหานิกาย แตตอมาเกิดมีพวกมากเขาการทําสังกรรมรวมกันเปนอันไมสะดวกจึงแยกนําตางหาก 
และตอมาก็ถือเปนทิฐิและแยกทําสังฆกรรมเปนปริยายจากมหานิกาย 
 
 ขอนี้ผูวิจัยขอใหแงคิดวาถาหากธรรมยุตนิกายและมหานิกายไดศึกษาซึ่งกันและกัน และ
ศึกษาใหเขาใจถึงวัตถุประสงคของการฟนฟูการคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ อยาง
จริงจัง และละทิฐิมานะเสียไดจะทําใหสภาพการณพระศาสดาดีขึ้น  
 
 ประเด็นท่ี 3 พระสงฆธรรมยุตไมหวังดีตอมหานิกายแมเห็นวาประพฤติผิดก็ไมอยากแกไข
ประเด็นนี้ไมมีปรากฏในงานที่ผูวิจัยศึกษาวาพระสงฆธรรมยุตไมหวังดีตอมหานิกายจริงหรือไม 
อยางไร 
 
 ประเด็นท่ี 4   ธรรมยุตสามารถปกครองมหานิกายได   แตมหานิกายปกครองธรรมยุตไมได 
ในประเด็นนี้ความเปนจริงเนื่องมาจากการที่คณะสงฆธรรมยุตไดปกครองชําระอธิกรณตั้ง
อุปชฌายะกันเองนับตั้งแตพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงผนวช และคณะสงฆธรรมยุตก็ถือ
ปฏิบัติเชนนี้มาโดยตลอด เมื่อทรงลาผนวชแลวก็ทรงมอบใหพระมหาสมณะ กรมพระยาปวเรศวริ
ยาลงกรณทรงปกครองดูแลเปนการตอมา โดยในชวงแรกจะอยูในการปกครองของคณะกลางโดยมี
พระมหาสมณะ กรมพระปรมานุชิตชิโนรสเปนเจาคณะ แตเมื่อพระมหาสมณะ กรมพระปรมานุชิต
ชิโนรสทรงสิ้นพระชนม คณะสงฆธรรมยุตจึงเปนอิสระในการปกครองกันเองมากขึ้นโดยไดรับพร
พิเศษ1ใหสามารถปกครองดูแลกันเองได “ไมตองขึ้นอยูในปกครองของคณะอื่น ตอมาเมื่อสมเด็จ
พระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ทําดํารงตําแหนงพระสังฆราชแลว ทรงมีลายพระ
                                                 
1 แตก็หนาคิดวาทําไมคณะสงฆธรรมยุตจึงไดรับพรพิเศษหรือวาเปนคณะสงฆที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ 
ทรงตั้งขึ้น 



ภักดี  ขันทะวัต                                                                                            การเกิดขึ้นของคณะธรรมยุตและผลกระทบที่ตามมา  / 226

หัตถถึงกระทรวงธรรมการวา ควรจะมอบอํานาจทั้งหมดใหแกพระองคเพื่อการสะดวกในการ
ปกครองสงฆพระพระสงฆยอมเขาใจพระสงฆดวยกันดี และตอมากรรมการสังการีไดมอบอํานาจ
การปกครองคณะสงฆทั้งหมดใหแกพระองค ซ่ึงในตอนตนนั้นตองอาศัยพระเถระธรรมยุตไปชวย
ปกครองคณะสงฆทั่วไป เนื่องจากคณะสงฆมีจํานวนมากแตมีพระเถระผูมีความรูความสามารถใน
ดานการปกครองนอย สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรสจึงทรงเลือกพระเถระ
ธรรมยุตไปชวยปกครองคณะสงฆทั่วไป แตในสวนคณะธรรมยุตก็คงมีพระเถระธรรมยุตเปน
สังฆปริณายกปกครองอยูตามเดิมเพราะตั้งระเบียบปฏิบัติมาแตแรกที่วาคณะสงฆธรรมยุตมีอํานาจ
ปกครองกันเองโดยไดรับพรพิเศษดังกลาวมา   
 
 ในการจัดใหพระเถระคณะธรรมยุตไปปกครองพระมหานิกายนี้สมเด็จพระมหาสมณเจา 
กรมพระยาวชิรญาณวโรรสทรงหนักพระทัยอยางยิ่งดังมีลายพระหัตถปรารภกับสมเด็จกรมพระยา
ดํารงราชนุภาพในครั้งที่ทรงเริ่มจัดการปกครองวา “ฉัน…เหนตัวฉันและผูอํานวยการผูเปนธรรมยุต
ไมสมควรอยางยิ่ง จะไมแสดงเหตุก็เปนแกลงถอมตัวไป ตามที่เห็นอยางนั้นเพราะตางนิกายเพราะ
บางทีจะดีกวาเอามหานิกายในกรุงออกไปก็คงเขากันสนิทไมได แตเวลานี้ใคร ๆ ก็ตองเห็นวา
มหานิกายยังไมสามารถจะจัดการปกครองตัวเองได” (ประวัติคณะธรรมยุต, 2547: 84 ) ตอมาเมื่อ
คณะสงฆมหานิกายไดเจริญมากขึ้นมีพระเถระผูมีความสามารถมากขึ้นพระเถระธรรมยุตจึงไมได
เขาไปปกครองคณะสงฆมหานิกายอีก ดังนั้นเมื่อ วันที่ 12 กรกฎาคม พ.ศ.2494 สมเด็จพระสังฆราช
เจา กรมหลวงวชิรญาณวงศ จึงทรงเรียกคณะสงฆทั้งสองนิกายมาประชุมหารือกันที่ ตําหนักเพชร 
วัดบวรนิเวศวิหาร และไดขอสรุปวา ใหแตละลัทธินิกายแยกปกครองกันเอง โดยใชพ.ร.บ.2484  มี
ขอตกลง 3 ขอคือ 
 1.การปกครองสวนกลาง คณะสังฆมนตรี คงบริหารรวมกัน แตการปกครองบังคับบัญชา
ใหเปนไปตามนิกาาย 
 2.การปกครองสวนภูมิภาคใหแยกตามนิกาย 
 3.สวนระเบียบปลีกยอนอื่น ๆ จะไดปรึกษาทีหลัง   (สมเด็จพระญาณสังวร สมเด็จ
พระสังฆราช, 2543: 119-120) 
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บทที่ 5 

สรุปผลการวิจัยและขอเสนอแนะ 
 
 
 1.สรุปผลของการวิจัย 
 
 ในการศึกษาวิจัยเร่ืองการปฏิรูปคณะสงฆในประเทศไทยยุครัตนโกสินทรตอนตน ศึกษา
กรณีการเกิดขึ้นของคณะธรรมยุต ผูวิจัยไดกําหนดวัตถุประสงคของการวิจัยออกเปน 2 ประเด็น คือ
เพื่อศึกษามูลเหตุแหงการปฏิรูปคณะสงฆไทยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว และเพื่อ
ศึกษา และวิเคราะหบทบาทอิทธิพลและผลกระทบตาง ๆ ของคณะสงฆธรรมยุตที่มีตอคณะสงฆ
ไทย จากการศึกษาพบวาสาเหตุแหงการปฏิรูปคณะสงฆไทยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัวแยกออกเปนหลัก ๆ ได 2 ประเด็นคือ 
 

1. เกิดจากการประพฤติปฏิบัติของคณะสงฆในสมัยนั้นยังมีความหยอนยาน 
 

 กอนหนาที่จะมีการปฏิรูปการคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ นั้น พระภิกษุ
สงฆมีความประพฤติที่ยอหยอน และผิดธรรมวินัยเปนอันมาก ตั้งแตสมัยเสียกรุงศรีอยุธยาครั้งที่ 2 
เปนตนมา สมัยกรุงธนบุรีปรากฏวา พระเจาตากสินมหาราชทรงรวบรวมชาวไทยที่แตกเปนกกเปน
เหลาใหรวมเปนกลุมเดียวกันในบรรดาผูที่ตั้งตนเปนใหญในสมัยนั้นมีกกของสมเด็จเจาฟาพระฝาง
ซ่ึงเปนพระอยูดวยมีไพรพลที่เปนทั้งพระและฆราวาส และปรากฏวาไดดื่มสุราเมรัย เสพเมถุน และ
ปลนฆาชาวบานทั้งย่ํายีสิกขาบทนอยใหญ นอกจากนี้พระภิกษุสงฆยังเลาเรียนคาถาอาคม และเวท
มนตตาง ๆ อันเปนของศาสนาพราหมณ-ฮินดู เปนเหตุใหเชื่อตอกันเรื่อยมาอยางแนนแฟนตลอด
มาถึงปจจุบัน เมื่อพระเจาตากสินมหาราชทรงปราบเจาพระฝางเมืองอุตรดิตถลงแลวพระองคทรง
ดําริวา พระสงฆประพฤติผิดธรรมวินัยจึงประกาศใหบรรดาพระสงฆหัวเมืองฝายเหนือมาพิสูจน
ความบริสุทธิ์ดวยการดําน้ํา ลุยไฟหนาพระพักตร และจากรูปแบบการพิสูจนอยางนี้แสดงใหเห็นวา
แสดงใหเห็นวาศาสนาพราหมณ-ฮินดูมีอิทธิพลมาก  เมื่อส้ินสมัยพระเจาตากสินมหาราชแลวสมัย
รัชกาลที่ 1 ถึงรัชกาลที่ 3 ปรากฏวาพระสงฆมีความประพฤติผิดธรรมวินัยทั้งอาบัติเบา และอาบัติ
หนักเปนอันมากแมแตพระราชาคณะผูใหญเองหลายรูปไดประพฤติผิดพระวินัยจนมีลูกดังปรากฏ
ในพระราชกําหนด กฎหมายพระสงฆ และพงศาวดารตาง ๆ ดังผูวิจัยกลาวมาขางตน เมื่อ
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พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงศึกษาพระบาลี อรรถกถา ฎีกาและอนุฎีกาตาง ๆ จนแตกฉาน
แลวทําใหพระองคทรงทราบยิ่งขึ้นวา การประพฤติปฏิบัติของคณะสงฆในสมัยนั้นมีความประพฤติ
แบบ “อาจิณณกัปปกะ” คือประพฤติตามที่อุปชฌายอาจารยกลาวกันมา ไมถือคําอันมาในคัมภีรบาลี 
อรรถกถา เปนตนเปน เต็มไปดวย “สัมโมหโวหาร” คือเต็มไปดวยคํากลาวงมงาย แมระเบียบปฏิบัติ
ในสังฆกรรมยังมีความยอหยอนอีกมากเชน ความยอหยอนแหงอุโบสถกรรมคือมีพระสงฆให
ความสําคัญนอยมากมีการทําอุโบสถกรรมเพียงเล็กนอยและทําเปนบางวัดเทานั้น แมปวารณากรรม
ก็เชนเดียวกัน  ดังเนื้อความที่ปรากฏปรากฏในพระราชนิพนธพระราชพิธีสิบสองเดือนที่
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว ทรงนิพนธขึ้น หนา 45 วา  “เชนอุโบสถกรรมซึ่งแตกอน
ไดละเลยกันมาทําบางไมทําบางถึงอยูในวัดจะลงไปก็ไดมิลงไปก็ได ทําแตคร่ึงคอนหนึ่ง…มหา
ปวารณาซึ่งแตกอนไดละเลยเสียมีวัดท่ีไดทําอยูแตนอย”  
 
 นอกจากที่กลาวมาแลวนี้ ส่ิงที่ปรากฏใหเห็นถึงความหยอนยานของคณะสงฆยุคนั้นไดเปน
อยางดีคือความบกพรองแหงสังฆกรรมอันไดแก วิบัติ 4 อันไดแก  

1) วัตถุวิบัติ คือ ตัวผูขอบวชไมมีคุณสมบัติครบตามที่กําหนดในพระวินัย  
  2) สีมาวิบัติคือเขตที่กําหนดเพื่อสังฆรรมนั้นไมถูกตองเชนสีมา 2 แหงคาบเกี่ยวกันหรือ
 ภาษาวินัยวา สีมาสังกระ  

3) ปริสวิบัติ คือ ที่ประชุมสงฆเสียหาย เชน พระไมครบองคสงฆ เปนตนและ  
4) กรรมวาจาวิบัติ คือ พระคูสวด ๆ ไมถูกตอง เชน สวดประกาศอนุสาวนา เปนตน   
 
จากการที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงศึกษาทั้งบาลีอรรถกถา ฎีกาและอนุฎีกา

ตลอดจนทรงศึกษาหลักสังฆกรรมในประเทศไทยที่คณะสงฆไดถือปฏิบัติแลวทรงทราบวา สีมาใน
ยุคนั้นไมถูกตองตามพระวินัย สีมาที่เคยผูกมาแตกอนนั้นมีนิมิตไมไดขนาด ดังตัวอยางเชนสีมาที่
วัดสมอราย และ วัดบวรนิเวศวิหารที่มีความคาบเกี่ยวกันซึ่งมีการทําอยางมักงาย หละหลวมไม
ถูกตองตามพุทธานุญาต และนอกจากนี้ทรงศึกษาเทียบเคียงการเปลงเสียงในการบรรพชาอุปสมบท 
และฐานกรณตาง ๆ ทรงทราบวาสําเนียงที่บูรพาจารยทั้งหลายใชสวดในวิธีกรรมทั้งหลายมี
ความผิดพลาดเปนอันมากเปนวิบัติสมบัติ โดยทรงพบวา วงศแหงบรรพชาอุปสมบทของพระสงฆ
มหานิกายเนื่องดวย นิกายพมาและลังกาซึ่งการออกเสียง อักขระมุทธชะ(คือที่เกิดจากศีรษะและปุม
เหงือก) และอักขระทันตชะ (เกิดแตฟน) ของลังกาไมดี และการออกเสียงภาษาของนิกายพมาก็ไมดี 
เชน จีวรํ ออกเปน สีวรํ  บางทีออกที่จออกเปน ยาจติ ก็ออกเปน ยาสติ เปนตน ซ่ึงการออกเสียงที่ไม
ถูกตองตามฐานกรณที่กลาวไวในบาลีเปนเหตุใหกรรมทั้งปวงวิบัติ  
 2. เกิดจากการที่คณะสงฆไดรับศึกษานอยและไมเขาถึงพระคัมภีร 
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 จากสถานการณบางเมืองนับตั้งแตเสียกรุงศรีอยุธยามาถึงตนรัชกาลที่ 1 อาจกลาวไดวา 
พระสงฆไมไดรับการศึกษาเลยทั้งนี้ เนื่องจากสถานการณคณะสงฆและสังคมยุคนั้นไมอํานายตอ
การศึกษา ทั้งนี้เนื่องจากอยูในภาวะภัยสงครามที่เกิดขึ้นตลอดมาไมไดขาดซึ่งโดยรวมการทํา
สงครามกับพมานั้นประมาณ 50 คร้ัง สถานการณที่ไมอํานวยเชนนี้เอง ทําใหระบบตาง ๆ เชนระบบ
การปกครองและระบบการศึกษาไดตัดขาดไปเกือบสิ้นเชิงตําราและคัมภีรตาง ๆ ที่สําคัญทาง
พระพุทธศาสนาสูญหายไปเปนอันมาก และที่มีอยูก็สวนนอย และเปนภาษาขอมเสียสวนมาก ภิกษุ
สาเณรไดมีโอกาสไดศึกษามีจํานวนนอยมาก เพราะความรูอยูในวงจํากัด คืออยูกับกลุมคณาจารย
เพียงไมกี่คนที่ไดศึกษาอยางจริงจัง ทั้งระบบการศึกษากอนหนานั้นเปนแบบมุขปาฐะเสียสวนมาก 
ทั้งนักปราชญที่มีความรูมีนอยทั้งยังถูกจับไปเปนเชลยอีกมาก  
 
 นอกจากนี้พระสงฆสวนใหญในยุคนั้นยังไมเขาใจขอวัตรปฏิบัติที่ตนควรประพฤติ ดังที่
ปรากฏในโอวาทานุสาสนียที่พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย ทรงเผดียงใหสมเด็จ
พระสังฆราช สมเด็จพระวนรัตน แตงขึ้นเพื่อแจกจายแกภิกษุสงฆทั่วประเทศโดยใจความสรุปวา 
พระภิกษุสงฆประพฤติผิดธรรมวินัยมีการตองอาบัติเปนอันมาก สวนมากไมรูจักปริสุทธิศีล 4 ไม
รูจักพิจารณาปจจเวกขณะ และ อตีตปจจเวกขณะ ไมรูจักปฏิกูลปจจเวกขณะ อุปชฌายอาจารย
ละเลยหนาที่ไมไดอบรมสั่งสอนลูกศิษยปลอยปะละเลย จึงเปนเหตุใหพระภิกษุสงฆสวนมากไม
รูจักสมณสารูป ไมรูจักอาบัติตาง ๆ ไมรูจักการพินทุ การอธิษฐานบาตรจีวร มีความประพฤติผิด
ธรรม และวินัยทุกวันมิไดขาด ไมเขาใจหลักสังฆกรรมเชนการกรานกฐิน เปนตน การไมเขาใจ
ปริสุทธิศีล ไมรูการพิจารณาปจจเวกขณะเปนตนนี้แสดงใหเห็นถึงความยอหยอนของคณะสงฆ
หลาย ๆ ดานโดยเฉพาะดานการศึกษาซึ่งโดยปรกติแลวหลักความประพฤติเหลานี้ภิกษุสงฆตอง
เรียนรูกอนอยางอื่น เพราะเปนหนาที่ที่ตองศึกษาเพื่อจะไดพนจากอาบัติและประพฤติในหลักพระ
ธรรมวินัยอยางถูกตอง และจะเห็นไดวาการที่พระมหากษัตริยแตละองคทรงทํานุบํารุงพระศาสนา
นับตั้งแตสมัยพระเจาตากสินมหาราชเปนตน มาถึงสมัยรัชกาลที่ 3 พระมหากษัตริยไดใหการ
สนับสนุนการการศึกษาแกคณะสงฆเปนอันดับตน ๆ ดังปรากฏตอไปนี้  
 
 1. สมัยกรุงธนบุรี พระเจาตากสินมหาราชทรงรับสั่งใหคัดลอกคัมภีรตาง ๆ ที่สูญหายจาก
การสงครามตามหัวเมืองตาง ๆ นํามารวมไวที่เมืองหลวง และทรงมีรับสั่งใหจัดพิมพหลักคําสอน
เกี่ยวเรื่องไตรสิกขาแจกจายแกพระสงฆซ่ึงอันที่จริงบทบาทนี้ควรเปนหนาที่ของคณะสงฆที่จะตอง
อบรมสั่งสอนประชาชน  
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 2. สมัยรัชกาลที่ 1 ทรงมีรับสั่งใหสังคายนาพระไตรปฎก และทรงมีพระราชปุจฉาเพื่อเปน
อุบายใหคณะสงฆไดกลับไปศึกษาพระธรรมวินัยอยางจริงจัง และสภาพการณศึกษาของคณะสงฆ
สมัยนี้ก็เนื่องดวยสมัยกรุงธนบุรีซ่ึงยังคงบกพรองอยูเปนอันมาก ดังกฎหมายพระสงฆขอที่ 8 วา
กรณีการไมเอาใจใสทอดธุระของอุปชฌายอาจารยไมส่ังสอน ไมมีการประชุมอบรมกันเปนเวลา 10 
ป ทําใหภิกษุสามเณรไมรูธรรมวินัย และจารีตประเพณีจนตองอาบัติเปนอันมาก  
 3. สมัยรัชกาลที่ 2 การศึกษาก็สืบเนื่องมาจากรัชกาลที่ 1 แมวาทรงใหการทํานุบํารุงแตยัง
อยูในภาวะฟนฟูเชนตรวจชําระพระไตรปฎก การออกกฎหมายเพื่อใหภิกษุสงฆประพฤติปฏิบัติและ
ศึกษาในหลักธรรมวินัยดังมีเนื้อความในกฎพระสงฆ พ.ศ.1175 วาภิกษุบางพวกไมประพฤติสิกขา
วินัย ไมเลาเรียนคันถธุระวิปสสนาธุระเปนตนโดยสรุปความแลวมีการลวงสิกขาบทเปนอยางมาก
คณะสงฆยังไมไดรับการศึกษาอยางเต็มที่  
 4. สมัยตนรัชกาลที่ 3 การศึกษาของคณะสงฆยังไมทั่วถึงโดยเฉพาะหัวเมืองตาง ๆ  ดัง
ปรากฏในงานของสุนทรภูโดยสรุปวา พระสงฆในหัวเมืองตาง ๆ ถึงเวลาเย็นพรอมกันเลนตระกรอ 
เลนพนัน ชนไก เปนตน ซ่ึงบงใหเห็นวาการศึกษายังไมทั่วถึง และในตัวเมืองแมวาจะไดรับ
การศึกษาอยูบางแตเปนแบบดั่งเดิมแตสมัยรัชกาลที่ 2 แตปรากฏวามีการปรับปรุงรูปแบบการศึกษา
เร่ิมที่สํานักวัดบวรนิเวศวิหารโดยพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ 
  

3.สิ่งท่ีพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวปรับปรุง แกไข และฟนฟู 
 

 ในชวงที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงปฏิรูปการคณะสงฆพระองคไดปรับปรุง 
แกไขและฟนฟู ขอวัตรปฏิบัติตลอดจนขนมธรรมเนียมตาง ๆ ใหดีขึ้นและสมบูรณขึ้น พอสรุปได
ดังนี้ 
 1. อุโบสถกรรม ทรงใหคณะสงฆธรรมยุต ถือปฏิบัติอยางเครงครัดไมใหขาด คือพระสงฆ
ธรรมยุติตองลงฟงพระปาฏิโมกขทุกวันพระ 8 ค่ํา   15 ค่ํา โดยถือเปนกิจตองทํา 
 2. ปวารณากรรม ทรงประพฤติเปนแบบอยางโดยทรงกระทําเปนเนือง ๆ มิไดขาด ตั้งแต
สมัยผนวช จนถึงกอนวันสวรรคต และคณะสงฆธรรมยุตก็ไดถือมาเปนธรรมเนียมปฏิบัติมิไดขาด
อยางตอเนื่องจนถึงปจจุบัน 
 3. การแสดงอาบัติ ทรงใหคณะสงฆธรรมยุตแยกแสดงอาบัติอยางชัดเจนเพื่อใหผูกระทํา
ความผิดเกิดความละอาย ไมกลาทําผิดอีก 
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4. ทรงเพิ่มเติมพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนาใหมีในพิธีกรรมของพราหมณ-ฮินดู โดยทรง
พระราชนิพนธพระบาลีเพิ่มเติมบางตอนและทรงใหพระภิกษุสงฆไดมีบทบาทในพิธีกรรม เชน 
การเจริญพระพุทธมนตเปนตน 
 5. ทรงฟนฟูดานการศึกษาและปฏิบัติดานวิปสสนาธุระโดยทรงสรางวัดสําหรับฝกสมาธิ 
และวิปสสนาชื่อวัดนอกหรือวัดสมอรายในปจจุบัน โดยยึดตามแบบพระไตรปฎกอยางเครงครัด 
ทรงนิพนธหลักคําสอนดานวิปสสนาธุระหลายคาถา ผลตอมาคือไดมีการปฏิบัติอยางแพรหลายใน
ปจจุบัน ตัวอยางเชน สายพระปามีหลวงปูมั่น เปนตน 
 6. ทรงฟนฟูธรรมเนียมนมัสการพระเชา-ค่ํา และพระราชนิพนธคํานมัสการพระเชา-คําขึ้น
(ปจจุบันนี้ใชอยางแพรหลายทั้งธรรมยุตและมหานิกาย) อยางไรก็ตามแมวากอนหนาที่ทรงปฏิรูป
การคณะสงฆจะมีการกระอยูกอนแลว แตไมไดทําเปนประจําเปนกิจวัตร และไมไดกําหนดไว
แนนอนวาจะตองทําชวงไหน ปฏิบัติอยางไร และเวลาไหน  
 7. ทรงตั้งธรรมเนียมการสวดมนตหลังจากที่ทําวัตรเชา-เย็นเสร็จ ทั้งนี้เปนการทําตอเนื่อง
หลังจากการนมัสการพระเชา-ค่ําเสร็จแลวโดยเลือกพระสูตรในอังคุตตรนิกายเปนฟน มีการซอม
สวดมนตทุกวัน เวนเฉพาะวันพระ ทรงใหฝกหัดการเปลงเสียงอักขระใหถูกตองตามฐานกรณ 
 8.ทรงตั้งธรรมเนียมการฟงธรรมวันธรรมวันสวนะ  ซ่ึงแตกอนนั้นก็มีการทําเชนนี้
เหมือนกันแตเปนการทําอยางไมมีแบบแผน ไมไดถืออยางเครงครัด แตพระบาทสมเด็จพระจอม
เกลาฯ ทรงวางธรรมเนียมใหมโดยใหคณะสงฆธรรมยุตไดถือปฏิบัติมิใหขาดทุกวันพระทั้งกึ่งปกษ 
และเต็มปกษ 
 9.ทรงร้ือฟนและพระราชนิพนธคาถาสําหรับสวดในวันวิสาขบูชาซึ่งกอนหนานี้ไดถูก
ละเลยมาเปนเวลานานตั้งแตสมัยสุโขทัยพอมาถึงรัชสมัยรัชกาลที่ 2 พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศ
หลานภาลัยไดทรงรื้อฟนขึ้นใหมแตไมเปนที่นิยมของประชาชนทั่วไปเทาที่ควร  
 10.ธรรมเนียมวันอัฐมีบูชาก็เชนเดียวกันพระองคทรงดําริตอเนื่องจากวันวิสาขบูชาโดย
เร่ิมทําเฉพาะวัดบวรนิเวศวิหารและทรงพระราชนิพนธคาถาสําหรับสวดไวเชนกัน 
 11.การกรานกฐินซึ่งกอนหนานี้มีกระทํามากอนแลวแตทําไมถูกตามพระบาลีภายหลัง
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงปรับปรุงแกไขใหถูกตองตามพระบรมพุทธานุญาต 
 12.ทรงฟนฟูการศึกษาและการปฏิบัติวิปสสนากรรมฐาน เดิมทีนั้นการศึกษาและปฏิบัติ
วิปสสนากรรมฐานมีนอยมากโดยสังเกตจากสมัยรัชกาลที่ 2 พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลา
นภาลัยทรงใหอาราธนาอาจารยกรรมฐานทั่วประเทศแลวมีเพียง 76 รูปเทานั้น พระบาทสมเด็จพระ
จอมเกลาฯ เมื่อทรงผนวชแลวทรงศึกษาและพระราชนิพนธพระคาถาเกี่ยวกับวิปสสนากรรมฐานไว
เปนอันมากหลังจากที่ทรงครองราชยแลว ทรงสรางวัดสําหรับฝกสมาธิและวิปสสนากรรมฐานที่
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สําคัญสําหรับคณะสงฆธรรมยุตชื่อวาวัดนอกหรือวัดบรมนิวาในปจจุบัน และผลที่ตามมาก็คือคณะ
สงฆสายพระปาและพระสงฆมหานิกายมากมายไดรับประโยชนจากการสรางวัดนี้ 
 13. นอกจากนี้พระองคยังคงรักษาธรรมเนียมปฏิบัติที่มีมาแตคร้ังพุทธกาลเชนธรรมเนียม
การตั้งเจาหนาที่ทําการสงฆ,ธรรมเนียมเกี่ยวกับวัสดุอันเปนของสงฆ,ธรรมเนียมการถวายทานและ
เนียมอื่น ๆ  
  
 4. สิ่งท่ีพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงตั้งขึ้นใหม 

 
 นอกเหนือจากการสิ่งที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงแกไข ฟนฟูและปรับปรุงแลว 
ส่ิงที่พระองคไดทรงริเร่ิมทําขึ้นมาใหมนั้นก็มีอยูหลายประการดังสรุปไดดังนี้ 
 1. ธรรมเนียมวันมาฆบูชา ซ่ึงแตกอนนั้นไมเคยมีปรากฏวามีการกระทํามากอน ดังปรากฏ
เนื้อความในพระราชพิธีสิบสองเดือนที่พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาฯทรงนิพนธไววา” แตเดิม
พิธีวันมาฆบูชาไมเคยกระทํามากอนในเมืองไทยเพิ่งจะมีขึ้นอยางเปนทางการในรัชสมัย
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว”  
 2. ทรงตั้งโรงพิมพของคนไทยขึ้นเปนแหงแรกในประเทศไทย ซ่ึงแตกอนนั้นไมมีปรากฏ
วามีการตั้งโรงพิมพที่เปนของคนไทย และเปนของพระพุทธศาสนาในประเทศไทยมากอน จะมีก็
เพียงแตของศาสนาคริสตเทานั้น  การที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงริเร่ิมตั้งโรงพิมพขึ้นนี้ 
ตอมาไดเปนประโยชนอยางมากแกระบบการศึกษาในประเทศไทย ทั้งนี้เนื่องจากใชพิมพหลักคํา
สอนทางพระพุทธศาสนาเชน พระปาฏิโมกข คาถาธรรมบทหนังสือสวดมนตอ่ืน ๆ ทั้งที่เปน
ภาษาไทย และภาษาบาลีและใชพิมพคัมภีรรวมทั้งหนังสือทางพระพุทธศาสนาเปนอันมากใน
ประเทศไทย และเปนตนกําเนิดของโรงพิมพมหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัยซ่ึงเปนโรงพิมพเพื่อ
การพิมพหนังสือตําราทางพระพุทธศาสนาเพื่อการศึกษาและการเผยแผทําใหระบบการศึกษา และ
คําสอนในทางพระพุทธศาสนาเขาถึงประชาชนทุกกลุมมากขึ้น 
 3. ทรงพระราชนิพนธหลักคําสอนตาง ๆ ทางพระพุทธศาสนาขึ้นดวยพระองคเองโดยอิง
พระไตรปฎก และทรงออกประกาศเกี่ยวกับการคณะสงฆอ่ืน ๆ  ซ่ึงสามารถแยกออกเปน 4 กลุมคือ 
1)พระราชนิพนธเร่ืองตาง ๆ มี 18 เร่ือง 2)พระราชนิพนธประเภทสารัตถธรรมมี 4 เร่ือง 3)พระราช
นิพนธประเภทสมณสาสน มี 9 เร่ืองและ4)พระราชนิพนธเบ็ดเตล็ด 1 เร่ือง และคาถาขอขมา
พระสงฆกอนสวรรคต โดยสรุปเนื้อหาแหงพระราชนิพนธเปน 4 ประเภทเชนกันคือ  
  1)บทสวดสรรเสริญคุณพระรัตนตรัย 6 เร่ือง  
  2)บทสวดที่แสดงคําสอนทางพระพุทธศาสนามี 5 เร่ือง  
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  3)บทสวดในพระราชพิธี 4 เร่ือง  
  4)บทสวดเบ็ดเตล็ด 7 เร่ือง 
 4. ทรงออกกฎระเบียบและประกาศตาง ๆ เกี่ยวกับสถาบันสงฆแยกเปน  8 ประเภทคือ 
  1)ประกาศเกี่ยวกับพระวินัยของสงฆเพื่อใหพระสงฆประพฤติปฏิบัติใหมีความ
  ถูกตองมีจํานวน 9 ฉบับ  
  2)ประกาศเกี่ยวกับความสัมพันธของคณะสงฆกับทางราชการ 4 ฉบับ  
  3)ประกาศเกี่ยวกับความสัมพันธของคณะสงฆกับประชาชน 5 ฉบับ  
  4)ประกาศเกี่ยวกับการบําเพ็ญพระราชกุศลของพระมหากษัตริยในการสรางและ
  บูรณปฏิสังขรณวัดตาง ๆ 12 เร่ือง  
  5)ประกาศเกี่ยวกับการบําเพ็ญพระราชกุศลอื่นๆ มี 3 ฉบับ  
  6)ประกาศเกี่ยวกับพุทธศาสนพิธี,พระราชพิธีตาง ๆ 12 เร่ือง  
  7)ประกาศเรื่องทั่ว ๆ ไปของพระสงฆมี 4 ฉบับ 
  9)ประกาศเกี่ยวกับเรื่องทั่ว ๆไปทางพระพุทธศาสนามี 8 เร่ือง 
 

5.ผลกระทบและอิทธิพลท่ีมีตอคณะสงฆเดิมดังนี้ 
 

5.1 ผลกระทบในเชิงลบ 
  

 จากการปฏิรูปคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ สงผลในแงลบหลายประการ
ทั้งนี้เนื่องจากแตกอนมานั้นไมมีการปฏิรูปคณะสงฆเชนนี้ขึ้นในประเทศไทยและเปนธรรมดาวาสิ่ง
ใหม ๆ ที่มีบุคคลหรือกลุมบุคคลทําขึ้นในสังคมยอมเปนที่จับตามมอง และถูกวิพากษวิจารณในแง
ตาง ๆ โดยเฉพาะการถูกวิพากษวิจารณในแงลบ ซ่ึงก็เปนความจริง เนื่องจากการศึกษาพบวา เมื่อ
คร้ังที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงปฏิรูปคณะสงฆขึ้นใหมนั้น พระองคทรงกระทําไมได
เต็มที่เพราะอยูในวงศเกาที่เคยประพฤติมาเชนนั้นเปนแตทรงปฏิบัติตามลําพังพระองคเอง ซ่ึงกาล
ตอมาจึงไดมีผูสนใจถือปฏิบัติตามมากขึ้นตามลําดับ และการปฏิบัติในแบบอยางที่แตกตางจากเดิม
ของคณะสงฆธรรมยุตนั้นถือไดวาเปนความลําบากใจของคณะสงฆธรรมยุตในตอนนั้นมาก แมกาล
ลวงมาถึงปจจุบันก็ยังคงมีการกลาวพาดพิงและวิพากษวิจารณเชนนั้นอยูอยางมากมายจาก
นักวิชาการและกลุมบุคคลทั่วไปทั้งนี้ไมวาจะเปนดวยกรณีการศึกษาไมเขาถึงขอมูล จากอคติ หรือ
จากเหตุผลใดก็ตาม จากประเด็นที่มีการกลาววิพากษวิจารณมาตลอดนั้นสรุปประเด็นสําคัญไดดังนี้ 
  1. พระสงฆธรรมยุตรังเกียจมหานิกายวาประพฤติยอหยอนตอธรรมวินัย 
  2. พระสงฆธรรมยุตอางวามหานิกายมีบรรพชาอุปสมบทไมถูกตองตามพระวินัย 
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3.พระสงฆธรรมยุตไมยอมใหมหานิกายมีสมานสังวาสรวมสามัคคีทํ า
อุโบสถกรรมดวย 
4. พระสงฆธรรมยุตไมหวังดีตอมหานิกายแมเห็นวาประพฤติผิดก็ไมอยากชวย
แกไข 

  5.ธรรมยุตสามารถปกครองมหานิกายแตมหานิกายปกครองธรรมยุตไมได 
 

 ซ่ึงขอวิพากษวิจารณเหลานี้เปนเพียงบางสวนที่ผูวิจัยนํามากลาวเปนขอวิพากษวิจารณที่
รุนแรงและครอบคลุมประเด็นที่ถูกวิพากษวิจารณที่ถูกลาวถึงกันโดยมาก  ซ่ึงขอวิพากษวิจารณนี้
ผูวิจัยจะไดนํามาวิจารณในบทวิจารณหนา 224 
 
 5.2 ผลกระทบในเชิงบวก 
 
 แมวาจะมีผูไมเห็นดวยกับการปฏิรูปคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ และถูก
วิพากษวิจารณอยางรุนแรงดังกลาวมา แตผลที่เกิดขึ้นมาจากการปฏิรูปคณะสงฆที่เปนแงดีนั้นกลับ
มีอยางมากและสงผลกระทบในเชิงบวกตอระบบการปกครองคณะสงฆ ระบบการศึกษาและขอวัตร
ปฏิบัติตลอดจนขนบธรรมเนียมตาง ๆ อยางเห็นไดชัดเจนทั้งในอดีตและในปจจุบัน ดังที่พบจาก
การศึกษาในงานวิจัยนี้โดยสรุปไดดังนี้ 
 1. ทําใหคณะสงฆเดิมไดมองยอนดูขอวัตรปฏิบัติที่ถูกตองตามธรรมวินัยและพยายาม
 ปรับตัวใหดีขึ้นในเรื่ องตาง  ๆ  เชนการประพฤติปฏิบัติตามพระธรรมพระวินัย 
 อุโบสถกรรม และปวารณากรรม   
 2. เกิดการศึกษาในดานพระศาสนาอยางจริงจังโดยเฉพาะดานธรรมวินัย 
 3. มีการรื้อฟนพิธีกรรมและธรรมเนียมเกาที่เคยทํามาใหดีดังเดิม  
 4. มีโรงพิมพที่เผยแผพระพุทธศาสนาเปนแหงแรกและใชมาจนถึงปจจุบัน 
 5. เกิดลักษณะการเทศนาแบบเทศนาโวหารหรือปาฐกถาธรรม  
 6. เกิดความสัมพันธอันดีระหวางคณะสงฆประเทศตาง ๆ กับประเทศไทย และคณะสงฆ
 ไทยไดขยายไปยังนานาประเทศ 
 7. เกิดความสมบูรณแหงพระคัมภีรทางพระศาสนาซึ่งแตกอนนั้นสูญหายไปมาก  

8 .  เกิดพระไตรปฎกในรูแบบไทยขึ้นอัน เนื่ องมาจากการประดิษฐคิดคนของ
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ 
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 9. คฤหัสถสามารถศึกษาธรรมไดอยางงายขึ้นเนื่องจากมีโรงพิมพและการพิมพหนังสือ
 แพรหลายมากขึ้น  
 10. เกิดธรรมเนียมตาง ๆ ขึ้นเชนทําเนียมการทําสวดมนตเชา- ค่ํา มีการฟงธรรมวันอุโบสถ
 ศีล และจากการพระราชนิพนธหนังสือตาง ๆ ทางพระศาสนาทําใหทุกวันนี้ไดมีแบบยึดถือ
 ปฏิบัติที่เปนรูปแบบเชนคาถาบูชาวันสําคัญตาง ๆ  
 11. เกิดการเปลี่ยนแปลงดานพิธีกรรมในพระราชพิธีตาง ๆ ซ่ึงแตกอนเปนพิธีพราหมณ-
 ฮินดู ลวน ๆ แตภายหลังตอมาไดมีพิธีทางพระพุทธศาสนาเขาไปมีสวนรวมเปนอันมาก  
 12. เกิดการฟนฟูดานคันถธุระและวิปสสนาธุระโดยยึดหลักพระไตรปฎกเปนเกณฑเปน
 เหตุใหเกิดความนิยมในการศึกษาปฏิบัติสมาธิและวิปสสนาขึ้นในประเทศไทยอยาง
 แพรหลายดังที่ปรากฎเชนสํานักวิปสสนาของหลวงปูมั่น ภูริทตฺโต สํานักวิปสสนาของ
 หลวงพอชา  สุภทฺโทเปนตน และไดแพรหลายไปยังประเทศตาง ๆ อยูในปจจุบัน 
 13. คณะสงฆไทยพนจากการปกครองของคฤหัสถที่เคยประพฤติมาแตสมัยอยุธยา 
 14. การปกครองคณะสงฆมีระเบียบแบบแผนที่ชัดเจนโดยมีพระราชบัญญัติคณะสงฆเปน
 หลัก 
 

2.ขอเสนอแนะ........... 
............................................................................................  

 ขอเสนอแนะเพื่อการศึกษาและวิจัยคร้ังตอไป 
  
 งานวิจยันี้เนนไปที่เหตแุหงการปฏิรูปการคณะสงฆในประเทศไทย โดยศึกษาตั้งแตสมัย
กรุงศรีอยุธยาครั้งที่ 2 ถึงตนกรุงรัตนโกสินทรจากหลักฐานในพระราชกําหนด กฎพระสงฆ  
กฎหมายตราสามดวง พระราชพงศาวดาร และตําราวิชาการอื่น ๆ  ลวนบงชี้ใหเห็นถึงความออนแอ
ดานการศึกษา และปฏิบัตขิองพระสงฆจนแทบจะหาพระสงฆที่ปฏิบัติตามหลักธรรมวินัยจริง ๆ 
แทบไมได เมือ่เปนเชนนี้ผูวจิัยจึงเสนอแนะใหศกึษาวา แทจริงแลวตั้งแตเสียกรุงศรอียุธยาครั้งที่ 2 
ถึงตนกรุงรัตนโกสินทรไดมกีารปฏิบัติดานสมถวิปสสนามากนอยเพยีงใด มีกี่สํานักและปฏิบัตใิน
รูปแบบใดโดยตั้งหวัขอวา “การศึกษาประวัติความเปนมาของการปฏิบตัิสมถวิปสสนากัมมัฏฐาน
ตั้งแตสมัยสุโขทัยถึงกรุงรัตนโกสินทรตอนตน” เพื่อจะทําใหทราบไดวาการปฏิบัตสิมถวิปสสนา
ของคณะสงฆในชวงนี้มีรูปแบบที่เหมือน หรือแตกตางจากพระไตรปฎก และเหมือนหรือแตกตาง
จากการปฏิรูปของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหวัมากนอยเพยีงใด และจะทาํใหงานวิจยันี้
สมบูรณยิ่งขึ้นเนื่องจากทําใหเห็นสภาพการณคณะสงฆไดครบทุกดาน 
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การปฏิรูปคณะสงฆในประเทศไทยยุครัตนโกสินทรตอนตน  ศึกษากรณีการเกดิขึ้นของคณะ
ธรรมยุต  (THE  REFORMATION  OF THE  SANGHA  OF  THAILAND DURING  THE 
EARLY  RATANAKOSINDRA  PERIOD : A CASE  STUDY OF EMERGENCE  OF  THE 
DHAMMAUYTTIKA  NIKAYA ) 
      
พระมหาภักดี  ขันทะวัต รหัส 4836779 SHCR/M  
 

ศศ.ม (ศาสนาเปรียบเทียบ) 
 

คณะกรรมการที่ปรึกษาวิทยานิพนธ: ปฐมพงษ   โพธ์ิประสิทธินันท  DPhil., ศรินทิพย  สถีรศิลปน 
อ.ม.  

 
บทสรุปแบบสมบูรณ 

 
1. ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 
 
การปฏิรูปศาสนา (Religious Reformation) ถือไดวาเปนปรากฏการณทางศาสนาที่สําคัญ

อยางหนึ่งที่เราสามารถพบเห็นไดในหลาย ๆ ศาสนา   การปฏิรูปศาสนาในแตละศาสนานั้นมี
ลักษณะ และเหตุปจจัยที่แตกตางกันไปตามบริบทตาง ๆ ตลอดถึงขอปฏิบัติทางศาสนาตัวอยางที่
สําคัญเชนการปฏิรูปศาสนา (Religious Reformation) ในคริสตศาสนาของนักบวชในคริสตศาสนา
ชาวเยอรมันชื่อ มารติน  ลูเธอร  (Martin Luther) ซ่ึงนําไปสูการกําเนิดนิกายโปรเตสแตนท 
(Protestant) อันเนื่องดวยสาเหตุสําคัญประการหนึ่งคือ ลูเธอรไมเห็นดวยกับการประพฤติที่ผิดแผก
ไปจากหลักคําสอนดั้งเดิมเปนตนวา การขายใบไถบาปใหแกผูศรัทธาเพื่อตองการความรอด (พระ
ญาณวโรดม, 2533: 166) นอกจากนี้ยังมีตัวอยางของการปฏิรูปศาสนาของศาสนาพราหมณที่ได
พัฒนาการมาเปนฮินดู ในพระพุทธศาสนาเอง คณะสงฆก็ไดเร่ิมแยกออกเปน 2 คณะหลังจาก
พระพุทธเจาทรงปรินิพพานแลวไดไมนานคือ หลังการสังคายนาครั้งแรกโดยพระสงฆกลุมหนึ่ง
แยกตัวเองจากคณะสงฆเดิมและเรียกตัวเองวามหาสังฆิกะ สวนคณะสงฆเดิมตอมาเรียกกันวาเถร
วาท กาลอีก 100 เศษตอมาก็แยกออกเปนอีกหลายนิกายซึ่ง สวนใหญจะขัดแยงกันในเรื่องของพระ
ธรรมวินัยซ่ึงเปนสวนของสิกขาบทเล็ก ๆ นอย ๆ  สงผลใหคณะสงฆเกิดการแยกออกเปนนิกายตาง 
ๆ กาลอีกราว 500 ปลวงแลวก็เกิดพระพุทธศาสนาแนวใหมซ่ึงเรียกตัวเองวามหายานดังที่ เสถียร 
โพธินันทะ(2514 :111)ไดกลาววา “หลังจากพุทธศตวรรษที่ 5 ไปแลว  ไดเกิดมีขบวนการใหมใน
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พุทธศาสนาขึ้นในอินเดีย ซ่ึงเรียกตนเองวามหายาน ขบวนการนี้เกิดจากวิวัฒนาการอยางคอยเปน
คอยไป โดยเฉพาะจากคณะสงฆนิกายมหาสังฆิกะ ผสมกับชาวพุทธคฤหัสถกลุมหนึ่ง ที่มีความเห็น
พองกันวาจะตองปรับปรุงวิธีการเผยแผพุทธศาสนาเสียใหมมิฉะนั้นฐานะของพุทธศาสนาก็จะทรุด
โทรมลง ชาวพุทธคณะนี้จึงไดรวมมือกันสรางลัทธิมหายานขึ้น เพื่อฟนฟูพุทธศาสนา ในเวลานั้น
ศาสนาพราหมณเจริญขึ้นหนามากลัทธิมหายานเปนคูแขงอยางสําคัญของพราหมณ คณาจารยได
ปรับปรุงเพิ่มเติมคติธรรมในพุทธศาสนาขึ้นหลายประการเพื่อตอสูกับอิทธิพลของพราหมณ เพื่อทํา
ใหพุทธศาสนาเขาถึงหมูชนสามัญทั่วไป” สุมาลี มหณรงคชัย (2546: 12)กลาวไววา “นอกจากนี้
พระพุทธศาสนาไดมีวิวัฒนาการอยางตอเนื่องดวยอาศัยอิทธิพลทั้งภายใน และภายนอก อิทธิพล
ภายนอก เชน อิทธิพลของศาสนาอื่นโดยเฉพาะพราหมณ-ฮินดู”    

 
การปฏิรูปศาสนานั้นกอใหเกิดผลอันเปนปรากฏการณที่หลีกเลี่ยงไมได ซ่ึงมีทั้งที่เปนไป

เพื่อความเจริญและความเสื่อมแหงศาสนานั้น ๆ จากเหตุและปจจัยหลาย ๆ  ประการ  “นิกายใหม”       
ซ่ึงมีความแตกตางกันกับนิกายเดิมทั้งในดานแนวความคิดและขอปฏิบัตินั้น บางครั้งไมเพียงแต
แสดงถึงความแตกตางที่นําไปสูการแตกแยกระหวางผูนับถือในศาสนาเดียวกันเทานั้น แตอาจจะ
ยังผลใหเกิดการวิพากษวิจารณ และคัดคานซึ่งอาจกอใหเกิดความแตกแยกกันเองอยางรุนแรงไดอีก
ดวย   และอีกในดานหนึ่งเมื่อมีการปฏิรูปศาสนาขึ้น นิกายเดิมอาจจะตองหวนกลับมาทบทวน
บทบาทหนาที่ ตลอดจนหลักการทั้งในดานคําสอนและขอวัตรปฏิบัติของตนเพื่อนําไปสูการพัฒนา
ที่ดีขึ้น ซ่ึงอาจกลาวไดวาเปนการปฏิรูปภายในอันเปนผลมาจากการปฏิรูปโดยบุคคล หรือกลุม
บุคคลภายนอก (แนวความคิดและขอปฏิบัติ) พูดใหเขาใจงายขึ้นก็คือเมื่อมีบุคคล หรือกลุมบุคคลใด
ก็ตามมองเห็นความออนแอ หรือขอบกพรองตาง ๆ ที่เกิดขึ้นภายในกลุมของตนแลวไดทําการ
ปฏิวัติและปฏิรูปแนวความคิดและขอปฏิบัติกันเกิดขึ้น ฝายที่ยังคงยึดถือแนวความคิดและขอปฏิบัติ
เดิมก็จําเปนตอง “ปรับสภาพ” ความเปนตนเองใหดีขึ้น หรืออยางนอยก็ใหสามารถรักษาความเปน
ตัวของตัวเองไวได 

 
ตามประวัติศาสตรพระพุทธศาสนาเฉพาะในประเทศไทย ปรากฏวามีการปฏิรูปคณะสงฆ

คร้ังสําคัญเกิดขึ้นในยุครัตนโกสินทรตอนตน โดยมีพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว รัชกาล
ที่ 4 ทรงเปนผูที่มีบทบาทสําคัญในการเกิดขึ้นของคณะธรรมยุต ซ่ึงเปนคณะสงฆใหมในสมัยนั้น 
สาเหตุสําคัญประการหนึ่งที่พระองคทรงตัดสินพระทัยในการปฏิรูปคณะสงฆก็คือ ทรงเห็นวัตร
ปฏิบัติของกาละอาจริยสมัย (คือลัทธิของอาจารย) ที่ส่ังสอนกันสืบมาในครั้งนั้นไดคลาดเคลื่อนและ
หยอนยานไปเปนอันมาก (ประวัติคณะธรรมยุต,  2547 :3) และหลังจากที่พระบาทสมเด็จพระจอม
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เกลาเจาอยูหัวทรงปฏิรูปการคณะสงฆแลว กอใหเกิดการวิพากษวิจารณและพาดพิงจากผูที่คัดคาน
อยางหนัก ในการวิพากษวิจารณและพาดพิงถึง “คณะธรรมยุต” ซ่ึงคอนขางจะเปนไปในทางลบเสีย
อยางเดียวนั้นจึงทําใหนาคิดวา นั่นเปนดวยเหตุผลใด ในเรื่องนี้จึงมีสมมติฐานที่นาทําวิจัยอยางยิ่ง 
ผูวิจัยจะขอยกประเด็นที่ ปฐมพงษ  โพธ์ิประสิทธินันท (2549: 183)ไดใหแงคิด และตั้งสมมติฐาน 
พรอมดวยคําเสนอแนะไวในเรื่องนี้วา 

 
“สมมติฐานเหลานี้ ที่จริงเปนประเด็นที่นาศึกษา นาเสียดายวาหนังสือ

หลายเลมที่เขียนทํานองนี้ (หมายถึงการกลาวพาดพิง) ไมไดนําเสนองานในรูป
วิชาการอยางแทจริง ผูเขียนยังมีปญหาในหลักการทํางานวิชาการ (Research 
Methodology)  แมจะดูมีเอกสารอางอิง แตบทสรุปที่มากเกินความจําเปน และใช
ภาษาสอไปในทางอคติอยูมาก  และที่สําคัญงานวิชาการก็ไมควร แตจะตองศึกษา
ดูวา   บริบทตาง ๆ ที่ทําใหเกิดธรรมยุติกนิกายเปนอยางไร  นิกายธรรมยุตเกิด
มาแลวสงผลในทางบวกตอคณะเดิมซึ่งตอมาเรียกวามหานิกายอยางไรโดยเฉพาะ
ดานการศึกษา,การปฏิบัติและการปกครอง  นิกายธรรมยุตมีสวนชวยทําใหเกิด
การเปลี่ยนแปลงในทางบวกตอคณะสงฆเดิมหรือไม  ในการกลาวพาดพิงวา
พระสงฆธรรมยุตดูหมิ่นนิกายเดิมนั้นเปนพฤติกรรมของพระบางรูปหรือ หรือวา
เปนพฤติกรรมของคณะสงฆธรรมยุตโดยรวม ซ่ึงจําเปนตองแยกศึกษาเปนราย
กรณีไป เพราะเทาที่เห็นหลายกรณีนั้นเปนการเอาความจริงบางสวนเพื่อไปสรุป
ทุกสวน” 
 
การที่มีบุคคลและกลุมบุคคลมีทัศนคติตอคณะธรรมยุตโดยเฉพาะทัศนคติในดานลบใน

แงมุมตาง ๆ นั้น ผูวิจัยเห็นวาสวนหนึ่งเกิดจากการศึกษาที่ไมครอบคลุมทุก ๆ ดานจึงทําใหไม
สามารถเขาใจเรื่องราว หรือประเด็นตาง ๆ ที่เกี่ยวของอยางชัดเจน โดยเฉพาะการที่ไมไดศึกษาพระ
ราชนิพนธของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวอยางละเอียดนั้น ถือไดวาเปนขอบกพรองที่
สําคัญยิ่ง เนื่องจากพระราชนิพนธของพระองคสามารถตอบทุกคําถามไดเปนอยางดี และปญหาอีก
สวนหนึ่งก็คือคนไทยสวนมากไมเขาใจในหลักคําสอนของพระพุทธศาสนาอยางถองแท  เมื่อเกิด
ปญหาขึ้นดังนี้ ส่ิงที่นาสนใจก็คือมูลเหตุที่แทจริงแหงการปฏิรูปการคณะสงฆของพระจอมเกลา
เจาอยูหัว คืออะไร แทจริงแลวคณะธรรมยุตไดมีอิทธิพลมากนอยเพียงไรตอคณะสงฆไทย  
เนื่องจากไมไดมีงานวิจัยในเรื่องนี้ จะมีก็เพียงงานเขียนถึงพระราชประวัติของพระบาทสมเด็จพระ



บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหิดล                                                                                                   ศศ.ม. (ศาสนาเปรียบเทียบ) / 
 

239

จอมเกลาเจาอยูหัว และงานวิจัยเร่ืองอื่น ๆ ที่เกี่ยวของกับคณะธรรมยุตซึ่งกระจัดกระจายไปหลาย
แงมุมไมไดเจาะลงไปอยางชัดเจน 
 

ดังนั้นงานวิจัยเร่ืองนี้ ผูวิจัยจึงพยายามศึกษาวิเคราะหประเด็นตาง ๆ เพื่อใหไดขอสรุปที่
ชัดเจนขึ้นตามความเปนจริงของการปฏิรูปการคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว 
และบทบาทตาง ๆ ที่คณะธรรมยุตไดกระทําตอคณะสงฆไทยไมวาจะเปน ดานการศึกษา ดาน
ปกครองเปนตน  

 
2. วัตถุประสงคของการวิจัย 
 

1. เพื่อศึกษามูลเหตุแหงปฏิรูปการคณะสงฆไทยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัว 

 2 . เพื่อศึกษาและวิเคราะหบทบาท  อิทธิพล  และผลกระทบตาง ๆ ของคณะ 
  ธรรมยุตที่มีตอคณะสงฆไทย 

 
 3. ขอบเขตการวิจัย 

 
การวิจัยคร้ังนี้เปนการวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) โดยผูวิจัยศึกษามูลเหตุแหง

การปฏิรูปการคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯและอิทธิพลที่คณะธรรมยุตที่มีตอ
พระสงฆไทย โดยศึกษาจากเอกสารชั้นปฐมภูมิ (Primary Sources) และเอกสารชั้นรอง (Secondary 
Source) รวมไปถึงเอกสารตาง ๆ ที่เกี่ยวของ 
 

4. วิธีดําเนินการวิจัย 
 
1. การวิจัยนี้เปนการศึกษาคนควาเอกสาร (Documentary Research) โดยผูวิจัยไดศึกษา

ขอมูลตาง ๆ ที่เกี่ยวของกับบริบทและเหตุการณตาง ๆ ที่เปนเหตุใหกอตั้งคณะธรรมยุต และอิทธิพล      
ของคณะธรรมยุตที่มีตอพระสงฆไทยตั้งแตอดีตถึงปจจุบันโดยศึกษาจากหนังสือและแหลงขอมูล 
ตาง ๆ ดังนี้ 
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 1. เอกสารชั้นปฐมภูมิ (Primar Sources) คือหนังสือพระไตรปฎก พระราชนิพนธ
  ในรัชกาลที่ 4  ตํานานวัดบวรนิเวศวิหาร  ประวัติวัดราชาธิวาส  พงศาวดาร  พระ
  ราชกําหนด  กฎหมายตราสามดวง  กฎพระสงฆเปนตน 

 2.  เอกสารรอง (Secondary  Sources) ไดแกตํารา หนังสือ งานวิจัย วิทยานิพนธ 
  เอกสาร วารสาร บทความ และวรรณกรรมที่เกี่ยวของทั้งการปกครองคณะสงฆ 
  การบริหารคณะสงฆ 
 2. การวิเคราะหขอมูล (Data analysis) แลวนําขอมูลที่ไดจากการศึกษาในขอที่ 1 มา
ประมวล  สรุป  วิเคราะห เพื่อหาคําตอบตามวัตถุประสงค 
 

 5. ประโยชนท่ีคิดวาจะไดรับ 
 
 1. ทําใหทราบถึงเหตุแหงการปฏิรูปคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจา

  อยูหัว   
 2.  ทําใหทราบถึงบทบาท และอิทธิพลของคณะสงฆธรรมยุตที่มีตอคณะสงฆไทย

  โดยรวม 
 
 6. คําจํากัดความที่ใชในการวิจัย 

 
อิทธิพล          หมายถึง  กําลังที่ยังผลใหสําเร็จ  อํานาจซึ่งแผงอยูใน

บุคคลหรือรัฐซึ่งสามารถบันดาลใหเปนไปตามประสงค 
อํานาจที่สามารถบันดาลใหผูอ่ืนตองคลอยตามหรือทํา
ตาม อํานาจที่สามารถบันดาลใหเปนไปไดตาง ๆ เชน
อิทธิพลของดวงดาว  อํานาจนอกเหนือหนาที่ เชน ใช
อิทธิพลบังคับใหยอม  (พจนานุกรมบัณฑิตยสถานพ.ศ.
2542) 

 
คณะ   หมายถึง คณะที่ใชในการปกครองคณะสงฆเชนคณะ

เหนือ คณะใต  คณะกลาง  คณะคามวาสี คณะอรัญญ
วาสี เปนตน 
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  คณะมหานิกาย   หมายถึง  คณะสงฆไทยเดิมทีสืบมาแตสมัยสุโขทัย 
            เปนชื่อที่ใชเรียกในเมื่อไดเกิดมีคณะธรรมยุตขึ้นแลว 
           สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส 
     ทรงใหความหมายวา “พระสงฆอันมีเปนพื้นเมือง กอน
     เกิดธรรมยุติกนิกาย (การคณะสงฆ,2514  : 10) 
 
  คณะธรรมยุต   หมายถึง  คณะสงฆที่ตั้งขึ้นใหมเมื่อคร้ังพระบาทสมเด็จ
     พระจอมเกลาเจาอยูหัวทรงผนวชเปนภิกษุในรัชกาลที่ 3  
     (เรียกวา ธรรมยุตติกา หรือธรรมยุติกนิกาย ก็มี) สมเด็จ
     พระมหาสมณเจา  กรมพระยาวชิรญาณวโรรส  ทรงให
     ความหมายวา พระสงฆออกจากมหานิกายนั้นเองแต
     ไดรับอุปสมบทในรามัญนิกายดวย (การณคณะสงฆ,
     2514: 10) 
 

บทบาท       หมายถึง การกระทําหนาที่หรือการดําเนินการทางพระ
ศาสนาดานการปกครอง การศึกษา และการเผยแผ 

 
7. สรุปผลการวิจัยและขอเสนอแนะ 
 

 ในการศึกษาวิจัยเร่ืองการปฏิรูปคณะสงฆในประเทศไทยยุครัตนโกสินทรตอนตน: ศึกษา
กรณีการเกิดขึ้นของคณะธรรมยุต ผูวิจัยไดกําหนดวัตถุประสงคของการวิจัยออกเปน 2 ประเด็น  
คือเพื่อศึกษามูลเหตุแหงการปฏิรูปคณะสงฆไทยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว และ
เพื่อศึกษา และวิเคราะหบทบาทอิทธิพลและผลกระทบตาง ๆ ของคณะสงฆธรรมยุตที่มีตอคณะ
สงฆไทย จากการศึกษาพบวาสาเหตุแหงการปฏิรูปคณะสงฆไทยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัวแยกออกเปนหลัก ๆ ได 2 ประเด็นคือ 
 

1.เกิดจากการประพฤติปฏิบัติของคณะสงฆในสมัยนั้นยังมีความหยอนยาน 
 

 กอนหนาที่จะมีการปฏิรูปการคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ นั้น พระภิกษุ
สงฆมีความประพฤติที่ยอหยอน และผิดธรรมวินัยเปนอันมาก ตั้งแตสมัยเสียกรุงศรีอยุธยาครั้งที่ 2 
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เปนตนมา สมัยกรุงธนบุรีปรากฏวา พระเจาตากสินมหาราชทรงทํารวมรวมชาวไทยที่แตกเปนกก
เปนเหลาใหรวมเปนกลุมเดียวกันในบรรดาผูที่ตั้งตนเปนใหญในสมัยนั้นมีกกของสมเด็จเจาฟาพระ
ฝางซึ่งเปนพระอยูดวยมีไพรพลที่เปนทั้งพระและฆราวาส และปรากฏวาไดดื่มสุราเมรัย เสพเมถุน 
และปลนฆาชาวบานทั้งย่ํายีสิกขาบทนอยใหญ นอกจากนี้พระภิกษุสงฆยังเลาเรียนคาถาอาคม และ
เวทมนตตาง ๆ อันเปนของศาสนาพราหมณ-ฮินดู เปนเหตุใหเชื่อตอกันเรื่อยมาอยางแนนแฟน
ตลอดมาถึงปจจุบัน เมื่อพระเจาตากสินมหาราชทรงปราบเจาพระฝางเมืองอุตรดิตถลงแลวพระอง
ทรงดําริวาวา พระสงฆประพฤติผิดธรรมวินัยจึงประกาศใหบรรดาพระสงฆหัวเมืองฝายเหนือมา
พิสูจนความบริสุทธิ์ดวยการดําน้ํา ลุยไฟหนาพระพักตร และจากรูปแบบการพิสูจนอยางนี้แสดงให
เห็นวาแสดงใหเห็นวาศาสนาพราหมณ-ฮินดูมีอิทธิพลมาก  เมื่อส้ินสมัยพระเจาตากสินมหาราชแลว
สมัยรัชกาลที่ 1 ถึงรัชกาลที่ 3 ปรากฏวาพระสงฆมีความประพฤติผิดธรรมวินัยทั้งอาบัติเบา และ
อาบัติหนักเปนอันมากแมแตพระราชาคณะผูใหญเองหลายรูปไดประพฤติผิดพระวินัยจนมีลูกดัง
ปรากฏในพระราชกําหนด กฎหมายพระสงฆ และพงศาวดารตาง ๆ ดังผูวิจัยกลาวมาขางตน เมื่อ
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงศึกษาพระบาลี อรรถกถา ฎีกาและอนุฎีกาตาง ๆ จนแตกฉาน
แลวทําใหพระองคทรงทราบยิ่งขึ้นวา การประพฤติปฏิบัติของคณะสงฆในสมัยนั้นมีความประพฤติ
แบบ  “อาจิณณกัปปกะ”  คือประพฤติตามที่อุปชฌายอาจารยกลาวกันมา ไมถือคําอันมาในคัมภีร
บาลี อรรถกถา เปนตนเปน เต็มไปดวย “สัมโมหโวหาร” คือเต็มไปดวยคํากลาวงมงาย แมระเบียบ
ปฏิบัติในสังฆกรรมยังมีความยอหยอนอีกมากเชน ความยอหยอนแหงอุโบสถกรรมคือมีพระสงฆ
ใหความสําคัญนอยมากมีการทําอุโบสถกรรมเพียงเล็กนอยและทําเปนบางวัดเทานั้น แมปวารณา
กรรมก็เชนเดียวกัน ดังเนื้อความที่ปรากฏปรากฏในพระราชนิพนธพระราชพิธีสิบสองเดือนที่
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว ทรงนิพนธขึ้น หนา 45 วา  “เชนอุโบสถกรรมซึ่งแตกอน
ไดละเลยกันมาทําบางไมทําบางถึงอยูในวัดจะลงไปก็ไดมิลงไปก็ได ทําแตคร่ึงคอนหนึ่ง…มหา
ปวารณาซึ่งแตกอนไดละเลยเสียมีวัดที่ไดทําอยูแตนอย”  
 
 นอกจากที่กลาวมาแลวนี้ ส่ิงที่ปรากฏใหเห็นถึงความหยอนยานของคณะสงฆยุคนั้นไดเปน
อยางดีคือความบกพรองแหงสังฆกรรมอันไดแก วิบัติ 4 อันไดแก  วัตถุวิบัติ คือ ตัวผูขอบวชไมมี
คุณสมบัติครบตามที่กําหนดในพระวินัย สีมาวิบัติคือเขตที่กําหนดเพื่อสังฆรรมนั้นไมถูกตองเชน
สีมา 2 แหงคาบเกี่ยวกันหรือภาษาวินัยวาสีมาสังกระ ปริสวิบัติ คือ ที่ประชุมสงฆเสียหาย เชน พระ
ไมครบองคสงฆ เปนตนและกรรมวาจาวิบัติ คือ พระคูสวด ๆ ไมถูกตอง เชน สวดประกาศอนุสาว
นา เปนตน  จากการที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงศึกษาทั้งบาลีอรรถกถา ฎีกาและอนุฎีกา
ตลอดจนทรงศึกษาหลักสังฆกรรมในประเทศไทยที่คณะสงฆไดถือปฏิบัติแลวทรงทราบวา สีมาใน
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ยุคนั้นไมถูกตองตามพระวินัย สีมาที่เคยผูกมาแตกอนนั้นมีนิมิตไมไดขนาน ดังตัวอยางเชนสีมาที่
วัดสมอราย และ วัดบวรนิเวศวิหารที่มีความคาบเกี่ยวกันซึ่งมีการทําอยางมักงาย และหลวมไม
ถูกตองตามพุทธานุญาต และนอกจากนี้ทรงศึกษาเทียบเคียงการเปลงเสียงในการบรรพชาอุปสมบท 
และฐานกรณตาง ๆ ทรงทราบวาสําเนียงที่บูรพาจารยทั้งหลายใชสวดในวิธีกรรมทั้งหลายมี
ความผิดพลาดเปนอันมากเปนวิบัติสมบัติ โดยทรงพบวา วงศแหงบรรพชาอุปสมบทของพระสงฆ
มหานิกายเนื่องดวย นิกายพมาและลังกาซึ่งการออกเสียง อักขระมุทธชะ(คือที่เกิดจากศีรษะและปุม
เหงือก) และอักขระทันตชะ(เกิดแตฟน)ของลังกาไมดี และการออกเสียงภาษาของนิกายพมาก็ไมดี 
เชน จีวรํ ออกเปนสีวรํ,บางทีออกที่จออกเปน ยาจติ ก็ออกเปน ยาสติ เปนตน ซ่ึงการออกเสียงที่ไม
ถูกตองตามฐานกรณที่กลาวไวในบาลีเปนเหตุใหกรรมทั้งปวงวิบัติ  
  
 2. เกิดจากการที่คณะสงฆไดรับศึกษานอยและไมเขาถึงพระคัมภีร (พระไตรปฎก) 
   
 จากสถานการณบางเมืองนับตั้งแตเสียกรุงศรีอยุธยามาถึงตนรัชกาลที่ 1 อาจกลาวไดวา 
พระสงฆไมไดรับการศึกษาเลยทั้งนี้ เนื่องจากสถานการณคณะสงฆและสังคมยุคนั้นไมอํานายตอ
การศึกษา ทั้งนี้เนื่องจากอยูในภาวะภัยสงครามที่เกิดขึ้นตลอดมาไมไดขาดซึ่งโดยรวมการทํา
สงครามกับพมานั้นประมาณ 50 คร้ัง สถานการณที่ไมอํานวยเชนนี้เอง ทําใหระบบตาง ๆ เชนระบบ
การปกครองและระบบการศึกษาไดตัดขาดไปเกือบสิ้นเชิงตําราและคัมภีรตาง ๆ ที่สําคัญทาง
พระพุทธศาสนาสูญหายไปเปนอันมาก และที่มีอยูก็สวนนอย และเปนภาษาขอมเสียสวนมาก ภิกษุ
สาเณรไดมีโอกาสไดศึกษามีจํานวนนอยมาก เพราะความรูอยูในวงจํากัด คืออยูกับกลุมคณาจารย
เพียงไมกี่คนที่ไดศึกษาอยางจริงจัง ทั้งระบบการศึกษากอนหนานั้นเปนแบบมุขปาฐะเสียสวนมาก 
ทั้งนักปราชญที่มีความรูมีนอยทั้งยังถูกจับไปเปนเชลยอีกมาก  
 
 นอกจากนี้พระสงฆสวนใหญในยุคนั้นยังไมเขาใจขอวัตรปฏิบัติที่ตนควรประพฤติ ดังที่
ปรากฏในโอวาทานุสาสนียที่พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย ทรงเผดียงใหสมเด็จ
พระสังฆราช สมเด็จพระวนรัตน แตงขึ้นเพื่อแจกจายแกภิกษุสงฆทั่วประเทศโดยใจความสรุปวา 
พระภิกษุสงฆประพฤติผิดธรรมวินัยมีการตองอาบัติเปนอันมาก สวนมากไมรูจักปริสุทธิศีล 4 ไม
รูจักพิจารณาปจจเวกขณะ และ อตีตปจจเวกขณะ ไมรูจักปฏิกูลปจจเวกขณะ อุปชฌายอาจารย
ละเลยหนาที่ไมไดอบรมสั่งสอนลูกศิษยปลอยปะละเลย จึงเปนเหตุใหพระภิกษุสงฆสวนมากไม
รูจักสมณสารูป ไมรูจักอาบัติตาง ๆ ไมรูจักการพินทุ การอธิษฐานบาตรจีวร มีความประพฤติผิด
ธรรม และวินัยทุกวันมิไดขาด ไมเขาใจหลักสังฆกรรมเชนการกรานกฐิน เปนตน การไมเขาใจ
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ปริสุทธิศีล ไมรูการพิจารณาปจจเวกขณะเปนตนนี้แสดงใหเห็นถึงความยอหยอนของคณะสงฆ
หลาย ๆ ดานโดยเฉพาะดานการศึกษาซึ่งโดยปรกติแลวหลักความประพฤติเหลานี้ภิกษุสงฆตอง
เรียนรูกอนอยางอื่น เพราะเปนหนาที่ที่ตองศึกษาเพื่อจะไดพนจากอาบัติและประพฤติในหลักพระ
ธรรมวินัยอยางถูกตอง และจะเห็นไววาการที่พระมหากษัตริยแตละองคทรงทํานุบํารุงพระศาสนา
นับตั้งแตสมัยพระเจาตากสินมหาราชเปนตน มาถึงสมัยรัชกาลที่ 3 พระมหากษัตริยไดใหการ
สนับสนุนการการศึกษาแกคณะสงฆเปนอันดับตน ๆ ดังปรากฏตอไปนี้   
 1. สมัยกรุงธนบุรี พระเจาตากสินมหาราชทรงรับสั่งใหคัดลอกคัมภีรตาง ๆ ที่สูญหายจาก
การสงครามตามหัวเมืองตาง ๆ นํามารวมไวที่เมืองหลวง และทรงมีรับสั่งใหจัดพิมพหลักคําสอน
เกี่ยวเรื่องไตรสิกขาแจกจายแกพระสงฆซ่ึงอันที่จริงบทบาทนี้ควรเปนหนาที่ของคณะสงฆที่จะตอง
อบรมสั่งสอนประชาชน  
 2. สมัยรัชกาลที่ 1 ทรงมีรับสั่งใหสังคายนาพระไตรปฎก และทรงมีพระราชปุจฉาเพื่อเปน
อุบายใหคณะสงฆไดกลับไปศึกษาพระธรรมวินัยอยางจริงจัง และสภาพการณศึกษาของคณะสงฆ
สมัยนี้ก็เนื่องดวยสมัยกรุงธนบุรีซ่ึงยังคงบกพรองอยูเปนอันมาก ดังกฎหมายพระสงฆขอที่ 8 วา
กรณีการไมเอาใจใสทอดธุระของอุปชฌายอาจารยไมส่ังสอน ไมมีการประชุมอบรมกันเปนเวลา 10 
ป ทําใหภิกษุสามเณรไมรูธรรมวินัย และจารีตประเพณีจนตองอาบัติเปนอันมาก  
 3.สมัยรัชกาลที่ 2 การศึกษาก็สืบเนื่องมาจากรัชกาลที่ 1 แมวาทรงใหการทํานุบํารุงแตยังอยู
ในภาวะฟนฟูเชนตรวจชําระพระไตรปฎก การออกกฎหมายเพื่อใหภิกษุสงฆประพฤติปฏิบัติและ
ศึกษาในหลักธรรมวินัยดังมีเนื้อความในกฎพระสงฆ พ.ศ.1175 วาภิกษุบางพวกไมประพฤติสิกขา
วินัย ไมเลาเรียนคันถธุระวิปสสนาธุระเปนตนโดยสรุปความแลวมีการลวงสิกขาบทเปนอยางมาก
คณะสงฆยังไมไดรับการศึกษาอยางเต็มที่  
 4. สมัยตนรัชกาลที่ 3 การศึกษาของคณะสงฆยังไมทั่วถึงโดยเฉพาะหัวเมืองตาง ๆ  ดัง
ปรากฏในงานของสุนทรภูโดยสรุปวา พระสงฆในหัวเมืองตาง ๆ ถึงเวลาเย็นพรอมกันเลนตระกรอ 
เลนพนัน ชนไก เปนตน ซ่ึงบงใหเห็นวาการศึกษายังไมทั่วถึง และในตัวเมืองแมวาจะไดรับ
การศึกษาอยูบางแตเปนแบบดั่งเดิมแตสมัยรัชกาลที่ 2 แตปรากฏวามีการปรับปรุงรูปแบบการศึกษา
เร่ิมที่สํานักวัดบวรวิหารโดยพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ 
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3.สิ่งท่ีพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวปรับปรุง แกไข และฟนฟู 
 

 ในชวงที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงปฏิรูปการคณะสงฆพระองคไดปรับปรุง 
แกไขและฟนฟู ขอวัตรปฏิบัติตลอดจนขนมธรรมเนียมทาง ๆ ใหดีขึ้นและสมบูรณขึ้น พอสรุปได
ดังนี้ 
 1. อุโบสถกรรม ทรงใหคณะสงฆธรรมยุต ถือปฏิบัติอยางเครงครัดไมใหขาด คือพระสงฆ
ธรรมยุติตองลงฟงพระปาฏิโมกขทุกวันพระ 8 ค่ํา   15 ค่ํา โดยถือเปนกิจตองทํา 
 2. ปวารณากรรม ทรงประพฤติเปนแบบอยางโดยทรงกระทําเปนเนือง ๆ มิไดขาด ตั้งแต
สมัยผนวช จนถึงกอนวันสวรรคต และคณะสงฆธรรมยุตก็ไดถือมาเปนธรรมเนียมปฏิบัติมิไดขาด
อยางตอเนื่องจนถึงปจจุบัน 
 3. การแสดงอาบัติ ทรงใหคณะสงฆธรรมยุตแยกแสดงอาบัติอยางชัดเจนเพื่อใหผูกระทํา
ความผิดเกิดความละอาย ไมกลาทําผิดอีก 
 4. ทรงเพิ่มเติมพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนาใหมีในพิธีกรรมของพราหมณ-ฮินดู โดยทรง
พระราชนิพนธพระบาลีเพิ่มเติมบางตอนและทรงใหพระภิกษุสงฆไดมีบทบาทในพิธีกรรม เชน 
การเจริญพระพุทธมนตเปนตน 
 5. ทรงฟนฟูดานการศึกษาและปฏิบัติดานวิปสสนาธุระโดยทรงสรางวัดสําหรับฝกสมาธิ 
และวิปสสนาชื่อวัดนอกหรือวัดสมอรายในปจจุบัน โดยยึดตามแบบพระไตรปฎกอยางเครงครัด 
ทรงนิพนธหลักคําสอนดานวิปสสนาธุระหลายคาถา ผลตอมาคือไดมีการปฏิบัติอยางแพรหลายใน
ปจจุบัน ตัวอยางเชน สายพระปามีหลวงปูมั่น เปนตน 
 6. ทรงฟนฟูธรรมเนียมนมัสการพระเชา-ค่ํา และพระราชนิพนธคํานมัสการพระเชา-คําขึ้น
(ปจจุบันนี้ใชอยางแพรหลายทั้งธรรมยุตและมหานิกาย) อยางไรก็ตามแมวากอนหนาที่ทรงปฏิรูป
การคณะสงฆจะมีการกระอยูกอนแลว แตไมไดทําเปนประจําเปนกิจวัตร และไมไดกําหนดไว
แนนอนวาจะตองทําชวงไหน ปฏิบัติอยางไร และเวลาไหน  
 7. ทรงตั้งธรรมเนียมการสวดมนตหลังจากที่ทําวัตรเชา-เย็นเสร็จ ทั้งนี้เปนการทําตอเนื่อง
หลังจากการนมัสการพระเชา-ค่ําเสร็จแลวโดยเลือกพระสูตรในอังคุตตรนิกายเปนฟน มีการซอม
สวดมนตทุกวัน เวนเฉพาะวันพระ ทรงใหฝกหัดการเปลงเสียงอักขระใหถูกตองตามฐานกรณ 
 8.ทรงตั้งธรรมเนียมการฟงธรรมวันธรรมวันสวนะ  ซ่ึงแตกอนนั้นก็มีการทําเชนนี้
เหมือนกันแตเปนการทําอยางไมมีแบบแผน ไมไดถืออยางเครงครัด แตพระบาทสมเด็จพระจอม
เกลาฯ ทรงวางธรรมเนียมใหมโดยใหคณะสงฆธรรมยุตไดถือปฏิบัติมิใหขาดทุกวันพระทั้งกึ่งปกษ 
และเต็มปกษ 
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 9. ทรงรื้อฟนและพระราชนิพนธคาถาสําหรับสวดในวันวิสาขบูชาซึ่งกอนหนานี้ไดถูก
ละเลยมาเปนเวลานานตั้งแตสมัยสุโขทัยพอมาถึงรัชสมัยรัชกาลที่ 2 พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศ
หลานภาลัยไดทรงรื้อฟนขึ้นใหมแตไมเปนที่นิยมของประชาชนทั่วไปเทาที่ควร  
 10. ธรรมเนียมวันอัฐมีบูชาก็เชนเดียวกันพระองคทรงดําริตอเนื่องจากวันวิสาขบูชาโดย
เร่ิมทําเฉพาะวัดบวรนิเวศวิหารและทรงพระราชนิพนธคาถาสําหรับสวดไวเชนกัน 
 11.การกรานกฐินซึ่งกอนหนานี้แลวแตทําไมถูกตามพระบาลีภายหลังพระบาทสมเด็จพระ
จอมเกลาฯ ทรงปรับปรุงแกไขใหถูกตองตามพระบรมพุทธานุญาต 
 12. ทรงฟนฟูการศึกษาและการปฏิบัติวิปสสนากรรมฐาน เดิมทีนั้นการศึกษาและปฏิบัติ
วิปสสนากรรมฐานมีนอยมากโดยสังเกตจากสมัยรัชกาลที่ 2 พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลา
นภาลัยทรงใหอาราธนาอาจารยกรรมฐานทั่วประเทศแลวมีเพียง 76 รูปเทานั้น พระบาทสมเด็จพระ
จอมเกลาฯ เมื่อทรงผนวชแลวทรงศึกษาและพระราชนิพนธพระคาถาเกี่ยวกับวิปสสนากรรมฐานไว
เปนอันมากหลังจากที่ทรงครองราชยแลว ทรงสรางวัดสําหรับฝกสมาธิและวิปสสนากรรมฐานที่
สําคัญสําหรับคณะสงฆธรรมยุตชื่อวาวัดนอกหรือวัดบรมนิวาในปจจุบัน และผลที่ตามมาก็คือคณะ
สงฆสายพระปาและพระสงฆมหานิกายมากมายไดรับประโยชนจากการสรางวัดนี้ 
 13.นอกจากนี้พระองคยังคงรักษาธรรมเนียมปฏิบัติที่มีมาแตคร้ังพุทธกาลเชนธรรมเนียม
การตั้งเจาหนาที่ทําการสงฆ,ธรรมเนียมเกี่ยวกับวัสดุอันเปนของสงฆ,ธรรมเนียมการถวายทานและ
เนียมอื่น ๆ  
  
 4. สิ่งท่ีพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงตั้งขึ้นใหม 

 
 นอกเหนือจากการสิ่งที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงแกไข ฟนฟูและปรับปรุงแลว 
ส่ิงที่พระองคไดทรงริเร่ิมทําขึ้นมาใหมนั้นก็มีอยูหลายประการดังสรุปไดดังนี้ 
 1.ธรรมเนียมวันมาฆบูชา ซ่ึงแตกอนนั้นไมเคยมีปรากฏวามีการกระทํามากอน ดังปรากฏ
เนื้อความในพระราชพิธีสิบสองเดือนที่พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาฯทรงนิพนธไววา” แตเดิม
พิธีวันมาฆบูชาไมเคยกระทํามากอนในเมืองไทยเพิ่งจะมีขึ้นอยางเปนทางการในรัชสมัย
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว”  
 2.ทรงตั้งโรงพิมพของคนไทยขึ้นเปนแหงแรกในประเทศไทย ซ่ึงแตกอนนั้นไมมีปรากฏวา
มีการตั้งโรงพิมพที่เปนของคนไทย และเปนของพระพุทธศาสนาในประเทศไทยมากอน จะมีก็
เพียงแตของศาสนาคริสตเทานั้น  การที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงริเร่ิมตั้งโรงพิมพขึ้นนี้ 
ตอมาไดเปนประโยชนอยางมากแกระบบการศึกษาในประเทศไทย ทั้งนี้เนื่องจากใชพิมพหลักคํา
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สอนทางพระพุทธศาสนาเชน พระปาฏิโมกข คาถาธรรมบทหนังสือสวดมนตอ่ืน ๆ ทั้งที่เปน
ภาษาไทย และภาษาบาลีและใชพิมพคัมภีรรวมทั้งหนังสือทางพระพุทธศาสนาเปนอันมากใน
ประเทศไทย และเปนตนกําเนิดของโรงพิมพมหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัยซ่ึงเปนโรงพิมพเพื่อ
การพิมพหนังสือตําราทางพระพุทธศาสนาเพื่อการศึกษาและการเผยแผทําใหระบบการศึกษา และ
คําสอนในทางพระพุทธศาสนาเขาถึงประชาชนทุกกลุมมากขึ้น 
 3.ทรงพระราชนิพนธหลักคําสอนตาง ๆ ทางพระพุทธศาสนาขึ้นดวยพระองคเองโดยอิง
พระไตรปฎก และทรงออกประกาศเกี่ยวกับการคณะสงฆอ่ืน ๆ  ซ่ึงสามารถแยกออกเปน 4 กลุมคือ 
1)พระราชนิพนธเร่ืองตาง ๆ มี 18 เร่ือง 2)พระราชนิพนธประเภทสารัตถธรรมมี 4 เร่ือง 3)พระราช
นิพนธประเภทสมณสาสน 9 มี เร่ืองและ4)พระราชนิพนธเบ็ดเตล็ด 1 เร่ือง และคาถาขอขมา
พระสงฆกอนสวรรคต โดยสรุปเนื้อหาแหงพระราชนิพนธเปน 4 ประเภทเชนกันคือ  
  1)บทสวดสรรเสริญคุณพระรัตนตรัย 6 เร่ือง  
  2)บทสวดที่แสดงคําสอนทางพระพุทธศาสนามี 5 เร่ือง  
  3)บทสวดในพระราชพิธี 4 เร่ือง  
  4)บทสวดเบ็ดเตล็ด 7 เร่ือง 
 4.ทรงออกกฎระเบียบและประกาศตาง ๆ เกี่ยวกับสถาบนัสงฆแยกเปน  8 ประเภทคือ 
  1)ประกาศเกี่ยวกับพระวินัยของสงฆเพื่อใหพระสงฆประพฤติปฏิบัติใหมีความ
  ถูกตองมีจํานวน 9 ฉบับ  
  2)ประกาศเกี่ยวกับความสัมพันธของคณะสงฆกับทางราชการ 4 ฉบับ  
  3)ประกาศเกี่ยวกับความสัมพันธของคณะสงฆกับประชาชน 5 ฉบับ  
  4)ประกาศเกี่ยวกับการบําเพ็ญพระราชกุศลของพระมหากษัตริยในการสรางและ
  บูรณปฏิสังขรณวัดตาง ๆ 12 เร่ือง  
  5)ประกาศเกี่ยวกับการบําเพ็ญพระราชกุศลอื่นๆ มี 3 ฉบับ  
  6)ประกาศเกี่ยวกับพุทธศาสนพิธี,พระราชพิธีตาง ๆ 12 เร่ือง  
  7)ประกาศเรื่องทั่ว ๆ ไปของพระสงฆมี 4 ฉบับ 
  9)ประกาศเกี่ยวกับเรื่องทั่ว ๆไปทางพระพุทธศาสนามี 8 เร่ือง 
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5.ผลกระทบและอิทธิพลท่ีมีตอคณะสงฆเดิมดังนี้ 
 
5.1 ผลกระทบในเชิงลบ 
  

 จากการปฏิรูปคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ สงผลในแงลบหลายประการ
ทั้งนี้เนื่องจากแตกอนมานั้นไมมีการปฏิรูปคณะสงฆเชนนี้ขึ้นในประเทศไทยและธรรมดาวาสิง่ใหม 
ๆ ที่มีบุคคลหรือกลุมบุคคลทําขึ้นในสังคมยอมเปนที่จับตามมอง และถูกวิพากษวิจารณในแงตาง ๆ 
โดยเฉพาะการถูกวิพากษวิจารณในแงลบ ซ่ึงก็เปนความจริง เนื่องจากการศึกษาพบวา เมื่อคร้ังที่
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงปฏิรูปคณะสงฆขึ้นใหมนั้น พระองคทรงกระทําไมไดเต็มที่
เพราะอยูในวงศเกาที่เคยประพฤติมาเชนนั้นเปนแตทรงปฏิบัติตามลําพังพระองคเอง ซ่ึงกาลตอมา
จึงไดมีผูสนใจถือปฏิบัติตามมากขึ้นตามลําดับ และการปฏิบัติในแบบอยางที่แตกตางจากเดิมของ
คณะสงฆธรรมยุตนั้นถือไดวาเปนความลําบากใจของคณะสงฆธรรมยุตในตอนนั้นมาก แมกาลลวง
มาถึงปจจุบันก็ยังคงมีการกลาวพาดพิงและวิพากษวิจารณเชนนั้นอยูอยางมากมายจากนักวิชาการ
และกลุมบุคคลทั่วไปทั้งนี้ไมวาจะเปนดวยกรณีการศึกษาไมเขาถึงขอมูล จากอคติ หรือจากเหตุผล
ใดก็ตาม จากประเด็นที่มีการกลาววิพากษวิจารณมาตลอดนั้นสรุปประเด็นสําคัญไดดังนี้ 
 1.พระสงฆธรรมยุตรังเกียจมหานิกายวาประพฤติยอหยอนตอธรรมวินัย 
 2.พระสงฆธรรมยุตอางวามหานิกายมีบรรพชาอุปสมบทไมถูกตองตามพระวินัย 
 3.พระสงฆธรรมยุตไมยอมใหมหานิกายมีสมานสงัวาสรวมสามัคคีทําอุโบสถกรรมดวย 
 4.พระสงฆธรรมยุตไมหวังดีตอมหานิกายแมเห็นวาประพฤติผิดก็ไมอยากชวยแกไข 
 5.ธรรมยุตสามารถปกครองมหานิกายแตมหานิกายปกครองธรรมยุตไมได 

 
 ซ่ึงขอวิพากษวิจารณเหลานี้เปนเพียงบางสวนที่ผูวิจัยนํามากลาวเปนขอวิพากษวิจารณที่
รุนแรงและครอบคลุมประเด็นที่ถูกวิพากษวิจารณที่ถูกลาวถึงกันโดยมาก  ซ่ึงขอวิพากษวิจารณนี้
ผูวิจัยจะไดนํามาวิจารณในบทวิจารณหนา 224  
 
 5.2 ผลกระทบในเชิงบวก 
 
 แมวาจะมีผูไมเห็นดวยกับการปฏิรูปคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ และถูก
วิพากษวิจารณอยางรุนแรงดังกลาวมา แตผลที่เกิดขึ้นมาจากการปฏิรูปคณะสงฆที่เปนแงดีนั้นกลับ
มีอยางมากและสงผลกระทบในเชิงบวกตอระบบการปกครองคณะสงฆ ระบบการศึกษาและขอวัตร
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ปฏิบัติตลอดจนขนบธรรมเนียมตาง ๆ อยางเห็นไดชัดเจนทั้งในอดีตและในปจจุบัน ดังที่พบจาก
การศึกษาในงานวิจัยนี้โดยสรุปไดดังนี้ 
 1. ทําใหคณะสงฆเดิมไดมองยอนดูขอวัตรปฏิบัติที่ถูกตองตามธรรมวินัยและพยายาม
 ปรับตัวใหดีขึ้นในเรื่องตาง ๆ เชน การประพฤติปฏิบัติพระวินัย อุโบสถกรรม และปวารณา
 กรรม   
 2. เกิดการศึกษาในดานพระศาสนาอยางจริงจังโดยเฉพาะดานธรรมวินัย 
 3. มีการรื้อฟนพิธีกรรมและธรรมเนียมเกาที่เคยทํามาใหดีดังเดิม  
 4. มีโรงพิมพที่เผยแผพระพุทธศาสนาเปนแหงแรกและใชมาจนถึงปจจุบัน 
 5. เกิดลักษณะการเทศนาแบบเทศนาโวหารหรือปาฐกถาธรรม  
 6. เกิดความสัมพันธอันดีระหวางคณะสงฆประเทศตาง ๆ กับประเทศไทย และคณะสงฆ
 ไทยไดขยายไปยังนานาประเทศ 
 7. เกิดความสมบูรณแหงพระคัมภีรทางพระศาสนาซึ่งแตกอนนั้นสูญหายไปมาก  

8 .  เกิดพระไตรปฎกในรูแบบไทยขึ้นอัน เนื่ องมาจากการประดิษฐคิดคนของ
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ 

 9. คฤหัสถสามารถศึกษาธรรมไดอยางงายขึ้นเนื่องจากมีโรงพิมพและการพิมพหนังสือ
 แพรหลายมากขึ้น  
 10. เกิดธรรมเนียมตาง ๆ ขึ้นเชนทําเนียมการทําสวดมนตเชา- ค่ํา มีการฟงธรรมวันอุโบสถ
 ศีล และจากการพระราชนิพนธหนังสือตาง ๆ ทางพระศาสนาทําใหทุกวันนี้ไดมีแบบยึดถือ
 ปฏิบัติที่เปนรูปแบบเชนคาถาบูชาวันสําคัญตาง ๆ  
 11. เกิดการเปลี่ยนแปลงดานพิธีกรรมในพระราชพิธีตาง ๆ ซ่ึงแตกอนเปนพิธีพราหมณ-
 ฮินดู ลวน ๆ แตภายหลังตอมาไดมีพิธีทางพระพุทธศาสนาเขาไปมีสวนรวมเปนอันมาก  
 12. เกิดการฟนฟูดานคันถธุระและวิปสสนาธุระโดยยึดหลักพระไตรปฎกเปนเกณฑเปน
 เหตุใหเกิดความนิยมในการศึกษาปฏิบัติสมาธิและวิปสสนาขึ้นในประเทศไทยอยาง
 แพรหลายดังที่ปรากฎเชนสํานักวิปสสนาของหลวงปูมั่น ภูริทตฺโต สํานักวิปสสนาของ
 หลวงพอชา  สุภทฺโทเปนตน และไดแพรหลายไปยังประเทศตาง ๆ อยูในปจจุบัน 
 13. คณะสงฆไทยพนจากการปกครองของคฤหัสถที่เคยประพฤติมาแตสมัยอยุธยา 
 14.การปกครองคณะสงฆมีระเบียบแบบแผนที่ชัดเจนโดยมีพระราชบัญญัติคณะสงฆเปน
 หลัก 
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8.ขอเสนอแนะ........... 
............................................................................................  

 ขอเสนอแนะเพื่อการศึกษาและวิจัยคร้ังตอไป 
  
 งานวิจยันี้เนนไปที่เหตแุหงการปฏิรูปการคณะสงฆในประเทศไทย โดยศึกษาตั้งแตสมัย
กรุงศรีอยุธยาครั้งที่ 2 ถึงตนกรุงรัตนโกสินทร จากหลักฐานในพระราชกําหนด กฎพระสงฆ  
กฎหมายตราสามดวง พระราชพงศาวดาร และตําราวิชาการอื่น ๆ  ลวนบงชี้ใหเห็นถึงความออนแอ
ดานการศึกษา และปฏิบัติของพระสงฆ จนแทบจะหาพระสงฆที่ปฏิบัติตามหลักธรรมวินัยจริง ๆ 
แทบไมได เมือ่เปนเชนนี้ผูวจิัยจึงเสนอแนะใหศกึษาวา แทจริงแลวตั้งแตเสียกรุงศรอียุธยาครั้งที่ 2 
ถึงตนกรุงรัตนโกสินทรไดมกีารปฏิบัติดานสมถวิปสสนามากนอยเพยีงใด มกีี่สํานกั และปฏิบัตใิน
รูปแบบใดโดยตั้งหวัขอวา “การศึกษาประวัติความเปนมาของการปฏิบตัิสมถวิปสสนากัมมัฏฐาน
ตั้งแตสมัยสุโขทัยถึงกรุงรัตนโกสินทรตอนตน” เพื่อจะทําใหทราบไดวาการปฏิบัตสิมถวิปสสนา
ของคณะสงฆในชวงนี้มีรูปแบบที่เหมือน หรือแตกตางจากพระไตรปฎก และเหมือนหรือแตกตาง
จากการปฏิรูปของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหวัมากนอยเพยีงใด และจะทําใหงานวิจยันี้
สมบูรณยิ่งขึ้นเนื่องจากทําใหเห็นสภาพการณคณะสงฆไดครบทุกดาน 
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EXTENDED SUMMARY 
 
 
1. Background 
  

Religious reformation is one of important religious phenomena that we can 
observe in many religions. Religious reformations in each religion have different 
causes and characteristics depending on contexts, including religious practice. An 
important instance is the one initiated by Martin Luther, which eventually led to 
establishment of Protestantism. One of the causes was Luther's disagreement with 
practice divergent from the fundamental doctrines. Another instance of reformation 
can be found in Brahmanism. It later developed into Hinduism. In Buddhism, the 
Sangha divided into 2 groups not long after the Buddha had past away. After the first 
Sangha council, a number of monks separated from the main group and formed a sect, 
Mahasanghika. The main group later became Theravada. More than a hundred year 
later, more divisions occurred. An important motive was disagreements about trivial 
disciplines. And five hundred years later, Mahayana was formed. Sathira Bodhinanda 
(2514: 111) wrote, "After the fifth B.C., a new movement of Buddhism occurred. 
They called themselves, Mahayana. This movement resulted from gradual 
development, especially, from Mahasanghika together with a group of laity who 
shared the idea that methods of Buddhist propagation should be improved if 
Buddhism was to remain. These groups of Buddhists cooperated and established the 
school of Mahayana in order to restore the religion. In that period, Mahayana became 
a rival of flourishing Brahmanism. Masters developed many teachings to handle 
Brahmanism's growing influence so as to reach general people." Sumalee 
Mahanarongchai (2546: 12) added, "Buddhism has continuous development because 
of influences both internal and external. Brahmanism was an instance of external 
influences." 
 Religious reformations inevitably led to consequences, either positive or 
negative. New sects had different doctrines and practice from the previous ones. 
These differences did not only lead to separation among members of the same 
religions but also disputes, conflicts, and even violence. On the other hand, the 
reformations forced the previously established sects to look back at themselves both 
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in doctrinal and practical terms, which often led to internal reformations in order to 
preserve their identities and continue in existence.  
 In the history of Thai Buddhism, there was a major reformation of Sangha in 
the early Ratanakosin period. It was initiated by King Rama IV and finally became a 
new sect of Sangha, Dhammayuttika. His main motive was his view that practice 
based on Acariyasamaya (masters' teachings) was not accurate and strict 
(Dhammayuttika Order, 2547: 3). After the King Rama IV's reformation, disputes 
were widespread and Dhammayuttika Sect was largely disapproved. Therefore, it is of 
great interest as to why these negative consequences followed; what were the 
presuppositions underlying this disapproval. This is the main interest of this research. 
Pathompong Bodhiprasiddhinanda (2549: 183) makes a sharp remark about this point 
as follows. 
 

"These presuppositions deserve a study. However, many books on this (books 
that express disapproval) are not written in a proper academic style. The 
authors' research methodology is flawed. Despite references, conclusions are 
not supported and language is colored. Importantly, academic works...should 
delve into the context in which Dhammayuttika arose, and into positive 
consequences that the birth of Dhammayuttika sect brought on the older sect 
later called, Mahanikaya, especially in educational, practical and 
administrative terms. Regarding the criticism that monks in Dhammayuttika 
look down on those in the older sect, it should be considered if that is an 
individual or collective behavior. As far as I can see, in many cases, they are 
hasty generalizations." 

 
 The negative attitude of individuals and groups toward Dhammayuttika, I 
believe, results from incomplete studies. Understanding is not clear and many details 
are overlooked. Especially, not enough attention is paid to thorough reading of King 
Rama IV's works. That is an important flaws because questions were well answered in 
them. Another problem stems from general Thai Buddhists' lack of understanding in 
Buddhist teachings. Moreover, there is no specific research on this matter. There are 
only the King Rama IV's works and other researches touching the topic about 
Dhammayuttika. Therefore, this thesis aims to study King Rama IV's motives for 
reformation and the extent of influences that Dhammayuttika sect has on the Thai 
Sangha.  
 In this research, details will be studied to reach clearer conclusions about the 
reformation of Sangha by King Rama IV and roles, e.g. educational and 
administrative, that Dhammayuttika has in the Thai Sangha. 
 
2. Objectives 
 

2.1 To study King Rama IV's motive in his reformation of the Thai Sangha 
2.2 To study roles, influences and impacts that Dhammayuttika has in the Thai 

Sangha 
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3. Scope 
 
 This is qualitative research to study King Rama IV's motive in his reformation 
of the Thai Sangha and influences that Dhammayuttika has in the Thai Sangha on the 
basis of primary and secondary sources. 
 
4. Methodology 
 
 Based on documentary research, data related to the context of Dhammayuttika 
formation and antecendent events, and data related to influences of Dhammayuttika 
on the Thai Sangha from past to present are collected from the followings. 

4.1 Primary Sources: Tipitakas, King Rama IV's works, Stories of Wat 
Bavoranivesvihara Temple, History of Rachadhiwasa, Annals, Royal Decrees, Three-
seals Laws, Sangha Laws, etc. 

4.2 Secondary Sources: books, research, theses, journal articles and other 
related documents. 
 
5. Expected Benefits 
 

5.1 Understanding about King Rama IV's motive in his reformation of the 
Thai Sangha 

5.2 Understanding about roles and influences that Dhammayuttika has on the 
Thai Sangha as a whole 
 
6. Terminology 
 

Influences: Effective power, power that an individual or a state has that enable 
fulfillment of wishes, power that makes others do as one wishes, power that makes 
things happen, power beyond one's duty (Thai Royal Academy Dictionary, BC 2542). 
 

Order: Groups under ecclesiastic administration eg. North Order, South Order, 
Middle Order, Order of Town-monk, Order of Forest-monks. 
 

Mahanikaya Order: The group of monks that continues from the Sukhothai 
period. Its name came after the formation of Dhammayuttika Order. 
Vachirayanavaroroj defined that they are "native monks before the rise fo 
Dhammayuttikanikaya" (Sangha Affair: 90). 
 

Dhammayuttika Order: The new group of monks formed in the period when 
King Rama IV was still a monk during the reign of King Rama III. They can also be 
called "Dhammayuttika" or "Dhammayuttikanikaya". Vachirayanavaroroj explained 
that they were monks from Mahanikaya who also received ordinations in Mon Order 
(Sangha Affair: 10). 
 

Role: Conduct of religious duties or activities related to administration, 
education, and propagation. 
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7. Results 
 
 This research aims to study King Rama IV's motive in his reformation of the 
Thai Sangha and to study roles, influences and impacts that Dhammayuttika has in the 
Thai Sangha. Results show that King Rama IV was motivated to reform the Sangha 
because of the following 2 main reasons. 
 
 1. Monks' Lack of Discipline 
 Before the reformation, monks badly lacked discipline and many violated 
monastic rules. After the evasion of Ayuthtaya, King Taksin, the founder of Thonburi, 
gathered divisions in order to found the country. Among these divisions, there was 
one led by the monk, Phra Fang, whose subordinates comprised both laity and monks. 
The monks joined the laity in drinking, killing, and violated other major and minor 
disciplinary rules. They also practiced black magic that belonged to Hinduism. After 
his success in conquering Phra Fang, King Taksin ordered monks from the north to 
prove that they were pure by walking on fire or long diving. These methods showed 
the influence of Hinduism. After the reign of King Taksin during the reigns of King 
Rama I-III, many monks were still found to lack discipline and violate monastic rules. 
Even monks of higher ranks were found to have children. Since King Rama IV had 
deeply studied the Tipitakas, Commentaries and Sub-commentaries, he was aware 
that monks then practiced "Acinnakappika" ie. following words of preceptors, not 
those in the Tipitakas. They were full of "Summohavohara" ie. unfounded words. 
Sanghakamma, acts or ceremony performed by a chapter of monks assembled in 
solemn conclave, was not strictly observed. Uposathakamma, bi-weekly recitation of 
Vinaya, was performed only in some temples with a small number of participants. As 
the king wrote in his Twelve-months Royal Ceremonies on page 45: "...such as 
Uposathakamma that was formerly ignored. Monks, though staying in the temples, 
might or might not participate. Only half performed it. Mahapavara that was 
previously ignored, performed in a small number of temples..." 
 Another clear indicator of monks' lacking discipline is the flaws of 
Sanghakamma ie. Vipatti 4 (or the 4 Failures). First, it is Vatthuvipatti. That is, people 
who received ordination were not qualified. Second, it is Simavipatti. That is, the area 
of Sanghakamma was not right. Third, it is Parisavipatti. That is, the meeting 
conditions (eg. quorum) were not met. Finally, it is Kammavacavipatti. That is, 
monks did not have the right chanting. His deep knowledge in the scriptures informed 
him that Simas, consecrated areas, were not correctly established. He also knew that 
monk's pronunciation in chanting was not accurate because the Thai Sangha was 
related to the Sri Lankan and the Burmese Sanghas who had a problem in 
pronunciation when chanting. 
  

2. Monk's Low Education and Inaccessible Scriptures 
 After the loss of Ayuthaya until the reign of King Rama I, it can be said that 
monks did not receive education at all because of the circumstance of extended war 
time. Thais and Burmese had around 50 battles. Moreover, in such circumstance, 
many scriptures and treatises were lost. The remaining texts were written in Kmer. 
Education, which was then mainly carried out orally, was possible only for those who 
stayed with a small number of knowledgeable masters whose number was reduced 
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because some had been captured as prisoners of war. Most monks then did not 
understand about rules they should observe. King Rama II requested for the supreme 
patriarch to compose his instruction to distribute to monks all over the country. In that 
instruction, it was mentioned that there were so many monks who violated monastic 
rules. Many never knew about Parisuthisila 4, Paccavekkana and Atitapaccavekkana, 
Patikulapaccavekkana. Preceptors did not do their duty of training. Many monks 
therefore did not know proper conduct, monastic rules, ways of taking care of robes 
and bowls. They violated the rules on daily basis. Their ignorance about Parisuthisila, 
Paccavekkan, etc. clearly shows their failure especially in educational terms because 
these are what monks are supposed to learn before anything else. It is monks' 
obligation to study about teachings and monastic rules so as to have the right conduct. 
It can be seen tha the kings from the reign of King Taksin on supported monk's 
education. 
 (1) In the period of Thonburi, King Taksin ordered that copies of scriptures 
lost during the war be made and kept in the city. He also had copies of teaching about 
Trisikka made and distributed to monks even though it should have been monks who 
educated laity. 
 (2) In the reign of King Rama I, there was a sanghiti. He also asked questions 
as a way to encourage monks to study the doctrines and monastic rules. The situation 
of monks' education continued from the reign of King Taksin. Therefore, in the 
Sangha Laws, it was prescribed that preceptors who failed to teach or call a meeting 
of monks in order to give training in a ten-year period would be given severe 
punishment. 
 (3) In the reign of King Rama II, the situation of education continued from the 
previous reign. It was still in the rehabilitation period despite the royal support. Laws 
were issued to control monks' behavior and to compel them to study doctrines and 
rules. In the Sangha Laws, B.C. 1175, it was mentioned that some monks did not 
observe the monastic rules, study doctrines or meditation. To sum up, violation of 
monastic rules was still widespread and the Sangha was still lowly educated. 
 (4) Early in the reign of King Rama III, education did not reach all monks, 
especially those in the provinces. In one of Sunthorn Phu's work, it was mentioned 
that monks in the provinces played rattan balls, gambled, and had cock fighting. In the 
city, although monks were educated, the education system continued from the 
previous reign. It was later improved by King Rama IV.  
  

3. King Rama IV's Reformation 
 In his reformation, King Rama IV correct, improve and restore practice and 
tradition as follows. 
 (1) Uposathakamma: He had the Dhammayuttika strictly observe this. Monks 
in Dhammayuttika Order must participate in the recitation of fundamental precepts 
every forth night. 
 (2) Pavaranakamma: He set a model by regular practice from the day of 
ordination until the last day of his life. The Dhammayuttika Sangha has carried on the 
practice until now. 
 (3) Confession: Members of Dhammayuttika must confess the wrongs they 
committed to show the feeling of guilt and never repeat the wrongs again. 
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 (4) Addition of rites: He adapted some rites from Hinduism for monks to 
perform. He composed some Pali additions and had monks play some roles in the 
rites. 
 (5) Restoring education and Vipassana practice: He had a temple constructed 
to provide a place for Vipassana practice. That temple was then called, "Wat Nok," 
which is known today as "Wat Samorai". The practice was strictly in line with the 
Tipitakas. He composed many texts on Vipassana practice, which resulted in wide 
mediation practice in the present such as that found among the followers of Luang 
Poo Mun. 
 (6) Restoring the practice of morning-evening worship: He composed the 
chanting verses for morning-evening worship, which are chanted until now among 
monks both in Mahanikaya and Dhammayuttika. However, this tradition had been 
practiced before his reformation but not on regular basis. There had also been no 
precise schedule and procedure. 
 (7) Initiating regular practice of chanting after morning-evening chanting: He 
chose suttas in Anguttaranikaya and had them rehearsed everyday except on the 
Buddhist holy day. He trained monks to have correct pronunciation. 
 (8) Initiating regular practice of hearing a sermon on Savana day: This practice 
had been around before but without procedure and not on regular basis. King Rama 
IV re-established it and prescribed as regular practice in Dhammayuttika Order 
performed on every Buddhist holy day. 
 (9) Restoring and composing verses for chanting on Visakhapuja day: This 
day had long been ignored from Sukhothai period on. It was later restored in the reign 
of King Rama II but was not yet popular.  
 (10) Restoring the ceremony of Athamipuja day: He restored it after his 
revival of Visakhapuja and also composed chanting verses for the occasion. It was 
first held at Wat Bavaranivesvihara Temple only. 
 (11) Improving the procedure of robe offering: He improved the procedure so 
that it conformed to the Buddha's permission as recorded in the Tipitas. 
 (13) Preservation of practice continuing from the time of the Lord Buddha 
  

4. King Rama IV's Innovations 
 Apart from improvement and restoration, King Rama IV started new things as 
follows. 
 (1) Maghapuja day: This had never been before as indicated in King Rama V's 
writing, "Formerly, there was no Maghapuja ceremony. It was formally intiated in the 
reign of King Rama IV." 
 (2) Printing press: There had never been a printing press that was run by a 
Thai and to serve Buddhism before. Christians already had theirs. His establishment 
of a printing press benefited Thai education system. Many book both Thai and Pali 
were printed and this press later became Mahamakutrajavidayalaya University Press 
with an aim to print books on Buddhism and distributed them to education institutions 
and general public. 
 (3) Works: He composed works on Buddhism with references from the 
Tipitakas; he also issued announcements and the Sangha affair. His works can be 
divided into 4 groups: 1) compositions such as chanting verses, 2) writings on 
Buddhist teaching, 3) monastic letters, and 4) miscellaneous writings. 
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5. Impacts and Influences on the Sangha 

 5.1 Negative Impacts 
 King Rama IV's reformation gave rise to many negative impacts. Before that, 
there had never been any reformation in Thailand. Moreover, since it was new, it was 
subject to close observation and criticisms. In the beginning, King Rama IV could do 
things at his will since he was among those from the older order. It was later that he 
won many followers. Yet, in the beginning, these monks of the new order faced 
difficulties. Even today, they still face criticisms from scholars and general public 
because of inadequate information or bias. Main criticisms are as follows. 
 (1) Dhammayuttika monks consider that those in Mahanikaya lack discipline 
and so disdain them. 
 (2) Dhammayuttika monks claim that those in Mahanikaya do not receive 
correct ordination by the standard of the Vinaya. 
 (3) Dhammayuttika monks do not allow those from Mahanikaya to join their 
monastic activities in Uposathakamma. 
 (4) Dhammayuttika monks have an ill will because they do not help those in 
Mahanikaya improve their practice even though they see that the Mahanikaya monks 
are wrong. 
 (5) Dhammayuttka monks can govern those in Mahanikaya but not vice versa. 
 These are only some of the criticisms. They are here presented because they 
are severe and most heard of. 
  

5.2 Positive Impacts 
 Despite disagreement and criticism, the reformation brings about many 
benefits on the ecclesiastic administration, education, practice and customs as 
witnessed in the present. Here are the summary of these benefits. 
 (1) The reformation made the Sangha review their practice so that it is more in 
line with the Vinaya and try to improve many things such as observance of monastic 
rules, Uposathakamma and Pavaranakamma. 
 (2) The reformation gave rise to serious religious education, especially 
regarding the doctrines and monastic rules. 
 (3) Ceremonies and traditions were revived. 
 (4) The first Buddhist printing press was established and still operates today. 
 (5) A new form of sermon arose. 
 (6) The Thai Sangha developed relationship with Sanghas in other countries. 
 (7) A lot of lost scriptures were restored. 
 (8) The Thai Tipitakas was developed by his initiation. 
 (9) Books from the printing press were widespread and made the religion more 
accessible for laity. 
 (10) Ways of practice such as morning-evening chanting are still performed 
today and clear schedules and procedures are there to follow. 
 (11) Royal ceremonies that were formerly based on Hinduism have more 
Buddhist elements. 
 (12) Doctrinal and meditation studies were restored on the basis of the 
Tipitakas. Now, the practice of meditation is widespread not only in the country but in 
other countries as well. 
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 (13) The Thai Sangha was freed from administration by laity as it had been 
from the Ayuthaya period. 
 (14) Ecclesiastic administration had clear regulation under the Sangha Act. 
 
8. Recommendations 
 
 This research focused on the reformation of the Thai Sangha on the basis of 
data that cover the period from the loss of Ayuthaya until early Ratanakosin. All 
evidences pointed out how weak the education and practice of the monks in that 
period were. There were a very small number of monks who had the right practice. 
Therefore, I would like to recommend a further study on the extent of Vipassana 
practice during that period. It is of interest to know what school of practice there 
were, what methods they used and whether these methods are similar to those in the 
Tipitakas and developed in the reformation by King IV. 
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พระยา. (2547).เร่ืองพระราชประวัติพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว. (พิมพ
คร้ังที่ 1). กรุงเทพฯ: โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย. 
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______________.(2547).เทศนาพระราชประวัติพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว. (พิมพคร้ัง
ที่ 1). กรุงเทพฯ: มหามกุฏราชวิทยาลัย. 

______________. (2521). พระราชหัตถเลขา. กรุงเทพฯ: มหามกุฏราชวิทยาลัยจัด. (พิมพเนื่องใน
งานฉลองครับ 84 ปมหามกุฏราชวิทยาลัยในพระราชูปถัมภ 1-5 ตุลาคม 2521). 

ญาณสังวร,สมเด็จพระ. (2527).  พุทธศาสนประวัติสมัยรัตนโกสินทรและราชวงศจักรี 200ป. 
กรุงเทพฯ:  สํานักพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย. 

ญาณสังวร, สมเด็จพระสังฆราช (เจริญ สุวฑฺฒโน). (2543). พุทธศาสนวงศ. (พิมพคร้ังที่ 3 ). 
กรุงเทพฯ: โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย.  

ณัฐวุฒิ  สุทธิสงครามและคณะ. (2547). พระเกียรติประวัติพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว.
กรุงเทพฯ:โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย. 

ดํารงราชานุภาพ, สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยา. (2514) .ประมวลกฏหมายารัชกาลที่ 1 วา
ดวยกฏพระสงฆ. กรุงเทพฯ: 

______________. (2503). พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทรรัชกาลที่ 2 เลม 2. กรุงเทพฯ: 
โรงพิมพิมพคุรุสภา. 

______________. (2517). เร่ืองพระจอมเกลา. กรุงเทพฯ: พิมพเทิดพระเกียรติอุทิศหมอมเจาชัชวลิต  
เกษมสันต. 

______________ . (2546). ความทรงจํา. กรุงเทพฯ: สํานักพิมพมติชนจํากัด. 
______________. (2547). พระราชประวัติในรัชกาลที่ 4. (พิมพคร้ังที่ 1). กรุงเทพฯ: มหามกุฏราช

วิทยาลัย. 
ตํานานวัดบรวรนิเวศวิหาร จัดพิมพเปนของพระราชทานในงานถวายพระเพลิงพระศพสมเด็จพระ

มหาสมณเจา ฯ ณ พระเมรุทองสนามหลวง พ.ศ.2465. 
ตํานานวัดบรวรนิเวศวิหาร จัดพิมพโดยเสด็จพระราชกุศลในการฉลองพระชนมายุครับ 84 พรรษา

สมเด็จพระสังฆราช สกลมหาสังฆปริณายก วันที่ 3 ตุลาคม พุทธศักราช 2540. 
ทิพากรวงศ,เจาพระยา. (2505). พระราชพงศาวดารรัตนโกสินทร 3. พระนคร:โรงพิมพคุรุสภา. 
______________. (2504). พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร รัชกาลที่ 4 เลม 1 และ 2. พระ

นคร: โรงพิมพคุรุสภา. 
______________. (2503). พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทรรัชกาลที่ 2. กรุงเทพฯ: โรงพิมพคุรุ

สภา. 
ทวีศักดิ์    เสนาณรงค. (2503). เฉลิมพระเกียรติ 200 ปรัชกาลที่ 3. กรุงเทพฯ:โรงพิมพอมรินทร 
 พร้ินติ้งกรุปจํากัด. 
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ไทยนอย. (2503). หนังสือเร่ือง 6 แผนดิน. พระนคร: โรงพิมพเกษมสันต. 
เทพเวที ,พระ (ประยุทธ ปยุตฺโต). (2536). พุทธศาสนกับชาติไทย. กรุงเทพฯ: มหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย. 
ทองขาว พวงรอดพันธุ,พันโท และคณะ. (2532). มนตพิธี(ฉบับมหาจุฬาบรรณาคาร). กรุงเทพฯ: 

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. 
ธรรมวโรดม,พระ (บุญมา คุณสมฺปนฺโน ป.ธ. 9). (2549). คูมือพระอุปชฌาย.  กรุงเทพฯ: (จัดพิมพ

โดยคณะกรรมการดําเนินการฝกซอมอบรมพระอุปชฌายสวนกลาง). 
ธรรมปฎก ,พระ (ประยุทธ ปยุตฺโต). (2540). พระพุทธศาสนาในอาเซีย. (พิมพคร้ังที่ 1). กรุงเทพฯ: 

ธรรมสภา. 
ธรรมนิเทศ, พระราช (ระแบบฐิตญาโณ). (2536). ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา. กรุงเทพฯ: 
นิธิ  เอียวศรีวงษ. (2524). วัฒนธรรมกระฏมพีกับวรรณกรรมตนรัตนโกสินทร. กรุงเทพฯ: 

สํานักพิมพมหาลัยธรรมศาสตร. 
_______________. (2523). ประวัติศาสตรรัตนโกสินทรในพระราชพงศาวดารอยุธยา. กรุงเทพฯ:

บรรกิจ 
นรินทรเทวี,กรมหลวง. (2525). จดหมายเหตุความทรงจํา. กรุงเทพฯ: อมรินทรการพิมพ. 
นราธิปประพันธพงศ,พระเจาบรมวงศเธอ กรมพระ. (2505). พระราชพงศาวดารพมา เลม 1. องการ

คุรุสภา. 
นนท ธรรมสถิตย. (2532). พระพุทธศาสนาและคณะสงฆไทย. กรุงเทพฯ: โรงพิมพเอดิสัน. 
นิธิ เอียวศรีวงศ . (2539). การเมืองไทยสมัยพระเจากรุงธนบุรี. กรุงเทพฯ : บริษัทพิฆเนศพริ้นทติ้ง

เซ็นเตอร จํากัด.  
นันทนา วัฒนสุข. (2515). บทบาทของสมเด็จพระมหาสมณเจาฯ สมัยกรุงรัตนโกสินทรในการทํานุ

บํารุงพระพุทธศาสนา. วิทยานิพนธปริญาอักษรศาสตรมหาบัณฑิต.แผนกวิชา
ประวัติศาสตร บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย 

______________. (2522). วินัยมุขเลม 1 (หลักสูตรนักธรรมตรี). กรุงเทพฯ: โรงพิมพมหามกุฏราช
วิทยาลัย. 

______________. (2521). วินัยมุขเลม 3 (หลักสูตรนักธรรมเอก). กรุงเทพฯ:โรงพิมพมหามกุฏราช
วิทยาลัย. 

ปาลกัวซ  ฌังปปติสต. (2520). เลาเรื่องกรุงสยาม. แปลโดยสันต ท.โกมลบุตร.กรุงเทพฯ: 
สํานักพิมพกาวหนา. 
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ประชุมพงศาวดารภาคที่ 65 พระราชพงศาวดารกรุงธนบุรีฉบับพันจันทนุมาศ. (2539). กรุงเทพฯ: 
บริษัท ชัยวิโรจนการพิมพ จํากัด.  (พิมพเปนอนุสรณในงานเทิดพระเกียรติสมเด็จ
พระเจาตากสินมหาราช). 

ประเสริฐอักษร, หลวง. (2515). คําใหการชาวกรุงเกาคําใหการขุนหลวงหาวัดและราชพงศาวดาร
กรุงเกา. กรุงเทพฯ: สํานักพิมพคลังวิทยา. 

ประพัฒน  ตรีณรงค. (2507). สมเด็จพระสังฆราชแหงรัตนโกสินทร(15พระองค).กรุงเทพฯ:
อุดมศึกษา. 

ปฐมพงษ  โพธ์ิประสิทธินันท. (2549). ประวัติพระพุทธศาสนาในประเทศไทย: ตั้งแตสมัยสุโขทัย
ถึงรัชกาลที่ 5. วิทยานิพนธ,วิทยาลัยศาสนศึกษา  มหาวิทยาลัยมหิดล. 

ประยุทธ  สิทธิพันธ. (2516). สมเด็จพระจอมเกลากรุงสยาม. (พิมพคร้ังที่ 1). กรุงเทพฯ: สํานักพิมพ
สยาม. 

ปรีชา ชางขวัญยืน. (2514). ทรรศนะทางการเมืองของพระพุทธศาสนา. กรุงเทพฯ: บริษัทสามัคคี
สาสนจํากัด. 

ประชุมพระราชนิพนธภาษาบาลีในรัชกาลที่ 4 ภาค 2. (คณะธรรมยุตนจัดทํา)  (พิมพโดยเสด็จพระ
ราชกุศลในงานพระเมรุพระศพสมเด็จพระสังฆราช สกลมหาสังฆปริณายก (จวน  
อุฏฐายี)). 

ประเสริฐอักษรนิติ์,หลวง. (2498). พระราชพงศาวดารกรุงเกา. กรุงเทพฯ:โรงพิมพมหามกุฏราช
วิทยาลัย. 

พระญาณวโรดม (ประยูร สนูตงฺกุโร). (2533). ศาสนาตางๆ. กรุงเทพฯ: สภาศึกษามหามกุฎราช
วิทยาลัย. 

พระราชกําหนด จ.ศ.1178 พ.ศ.2359 ประกาศเรื่องตําราทํานายผูมีบุญ เลขที่ 32-21 ตุ 108 ช้ัน1/3 
 มัดที่ 7 สมุดไทยดําขาว 
พระราชนิพนธในพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวเร่ืองวัดสมอรายอันมีนามวาราชาธิวาส 

สหธรรมิกสํานักวัดราชาธิวาสพิมพถวายเปนธรรมบรรณาการพระราชทานเปนที่
ระลึกในงานถวายพระเพลิงพระบรมศพ สมเด็จพระศรีสวรินทิรา บรมราชเทวี
พระพันวัสสาอัยิกาเจา ณ พระเมรุสนามหลวง วันที่ 22 เมษายน พ.ศ.2499. 

พิทยาลาภพฤติยากร,พระวรวงศเธอ กรมหมื่น. (2525). เฉลิมพระเกียรติรัชกาลที่ 1. กรุงเทพฯ:
รุงเรืองสาสนการพิมพ. 

______________. (2514). ประชุมพระนิพนธเกี่ยวกับตํานานพุทธศาสนา.พระนคร: โรงพิมพคุรุ
สภา. 
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_____________ . (2515). มูลแหงการสรางวัด. พระนคร: โรงพิมพการศาสนา. 
_____________ . (2461). ประวัติมหาธาตุ.กรุงเทพฯ:โรงพิมพโสภณพิพรรฒธนากร. 
_____________. (2500). พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก ทรงฟนฟูวัฒนธรรม. พระนคร:

โรงพิมพพระจันทร. 
พงศาดิศรมหิป, พระเจาบรมวงศเธอ กรมหมื่น. (2467). เร่ืองตํานานสถานที่และวัตถุตาง ๆ ซ่ึง

พระบาทสมเด็จฯ พระจอมเกลาเจาอยูหัวทรงสรางนับเปนประชุมพงศาวดารภาค
ที่ 25. พระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,สมเด็จ. (ผูตรวจชําระ).โรง
พิมพโรงพิมพภิณพิพรรฒธนากร (พระเจาบรมวงศเธอ กรมหมื่นพงศาดิศรมหิป
โปรดใหพิมพในงานฉลองพระชันษา). 

 ______________ . (2516). พระราชพงศาวดาร ฉบับพระราชหัตถเลขา เลม 1. กรุงเทพฯ: 
สํานักพิมพคลังวิทยา. 

พระราชพงศาวดาร ฉบับพระราชหัตถเลขา เลม 2 ตอน 2. (2470 ).กรุงเทพฯ:โรงพิมพบํารุงนุกูลกิจ 
(พิมพในงานพระราชทานเพลิงศพ พระยาราชานุวงศ (เล็ก บุนนาค). 

พระราชพงศาวดารกรุงเกาฉบับหลงงประเสริฐอักษรนิติ์และพระราพงศาวดารกรุงศรีอยุธยาฉบับ
พันจันทนุมาศ(เจิม). (2514). พระนคร: กรุงสยามการพิมพ. (พิมพเนื่องในงาน
พระราชทานเพลิงศพ นายนาก  กระตายทอง). 

พระราชกําหนดพิธีวิสาชบูชา ในพระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร รัชกาลที่ 2 เลม 2. (2505). 
กรุงเทพฯ:  โรงพิมพองคการคาคุรุสภา. 

พิทยาลาภพฤติยากร, กรมหมื่น. (2500). พระราชพงศาวดารัตนโกสินทร รัชกาลที่ 9.พระนคร:โรง
พิมพพระจันทร. 

พูลสิศมัย ดิศกุล,หมอมหญิง. (2502). ชีวิตและงานขนองสมเด็จกรมพระยาดํารงราชานุภาพ.พระ
นคร: โรงพิมพไทยสัมพันธ. 

ไพฑูรย  มีกุศล. (2487). ประวัติศาสตรสมัยกรุงธนบุรี. (ม.ป.ป).กรุงเทพฯ: โรงพิมพอุดมสัน 
พระนริศรานุวัดติวงศ,สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ เจาฟากรมและดํารงราชานุภาพ,สมเด็จพระเจา

บรมวงศเธอ กรมพระยา. (2515). สาสนเด็จเลม 4. องคกรครุสภา. 
พระนริศรานุวัดติวงศ,สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ เจาฟากรมและดํารงราชานุภาพ,สมเด็จพระเจา

บรมวงศเธอ กรมพระยา. (2515).สาสนเด็จเลม 7. องคกรครุสภา. 
ฟาน  ฟลีต  (วัน วลิต). (2548).  รวมบันทึกประวัติศาสตรอยุธยา. (พิมพคร้ังที่ 2). กรุงเทพฯ: พิมพที่ 

หจก. โชติวงศ ปร้ินติ้ง. 
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