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ผลกระทบที่ตามมาจากการปฏิรูปคณะสงฆไทยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวแยกออกเปน  
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การขาดการศึกษาขอมูลรอบดานอันเปนเหตุใหพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวทรงปฏิรูป 

 

คําสําคัญ: การปฏิรูปศาสนา / มหานิกาย / ธรรมยุต/พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหวั 
269 หนา 
 



บัณฑิตวิทยาลัย  มหาวิทยาลัยมหิดล                                                                                                                             วิทยานิพนธ /  จ          
 

THE  REFORMATION  OF  THE  SANGHA  OF  THAILAND  DURING   THE  
EARLY  RATANAKOSINDRA   PERIOD : A  CASE  STUDY OF EMERGENCE  
OF  THE DHAMMAYUTTIKA  NIKAYA  
 
PHRAMAHA PHAKDEE  KHANTAWAT  4836779 SHCR/M  
 
M.A.(COMPARATIVE RELIGION) 
 
THESIS  ADVISORY COMMITTE : PATHOMPONG BODHIPRASIDDHINAND, 
DPhil, SARINTIP SATHEERASILAPIN, M.A.  

 
 

ABSTRACT 
 

         Objectives of this documentary research are (1) to study King Rama IV's motive 
for his reformation of the Thai Sangha and (2) to study and analyze roles, influences 
and impacts that Dhammayuttika has on the Thai Sangha. Results show that the 
motive for the reformation of the Thai Sangha in the early Ratanakosin period 
originated from two factors.  
          Firstly, monks in that period seriously lacked monastic disciplines. They 
violated both major and minor monastic rules. Moreover, they simply followed the 
ācinnakappika practices, i.e. following preceptors' words despite their inaccuracy. 
Evidence for this was clearly found in Royal Decrees, Sangha Laws, Annals, etc.  
           Secondly, monks could not study the Tipitaka properly. Evidence shows that 
during the war, the Sangha administration became weak. Monks did not have an 
opportunity to study the Pali Canon properly. Many texts were destroyed and 
available texts were written in old alphabets such as Khmer. Preceptors did not take 
care of their co-resident pupils, and the latter did not serve the former either. Thus, 
most monks did not know even basic monastic practices such as Bindu and 
Paccavekkhana. Meanwhile, theistic beliefs from Hinduism and superstition became 
influential. Regarding the consequences of the reformation of King Mongkut, it can 
be concluded that there were corrections, improvements, and a restoration of the Thai 
sangha, and many new Buddhist customs were initiated by him to enhance the 
Budhsit traditions and culture. However, both positive and negative criticisms ensued. 
The study shows that most negative criticisms stemmed from those who did not study 
Mongkut’s social contexts well enough to judge him.    
 
        It is recommended that a further study be conducted to find out about Vipassanā 
practice from the Sukhothai period up until the early Ratanakosin period when the 
Sangha still suffered enormously from impacts of war time. 
 
 

KEY WORDS:  RELIGIOUS REFORMATION /MAHANIKAYA ORDER/    
                           DHAMMAYUTTIKA ORDER /KING MONGKUT 
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บทที่ 1 
บทนํา 

 
 

1.1 ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 
 
การปฏิรูปศาสนา (Religious Reformation) ถือไดวาเปนปรากฏการณทางศาสนาที่สําคัญ

อยางหนึ่งที่เราสามารถพบเห็นไดในหลาย ๆ ศาสนา   การปฏิรูปศาสนาในแตละศาสนานั้นมี
ลักษณะ และเหตุปจจัยที่แตกตางกันไปตามบริบทตาง ๆ ตลอดถึงขอปฏิบัติทางศาสนาตัวอยางที่
สําคัญเชนการปฏิรูปศาสนา (Religious Reformation) ในคริสตศาสนาของนักบวชในคริสตศาสนา
ชาวเยอรมันชื่อ มารติน  ลูเธอร  (Martin Luther) ซ่ึงนําไปสูการกําเนิดนิกายโปรเตสแตนท 
(Protestant) อันเนื่องดวยสาเหตุสําคัญประการหนึ่งคือ ลูเธอรไมเห็นดวยกับการประพฤติที่ผิดแผก
ไปจากหลักคําสอนดั้งเดิมเปนตนวา การขายใบไถบาปใหแกผูศรัทธาเพื่อตองการความรอด (พระ
ญาณวโรดม, 2533: 166) นอกจากนี้ยังมีตัวอยางของการปฏิรูปศาสนาของศาสนาพราหมณที่ได
พัฒนาการมาเปนฮินดู ในพระพุทธศาสนาเอง คณะสงฆก็ไดเร่ิมแยกออกเปน 2 คณะหลังจาก
พระพุทธเจาทรงปรินิพพานแลวไดไมนานคือ หลังการสังคายนาครั้งแรกโดยพระสงฆกลุมหนึ่ง
แยกตัวเองจากคณะสงฆเดิมและเรียกตัวเองวามหาสังฆิกะ สวนคณะสงฆเดิมตอมาเรียกกันวาเถร
วาท กาลอีก 100 เศษตอมาก็แยกออกเปนอีกหลายนิกายซึ่ง สวนใหญจะขัดแยงกันในเรื่องของพระ
ธรรมวินัยซ่ึงเปนสวนของสิกขาบทเล็ก ๆ นอย ๆ  สงผลใหคณะสงฆเกิดการแยกออกเปนนิกายตาง 
ๆ กาลอีกราว 500 ปลวงแลวก็เกิดพระพุทธศาสนาแนวใหมซ่ึงเรียกตัวเองวามหายานดังที่ เสถียร 
โพธินันทะ (2514: 111) ไดกลาววา  “หลังจากพุทธศตวรรษที่ 5 ไปแลว  ไดเกิดมีขบวนการใหมใน
พุทธศาสนาขึ้นในอินเดีย ซ่ึงเรียกตนเองวามหายาน ขบวนการนี้เกิดจากวิวัฒนาการอยางคอยเปน
คอยไป โดยเฉพาะจากคณะสงฆนิกายมหาสังฆิกะ ผสมกับชาวพุทธคฤหัสถกลุมหนึ่ง ที่มีความเห็น
พองกันวาจะตองปรับปรุงวิธีการเผยแผพุทธศาสนาเสียใหมมิฉะนั้นฐานะของพุทธศาสนาก็จะทรุด
โทรมลง ชาวพุทธคณะนี้จึงไดรวมมือกันสรางลัทธิมหายานขึ้น เพื่อฟนฟูพุทธศาสนา ในเวลานั้น
ศาสนาพราหมณเจริญขึ้นหนามากลัทธิมหายานเปนคูแขงอยางสําคัญของพราหมณ คณาจารยได
ปรับปรุงเพิ่มเติมคติธรรมในพุทธศาสนาขึ้นหลายประการเพื่อตอสูกับอิทธิพลของพราหมณ เพื่อทํา
ใหพุทธศาสนาเขาถึงหมูชนสามัญทั่วไป”  สุมาลี  มหณรงคชัย (2546: 12) กลาวไววา “นอกจากนี้
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พระพุทธศาสนาไดมีวิวัฒนาการอยางตอเนื่องดวยอาศัยอิทธิพลทั้งภายใน และภายนอก อิทธิพล
ภายนอก เชน อิทธิพลของศาสนาอื่นโดยเฉพาะพราหมณ-ฮินดู”    

 
การปฏิรูปศาสนานั้นกอใหเกิดผลอันเปนปรากฏการณที่หลีกเลี่ยงไมได ซ่ึงมีทั้งที่เปนไป

เพื่อความเจริญและความเสื่อมแหงศาสนานั้น ๆ จากเหตุและปจจัยหลาย ๆ  ประการ  “นิกายใหม”       
ซ่ึงมีความแตกตางกันกับนิกายเดิมทั้งในดานแนวความคิดและขอปฏิบัตินั้น บางครั้งไมเพียงแต
แสดงถึงความแตกตางที่นําไปสูการแตกแยกระหวางผูนับถือในศาสนาเดียวกันเทานั้น แตอาจจะ
ยังผลใหเกิดการวิพากษวิจารณ และคัดคานซึ่งอาจกอใหเกิดความแตกแยกกันเองอยางรุนแรงไดอีก
ดวย   และอีกในดานหนึ่งเมื่อมีการปฏิรูปศาสนาขึ้น นิกายเดิมอาจจะตองหวนกลับมาทบทวน
บทบาทหนาที่ ตลอดจนหลักการทั้งในดานคําสอนและขอวัตรปฏิบัติของตนเพื่อนําไปสูการพัฒนา
ที่ดีขึ้น ซ่ึงอาจกลาวไดวาเปนการปฏิรูปภายในอันเปนผลมาจากการปฏิรูปโดยบุคคล หรือกลุม
บุคคลภายนอก (แนวความคิดและขอปฏิบัติ) พูดใหเขาใจงายขึ้นก็คือเมื่อมีบุคคล หรือกลุมบุคคลใด
ก็ตามมองเห็นความออนแอ หรือขอบกพรองตาง ๆ ที่เกิดขึ้นภายในกลุมของตนแลวไดทําการ
ปฏิวัติและปฏิรูปแนวความคิดและขอปฏิบัติกันเกิดขึ้น ฝายที่ยังคงยึดถือแนวความคิดและขอปฏิบัติ
เดิมก็จําเปนตอง “ปรับสภาพ” ความเปนตนเองใหดีขึ้น หรืออยางนอยก็ใหสามารถรักษาความเปน
ตัวของตัวเองไวได 

 
ตามประวัติศาสตรพระพุทธศาสนาเฉพาะในประเทศไทย ปรากฏวามีการปฏิรูปคณะสงฆ

คร้ังสําคัญเกิดขึ้นในยุครัตนโกสินทรตอนตน โดยมีพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว รัชกาล
ที่ 4 ทรงเปนผูที่มีบทบาทสําคัญในการเกิดขึ้นของคณะธรรมยุต ซ่ึงเปนคณะสงฆใหมในสมัยนั้น 
สาเหตุสําคัญประการหนึ่งที่พระองคทรงตัดสินพระทัยในการปฏิรูปคณะสงฆก็คือ ทรงเห็นวัตร
ปฏิบัติของกาละอาจริยสมัย (คือลัทธิของอาจารย) ที่ส่ังสอนกันสืบมาในครั้งนั้นไดคลาดเคลื่อนและ
หยอนยานไปเปนอันมาก (ประวัติคณะธรรมยุต, 2547: 3) และหลังจากที่พระบาทสมเด็จพระจอม
เกลาเจาอยูหัวทรงปฏิรูปการคณะสงฆแลว กอใหเกิดการวิพากษวิจารณและพาดพิงจากผูที่คัดคาน
อยางหนักเชน 

 
“พระธรรมยุติกนิกายที่เปนขุนนางรังเกียจพวกคนสามัญชนชั้นต่ําอยู

แลวนั้นลามปามาเหยียดหยามใสรายเอาพระมหานิกายทั่วไป ดวยอางวาพระ
มหานิกายบกพรองขอวัตรปฏิบัติ ตลอดจนวิธีการบรรพชาอุปสมบทไมถูกตอง
ตามพระวินัยบัญญัติ ถึงไมยอมใหมหานิกายมีสมานสังวาสรวมสามัคคีทําอุโบสถ
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สังฆกรรมดวย…พระธรรมยุตไมหวังดีตอมหานิกาย แมเห็นวาประพฤติผิดก็ไม
อยากแกไข”   

(พระปลัดวรรณะ วณฺโณ, 2530: 77-103) 
 

“ในการปกครองยุคนั้นฝายธรรมยุตเปนเจาคณะปกครองมหานิกายไดแต
ถาฝายมหานิกายเปนเจาคณะก็ปกครองไดเฉพาะฝายมหานิกายเทานั้นฯ พระเถระ
ฝายปกครองก็ตองยอมใหธรรมยุตเปนใหญโต” 

 (สีห นาทภิกขุ, 2519: ก) 
 

นอกจากนี้  ปฐมพงษ  โพธ์ิประสิทธินันท (2549: 175 )ไดตั้งขอสังเกตไววา 
 

“ในปจจุบันนี้ มีขอเขียนหลายขอเขียนที่เขียนขึ้นอยางอคติ เมื่อมีการ
พาดพิงถึงคณะสงฆธรรมยุตในประเด็นตาง ๆ ผูเขียนที่มีขอเขียนบางชิ้นแสดงให
เห็นถึงอคติในเรื่องนิกายและไมไดนําเสนอในรูปแบบวิชาการ หากมีอารมณ
ความรูสึกสะทอนในงาน เชน กระจาง นันทโพธิ  พระปลัดวรรณะวณฺโณ           
สุลักษณ ศิวรักษ  เสฐียรพงษ วรรณปก  แสวง อุดมศรี  ฯลฯนอกจากนี้ยังมีผูที่ได
ขอมูลเชิงอคติจากคนไทยแลวไปเขียนใหไขวเขวทางวิชาการก็มีเชน  Tiyavanich 
(1997); Tambiah (1976)  ET.” 

 
ผูที่กลาวพาดพิงถึงการปฏิรูปคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ นั้น สวนใหญ

เปนนักวิชาการจึงนาคิดวา เพราะเหตุใดทานเหลานั้นจึงกลาวพาดพิงไวอยางรุนแรง ประเด็น
ปญหาเหลานี้ ถาไมไดศึกษาถึงประวัติศาสตรใหละเอียดก็ไมสามารถสรุปไดวาเปนเพราะเหตุใด  
อยางไรก็ตามสิ่งที่ควรนํามาพิจารณาเปนอยางยิ่งก็คือหนังสือหลาย ๆ เลมที่กลาววิพากษวิจารณ
และพาดพิงถึงการปฏิรูปการคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวนั้น ไมไดนํา
พระราชนิพนธของพระองคมากลาวถึง และไมไดยกประเด็นที่ควรกลาวถึงมากลาวเชน ผลดีที่
ปรากฏตามมาหจากการปฏิรูปการคณะสงฆเชน ภาพรวมของคณะสงฆไทยซึ่งมีรูปแบบการ
ปกครอง การศึกษาตลอดจนการเผยแผเปนตน ที่มั่นคงถาวรมาจึงปจจุบันซึ่งสวนหนึ่งเกิดจากการ
ปฏิรูปการคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว ถาศึกษาทางประวัติศาสตร
พระพุทธศาสนาในประเทศไทยยุครัตนโกสินทรตอนตน จะพบวาพระเจาแผนดินทุกพระองคจะ
ทรงกังวลพระราชหฤทัยเกี่ยวกับขอวัตรปฏิบัติของพระสงฆ ซ่ึงแสดงใหเห็นถึงการที่พระสงฆใน
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สมัยนั้น มีความประพฤติยอหยอนอยูมาก และถาสังเกตจากกฎพระสงฆโดยตลอดแลวก็จะเห็นวา
สภาพโดยรวมทั่วไปของคณะสงฆ หรือสังฆมณฑลยังวุนวายไมสงบเทาที่ควรคือไมศึกษาเลา
เรียน ไมคอยปฏิบัติรักษาพระปาฏิโมกข มีการละเมิดสิกขาบทและวินัยมีลักษณะตาง ๆ เชน
ปาราชิก เปนอธิกรณฟองรองไมไดขาด (พระมหาสมบัติ ญาณสมฺปนฺโน, 2547: 15) ซ่ึงนี่ก็เปน
สาเหตุที่สําคัญที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงปฏิรูปคณะสงฆขึ้น 

 
ถามองตามหลักกาลามสูตรก็จะเห็นวา พระพุทธเจาทรงแสดงไวดวยเหตุผลที่วาใหใช

ปญญาในการพิจารณาไมควรปลงใจเชื่อตามตําราคัมภีร หรือแมแตครูอาจารยเพราะอาจจะสอน
กันมาผิด ๆ พระพุทธองคทรงใหพิจารณากอนแลวคอยปลงใจเชื่อ ถาผิดก็อยาประพฤติตาม เมื่อ
พิจารณาในประเด็นนี้ก็ไดเห็นพระดํารัสของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว ที่ตรัสถึงการ
ไมควรถือหลักผิด ๆ ทั้ง ๆ ที่รูวาผิด  ดังนั้นพระองคจึงตัดสินพระราชหฤทัยกอรปกับพระองค
ทรงมีพระราชดําริอันเปนกุศลเพื่อความไพบูลยแหงพระศาสนาที่จะปฏิรูปการคณะสงฆ และ
ปรับปรุงเปลี่ยนแปลงหาสิ่งที่ถูกตองและดีกวาเสมอดังหลักการของคณะธรรมยุตที่วา “เปนนัก
เปลี่ยนแปลง” หรือ ถามองในทุก ๆ ศาสนาก็จะเห็นวามีความเปลี่ยนแปลงและการปฏิรูปขึ้น
เหมือนกันแตจะปฏิรูปดวยเหตุใดนั้นก็อยูที่เหตุการณตาง ๆ ในชวงนั้น 

 
ในการวิพากษวิจารณและพาดพิงถึง “คณะธรรมยุต” ซ่ึงคอนขางจะเปนไปในทางลบเสีย

อยางเดียวนั้นจึงทําใหนาคิดวา นั่นเปนดวยเหตุผลใด ในเรื่องนี้จึงมีสมมติฐานที่นาทําวิจัยอยางยิ่ง 
ผูวิจัยจะขอยกประเด็นที่ ปฐมพงษ  โพธ์ิประสิทธินันท (2549: 183)ไดใหแงคิด และตั้งสมมติฐาน 
พรอมดวยคําเสนอแนะไวในเรื่องนี้วา 

 
“สมมติฐานเหลานี้ ที่จริงเปนประเด็นที่นาศึกษา นาเสียดายวาหนังสือ

หลายเลมที่เขียนทํานองนี้ (หมายถึงการกลาวพาดพิง) ไมไดนําเสนองานในรูป
วิชาการอยางแทจริง ผูเขียนยังมีปญหาในหลักการทํางานวิชาการ (Research 
Methodology)  แมจะดูมีเอกสารอางอิง แตบทสรุปที่มากเกินความจําเปน และใช
ภาษาสอไปในทางอคติอยูมาก  และที่สําคัญงานวิชาการก็ไมควร แตจะตองศึกษา
ดูวา   บริบทตาง ๆ ที่ทําใหเกิดธรรมยุติกนิกายเปนอยางไร  นิกายธรรมยุตเกิด
มาแลวสงผลในทางบวกตอคณะเดิมซึ่งตอมาเรียกวามหานิกายอยางไรโดยเฉพาะ
ดานการศึกษา,การปฏิบัติและการปกครอง  นิกายธรรมยุตมีสวนชวยทําใหเกิด
การเปลี่ยนแปลงในทางบวกตอคณะสงฆเดิมหรือไม  ในการกลาวพาดพิงวา
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พระสงฆธรรมยุตดูหมิ่นนิกายเดิมนั้นเปนพฤติกรรมของพระบางรูปหรือ หรือวา
เปนพฤติกรรมของคณะสงฆธรรมยุตโดยรวม ซ่ึงจําเปนตองแยกศึกษาเปนราย
กรณีไป เพราะเทาที่เห็นหลายกรณีนั้นเปนการเอาความจริงบางสวนเพื่อไปสรุป
ทุกสวน” 
 
อยางไรก็ตามประเด็นปญหาเหลานี้ ปฐมพงษ  โพธ์ิประสิทธินันท ไดกลาวถึงบางแลวใน

งานวิจัยเร่ือง “ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนาในประเทศไทยตั้งแตสมัยสุโขทัยจนถึงรัชกาลที่ 5” 
แตยังคงเปนเพียงการวิจัยประวัติศาสตรพระพุทธศาสนาในประเทศไทยโดยภาพรวม ซ่ึงผูวิจัยได
เนนการนําเสนอประวัติศาสตรพระพุทธศาสนาในประเทศไทยไวอยางกวาง ๆ มีการอภิปรายถึง
การปฏิรูปการคณะสงฆ บทบาทคณะธรรรมยุต และการกลาวพาดพิงถึงคณะธรรมยุตเพียงเล็กนอย 
ยังคงมีประเด็นปญหาอีกหลายประเด็นที่ควรศึกษาใหกวาง และละเอียดขึ้นเชน ธรรมยุติกวัตรมี
มหาปวารณาเปนตน ที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว ทรงรื้อฟนขึ้นมาใหม หลังจากที่คณะ
สงฆไทยไดขาดการสืบทอดวัตรปฏิบัติที่สําคัญนี้ไปหลายยุคหลายสมัย ซ่ึงผูวิจัยเห็นวา ควรมี
การศึกษาวิเคราะหและอภิปรายในบางประเด็นที่ยังไมมีการกลาวถึงในงานวิจัยดังกลาว 

 
นอกจากนี้บทบาทตาง ๆ ของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวกับพระพุทธศาสนา

นั้นปรากฏวามีนักวิชาการทานอื่น ๆ ไดเขียนไวบางแลว เชน สันติ  บัณฑิตพรหมชาติไดเขียน
งานวิจัยเร่ือง “ความสัมพันธระหวางสถานบันกษัตริยกับสถาบันสงฆ: ศึกษากรณีพระบาทสมเด็จ
พระจอมเกลาเจาอยูหัว” อยางไรก็ตามแมวางานวิจัยดังกลาวผูวิจัยไดนําเสนอเนื้อหาสาระมีความ
เกี่ยวของกับพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว ถึงกระนั้นผูวิจัยไดนําเสนอเฉพาะความสัมพันธ 
และวิธีการสรางความสัมพันธระหวางพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวกับคณะสงฆใน
ประเทศไทยทั้งคณะธรรมยุตและคณะสงฆไทยเดิมโดยเนนไปที่วิธีการใชกุศโลบายของพระองค
เทานั้นแตยังมิไดศึกษาถึงพระราชนิพนธของพระองค ทั้งมิไดกลาวถึงขอวิพากษวิจารณและพาดพิง
ถึงคณะธรรมยุต ในงานวิจัยนี้ยังมีประเด็นที่ตองขยายความและกลาวถึงอีกเชนกัน 

 
การที่มีบุคคลและกลุมบุคคลมีทัศนคติตอคณะธรรมยุตโดยเฉพาะทัศนคติในดานลบใน

แงมุมตาง ๆ นั้น ผูวิจัยเห็นวาสวนหนึ่งเกิดจากการศึกษาที่ไมครอบคลุมทุก ๆ ดานจึงทําใหไม
สามารถเขาใจเรื่องราว หรือประเด็นตาง ๆ ที่เกี่ยวของอยางชัดเจน โดยเฉพาะการที่ไมไดศึกษาพระ
ราชนิพนธของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวอยางละเอียดนั้น ถือไดวาเปนขอบกพรองที่
สําคัญยิ่ง เนื่องจากพระราชนิพนธของพระองคสามารถตอบทุกคําถามไดเปนอยางดี และปญหาอีก



ภักดี  ขันทะวัต                                                                                                                                                                    บทนํา / 
 

6

สวนหนึ่งก็คือคนไทยสวนมากไมเขาใจในหลักคําสอนของพระพุทธศาสนาอยางถองแท  แมแต
เ ร่ืองหลักคําสอนพื้นฐานทั่วไปเชน  เ ร่ืองกฎแหงกรรม  ศีล  5  ประวัติความเปนมาของ
พระพุทธศาสนาเปนตนโดยเฉพาะหลักพระวินัยรวมไปถึงการปกครองของคณะสงฆโดยสวนรวม 
และไมไดถือหลักกาลามสูตรมาเปนเครื่องมือในการใชวิจารณญาณมาตัดสินความเชื่อ และการ
ปฏิบัติ เปนเพียงแตการรับและเชื่อถือสืบตอกันมาเทานั้นและประเด็นสําคัญตาง ๆ ในเรื่องบทบาท
และอิทธิพลของคณะธรรมยุตที่มีตอพัฒนาการและความเปนไปของคณะสงฆไทยก็เปนเรื่องที่คน
ไทยเรามีความเขาใจที่ไมสูจะชัดเจนนัก 

 
เมื่อเกิดปญหาขึ้นดังนี้ ส่ิงที่นาสนใจก็คือมูลเหตุที่แทจริงแหงการปฏิรูปการคณะสงฆของ

พระจอมเกลาเจาอยูหัว คืออะไร แทจริงแลวคณะธรรมยุตไดมีอิทธิพลมากนอยเพียงไรตอคณะสงฆ
ไทย  เนื่องจากไมไดมีงานวิจัยในเรื่องนี้ จะมีก็เพียงงานเขียนถึงพระราชประวัติของพระบาทสมเด็จ
พระจอมเกลาเจาอยูหัว และงานวิจัยเรื่องอื่น ๆ ที่เกี่ยวของกับคณะธรรมยุตซึ่งกระจัดกระจายไป
หลายแงมุมไมไดเจาะลงไปอยางชัดเจน 
 

ดังนั้นงานวิจัยเร่ืองนี้ ผูวิจัยจึงพยายามศึกษาวิเคราะหประเด็นตาง ๆ เพื่อใหไดขอสรุปที่
ชัดเจนขึ้นตามความเปนจริงของการปฏิรูปการคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว 
และบทบาทตาง ๆ ที่คณะธรรมยุตไดกระทําตอคณะสงฆไทยไมวาจะเปน ดานการศึกษา ดาน
ปกครองเปนตน โดยการศึกษาจากหนังสือปฐมภูมิเชนพงศาวดาร  พระราชกําหนด  กฏพระสงฆ  
กฎหมายตราสามดวง  พระราชนิพนธของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ และงานวิจัย และงาน
เขียนอื่น ๆ ที่เกี่ยวของ ทั้งนี้เพื่อขยายความรูและความเขาใจอยางถูกตองเพื่อเปนประโยชนแก
พระพุทธศาสนา และเพื่อความเขาใจอยางถูกตองของพุทธศาสนิก 

 
1.2 วัตถุประสงคของการวิจัย 
 

1. เพื่อศึกษามูลเหตุแหงปฏิรูปการคณะสงฆไทยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัว 

2. เพื่อศึกษาและวิเคราะหบทบาท  อิทธิพล  และผลกระทบตาง ๆ ของคณะธรรมยุต
ที่มีตอคณะสงฆไทย 
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1.3 ขอบเขตการวิจัย 
 

การศึกษาครั้งนี้เปนการวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) โดยผูวิจัยศึกษามูลเหตุแหง
การปฏิรูปคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯและอิทธิพลที่คณะธรรมยุตที่มีตอพระสงฆ
ไทย โดยศึกษาจากเอกสารชั้นปฐมภูมิ (Primary Sources) และเอกสารชั้นรอง (Secondary Sources) 
รวมไปถึงเอกสารตาง ๆ ที่เกี่ยวของ 
 

1.4 วิธีดําเนินการวิจัย 
 
1.การศึกษาคนควาเอกสาร (Documentary Research) โดยผูวิจัยไดศึกษาขอมูลตาง ๆ ที่

เกี่ยวของกับบริบทและเหตุการณตาง ๆ ที่เปนเหตุใหกอตั้งคณะธรรมยุต และอิทธิพลของคณะ
ธรรมยุตที่มีตอพระสงฆไทยตั้งแตอดีตถึงปจจุบันโดยศึกษาจากหนังสือและแหลงขอมูลตาง ๆ ดังนี้ 

  
1. เอกสารชั้นปฐมภูมิ (Primary Sources) คือ คัมภีรพระไตรปฎก พระราชนิพนธใน

รัชกาลที่ 4  ตํานานวัดบวรนิเวศวิหาร ประวัติวัดราชาธิวาส พงศาวดาร พระราช
กําหนด กฎหมายตราสามดวง กฎพระสงฆ เปนตน 

2. เอกสารรอง (Secondary  Sources) ไดแกตํารา หนังสือ งานวิจัย วิทยานิพนธ 
 เอกสาร วารสาร บทความ และวรรณกรรมที่เกี่ยวของทั้งการปกครองคณะสงฆ 
 การบริหารคณะสงฆ 

 
2.การวิเคราะหขอมูล (Data analysis) แลวนําเสนอขอมูลที่ไดจากการศึกษาในของที่ 1 มา

ประมวล สรุป วิเคราะห เพื่อหาคําตอบตามวัตถุประสงคที่ตั้งไว 
 
1.5 ประโยชนท่ีคิดวาจะไดรับ 
 
 1. ทําใหทราบถึงเหตุแหงการปฏิรูปคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจา

  อยูหัว   
 2. ทําใหทราบถึงบทบาท และอิทธิพลของคณะสงฆธรรมยุตที่มีตอคณะสงฆไทย

  โดยรวม 
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1.6 คําจํากัดความที่ใชในการวิจัย 
 

อิทธิพล หมายถึง  กําลังที่ยังผลใหสําเร็จ  อํานาจซึ่งแผงอยูใน
บุคคลหรือรัฐซึ่งสามารถบันดาลใหเปนไปตามประสงค 
อํานาจที่สามารถบันดาลใหผูอ่ืนตองคลอยตามหรือทํา
ตาม อํานาจที่สามารถบันดาลใหเปนไปไดตาง ๆ เชน
อิทธิพลของดวงดาว  อํานาจนอกเหนือหนาที่ เชน ใช
อิทธิพลบังคับใหยอม (พจนานุกรมบัณฑิตยสถาน พ.ศ.
2542) 

 
คณะ   หมายถึง  คณะที่ใชในการปกครองคณะสงฆเชนคณะ

เหนือ คณะใต คณะกลาง คณะคามวาสี คณะอรัญวาสี
เปนตน 

 
คณะมหานิกาย  หมายถึง  คณะสงฆไทยเดิมทีสืบมาแตสมัยสุโขทัยเปน

ช่ือที่ใชเรียกในเมื่อไดเกดิมคีณะธรรมยุตขึ้นแลวสมเดจ็
พระมหาสมณเจา    กรมพระยาวชิรญาณวโรรสทรงให
ความหมายวา   “พระสงฆอันมีเปนพืน้เมอืงกอนเกดิ
ธรรมยุติกนิกาย  (การณคณะสงฆ, 2514 : 10) 

 
  คณะธรรมยุต   หมายถึง  คณะสงฆที่ตั้งขึ้นใหมเมื่อคร้ังพระบาทสมเด็จ
     พระจอมเกลาเจาอยูหัวทรงผนวชเปนภิกษุในรัชกาลที่ 3  
     (เรียกวา ธรรมยุตติกา หรือธรรมยุติกนิกาย ก็มี)  สมเด็จ
     พระมหาสมณเจา   กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ทรงให
     ความหมายวาพระสงฆออกจามหานิกายนั้นเองแตไดรับ
     อุปสมบทในรามัญนิกายดวย (การคณะสงฆ, 2514 : 10) 
 

บทบาท     หมายถึง   การกระทําหนาที่หรือการดําเนินการทางพระ
ศาสนาดานการปกครอง การศึกษา และการเผยแผ 

 



บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหิดล                                                                                                        ศศ.ม. (ศาสนาเปรียบเทียบ) / 
 

9

1.7 เอกสารและงานวิจัยท่ีเก่ียวของ 
 

เอกสารและงานวิจัยตาง ๆ ที่ผูวิจัยไดนํามาเปนแนวทางในการวิเคราะหเกี่ยวกับเหตุแหง
การปฏิรูปการคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว และอิทธิพลของคณะสงฆ
ธรรมยุตที่มีตอคณะสงฆไทย ประกอบดวยเอกสารชั้นปฐมภูมิเชน หนังสือพงศาวดาร กฎหมายตรา
สามดวงเปนตน และเอกสารชั้นทุติยภูมิเชน ประวัติพระพุทธศาสนาในประเทศไทย หนังสือการ
ปกครองคณะสงฆในสมัยกรุงรัตนโกสินทร หนังสือบทบาทของสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวกับ
งานพระพุทธศาสนาหนังสือมหามกุฎราชานุสสรณีย รวมถึงหนังสือ และเอกสารอื่น ๆ  ที่เกี่ยวของ
กับงานวิจัยนี้ดวย 

 
1. ดร. เอ.บี. กริสโวลด. (2511) . ที่ระลึกถึง 100 ป แหงวันสวรรคตพระบาทสมเด็จพระ

จอมเกลาเจาอยูหัว และวันเสวยราชยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว. ไดวิจัยสภาพสังคม 
วัฒนธรรมและวิถีชีวิตของคนสมัยรัชกาลที่ 4 และบทบาทของพระจอมเกลาเจาอยูหัวกับพระ
ศาสนา โดยกลาวไววาตลอดเวลาที่พระองคครองราชยไดทรงเปลี่ยนแปลงประเทศไทยสูความ
ทันสมัยโดยการรับเอาวัฒนธรรมใหม ๆ เขาเพื่อคนไทยจะไดมีแนวคิดกาวไกล เพื่อการกาวทัน
ตะวันตก ทางดานศาสนานั้นไดใหเสรีภาพในการนับถือศาสนา และทรงใหความสําคัญแก
พระพุทธศาสนาเปนอยางยิ่ง ทําใหพระพุทธศาสนาบริสุทธิ์จากความเชื่อเร่ืองโชคราง เพื่อปองการ
ปฏิบัติที่ผิดจากหลักธรรม และพระองคเองทรงทําหนาที่ชาวพุทธอยางสมบูรณเชนทรงตักบาตร
พระท่ีมารับบาตรตอนเชาเปนประจํา และขณะที่พระองคยังทรงผนวชอยูไดใหความสนใจกับงาน
ศาสนาทั้งทางดานการศึกษา และการปฏิบัติ และทรงสนพระราชหฤทัยในเรื่องสมาธิเปนอยางยิ่ง 
ทรงแสวงหาวิธีการปฏิบัติที่ถูกตอง เมื่อพระองคมีความแตกฉานในพระธรรมวินัยทรงมองเห็น
ขอบกพรองของคณะสงฆไทยในยุคนั้น ดวยเหตุนี้เองจึงทรงไดผนวชใหมกับพระขอมที่ช่ือวา ซาย 
ฉายา พุทฺธวํโส และไดก็ตั้ง คณะธรรมยุต ขึ้นมาเพื่อพื้นฟูการปฏิบัติใหถูกตองตามธรรมวินัย 
พระองคทรงติดตอกับศรีลังกาเพื่อเสื่อมสัมพันธไมตรี และเพื่อหาหลักฐานทางพระไตรปฎกเพื่อ
นํามาซอมแซมพระไตรปฎกในประเทศไทยที่บกพรองไมสมบูรณ และทรงรวบรวมผูมีความรูมา
แปลพระไตรปฎกที่เปนภาษาบาลีลวนเปนภาษาไทยเพื่อชาวไทยจะไดเขาถึงพระพุทธศาสนาไดงาย
ขึ้น 

 
2. กรมศิลปากร. (2516). พระประวัติและพระนิพนธของสมเด็จพระมหาสมณเจากรม

พระปรมานุชิตชิโนรส. หนังสือเลมนี้ไดบรรยายถึงเรื่องราวพระประวัติ และงานนิพนธตาง ๆ ของ
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สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระปรมานุชิตชิโนรส และไดกลาวถึงภาพรวมของพระพุทธศาสนา
และวรรณคดีหลายแงมุม ผูเขียนหนังสือเลมนี้ไดรวบรวมหนังสือหลายเลมดวยกันเชน พระราช
นิพนธในพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว  พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว  
พระบาทสมเด็จพระมกุฎเกลาเจาอยูหัว พระราชนิพนธของสมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยา
ดํารงราชานุภาพ พระราชวรวงศเธอ กรมหมื่นพิยาลงกรณ และหนังสือวรรณคดีไทย ของ
จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัยเปนตน ซ่ึงมีอยูมากที่เกี่ยวของกับงานวิจัยนี้ 

 
3. กรมการศาสนากระทรวงศึกษาธิการ.(2525). ประวัติพระพุทธศาสนาแหงกรุง

รัตนโกสินทร 200 ป. ไดเขียนถึงการปกครองสงฆ โดยกลาวถึงการปกครองคณะสงฆในแตละยุค
สมัย นับตั้งแตยุคที่พระพุทธเจายังทรงพระชนมอยูจนถึงการปกครองคณะสงฆในสมัยกรุง
รัตนโกสินทร โดยไดเขียนถึง การแบงหนาที่การปกครองคณะสงฆ การจัดระเบียบคณะสงฆ
นอกจากนี้ได เขียนเกี่ยวกับการตั้งสมณะศักดิ์ พัตรยศ   การกําเนิดคณะธรรมยุต  การออก
พระราชบัญญัติคณะสงฆ  และงานตาง ๆ เกี่ยวกับคณะสงฆ 

 
4. สันติ บัณฑิตพรหมชาติ. (2528). ภาควิชาประวัติศาสตร  มหาวิลัยจุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย. ทําการวิจัยเร่ือง ความสัมพันธระหวางสถานบันกษัตริยกับสถาบันสงฆ: ศึกษากรณี
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว.การวิจัยไดพบวาสถาบันพระมหากษัตริยและสถาบันสงฆ
ไดมีความสัมพันธกันมาตลอด โดยเฉพาะพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวพระองคไดสราง
ความสัมพันธ กับคณะสงฆโดยการกอตั้งคณะธรรมยุต แตงานวิจัยนี้ยังไมไดเจาะลึกลงไปถึง
อิทธิพลของคณะธรรมยุตไมไดยกพระราชนิพนธของพระจอมเกลาเจาอยูหัวมากลาว ไมไดกลาวถึง
ขอวิจารณและการกลาวพาดพิงถึงคณะธรรมยุต และไมไดกลาวถึงขอวัตรปฏิบัติของพระภิกษุสงฆ
ในสมัยนั้นโดยละเอียด เพราะเนนที่ความสัมพันธของพระมหากษัตริยเทานั้น 

 
5. สุเชาวน พลอยชุม. (2531). ภาควิชาปรัชญาศาสนา  มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร,ทําการ

วิจัยเร่ือง การสงเสริมพระพุทธศาสนาในสมัยรัชกาลที่ 2.  งานวิจัยนี้ไดกลาวถึง พระพุทธศาสนาใน
สมัยรัชกาลที่ 2 อยางละเอียด ทําใหมองเห็นภาพพจน การปกครอง  การบริหาร  การศึกษา และการ
พัฒนาปรับปรุงพระพุทธศาสนาในสมัยนี้ไดเปนอยางดี   แตก็เนนเฉพาะพระพุทธศาสนาสมัย
รัชกาลที่ 2 เทานั้นไมไดกลาวถึงการปฏิรูปพระศาสนาในยุครัชกาลที่ 3 และมูลเหตุแหงการปฏิรูป
พระศาสนาและความเปลี่ยนของคณะสงฆในยุคหลัง  ๆ  
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6. อัจฉรา  กาญจโนมัย. (2540). ภาควิชาประวัติศาสตร  จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย. ทําการ
วิจัยเร่ือง การฟนฟูพระพุทธศาสนาในสมัยรัตนโกสินทรตอนตน(พ.ศ.2325–2394). การวิจัยพบวา 
ในยุคสมัยรัตนโกสินทรตอนตนนั้น พระพุทธศาสนาไดรับการทํานุบํารุงจากบุคคลหลายกลุมโดยมี
พระมหากษัตริยเปนผูนํา ดังนั้นการปกครองคณะสงฆจึงมีลักษณะคลายการปกครองของรัฐในยุคนี้
เนนการบํารุงวัดวาอารามเปนหลัก พระสงฆในยุคนี้ไดมีบทบาทและเปนที่พึ่งพิงของสังคมชาวไทย 

 
งานวิจัยนี้กลาวถึงสภาพโดยรวมของพระพุทธศาสนา และการทํานุบํารุงพระพุทธศาสนา

ตลอดจนวัดวาอารามในสมัยรัตนโกสินทรตอนตนไวเปนอยางดี แตไมไดกลาวถึงคณะธรรมยุตไว
โดยละเอียด 

 
7. พระมหาสมบัติ ญาณสมฺปนฺโน. (2547). ภาควิชาพุทธศาสนศึกษา  มหาวิทยาลัยมหา

มกุฎราชวิทยาลัย , ทําการวิจัยเร่ือง: พระพุทธศาสนาในยุครัตนโกสินทร (สมัยรัชกาลที่ 1 ถึงรัชกาล
ที่ 3) อิทธิพลที่มีตอการพัฒนาการและการเปลี่ยนแปลงทางสังคม.  การวิจัยพบวา รัชกาลที่ 1 ถึง
รัชกาลที่ 3 นั้นไดมีความสัมพันธกับพระพุทธศาสนาอยางใกลชิดโดยสรุปประเด็นที่สําคัญไวดังนี้ 

1.วัดกับวิถีชีวิตของสังคมไทย 
2.หลักธรรมกับการกําหนดทิศทางของสังคม 
3.พระพุทธศาสนากับการปกครองและการจัดระเบียบสังคม 
4.พระพุทธศาสนากับวรรณกรรมและศิลปกรรม 
5.พระพุทธศาสนากับขนบธรรมเนียมประเพณี 
6.พระพุทธศาสนากบความคิดและการปฏิบัติ 
7.พระพุทธศาสนากับระบบการปกครองและพระพุทธศาสนากับความสัมพันธทาง
ความคิด 
 
งานวิจัยนี้ช้ีใหวิถีชีวิตตลอดถึงขนบธรรมเนียมประเพณีในยุครัตนโกสินทรตอนตนแต

ไมไดละเอียดเทาที่ควร ไมไดกลาวสภาพการณของคณะสงฆในยุคนั้นอยางละเอียด เปนแตยกมา
กลาวบางประเด็น 
 

8. กรมการศาสนากระทรวงวัฒนธรรม คณะกรรมการอํานวยการจัดงานเฉลิมพระเกียรติ
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว. (2547).  พระราชกรณียกิจของพระจอมเกลาเจาอยูหัวกับ
งานพระศาสนา.  ไดเขียนถึงพระราชกรณียกิจของพระจอมเกลาเจาอยูหัวกับงานพระศาสนาโดยมี
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วัตถุประสงค เพื่อสนองพระมหากรุณาธิคุณที่พระองคทรงทํานุบํารุงบวรพุทธศาสนาใหรุงเรื่องเปน
อเนกประการ โดยเขียนถึงพระราชประวัติและงานดานศาสนาที่พระองคไดทํานุบํารุงและปฏิบัติมา 
เร่ิมตั้งแตการกําเนิดคณะธรรมยุต การปรับปรุงการศึกษาพระปริยัติธรรม การตอนรับสมณทูตจาก
ลังกา และการสงพระภิกษุไปประเทศลังกา เพื่อรวบรวมหลักฐานเกี่ยวกับพระไตรปฎกเพื่อนํามาสู
ประเทศไทย และการสรางสัมพันธไมตรีอันดีงามตอกัน การขยายสํานักธรรมยุต การปกครองคณะ
สงฆรวมไปถึงพระราชนิพนธตาง ๆ ที่พระองคทรงพระราชนิพนธขึ้น และการตั้งธรรมเนียมอันดี
งามตาง ๆ เชน ธรรมเนียมการไหวพระสวดมนตอันเปนแบบอยางจนถึงปจจุบัน 

 
9. ปฐมพงษ โพธ์ิประสิทธินันท. (2549). วิทยาลัยศาสนศึกษา มหาวิทยาลัยมหิดล, ทําการ

วิจัยเร่ือง ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนาในประเทศไทย: ตั้งแตสมัยสุโขทัยถึงสมัยรัชกาลที่ 5.  
งานวิจัยเลมนี้ไดกลาวถึงสภาพโดยรวมของพระพุทธศาสนาตั้งแตสมัยสุโขทัยจนถึงสมัยรัชกาลที่ 5 
ไวอยางกวางๆ และไดกลาวถึงการปฏิรูปคณะสงฆของพระจอมเกลาฯ และบทบาทบางอยางของ
คณะธรรมยุตไวอยางสรุปยังขาดหลาย ๆ ประเด็นที่ตองศึกษา แตอยางไรก็ตามงานวิจัยนี้ไดกลาวถึง
งานวิจัยที่ขาพเจาจะคนควาจึงคิดวาจะเปนประโยชนแกงานวิจัยของขาพเจาอยางยิ่ง 
 
 10. พระมหาสุรชัย ชูคง.(2550). ภาควิชาศาสนาเปรียบเทียบ มหาวิทยาลัยมหิดล,ทําการ
วิจัยเร่ือง ศึกษาวิเคราะหแนวพระราชดําริทางพระพุทธศาสนาในพระราชินิพนธพระบาทสมเด็จ
พระจอมเกลาเจาอยูหัว. โดยมีวัตถุประสงคเพื่อศึกษาวิเคราะหแนวพระราชดําริทางพระพุทธศาสนา
ของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว รวมทั้งพระราชประวัติ พระราชกรณียกิจ พระราชจริย
วัตร หลักธรรมและพระราชดําริของพระองค เปนสําคัญผลการศึกษาพบวา พระราชนิพนธทาง
พระพุทธศาสนาของในรัชกาลที่ 4 มีลักษณะเดน 4 ประการคือ  
 1) มุงเสนอหลักธรรมเพื่อตองการใหผูศึกษาเขาใจถูกตองตรงตามพระไตรปฎก 

 2) เชื่อมั่นในอํานาจพระรัตนตรัยและชี้นําใหเห็นคุณคาของพระนิพพานวาเปนสิ่งที่ทําให
หลุดพนไดจริง 
3) มุงเนนการพิจารณา ตรวจสอบ ดวยการใชเหตุผลตามประสบการณประจักษมีเปาหมาย
ตามขั้นตอนของชีวิต ในสวนมนุษยสมบัติ สวรรคสมบัติ นิพานสมบัติ  
4) นําเสอหลักพุทธรรมแนวใหมคือการสงเคราะห วิเคราะห ประยุกต และการใชเหตุผล
พรอมทั้งนําเสนอหลักการ วิธีการ เปาหมายที่ถูกตองตรงตามพระวินัยเปนสําคัญ 
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หนังสือและงานวิจัยเหลานี้เกี่ยวของกับ “การปฏิรูปคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอม
เกลาฯ และอิทธิพลของคณะธรรมยุตที่มีตอคณะสงฆไทย” อยางไรก็ตามยังมีหนังสือพงศาวดาร 
พระราชนิพนธ และหนังสืออ่ืน ๆ ที่เกี่ยวของอีกมายมาย แตผูวิจัยไมไดนํามาเขียนไวในวรรณกรรม
ที่เกี่ยวของนี้ เพียงแตนํามาอางอิงในงานวิจัยแตละบทแตละประเด็นตอไป 
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บทที่ 2 

หลักการสําคัญของพระพุทธศาสนา 
 
 

พระพุทธศาสนามีหลักคําสอนที่แยกออกเปน 3 สวนคือพระวินัย พระสูตร และพระ
อภิธรรมรวมเรียกวา “พระไตรปฎก” หลักคําสอนทั้ง 3 สวนนี้ เปนที่รวมแหงคําสอนของ
พระพุทธเจาและเหลาสาวกสาวิกา ผูที่ ถูกยกยองวาเปนปราชญทางพระพุทธศาสนา ดังนั้น
พระไตรปฎกจึงถือไดวา “เปนหลักท่ีตองยึดถือและปฏิบัติตามอยางผิดเพี้ยนไมได” (ตามทรรศนะ
ของเถรวาท) โดยเฉพาะหลักแหงพระวินัยอันถือไดวา “เปนรากแกวแหงพระพุทธศาสนา” ที่
พระภิกษุสงฆทุกรูปตองปฏิบัติตามอยางเครงครัดมิใหบกพรอง ทั้งนี้หากภิกษุลวงละเมิดสิกขาบท
เพียงขอใดขอหนึ่งก็มิอาจจะบรรลุมรรคผลนิพานอันเปนธรรมขั้นสูงได จนกวาจะเปดเผยและแสดง
แกภิกษุสงฆรูปอื่นตามสมควรแกกรรมที่ตนกระทําอันไดแกพระวินัยแตละขอ นอกเหนือจาก
จะตองประพฤติตามหลักแหงพระวินัยอยางเครงครัดแลว กิริยามารยาท ตลอดถึงความเปนอยูตาง ๆ 
ของพระสงฆนั้นตองเปนไปเพื่อความขัดเกลา และเพื่อความเกื้อกูลแกตนเอง และสังคมโดยทั้งสิ้น  
พระพุทธเจา ทรงวางหลักการที่ภิกษุสงฆตองปฏิบัติตามอยางเครงครัด เพื่อเปนแบบอยาง และแบบ
แผนใหภิกษุสงฆไดปฏิบัติสืบมาจะมิไดเกิดความขัดแยงในหลักธรรมวินัย และเพื่อความปองดอง
แหงสงฆ และเพื่อความมั่งคงแหงพระศาสนา 
 

2.1 หลักแหงพระวินัย 
 
พระวินัยถือไดวาเปนหลักที่สําคัญอยางแรกที่จะทําใหพระศาสนาดํารงอยูไดนาน เปนหลัก

ที่คณะสงฆตองยึดถืออยางเครงครัด และคณะสงฆมิไดเปลี่ยนแปลงแมวาจะมีพุทธานุญาตไวแลว
ในคราวกอนจะปรินิพพานวา “ ดูกอนอานนท เมื่อเราลวงไปแลว สงฆจํานงถอนขุททานุขุททกสิก
ขาบท ( สิกขาบทเล็กนอย ) ก็ถอนเถิด” (วินย.7/620/250; ที.ม.10/141/122) อยางไรก็ตามแมวาพระ
วินัยจะมีความสําคัญแตพระผูมีพระภาคเจามิไดบัญญัติไวตั้งแตพรรษาที่ 1 ถึงพรรษาที่ 11 เปน แต
ไดแสดงโอวาทปาติโมกขและทรงประพฤติใหเปนแบบอยางเทานั้น ทั้งนี้เนื่องจากพระภิกษุสงฆใน
สมัยนั้นลวนแตมีความมุงหวังพนทุกขและมีจํานวนไมมาก พระภิกษุสงฆไดยึดการปฏิบัติของพระ
ผูมีพระภาคเจาและประพฤติตามนั้นเรียกวา “จาริตตศีล”  แตพอถึงพรรษาที่ 12  ขณะประทับอยู ณ 
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เมืองเวรัญชา ทานพระสารีบุตรกราบทูลอาราธนาใหทรงบัญญัติสิกขาบท ดังปรากฏในเวรัญชกัณฑ 
คัมภีรมหาวิภังค พระวินัยปฎกเลม 1 วา 

 
“ถึงเวลาแลวพระพุทธเจาขาที่พระผูมีพระภาคจะทรงบัญญัติสิกขาบท 

ทรงยกปาติโมกขขึ้นแสดงแกพระสาวกอันจะเปนเหตุใหพรหมจรรยดํารงอยูได
นาน” 

 
พระผูมีพระภาคเจาไดตรัสตอบพระสารีบุตรวา 
 

“จงรอไปกอนเถิด สารีบุตร ตถาคตรูเวลาในเรื่องที่จะบัญญัติสิกขาบท
นั้นศาสดาจะยังไมบัญญัติสิกขาบทแกสาวก ไมยกปาติโมกขขึ้นแสดง
ตลอดเวลาที่ยังไมเกิดอาสวัฏฐานิยธรรมในสงฆ เมื่อเกิด อาสวัฏฐานิยธรรม 
บางอยางขึ้นในสงฆ ตถาคตจึงจะบัญญัติสิกขาบท จะยกปาติโมกขขึ้นแสดงแก
สาวกเพื่อ ขจัดธรรมเหลานั้น...สารีบุตร ก็ภิกษุสงฆยัง ไมมีเสนียดไมมีโทษไมมี
ส่ิงมัวหมองบริสุทธิ์ผุดผอง ดํารงอยูในสารคุณแทจริง ในภิกษุ 500 รูปนี้ ผูมี 
คุณธรรมอยางต่ํา ก็ช้ันโสดาบัน” 

(วินย.1/8/10) 
 
ในพรรษาที่ 20 พระผูมีพระภาคไดทรงบัญญัติปาราชิกสิกขาบทที่ 1 หามภิกษุเสพเมถุน1 

และในการบัญญัติสิกขาบทแตละครั้งมีขั้นตอนดังนี้คือ เมื่อเกิดเรื่องมัวหมองขึ้นภายในสงฆ พระผู
มีพระภาคตรัสสั่งใหประชุมสงฆ ตรัสถามภิกษุผูกอเหตุใหทูลรับแลว ทรงชี้โทษแหงการประพฤติ
เชนนั้น และตรัสอานิสงสแหงความสํารวมระวังแลวจึงทรงตราพระบัญญัติหามมิใหภิกษุทําอยาง
นั้นอีกตอไป ทรงกําหนดโทษ สําหรับ ผูฝาฝนลวงละเมิด เรียก วา “ปรับอาบัติ” 

 
พระวินัยมีความสําคัญและจําเปนสําหรับฝกหัดอบรมกุลบุตรกุลธิดาผู เขาบวชใน

พระพุทธศาสนา ถาภิกษุสงฆประพฤติตาม พระวินัยยอมทําใหหมูคณะงดงาม ทั้งพระพุทธศาสนาก็
ดํารงอยูไดนานเปรียบเหมือนดอกไมนานาชนิดที่เขารอยไวดวยดายดังพระพุทธดํารัสวา 

 
                                                 
1 ในเรื่องแหงพระสุทินนกับภรรยา (วินย.มหา.1/10) 
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“พระพุทธเจากกุสันธะ พระพุทธเจาโกนาคมนะ และพระพุทธเจากัสส
ปะไมทรง ผอนคลายที่จะแสดงธรรมโดยพิสดารแกสาวก สุตตะ เคยยะเวยยา
กรณะ คาถา อุทาน  อิติวุตตกะ ชาดก อัพภูตธรรม  เวทัลละของพระพุทธเจาทั้ง 3 
พระองค จึงมีมากทรงบัญญัติสิกขาบทไวแกสาวกมีการแสดงปาติโมกขเมื่อส้ิน
พระพุทธเจา และสาวกผูตรัสรูตามแลวสาวกชั้นหลัง ๆ ตางชื่อ ตางโคตร ตางชาติ
วรรณะ ไดเขามาบวชจากตางตระกูลเธอเหลานั้นทําใหพรหมจรรยดํารงอยูนาน
เหมือนดอกไมนานาพรรณกองอยูบนแผนกระดานเอาดายรอยไว ยอมไมถูกลม
พัดกระจัดกระจายไปเพราะเหตุไร เพราะเอาดายรอยไว ” 

(วินย.1/6/8) 
 
ขอนี้แสดงวาพระวินัยเปนหลักที่สําคัญประการหนึ่ง ที่ทําใหพระพุทธศาสนา ดํารงอยูได

นาน แมแตภิกษุจํานวน 500 รูปที่รวมประชุมในคราวปฐมสังคายนาก็ถวายคําแนะนําให ทานพระ
มหากัสสปะ ผูเปนประธาน ดําเนิน การสังคายนาพระวินัยกอน ดังขอความวา  

 
“ผูมีอายุทั้งหลาย  !เอาเถิด เราทั้งหลายจะสังคายนาพระธรรมและพระ

วินัยกันเพราะวา ในกาลเบื้องหนา อธรรมจะรุงเรือง ธรรมจะถูกขัดขวาง อวินัยจะ
รุงเรืองวินัยจะถูกขัดขวาในกาลภายหนา พวกอธรรมวาทีจะมีกําลัง พวกธรรม
วาทีจะหยอนกําลัง พวกอวินัยวาทีจะมีกําลัง พวกวินัยวาทีจะหยอนกําลัง” 

(วินย.อ.2/26) 
 
2.1.1 เหตุผลท่ีทรงบัญญัติพระวินัย 
 
การที่พระผูมีพระภาคเจาทรงบัญญัติพระวันัยนั้นดวยเหตุผลวาพระวินัยจะไดเปนตัวแทน

ของพระองคในอนาคต  และอีกประการหนึ่งทรงบัญญัติดวยอาศัยเหตุผล 10 ประการอันมีความรับ
วาดีแหงสงฆเปนตนดังพระพุทธพจนตอไปนี้ 

 
1)ทรงบัญญัติไวในฐานะเปนตัวแทนพระองคดังพุทธภาษิตวา 

 
“ดูกรอานนทบางทีพวกเธอจะพึงมีความคิดอยางนี้วา ปาพจนมีพระ

ศาสดาลวงแลวพระศาสดาของพวกเราไมมีก็ขอนี้ พวกเธอไมพึงเห็นอยางนั้น
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ธรรม และวินัยอันใด เราแสดงแลว บัญญัติแลวแกพวกเธอ  ธรรมและวินัยอันนั้น
จักเปนศาสดาของพวกเธอโดยกาลลวงไปแหงเรา  ดูกรอานนทบัดนี้พวกภิกษุยัง
เรียกกันและกันดวยวาทะวาอาวุโส ฉันใด โดยกาลลวงไปแหงเรา ไมควรเรียกกัน
ฉันนั้น ภิกษุผูแกกวา พึงเรียกภิกษุผูออนกวา โดยช่ือหรือโคตร หรือโดยวาทะวา
อาวุโสแตภิกษุผูออนกวาพึงเรียกภิกษุผูแกกวาวาภันเตหรืออายัสมา” 

(ที.มหา.10 /141/123) 
 

2)ทรงบัญญัติพระวินัยเพื่อประโยชน 10 ประการ 
 

“ดูกรภิกษุทั้งหลาย เพราะเหตุนั้นแล เราจักบัญญัติสิกขาบทแกภิกษุ
ทั้งหลาย อาศัยอํานาจประโยชน ๑๐ ประการคือ เพื่อการรับวาดีแหงสงฆ ๑ เพื่อ
ความสําราญแหงสงฆ ๑  เพื่อขมบุคคลผูเกอยาก  ๑ เพื่ออยูสําราญแหงภิกษุผูมีศีล
เปนที่รัก ๑  เพื่อปองกันอาสวะอันจักบังเกิดในปจจุบัน  ๑  เพื่อกําจัดอาสวะอันจัก
บังเกิดในอนาคต  ๑ เพื่อความเลื่อมใสยิ่งของชุมชนที่ยังไมเล่ือมใส ๑ เพื่อความ
เล่ือมใสยิ่งของชุมชนที่เล่ือมใสแลว ๑  เพื่อความตั้งมั่นแหงพระสัทธรรม  ๑ เพื่อ
ถือตามพระวินัย ๑  เพื่อความรับวาดีแหงสงฆ ๑” 

(วินย.8/1009/333) 
 

ในอังคุตตรนิกายพระพุทธเจาทรงแสดงวัตถุประสงคในการบัญญัติพระวินัยเพิ่มเติมอีก  2 
ขอคือ เพื่อการอนุเคราะหแกคฤหัสถทั้งหลาย และเพื่อตัดรอนฝกฝายของภิกษุผูปรารถนาชั่วราย 
(องฺ.ทุก.20/436/123) 

 
จะเห็นไดวาวัตถุประสงคเหลานี้เนนประโยชนแกสวนรวม และพระวินัยนี้เนนใหเห็นถึง

ความพรอมเพรียงกันแหงสงฆเปนหลักแหงสามัคคีเพราะดําเนินการโดยสวนรวมจัดเปนสังฆกรรม
อยางหนึ่งที่สงฆตองพรอมใจกันทําแสดงใหเห็นถึงหนาที่ที่สงฆตองรับรูและปฏิบัติตามอันเปน
สวนแหงคารวตาคือความเคารพในหลักธรรม  6 ประการคือ เคารพในพระตรัยรัตน เคารพใน
สิกขาบท เคารพในความไมประมาทและเคารพในปฏิสันถารคือความตอนรับแสดงใหเห็นถึงความ
เปนผูมีปกติออนนอมถอมตนเคารพกันตามลําดับแหงอายุกาลพรรษา อันจะเปนเครื่องตัดละทิฐิ
มานะไดเปนอยางดี ทั้งยังเปนการปดกั้น ความชั่วตาง ๆ ที่จะเกิดขึ้นทางกายและวาจา เพื่อการ
ปองกัน มิใหภิกษุที่มีความประพฤติที่ไรความละอายมิใหไดชองในการทําความชั่วแสวงหา
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ประโยชนแกตนในทางที่มิชอบอันเรียกวา “มิจฉาชีพ” ภิกษุที่มีความประพฤติหาเล้ียงชีพในทางมิ
ชอบท้ังในปจจุบัน และในอนาคต ซ่ึงภิกษุที่ไมมีความละอายพระพุทธเจาตรัสเปรียบเทียบ
เหมือนกันมหาโจร 5 จําพวกดังพระดํารัสที่วา 

 
“ดูกรภิกษุทั้งหลาย มหาโจร ๕ จําพวกนี้มีปรากฏอยูในโลก มหาโจร ๕ 

จําพวกเปนไฉน  มหาโจรบางคนในโลกนี้ยอมปรารถนาวาเมื่อไรหนอเราจักมี
บุรุษรอยหนึ่ง พันหนึ่ง แวดลอมแลว ทองเที่ยวไปในคามนิคมและราชธานีทําการ
เบียดเบียน ตัดเผาผลาญ ตอมาเขาไดบรรลุความปรารถนานั้นดูกรภิกษุทั้งหลาย 
ภิกษุเลวทรามบางรูปในธรรมวินัยนี้ก็ฉันนั้นเหมือนกันยอมปรารถนาวา เมื่อไร
หนอ เราจึงจักมีภิกษุรอยหนึ่ง  พันหนึ่งแวดลอมแลวเที่ยวจาริกไปในตามนิคม 
และราชธานีอันคฤหัสถและบรรพชิตสักการะเคารพนับถือ  บูชา ยําเกรง   ไดจีวร 
บิณฑบาต เสนาสนะและคิลานปจจัยเภสัชบริขารทั้งหลายนี้เปนมหาโจรจําพวกที่ 
๑  มีปรากฏอยูในโลกอีกขอหนึ่งภิกษุผูเลวทรามบางรูปในธรรมวินัยนี้เลาเรียน
ธรรมวินัยอันตถาคตประกาศแลวยอมยกตนขึ้นนี้เปนมหาโจรจําพวกที่ ๒ มี
ปรากฏตัวอยูในโลกอีกขอหนึ่งภิกษุผูเลวทรามบางรูปในธรรมวินัยนี้ยอมตาม
กําจัดเพื่อนพรหมจารีผูหมดจดผูประพฤติธรรมอันบริสุทธิ์อยูดวยธรรมอันเปน
ขาศึกแกพรหมจรรยอันหามูลมิไดนี้เปนมหาโจรจําพวกที่ที่ปรากฏอยูในโลก”  

(วินย.1/230/332) 
 
2.1.2 ความหมายแหงพระวินัย 
 
คําวา “วินัย” มีความหมายเปน 3 นัย คือ 
1.  ที่ช่ือวา วินัย เพราะมีนัยตาง ๆ คือมีปาติโมกขุทเทส  5  กองอาบัติ 7 มีปาราชิกเปนตน มี

มาติกา และวิภังคเปนตน 
2.ที่ช่ือวา วินัย เพราะมีนัยพิเศษ คือมีอนุบัญญัติเพิ่มเติมเพื่อทําใหสิกขาบทรัดกุมยิ่งขึ้น 

หรือผอนผันใหเพลา ความเขมงวดลง 
3.ที่ช่ือวา วินัย เพราะมีฝกอบรมกายและวาจา คือเปนเครื่องปองกันความประพฤติที่ไม

เหมาะสมทางกายและทางวาจา (วินย .อ.2/70) 
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2.1.3 การแบงพระวินัย 
 
เพื่อใหคณะสงฆมีความประพฤติเรียบรอยดีงามพระผูมีพระภาคเจาจึงไดทรงบัญญัติพระ

วินัยเพื่อปองกันความประพฤติเสียหาย และวางโทษแกภิกษุผูลวงละเมิด ดวยปรับอาบัติหนักบาง 
เบาบาง ทรงแตงตั้งขนบ ธรรมเนียมซึ่งเรียกวา “อภิสมาจาร” เพื่อชักนําความประพฤติของภิกษุ
สงฆใหดีงาม พระพุทธบัญญัติและอภิสมาจารทั้ง 2 นี้ รวมเรียกวา พระวินัย  พระวินัยนี้เรียกวามูล
บัญญัติ  ขอที่ทรงบัญญัติเพิ่มเติมที่หลัง เรียกอนุบัญญัติ รวมมูลบัญญัติและอนุบัญญัติเขาดวยกัน 
เรียกวา “สิกขาบท” สิกขาบทอันหนึ่ง มีหลายอนุบัญญัติก็มีเชนสิกขาบทปรารภคณโภชนะ คือ รับ
นิมนตออกชื่อของกินแลวรวมกันฉันเปนหมู ทรงผอนใหตามคราวในเวลาเจ็บ ในฤดูจีวร ในเวลา
ทําจีวร ในเวลาเดินทางบกทางเรือ ในคราวอัตคัด ในคราวนิมนตของพวกสมณะดวยกัน เมื่อกลาว
แยกสิกขาบททั้งหมดแลว ก็มีสองสวนดวยกันคือ   อาทิพรหมจริยกาสิกขาและ อภิสมาจาริกาสิกขา 

 
1)อาทิพรหมจริยกาสิกขา  
  
อาทิพรหมจริยกาสิกขาหมายถึงหลักการศึกษาอบรมในสวนเบื้องตนคือฝายบทบัญญัติ 

หรือขอปฏิบัติอันเปนเบื้องตนแหงพรหมจรรยที่พระพุทธเจาทรงบัญญัติไว เรียกวา “สิกขาบท” 
แปลวา ขอที่ตองศึกษา นั่นคือ บทบัญญัติสําหรับภิกษุมี 227 สิกขาบท บทบัญญัติสําหรับ ภิกษุณี มี 
311 สิกขาบท  สิกขาบทเหลานี้มาในพระปาติโมกข1พระพุทธเจาทรงอนุญาตใหสวดในที่ประชุม
สงฆทุกกึ่งเดือนวา  “ภิกษุทั้งหลาย สิกขาบท 150 ถวนนี้ ยอมมาสูอุทเทส[คือความสวดในทามกลาง
สงฆ]ทุกกึ่งเดือนที่กุลบุตรทั้งหลายผูปรารถนาประโยชนศึกษากันอยู” (ปาติโมกขมี 150 ถวนนับให
ครบจํานวนไดดังตอไปนี้ ปาราชิก 4 สังฆาทิเสส 13 นิสสัคคิยปาจิตตีย 30 สุทธิกปาจิตตีย  92 ปาฏิ
เทสนียะ 4 อธิกรณสมถะ 7 รวมเปน 150 ถวน แตในพระปาติโมกขที่สวดกันอยู และในคัมภีรวิภังค
แหงสิกขาบท แสดงวา มี 227 สิกขาบท คือเติมอนิยต  2 เสขิยวัตร 75) สิกขาบทที่มาในพระ
ปาติโมกขเหลานี้ปรับอาบัติ2 แกผูลวงละเมิดระบุอาบัติโดยตรง 4 กอง คือ ปาราชิก สังฆาทิเสส 
                                                 
ปาติโมกข ไดแกศีลอันเปนที่อาศัย เปนเบื้องตนเปนจรณะเปนเครื่องสํารวม เปนเครื่องระวัง เปนหัวหนา เปน
ประธาน เพื่อความถึงพรอมแหงกุศลธรรมทั้งหลาย 
2 อาบัติ หมายถึงการลวงละเมิดในสิ่งที่พระผูมีพระภาคเจาทรงหามไวมีดังนี้ 
 (1)ปาราชิกอาบัติหนักภิกษุลวงแลวขาดจากความเปนภิกษุทันที 
 (2)สังฆาทิเสสอาบัติหนักรองลงมาลวงผิดแลวตองอยูกรรมหรือเรียกวาเขาปริวาสกรรม(หมายถึงอยูใน
 การควบคุมของคณะสงฆจนกวาจะครบกําหนดตามอาบัติแตละตัวที่ละเมิด) 
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ปาจิตตียทั้งที่เปนนิสสัคคิยปาจิตตีย สุทธิกปาจิตตียและปาฏิเทสนียะ  ที่ไมระบุอาบัติไวแนนอนอีก 
3 กอง คือ ถุลลัจจัย ทุกกฏ และทุพภาสิตเปนพุทธอาณาเพื่อปองกันความประพฤติเสียหายและทรง
วาง โทษแกภิกษุและภิกษุณีผูลวงละเมิดโดยปรับอาบัติ หนักบาง เบาบาง ตามสมควรแกกรณี อาทิ
พรหมจริยกาสิกขานี้ สงฆตองยกขึ้นสวดทุกกึ่งเดือนเรียกวา “พระปาติโมกข” 
 

2)อภิสมาจาริกาสิกขา 
 
อภิสมาจาริกาสิกขา  หมายถึง หลักการศึกษาอบรมในฝายขนบธรรมเนียมที่จะทําใหภิกษุ

สงฆ และภิกษุณีสงฆมีความประพฤติปฏิบัติและความเปนอยูเหมาะสมดีงามและมีคุณคามากยิ่งขึ้น
เชน ขอปฏิบัติในเสขิยวัตรทั้ง 75  สิกขาบท ซ่ึงวาดวยการนุงหม การฉันภัตตาหาร  การยืน  การ
เดิน    การนั่งเปนตน เปนที่เกิดแหงความเลื่อมใสแหงผูพบเห็นเรียกวาสวนแหงอาจาระดังปรากฏ
ในอภิธรรมปฎกวิภังคเลม 35 วา 

 
“ความไมลวงละเมิดทางกาย ความไมลวงละเมิดทางวาจา ความไมลวง

ละเมิดทั้งทางกายและทางวาจา นี้เรียกวา อาจาระ สีลสังวร  แมทั้งปวงก็เรียกวาอา
จาระภิกษุบางรูปในศาสนานี้ ยอมไมเล้ียงชีวิตดวยการใหไมไผ ยอมไมเล้ียงชีวิต
ดวยการใหใบไม ยอมไมเล้ียงชีวิตดวยการใหดอกไมยอมไมเล้ียงชีวิตดวยการให
ผลไม ยอมไมเล้ียงชีวิตดวยการใหจุณสําหรับอาบยอมไมเล้ียงชีวิตดวยการใหไม
ชําระฟนยอมไมเล้ียงชีวิตดวยการพูดยกยองเพื่อตองการใหเขารัก ยอมไมเล้ียง
ชีวิตดวยการพูดทีจริงทีเลนเสมอดวยแกงถั่ว ยอมไมเล้ียงชีวิตดวยการเปนคนรับ
เล้ียงเด็ก ยอมไมเล้ียงชีวิตดวยการรับใชฆราวาส ยอมไมเล้ียงชีวิตดวยมิจฉา
อาชีวะที่พระพุทธเจาทรง ตําหนิอยางใดอยางหนึ่ง นี้เรียกวา อาจาระ” 

(อภิ.วิ.35/604/282) 
                                                                                                                                            
 (3)ถุลลัจจัยอาบัติหนักรองลงมาจากปาราชิกและสังฆาทิเสส เกิดขึ้นเมื่อต้ังใจจะละเมิด 2 อยางขางตน
 นั้นแตทําไมสมบูรณเชนตั้งใจจะฆาเขาแตเขาไมตายตองถุลลัจจัยบางทีเรียก อนิยต (ไมแน) แตอนิยต
 ไมใชช่ืออาบัติ 
 (4)ปาจิตตียอาบัติอยางเบาทําผิดแลวตองแสดงคือเปดเผยแกภิกษุที่ไมตองอาบัติอยางเดียวกัน 
 (5)ปาฎิเทสนียะความผิดที่ตอง”แสดงคืน” คือตองอาบัติเกี่ยวกับบุคคลใดใหแสดงแกบุคคลนั้น 
 (6)ทุกกฎ   อาบัติอยางเบาสวนมากเกี่ยวกับมารยาทตาง ๆ  ที่ไมเหมาะสม 
 (7)ทุพภาสิต (พูดไมดี) อาบัติเบาเกิดจากความผิดพลาดในการพูดที่ไมเหมาะสม 
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“ภิกษุผูมีความเคารพมีความยําเกรงถึงพรอมดวยหิริโอตตัปปะนุง
เรียบรอยหมเรียบรอยมีกิริยากาวไป ถอยกลับ แล เหลียว คูแขนเหยียดแขน นา
เล่ือมใส จักษุทอดลง ถึงพรอมดวยอิริยาบถรักษาทวารในอินทรียทั้งหลาย รู
ประมาณในโภชนะประกอบเนือง ๆ ซ่ึงชาคริยธรรม(การประกอบความเพียร
เครื่องตื่นอยูคือเพียรพยายามปฏิบัติธรรมไมเห็นแกนอนตื่นตัวอยูเปนนิตยชําระ
จิตไมใหมีนิวรณ)กอบดวยสติสัมปปชัญญะ มักนอยสันโดษไมคลุกคลีดวยหมู
ปรารภความเพียรกระทําโดยความเคารพในอภิสมา จาริกสิกขาทั้ งหลายมาไป
ดวยความเคารพและยําเกรงอยูความเปนผูมีความเคารพเปนอาทินี้เรียกวา อาจาระ
พึงทราบอาจาระดังนี้กอน“ 

(วิสุทธิ.1/40) 
 
ในอภิธรรมปฎกวิภังคพระผูมีพระภาคเจาตรัสอนาจาระที่ภิกษุไมควรประพฤติปฏิบัติอัน

ตรงกันขามกับหลักแหงอาจาระวา 
 

“อนาจาระ เปนไฉน ความลวงละเมิดทางกาย ความลวงละเมิดทางวาจา
ความลวงละเมิดทั้งทางกายและทางวาจา นี้เรียกวา อนาจาระ ความเปนผูทุศีล แม
ทั้งปวงก็เรียกวาอนาจาระ ภิกษุบางรูปในศาสนานี้ ยอมเล้ียงชีวิตดวยการใหไมไผ 
หรือดวยการใหใบไม หรือดวยการใหดอกไมหรือดวยการใหผลไม หรือดวยการ
ใหจุณสําหรับอาบ หรือดวยการใหไมชําระฟน หรือดวยการพูดยกยองเพื่อ
ตองการใหเขารัก หรือดวยการพูดทีจริงทีเลนเสมอดวยแกงถั่ว หรือดวยการเปน
คนรับเลี้ยงเด็ก หรือดวยการรับใชฆราวาส หรือดวยมิจฉาอาชีวะที่พระพุทธเจา
ทรงตําหนิอยางใดอยางหนึ่งนี้เรียกวา อนาจาระ”  

(อภิ.วิ.35/604/282) 
 

“ภิกษุลางรูปในศาสนานี้เปนผูมีหญิงแพศยาเปนโคจร  หรือมีหญิงหมาย
สาวเทื้อบัณเฑาะก ภิกษุณี และโรงสุราเปนโคจร เปนผูคลุกคลีอยูกับพระราชากับ
มหาอํามาตย กับเดียรถีย โดยการสังสรรคกับคฤหัสถอยางไมสมควร ก็หรือวา
ยอมเสพยอมคบ ยอมเขาไปนั่งใกลซ่ึงตระกูลทั้งหลายที่ไมมีศรัทธาไมเล่ือมใสที่
ดาวาเอาที่มุงสิ่งอันไมมีประโยชน (ให) มุงสิ่งที่ไมเกื้อกูล (ให) มุงความไมผาสุก 
(ให) มุงความไมเกษมจากโยคะ (ให) แกพวกภิกษุณีอุบาสกอุบาสิกา” 

 (วิสุทธิ.1/37) 
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“ภิกษุลางรูปในศาสนานี้ แมอยูในชุมนุมสงฆ ก็ไมกระทําความยําเกรง
ยืนเบียดบาง นั่งเบียดบางซึ่งภิกษุทั้งหลายผูเถระ ยืนหนา( ทาน )บางนั่งหนา         
( ทาน ) บาง นั่งอาสนะสูง ( กวาทาน ) บางนั่งคลุมศีรษะบางยืนค้ําศีรษะ ( ทาน ) 
พูดบาง ยกมือขวักไขวพูดบาง เมื่อภิกษุผูเถระไมสวมรองเทาจงกรมอยู ตนสวม
รองเทาจงกรมบาง เมื่อทานจงกรมอยูในที่จงกรมต่ํา ตนจงกรมบนที่จงกรมสูง
บาง เมื่อทานจงกรมอยูที่พื้นดินตนจงกรมบนที่จงกรมบาง ยืนแทรกบาง นั่งแทรก
บางซึ่งภิกษุผูเถระกันภิกษุใหมดวยอาสนะบาง ยังไมทันขอโอกาสภิกษุผูเถระแม
ในเรือนไฟขนฟนไป   ปดประตูไป  แมที่ทาน้ํา  เดินเสียดสีภิกษุผูเถระลงไปบาง 
ลงกอนบาง เบียดอาบบาง อาบกอนบางเบียดขึ้นบาง ขึ้นกอนบาง แมเขาไปสู
ละแวกบานก็เดินเบียดเสียดภิกษุผูเถระไปบางไปกอนทานบาง หลีกขึ้นหนาพระ
เถระไปบาง อนึ่ง หองเรือนของตระกูลทั้งหลายที่เปนหองลับและเขาปดไวซ่ึง
เปนที่กุลสตรีกุลกุมารีนั่งกันก็ผลุนผลันเขาไปในหองนั้นบาง ลูบคลําศีรษะ
เด็กชายบาง นี้ เรียกวาอนาจาระทางกาย” 

 (วิสุทธิ.1/31-40 ) 
 
ในสวนแหงอนาจาระนี้พระผูมีพระภาคเจาทรงปรับอาบัติทุกฎเปนอยางต่ํา เพระเปนกิริยา

อันไมสมควรไมกอใหเกิดความเลื่อมใสแกผูพบเห็นทั้งไมเปนไปเพื่อความขัดเกลากิเลส จะสังเกต
ไดวา กิริยาของพระภิกษุสงฆนั้นตองเรียบรอย และแตกตางจากคฤหัสถทั้งทางดานการยืน การเดิน 
การนั่ง และการนอน ตลอดถึงความประพฤติอยางอื่น ทั้งนี้ เพราะพระภิกษุที่บวชเขามาใน
พระพุทธศาสนายอมมีจุดมุงหมายอันเดียวกันคือ “การกระทําใหแจงซึ่งพระนิพพาน” ดังนั้นความ
ประพฤติอันเปนสวนแหงมารยาทอันเปนอาจาระจึงเปนสิ่งจําเปนเบื้องตนแหงความขัดเกลา และยัง
ปองกันอันตรายตาง ๆ จากการตองอาบัติหลัก ๆ ไดตัวอยางเชน การคลุกคลีดวยคฤหัสถอาจเกิด
โทษทางอาบัติได ทั้งนี้เพราะเกิดจากความคุนเคยกันเกิดขอบเขตภิกษุผูมีความประพฤติตามหลัก
แหงอภิสมาจารแลวยอมไดรับอานิสงคทั้งแกตนและแกพระศาสนาตัวอยางเชน พระอัสสชิเถระที่
ไดพระสารีบุตรมาเปนศิษย และสงผลตามมาคือพระสารีบุตรไดนําอุปฏฐากของตนเขามาบวชใน
พระพุทธศาสนาและไดเปนกําลังสําคัญแกพระศาสนาในการตอมาในเรื่องของการประพฤติตาม
หลักแหงอภิสมาจารนี้พระผูมีพระภาคเจาไดตรัสอานิสงคไววา 

 
“ดูกรภิกษุทั้งหลาย ก็พรหมจรรยมีสิกขาเปนอานิสงสอยางไร สิกขาคือ 

อภิสมาจารเราบัญญัติแกสาวกทั้งหลายในธรรมวินัยนี้ เพื่อความเลื่อมใสของผูที่
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ยังไมเล่ือมใสเพื่อความเลื่อมใสยิ่งขึ้นของผูที่เล่ือมใสแลว สิกขา คืออภิสมาจารเรา
บัญญัติแลวแกสาวกเพื่อความเลื่อมใสของผูที่ยังไมเล่ือมใสเพื่อความเลื่อมใส
ยิ่งขึ้นของผูที่เล่ือมใสแลว ดวยประการใดสาวกนั้นเปนผูมีปรกติไมทําสิกขานั้น
ใหขาด ไมใหทะลุไมใหดางไมใหพรอย ยอมสมาทานศึกษาอยูในสิกขาบท
ทั้งหลาย ดวยประการนั้น ๆ ” 

( อง.จตุกกฺ.21 /245/228 ) 
 
2.2 หลักการประกาศทางพระวินัย 
 
สมเด็จพระผูมีพระภาคเจาไดทรงประกาศพระวินัยคือ ขอหามอันเปนพุทธอาณา เพื่อเปน

แบบอยางใหคณะสงฆไดถือปฏิบัติอยางถูกตอง การประกาศสอบสวนและตัดสินอาบัตินั้นพระผูมี
พระภาคเจาทรงยึดวัตถุประสงค 10 ประการดังกลาวขางตนเปนเกณฑและทรงประกาศปรับอาบัติ
ดวยพระองคเอง หลังจากที่พระผูมีพระภาคเจาทรงปรินิพพานไปแลว คณะสงฆไดยึดหลักในการ
ปรับอาบัติตามแบบอยางของพระองคทุกขั้นตอนโดยยึดหลักแหงพระวินัยที่พระองคทรงบัญญัติไว
โดยมิไดเพิกถอนหรือเพิ่มเติมสิกขาบทสวนใดสวนหนึ่ง แตอยางไรก็ตามคณะสงฆจําเปนตองวาง
กฎบางประการใหครอบคลุมสภาพสังคมในปจจุบันบางเชน ในประเทศไทยไดออกประกาศทาง
คณะสงฆขึ้นเชนพระราชบัญญัติคณะสงฆ ในการประกาศทางพระวินัยนี้มีการทําเปนขั้นตอนและ
จําแนกตามความหนักเบาและประเภทแหงอาบัติแตละอยาง แตมีลักษณะเปนอยางเดียวกันคือสงฆ
ตองรับรูและยอมรับโดยมีกระบวนการไตสวนอยางละเอียดถึงความเปนจริงตามวัตถุแหงอาบัติ 
บุคคล สถานการณที่เกี่ยวของและสภาวะจิตในขณะที่ทํานั้น ๆ วาพรอมที่จะเปนองคแหงอาบัติ
หรือไม 

 
2.2.1 กระบวนการสอบสวนทางพระวินัยท่ีพระพุทธเจาทรงกระทําเอง 

1.ทรงใหมีการประชุมสงฆ 
2.ตรัสเรียกผูกอเหตุและผูเกี่ยวของ 
3.ทรงไตสวนถึงสาเหตุที่ภิกษุนั้นถูกตําหนิมาวาเปนจริงหรือไม 
4.เมื่อทราบวาเปนจริงแลวทรงตําหนิติเตียนชี้โทษแหงความเปนผูไมสํารวมไม
สมควรแกสมณสารูป และความเปนผูเล้ียงยาก และทรงประกาศปรับอาบัตินั้น ๆ  
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2.2.2 แบบอยางกระบวนการสอบสวนทางพระวินัย 
 
กรณีตัวอยางการไตสวนพระสุทินนผูเปนตนบัญญัติหรือปฐมบัญญัติแหงปาราชิกดังนี้ 

 
“ลําดับนั้น  พระผูมีพระภาครับสั่งใหประชุมภิกษุสงฆ  ในพระเหตุเปน

มูลเคาในเพราะเหตุแรกเกิดนั้น  แลวทรงสอบถามพระสุทินนวาดูกรสุทินน  ขาว
วาเธอเสพเมถุนธรรม1ในปุราณทุติยิกา2จริงหรือพระสุทินนทูลรับวา จริง 
พระพุทธเจาขาพระผูมีพระภาคทรงติเตียนวา  ดูกรโมฆบุรุษ3  การกระทําของเธอ
นั้น ไมเหมาะไมสม ไมควร ไมใชกิจของสมณะ ใชไมได  ไมควรทํา  เธอบวชใน
ธรรมวินัยที่เรากลาวไวดีอยางนั้นแลว  ไฉนจึงไมประพฤติพรหมจรรย ให
บริบูรณบริสุทธิ์ไดตลอดชีวิตเลา ดูกรโมฆบุรุษ  ธรรมอันเราแสดงแลวโดยเอนก
ปริยาย  เพื่อคลายความกําหนัดไมใชเพื่อมีความกําหนัด  เพื่อความพราก  ไมใช
เพื่อความประกอบ  เพื่อความไมถือมั่นไมใชเพื่อมีความถือมั่นมิใชหรือ  เพื่อ
ธรรมชื่อนั้นอันเราแสดงแลว  เพื่อคลายความกําหนัด เธอยังจักคิดเพื่อมีความ
กําหนัด  เราแสดงเพื่อความพราก   เธอยังจักคิดเพื่อความประกอบ  เราแสดงเพื่อ
ความไมถือมั่น     เธอยังจักคิดเพื่อความถือมั่นดูกรโมฆบุรุษธรรมอันเราแสดง
แลวโดยเอนกปริยาย เพื่อเปนที่สํารอกแหงราคะ เพื่อเปนที่สรางแหงความเมา   
เพื่อเปนที่ดับสูญแหงความกระหาย  เพื่อเปนที่หลุดถอนแหงอาลัย  เพื่อเปนที่เขา
ไปตัดแหงวัฏฏะ  เพื่อเปนที่ส้ินแหงตัณหา   เพื่อเปนที่สํารอกแหงตัณหา เพื่อเปน
ที่ดับแหงตัณหา เพื่อออกไปจากตัณหาชื่อวานะมิใชหรือดูกรโมฆบุรุษ  การละ
กาม  การกําหนดรูความหมายในกาม การกําจัดความระหายในกาม  การเพิกถอน
ความตรึกอันเกี่ยวดวยกาม   การระงับความกลัดกลุมเพราะกาม เราบอกไวแลว
โดยเอนกปริยาย มิใชหรือ ดูกรโมฆบุรุษ  องคกําเนิดอันเธอสอดเขาไปในปาก
อสรพิษที่มีพิษราย ยังดีกวาอันองคกําเนิดที่เธอสอดเขาในองคกําเนิดของมาตุคาม
ไมดีเลยองคกําเนิดอันเธอสอดเขาไปในปากงูเหา อันเธอสอดเขาไปในหลุมถาน
เพลิงที่ติดไฟลุกโชน  ยังดีกวาอันองคกําเนิดที่เธอสอดเขาในองคกําเนิดมาตุคาม
ไมดีเลย  ขอที่วาดีนั้นเพราะเหตุไร เพราะบุคคลผูสอดองคกําเนิดเขาไปในปาก

                                                 
1 เสพเมถุนหมายถึงการเสพกามอยางคฤหัสถอันเปนขอหามที่บรรพชิตทําไมได 
2 ปุราณทุติยิกาหมายถึงอดีตเมียเกาของพระสุทินนกอนที่ทานจะบวช 
3 โมฆบุรุษหมายถึงบุรุษผูเปลาหาสาระไมได 
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อสรพิษเปนตนนั้นพึงถึงความตายหรือความทุกขเพียงแคตาย  ซ่ึงมีการกระทํานั้น
เปนเหตุและเพราะการกระทํานั้นเปนปจจัย เบื้องหนาแตแตกกายตายไปไมพึง
เขาถึง อบาย  ทุคติ   วินิบาต  นรก  สวนบุคคลผูทําการสอดองคกําเนิด  เขาในองค 
กําเนิดมาตุคามนั้น  เบื้องหนาแตแตกกายตายไป  พึงเขาถึง  อบาย  ทุคติวินิบาต  
นรก ซ่ึงมีการกระทํานี้เปนเหตุดูกรโมฆบุรุษ เมื่อการกระทํานั้นมีโทษอยู  เธอยัง
ไดช่ือวาไดตองอสัทธรรม อันเปนเรื่องของชาวบาน  เปนมรรยาทของคนชั้นต่ํา    
อันชั่วหยาบมีน้ําเปนที่สุด มีในที่ลับ เปนของคนคู อันคนคูรวมกันเปนไป เธอ
เปนคนแรกที่กระทําอกุศลธรรม เปนหัวหนาของคนเปนอันมาก การกระทําของ
เธอนั้น ไมเปนไปเพื่อความเลื่อมใสของชุมชนที่ยังไมเล่ือมใส หรือเพื่อความ
เล่ือมใสยิ่งของชุมชนที่เล่ือมใสแลวโดยที่แทการกระทําของเธอนั้น เปนไปเพื่อ
ความไมเล่ือมใสของชุมชนที่ยังไมเล่ือมใสและเพื่อความเปนอยางอื่นของชนบาง
พวกที่เล่ือมใสแลว พระผูมีพระภาคทรงติเตียนพระสุทินนโดยเอนกปริยายดังนี้
แลว ตรัสโทษแหงความเปนคนเลี้ยงยาก ความเปนคนบํารุงยาก   ความเปนคนมัก
มาก   ความเปนคนไมสันโดษ  ความคลุกคลีความเกียจคราน   ตรัสคุณแหงความ
เปนคนเลี้ยงงาย  ความเปนคนบํารุงงายความมักนอย  ความสันโดษ  ความขัด
เกลา   ความกําจัดอาการที่นาเลื่อมใส การไมสะสม  ปรารภความเพียร โดยเอนก
ปริยายทรงกระทําธรรมีกถาที่สมควรแกเร่ืองนั้นที่เหมาะสมแกเร่ืองนั้นแกภิกษุ
ทั้งหลายแลว  รับสั่งกับภิกษุทั้งหลายวาดูกรภิกษุทั้งหลาย   เพราะเหตุนั้นแล  เรา
จักบัญญัติสิกขาบทแกภิกษุทั้งหลาย อาศัยอํานาจประโยชน ๑๐ ประการ  คือ เพื่อ
การรับวาดีแหงสงฆ   ๑ เพื่อความสําราญแหงสงฆ ๑  เพื่อขมบุคคลผูเกอยาก 
๑   เพื่ออยูสําราญแหงภิกษุผูมีศีลเปนที่รัก ๑  เพื่อปองกันอาสวะอันจักบังเกิดใน
ปจจุบัน ๑  เพื่อกําจัดอาสวะอันจักบังเกิดในอนาคต  ๑ เพื่อความเลื่อมใสยิ่งของ
ชุมชนที่ยังไมเล่ือมใส ๑ เพื่อความเลื่อมใสยิ่งของชุมชนที่เล่ือมใสแลว ๑ เพื่อ
ความตั้งมั่นแหงพระสัทธรรมเพื่อถือตามพระวินัย  ๑  ดูกรภิกษุทั้งหลายก็แลพวก
เธอพึงยกสิกขาบทนี้ขึ้นมาแสดงอยางนี้วาดังนี้” 

 (วินย.1/20/25) 
2.3  หลักมหาปเทส 4  

  
 เมื่อภิกษุสงฆถกเถียงกันเกี่ยวกับธรรมวินัย และหาขอยุติไมได หลักการที่จะนํามาใชใน
การตัดสินเรื่องนี้ก็คือหลักมหาประเทส 4 ซ่ึงแบงออกเปน 2 สวนคือหลักมหาประเทส 4 ฝาย     
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พระวินัยและหลักมหาปเทส 4 ฝายพระสูตร  การแยกเชนนี้ก็เพื่อใหเห็นชัดเจนวา ถาปญหาเกิดขึ้น
ในสวนไหนก็ควรตรวจดูโดยสวนนั้น   ทั้งนี้ภิกษุสงฆตองยึดพระดํารัสที่ตรัสไวเปนสําคัญ 
 
 2.3.1 หลักมหาปเทส 4 ฝายพระวินัย 
  
 เมื่อสงฆเกิดสงสัยหรือรังเกียจในพระบัญญัติวา พระผูมีพระภาคเจาตรัสไวจริงหรือไม เชน
มีภิกษุสงฆกลาวอางวาไดฟงตอหนาพระพักตรของพระผูมีพระภาคเจา ตอหนาสงฆหมูใหญ ตอ
หนาพระเถระทั้งหลาย หรือตอหนาพระเถระบางรูป พระผูมีพระภาคเจาไมพึงใหคัดคานและไมพึง
ใหเชื่อทันทีแตทรงใหตรวจสอบและเทียบเคียงจากพระสูตรและพระวินัยเสียกอน ถาตรงตามที่พระ
ผูมีพระภาคเจาตรัสจึงควรเชื่อ และปฏิบัติตาม พระผูมีพระภาคไดตรัสประธานสําหรับอาง 4 ขอใน
วัตถุเปนกัปปยะและอกัปปยะ ดังนี้ 
 

“ดูกรภิกษุทั้งหลาย ส่ิงใดที่เราไมไดหามไววา ส่ิงนี้ไมควร หากสิ่งนั้นเขา
กับสิ่งที่ไมควรขัดกับสิ่งที่ควร ส่ิงนั้นไมควรแกเธอทั้งหลายดูกรภิกษุทั้งหลาย ส่ิง
ที่เราไมไดหามไววา ส่ิงนี้ไมควร หากสิ่งนั้นเขากับสิ่งที่ควรขัดกับสิ่งที่ไมควร ส่ิง
นั้นควรแกเธอทั้งหลายดูกรภิกษุทั้งหลาย ส่ิงใดที่เราไมไดอนุญาตไววา ส่ิงนี้ควร 
หากส่ิงนั้นเขากับสิ่งที่ไมควร ขัดกับสิ่งที่ควร ส่ิงนั้นไมควรแกเธอทั้งหลายดูกร
ภิกษุทั้งหลาย ส่ิงใดที่เราไมไดอนุญาตไววา ส่ิงนี้ควร หากสิ่งนั้นเขากับสิ่งที่ควร 
ขัดกับสิ่งที่ไมควร ส่ิงนั้นควรแกเธอทั้งหลาย” 

(วินย.5/92/104) 
 

2.3.2 หลักมหาปเทส  4 ฝายพระสูตร 
 
มหาปเทส 4 ที่พระผูมีพระภาคเจาตรัสไว ณ อานันทเจดีย ในเขตโภคนคร โดยตรัสเทศนา

มหาปเทส  4 ฝายพระสูตรวา “ถามีผูมาอางพระศาสดา สงฆ คณะ หรือบุคคล แลวแสดงวานี้ธรรม 
นี้วินัย นี้สัตถุศาสน อยาดวนรับหรือปฏิเสธ พึงสอบดูกับพระสูตรและพระวินัย ถาไมตรงกันพึง
เขาใจวา นั่นไมใชคําสอนของพระผูมีพระภาคเจา ถาตรงกันพึงทราบวา นั่นเปนคํานอนของพระผูมี
พระภาคเจาดังปรากฎในพระพุทธพจน ดังนี้  
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“ดูกรภิกษุทั้งหลาย ภิกษุในธรรมวินัยนี้พึงกลาวอยางนี้วา อาวุโส ขอนี้
ขาพเจาไดฟงมา ไดรับมาเฉพาะพระพักตรพระผูมีพระภาควา    นี้เปนธรรมนี้เปน
วินัย  นี้เปนคําสั่งสอนของพระศาสดา ดังนี้ พวกเธอไมพึงชื่นชมไมพึงคัดคานคํา
กลาวของภิกษุนั้น คร้ันแลวพึงเรียนบทและพยัญชนะเหลานั้นใหดี แลวสอบสวน
ในพระสูตร เทียบเคียงในพระวินัย ถาสอบสวนในพระสูตร เทียบเคียงในพระ
วินัยลงในพระสูตรไมได   เทียบเคียงในพระวินัยไมได    พึงถึงความตกลงในขอ
นี้วานี้มิใชคําของพระผูมีพระภาคแนนอน และภิกษุนี้จํามาผิดแลว  ดังนั้น  พวก
เธอพึงทิ้งคํากลาวนั้นเสีย ถาเมื่อสอบสวนในพระสูตร เทียบเคียงในพระวินัย ลง
ในพระสูตรได เทียบเคียงในพระวินัยได พึงถึงความตกลงในขอนี้วา นี้เปนคําสั่ง
สอนของพระผูมีพระภาคแนนอน และภิกษุนี้จํามาถูกตองแลวดูกรภิกษุทั้งหลาย
พวกเธอพึงทรงจํามหาประเทศขอที่หนึ่งนี้ไวฯดูกรภิกษุทั้งหลาย ก็ภิกษุในธรรม
วินัยนี้ พึงกลาวอยางนี้วา สงฆพรอมทั้งพระเถระ พรอมทั้งปาโมกข อยูในอาวาส
โนน ขาพเจาไดฟงมา ไดรับมาเฉพาะหนาสงฆนั้นวา นี้เปนธรรม นี้เปนวินัย นี้
เปนคําสั่งสอนของ   พระศาสดา ดังนี้พวกเธอไมพึงชื่นชมไมพึงคัดคานคํากลาว
ของภิกษุนั้น     คร้ันแลว พึงเรียนบทและพยัญชนะเหลานั้นใหดี   แลวสอบสวน
ในพระสูตร  เทียบเคียงในพระวินัยถาเมื่อสอบสวนในพระสูตร   เทียบเคียงใน
พระวินัย  ลงในพระสูตรไมได ลงในพระวินัยไมได พึงถึงความตกลงในขอนี้วานี้
มิใช  คําสั่งสอนของพระผูมีพระภาคแนนอน และภิกษุสงฆนั้นจํามาผิดแลว     
ดังนั้นพวกเธอพึงทิ้งคํากลาวนั้นเสียถาเมื่อสอบสวนในพระสูตร เทียบเคียงใน
พระวินัย ลงในพระสูตรได เทียบเคียงในพระวินัยได พึงถึงความตกลงในขอนี้วา 
นี้เปนคําสั่งสอนของพระผูมีพระภาคแนนอน และภิกษุสงฆนั้นจํามาถูกตองแลว
ดูกรภิกษุทั้งหลาย พวกเธอพึงทรงจํามหาประเทศขอที่สองนี้ไว ฯดูกรภิกษุ
ทั้งหลาย ก็ภิกษุในธรรมวินัยนี้ พึงกลาวอยางนี้วา ภิกษุผูเปนเถระมากรูปอยูใน
อาวาสโนน เปนพหูสูต มีอาคมอันมาถึงแลว เปนผูทรงธรรม ทรงวินัยทรงมาติกา 
ขาพเจาไดฟงมา ไดรับมาเฉพาะหนาพระเถระเหลานั้นวา นี้เปนธรรมนี้เปนวินัยนี้
เปนคําสั่งสอนของพระศาสดา ดังนี้ พวกเธอไมพึงชื่นชม ไมพึงคัดคานคํากลาว
ของภิกษุนั้น คร้ันแลว พึงเรียนบทและพยัญชนะเหลานั้นใหดี แลวสอบสวนใน
พระสูตรเทียบเคียงในพระวินัย ถาเมื่อสอบสวนในพระสูตร เทียบเคียงในพระ
วินัยลงในพระสูตรไมได ลงในพระวินัยไมได พึงถึงความตกลงในขอนี้วา นี้มิใช
คําสั่งสอนของพระผูมีพระภาคแนนอน และพระเถระเหลานั้นจํามาผิดแลว 
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ดังนั้นพวกเธอพึงทิ้งคํากลาวนั้นเสีย ถาเมื่อสอบสวนในพระสูตร เทียบเคียงใน
พระวินัยลงในพระสูตรได เทียบเคียงในพระวินัยได พึงถึงความตกลงในขอนี้วา 
นี้เปนคําของพระผูมีพระภาคแนนอน และพระเถระเหลานั้นจํามาถูกตองแลว 
ดูกรภิกษุทั้งหลาย พวกเธอพึงทรงจํามหาประเทศขอที่สามนี้ไว ฯดูกรภิกษุ
ทั้งหลาย ก็ภิกษุในธรรมวินัยนี้ พึงกลาวอยางนี้วา ภิกษุผูเปนเถระอยูในอาวาส
โนน เปนพหูสูต มีอาคมอันมาถึงแลว เปนผูทรงธรรม ทรงวินัยทรงมาติกา 
ขาพเจาไดฟงมา ไดรับมาเฉพาะหนาพระเถระนั้นวา นี้เปนธรรมนี้เปนวินัยนี้เปน
คําสั่งสอนของพระศาสดาดังนี้ พวกเธอไมพึงชื่นชม ไมพึงคัดคานคํากลาวของ
ภิกษุนั้น คร้ันแลว พึงเรียนบท และพยัญชนะเหลานั้นใหดีแลวสอบสวนในพระ
สูตร เทียบเคียงในพระวินัยถาเมื่อสอบสวนในพระสูตรเทียบเคียงในพระวินัยลง
ในพระสูตรไมได ลงในพระวินัยไมได พึงถึงความตกลงในขอนี้วา นี้มิใชคําสั่ง
สอนของพระผูมีพระภาคแนนอน และพระเถระนั้นจํามาผิดแลว ดังนั้น พวกเธอ
พึงทิ้งคํากลาวนั้นเสีย ถาเมื่อสอบสวนในพระสูตร เทียบเคียงในพระวินัย ลงใน
พระสูตรไดเทียบเคียงในพระวินัยได พึงถึงความตกลงในขอนี้วานี้เปนคําของ
พระผูมีพระภาคแนนอน และพระเถระนั้นจํามาถูกตองแลวดูกรภิกษุทั้งหลาย 
พวกเธอพึงทรงจํามหาประเทศทั้ง 4 เหลานี้ไว ฉะนี้แล ฯ” 

(ที.ม.10 /112-116/101-103 ) 
 

สรุปใจความแหงมหาปเทส 4 ขอดังนี้ 
 
1.หากมีภิกษุกลาววา ขาพเจาไดสดับมาเฉพาะพระพักตรของพระผูมีพระภาคเจาวา นี้เปน

ธรรม นี้เปนวินัยนี้เปนสัตถุสาสน  
2.หากมีภิกษุกลาววา ในอาวาสชื่อโนนมีสงฆอยูพรอมดวยพระเถระ พรอมดวยปาโมกข 

ขาพเจาไดสดับรับมาเฉพาะหนาสงฆนั้นวานี้เปนธรรม นี้เปนวินัยนี้เปนสัตถุสาสน  
3.หากมีภิกษุกลาววา ในอาวาสชื่อโนนมีภิกษุผูเปนพระเถระอยูจํานวนมากเปนพหุสูต ถึง

อาคม(คือชํานาญในพุทธพจนทั้ง 5 นิกาย) ทรงธรรม ทรงวินัย ทรงมาติกา  ขาพเจาไดสดับรับมา
เฉพาะหนาพระเถระเหลานั้นวานี้เปนธรรม วานี้เปนธรรม นี้เปนวินัยนี้เปนสัตถุสาสน  

4.หากมีภิกษุกลาววา วานี้เปนธรรม นีเปนวินัยนี้เปนสัตถุสาสน ในอาวาสชื่อโนนมีภิกษุผู
เปนพระเถระรูป 1 เปนพหุสูต ถึงอาคม ทรงธรรม ทรงวินัย ทรงมาติกา  ขาพเจาไดสดับรับมาเฉพาะ
หนาพระเถระรูปนั้นวานี้เปนธรรม นิ้เปนวินัย นี้เปนสัตถุสาสน 
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เมื่อเทียบเคียงบทและพยัญชนะเหลานั้นแลวไมเขากับพระสูตรพระวินัยพึงสันนิษฐานวานี้
ไมใชพระดํารัสของพระผูมีพระภาคเจาแนนอนก็ใหทิ้งเสีย ถาเขากับพระสูตรและพระวินัย พึง
สันนิษฐานวานี้เปนพระดํารัสของพระผูมีพระภาคเจาแนนอนก็ใหรับตามนั้น 

 
2.4 หลักอธิกรณและการระงับอธิกรณ 
 
การประกาศและปรับอาบัติในเบื้องตนนั้น เปนแตอาบัติที่ภิกษุผูตอง(ลวงละเมิด)อาบัติแลว

ยอมรับ และแกไขตามพุทธานุญาตซึ่งไมกอใหเกิดเปนคดีขึ้นมา แตบางครั้งปญหาเรื่องความ
ทะเลาะเบาะแวงในเรื่องตาง ๆ เกี่ยวกับธรรมและวินัยยังคงเกิดดวยอาศัยทิฐิและมานะความไม
เขาใจอยางละเอียดในสิกขาบทรวมไปถึงการแบงพรรคแบงพวก ตัวอยางที่เห็นไดชัดเชนเรื่องภิกษุ
ชาวเมืองโกสัมพีที่ทะเลาะกันเรื่องพระธรรมวินัย เร่ืองภิกษุชาววัชชีที่ลวงละเมิดในวัตถุ 10 ประการ 
และเรื่องการกลาวหากันในเรื่องการลวงละเมิดในอาบัติทั้งที่มีมูลและไมมีมูล (เร่ืองที่เปนจริงและ
เรื่องไมเปนจริง) ลวนแลวแตเปนปญหาที่มีความสําคัญแกคณะสงฆทั้งสิ้นปญหาเหลานั้นเรียกวา
อธิกรณแบงออกเปน 4 ประเภทดวยกันตามเหตุแหงอธิกรณคือ 

1.วิวาทาธิกรณ หมายถึงการเถียงกันดวยเรื่องที่เกี่ยวกับพระธรรมวินัย คือเถียงกันวาสิ่งนี้
เปนพระวินัย ส่ิงนี้ไมเปนพระวินัย  ส่ิงนี้เปนธรรม  ส่ิงนี้ไมเปนธรรม 
2.อนุวาทาธิกรณ  หมายถึงการโจทกและการกลาวหาดวยอาบัติชนิดตาง ๆ 
3.อาปตตาธิกรณ หมายถึงการตองอาบัติ  การปรับอาบัติ และการแกไขตัวเพื่อใหพนจาก
อาบัติ 
4.กิจจาธิกรณ หมายถึงกิจธุระตาง ๆ ที่เกิดขึ้นแลว สงฆจะตองทําโดยเปนสังฆกรรมเชนให
ผากฐิน ใหอุปสมบทเปนตน (วินย.6/632/299) 
 
หลักการที่สําคัญเหลานี้สมเด็จพระผูมีพระภาคเจาไดทรงบัญญัติไวเพื่อแกปญหาที่เกิดขึ้น

เกี่ยวกับอธิกรณตาง ๆ เรียกวาหลักการระงับอธิกรณ  อันมีคณะสงฆเปนใหญ ดําเนินการตรวจสอบ 
วินิจฉัย และตัดสินอธิกรณที่เกิดขึ้นใหสงบเรียบรอย ดวยวิธีการที่หลากหลาย และใหทุกฝายที่
เกี่ยวของเขามามีสวนรวมในการวินิจฉัยและตัดสินอธิกรณนั้น  ซ่ึงพระพุทธองคไดทรงบัญญัติแบบ
ปฏิบัติในการวินิจฉัยและวิธีระงับอธิกรณไวในบาลีพระปาฏิโมกขวา “อธิกรณสมถะ” หรือเรียกวา 
“สมถวินัย” ซ่ึงสามารถจําแนกออกเปน 7 อยางคือ 

1.สัมมุขาวินัย  การระงับอธิกรณ ในที่พรอมหนา บุคคล  วัตถุ  ธรรม 
2.สติวินัย  การระงับอธิกรณ ดวยยกใหวาพระอรหันตเปนผูมีสติ 
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3.อมูฬหวินัย   การระงับอธิกรณดวยการยกประโยชนใหในขณะเปนบา 
4.ปฏิญญาตกรณะ  การระงับอธิกรณดวยถือตามคํารับของจําเลย 
5. เยภุยยสิกา   การระงับอธิกรณดวยถือเสียงขางมากเปนประมาณ 
6.ตัสสปาปยสิกา  การระงับอธิกรณดวยการลงโทษแกผูผิด 
7.ติณวัตถารกะ   การระงับอธิกรณดวยใหประนีประนอมหรือเลิกแลวกันไป 

 
2.4.1 วิวาทาธิกรณ 
 
วิวาทาธิกรณหมายถึงการทะเลาะกันเกี่ยวกับความเห็นเรื่องธรรมและวินัยวาอยางไหน

ถูกตองอยางไหนผิดของคณะสงฆผูกลาวเถียงกัน วิวาทาธิกรณนั้นมีทั้งดีทั้งไมดี และเปนกลาง ๆ 
ถามีความปรารถนาดีตอธรรมวินัยเรียกวา มีจิตอันเปนกุศล  ถาปรารถนาไมดีเรียกวามีจิตอันเปน
อกุศลโดยเถียงกันวาสิ่งนี้เปนธรรม เปนวินัย ส่ิงนี้ไมใชธรรมไมใชวินัย พระพุทธเจาตรัสไวอยาง
นี้ ไมไดตรัสไวอยางนี้เปนตน ความแตกแยกเรื่องธรรมวินัยเปนเรื่องใหญมาก เร่ืองการตีความ
พระวินัยนี้เคยทําใหคณะสงฆแตกแยกกันมาหลายยุคสมัยเชนการทําสังคายนาครั้งที่หนึ่ง และครั้ง
ที่สองแมแตสมัยที่พระพุทธเจาทรงพระชนมอยูภิกษุชาวเมืองโกสัมพีไดกอความทะเลาะเรื่อง
ธรรมวินัยขึ้นเปนเหตุใหพระองคเสด็จหนีไปอยูเพียงพระองคเดียวที่ปาเลไลย ดังนั้นการระงับ
อธิกรณเปนเรื่องที่คณะสงฆตองดําเนินการอยางถูกตองและตองทําอยางเรงดวนเมื่อมีอธิกรณ
เกิดขึ้นในสงฆ 

 
1) มูลเหตุแหงวิวาทาธิกรณ 
 

“ดูกรภิกษุทั้งหลาย ก็ภิกษุทั้งหลายในธรรมวินัยนี้ ยอมวิวาทกันวา นี้เปน
ธรรม นี้ไมเปนธรรม,นี้เปนวินัย นี้ไมเปนวินัย  นี้พระตถาคตเจาตรัสภาษิตไว นี้
พระตถาคตเจาไมไดตรัสภาษิตไว  นี้พระตถาคตเจาทรงประพฤติมา นี้พระ
ตถาคตเจาไมไดทรงประพฤติมา,นี้พระตถาคตเจาทรงบัญญัติไว นี้พระตถาคตเจา
ไมไดทรงบัญญัติไว,นี้เปนอาบัติ นี้ไมเปนอาบัติ,นี้เปนอาบัติเบา  นี้เปนอาบัติ
หนัก   นี้เปนอาบัติมีสวนเหลือ นี้เปนอาบัติหาสวนเหลือมิได,นี้เปนอาบัติช่ัว
หยาบนี้เปนอาบัติไมช่ัวหยาบความบาดหมางความทะเลาะ ความแกงแยงความ
ทุมเถียงความกลาวตางกันความกลาวประการอื่น การพูดเพื่อความกลัดกลุมใจ 
ความหมายมั่นในเรื่องนั้นอันใด นี้เรียกวาวิวาทาธิกรณ ฯ” 

         (วินย.6/ 639/302 ) 
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2) วิธีระงับวิวาทาธิกรณ 
 
เมื่อเกิดวิวาทาธิกรณนี้ขึ้นพระผูมีพระภาคเจาตรัสใหระงับดวยสมถะ 2 อยางคือ 
1.สัมมุขาวินัยวิธีระงับตอหนา คือพระสงฆไดเขารวมประชุมสงฆครบองคสงฆภิกษุผู

วิวาทยอมรับความเห็น ยอมหยุดไมวิวาทอีกตอไปการระงับดวยสัมมุขาวินัย มี 4 ลักษณะคือ 
1)การระงับพรอมหนาสงฆโดยภิกษุคูกรณีอยูพรอมหนากันเรียกวา  “สังฆสัมมุขตา” 
2)การระงับโดยการยึดหลักธรรมและสัตถุศาสนเรียกวา  “ธรรมสัมมุขตา” 
3)การระงับโดยการยึดหลักพระวินัยเรียกวา “วินัยสัมมุขตา” 
4)การระงับโดยยึดบุคคลไดแกโจทยและจําเลยพรอมหนากันเรียกวา“ปุคคลสัมมุขตา” 

2. เยภุยยสิกา วิธีระงับดวยการลงคะแนนเสียงโดยการยึดเอาเสียงขางมากหากภิกษุท่ีเขา
รวมประชุมพิจารณาลงความเห็นมากกวาก็ถือวาขางฝายนั้นชนะการจับสลากนั้นพระผูมีพระภาค
เจาทรงจําแนกออกเปน 3 วิธีคือแบบปกปด แบบกระชิบบอกและแบบเปดเผย (วินย.6 /680/315) 
 

2.4.2 อนุวาทาธิกรณ 
 
อนุวาทาธิกรณหมายถึงการกลาวหากันในเรื่องแหงอาบัติอันเกี่ยวเนื่องดวยวิบัติ 41 อัน

ไดแกศีลวิบัติ  อาจารวิบัติ อาชีววิบัติและทิฏฐิวิบัติ เนื่องดวยภิกษุตองมีความเปนอยูที่เสมอกันดวย
ศีลอันไดแก “สีลสามัญญตา” แตเมื่อมีภิกษุรูปไดรูปหนึ่งหรือหลายรูปมีความประพฤติผิดแผกได
จากหลักแหงธรรมวินัย ภิกษุที่หวังดีตอธรรมวินัยยอมกลาวโจทยเพื่อใหภิกษุนั้นกลับมาประพฤติ
อยางเหมาะสมเรียกวาโจทยดวยหวังดีตอธรรมและวินัยแตการโจทยดวยความมุงรายเพื่อหวงัทาํลาย
ภิกษุผูมีศีลการโจทยนั้นเรียกวาโจทยดวยความมุงรายแตภิกษุอ่ืน (วินย.6/641/302) 

 
 

                                                 
1 วิบัติ 4 หมายถึงความผิดพลาด  ความเคลื่อนคลาด  ความเสียหาย  ความบกพรอง  ความใชการไมได คือ 

1.ศีลวิบัติ (วิบัติแหงศีล  เสียศีล  สําหรับพระภิกษุ คือ ตองอาบัติปาราชิก หรือ สังฆาทิเสส) 
2.อาจารวิบัติ(วิบัติแหงอาจาระความประพฤติจรรยามรรยาทไมดีสําหรับพระภิกษุตองลหุกาบัติ 
แตถุลลัจจัย ถึง ทุพภาสิต) 
3.ทิฏฐิวิบัติ (วิบัติแหงทิฏฐิ ความเห็นคลาดเคลื่อน ผิดธรรมผิดวินัย) 
4.อาชีววิบัติ(วิบัติแหงอาชีวะ,ประกอบมิจฉาชีพหาเลี้ยงชีพในทางที่ผิด (วินย.6/634/336)  
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1)มูลเหตุแหงอนุวาทาธิกรณ 
 
ในพระไตรปฎกไดกลาวไววามูลเหตุแหงอนุวาทาธิกรณมี 3 อยาง คือ รากแหงการโจทย 6  

รากแหงอกุศลทั้ง 3   รากแหงกุศลทั้ง 3  ทั้งกายและวาจาลวนเปนมูลแหงอนุวาทาธิกรณ  
 
อนุวาทาธิกรณนี้มีพระพุทธพจนอธิบายไววา  
 

“ดูกรภิกษุทั้งหลายก็ภิกษุในธรรมวินัยนี้ เปนผูมักโกรธ ถือโกรธภิกษุที่
มัก โกรธ ถือโกรธนั้น ยอมไมมีความเคารพยําเกรงในพระศาสดา ในพระธรรม 
ในพระสงฆอยู ยอมไมทําใหบริบูรณแมในสิกขา ภิกษุที่ไมเคารพยําเกรงใน  พระ
ศาสดาในพระธรรม ในพระสงฆอยู แมในสิกขาก็ไมทําใหบริบูรณนั้น  ยอมยัง
การโจทกันใหเกิดในสงฆ การโจทยอมเปนไปเพื่อความไมเกื้อกูลแกชนมาก เพื่อ
ไมเปนสุขแกชนมาก เพื่อความพินาศแกชนมาก เพื่อความไมเกื้อกูล เพื่อทุกขแก
เทพยดาและมนุษย ดูกรภิกษุทั้งหลาย ถาพวกเธอเล็งเห็นรากแหงการ โจทกันเห็น
ปานนี้ทั้งภายในและภายนอกได พวกเธอในบริษัทนั้น พึงพยายามละรากแหงการ
โจทกันอันลามกนั้นแหละเสีย ถาพวกเธอไมเล็งเห็นรากแหงการโจทกันเห็นปาน
นี้ทั้งภายในและภายนอก พวกเธอในบริษัทนั้นพึงปฏิบัติเพื่อความยืดเยื้อแหงราก 
แหงการโจทกันอันลามกนั้นแหละ ความละรากแหงการโจทกันอันลามกนั้นยอม
มีดวยอยางนี้การยืดเยื้อแหงรากแหงการโจทกันอันลามกนั้นยอมมีตอไปดวยอยาง
นี้” 

(วินย.6/642/303) 
 
ในบาลีแสดงวามูลแหงวิวาทาธิกรณเปนมูลแหงอนุวาทาธิกรณ   วิวาทาธิกรณอันภิกษุจะ

พึงยกขึ้นวาไดนั้นตองเปนเรื่องมีมูล มูลในที่นี้ไมไดหมายถึงจริงและมีเคลาวาจะเปนจริงอยางเดียว 
รวมไปถึงเรื่องที่ไดยินดวยตัวเอง (ไดยินโดยไมเห็นเชนอยูนอกหองไดยินเสียงภิกษุกับสตรีคุยกัน
ในหองที่เปนที่ลับตามองไมเห็น)หรือมีผูอ่ืนบอก และมีความเชื่อวาเปนจริง หรือไมเชนนั้นก็เกิด
ความรังเกียจดวยความประพฤติเชนพัสดุช่ือนั้นของผูมีช่ือหายไปไดพบพัสดุชนิดนั้นในที่อยูของ
ภิกษุช่ือนั้น ภิกษุผูจะวาอรรถคดี พึงพิจารณากอน ตอเห็นวาพรอมดวยองค 5 จึงโจทย คือ  

1. เปนกาลอันสมควร 
2. เปนเรื่องจริง[หรือแนใจวาเปนอยางนั้น] 
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3. เปนการประกอบดวยประโยชน 
4. จัก ไดภิกษุผูเคยเห็นกันผูเคยคบกันเขาเปนฝายโดยธรรมโดยวินัย 
5. ความยุงยิ่งตลอดถึงความแตกแหงสงฆมีการนั้นเปนเหตุจักไมมี  

(วินย.8/1184-1185/429) 
 
2)วิธีระงับอนุวาทาธิกรณมี 4 คือ 

1.สัมมุขาวินัย 
2.สติวินัย 
3.อมูฬหวินัย 
4.ตัสสปาปยสิกา 

 
1.สัมมุขาวินัย คือการระงับอธิกรณในที่พรอมหนาคณะสงฆ พรอมหนาธรรม พรอมหนา

วินัย และพรอมหนาบุคคลดังกลาวมาขางตน 
2.สติวินัย คือ การระงับอนุวาทาธิกรณที่ยกเอาสติขึ้นเปนหลักเชนกรณีที่พระอรหันตถูก

ปรับอาบัติเมื่อที่ประชุมสงฆพิจารณาแลววา เปนไปไมไดที่พระอรหันตจะกระทํากิริยา อันเปนเหตุ
แหงการทุศีลเชนนั้นจึงสวดวาจาประกาศสมมติแกพระอรหันตวา เปนผูมีสติสมบูรณเรียกวา ให
วินัยและยกฟองคําของโจทก ภายหลังถาทานถูกผูอ่ืนโจทยดวยอาบัติในลักษณะนี้อีก ก็เปนอันไม
พิจารณาอธิกรณอีก 

3.อมูฬหวินัย คือ การระงับอธิกรณใหแกภิกษุที่หายเปนแลวเชน มีภิกษุรูปหนึ่งเสียสติ ได
ประพฤติความเสียหายเปนอันมากซึ่งเปนสิ่งที่ไมควรแกสมณะทั้งการพูด และการกระทําตอเมื่อเธอ
หายเปนปกติแลวก็มีผูโจทยเธอวาทานไดประพฤติอยางนี้ไดเปนอาบัติแลวเปนตน ทานยอมรับวาที่
ตนทําไปนั้นเพราะความหลง เพราะวาตอนนั้นเสียสติไมมีเจตนาที่จะกระทําเมื่ออธิกรณเขาสูที่
ประชุมสงฆแลวคณะสงฆไดรับอนุวาทาธิกรณนั้นดวยการสวดประกาศสมมติใหเธอเปนผูหายเปน
บาแลวและไมปรับอาบัติเรียกวา“อมูฬหวินัย”ภายหลังถามีผูมาโจทยทานดวยอาบัติดังกลาวเปนอัน
ไมมีการพิจาณาอีกดวยถือวาไดสวดระงับอธิกรณแลว 

4.ตัสสปาปยสิกา คือกรรมที่คณะสงฆตัดสินลงโทษแกผูกระทําผิด แตขณะใหการแกคณะ
สงฆผูกระทําผิดกลับใหการกลับไปกลับมากลบเกลื่อนความผิด เมื่อถูกชักถามก็พูดมุสาวาทคณะ
สงฆสามารถลงโทษแกจําเลยไดถึงแมวาจะไมยอมรับตามที่โจทกกลาวหา หรือจะเพิ่มโทษก็ไดหลัง
จากนั้นใหสวดตอดวยญัตติจตุถกรรมวาจา ใหคณะสงฆทั้งหมดรับทราบ (วินย. 6 /688/322) 
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2.4.3 อาปตตาธิกรณ 
 
อาปตตาธิกรณหมายถึง เร่ืองที่เกี่ยวกับการตองอาบัติและถูกปรับอาบัติตามที่ไดกระทํา

จัดเปนอธิกรณอยางหนึ่ง เพราะเปนเรื่องที่จะตองระงับดวยการแกไขปลดเปลื้อง ภิกษุผูตองอาบัติ
นั้นจะออกจากอาบัติที่ตองดวยวิธีการปลงอาบัติ หรือการอยูกรรมตามหลักพระวินัยที่พระผูมีพระ
ภาคเจาทรงตรัสไว (วินย.6/669/308) 

 
1)มูลเหตุแหงอาปตตาธิกรณ 
 
มูเหตุแหงอาปตตาธิกรณนั้นเกิดแต 3 สวนคือ กาย วาจา และจิต  โดยบางอยางเกิดแตกาย

วาจา และจิต บางอยางเกิดแตกายไมเกี่ยวของดวยวาจาและจิต บางอยางเกิดแตวาจาไมเกี่ยวของดวย
กายและจิต  (วินย.6/648/304) 

 
2)ธรรมเปนเครื่องระงับอาปตตาธิกรณ 
 
เมื่อเกิดอธิกรณเกี่ยวกับอาบัติขึ้นพระผูมีพระภาคเจาทรงอนุญาตการระงับดวยสมถะ 3 

อยางคือ 
1.สัมมุขาวินัย ระงับตอหนาดังกลาวมาแลวขางตนแบงเปน 4 ประเภทคือ ระงับพรอมหนา

สงฆ ระงับพรอมหนาธรรม ระงับพรอมหนาวินัย และระงับพรอมหนาบุคคล 
2.ปฏิญญาตกรณะ การกระทําตามรับไดแกภิกษุรูปหนึ่งตองอาบัติแลวผูโจทกทวงขึ้นเมื่อ

คณะสงฆเขาประชุมกันแลวปรับอาบัติแกจําเลยตามที่ยอมรับเชนเปนอาบัติสังฆาทิเสสก็ปรับเปน
อาบัติสังฆาทิเสส นอกจากนี้การปรงอาบัติของพระก็จัดเปนการปฎิญญากรณะเหมือนกัน 

3.ติณวัตถารกะ การระงับอธิกรณดวยการประนีประนอมกันไวทั้ง 2 ฝายโดยไมตองชําระ
สะสางหาความกันเปนวิธีระงับอาบัติใชในกรณีการระงับหลุกาบัติ (อาบัติเบาเชนปาจิตย) อัน
เกี่ยวเนื่องดวยภิกษุจํานวนมากที่ตางฝายตางมีความประพฤติไมเหมาะสมเหมือนกันถาปรับอาบัติ
แลวจะเกิดความทะเละกันขึ้นอยางหนักจนกอใหเกิดเปนเรื่องใหญไดดังนั้นจึงควรระงับดวยการ
ยอมความเขาหากันเหมือนการกลบของเนาไวดวยหญาโดยการไมทาวความหลังของกันและกันอัน
จะกอใหเกิดอธิกรณขึ้นอีก (วินย.6/ 689/323) 
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3) ครุกาบัติและการระงับ 
 
ครุกาบัติมีอยู 2 ประเภทดวยกันคือปาราชิกและสังฆาทิเสสแตปาราชิกนั้นภิกษุลวงละเมิด

แลวไมอาจจะอยูเปนภิกษุตอไปได และไมมีโอกาสที่จะประพฤติวัตรตามธรรมเนียมของสงฆเพื่อ
ออกจากอาบัตินั้น ๆ ได ดังนั้นในที่นี้จึงหมายเอาเฉพาะอาบัติสังฆาทิเสส เมื่อภิกษุตองอาบัติ
สังฆาทิเสสแลวจะตองอยูกรรมประพฤติวัตรตามธรรมเนียมของสงฆเรียกกันในปจจุบันวาการอยู
กรรมจึงสามารถหลุดพนจากกรรมนั้น ๆ ไดการอยูกรรมประพฤติวัตรนั้นมีขั้นตอนอยู 3 ประการ
คือ 

1.ปริวาส  แปลวาอยูใช  ครบวันเทานั้นกอน 
2.ประพฤติมานัต  แปลวา  นับ  (ราตรี )  6  ราตรี  แลวสงฆจึงสวดระงับอาบัติ 
3.อัพภาน  แปลวาเรียกเขาหมู  
ในระหวางอยูปริวาสตลอดถึงสงฆยังมิไดอัพภานเ  ภิกษุที่อยูกรรมตอง ครุกาบัติ เชนนั้น

(หมายถึงอาบัติที่ถูกปรับอาบัติและถูกทําโทษ)หรืออยางอื่น (หมายถึงอาบัติสังฆาทเสสตัวอ่ืนเพราะ
สังฆาทิเสสมีอยู 13 ขอ) ซํ้าอีกตองกลับอยูปริวาสหรือประพฤติมานัตใหม  เรียกวา “ปฏิกัสสนา” 
แปลวา กิริยาชักเขาหาอาบัติ เดิม 

 
ปริวาส  มานัต  ปฏิกัสสนาและอัพภาน รวมเรียกวา “วุฏฐานวิธี”  แปลวาระเบียบเปน

เครื่องออกจากอาบัติในการใหปริวาส    การใหมานัต และการทําปฏิกัสสนาใชสงฆ 4 รูปเรียกวา 
“สงฆจตุวรรค”  ในการใหอัพภานใชสงฆ 20 รูปเรียกวา “สงฆวีสติวรรค” 

 
4)ปริวาส 
 
การอยูปริวาส คือการอยูเพื่อชดใชอาบัติที่ตนเองปกปดไว เรียกอีกอยางหนึ่งวาการอยูกรรม 

เมื่อภิกษุตองอาบัติสังฆาทิเสสแลวตองแจงตอสงฆวา ตนไดตองอาบัติแลวถาไมไดบอกโดยการ
เผลอเลอหรือโดยการปกปดไว ตองอยูกรรมใหครบตามจํานวนที่ปกปดไวแลวจึงขอมานัตไดการ
อยูปริวาสนั้นเปนสิ่งที่ยากเพราจะตองประพฤติวัตรอยูในภายใตการควบคุมดูแลของคณะสงฆที่รับ
หนาที่ดูแลและยังตองประพฤติวัตรตาง ๆ อีกมากมายเพื่อลดทิฐิมานะ และเพื่อเปนการประจาน
ตนเองใหเกิดความละอายตอบาปซึ่งวัตรทั้งหมดนั้นมี 8 หมวด 94 ขอเชนหมวดที่ 1 วา ภิกษุผู
ปริวาส ไมพึงใหอุปสมบท ไมพึงใหนิสัย ไมพึงใหสามเณรอุปฏฐาก  ไมพึงรับสมมติเปนผูส่ังสอน
ภิกษุณี (วินย.6/320 -333/128 -135)  
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ในการประพฤติวัตรเหลานั้นมีขอประพฤติปฏิบัติอยู 3 อยาง ถาบกพรองเพียงขอหนึ่งถือวา

ขาดจากราตรี (วันที่อยูปริวาส) จะตองกลับมาประพฤติใหมอีก เรียกวา รัตติเฉท (การขาดราตรี) มี 3 
อยางดวยกันคือ 

1.สหวาโส การอยูรวมในที่กําบังอันเดียวกันกับปกตัตตภิกษุ(อาจารยกรรม) 
2.วิปฺปาวาโส การอยูปราศจากภิกษุปกตัตตะหมายถึงอยูโดยไมมีอาจารยกรรมอยูดวยไมวา

จะอยูที่ไหนก็ตามภิกษุผูปกตัตตะจะเพียงรูปเดียวก็ถือวาไมอยูปราศ 
3.อนาโรจนา การไมบอก การไมประจานตนเอง หมายถึงการที่ภิกษุผูอยูกรรมไมบอก

ความที่ตนเองอยูปริวาสแกภิกษุอ่ืนที่เขามาสูสถานที่ที่ตนเองอยูกรรมโดยกําหนดอยางต่ํา 2 เลฑฑุ
บาท (ประมาณการควางกอนดินตกไป 2 คร้ัง) ถือไดวาเปนการขาดราตรี (รัตติเฉท) จะตองกลับไป
อยูปริวาสใหม เมื่อภิกษุผูอยูปริวาสไดบอกแกภิกษุผูเขามาในสถานที่แลวไมตองบอกซ้ําอีกใน
ขณะที่ภิกษุนั้นยังอยูภายในเขตนั้น แตถาภิกษุนั้นออกไปจากเขตนั้นแลวกลับมาใหมภิกษุผูอยูกรรม
ตองบอกอีกครั้ง และในขณะที่อยูปริวาสนั้นเมื่อถึงวันปวารณา(ออกพรรษา)และวันอุโบสถ(การฟง
พระปาฏิโมกข)ภิกษุผูอยูปริวาสตองนั่งอยูในลําดับสุดทาย (วินย.6/320-333/128-135) 
 

5)มานัต 
 
มานัตหมายถึง วิธีการปฏิบัติในการออกจากอาบัติสังฆาทิเสสดวยการนับราตรี 6 ราตรีคือ

เมื่อภิกษุผูตองอาบัติสังฆาทิเสสแลว ถาปกปดไวก็อยูปริวาสชดใชกอน ตอจากนั้นตองประพฤติวัตร
อีก 6 ราตรีภิกษุผูประพฤติมานัตมีขอปฏิบัติคลาย ๆ กันกับการอยูปริวาส แตการประพฤติมานัตนั้น
มีรัตติเฉท 4 อยางคือ 

1.สหวาโส (การอยูรวม) 
2.วิปฺปวาโส (การอยูปราศ) 
3.อนาโรจนา (การไมบอกความที่ตนประพฤติมานัต) 
4.อูเน คเณ จรณํ (การประพฤติในคณะที่ไมครบจํานวน) การประพฤติมานัตในที่ที่มีภิกษุ

ปกตัตตะอยูดวยไมครบองคสงฆคือ ตั้งแต 4 รูปขึ้นไป (แตปจจุบันนี้นิยมภิกษุ 5 รูป) ถาหากภิกษุไม
ครบถือวาขาดราตรี (วินย.6/344-352/140-146) 
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6)การเก็บและสมาทานปริวาสและมานัต 
 
ขณะที่อยูปริวาสและประพฤติมานัตเพื่อออกจากอาบัติสังฆาทิเสสอยู มีภิกษุอาคันตุกะมา

ภิกษุผูอยูประพฤติวัตรดังกลาวตองบอกถึงวัตรที่ตนปฏิบัติไมเชนนั้นถือวาเปนการขาดราตรี แตมี
ขอยกเวนอยูวาถาอาคันตุกะมีจํานวนมากในเวลาเดียวกันไมสามารถบอกไดทั่วถึงหรือบอกไมไหว 
พระผูมีพระภาคเจาทรงอนุญาตใหเก็บวัตรได (วินย.อ.6/332/334) 
 

7)อัพภาน 
 
เมื่อภิกษุผูอยูกรรมประพฤติมานัตไดครบตามกําหนด 6 ราตรีแลวไดช่ือวาอัพภารหภิกขุ

หมายถึงภิกษุผูควรที่จะรับอัพภานในการทําอัพภานนี้เรียกวา การเรียกเขาหมูใหมีความบริสุทธิ์
เสมอดวยภิกษุทั่วไปที่เปนปกตัตตะคือมีความบริสุทธิ์แหงศีล อัพภานวิธีนี้เปนขั้นตอนสุดทายแหง
การออกจากอาบัติสังฆาทิเสสเมื่อภิกษุผูอยูกรรมไดรับอัพภาน แลวถือวากระบวนการทําโทษทาง
พระวินัยเปนอันสิ้นสุดจากนั้นชื่อวาเปนผูบริสุทธิ์ดวยศีล พนจากอาบัติสังฆาทิเสสที่ลวงละเมิดมา 
(วินย.6 /389166) 

 
8)มูลายปฏิกัสสนา 
 
มูลายปฏิกัสสนาหมายถึงการชักเขาหาอาบัติเดิมคือขณะที่ภิกษุอยูปริวาสหรือประพฤติ

มานัตอยูนั้นไดตองอาบัติเดิมที่เคยตองมาเปนการลวงละเมิดในอาบัติเดิมซ้ําอีก ภิกษุผูประพฤติ
ปริวาสและมานัตนั้นตองกลับมาประพฤติใหมเปนการชักเขาหาอาบัติเดิม ถาตองอาบัติเดิมใน
ขณะที่อยูปริวาสใหกลับมาประพฤติปริวาสใหม ถาตองอาบัติเดิมในชวงประพฤติมานัตใหกลับมา
ประพฤติมานัตใหมไดครับ 6 ราตรีจึงขออัพภานได (วินย.6 /334-343/135-140) 

 
2.4.4 กิจจาธิกรณ 

 
กิจจาธิกรณ หมายถึงกิจธุระตาง ๆ ที่เกิดขึ้นแลว สงฆจะตองจัดจะตองทําโดยเปนสังฆ

กรรมเชนใหผากฐิน ใหอุปสมบทเปนตน โดยแบงออกเปน 4 ประการคือ อปโลกนกรรม1 ญัตติ
                                                 

1 ดูคําอธิบายหนา 40 
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กรรม ญัตติทุติยกรรม และญัตติจตุตถกรรมโดยมูลเหตุแหงกิจจาธิกรณนั้นเกิดแตสงฆ (วินย.
6/348/304) 

 
2.5 หลักสังฆกรรม 
 
สังฆกรรมถือไดวาเปนกิจที่สําคัญอยางยิ่งในพระพุทธศาสนาเชน การฟงพระปาฏิโมกข 

การปวารณา การสมมุติสีมา การกรานกฐิน การอุปสมบทเปนตน  การที่คณะสงฆยังทําสังฆกรรม
รวมกันเชนอุโบสถกรรมถือไดวาคณะสงฆยังไมแตกแยกกัน แตเมื่อใดที่คณะสงฆแยกกันทําสังฆ
กรรม เมื่อนั้นถือไดวาเปนความแตกแยกแหงคณะสงฆ สังฆกรรมนั้นเกิดขึ้นเพราะมูลเหตุ จากการ
ที่ภิกษุมีจํานวนมากขึ้นและพระบรมศาสดามีพุทธประสงคที่จะใหสงฆเปนใหญในการบริหารคณะ
โดยยึดหลักแหงพระธรรม และวินัยดังพระพุทธพจนที่ตรัสวา 

 
“อานนท ธรรมและวินัยอันใดที่เราแสดงแลว บัญญัติแลวแกพวกเธอ

ธรรมและวินัยอันนั้นจักเปนพระศาสดาของพวกเธอ ตอเมื่อเราลวงไปแลว” 
(ที.มหา.10 /141/123) 

 
“ดูกอนอานนท ผูที่ประสงค จะปกครองหมูสงฆ ควบคุมไวในอํานาจ

ตลอดไปอาจจะวางกฎบังคับ เพื่อการปกครอง ในอนาคต สวนเราไมประสงค 
ควบคุมคณะสงฆ ไวในอํานาจของเราตลอดกาลเชนนี้เลยเราจึงไมมีอะไรที่จะวาง
ไว สําหรับการควบคุมอํานาจคณะสงฆในอนาคต สงฆตองควบคุมกันเอง” 

(ที.มหา.10/93/85) 
 

ในการทําสังฆกรรมนั้นสิ่งที่ตองทําอยางแรกคือการเผดียงสงฆ หมายถึง การประกาศให
สงฆทราบวา ตอไปนี้จะทําอะไร เร่ืองอะไรเรียกวา “ญัตติ” และประการที่สองคือการสวดประกาศ
เพื่อใหสงฆยอมรับและคัดคานวา กรรมที่จะทํานั้นเห็นควรวาจะทําหรือไม หรือจะมีใครคัดคาน
หรือไม ถาคัดคานก็คัดคานในทามกลางสงฆ ถานิ่งถือวายอมตกลงใหทํากรรมนั้นได เรียกวา อนุ
สาวนา 
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2.5.1 ประเภทของสังฆกรรม  
 
สังฆกรรม  จําแนกออกเปน 4  ประเภท  เรียกโดยชื่อ  คือ 
1.อปโลกนกรรม 
2.ญัตติกรรม 
3.ญัตติทุติยกรรม 
4.ญัตติจตุตถกรรม (วินย.8/1340/501) 
 
1.อปโลกนกรรม  หมายถึง  กรรมที่กระทําดวยการบอกในที่ประชุมสงฆ คือ เมื่อพระสงฆ

เขาประชุมพรอมเพรียงกันแลวเพื่อกระทํากรรมอยางใดอยางหนึ่ง เพียงแตบอกใหทราบทั่วกันในที่
ประชุมสงฆเทานั้นวาจะทําเรื่องอะไร เชน แจงการลงพรหมทัณฑแกภิกษุเปนตน เปนอันสําเร็จไม
ตองตั้งญัตติและไมตองสวดอนุสาวนา มี 5 ขอ 

1.นิสสารณา คือนาสนะสามเณรผูกลาวตูพระพุทธเจาเชนในสิกขาบทที่ 10 แหงสัป
ปาณวรรคในปาจิตติยกัณฑ 
2. โอสารณา  คือรับสามเณรเห็นปานนั้นผูประพฤติเรียบรอยแลวเขาหมูดังเดิม 
3. ภัณฑูกรรม คือการบอกขออนุญาตปลงผมคนผูจะบวชที่ภิกษุทําเอง 
4.พรหมทัณฑ คือการประกาศไมวากลาวภิกษุหัวดื้อเชนทําแกพระฉันนะเมื่อพระศาสดา
ปรินิพพานแลว 
5.กัมมลักษณะ คือกรรมที่เขาขายเปนอยางเดียวกันเชนอปโลกนแจกอาหารในโรงฉัน 
พระอรรถกถาจารยแสดงตัวอยางเกี่ยวกับภิกษุเชน อปโลกนแจกอาหารในโรงฉัน  

อปโลกนใหจีวรและของอื่น  อปโลกนกัมมไมมีคําอปโลกนวางไวเปนแบบในบาลีเหมือนในกรรม
อ่ืน  ไมตองทําในสีมา  ไมตองนําฉันทะ  ไมตองเขาหัตถบาส1 

 
2.ญัตติกรรมหมายถึง กรรมอันทําดวยตั้งญัตติ2ไมตองสวดอนุสาวนา มี 9 อยางคือ 

1.โอสารณา เรียกอุปสัมปทาเปกขะที่ถามอันตรายิกธรรมแลวเขาหมู 
                                                 
1 หัตถบาส (ใชเรียกเวลาพระสงฆทําสังฆกรรม)บวงมือ คือที่ใกลตัวช่ัวคนหนึ่ง (นั่งตัวตรง) เหยียดแขนออกไปจับ
ตัวอีกคนหนึ่งได ทานวาเทากับชวงสองศอกคืบ (สองศอกกับหนึ่งคืบหรือสองศอกครึ่ง) วัดจากสวนสุดดานหลัง
ของผูเหยียดมือออกไป (เชนถายืน วัดจากสนเทา  ถานั่ง วัดจากสุดหลังอวัยวะที่นั่ง) โดยนัยนี้ ทานวานั่งหางกัน
ไดไมเกิน  1 ศอก 
2 การตั้งญัตติหมายถึงการแจงใหสงฆทราบกอนทําสังฆกรรมเชนประกาศวันอุโบสถ   
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2.นิสสารณาประกาศถอนพระธรรมกถึก คัดคานคดีโดยหาหลักฐานมิได ออกเสีย
จากการระงับอธิกรณ 
3. อุโบสถ 
4. ปวารณา 
5.สมมติตางเรื่องคือสมมติตนหรือผู อ่ืนเปนผูสอบถามอันตรายิกธรรมตอ
อุปสัมปทาเปกขะสมมติตนหรือผูอ่ืนเปนผูถาม เปนผูวิสัชนาวินัยใหคืนจีวรและ
บาตรเปนตนที่เปนนิสสัคคีย อันภิกษุสละแลว แกเจาของเดิม รับอาบัติอันภิกษุ
แสดงในสงฆฯ 
6. ใหคืนจีวรและบาตร เปนตน 
7. รับอาบัติอันภิกษุแสดงในสงฆ 
8. ประกาศเลื่อนวันปวารณาออกไป 
9. กัมมลักษณะ คือ กรรมที่เขาขายเหมือนกัน เชน ประกาศเริ่มตนระงับอธิกรณ
ดวยติณวัตถารกวินัย 
 

3. ญัตติทุติยกรรมคือกรรมอันทําดวยตั้งญัตติแลวสวดอนุสาวนาหนเดียว1 แปลวากรรมที่
เมื่อสงฆเขาประชุมกันพรอมเพรียงแลวตองตั้งญัตติและตองสวดอนุสาวนาอีกหนหนึ่ง 
หมายถึงกรรมมีวาจาครบ 2 ทั้งญัตติ ตัวอยางเชนการ ประกาศประณามวัฑฒลิจฉวีผู
ประพฤติใหรายแกพระศาสนา มี 7 คือ 

1.นิสสารณา คือ คว่ําบาตร 
2. โอสารณา  คือหงายบาตร (ประกาศยกโทษผูรูสึกโทษตนแลวกลับประพฤติ
เรียบรอย) 
3. สมมติตางเรื่อง เชน สมมติสีมา เปนตน 
4. ใหตางอยาง เชน ใหผากฐิน เปนตน 
5. ประกาศถอนหรือเลิกอานิสงสกฐิน เปนตน 
6. แสดงที่สรางกุฏิใหแกภิกษุ 
7. กัมมลักษณะ คือ กรรมที่เขาขายเหมือนกัน ญัตติทุติยกรรมที่สวดในลําดับใน

การระงับ 
 

                                                 
1 การตั้งญัตติแลวสวดอนุสาวนาหนเดียว หมายถึงการแจงใหสงฆทราบแลวสวดประกาศทําสังฆกรรม 1 จบ 
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4. ญัตติจตุตถกรรม คือกรรมอันทําดวยตั้งญัตติแลวสวดอนุสาวนา 3 หน แปลวากรรมที่
จะตองตั้งญัตติเสร็จแลวสวดอนุสาวนาอีก 3 จบเชนการสวดนาคในการใหบวช หมายถึงกรรมมี
วาจาครบ 4 มี 7 คือ 

1. นิสสารณา คือ สงฆทํากรรม 7 อยาง 
2. โอสารณา สงฆระงับกรรม 7 อยางนั้น 
3. สมมติ คือ สมมติภิกษุเปนผูใหโอวาทภิกษุณี 
4. ให คือ ใหปริวาสและมานัต 
5. นิคหะ คือ ปรับภิกษุผูประพฤติปริวาสมานัต ซ่ึงตองอาบัติสังฆาทิเสสซ้ําอีก 
6. สมนุภาสนา คือ สวดหามภิกษุไมดื้อร้ันในการกระทําอันมิชอบ 
7.กัมมลักษณะไดแกกรรมที่ เขาขายเหมือนกันเชนอุปสมบทและอัพภาน

(คําอธบิายเพิ่มเติมดูไดจากวินัยปฏกมหาวรคคเลม 1 และ2) (วินย.8/1353 -1358/509) 
 

2.5.2 จํานวนภิกษุผูทําสังฆกรรม 
 

การทําสังฆกรรมนั้นผูที่จะเขารวมสังฆกรรมไดนั้นตองเปนพระภิกษุเทานั้น และสังฆ
กรรมแตละประเภทนั้นมีการกําหนดประมาณภิกษุวาจะเขารวมประชุมสงฆอยางนอยกี่รูปขึ้นไปจึง
จะถูกตองตามพุทธานุญาตเรียกวา “ภิกษุวรรค”  ในวินัยมุขภาค 3 ไดกลาวไววา สงฆผูทํากรรม 4  
ประเภทนี้  มีกําหนดเปนจํานวน  เรียกวา “ วรรค ”  คือพวกสงฆมีจํานวน 4  รูป  เรียก  “จตุรวรรค”   
สงฆมีจํานวน 5 รูป  เรียก  “ปญจวรรค”  สงฆมีจํานวน 10  รูป เรียก “ทสวรรค”  สงฆมีจํานวน 20  
รูป เรียก “วีสติวรรค”  เปน 4  วรรค ในจัมเปยยขันธกะ 

 
คัมภีรมหาวรรค  ในพระวินัยปฎกมหาวรรคไดจัดสงฆไวอีกจํานวนหนึ่ง  มีจํานวนเกิน  20  

รูปเรียกวา  “อติเรกวีสติวรรค” ซ่ึงแตกตางจากสงฆวีสติวรรคดังพระพุทธพจนที่วา 
 

“ภิกษุสงฆผูที่จะทํากรรมนั้นมีอยู  ๕ จําพวกคือ ภิกษุสงฆจตุวรรค๑1
ภิกษุสงฆปญจวรรค ๑ ภิกษุสงฆทสวรรค ๑  ภิกษุสงฆวีสติวรรค ๑ ภิกษุสงฆ
อติเรกวีสติวรรค  ดูกอนภิกษุทั้งหลาย  ภิกษุสงฆจตุวรรค(พรอมเพรียงกันโดย
ชอบแลว  ยอมสมควรแกกรรมในกรรมทั้งปวงยกเสียแตกรรม ๓  อยางคือ   
อุปสมบท ๑  ปวารณา ๑  อัพภาน ๑)ภิกษุสงฆปญจวรรคพรอมเพรียงกันโดยชอบ
ธรรมแลว ยอมสมควรแกกรรมในกรรมทั้งปวงยกเสียแตกรรม ๒  อยางในมัชฌิม
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ชนบทคืออุปสมบท ๑  อัพภาน ๑ ภิกษุสงฆทสวรรคซึ่งพรอมเพรียงกันโดยชอบ
ธรรมแลวยอมสมควรแกกรรมในกรรมทั้งปวงยกเสีย อัพภานเทานั้นฯภิกษุสงฆวี
สติวรรคซึ่งพรอมเพรียงซึ่งพรอมเพรียงกันโดยชอบธรรมแลวยอมสมควรแก
กรรมทั้งปวงภิกษุสงฆอติเรกวีสติวรรคซึ่งพรอมเพรียงซึ่งพรอมเพรียงกันโดย
ชอบธรรมแลว ยอมสมควรแกกรรมทั้งปวง” 

(วินย.8/1358/510) 
 
มีคําอธิบายเพิ่มเติมจากพระพุทธพจนดังนี้ 
 
1.สงฆจตุวรรค หมายถึง จะตองมีพระเขารวมประชุมสงฆอยางนอย 4 รูปขึ้นไปเขารวม

ประชุมสงฆ จึงจะทํากรรมได กรรมที่สงฆจตุวรรคกระทํานั้น เวนเสียซ่ึง การปวารณา การกราน
กฐิน การใหอุปสมบท และอัพภาน นอกนั้นทําไดทั้งสิ้น 

2.สงฆปญจวรรค หมายถึง ภิกษุอยางนอย 5 รูปเขารวมประชุมสงฆกระทํากรรมคือ
ปวารณา การกรานกฐิน และการอุปสมบทในปจจันตประเทศ (สวนแหงพื้นที่ที่มีภิกษุขาดแคลนอัน
เปนสวนนอกเมือง) เวนเพียงอุปสมบทในมัธยมประเทศ(สวนกลางของประเทศที่มีพระภิกษุสงฆ
ครบ) และอัพภาน 

3.สงฆทสวรรค หมายถึง จะตองมีภิกษุอยางนอย 10 รูปเขาทําสังฆกรรมนั้นๆ จึงจะถูกตอง  
สงฆ 10 รูปทํากรรมไดทุกอยางเวนอัพภาน 

4.สงฆวีสติวรรรค หมายถึง สังฆกรรมที่มีภิกษุเขารวมประชุมอยางนอย 20 รูป สามารถทํา
กรรมไดทุกอยาง 

 
2.5.3 เหตุใหกรรมวิบัติ 
 
การทําสังฆกรรมนั้นจะตองทําใหถูกตองตามตามพระพุทธบัญญัติ  จึงจะชื่อวาถูกตอง การ

ทําสังฆกรรมตองเวนจากเหตุแหงความวิบัติ (เหตุที่จะทําใหกรรมเสีย) อันมีอยู  5 ประการคือ 
 
1.กรรมวิบัติโดยวัตถุหมายถึงกรรมเสียเพราะวัตถุมีประเภทตาง ๆ ดังนี้ 
กรรมที่สงฆควรทําพรอมหนาแตสงฆทําลับหลัง  กรรมที่สงฆควรสอบถามกอนทําแตสงฆ

ไมสอบถามกอนทํา กรรมที่สงฆควรทําตามปฏิญญา1แตสงฆไมทําตามปฏิญญา  สงฆใหอมูฬหวิ
                                                 
1 การทําตามที่ประกาศตกลงกันไว 
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นัย1 แกภิกษุผูควรสติวินัย  สงฆทําตัสสปาปยสิกากรรม2 แกภิกษุผูควรอมูฬหวินัย  สงฆทําตัชชนียก
รรม แกภิกษุผูควรตัสสปาปยสิกากรรม  สงฆทํานิยสกรรม3แกภิกษุผูควรตัชชะนียกรรม4  สงฆทํา
ปพพาชนียกรรม5แกภิกษุผูควรนิยสกรรม,สงฆทําปฏิสารณียกรรม6แกภิกษุผูควรปพพาชนียกรรม,
สงฆทําอุกเขปนียกรรม7 แกภิกษุผูควรปฏิสารณียกรรม  สงฆใหปริวาส8 แกภิกษุผูควรอุกเขปนียก
รรม   สงฆชักภิกษุผูควรปริวาสเขาหาอาบัติเดิม  สงฆใหมานัต แกภิกษุผูควรชักเขาหาอาบัติเดิม  
สงฆอัพภานภิกษุผูควรมานัต  สงฆใหภิกษุผูควรอัพภานอุปสมบท  สงฆทําอุโบสถในวันมิใช
อุโบสถ  สงฆปวารณาในวันมิใชปวารณา  สงฆใหบัณเฑาะก9อุปสมบท  สงฆใหคนไถยสังวาส10

อุปสมบท  สงฆใหคนผูเขารีตเดียรถียอุปสมบท   สงฆใหดิรัจฉานอุปสมบท  สงฆใหคนผูฆามารดา
อุปสมบท ,สงฆใหคนผูฆาบิดาอุปสมบท  สงฆใหคนผูฆาพระอรหันตอุปสมบท  สงฆใหคนผู
ประทุษรายภิกษุณีอุปสมบท  สงฆใหคนผูทําลายสงฆอุปสมบท  สงฆใหคนผูยังพระโลหิตหอ11

อุปสมบท  สงฆใหคนผูสองเพศอุปสมบท  สงฆใหคนผูมีอายุหยอน 20 ปอุปสมบท, 
   
                                                 
1 การที่สงฆสวดระงับอธิกรณใหแกภิกษุผูตองอาบัติขณะไมมีสติ 
2ตัสสปาปยสิกากรรมหมายถึง การที่สงฆสวดปรับอาบัติแกภิกษุผุตองอาบัติทั้ง ๆ ที่มีพยานหลักฐานแตเธอใหการ
กลับไปกลับมาไมยอมรับ 
3 นิยสกรรมหมายถึงการที่สงฆสวดประกาศถอดยศ โดยใหกลับมาถึอนิสยใหมเนื่องจากความผิดคือมีอาบัติมาก 
คลุกคลีดวยคฤหัสถ 
4 ตัชชะนียกรรมหมายถึงกรรมที่สงฆพึงธรรมแกภิกษุผูประกอบดวยองค 3 คือ   
  1)กอความบาดหมาง ทะเลาะวิวาท กอความอื้อฉาว กออธิกรณในสงฆ เปนพาล มีอาบัติมาก มีมารยาท
 ทราม คลุกคลีดวยคฤหัสถ   
  2)มีศีลวิบัติ มารยาทวิบัติ และมีความเห็นผิด   
 3)กลาวติเตียนรตนตรัย 
5 ปพพาชนียกรรมกรรมกรรมที่สงฆทําแกภิกษุที่ควรขับไลเพราะประจบคฤหัสถ ประทุษรายตระกูลประพฤติ
ลามกมีประการตาง ๆ 
6 ปฏิสารณียกรรมที่สงฆทําแกภิกษุโดยการใหไปขอโทษคฤหัสถ 
7 อุกเขปนียกรรมกรรมที่สงฆลงโทษแกภิกษุผูตองอาบัติแลวไมยอมรับ 
8 ปริวาส  มานัต และอัพภาน โปรดดูหนา  36 
9 บัณเฑาะกหมายถึงผูที่ไมใชบุรุษเชนกระเทย เกย 
10 คนไถยสังวาสหมายถึงคนลักเพศคือปลอมบวชโดยไมไดผานอุปชฌาย แตถือเพศเอาเอง  
11 คนผูยังพระโลหิตหอ หมายถึงคนที่ทํารายพระพุทธเจาจนเกิดโลหิตหอ (ปจจุบันไมมีแลวเนื่องจากพระพุทธเจา
ปรินิพพานแลว) 
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2.กรรมวาจาวิบัติ หมายถึงเสียเพราะการสวดประกาศเชนการสวดกรรมวาจาไมระบุถึง
เร่ืองที่ทํา ไมระบุสงฆหรือบุคคลผูทํากรรม ในกรรมวาจาจําจะตองระบุวัตถุ แยกออกเปน 2 
ประเภทคือ 

2.1.ญัตติวิบัติ 1หมายถึงกรรมยอมวิบัติโดยญัตติ ดวยอาการ 5 คือไมระบุวัตถุไม
ระบุสงฆ ไมระบุบุคคลไมระบุญัตติ ตั้งญัตติภายหลัง 

2.2. อนุสาวนาวิบัติ2 หมายถึงกรรมยอมวิบัติโดยอนุสาวนา ดวยอาการ 5 คือไม
ระบุวัตถุ ไมระบุสงฆ ไมระบุบุคคล ทิ้งญัตติสวดในกาลไมควร 
 
3.สีมาวิบัติ หมายถึง สีมาที่อาจะทําใหเสียกรรมนั้น กรรมยอมวิบัติโดยสีมา ดวยอาการ 11 

อยาง คือ:สมมติสีมาเล็กเกิน3 สมมติสีมาใหญเกิน สมมติสีมามีนิมิตขาด สมมติสีมาใชเงาเปนนิมิต
สมมติสีมาไมมีนิมิต ภิกษุอยูภายนอกสีมาสมมติสีมา สมมติสีมาในนที สมมติสีมาในสมุทร สมมติ
สีมาในชาตสระ คาบเกี่ยวสีมาดวยสีมา ทับสีมาดวยสีมา 

 
4.บริษัทวิบัติ หมายถึงกรรมที่เสียเพราะบริษัท กรรมยอมวิบัติโดยบริษัทดวยอาการ 12 

อยาง คือ 
1. ในกรรมอันสงฆจตุวรรค4พึงทํา ภิกษุทั้งหลายที่เขากรรม มีจํานวนเทาไร พวกเธอยังไม

มา ไมนําฉันทะของภิกษุผูควรฉันทะมา ภิกษุอยูพรอมหนากันคัดคาน 
2. ในกรรมอันสงฆจตุวรรคพึงทํา ภิกษุทั้งหลายที่เขากรรม มีจํานวนเทาไร พวกเธอมาแลว  

แตไมนําฉันทะของภิกษุผูควรฉันทะมา อยูพรอมหนากันคัดคาน 
                                                 
1 ญัตติวิบัติหมายถึงกอนทําสังฆกรรมนั้นตองระบบสิ่งที่จะทําเชนการอุปสมบทตองระบุบช่ือผูจะอุปสมบทตามที่
อุปชฌายต้ังไวถาไมระบุหรือระบุผิดก็เปนอันกรรมนั้นวิบัติ 
2อนุสาวนาคือการที่สงฆสวดสังฆกรรมซึ่งอนุสาวนานั้นจะสวดตางกันแลวแตสังฆกรรมนั้นๆ การสวดกรรมวาจา
ตองตั้งญัตติเผดียงสงฆใหรูเรื่องกอนแลวสวดอนุสาวนาประกาศความปรึกษาและความตกลงของสงฆในลําดับถา
สวดอนุสาวนากอนแลวต้ังญัตติทีหลังเปนกรรมวิบัติโดยกรรมวาจาในกรรมวาจามีอนุสาวนาทิ้งอนุสาวนา หรือ
สวดในกาลไมควรเชนนี้เปนกรรมวิบัติโดยกรรมวาจาแมสวดแตไมครบกําหนดแหงกรรมวาจามีอนุสาวนา 3  หน 
หรือทําใหตกหลนเชนขาดความบางพากยหรือขาดบางบทหรือวาผิดเชนจะวาบทหรืออักขระหนึ่งวาพลาดเปนบท
หรืออักขระอื่นก็จัดเปนกรรมวาจาวิบัติ 
3 อธิบายความแหงสีมาโปรดดูหนา 46 เปนตนไปหรือผูสนใจอยางละเอียดโปรดดูที่อางอิง 
4 จํานวนภิกษุวรรคโปรดดูรายละเอียดหนา 42 
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3. ในกรรมอันสงฆจตุวรรคพึงทํา ภิกษุทั้งหลายที่เขากรรม มีจํานวนเทาไร พวกเธอมาแลว 
นําฉันทะของภิกษุผูควรฉันทะมา แตอยูพรอมหนากันคัดคาน 

4. ในกรรมอันสงฆปญจวรรคพึงทํา ภิกษุทั้งหลายที่เขากรรม มีจํานวนเทาไร พวกเธอยังไม
มา ไมนําฉันทะของภิกษุผูควรฉันทะมา อยูพรอมหนากันคัดคาน 

5. ในกรรมอันสงฆปญจวรรคพึงทํา ภิกษุทั้งหลายที่เขากรรม มีจํานวนเทาไร พวกเธอ
มาแลว แตไมนําฉันทะของภิกษุผูควรฉันทะมา อยูพรอมหนากันคัดคาน 

6. ในกรรมอันสงฆปญจวรรคพึงทํา ภิกษุทั้งหลายที่เขากรรม มีจํานวนเทาไร พวกเธอ
มาแลว นําฉันทะของภิกษุผูควรฉันทะมา แตอยูพรอมหนากันคัดคาน 

7. ในกรรมอันสงฆทสวรรคพึงทํา ภิกษุทั้งหลายที่เขากรรม มีจํานวนเทาไร พวกเธอยังไม
มา ไมนําฉันทะของภิกษุผูควรฉันทะมา อยูพรอมหนากันคัดคาน 

8. ในกรรมอันสงฆทสวรรคพึงทํา ภิกษุทั้งหลายที่เขากรรม มีจํานวนเทาไร พวกเธอมาแลว 
แตไมนําฉันทะของภิกษุผูควรฉันทะมา อยูพรอมหนากันคัดคาน 

9. ในกรรมอันสงฆทสวรรคพึงทํา ภิกษุทั้งหลายที่เขากรรม มีจํานวนเทาไร พวกเธอมาแลว 
นําฉันทะของภิกษุผูควรฉันทะมา แตอยูพรอมหนากันคัดคาน 

10. ในกรรมอันสงฆวีสติวรรคพึงทํา ภิกษุทั้งหลายที่เขากรรม มีจํานวนเทาไร พวกเธอยัง
ไมมา ไมนําฉันทะของภิกษุผูควรฉันทะมา อยูพรอมหนากันคัดคาน 

11. ในกรรมอันสงฆวีสติวรรคพึงทํา ภิกษุทั้งหลายที่เขากรรม มีจํานวนเทาไร พวกเธอ
มาแลว แตไมนําฉันทะของภิกษุผูควรฉันทะมา อยูพรอมหนากันคัดคาน 

12.  ในกรรมอันสงฆวีสติวรรคพึงทํา ภิกษุทั้งหลายที่เขากรรม มีจํานวนเทาไร พวกเธอ
มาแลว นําฉันทะของภิกษุผูควรฉันทะ1มา แตอยูพรอมหนากันคัดคาน 

 (วินย.8/1340 -1352/501-109) 
  
2.6  ความสําคัญของสีมากับสังฆกรรม 
 
สังฆกรรมตาง ๆ นั้น  พระศาสดาทรงพระอนุญาตใหสงฆพรอมเพรียงกันทํา ภิกษุที่อยู

ดวยกันตองรวมกันทํา แตการอยูรวมกันนั้นจะกําหนดไดดวยเขตแหงสีมา และภิกษุที่อยูในเขตสีมา
อ่ืนจะลวงเขาภายในเขตสีมาในขณะที่สงฆในสีมานั้นทําสังฆกรรมไมได (หมายถึงที่กําหนดเขตทํา
                                                 
1 ฉันทะหมายถึงความพอใจในที่นี้หมายถึงความพอใจในอันที่จะทําสังฆกรรมแตไมอาจมาได เนื่องดวยเหตุบาง
ประการเชนปวยหรือมีกิจที่สําคัญเปนเหตุใหมาไมได แตอยางไรก็ตามการทําสังฆกรรมถือวาสําคัญอยางยิ่งกวา
กิจอยางอื่น 
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สังฆกรรม) และสังฆกรรมที่สําคัญทุกอยางจะสําเร็จลงไดดวยสีมา สีมาเปนหลักสําคัญแหงสังฆ
กรรมอยางหนึ่ง แมวากรรมอยางอื่นในสวนแหงสังฆกรรมดังกลาวขางตนจะบริบูรณ  แตวิบัติโดย
สีมาแลวก็ใชไมได  พระผูมีพระภาคเจาทรงบัญญัติเร่ืองสีมาไวอยางกวดขัน  เพื่อจะทรงรักษา
สามัคคีในสงฆ อันความสามัคคียอมเปนกําลังใหญของหมู  ดังนั้นสีมาจึงมีความเกี่ยวของกับสังฆ
กรรมและคณะสงฆทั้งสิ้น 

 
2.6.1 สีมาแบงออกเปน 2 ประเภทคือ 
 
1.พัทธสีมา   คือเขตอันสงฆกําหนดเอาเอง แปลวา  แดนที่ผูก 
2.อพัทธสีมา คือเขตอันเขากําหนดไวโดยปกติของบานเมือง มีสัญญัติอยางอื่นเปนเครื่อง

กําหนด เรียก  แปลวา  แดนที่ไมไดผูก 
 
1. พัทธสีมา 
 
พัทธสีมา สีมาที่ใชลูกนิมิตเปนเครื่องกําหนดเขตแดน พระผูมีพระภาคเจาทรงมีพุทธา

นุญาตใหคณะสงฆกําหนดเอาเองไดตามความปรารถนา แตมีขอจํากัดวาจะตองไดขนาดอยางเล็ก
ที่สุดตองจุภิกษุ 21 รูปไดเพราะสังฆกรรมบางอยางตองการจํานวนสงฆถึง 20 รูปเชนอัพภานและ
นับภิกษุผูทีสงฆจะสวดใหอัพภานดวยเปน 21 และทรงกําหนดสีมาอยางใหญไมเกิน 3 โยชนดัง
พระพุทธพจนที่ตรัสไววา    “ ดูกรภิกษุทั้งหลาย ภิกษุไมพึงสมมติสีมาใหญเกินถึง 4 โยชน 5 โยชน
หรือ 6 โยชน รูปใดสมมติ ตองอาบัติทุกกฏ (วินย.4/155/172) การสมมติสีมาใหญนั้นสันนิษฐาน
ยากนาจะเห็นวาสงฆยอมไดประโยชนคุมกับคาจะตองบริหารเชนการเปนเขตปราศจากไตรจีวร 
การกําหนดสีมาถามีขนาดใหญหรือเล็กวานี้ถือวาสีมาวิบัติ ในการกําหนดสถานที่ใดเปนสีมานั้น
ตองขออนุญาตฝายบานเมืองกอน โดยใชวัตถุที่กําหนดแดนสีมาไดเปนเครื่องหมาย สวนตัวสีมานั้น
จะทําเปนอาคารขึ้นมาเชนโบสถในปจจุบันนี้ก็ได หรือจะไมทําอาคารขึ้นมาแตทําเปนสถานที่โลง
แจงก็ได (ที่ทําขึ้นมานั้นดวยวัตถุประสงคบางอยางเชนกันฝนเวลาทําสังฆกรรม) 

 
สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระยาวชิรญาณวโรส(2521:34)ไดตรัสไววา “พัทธสีมาใน

บัดนี้คงมี 3 ชนิด สีมาผูกเฉพาะบริเวณโรงอุโบสถเรียกขัณฑสีมา 1 สีมาผูกทั่ววัด เรียกมหาสีมา 1 
สีมาผูก 2 ช้ัน 1” ในคัมภีรมหาวรรค กลาวถึงสีมาอีกชนิดหนึ่งเรียกวาทีปารสีมาแปลวา “สีมาฝงน้ํา
คือสีมาที่สมมติครอมฝงน้ําทั้งสองเปดแมนาไวกลาง(มีแมน้ําหอยูตรงกลางหรือไหลฝานตรงกลาง” 
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เครื่องกําหนดแดนสีมานั้นเรียกวานิมิต พระผูมีพระภาคเจาทรงมีพุทธานุญาตใหกําหนดเอาวัตถุ 8  
ชนิด คือ ภูเขา  ศิลา  ปาไม  ตนไม  จอมปลวก   หนทาง  แมน้ํา และน้ํา   (วินย.อ.1/229/154) 

 

พระอรรถกถาจารยอธิบายวา 
 

“ภูเขามี ๓ ชนิดคือ ภูเขาดินลวน ๑  ภูเขาศิลาลวน ๑   ภูเขาศิลาปนดิน ๑
ภูเขานั้นใชไดทั้ง ๓ ชนิด แตกองทรายใชไมได   แตตั้งแตขนาดเทาชางถึงเทา
ภูเขาสิเนรุก็ใชไมได ถามีภูเขา ๔ เทือกใน ๔ ทิศหรือมี ๓ เทือกใน ๓ ทิศ แมจะ
สมมติสีมาดวยปพพตนิมิตทั้งนั้น ทั้ง ๔ หรือ ๓ แตก็ควรแตจะสมมติดวยนิมิต
เพียง ๒ หรือเพียง ๑ ไมควร (เอกิสฺสา เอว  ปน ทิสาย  ฐิเตหิ ตโต พหูหิป สมมนฺ
นิตํ น วฏฏติ. ทฺวีหิ ปน ทฺวีสุ ทิสาสุ ฐิเตหิป วฏฏตีติ วิมติวิโนทนี)” 

 (วินย.อ.1/166) 
 

2. อพัทธสีมา 
 
การทําสังฆกรรมสงฆตองทําในสีมาที่กําหนดไว แตถาคณะสงฆไมไดกําหนดเขตสีมา

เอาไว เมื่อจะทําสังฆกรรมเพื่อเกิดความสามัคคี  พระผูมีพระภาคเจาทรงอนุญาตใหใชเขตบานเขต
นิคม และสถานที่ที่มีอยูตามธรรมชาติที่ไมขัดกับฝายบานเมืองเปนสีมาเรียกวา อพัทธสีมา อพัทธ
สีมาแปลวาแดนแหงสีมาที่ไมไดผูกแบงออกเปน 3 ประเภทคือ คามสีมาและนิคมสีมา สัตตัพภัตร
สีมา และอุทกุกเขปสีมา  (วินย.4/164/180) 

 
1)คามสีมาและนิคมสีมา 
 

 ถาสงฆไมไดกําหนดเขตสีมาเอาเองพระผูมีพระภาคเจาตรัสใหกําหนดเขตบานและนิคมที่
ตนอาศัยอยู ที่ฝายอาณาจักรไมไดจัดไวเรียกวา คามสีมาหรือนิคมสีมา เปนที่ทําอุโบสถกรรม คําวา
บานหมายถึงที่อยูของคนแตแคบไปถึงกวาง แคบเชนที่อยูของคนครอบครัวเดียวกัน มีเรือนหลัง
เดียวหรือสองหลังหรือมากกวานั้นเรียกวาบานสวนนิคมหมายถึงที่รวมแหงบานเชนตําบล อําเภอ 
สวนพระอรรถกถาจารยนับพระนครเขาอีกดวย สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโร
รสวินิจฉัยวา ขาพเจาใครครวญดูเห็นเปน 2 นัย สุดแตสงฆจะตั้งกติกานัดหมายกันวาจะกําหนดเอา
เขตบาน หรือเขตนิคมดวยมุงความสะดวกเปนที่ตั้งหรือดวยมุงประโยชนอันจะพึงไดแหงสีมาใหญ 
อีกนัยหนึ่ง ในแดนนิคมมีสงฆพวกเดียวกันหรือเรียกกันเขาประชุมได (หลายรูปมาก) อาจใชนิคม
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สีมาได ถามากพวก (เชนวัดหลายวัดแตแยกทําสีมาเนื่องจากสะดวก)เพงความสะดวกยนใหใชคาม
สีมาอันที่จริงคามสีมา นิคมสีมาและวิสุงคามสีมาเปนเหมือนกับพัทธสีมาแตจะสมมติเปนติจีวรา
วิปวาส1ไมไดเพราะเปนแดนไมไดผูก ในเรื่องคามสีมาและนิคมสีมานี้พระผูมีพระภาคเจาตรัสไววา 
 

“ดูกอนภิกษุทั้งหลาย เมื่อสงฆไมไดสมมติสีมาไว ภิกษุใดอยูอาศัยบาน
ใด นิคมใดหรือวาเขตแดนใด เปนเขตแดนบาน เขตแดนนิคม อันนั้นแหละเปน
สมานสังวาส มีอุโบสอันเดียวกันฯ ดูกอนภิกษุทั้งหลาย ๗ ช่ัวอัพภันดรโดยรอบ
ปาที่ไมมีบานก็เปนสมานสังวาส มีอุโบสถอันเดียวกัน” ฯ  

(วินย.อ.1/255) 
 

2) สัตตัพภันตรสีมา 
   
สัตตัพภันตรสีมาหมายถึงสีมาที่กําหนดเขตแหงสามัคคีขึ้นในปาที่หาคนตั้งบานเรือนไมได 

พระผูมีพระภาคเจาตรัสใหกําหนดเขตแหงสามัคคีโดยชั่ว 7 อัพภันดรโดยรอบ อัพภันดรหนึ่ง 28 
ศอก หรือ 7 วา 7 อัพภันดรเปน 49 วา  โดยรอบนับแตที่สุดแนวแหงสงฆออกไป  โดยทะแยง จึง
เปนขางละ 14 วา (วินย.อ.4/257) 

 
3) อุทกุกเขปสีมา   
 
อุทกุกเขปสีมาหมายเอาเขตแหงสามัคคีโดยการวักน้ําสาดของคนมีอายุและคนที่มีกําลัง

ปานกลาง(คนวัยกลางคน)สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรวโรรส (2521: 45) ตรัสไววา 
“ประมาณ 3 วา แคบกวาเขตสัตตัพภันตรสีมามาก”  ในอรรถกถาก็กลาวไวเชนเดียวกันวา “สถานที่
ใดกําหนดดวยวักน้ําสาดโดยรอบแหงมัชฌิมบุรุษ(คือบุรุษขนาดกลาง) ก็น้ําอันภิกษุจะพึงวักสาด
อยางไร ? นักเลงสบาซัดลูกสบาไมฉันใด มัชฌิมบุรุษผูมีแรงพึงเอามือวักน้ําหรือกําทรายซัดไปดวย
แรงทั้งหมดฉันนั้น”  (วินย.อ. 1/198)   ประเภทแหงนานน้ําที่ใชสําหรับเปนเขตแหงสามัคคีไดแก 
นที แมน้ํา สมุทร ทะเล ชาตสระ   

แมน้ํานั้นหมายเอาแมน้ําที่ไหลไมอุดตันและแมน้ํานั้นตองไมเหือดแหง สวนคลองที่ขุดจาก
แมน้ําหนึ่งไปอีกแมน้ําหนึ่งไมจัดวาเปนแมน้ําแตถากระแสน้ําเซาะคลองออกไปกวางเลยจากที่ขุด
ไวจัดเปนแมน้ําเชนกัน  
                                                 
1 อยูปราศจากไตรจีวรไมได 
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สมุทรไดแกนานน้ําเค็ม พนจากปากน้ําออกไป ที่เรียกวาทะเล กําหนดเขตสมุทรโดยการ
นับจากซายฝงออกไป 3 ไมล ราว 120 เสนถึง 135 เสน1 

ชาตสระไดแกน้ําที่ขังเองโดยธรรมชาติที่เรียกวา บึงบาง หนองบาง ทะเลสาบบาง หนองบึง
หมายเอาหนองที่มีสัณฐานกลมมีตนไมลอมรอบและสถานที่ที่น้ําไหลเปนทางจนแผนดินแถวนั้น
เปนดอนกันน้ําไวขาดจากแมน้ําเดิม  ทะเลสาบหมายถึงสวนหนึ่งของทะเลที่เปนเอกเทศมีฝงกั้นไม
เชื่อมกันถึงทะเล แมน้ํากับชาตสระชนิดบึงหนองมีลักษณะตางกันคือ ทางน้ํามีกระแสน้ําไหล
จัดเปนแมน้ํา ที่มีน้ําขังนิ่งจัดเปนหนองบึง 

 
การทําสังฆกรรมในนานน้ําทั้ง 3 ชนิดนี้จะทําบนเรือหรือแพก็ไดแตตองผูกหลักไวกับน้ํา 

หรือทอดสมอ คือภิกษุทําสังฆกรรมรวมกันไดบนเรือหรือแพนั้นตองอยูหางจากฝงน้ําประมาณชั่ว
การวักน้ําใหหางจากตลิ่งชั่ววักน้ําสาดดังกลาวมา การทําสังฆกรรมในนานน้ําทั้ง 3 ชนิดนี้มีขอหาม
วาตองไมทําบนเรือหรือแพที่ลอย กําลังวิ่งหรือเดิน ในการทําสังฆกรรมในนานน้ําทั้ง 3 ชะนิดนี้จะ
ทําบนรานที่ปลูกขึ้นก็ได อุทกุปเขปสีมานี้กําหนดตางจาก เกาะและคามสีมาดังนี้ หากแมน้ําที่น้ํา
ทวมไมถึงในฤดูฝนอยูริมฝงเรียกวาเกาะ แตถาหางฝงเรียกวาคามสีมา สวนอุทกุเขปสีมาหมายถึงเขต
ที่น้ําถวมถึงในฤดูฝนเปนที่สาธารณะไมมีผูจับจอง   

 
คามสีมา สัตตัพภตัรสีมา และอุทกุเขปสีมา รวมเขาในประเภทเดียวกันเรียกวา อพัทธสีมา  
 
2.6.2 วิสุงคามสีมาและสีมาสังกระ 
 
1) วิสุงคามสีมา 

 
วิสุงคามสีมา หมายถึง เขตที่พระราชทานแกสงฆ เพื่อใชเปนที่สรางพระอุโบสถหรือเขตที่

พระสงฆใชประกอบสังฆกรรม พระมหากษัตริยผูเปนองคศาสนูปถัมภกมีพระราชประสงคอํานวย
ความสะดวกแกสงฆจึงทรงออกประกาศพระราชทานที่ตั้งวัดเปนวิสุงคามสีมา การยกที่ดินเปนเขต
วิสุงคามสีมาถือวาไดพระราชทานพระบรมราชานุญาตใหตั้งวัด แตการขอพระบรมราชานุญาตนั้น 
กําหนดเฉพาะบริเวณที่ตั้งอุโบสถเทานั้น ปจจุบันการขอรับพระราชทานวิสุงคามสีมาใหแกวัด 
ดําเนินการตามกฎกระทรวง ซ่ึงออกตามความในพระราชบัญญัติคณะสงฆ พ.ศ.2505 และที่แกไข
                                                 
1 1 เสน เทากับ 20 วา 1 วา เทากับ 4 ศอก1 ศอก เทากับ 2 คืบ1 คืบ เทากับ 12 นิ้ว ดังนั้น 135 เทากับ 3,700 วา  
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เพิ่มเติม พ.ศ.2535 คือวัดที่สมควรไดรับพระราชทานวิสุงคามสีมา ตองปรากฏวาไดสรางขึ้นหรือได
ปฏิสังขรณเปนหลักฐานถาวรและมีพระภิกษุอยูประจําไมนอยกวา 5 รูป ติดตอกันเปนเวลาไมนอย
กวา 5 ป แตระยะเวลา 5 ป มิไดใชบังคับแกวัดที่สรางอุโบสถเสร็จเรียบรอยแลว วิสุงคามสีมาเปน
สวนหนึ่งของคามสีมา และวิสุงคามสีมาจัดเปนพัทธสีมาเหมือนกัน  แตตางกันคือภิกษุไมสามารถ
สมมติเปนติจีวรวิปวาสคือไมสามารถอยูปราศจากไตรจีวรได (วินย.อ.4/ 256-257) 
 

2) สีมาสังกระ 
 
สีมาสังกระหมายถึงสีมาที่คาบเกี่ยวหรือทับสีมาอื่นที่สมมติไวกอน พระผูมีพระภาคเจาทรง

ตรัสหามภิกษุสงฆสมมติทับสีมาที่สมมติกอนเพราะจะทําใหเปนสีมาสังกระ ในขอนี้สมเด็จพระ
มหาสมณเจา   กรมพระยาวชิรญาณวโรรส (2521: 51-52 )ไดตรัสไววา “ขอที่ตรัสหามไมใหสมมติ
สีมาคาบเกี่ยวหรือทับสีมาที่สมมติไวกอนนั้นนาจะเขาใจไดโดยงาย เปรียบเหมือนมีผูจองนาคาบ
เกี่ยวหรือทับนาของคนอื่นเกิดคดีขึ้นศาลยอมตัดสินวาผูจองไวกอนเปนผูชอบดวยกฎหมาย
กรรมสิทธิ์ การจองนาของคนหลังใชไมไดฉันใดสงฆฝายหนึ่งสมมติสีมาคาบเกี่ยวหรือทับอีกฝาย
หนึ่งพระศาสดายอมทรงตัดสินใหสีมาเดิมคงอยูใหสีมาใหมใชไมไดฉันนั้น”  การสมมติสีมาทับ
สีมาที่สมมติไวกอนนั้นพระผูมีพระภาคเจาทรงปรับอาบัติทุกกฎดังความปรากฏในพระไตรปฎกวา 

 
“ดูกรภิกษุทั้งหลายสีมาอันภิกษุเหลาใดสมมติไวกอนแลว กรรมนั้นของ

ภิกษุเหลานั้นเปนธรรม ไมกําเริบ ควรแกฐานะ สีมาอันภิกษุเหลาใดสมมติแลวใน
ภายหลังกรรมนั้นของภิกษุเหลานั้นไมเปนธรรม  กําเริบไมควรแกฐานะดูกรภิกษุ
ทั้งหลาย ภิกษุไมพึงสมมติสีมาคาบเกี่ยวสีมารูปใดสมมติคาบเกี่ยวตองอาบัติทุก
กฏฯ” 

(วินย. 4/165/180) 
 

อยางไรก็ตามแมวาจะมีพระดํารัสไวเปนหลักฐานที่ชัดเจนแลว แตสีมาสังกระนี้เปนปญหา
หลักอยางหนึ่งที่เปนเหตุใหสงฆทะเลาะกันมาเปนเวลายาวนานเพราะมีความเห็นที่ไมลงรอยกัน จึง
เกิดความขัดแยงกันขึ้นและมีทรรศนคติที่แตกตางกันดังนี้ 

1. ในบาลีกลาววาสีมาไมมีการละวัตถุไปเอง (ไมเคยสูญหาย) แมวาจะเปนทีวางไมเห็น
รูปรางเดิม ไมมีใครเปนเจาของ แตเคยเปนสีมาเกา ถาสงฆไปสมมติสีมาในเขตนั้น สีมาใหมเปนอัน
วิบัติ ถึงแมวาที่นั้นถูกน้ําเสาะทําลายไปแลวสงฆอุทกุเขปสีมาขึ้นทับบริเวรนั้นสีมานั้นก็เปนอันวิบัติ
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ดวยในบาลีกลาววาสีมาหยั่งลงไปถึงน้ํารองแผนดิน ดังนั้นการสมมติสีมาใหมแตละครั้ง คณะสงฆ
ในปจจุบันจึงนิยมสวดถอนกอนเพื่อความไมประมาท และเพื่อความสบายใจ แมวาที่นั้นจะไมมี
รองรอยวาจะเปนแดนสีมามากอน 

2.  พระอาจารยทั้งหลายอางมหาปเทสฐานะที่ 1  ที่วา  สิ่งใดไมไดทรงหามไว  ส่ิงนั้นเขา
กันกับสิ่งที่ไมควร  ขัดตอส่ิงที่ควร  ส่ิงนั้นยอมไมควร (วินย.อ.2/70) จึงกลาววาสีมาที่มีกิ่งไมหยั่งลง
ถึงพื้นแหงสีมาอีกแหงหนึ่งจัดเปนสีมาสังกระดังนั้นควรตัดกิ่งไม ไมงั้นจะทํากรรมใหเสียและไม
ควรนําฉันทะเพราะสีมาตางแหงฉันทะยอมไมมา 

แตพระอาจารยผูรจนาฎีกาวิมติวิโนทนี  แกวา ไมมีโทษเชนนั้น  อางเหตุวา  คามสีมาเปนที่
อาศัยของพัทธสีมา  จัดเปนนิสัยสีมา  พัทธสีมาอาศัยคามสีมา  จัดเปนนิสิตสีมา 2  ชนิดนี้ ไมสังกระ
กัน  ไมเชนนั้น  อยางไรจักสมมติพัทธสีมาขึ้นได  เมื่อมีพระพุทธานุญาตใหสมมติไดแลว  โทษแหง
ความปะปนกันแหงตนไมหรือยานไทรอันขึ้นในสีมาทั้ง 2  นั้นยอมไมมี  อางมหาปเทสฐานะที่ 4 
ที่วาสิ่งใดไมไดทรงอนุญาตไว  ส่ิงนั้นเขากับของเปนกัปปยะ  ขัดตอของเปนอกัปปยะ  ส่ิงนั้นควร  
ในภายหลังมา  แตมติของพระอาจารยผูรจนาวิมติวิโนทนี  ไมไดรับการรับรองโดยทั่วไป 

3. เนื่องจากเหตุอันกลาวแลวในตอนหนึ่ง  ทานแนะไววาสงฆสองหมูจะทําสังฆกรรมใน
เวลาเดียวกัน ในปาก็ดี  ในนานน้ําก็ดี  พึงทําใหหางกัน  โดยที่สุดเวนอัพภันดรหนึ่ง  หรืออุทกุกเขป
หนึ่งไวในระหวางแหงอัพภันดรหรือแหงอุทกุกเขป  อันเปนเขตของสองฝายนั้นโดยใจความวา  ใน
ระหวางแนวสงฆทั้งสองฝาย  ใหหางกันอยางนอยเพียง 3  อัพภันดร  หรือ 3  อุทกุกเขป  เพียงเทานี้  
ไมเปนการยากทั้งไมนามีจริง  ถาทานกลาวลามมาถึงคามสีมาดวย  จักเปนความลําบากแตทานหา
ไดกลาวถึงคามสีมาไม  เปนอันแลวไป 

4.  การทําสังฆกรรมในนานน้ําเชนแมน้ํา ไมใหผูกโยงแพหรือเรือกับหลักที่ฝง เพราะ
อุทกุกเขปสีมากับคามสีมาจะสังกระกันเพราะสีมาทั้งสองอยางนั้นตาง แมแตจะทําสะพานหรือแผน
กระดานไปสูแพหรือเรือเมื่อไปถึงแลวชักกระดานหรือสะพานก็ไมได และควรใหหางจากสะพาน
และหรือแผนดินประมาณ 10 เมตร1 

 
2.7 หลักการตัดสินทางพระวินัย 
 
หลักเกณฑตัดสินที่แสดงใหรูวาเปนไปเพื่อพระธรรมวินัยพระผูมีพระภาคเจาทรงประทาน

แกพระอุบาลีเถระวา 
  
                                                 
1 สรุปความจากวินัยมุชเลม 3 หนา 48-51 
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 “ดูกรอุบาลี เธอพึงรูธรรมเหลาใดแลวา ธรรมเหลานี้ไมเปนไปเพื่อความ
เบื่อหนายเพื่อคลายกําหนัด เพื่อความดับ เพื่อความสงบ เพื่อความรูยิ่ง เพื่อตรัสรู
เพื่อนิพพานโดยสวนเดียว เธอพึงทรงธรรมเหลานั้นไวโดยสวนหนึ่งวา นี้ไมใช
ธรรม นี้ไมใชวินัยนี้ไมเปนคําสั่งสอนของศาสดา อนึ่ง เธอพึงรูธรรมเหลาใดแลวา 
ธรรมเหลานี้เปนไปเพื่อความเบื่อหนาย  เพื่อคลายกําหนัด  เพื่อสงบระงับ เพื่อ
ความรูยิ่ง เพื่อตรัสรูเพื่อนิพพาน โดยสวนเดียว เธอพึงทรงจําธรรมเหลานี้ไวโดย
สวนหนึ่งวา นี้เปนธรรมนี้เปนวินัยนี้เปนคําสั่งสอนของศาสดา ฯ” 

  (องฺ. สตฺตก.23/80/122) 
 
 สรุปใจความแหงธรรมที่เปนคําสั่งสอนของพระพุทธเจามี 7 ประการคือ  

1. เอกันตนิพพาน ความหนายหายติดไดส้ินเชิง 
2. วิราคะ ความคลายออกเปนอิสระ 
3. นิโรธ ความดับกิเลสได ไมมีทุกขเกิดขึ้น 
4. อุปสมะ ความสงบที่กิเลสระงับ ราบคาบไป 
5. อภิญญา ความรูประจักษตรงตอความจริงจําเพาะ 
6. สัมโพธะ ความตรัสรูหยั่งเห็นความจริงเต็มพรอม 
7. นิพพาน ภาวะดับทุกขหายรอนสงบเย็น 

ธรรม 7 ประการเหลานี้พึงรูวาเปนธรรม เปนวินัย เปนสัตถุสาสน (คําสอนของพระศาสดา) 
  
 ตรัสแกพระมหาปชาบดีโคตรมีเถรีวา 
  

“ดูกรโคตมี อนึ่ง เธอพึงรูธรรมเหลาใดวา ธรรมเหลานี้เปนไปเพื่อความ
คลายกําหนัดไมใชเพื่อมีความกําหนัด เปนไปเพื่อความพราก ไมใชเพื่อความ
ประกอบเปนไปเพื่อความไมสะสม ไมใชเพื่อความสะสม เปนไปเพื่อความมัก
นอย ไมใชเพื่อความมักมาก เปนไปเพื่อความสันโดษ ไมใชเพื่อความไมสันโดษ 
เปนไปเพื่อความสงัดไมใชเพื่อความคลุกคลีดวยหมู เปนไปเพื่อ ปรารภความ
เพียร ไมใชเพื่อความเกียจคราน เปนไปเพื่อความเลี้ยงงาย ไมใช เพื่อความเลี้ยง
ยาก ดูกรโคตมี เธอพึงทรงจําธรรมเหลานั้นไวโดยสวนเดียววา นั่นเปนธรรม นั่น
เปนวินัย นั่นเปนสัตถุศาสน ฯ”   

 ( วินย.7/523/213 ) 
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สรุปใจความแหงธรรมนั้นมี 8 ประการคือ 
   

1. วิราคะ ความคลายออกเปนอิสระ 
2. วิสังโยค ความพนจากความผูกรัดดวยกิเลส 
3. อปจยะ ความไมพอกพูนกิเลส 
4. อัปปจฉตา ความมักนอย ไมมักมากอยากใหญ 
5. สันตุฏฐี ความสันโดษ 
6. ปวิเวก ความสงัด 
7. วิริยารัมภะ ความเรงระดมเพียร 
8. สุภรตา ความเปนผูเล้ียงงาย 

ธรรม 8 ประการเหลานี้ พึงรูวาเปนธรรม เปนวินัย เปนสัตถุสาสน (คําสอนของพระศาสดา) 
 
สรุปวาเมื่อภิกษุสงฆเกิดความสงสัยหรือรังเกียจในขอปฏิบัติวาถูกหรือผิดใหภิกษุสงฆนั้น

ตรวจสอบไดจากหลักแหงมหาปเทส 4 โดยอาศัยเกณฑการตัดสินจากที่พระผูมีพระภาคเจาไดตรัส
กับพระอุบาลีเถระและพระนางมหาปชาบดีโคตมี เมื่อตรวจสอบแลวหากไมขัดกับหลักที่พระผูมี
พระภาคเจาทรงวางไวเปนอันใชได  

 
2.8 หลักไตรสิกขา 

 
หลักแหงไตรสิกขาเปนหลักแหงการศึกษาของบรรพชิตในพระพุทธศาสนาเริ่มแตขั้นตน

ไปจนถึงขั้นสูงสุดเปนขั้นตอน และมีความเกี่ยวเนื่องกันตามลําดับ โดยศีลเปนระบบแหงการศึกษา
พื้นฐานเพื่อใหสามารถควบคุม กาย วาจา ใหเรียบรอยเปนเจตนา ซ่ึงปราศจากทุจริตเปนระบบการ
ปฏิบัติธรรมที่ครบบริบูรณ มีขอบเขตควบคุมมรรคทั้งหมด และเปนการนําเอาเนื้อหาของมรรคไป
ใชอยางสมบูรณจึงเปนหมวดธรรมมาตรฐานสําหรับแสดงหลักการปฏิบัติธรรม และมักใชเปน
แมบทในการบรรยายวิธีปฏิบัติธรรม มรรคเปนระบบการปฏิบัติธรรมทั้งหมดในแงแหงเนื้อหาฉัน
ใด ไตรสิกขาก็เปนระบบแหงการปฏิบัติธรรมทั้งหมดฉันนั้น (พระธรรมปฎก, 2514: 601) 
ไตรสิกขานั้นมีไวสําหรับทุกชนชั้นทั้งคฤหัสถและบรรพชิตที่สงเสริมความดีงามของชีวิต และ
สังคมใหเปนไปในทางที่ถูกตองเปนสัมมาอาชีวะคือการเล้ียงชีวิตในทางที่ชอบที่เกี่ยวโยงถึงสภาพ
ทางดานจิตใจ อันไดแกความสงบแหงจิต ความสันโดษ ความเปนผูมีจิตใจที่มั่นคงที่เปนบอเกิดแหง
ปญญาอันจะมองเห็นสภาพความเปนจริงของเหตุปจจัยตาง ๆ ที่เกิดขึ้นโดยเฉพาะความจริงอันจะทํา
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ใหรอบรูในกองแหงสังขารหรือที่เรียกกันวาขันธ 5  พระผูมีพระภาคเจาตรัสอานิสงคแหงไตรสิกขา
ไววา 

 
“ดูกรภิกษุทั้งหลาย โดยที่แท สมัยที่จิตของภิกษุนั้น ผูศึกษาอธิศีลอยูก็ดีผู

ศึกษาอธิจิตอยูก็ดี ผูศึกษาอธิปญญาอยูก็ดีหลุดพนจากอาสวะทั้งหลายเพราะไมถือ
มั่นมีอยูเพราะเหตุนั้นแหละภิกษุทั้งหลายเธอทั้งหลายพึงศึกษาอยางนี้วา เราจักมี
ฉันทะอยางแรงกลาในการสมาทานอธิศีลสิกขา เราจักมีฉันทะอยางแรงกลาใน
การสมาทานอธิจิตตสิกขา เราจักมีฉันทะอยางแรงกลาในการสมาทานอธิปญญา
สิกขาดูกรภิกษุทั้งหลาย เธอทั้งหลายพึงศึกษาอยางนี้แล ฯ” 

 ( องฺ ติก.20 /532/229) 
 

“ดูกรภิกษุทั้งหลาย ทั้งเรา ทั้งทานทั้งหลายไดแลนไปแลว ไดทองเที่ยว
ไปแลวส้ินกาลนานอยางนี้ เพราะยังไมรูแจง ไมแทงตลอดซึ่งธรรม ๔ ประการ 
ธรรม  ๔  ประการเปนไฉน คือ ศีลที่เปนอริยะ ๑ สมาธิที่เปนอริยะ๑ ปญญาที่เปน
อริยะ ๑ และวิมุตติที่เปนอริยะ ๑  ดูกรภิกษุทั้งหลาย บัดนี้ ศีลที่เปนอริยะสมาธิที่
เปนอริยะปญญาที่เปนอริยะ และวิมุตติที่เปนอริยะ อันเราและทานทั้งหลายได
ตรัสรู ไดแทงตลอดแลว ถอนตัณหาในภพขึ้นไดแลว ตัณหาอันนําไปสูภพส้ินไป
แลว บัดนี้ภพใหมไมมีอีกตอไป” 

(องฺ จตุกกฺ.21/1/1)      
 
1.ความหมายของไตรสิกขา 
 
ไตรสิกขา หมายถึง   ขอปฏิบัติที่ตองศึกษา 3 ประการคือ 
1)ศีล คือการรักษา กาย วาจา ใหเปนปกติหรือไมใหบกพรองซึ่งเปนฝกอบรมในดานความ

ประพฤติ ทางกาย วาจา ในพุทธธรรมไดกลาวไดกลาวถึงศีลในฐานะที่เปนสวนหนึ่งของคุณสมบัติ
ของพระโสดาบัน ทั้งนี้เพราะศีลนั้นคือระเบียบความประพฤติทั้งดานความเปนอยูสวนตัว และ
สังคมตลอดถึงการทําหาเลี้ยงชีพเปนสภาพที่เอื้ออํานวยตอการปฏิบัติกิจตางๆ อันเปนไปเพื่อ
จุดหมายอันดีงามศีลเปนพื้นฐานที่จะสรางความเกื้อกูลใหเกิดขึ้นในสังคมศีลตามความหมายของ
พระพุทธศาสนามีลักษณะสําคัญคือ 



บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหิดล                                                                                                      ศศ.ม. (ศาสนาเปรียบเทียบ) / 55

1.ทําใหเกิดสภาพความเปนอยูที่เกื้อกูลแกการปฏิบัติกิจตาง ๆ เพื่อเขาถึงจุดหมายที่ดีงาม
โดยลําดับจนถึงจุดหมายสูงสุดของชีวิต 

2.ทําใหสมาชิกของสังคมนั้นอยูกันดวยดี คมเรียบรอย สมาชิกตางดํารงอยูดวยดี และมุง
ปฏิบัติกิจของตน ๆ โดยสะดวก 

3.ฝกหัดเกลาตัวเองทําใหกิเลสเบาบางลง ดวยการควบคุมยับยั้งสังวร ปรับการแสดงออก
ทางกายวาจาใหเอื้อแกสภาพเปนอยูที่เกื้อกูลและการอยูรวมกันดวยดี อันเปนตนเหตุแหงการพัฒนา
ชีวิตใหพรอมที่จะรองรับกุศลทั้งหลายโดยเฉพาะอยางยิ่งคือพื้นฐานของสมาธิ หรือการฝกปรือ
คุณธรรมทางจิตใจใหสูงขึ้นไป (พระธรรมปฎก, 2514: 420) 

 
ศีลในฐานะที่เปนองคประกอบแหงมรรค 
 
ในมัชฌิมาปฏิปทา 3 ขอ อันไดแก สัมมาวาจา สัมมากัมมันตะ และสัมมาอาชีวะ ทั้ง 3 ขอนี้

ถือไดวาเปนศีลแมวาจะแยกออกเปน 3 ขอแตทั้ง 3 ขอนี้จัดอยูในประเภทเดียวกันคือ เปนคุณธรรม
ขั้นศีล ดังกลาวมาขางตนวาศีลนั้นครอบคลุมกายและวาจาใหเรียบรอยแมในมรรคมีองค 8 คือ
สัมมาวาจา สัมมากัมมันตะ และสัมมาอาชีวะเมื่อแยกออกตามลําดับแหงความละเอียดก็จะเห็นได
อยางชัดเจนดังที่ปรากฏในคัมภีรทีฆนิกายมหาวรรควา 

 
“ภิกษุทั้งหลายสัมมาวาจาเปนไฉน นี้เรียกวาสัมมาวาจาคือ 
๑)มุสาวาทา เวรมณี    เจตนางดเวนจากการพูดเท็จ 
๒)ปสุณาย วาจาย เวรมณี     ” วาจาสอเสียด 
๓)ผรุสาย วาจาย เวรมณี    ” วาจาหยาบ 
๔)สมฺผปฺปลาป เวรมณี       ” การพูดเพอเจอ 
“ภิกษุทั้งหลาย สัมมากัมมันตะ เปนไฉน นี้เรียกวาสัมมากัมมันตะ คือ 
๑)ปาณาติปาตา เวรมณี    เจตนาเปนเครื่องงดเวนจากการตัดรอนชีวิต 
๒)อทินนาทานา เวรมณี     ”  การถือเอาสิ่งของที่เขายังมิไดให 
๓)กาเมสุมิจฺฉาจาราเวรมณี ” การประพฤติผิดในกามทั้งหลาย 
ภิกษุทั้งหลาย สัมมาอาชีวะเปนไฉน  นี้เรียกวาสัมมาอาชีวะคืออริยสาวก

ละมิจฉาชีวะเสียหาเลี้ยงชีพดวยสัมมาชีวะ” 
(ที.ม.10/299/231)  
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ศีลนั้นพระพุทธเจาทรงบัญญัติไวเพื่อใหสังคมอยูดวยกันอยางมีความสุขเปนสภาพเกื้อกูล
ตอการดําเนินชีวิตและปฏิบัติกิจของสมาชิกทั้งหลาย เมื่อมองในแงของความประพฤติทําใหกาย
วาจาเรียบรอยสามารถขัดเกลากิเลสอยางหยาบได  ในหนังสือพุทธธรรมไดกลาวถึงศีลโดยยอไว 2 
ประการคือ 

1. ศีลในแงที่เปนธรรม ไดแก หลักความประพฤติระดับ กาย วาจา และอาชีวะที่นํามา
แนะนําสั่งสอน โดยถือเอาภาวะที่ควรจะมีควรจะเปนตามธรรมชาติเปนหลัก และผูปฏิบัติตามและ
ฝาฝนยอมไดรับผลที่ดีและชั่ว โดยรับผิดชอบตอกฎธรรมดาของธรรมชาติเองโดยตรง อีกอยางหนึ่ง
หมายถึงการปฏิบัติธรรมขั้นศีลก็ดี ตามวินัยก็ดี ที่กลายมาเปนความประพฤติประจําตัวบุคคลแลว 

2. ศีลในแงที่เปนพระวินัย ไดแก กฎระเบียบขอบังคับที่กําหนดวางกันขึ้นเปนบัญญัติทาง
สังคม เพื่อกํากับความประพฤติของบุคคล ตามความมุงหมายจําเพาะของหมูชนหรือชุมชนนั้น โดย
มุงเพื่อสนับสนุนการปฏิบัติตามธรรมใหแนนแฟนยิ่งขึ้น และผูฝาฝน(มักจะ)ตองไดรับโทษตาม
ความรับผิดชอบตอชุมชนหรือสังคมนั้นอีกชั้นหนึ่ง ตางหากจากผลทางจิตใจตามกฎธรรมชาติ อีก
อยางหนึ่งหมายถึง วิธีฝกใหคนมีศีล (พระธรรมปฎก, 2514: 768) 

 
สวนคณะสงฆนั้นเปนผูมีความเปนอยูที่ตองอาศัยผูอ่ืนมีความเปนอยูเพื่อการฝกกายวาจา

และใจ ใหมีความมั่นคงไมเอนเอียงไปตามอํานาจแหงกิเลสตัณหา ทําตัวใหชาวบานเล้ียงงายไมทํา
ตัวเกี่ยวของดวยสังคม ดังพุทธพจนทีวา  “น จริสฺเสว ยสฺสตฺถาย กุลปุตฺตา สมฺมเทว อคารสฺมา  อน
คาริยํ ปพฺพชิตนฺติ  กุลบุตรทั้งหลายยอมออกบวชจากเรือนโดยความเปนผูไมมีเรือน” (ธ.อ.1/111) 
คณะสงฆนั้นมีความเปนอิสระจากสังคม เปนผูที่มีความหลุดพนจากโลกีวิสัย เปนผูที่ดํารงอยูอยาง
นามธรรมที่ดํารงอยูกับสังคมโลกเปนผูที่มุงเนนพัฒนาการทางดาน จิตวิญญาณและปญญาและ
มุงหวังความหลุดพนดั่งปรากฏในการบรรพชาอุปสมบทที่พระพุทธเจาทรงตรัสแกผูจะบวชดวย
เอหิภิกษุอุปสัมปทาสําหรับบุคคลที่ไมบรรลุธรรมที่วา “เอถ ภิกฺขโว สฺวากฺขาโต ธมฺโม จรถ พฺร
หฺมจริยํ สมฺมา ทุกฺขสฺส อนฺตกิริยาย”  เธอจงเปนภิกษุมาเถิด ธรรมอันเรากลาวดีแลว จงประพฤติ
พรหมจรรยเพื่อทําที่สุดแหงทุกโดยชอบเถิด” (ธ.อ.1/86) หรือดังปรากฏในการอุปสมบทแบบญัติ
จตุตถกรรมวาจาที่วา “สพฺพทุกขนิสฺสรณนิพฺพานสจฺฉิกรณตฺถาย” เปนตน ดังนั้นคณะสงฆจึงมี
ความเปนอยูที่เกี่ยวเนื่องดวยศีลอันแตกตางจากคฤหัสถหลายประการทั้งทางดานความเปนอยูและ
ความประพฤติ 

 
พระอรรถกถาจารยไดประมวลศีลของพระภิกษุสงฆไวเปน 4 ประการเรียกวาปาริสุทธิศีล

(ศีลเครื่องใหบริสุทธิ์หรือความประพฤติอันบริสุทธิ์ที่จัดเปนศีล) คือ 
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1.ปาฏิโมกขสังวรศีล 1ศีลคือความสํารวมในพระปาฏิโมกข เวนขอหาม ทําตามขออนุญาต
ประพฤติเครงครัดในสิกขาบททั้งหลาย ทานวาศีลขอนี้รักษาสําเร็จดวยศรัทธา 

 
“ศีลใดที่พระผูมีพระภาคเจาตรัสไววา " ภิกษุในศาสนานี้เปนผูสํารวม

ปาฏิโมกขสังวรอยู ถึงพรอมดวยอาจาระและโคจร มีปกติเห็นเปนภัยในโทษ
มาตรวาเล็กนอย สมาทานศึกษาอยูในสิกขาบททั้งหลาย  ดังนี้ ศีลนี้ช่ือวาปาฏิ
โมกขสังวรศีล” 

(อภิ.วิ.35/599/279) 
 
2.อินทรียสังวรศีล ศีลคือความสํารวมอินทรีย ระวังไมใหบาปอกุศลเชนความชอบ ติดใจ 

หรือขัดใจครอบงําเมื่อรับรูอารมณดวยอินทรียทั้ง 6 คือ เมื่อตาเห็นรูป หูฟงเสียง  จมูกดมกลิ่น ล้ิน
ล้ิมรส กายถูกตองสัมผัสและใจคิดเรื่องราวตาง ๆ ทานวาศีลขอนี้สํารวมดวยสติดังที่ตรัสไววา 
 

“ดูกรภิกษุทั้งหลาย ภิกษุในพระธรรมวินัยนี้ พิจารณาโดยแยบคายแลว
เปนผูสํารวมแลวดวยความสํารวมในจักขุนทรียอยู ก็อาสวะและความเรารอนอัน
กระทําความคับแคนเหลาใด พึงเกิดขึ้นแกภิกษุนั้นผูไมสํารวมจักขุนทรีย อาสวะ
และความเรารอนอันกระทําความคับแคนเหลานั้นยอมไมมีแกภิกษุนั้นผูสํารวม
จักขุนทรียอยูอยางนี้.เปนผูสํารวมดวยความสํารวมในโสตินทรียอยู...เปนผู
สํารวมดวยความสํารวมในฆานินทรียอยู ...เปนผูสํารวมดวยความสํารวมในชิว
หินทรียอยู ...เปนผูสํารวมดวยความสํารวมในกายินทรียอยู ...  เปนผูสํารวมดวย
ความสํารวมในมนินทรียอยูก็อาสวะและความเรารอนอันกระทําความคับแคน
เหลาใดพึงบังเกิดขึ้นแกภิกษุผูไมสํารวมในมนินทรียอยูอาสวะและความเรารอน
อันกระทําความคับแคนเหลานั้น ยอมไมมีแกภิกษุผูสํารวมในมนินทรียอยูอยางนี้ 

                                                 
1 ในสุตตันตภาชนีย มาติกานิเทศแหงอภิธรรมปฎกวิภังปกรณไดอธิบายไววา 
บทวา ปาติโมกข ไดแกศีลอันเปนที่อาศัย เปนเบื้องตนเปนจรณะเปนเครื่องสํารวม เปนเครื่องระวัง เปนหัวหนา 
เปนประธาน เพื่อความถึงพรอมแหงกุศลธรรมทั้งหลายบทวา สังวร ไดแก การไมลวงละเมิดทางกาย การไมลวง
ละเมิดทางวาจาการไมลวงละเมิดทั้งทางกายและทางวาจาบทวา เปนผูสํารวมแลว มีอธิบายวา เปนผูเขาไปถึงแลว 
เขาไปถึงดวยดีเขมาถึงแลว เขามาถึงแลวดวยดเขาถึงเแลวดวยดีประกอบแลว ดวยปาติโมกขสังวรน้ี ดวยเหตุนั้น 
จึงเรียกวา เปนผูสํารวมแลวดวยปาติโมกขสังวร  (อภิ.วิ.35/602/282)  
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ดูกรภิกษุทั้งหลายอาสวะเหลานี้เรากลาววาจะพึงละไดเพราะการสังวรวาดวยละ
อาสวะไดเพราะการพิจารณาเสพ” 

 (ม.มู.12/13/14)  
 
3. สวนการงดเวนจากมิจฉาอาชีวะ อันเปนไปดวยอํานาจแหงการละเมิดสิกขาบท 6 ที่พระ

ผูมีพระภาคเจาทรงบัญญัติเพราะอาชีพเปนเหตุ เพราะอาชีพเปนตัวการณ และ (ดวยอํานาจ) แหง
บาปธรรมทั้งหลายมีอยางนี้คือ " การลอลวง (กุหนา) การปอยอ (ลปนา) การทําใบ (เนมิตฺ
ติกตา) การบีบบังคับ(นิปฺเปสิกตา) การแสวงหาลาภดวยลาภ (ลาเภน ลาภํ นิชิคึสนตา ) " ดังนี้เปน
ตน ศีลนี้ช่ือวา อาชีวปาริสุทธิศีล 

 
4. ปจจัยสันนิสิตศีล ศีลที่เกี่ยวกับปจจัยส่ี ไดแกปจจัยปจจเวกขณ คือใชสอยปจจัยส่ีดวยการ

พิจารณาใหเปนไปตามความหมาย และประโยชนหรือคุณคาที่แทจริงของสิ่งนั้น ๆ ไมบริโภคดวย
ตัณหา เชน ฉันอาหารเพื่อหลอเล้ียงรางกายใหสุขภาพดี มีชีวิตผาสุกทํากิจไดสบาย มิใชเพื่อ
ปรนเปรอหรือสนุกสนานมัวเมา ทาวาศีลขอนี้สําเร็จดวยปญญาการบริโภคปจจัย 4 อันบริสุทธิ์ดวย
การพิจารณา ที่พระศาสดาตรัสไวโดยนัยวา 

 
 “ภิกษุในพระธรรมวินัยนี้ พิจารณาโดยแยบคายแลว เสพจีวรเพียงเพื่อ

กําจัดหนาว รอน สัมผัส แหงเหลือบ ยุง ลม แดด และสัตวเล้ือยคลาน เพียงเพื่อจะ
ปกปดอวัยวะที่ใหความละอายกําเริบ พิจารณาโดยแยบคายแลว เสพบิณฑบาต
มิใชเพื่อจะเลน มิใช เพื่อมัวเมา มิใชเพื่อประดับ มิใชเพื่อตบแตง เพียงเพื่อใหกาย
นี้ดํารงอยู เพื่อใหเปนไปเพื่อกําจัดความลําบากเพื่ออนุเคราะหแกพรหมจรรย... " 

(ม.มู.12/14/14)  
 
2) สมาธิ หมายถึง ความเปนผูมีจิตตั้งมั่น (เอกัคตาจิต) หรือภาวะที่จิตแนวแนตอส่ิงใดสิ่ง

หนึ่ง (พระธรรมปฎก, 2514: 824) ในคัมภีรตาง ๆ ไดใหความหมายของสมาธิไวมากมายแตก็มิได
แตกตางกัน ทั้งนี้เนื่องจากหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนานั้นมิไดมีขอขัดแยงใด ดังนั้นจะ
ยกตัวอยางความหมายของสมาธิในคัมภีรตาง ๆ ไวดังนี้ 
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พระสูตรไดใหความหมายไววา 
 

“ก็สมาธินทรียเปนไฉน  ดูกรภิกษุทั้งหลาย อริยสาวกในธรรมวินัยนี้
กระทํานิพพานใหเปนอารมณแลวไดสมาธิ ไดเอกัคคตาจิต อริยสาวกนั้นสงัด
จากกามสงัดจากอกุศลธรรม บรรลุปฐมฌาน มีวิตก วิจารมีปติและสุขเกิดแต
วิเวกอยูบรรลุทุติยฌาน มีความผองใสแหงจิตในภายใน  เปนธรรมเอกผุดขึ้น ไม
มีวิตก ไมมีวิจาร เพราะวิตกวิจารสงบไปมีปติและสุขเกิดแตสมาธิอยู เธอมี
อุเบกขา มีสติสัมปชัญญะ เสวยสุขดวยนามกาย เพราะปติส้ินไปบรรลุตติยฌาน 
ที่พระอริยเจาทั้งหลายสรรเสริญวา ผูไดฌานนี้เปนผูมีอุเบกขามีสติอยูเปนสุข 
เธอบรรลุจตุตถฌานไมมีทุกขไมมีสุข เพราะละสุขและทุกขและดับโทมนัส
โสมนัสกอน ๆ ได มีอุเบกขาเปนเหตุใหสติบริสุทธิ์อยูนี้เรียกวา สมาธินทรีย” 

 (สํ.ม.19/868/216) 
 

ในพระสูตรยงัอธิบายสมาธิไวในฐานะที่เปนเครื่องสนับสนุนปญญาไววา 
 

“ดูกรภิกษุทั้งหลายเธอทั้งหลายจงเจริญสมาธิภิกษุมีจิตตั้งมั่นแลวยอมรู
ชัดตามเปนจริง ก็ภิกษุยอมรูชัดตามเปนจริงอยางไรยอมรูชัดซึ่งความเกิด และ
ความดับแหงรูป ความเกิดและความดับแหงเวทนา ความเกิดและความดับแหง
สัญญา ความเกิดและความดับแหงสังขาร  ความเกิดและความดับแหงวิญญาณ” 

(สํ.ข .17/27/12) 
 

ในอภิธรรมไดกลาวไววา   “ความตั้งอยูแหงจิต ฯลฯ สัมมาสมาธิ สมาธิสัมโพชฌงค อัน
เปนองคแหงมรรค นับเนื่องในมรรค อันใด นี้เรียกวา สมาธิสัมโพชฌงค” (อภิ.วิ.35 /559/261) 

 
การที่พระผูมีพระภาคเจาทรงตรัสหลักแหงสมาธิไวนั้นเปนเรื่องธรรมดาทั่วไปในคําสอน

ทางพระพุทธศาสนา เพราะพระองคเองก็ไดบรรลุธรรมดวยสมาธิอันเปนเบื้องตน (เปนบาทฐาน) 
สมาธิจึงเปนจุดมุงหมายหรืออุคติทางพระพุทธศาสนาทั้งนี้พระภิกษุสงฆที่เจริญสมาธิใหมากแลว
ยอมไดรับอานิสงคหลายประการ  พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตโต) ไดกลาวถึงประโยชนหรืออานิสงค
ของการเจริญสมาธิไวดังนี้ 

1.จุดมุงหมายหรืออุดมคติทางศาสนาซึ่งแบงออกเปน 2 ขั้นคือ  
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 1.1 เปนบาทแหงวิปสสนาหรือทําใหเกิดยถาภูตญาณทัศนะนําไปสูวิชชาและ 
  วิมุตติ 

 1.2 หลุดพนจากกิเลสดวยอํานาจฌานกิเลสถูกกําลังสมาธิขมไวหรือทับไวเรียกวา
  วิกขัมภนวิมุตติ 

2.ประโยชนดานความสามารถพิเศษเหนือสามัญวิสัยไดแกการใชสมาธิระดับฌานสมาบัติ 
ทําใหเกิดฤทธิ์เชนหูทิพย ตาทิพย 

3.ประโยชนทางดานสุขภาพจิตและการพัฒนาบุคคลิกภาพ เชนทําใหเปนผูมีจิตใจและ
บุคลิกภาพเขมแข็ง หนักแนน มั่นคง สงบ เยือกเย็น สุภาพ เปนตน (พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), 
2544: 833-834 ) 

 
ในพระสูตรไดกลาวถึงประโยชนของสมาธิไววา 
 

“ดูกรภิกษุทั้งหลาย สมาธิภาวนา ๔ ประการนี้ ๔ ประการเปนไฉน คือ
สมาธิภาวนาอันบุคคลเจริญแลว กระทําใหมากแลว ยอมเปนไปเพื่ออยูเปนสุขใน
ปจจุบันมีอยู ๑  สมาธิภาวนาอันบุคคลเจริญแลวกระทําใหมากแลว ยอมเปนไป
เพื่อไดเฉพาะซึ่งญาณทัสสนะมีอยู ๑ สมาธิภาวนาอันบุคคลเจริญแลวกระทําให
มากแลว ยอมเปนไปเพื่อสติสัมปชัญญะมีอยู ๑ สมาธิภาวนาอันบุคคลเจริญแลว
กระทําใหมากแลว    ยอมเปนไปเพื่อความสิ้นอาสวะมีอยู ๑” 

(ที.ปา.11/233/177) 
 

3) ปญญา หมายถึง ความรูความเขาใจที่เรียกวาสัมมาทิฏฐิอาจเปนเพียงความเชื่อตามหลัก
เหตุผลกอน แตในระหวางการฝกอบรมตอ ๆ มาความรูความเขาใจ หรือความเชื่ออันเปนทุนเดิมนั้น
ก็จะคอย ๆ เจริญเพิ่มพูนและชัดเจนยิ่งขึ้นโดยลําดับดวยอาศัยรูจักคิด การไตรตรอง สอบสวน
พิจารณา การรูเห็นประจักษผลการปฏิบัติที่เกิดมีในระบบการฝกอบรม และการที่อินทรียตาง ๆ แก
กลายิ่งขึ้นจนในที่สุดปญญาก็จะเจริญถึงขั้นรูเขาใจสิ่งทั้งหลายตามความเปนจริงถึงขึ้นหลุดพน 
บรรลุพระนิพพานได (พระธรรมปฎก, 2514: 612)  ปญญานั้นจัดลงในในมรรคมีองค 8 อันเปน
ธรรมที่พิเศษ เพราะระบบการปฏิบัติในทางพระศาสนานั้น ไมวาจะมองในแงมรรคหรือไตรสิกขา
ลวนเริ่มตนดวยปญญา และจบลงดวยปญญา เพราะการปฏิบัติธรรมใด ๆ ลวนตองทําความเขาใจใน
หลักธรรมใหถูกตองเสียกอน ถามีความเขาใจที่ผิดก็เปนมิจฉาทิฏฐิยอมไมสามารถจะปฏิบัติ
หลักธรรมขออ่ืนไดถูกตองดังพระพุทธพจนวา 
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 “ดูกรภิกษุทั้งหลายบรรดาองคทั้ง ๗ นั้นสัมมาทิฐิยอมเปนประธาน ก็
สัมมาทิฐิยอมเปนประธานอยางไร  คือ เมื่อมีสัมมาทิฐิ สัมมาสังกัปปะจึง
พอเหมาะไดเมื่อมีสัมมาสังกัปปะ สัมมาวาจาจึงพอเหมาะได เมื่อมีสัมมาวาจา 
สัมมากัมมันตะ จึงพอเหมาะไดเมื่อมีสัมมากัมมันตะ สัมมาอาชีวะจึงพอเหมาะได 
เมื่อมีสัมมาอาชีวะ สัมมาวายามะจึงพอเหมาะได เมื่อมีสัมมาวายามะ  สัมมาสติจึง
พอเหมาะได เมื่อมีสัมมาสติ  สัมมาสมาธิจึงพอเหมาะได เมื่อมีสัมมาสมาธิ 
สัมมาญาณะจึงพอเหมาะได เมื่อมีสัมมาญาณะ สัมมาวิมุตติจึงพอเหมาะได ดูกร
ภิกษุทั้งหลายดวยประการนี้แล พระเสขะผูประกอบดวยองค  ๘  จึงเปนพระ
อรหันตประกอบดวยองค  ๑๐ ฯ” 

( ม.มู./279/150) 
 
จากพระพุทธพจนนี้จะเห็นไดวาสัมมาทิฎฐิอันเปนตัวปญญานั้น เปนตัวนําในธรรมทั้ง 7 

ประการ การเริ่มตนศึกษาในหลักคําสอนในทางพระพุทธศาสนานั้น ตองพยายามทําความเขาใจให
ถูกตองเสียกอน โดยใชหลักโยนิโสมนสิการเปนตัวประกอบ จะทําใหกระบวนการคิดถูกตองยิ่งขึ้น 
อยางไรก็ตามศีลและสมาธิก็เปนบาทฐานที่สําคัญที่ทําใหจิตใจสงบและเกิดปญญาตามมา ทั้งนี้เมื่อ
บุคคลมีศีลและสมาธิพร่ังพรอมแลว ปญญาจะเปนผลพลอยไดตามมา  พระธรรมปฎกไดแสดงให
เห็นถึงไตรสิกขาไววา ในสมัยอรรถกถาทานนิยมแสดงสิกขา 3 ในแงที่เปนระดับขั้นตาง ๆ ของการ
ละกิเลสคือ 

1.ศีลเปนวีติกกมปหาน (เปนเครื่องละวีติกกมกิเลสคือกิเลสอยางหยาบที่เปนเหตุใหลวง
ละเมิดออกมาถึงกายวาจา) 

2.สมาธิเปนปริยุฎฐานปหาน  (เปนเครื่องละปริยุฏฐานกิเลส คือกิเลสอยางกลางที่เรารุมอยู
ในจิตใจซึ่งบางทานระบุวาไดแกนิวรณ 5) 

3.ปญญา เปนอนุสยปหาน(เปนเครื่องละอนุสยกิเลส คือกิเลสอยางละเอียดที่แอบแนบนอน
คอยอยูในสันดานรอแสดงตัวในเมื่อไดเหตุกระตุนไดแกอนุสัย 7) 

นอกจากนี้ทานยังแสดงในแงอ่ืน ๆ อีกเชนศีลเปนตทังคปหาน สมาธิเปนวิกขัมปหาน 
ปญญาเปนสมุจเฉทปหาน ศีลเปนเครื่องละทุจริต สมาธิเปนเครื่องละตัณหา ปญญาเปนเครื่องละทิฐิ
ดังนี้เปนตน (วินย.อ.1/22  ที.อ./26  วิสุทธิ.1/7  วินย.ฎีกา 1/155) 
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2.9 หลักแหงความสามัคคี 
 
ความขัดแยงตาง ๆ ขึ้นในพระพุทธศาสนาจนที่กอใหเกิดการทะเลาะวิวาทกันขึ้นจนกระทั่ง

แยกเปนนิกายตาง ๆ นั้น เกิดจากเหตุสําคัญ 2 ประการคือสีลสามัญญตา (ความเปนผูมีศีลเสมอกัน) 
และทิฏฐิสามัญญตา (ความเปนผูมีความเห็นเสมอกัน) ความไมลงรอยกันในดานความประพฤติ
และทิฐิมานะนั้นมีปรากฏเรื่อยมา นับตั้งแตคณะสงฆไดมีจํานวนมากขึ้น ผูที่บวชเขามามีความคิด 
และการเปนอยูที่แตกตางกัน มีทิฐิมานะแบงพรรคแบงพวก จนเปนเหตุใหเกิดความแตกแยก และ
นําไปสูความแตกราว ดังที่ไดปรากฏมาในสมัยพุทธกาลเชน เร่ืองภิกษุชาวเมืองโกสัมพีซ่ึงทะเลาะ
เร่ืองธรรมและวินัย เร่ืองแหงพระเทวทัตที่พยายามแยกคณะสงฆออกจากการปกครองของ
พระพุทธเจา หรือเหตุการณหลังพุทธปรินิพพานคือในคราวสังคายนาที่ 1 พระปุราณะไมยอมรับ
การสังคายนาที่จัดโดยพระมหากัสสปะ ณ เมืองราชคฤห จึงไดนําคณะสงฆอีกกลุมหนึ่งไปทํา
สังคายนาตางหาก เรียกคณะตัวเองวามหาสังคีติเปนเหตุใหคณะสงฆเร่ิมแตกแยกออกเปน 2 ฝาย แต
ที่ชัดเจนเริ่มเมื่อ พ.ศ.100 เปนตนมา หลักฐานที่แสดงเหตุการณแตกแยกเปน 18 นิกายมีปรากฏใน
คัมภีรมหาวงส และทีปวงสของลังกา  กถาวัตถุในอินเดีย จดหมายเหตุพระถังซัมจัง ในการ
สังคายนาที่ 2 เร่ืองวัตถุ 10 ประการของชาววัชชีบุตร ที่เกี่ยวเนื่องในเรื่องแหงศีลและขอปฏิบัติบาง
ประการ  ความแตกสามัคคีนี้ พระผูมีพระภาคเจาตรัสวา เปนภัยที่รายแรงแหงศาสนา และตรัสอานิ
สงคแหงความสามัคคีไวเปนหลักใหคณะสงฆไดนําไปปฏิบัติ ดังจะเห็นไดจากกิจทั้งปวงที่สําคัญ
แหงพระศาสนานั้นเปนสังฆกรรมทั้งสิ้นนั้นหมายถึงคณะสงฆตองตระหนักถึงหลักแหงความ
สามัคคีเปนสําคัญไมวาจะทํากิจการอันใดเพราะความสามัคคีนั้นทําใหคณะสงฆเปนปกแผนและ
มั่นคงทําใหศาสนามั่นคงยืนยาวพุทธเจาทั้งหลายทุกยุคทุกสมัยตระหนักถึงปญหาความแตกแยก
สามัคคีของหมูคณะมาตั้งแตอดีตจนถึงพระพุทธเจาองคปจจุบัน และที่จะมีมาตอไปในอนาคต  จึง
ตางสอนพระภิกษุสาวกทั้งหลายวา 
 

 “ความพรอมเพรียงของหมูใหเกิดสุข และการอนุเคราะหซ่ึงหมูผูพรอม
เพรียงกันใหเกิดสุข ผูยินดีแลวในหมูผูพรอมเพรียงกัน ตั้งอยูในธรรม ยอมไม
เสื่อมจากธรรมอันเกษมจากโยคะ ผูนั้นกระทําหมูใหพรอมเพรียงกันแลว ยอม
บันเทิงในสวรรคตลอดกัป ฯ” 

(ขุ.อ.25. / 197/196) 
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ความทะเลาะเบาะแวง  เร่ิมแตเร่ืองเล็ก ๆ นอย ๆ  จนกลายเปนการทะเลาะวิวาท  เปนปาก
เปนเสียงกัน  ทุมเถียงกัน  โตเถียงกันรุนแรง  ดวยความโกรธเคืองกัน  ระหวางบุคคลหรือคณะ
บุคคลตั้งแต 2 ฝายขึ้นไปนั้น  ยอมกอใหเกิดความบาดหมางใจกัน  ดวยความโกรธและเกลียดชัง
กัน  ถึงความพยาบาท  ผูกใจเจ็บแคนกัน  นําไปสูความแตกสามัคคีกันระหวางบุคคลและ    หรือหมู
คณะนั้น เหตุแหงความสามัคคีนั้นตรัสไววา 

 
“ดูกรอุบาลี ภิกษุทั้งหลายในธรรมวินัยนี้ ยอมแสดงสิ่งที่ไมเปนธรรมวา 

ไมเปนธรรม  ยอมแสดงสิ่งที่เปนธรรมวา เปนธรรม,ยอมแสดงสิ่งที่มิใชวินัยวา 
มิใชวินัย ยอมแสดงสิ่งที่เปนวินัยวา เปนวินัย   ยอมแสดงคําอันตถาคตมิไดตรัส
ภาษิตไววาเปนคําอันตถาคตมิได  ตรัสภาษิตไว  ยอมแสดงคําอันตถาคต ตรัส
ภาษิตไววาเปนคําอันตถาคตตรัส ภาษิตไว  ยอมแสดงกรรมอันตถาคตมิได
ประพฤติมาวาเปนกรรมอันตถาคต   มิไดประพฤติมา,ยอมแสดงกรรมอันตถาคต
ประพฤติมาแลววา เปนกรรมอันตถาคต  ประพฤติมาแลว   ยอมแสดงสิ่งที่ตถาคต 
มิไดบัญญัติไววา เปนสิ่งที่ตถาคตมิได บัญญัติไว ยอมแสดงสิ่งที่ตถาคตบัญญัติไว
วา เปนสิ่งที่ตถาคตบัญญัติไว  ยอมแสดงอนาบัติวาเปนอนาบัติ ยอมแสดงอาบัติ
วา เปนอาบัติ,ยอมแสดงอาบัติเบาวา  เปนอาบัติเบา  ยอมแสดงอาบัติหนักวาเปน
อาบัติหนัก ยอมแสดงอาบัติมีสวนเหลือวา  เปนอาบัติมีสวนเหลือยอมแสดงอาบัติ
หาสวนเหลือมิไดวา  เปนอาบัติหาสวนเหลือมิได  ยอมแสดงอาบัติช่ัวหยาบวา
เปนอาบัติช่ัวหยาบ  ยอมแสดงอาบัติไมช่ัวหยาบวาเปนอาบัติไมช่ัวหยาบพวกเธอ
ยอมไมประกาศใหแตกแยกกันดวยวัตถุ ๑๘  ประการนี้ยอมไม  แยกทําอุโบสถ
ยอมไมแยกทําปวารณา ยอมไมแยกทําสังฆกรรม” 

(วินย.7/405/138) 
 
ความที่สงฆเปนผูมีความพรอมเพรียงกันเปนสมานสังวาสกันไมแยกกันทําสังฆกรรม มี

ความเห็น และแนวทางปฏิบัติเหมือนกันไมทําใหเกิดความตําหนิติเตียนความประพฤติของอีกฝาย
หนึ่ง ตางฝายตางมีความกลมเกลียวกันไมตําหนิติเตียนไมทะเลาะวิวาทดวยเรื่องการปฏิบัติ ดวยการ
ทําดังกลาวสงฆจึงชื่อวามีสังวาสเสมอกัน มีความสามัคคี อักนัยหนึ่งการที่ภิกษุบางรูปถูกสงฆ
ลงโทษดวยกรรมบางอยางเชนอุปนียกรรมแตภายหลังกลับใจปฏิบัติดีสงฆสวดกรรมยอมรับเขาหมู 
ไมถือโทษโกรธกันก็ช่ือวาเปนสามัคคีเหมือนกัน ความสามัคคีกันและความประนีประนอมกันคณะ
สงฆตองทําโดยการแสดงออกทางกายกรรม วจีกรรม และมโนกรรมในขอนี้จะเห็นไดจากหลักแหง
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สาราณียธรรมที่ทรงตรัสไว เพื่อคณะสงฆจะไดนําไปปฏิบัติอยางถูกตองคือ หลักธรรมอันเปนที่ตั้ง
แหงความระลึกถึงเปนหลักธรรมที่จะเสริมสรางความรูสึกที่ดีใหเกิดขึ้นตอกัน และกันอยูเสมอใน
ยามที่ระลึกถึงกัน ซ่ึงจะเปนเครื่องมือในการเสริมสรางความสามัคคีมีน้ําหนึ่งใจเดียวกันใหเกิดขึ้น
ดวยหากสังคมใดตองการที่จะเสริมสรางความสามัคคีและความเปนปกแผนใหเกิดขึ้นก็ควรที่
จะตองนําเอาหลักธรรมธรรมทั้ง 6 ประการ 

 
“ดูกรภิกษุทั้ งหลาย  สาราณิยธรรม  ๖  ประการนี้  ๖  ประการเปน

ไฉน คือ ภิกษุในธรรมวินัยนี้ เขาไปตั้งกายกรรมประกอบดวยเมตตา ในเพื่อน
พรหมจรรยทั้งหลาย ทั้งตอหนาและลับหลัง แมขอนี้ก็เปนสาราณิยธรรมฯอีก
ประการหนึ่ง ภิกษุเขาไปตั้งวจีกรรมประกอบดวยเมตตา ในเพื่อน พรหมจรรย
ทั้งหลาย ทั้งตอหนาและลับหลัง แมขอนี้ก็เปนสาราณิยธรรม ฯ อีกประการหนึ่ง
ภิกษุเขาไปตั้งมโนกรรมประกอบดวยเมตตาในเพื่อนพรหมจรรยทั้งหลาย   ทั้งตอ
หนาและลับหลัง แมขอนี้ก็เปนสาราณิยธรรม ฯ อีกประการหนึ่ง ภิกษุแบงปน
ลาภทั้งหลายที่ประกอบดวยธรรมไดมาโดยธรรมแมโดยที่สุดบิณฑบาตยอม
บริโภครวมกันกับเพื่อนพรหมจรรยทั้งหลายผูมีศีล  แมขอนี้ก็เปนสาราณิย
ธรรม ฯอีกประการหนึ่ง ภิกษุเปนผูมีศีลไมขาด ไมทะลุ  ไมดาง ไมพรอย เปน
ไทยอันวิญูชนสรรเสริญ อันตัณหาทิฐิไมยึดถือเปนไปพรอมเพื่อสมาธิ เสมอกัน
กับเพื่อนพรหมจรรยทั้งหลาย ทั้งตอหนาและลับหลังแมขอนี้ก็เปนสาราณิย
ธรรม ฯอีกประการหนึ่ง ภิกษุมีทิฐิอันเปนอริยะ เปนเครื่องนําออก นําออกไปเพื่อ
ความสิ้นทุกขโดยชอบแกผูกระทําตาม เสมอกันกับเพื่อนพรหมจรรยทั้งหลายท้ัง
ตอหนาและลับหลัง  แมขอนี้ก็ เปนสาราณิยธรรมดูกรภิกษุทั้ งหลาย  สา
ราณิย ธรรม ๖ ประการนี้แล” 

 (องฺ.ปฺจก.22/282/267) 
 

 หลักธรรมทั้ง 6 ประการขางตน เปนหลักธรรมสําหรับการเสริมสรางความสามัคคีและ
ความเปนปกแผนใหเกิดขึ้นในสังคม อันจะนํามาซึ่งความสุข ความสันติ ความมั่นคง และความ
เจริญกาวหนาทั้งทั้งหลายทั้งปวง ดังพระพุทธวจนะบทที่วา "สมคฺคยานํ ตโป สุโข ความสามัคคีของ
หมูคณะเปนเหตุนําความสุขมาให” (ขุ.ธ.25/24/27) การรูจักประนีประนอมตกลงกัน ดวยความ
ปรารถนาดีมีไมตรีจิตตอกัน  การใหอภัยแกกัน  ไมถือโทษผูกโกรธกัน  ดวยจิตเมตตากรุณาตอ
กัน ไมทะเลาะวิวาทแกงแยงชิงดีชิงเดนในทางทําลายลางผลาญกันดวยความโกรธ ความจงเกลียดจง
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ชัง  หรือดวยความพยาบาทจองเวรซึ่งกันและกัน ดังนั้นพระพุทธเจาจึงตรัสเนนเปนกรณีพิเศษใน
เรืองแหงความสามัคคีและเรื่องแหงความประพฤติใหเปนไปในรูปแบบเดียวกันดังที่พระองคทรง
วางไวทั้งที่เปนสวนแหงพระธรรม และสวนแหงพระวินัย อันแสดงออกทางกายเรียกวา กายสามัคคี  
ความพรอมเพรียงกันดวยกําลังกาย อันไดแกสวนแหงกิริยามารยาทและความประพฤติที่เรียกวาสีล
สามัญญตาคือ รักษาศีลบริสุทธิ์เสมอกันกับเพื่อนภิกษุสามเณร ไมทําตนใหเปนที่นารังเกียจของหมู
คณะไมสรางปมเดนเฉพาะตนอันแสดงออกทางใจเรียกวาจิตสามัคคี อันแสดงออกทางความคิดเห็น
เรียกวา  “ทิฏฐิสามัญญตา”  คือความเปนผูมีความเสมอกันโดยทิฐิ 
  

สรุปวาหลักการที่สําคัญในทางพระพุทธศาสนาแบงออกเปน 2 สวนคือ สวนแหงพระวินัย
และสวนแหงพระธรรม หลักการเหลานี้เปนสวนสําคัญที่ภิกษุสงฆตองศึกษาใหถองแทและปฏิบัติ
ใหถูกตองตามพุทธบัญญัติ ทั้งนี้เมื่อภิกษุสงฆไดยึดหลักการที่สําคัญเหลานี้อยางมั่นคงปญหาการ
ถกเถียงกันดานธรรมวินัยก็ไมเกิดขึ้น หลักการที่สําคัญเหลานี้สรุปไดดังนี้ 

1.หลักพระวันัยไดแกพระบัญญัติอันเปนอาทิพรหมจริยกาที่เรียกวาสิกขาบทเปนสวนที่มา
ในพระปาฏิโมกขสวนของภิกษุคือศีล 227 ขอ สวนของภิกษุณีไดแกศีล 311 ขอ และศีลอันเปนสวน
ที่มานอกพระปาฏิโมกขทรงบัญญัติไวเพื่อความรับวาดีแหงสงฆเพื่อขมผูเกอยากเปนตน หลักอภิ
สมาจาริกาสิกขาเปนสวนแหงขนบธรรมเนียมและมารยาทที่ดีงามเชนระเบียบการขบฉันอาหารเปน
ตน ที่ภิกษุสงฆตองประพฤติเปนอยางเดียวกันเพื่อความเปนระเบียบเรียบรอยและเพื่อความงดงาม
แหงสงฆ   

2.หลักมหาปเทส 4 มีไวเพื่อสอบสวนถึงความถูกตองเมื่อเกิดความสงสัยและรังเกียจการ
ประพฤติปฏิบัติที่เห็นวาไมนาจะเปนอยางนั้นหรือเกิดปญหาถกเถียงกันแลวหาขอยุติไมได ดังนั้น
เพื่อความถูกตองสงฆจําเปนตองใชหลักมหาปเทส 4 มาวิเคราะหพิจารณาถาถูกตองตามพระดํารัสที่
พระผูมีพระภาคเจาตรัสไวก็รับตามนั้น 

3.หลักการประกาศทางพระวินัยเปนหลักที่สงฆใชประกาศเพื่อปรับอาบัติ และลงโทษแก
ภิกษุผูกระทําความผิดในสิกขาบทที่พระผูมีพระภาคเจาทรงตรัสไว ในการประกาศลงโทษแกภิกษุ
ผูกระทําความผิดนั้น สงฆตองยึดธรรมวินัยเปนที่ตั้งและตองยึดพระหลักที่พระผูมีพระภาคเจาทรง
กระทําโดยมุงหวังความเจริญแหงพระศาสนาปราศจากอคติธรรมทั้งปวง 

4.หลักอธิกรณและการระงับอธิกรณ 
หลักอธิกรณหมายถึงหลักอธิกรณตาง ๆ ที่เกิดขึ้นแกสงฆอันสงฆพึงระงับเพื่อมิใหแตก

สามัคคี จนเปนเรื่องใหญโตและกลายเปนสังฆเภท 
4.1 หลักอธิกรณตาง ๆ แบงออกเปน 4 ประการ คือ 
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  1.วิวาทาธิกรณ คือการวิวาทกันเรื่องธรรมวินัย  
 2. อนุวาทาธิกรณ คือการกลาวหากันในเรื่องแหงอาบัติที่เกี่ยวเนื่องดวยวิบัติ 4 

 ประการ อันไดแกศีลวิบัติ อาจารวิบัติ อาชีววิบัติและทิฐิวิบัติ  
 3. อาปตตาธิกรณ คือเร่ืองที่เกี่ยวกับการตองอาบัติและถูกปรับอาบัติตามที่ได 

  กระทํา 
 4. กิจจาธิกรณคือเร่ืองที่เกี่ยวกับกิจที่สงฆตองรวมกันทํามิใหเสีย 
4.2 หลักการระงับอธิกรณหมายถึง กฎเกณฑระเบียบการที่ใชในการระงับอธิกรณนั้น ๆ 

เพื่อใหถูกตองตามพระวินัย การระงับอธิกรณนั้นแบงตามหลักการของอธิกรณนั้น ๆ แตอยางไรก็
ตามก็ตองกระทําโดยยึด พระธรรมวินัย พระสงฆเปนสําคัญ 

5. หลักสังฆกรรมคือหลักการทําสังฆกรรมแตละอยางเชนสวดพระปาฏิโมกข ปวารณา 
สมมุติสีมาเปนตน โดยการทํารวมกันตามจํานวนที่พระผูมีพระภาคเจาทรงบัญญัติไว มิใหขาดหรือ
บกพรอง ทั้งทางดานวัตถุวิบัติ กรรมวิบัติ สีมาวิบัติและบริษัทวิบัติ   

6. ความสําคัญของสีมาและสังฆกรรม คือสีมาเปนบอเกิดแหงสังฆกรรมทั้งปวง ดังนั้นการ
กระทําสังฆกรรมใด ตองคํานึงถึงสีมาเปนหลัก ซ่ึงสีมานั้นแบงออกเปน  2 ประเภทหลัก ๆ คือ พัทธ
สีมากับอพัทธสีมา อพัทธสีมาหมายถึงแดนที่สงฆกําหนดธรรมสังฆกรรมแตมิไดผูก สวนอพัทธ
สีมาหมายถึงสีมาที่ผูกเรียบรอยแลว แบงออกเปน 3 ชนิดคือ คามสีมาและนิคมสีมา  สัพพันตรสีมา
และอุทกุปเขปสีมา นอกจากนี้แลวยังมีวิสุงคามสีมาที่พระเจาแผนดินทรงพระราชทานเปนเขตที่
สงฆทําสังฆกรรม  

7. หลักการตัดสินทางพระวินัยเปนหลักเกณฑการวิเคราะหความถูกตองแหงพระธรรมวินัย
ที่อิงหลักมหาปเทส 4 เปนตัวตัดสินถาหากวิเคราะหแลวไมขัดกับหลักธรรมวินัยที่พระผูมีพระภาค
เจาทรงตรัสไวก็เปนอันถือตามนั้น 

8. หลักไตรสิกขาเปนแหงการศึกษาที่สําคัญที่ภิกษุสงฆตองเรียนรูใหเขาใจ เพื่อจะไดนําไป
ประพฤติปฏิบัติไดอยางถูกตองตั้งแตเบื้องตนจนถึงสูงสุด หลักไตรสิกขานี้เชื่อมโยงกับหลักธรรม
ทุกสวนและจัดอยูในหลักแหงมรรคมีองค 8 ประการคือ สัมมาทิฏฐิ สัมมาสังกัปปะ เปนสวนแหง
ปญญา สัมมาวาจา สัมมากัมมันตะ สัมมาอาชีวะ และสัมมาวายามะเปนสวนแหงศีล สัมมาสติและ
สัมมาสมาธิเปนสวนแหงสมาธิ เมื่อภิกษุสงฆไดศึกษาองครวมแหงขอศึกษาฟนฐานใหเขาใจแลว
ยอมเขาใจหลักการถือปฏิบัติอยางถูกตองทางดานพระวินัยและหลักธรรมทั้งปวง 

9. หลักสามัคคีเปนหลักแหงการอยูรวมกันอยางมีระบบระเบียบเปนอยางเดียวกัน ทั้งนี้การ
จะเปนระบบระเบียบอยางเดียวกันนั้น ภิกษุสงฆตองยึดหลัก สีลสามัญญตาคือความเปนผูมีศีลเสมอ
กัน ทิฏฐิสามัญญตาความเปนผูมีทรรศนะเปนอยางเดียวกัน การที่ภิกษุสงฆจะทําไดดังนี้ตองยึด
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หลักความรักความเขาใจ ยึดมั่นพระธรรมวินัยเปนเบื้องหนา เห็นโทษแหงความแตกราวและเห็นอา
นิสงคแหงความสามัคคีเปนสําคัญ 

หลักการที่สําคัญทางพระพุทธศาสนาที่กลาวมานี้ จะเห็นไดวามีความสําคัญเปนอยางยิ่งที่
คณะสงฆตองยึดถือปฏิบัติอยางเครงครัดมิใหผิดพลาดคลาดเคลื่อน เพราะถือไดวาเปนตัวแทนแหง
พระศาสดาเปนทางที่ทําใหเกิดสัมมาทิฐิเกิดความสามัคคีและเพื่อการดํารงมั่นแหงพระสัทธรรม 
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บทที่ 3 

สภาพการณพระพุธศาสนาสมัยกรุงศรีอยุธยาถึงกรุงรัตนโกสินทรรัชกาลที่ 3 
 
 

3.1 สภาพการณพระพุทธศาสนาสมัยกรุงศรีอยุธยา 
 
1) ผลกระทบของพระพุทธศาสนาอันเกิดจากภัยสงคราม 
 
พระพุทธศาสนาในสมัยเสียกรุงศรีอยุธยาครั้งที่ 2 พ.ศ. 2310 เปนชวงเวลาที่ไดรับ

ผลกระทบมากที่สุด เนื่องจากพมาไดแวดลอมกรุงศรีอยุธยาเปนเวลา 3 ป ในชวงนี้พมาไดเผา
พระไตรปฎก และวัดวาอารามตาง ๆ สงผลกระทบตอความเปนอยูของคณะสงฆเปนอยางยิ่ง ทั้งนี้
เนื่องจากประชาชนไมสามารถเลี้ยงดูคณะสงฆไดอยางเดิม เพราะแตละคนก็คอยดูแลเฉพาะ
ครอบครัวของตัวเอง และเกิดโจรกรรมขึ้นมากมายผูคนขาดความเมตตาตอกันปลนฆากันและกัน 
ประชาชนหยุดการทําบํารุงพระพุทธศาสนาไปชั่วคราว พระภิกษุสามเณร ไมไดรับอาหาร
บิณฑบาตจากญาติโยม บางรูปสึกไป บางรูปก็หนีไปอยูที่อ่ืน พระภิกษุสามเณรมีจํานวนเหลือนอย
มาก สังเกตจากเมื่อคร้ังพระเจากรุงธนบุรีไดจัดทําบุญงานศพแกพระเจาเอกทัศน พระองคแสวงหา
ภิกษุที่เหลืออยูบางสดับประกรณ ทรงถวายอาหารพอสมควรแลว ก็ถวายพระเพลิง (พระราช
พงศาวดาร ฉบับพระหัตถเลขา, 2505: 135) ในชวงนี้พระภิกษุสามเณรไมสามารถดูแลทรัพยสิน
ของวัด ทั้งที่เปนสังหาริมทรัพย และอสังหาริมทรัพยไวได ขโมยไดขุดเจาะทําลาย ปูชนียสถานใน
วัดเพื่อเอาทรัพยสินอันมีคาไป บุคคลที่ขุดเจาะลักขโมยนี้ สวนหนึ่งเปนชาวไทยเชื้อสายจีน 
พระพุทธรูปถูกปลนและเผาทําลายทําใหคัมภีรพระไตรปฎกตาง ๆ เกิดวิบัติสูญหายไปเปนอันมาก 
(เสทื้อน  ศุภโสภณ, 2505: 149  และอัจฉรากาญจโนมัย, 2523: 90) “ทั้งเกิดการเนาเปอยผุพังและ
การแขงกันเอาของมีคาที่ติดกับพระไตรปฎก บรรดาพระสงฆถูกทําราย” (สิริวัฒน คําวันสา, 2524: 
1) พระสงฆบางพวกก็ทําการรวบรวมผูคนตั้งตนเปนใหญ โดยมีจุดมุงหมายในการมีอํานาจทาง
การเมือง ไมประพฤติตามพระธรรมวินัย คือถือปนรบศึก ฆาคน ปลนเอาทรัพยส่ิงของและกินสุรา
ซองเสพดวยสีกา  
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บาทหลวงฝรั่งเศสไดเขียนบรรยายถึงสถานการณพระพุธศาสนาภายหลังกรุงแตกอยาง
ละเอียดดังนี้ 

 
“…บรรดาพระพุทธรูปและพระเจดียซ่ึงไดปดทองกันอยางงดงาม บัดนี้ก็

ทําลายหักพังเปนธุลีไปหมดแลว ตามวัดวาอารามก็ราวไปหมด เพราะพวก
พระสงฆไดหนีทิ้งวัดไปสิ้น ผาเหลืองเวลานี้ไมใครจะมีใครนับถือเหมือนแตกอน
แลว ถาใครขืนครองผาเหลืองในเวลานี้ตองอด การที่เปนเชนนี้ไมเฉพาะแตใน
กรุงและตําบลใกลเคียง แตพระเจาแผนดินเสด็จยกทัพไปที่แหงใดก็เปนเชนนี้
ทั่วไปเชนเมืองพิษณุโลก นครราสีมา เพชรบุรี นครศรีธรรมราชและภูเก็ตเปน
ตน…เวลานี้บรรดาพระเจดียและพระพุทธรูปไดทําลายลงหมดแลวดวยพวกจีนได
ทราบดีวาทอง เงิน  ของรูปพรรณไดบรรจุไวที่แหงใดบาง และพวกจีนก็มิได
เลือกที่เลยของมีที่ไหนก็ทําลายสิ่งนั้นลง ไมละเวน ...” 

(ประชุมพงศาวดาร เลม 23, 2511: 95-96) 
 
ในการขุดหาทรัพยสมบัติดังกลาวนี้ไมมีผูใดขัดขวางหามปรามแตประการใด ทั้งนี้เพราะผู

ขุดทรัพยสมบัติไดแบงผลประโยชนใหรัฐครึ่งหนึ่ง อีกอยางหนึ่งเกิดจากการเอาใจประชาชนเพราะ
กลัวประชาชนไมสวามิภักดิ์ บาทหลวงฝรั่งเศสไดกลาวไววา “ประเทศไทยมีเงินใชเพราะจีนพวกนี้ 
เพราะถาชาวจีนพวกนี้ไมขุดสมบัติ พวกพมาคงเอาไปหมด”  

 
พอสรุปไดวา ในการทําสงครามของพมากับไทยใน พ.ศ. 2310 -2325 พระพุธศาสนาไดรับ

ความซอกช้ํามากทั้งทางดานการเปนอยูของคณะสงฆ และสภาพของวัดวาอาราม และตําราคัมภีร
ตาง ๆ ไดสูญหายเปนอันมาก แมวาพระเจาแผนดินจะทํานุบํารุงพระพุทธศาสนาอยูบาง บาง
ประการเชนดานศาสนธรรม ศาสนสถาน และศาสนวัตถุแตก็มิไดทําใหพระพุทธศาสนาไดรับการ
เอาใจใสอยางเต็มที่ อันเนื่องจากภาวะสงคราม 

 
2)ผลกระทบของพระพุทธศาสนาอันเกิดจากอิทธิพลของศาสนาพราหมณ-ฮินดู 
 
สถานการณอยางหนึ่งที่ทําใหพระพุทธศาสนาไดรับผลกระทบอยางมากตอความเชื่อและ

การปฏิบัติของชาวไทยในสมัยกรุงศรีอยุธยาก็คือผลกระทบจากศาสนาพราหมณ-ฮินดู เนื่องจาก
ศาสนาพราหมณ-ฮินดูไดมีบทบาทสําคัญตอสถาบันหลักคือสถาบันพระมหากษัตริย และเมื่อ
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สถาบันหลักรับเอาศาสนาพราหมณ-ฮินดูมาเปนหลักในอันยึดเหนี่ยวจิตใจ ผลที่ตามมาก็คือ
ชาวเมืองสวนใหญยอมยึดตามโดยไมมีแหงความสงสัย เนื่องดวยพระราชอํานาจและแบบอยางของ
พระองค จากพระราชพงศาวดารฉบับพันจันทนุมาศ (เจิม) กลาวไววา “ศุภมัสดุศักราช 712 ปขาล
โทศก (พ.ศ.1893) วันศุกรเดือน 5 ขึ้น 6 ค่ําเพลา 3 นิฬิกา 9 บาท สถาปนากรุงพระนครศรีอยุธยาชี
พอพราหมณใหฤกษตั้งพิธีกลบพัตรไดสังขทักขิณาวัฏใตตนหมันใบหนึ่ง” (พระราชพงศาวดารกรุง
เกาฉบับหลวงประเสริฐอักษรนิติ์ และพงศาวดารกรุงศรีอยุธยาฉบับพันจันทนุมาศ (เจิม), 2514: 22 )  
และในสมัยรัชสมัยรัชกาลที่ 1 (พระเจาอูทอง) ปรากฏวา พราหมณเปนผูถวายพระนามวา สมเด็จ
พระรามาธิบดี ศรีสุนทบรมบพิตรเจาอยูหัวกรุงเทพทวารดีศรีอยุธยา มหาดิลกภพนพรัตนราชธานี
บุรีรมย (เร่ืองเดียวกัน : 22) และปรากฏแนนอนวาในสมัยนี้พระเจาอูทอง  ปฐมกษัตริยนั้นไดรับเอา
แบบแผนขนบธรรมเนียม กษัตริย จากราชาอาณาจักรเขมร สมัยพระนคร ดังนั้นอิทธิพลของศาสนา
พราหมณ-ฮินดู จึงเจริญตามลําดับ พรอมกับบทบาทของการรับใชราชสํานัก ในการประกอบ
พิธีกรรม  การเปนที่ปรึกษาขอราชการ การอบรมสั่งสอนวิทยาการ ความรูตาง ๆ โดยเฉพาะ ความรู
ในเรื่องพิชัยสงคราม ซ่ึงใชชางในการตอสู ดังนั้นชางในการสงครามโดยใชชางศึกนั้นเปนของ
พราหมณ-ฮินดูโดยตรง  (พราหมณพฤฒิบาศ ภาษาทองถ่ินโบราณเรียกวา “ปูครูปะกําคุมงานชาง”) 
โดยบทบาทของพราหมณที่ปรากฏในราชสํานัก ไมเคิล ไรท ไดใหทัศนะวา “สาระของโองการแชง
น้ํา กลาวถึงพิธีกรรมของพราหมณในราชสํานักโบราณที่ถือเปนกิจสําคัญคือ พิธีขวัญขาวคุมนาพิธี 
คชกรรมคุมปา  พิธีถือน้ําคุมเมือง” 

 
 นอกจากนี้ยังมีปรากฏชัดเจนในปจจุบันอีกอยางหนึ่งก็คือพิธีกรรมโลชิงชา  ในพงศาวดาร

กรุงศรีอยุธยาฉบับวันวลิตที่เขียนขึ้นในรัชสมัยพระเจาปราสาททองแลวเลายอนไปในชวงกอนหนา
วาพระเจาแผนดินแหงเมืองรามรัฐ (Rammarat) ชายฝงโจฬะมณฑล (Coromandel) ซ่ึงเขาใจวา
นาจะหมายถึงเมืองราเมศวรัม ที่มีลักษณะเปนเกาะ ไดขอเจริญสันถวไมตรีหลังจากพายแพตอ
บุญญาธิการของสมเด็จพระรามาธิบดีที่ 2 หรือ เจาสามพระยา ทรงเปนพระราชโอรสพระองคที่สาม
ในสมเด็จพระนครินทราธิราช (เจานครอินทรผูสรางวัดพระศรีสรรเพชญ) โดยไดถวายกระดานโล
ชิงชาและชิงชา   พงศาวดารฉบับดังกลาวอางถึงการโลชิงชาวาเปนการละเลนไมเคยเปนที่รูจักมา
กอนในสยาม พรอมกันนี้ไดสงพราหมณผูทรงความรูอีกสองทานใหแสดงวิธีโลชิงชาเพื่อเปนที่รูจัก
และคงอยูในสยาม   ฟาน ฟลีต หรือที่เรียกอยางไทยวา วันวลิต ไดอธิบายตอไปวาในสมัยที่ทานเขา
มา (ตรงกับรัชกาลของสมเด็จพระเจาปราสาททอง) ยังมีการละเลนชนิดนี้อยูในอยุธยาโดยจัดเปน
งานฉลองพิเศษประจําปที่ใชเวลาหลายวัน  ในเอกสารของฟาน ฟลีต ยังมีลักษณะเปนตํานานที่เต็ม
ไปดวยพระกฤดาภินิหารของกษัตริยอยุธยา   และรัชกาลนี้เองเนื้อความที่บงชี้ใหเห็นถึงความสําคัญ
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ของศาสนาพราหมณ-ฮินดูไดอยางชัดเจนดังปรากฎในพระราชพงศาวดารกรุงเกาฉบับหลวง
ประเสริฐอักษรนิติ์ และพงศาวดารกรุงศรีอยุธยาฉบับพันจันทนุมาศ (เจิม) (2514: 28)วา   
 

“รัชกาลสมเด็จพระบรมราชาธิราช (ที่ 2) ศักราช 783 ปฉลูตรีศก (พ.ศ.
1964) สมเด็จพรบรมราชาธิราชเสด็จไปเอาเมืองนครหลวงได ทานจึงใหพระราช
กุมารทานพระนครอินทเจาเสวยราชสมบัติ ณ เมืองนครหลวงทานจึงเอาพระยา
แกวพระยาไทและครอบครัวกับทั้งรูปพระโครูปสิงหสัตวทั้งปวงมาดวยครั้นถึง
พระนครศรีอยุธยาจึงใหเอารูปสัตวทั้งปวงไปบูชาไว ณ วัดศรีอยุธยารัตนมหาธาตุ
บาง”  
 
ศาสนาพราหมณ-ฮินดูไดเขามามีบทบาทในพิธีกรรมตาง ๆ มากมายโดยเฉพาะแนวคิดเรื่อง

เทวราชหรือเทวราชา สงผลกระทบตอแนวความเชื่อที่วา “พุทธกับไสยศาสตรอาศัยกัน’’ ทําใหเกิด
พิธีกรรมตาง ๆ ที่เกี่ยวเนื่องดวยพราหมณ-ฮินดูอยางมาก พระมหากษัตริยพระองคแรกของกรุงศรี
อยุธยาไดทรงเชิญพราหมณมาจากกรุงพาราณสีประเทศอินเดียเพื่อมาประกอบพิธีกรรมในราช
สํานัก ดังปรากฏในพระราชพงศาวดารกรุงเกาฉบับหลวงประเสริฐอักษรนิต (2525: 58-59)ในการ
สงพระราชทูตไปลังกาวา 

 

“...ดวยบัดนี้กรุงศรีอยุธยาผูเปนมิตรของพระองคประสงคจะใครได
พราหมณ ผูรูราชพิธี 8 คนอันเปนเผาพงศพราหมณแตอุภโตสุชาติมากระทําการ
ราชพิธีราชาภิเษกใหเปนสิริสวัสดิพัฒนมงคลและเปนแบบอยางราชประเพณีไว
ในประเทศสยามสืบไปภายหนาสิ้นกาลนาน...” 

 
นอกจากนี้พระมหากษัตริยองคอ่ืนเชนพระนารายณมหาราชทรงใหความสนพระหฤทัยใน

อันที่จะศึกษาคัมภีรของศาสนาพราหมณ-ฮินดูสมเด็จพระสุริเยนทราธิบดีทรงชํานิชํานาญในเวท
มนตคาถาเชนเดียวกันดังปรากฏในพระราชพงศาวดารฉบับเดียวกัน (2525 :361) นี้วา 
 

“พระเจาสุริเยนทราธิบดีนี้ทรงมีบุญญามากภินิหาร และอิทธิฤทธิ์มาก
ชํานาญในทางเวทมนตกายสิทธิ์มากเวลากลางคืนก็ทรงกําบังพระกายเสด็จ
ประพาสฟงกิจสุขทุกขของราษฎรและทรงตรวจตราโจรผูรายมิไดขาดทรงชุบ
เล้ียงคนที่มีเวทมนตใหเปนมหาดเล็กใกลชิดพระองครับสั่งใหกําบังกายออกตรวจ
โจรผูรายในราตรี...” 
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คนยุคนี้โดยเฉพาะสถาบันพระมหากษัตริยที่มีศรัทธาตอศาสนาพราหมณ-ฮินดู อยางมาก
จะเห็นไดจากประเพณีนิยมตาง ๆ ที่สงผลกระทบตอวิถีชีวิตของผูคนเปนอยางมากบงชี้ใหเห็นถึง
ความเชื่อที่หางจากหลักธรรมในทางพระพุธศาสนาไดอยางชัดเจนเชน การจับหญิงมีครรภมา
ประกอบพิธีเสาหลักเมืองตามหลักความเชื่อของศาสนาพระพราหมณ-ฮินดู ในประเด็นนี้ ฟาน ฟลีต 
(วัน วลิต) (2548: 26-27 ) ไดกลาวไวในหนังสือรวมบันทึกประวัติศาสตรอยุธยาไววา 
 

“พระเจาแผนดินทั้งหลายทรงใหความสําคัญกับไพรฟาขาแผนดินของ
พระองคนอยมาก ถาสรางพระราชวัง หอสูง หรือที่ประทับตองสรางเพื่อพระองค 
ใตเสาแตละตนซึ่งปกลงไปในพื้นดินตองโยนหญิงมีครรภคนหนึ่งลงไป และ
ยิ่งกวานั้นผูตายในเวลาใกลคลอดยิ่งดีดวยเหตุนี้จึงมักมีเร่ืองเศราโศกใหญหลวง
ในกรุงศรีอยุธยาเสมอ ๆ ในระหวางเวลาที่สรางหรือซอมพระราชวัง...พระเจา
แผนดินทรงสั่งใหโยนหญิงมีครรภ 2 คนลงใตเสาแตละเสาจําเปนตองใชหญิงมี
ครรภถึง 68 คนสําหรับประตู 17 ประตูนี้ดวยเหตุนี้หญิงจํานวนหนึ่งจึงถูกนําตัว
เขามาในวัง...” 
 
ในขอนี้ ปฐมพงษ  โพธ์ิประสิทธินันท (2549: 64 )กลาวไววา  “ถาพระมหากษัตริยทรงเปน

พุทธมามกะจะทรงยึดมั่นในหลักทศพิศราชธรรมตามพุทธวจนะพิธีกรรมเหลานี้จะไมทรงปฏิบัติ
อยางเด็ดขาดเพราะไมใชวิธีของพุทธมามกะ”  จากขอมูลนี้พอสันนิฐานไดวาพระมหากษัตริยยุคนี้
ทรงหางเหินจากหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาหรือไมก็ยึดหลักพราหมณ-ฮินดูเปนหลักสําคัญ 
และพอจะสันนิษฐานไดอีกเชนกันวา พระพุทธศาสนาไดถูกละเลยพอสมควร  ในกรุงศรีอยุธยานี้
พระพุทธศาสนามีพัฒนาการกลมกลืนกับศาสนาพราหมณ-ฮินดู มีการประกอบพิธีกรรมผสมผสาน
กัน ดวยสภาพการณทางสังคม และสถาบันหลัก ๆ ใหความสนใจ ดังหลวงประเสริฐอักษรนิติ์ 
(2515: 265-269 ) กลาวไววา “พระมหากษัตริยสมัยกรุงศรีอยุธยาทรงรับเอาพิธีกรรมของศาสนา
พราหมณ-ฮินดูจากอาณาจักรพระนครมาไวที่กรุงศรีอยุธยาทําใหกรุงศรีอยุธยามีราชพิธีประจําป
ครบทั้ง 12 เดือนเกิดขึ้นทั้งที่เปนพระราชพิธี แตมีความเปนพุทธอยูนอยมาก”  ในขอนี้ปฐมพงษ 
โพธ์ิประสิทธินันท (2549: 65) กลาวไววา “ผลที่ตามมาอยางหลีกเลี่ยงไมได ก็คือพระสงฆไทย
แมแตสายวิปสสนาธุระยังประกอบพิธีกรรมทางไสยศาสตรอันเปนสวนหนึ่งของศาสนาพราหมณ-
ฮินดู”  นอกจากนี้ทานยังใหขอสังเกตวา  “การบรรพชาอุปสมบทนาคหลวงที่ชาวไทยถือกันวา เจา
ฟากรมหลวงอิศรสุนทร ตอมาคือ(พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย) ทรงผนวชที่พระ
อุโบสถวัดพระศรีรัตนศาสดารามเมื่อ พ.ศ.2331 เปนนาคหลวงรูปแรกมีเคลามาจากพระราชพิธีภัทร
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บทที่มีขึ้นในสมัยกรุงศรีอยุธยา จากพระราชพิธี 12 เดือน และพระราชพิธีตาง ๆ จะเห็นไดวา
อิทธิพลของศาสนาพราหมณ-ฮินดูไดแพรหลายไปทั่ว โดยเฉพาะพิธีสังสการอาทิเชน การประกอบ
พิธีแตงงาน (อาวาหะวิวาหะ) พิธีคลอดลูก (ชาตกรรม) พิธีตั้งชื่อบุตร (โดยเนนอักขรที่หามและถือ
อักษรที่เปนมงคล) พิธีโกนผมใหเหลือเปนจุก (จูฑากรรม) และอื่น ๆ ซ่ึงเขามามีสวนในวัฒนธรรม
ไทยทั้งสิ้น” (ปฐมพงษ โพธ์ิประสิทธินันท, 2549: 66 ) 

 
อยางไรก็ตามพระพุทธศาสนาก็มิไดถูกทอดทิ้งเสียทีเดียวเนื่องจากพระมหากษัตริยในยุคนี้

ยังมีความเคารพยําเกรงในพระสงฆอยูมากในฐานะครูอาจารย เพราะเมื่อทรงพระเยาวทรงไดรับ
การศึกษาจากพระสงฆ ดังนั้นพระพุทธศาสนาจึงไดรับการอุปถัมภคูกันกับศาสนาพราหมณ-ฮินดู
ดังที่ ปฐมพงษ โพธ์ิประสิทธินันท (2549: 70 -85) สรุปไววา   

1) ทรงชวยพระสงฆกําจัดอลัชชีในพระพุทธศาสนา  
2)ทรงกวดขันใหพระภิกษุสามเณรศึกษาคนควา  
3)ทรงอุปถัมภการกอสรางเพื่อบูรณะวัดวาอาราม  
4)ทรงใชนโยบายศาสนาสัมพันธเพื่อใหประเทศอยูรอด  
5)ทรงสงเสริมใหการบวชเรียนเปนประเพณีสําหรับชายไทยและ 
6)ทรงชวยฟนฟูพระพุทธศาสนาในประเทศลังกา” 

 
แมวาคณะสงฆไทยในยุคนี้จะไดรับการทํานุบํารุงจากพระมหากษัตริย แตก็คงไมเต็มที่ทั้งนี้

เนื่องจากพระมหากษัตริยทรงทํานุบํารุงศาสนาพราหมณ-ฮินดูไมตางไปจากพระพุทธศาสนา คณะ
สงฆในยุคนี้จึงมีความประพฤติยอหยอนดานธรรมวินัยเชนเดียวกับปลายสมัยของพระเจาอโศก
มหาราช สังเกตไดจากการที่พระมหากษัตริยไดชวยคณะสงฆกําจัดอลัชชีในสมัยกรุงศรีอยุธยา
ตอนตนซึ่งอยูในสมัยของพระนารายณ ไดมีบทลงโทษพระภิกษุผูกระทําความผิดอยางรุนแรงถึงขั้น
ลุยไฟพิสูจน หรือถาจับไดวาภิกษุรูปใดตองอาบัติปาราชิกตองถูกจับเผาไฟทั้งเปน ขอนี้บงเห็นได
ชัดเจนวาการลุยไฟนั้นเปนความเชื่อทางศาสนาพราหมณ-ฮินดู ดังมีปรากฏเรื่องนางสีดาลุยไฟ
พิสูจนความบริสุทธิ์นาจะเปนไปไดวาศาสนาพราหมณ-ฮินดูมีอิทธิพลมากกวาพระพุทธศาสนา 

 
3)อิทธิพลของมิชชันนารีท่ีสงผลกระทบตอพระพุทธศาสนา 
 
แมชาวไทยพุทธมีหลักความเชื่อที่ยึดอยูกับหลักคําสอนในทางพระพุทธศาสนาอยางมั่นคง

จนถึงสมัยรัตนโกสินทรตอนตนโดยมิไดเปลี่ยนแปลงมากมายจากเดิมสังเกตไดจากวรรณคดีตาง ๆ 
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ที่เขียนขึ้นในสมัยนั้น ๆ เชนไตรภูมิพระรวงเปนตนที่เนนใหเห็นถึงวัฒนธรรมขนบธรรมเนียม
ประเพณีคานิยม ความเปนอยูและหลักความเชื่อไดอยางชัดเจนโดยเฉพาะเรื่องกฎแหงกรรมซึ่งเปน
หลักความเชื่อที่สําคัญในหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนาที่เนนใหคนทําความดีละเวนความชั่ว 
และทําใจใหผองแผว  อยางไรก็ตามแมวาพระพุทธศาสนาจะมีอิทธิพลตอวิถีชีวิตของคนไทยเปน
อยางมากคูกันกับศาสนาพราหมณ-ฮินดูมาเปนเวลายาวนาน แตเมื่อสมัยอยุธยาศาสนาคริสตนิกาย
โรมันคาทอลิค ไดเขามาเผยแผในประเทศไทยเปนครั้งแรกในรัชสมัยของสมเด็จพระมหาธรรม
ราชา ประมาณป ค.ศ. 1584 และประสบความสําเร็จในพระนารายณมหาราชในรัชสมัยของพระเจา
หลุยสที่ 14 โดยพวกบาทหลวงไดเขามาเผยแพรศาสนามีบทบาทมากขึ้นไดกอตั้งโรงเรียนสําหรับ
สามเณรเพื่อผลิตนักบวชพื้นเมือง จัดตั้งโรงพยาบาล และจัดตั้งคณะภคิณี คณะรักไมกางเขน แตเมื่อ
ส้ินรัชสมัยของสมเด็จพระนารายณมหาราชแลว ศาสนาคริสตนิกายนิกายโรมันคาทอลิกไดรับ
ผลกระทบอยางหนักโดยถูกจํากัดขอบเขต ถูกหามประกาศศาสนา ถูกหามเขียนหนังสือศาสนาเปน
ภาษาไทย และภาษาบาลี และไดรับผลกระทบจากการที่พมามารุกรานประเทศไทย บาทหลวงถูกย่ํา
ยี โบสถถูกทําลาย พวกสอนศาสนาทั้งหลายจึงรีบหนีออกนอกประเทศ ประเทศชาติกําลังอยูใน
ภาวะสรางเมืองการเผยแพรศาสนาไมกาวหนาเทาที่ควร   

 
ในสมัยรัชกาลที่ 4 พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงมีความคุนเคยกับพระสังฆราชปล

เลอกัวรตั้งแตยังทรงผนวช และไดแลกเปลี่ยน ความรูตาง ๆ กันตลอดมาทําใหธรรมทูตที่ถูกเนรเทศ
ไปสมัยรัชกาลที่ 2 ไดกลับเขามาเผยแผศาสนาอีกครั้งหนึ่ง ทรงอนุญาตใหคริสตชนไมตองถือ
น้ําพระพิพัฒนสัตยาซึ่งมีวัดที่สรางใหมขึ้นอีก 3 วัด คือ วัดนักบุญเปโตร วัดบางนกแขวกและวัดหัว
ไผและปรากฏวา พระวชิรญาณ (พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ) เมื่อประทับอยูวัดสมอรายทรงมี
สหายเปนบาทหลวงในศาสนาคริสตประจําโบสถบานญวนสามเสนซึ่งอยูติดกับวัด ทรงศึกษา
ภาษาอังกฤษ กับบาทหลวงและบาทหลวงก็ศึกษาบาลีกับพระองคตางฝายตางเปนครูของกัน และ
กันพระองคทรงอนุญาตใหบาทหลวงสอนภาษอังกฤษ และศาสนาไปพรอมกันแกพระสงฆ ทรงให
ทรรศนะกับบาทหลวงวา “สิ่งท่ีทานสอนใหทําดีนั้นดีแตสิ่งท่ีทานสอนใหคนเชื่อนั่นเหลวไหล”  
(พระองคเจาจุลจักรพงศ, 2505: 370)    พระองคไดใหอิสระในการนับถือศาสนา และทรงประเทศ
พระราชกฤษฎีกาใหทุกคนมีสิทธิในการนับถือศาสนาใดก็ได ในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระ
จุลจอมเกลาฯ ทรงรับรองมิสซังโรมันคาทอลิคเปนนิติบุคคล ในรัชสมัยนี้ไดเกิดโรงเรียนอัสสัมชัญ
ขึ้นในป ค.ศ.1877 และไดรับพระราชทาน เงินทุนในการกอสรางโรงเรียน ตอมาก็มีโรงเรียนเพิ่มขึ้น
อีกหลายแหง คือ โรงเรียนอัสสัมชัญคอนแวนต โรงเรียนเซ็นตฟรังซิสซาเวียร และมีโรงเรียน
พยาบาลเซนตหลุยส และเมื่อวันที่ 23 สิงหาคม ค.ศ.1828 ศาสนาคริสตนิกายโปรเตสแตนตที่ไดเขา



บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหิดล                                                                                                      ศศ.ม. (ศาสนาเปรียบเทียบ) / 75

มาประเทศไทย และไดเผยแผในรูปแบบการอนุเคราะหเชนการรักษาพยาบาลคนไขไทย และจีนที่
ปวยดวยโรคไขทรพิษ และอหิวาตกโรค การผาตัดชวยชีวิตจากการระเบิดของปนใหญ การทดลอง
ปลูกฝดาษ นอกจากนี้ยังริเร่ิมการสรางโรงพิมพ และจัดพิมพใบประกาศหามฝนเปนเรื่องแรกโดย
พิมพทั้งหมด 9,000 ฉบับ จากรูปแบบการเผยแผของศาสนาคริสตซ่ึงมาในรูปแบบการสงเคราะห 
อนุเคราะห และทันสมัยโดยมีเทคโนโลยีทางดานวิทยาศาสตรเขามาชวยเหลือนี้เอง ทําใหคนไทย
บางกลุมไดรับเอาศาสนาคริสตมานับถือ และบางกลุมเชน พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯเกิดความ
ตื่นตัวเปนหวงพระพุทธศาสนาที่ยังมีรูปแบบการเผยแผที่เปนอยางเดิมจากรูปแบบการเผยแผของ
ศาสนาคริสตนี้มีนักวิชาการบางกลุมไดกลาววา พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงยึดรูปแบบของ
ศาสนาศริสตนิกายโปรแตสแตนทโดยอาศัยหลักเหตุผล และหลักวิทยาศาสตรเชน อัจฉรา  กาญจ
โนมัย (2523 : 17)ไดตั้งขอสังเกตไววา  

 
“การเขามามีบทบาทในสังคมไทยของมิชชันนารีนิกายโปรแตสแตนท

ทําใหคนไทยบางกลุมตื่นตัวเปนอยางมากโดยเฉพาะพระวชิรญาณชึ่งตั้งคณะสงฆ
ธรรมยุต ขึ้นมานั้นอาจกลาวไดวา  มิชชันนารีมีสวนตอความเปลี่ยนแปลงขอวัตร
ปฏิบัติและความเชื่อของคณะสงฆธรรมยุต  ดังไดเปลี่ยนความเชื่อดังเดิมบาง
ประการมิไดอาศัยเหตุและผลแทนที่จะเสีย  เพราะทําตามกันมาเปนประเพณี
เหมือนอยางแตกอนพระวริรญาณทรงเปรียบคณะสงฆที่มีแนวปฏิบัติแบบใหมวา
เหมือนคริสตศาสนานิกายโปรแตสแตนท ดวยเหตุนี้จะเห็นไดวา การเขามาของ
มิชชันนารีอเมริกาในประเทศไทย แมจะไมประสบผลสําเร็จในการทําใหชาวไทย
เปลี่ยนศาสนา แตมีผลตอแนวความคิดความเชื่อของคนไทยโดยเฉพาะเปนสวน
หนึ่งที่ทําใหเกิดการปฏิรูปพระพุทธศาสนาในรูปแบบใหมภายใตการนําของ
พระวชิรญาณ” 

  
ในทางตรงกันขาม  ชัย  เรืองศิลป (2537: 154 )ไดกลาวไววา  

 
“คนไทยสมัยปจจุบันนี้สงสัยวา เจาฟามกุฏมีอะไรบันดาลใจใหทําการ

ปฏิรูปวินัยสงฆ และอยากรูวาที่พวกฝรั่งกลาววาพระองคไดรับความบันดาลใจ
กับการคบหาสมาคมกับพวกผูสอนศาสนาคริสตนั้นเปนความจริงหรือไมขาพเจา
ก็สงสัย และอยากรูอยูเหมือนกันไดแตสันนิษฐานวาไมมีอิทธิพลของฝรั่งใด ๆ
ทั้งสิ้นดลใจใหทานทําการปฏิรูป เพราะการปฏิรูปทําตั้งแตกอนหมอสอนศาสนา
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เขามาอยูกรุงเทพฯถาหากการบันดาลใจ มีสาเหตุจากฝรั่ง บางทีจะเปนเพราะพวก
บาทหลวงฝรั่งเศสตําหนิพระพุทธศาสนา หรือจริยาวัตรของพระสงฆดวยวาจา
หรือขอเขียนก็เปนไดพระองคอยากจะลบลางขอครหาจึงพยายามศึกษาพระวินัย
ปฎก แลวปฏิบัติตามพระวินัยอยางเครงครัด ถาเปนอยางที่สันนิษฐานนั้น จะวา
ทานปฏิรูปวินัยสงฆเพราะไดรับอิทธิพลจากฝรั่งเปนไมถูกแน ๆ” 
 
จากขอมูลนี้แสดงใหเห็นวาชัย เรืองศิลปไมไดมองวาพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรง

ยึดแบบอยางศาสนาคริสตนิกายโปรแตสแตนทในการปฏิรูปการคณะสงฆ แตเปนไปไดวาเกิดจาก
การที่ฝร่ังมาดูหมิ่นการประพฤติของพระสงฆในยุคนั้นที่สวนมากมีความประพฤติยอหยอนในพระ
วินัย 

 
 ดร.เอ.บี.กริสโวลด (2511: 43 ) เขียนถึงพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯกับคริสตศาสนาวา 

 
“ธรรมจริยาในศาสนาคริสต เมื่อแยกออกจากความเชื่อถือแลว  ก็

สอดคลองกับหลักเหตุผลและความรูสึกสวนลึกของพระองค (พระบาทสมเด็จ
จอมเกลาฯ)คําโตแยงของหมอสอนศาสนายอมสงผลดี...ทําใหพุทธศาสนิกชน
ตองตรวจคนความเชื่อทั้งหมดที่เคยยึดถือมาแตกอน ก็เทากับทําใหการกําจัดความ
หลงผิดจากสิ่งที่เพิ่มเติมขึ้นในพระธรรมทางพุทธศาสนาดําเนินไปไดรวดเร็วข้ึน
และทําใหพุทธศาสนามั่งคงยิ่งขึ้น ดวยเหตุผลนี้ จึงอาจกลาวไดวาศาสนาคริสต
เตียนมีสวนในการสรางนิกาย (ธรรมยุติ) แบบใหมดวย”  

 
 จากขอมูลนี้วิเคราะหไดวาศาสนาคริสตนิกายโปรแตสแตนทมีสวนตอการปฎิรูปการคณะ
สงฆของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ เพราะสนับสนุนใหหลักแหงเหตุผลที่พระบาทสมเด็จพระ
จอมเกลาฯใหปรากฏเดนชัดมากขึ้น และเปนผลดีตอการปฏิรูปคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระ
จอมเกลาฯเนื่องจากทําใหพระองคที่ยึดหลักเหตุผลอยูแลวไดเชื่อมั่นยิ่งขึ้นแตมิไดสงผลกระทบตอ
ความเชื่อแตอยางใด 
   
 อยางไรก็ตามแมวาจะมีนักวิชาการตั้งขอสังเกตและกลาวไวเปนตาง ๆ นานา ๆ แตนั้นก็
เปนเพียงแคการสันนิษฐานเอาเองมิไดยกหลักฐานที่นาเชื่อถือไดมากลาว หลักฐานที่ชัดเจนนั้น
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ปรากฎในหนังสือสมณสาสนที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ และคณะสงฆธรรมยุตไดสงไปแจง
ขาวแกสงฆลังกาโดยสรุปใจความไดดังนี้ 
 

 “อปเจตฺถ สงฺเขเปน ยถาภูตํ ธมฺมยุตฺติกปณฺฑิตานํ  อธิปฺปายํ อาโรเจม ยทิ 
โปราณโก สีหฬวํโส สีหฬทีเป ยาวชฺชตนา ติฏเฐยฺย อทฺธา ธมฺมยุตฺติกา เกจิ อตฺต
โน มูลวํสํ ปหายป เกจิทฬฺหีกมฺมํ การาเปตฺวาป ตํ วํสํ หริสฺสนฺติ ตถารูปโปราณกํ 
วํสํ อลทฺธา ปน อฺญํ สุนฺทรตรํ อทิสฺวา โปราณกสีหฬวํสโต หเตเยวรามฺญวํเส 
ติฏฐนฺติ ตเทว วํสํ ปุพฺเพ สีหฬทีปโต หารกภาเวนป อิทานิ เตสํ อกฺขรุจฺจารณวิธิโน  
สีหฬาสนฺนตายป สพฺพเสฏฐตรํ มฺญมานา” 

  
“อนึ่งในเรื่องวงศนี้ พวกขาพเจาขอบอกความมุงหมายของบัณฑิตฝาย

ธรรมยุตตามเปนจริงโดยสังเขป คือ หากสีหฬวงศเกายังตั้งอยูในสีหฬทวีปมา
จนถึงทุกวันนี้ไซร พวกธรรมยุตลางเหลาจักละวงศเดิมของตนบาง ลางเหลาจักให
 ทําทัฬหีกรรมบาง แลวนําวงศ(สีหฬ) นั้นไปเปนแนแท แตเพราะไมไดวงศเกา
เหมือนกัน ดวยสําคัญวาเห็นวงศ (รามัญ) นั้นเทานั้นเปนวงศดีกวาเพื่อนโดยความ
ที่ผูนําวงศ ไปนั้นเปนผูนําไปจากสีหฬทวีปในกาลกอน โดยวิธีเปลงเสียงอักขระ
ของภิกษุรามัญเหลานั้น ใกลเคียงกับสีหฬในบัดนี้” 

 
  เอวํ สนฺเตป อมฺหากํ     ธมฺมยุตฺติกวาทินํ 
  ปติฏฐานารหํ อนฺเต     สารมตฺถํ คเวสตํ  
  นานาติตฺถายเตเสนุ    วิญญาเตสุ อเนกธา 

 
 “เมื่อเปนเชนนั้น เมื่อพวกขาพเจาเหลาธรรมยุติกวาที่แสวงหาประโยชน 

 ที่เปนแกนสาร อันควรเปนที่พึ่งไดในกาลเปนที่สุด (แหงชีวิต) อยู…” 
 (ประชุมพระราชนิพนธภาษาบาลี รัชกาลที่ 4  ภาค 2, 2515: 430-445) 

 
 “…นิเวสวิหาเร เจว ตทนุวตฺตกวิหาเรสุ จ เนวาสิกภูเต  อชฺฌาจิณฺณมิทํ 

โปราเณหีติ เอตฺตมตฺเตน ทฬฺหาภินิเวสกรณดต อาจิณฺณกปฺปกนิกายนามมฺหา 
มหาธาตุวาทิคณราชปุณฺณาทิคณเชตวนาทิคณสงฺขาตสพฺพทิสาวาสิกมหาคณสฺมา 
อฺญสฺสปาฐฏฐกถาทีสุ การณาการณยุตฺตีหิเยวา ปฏิปตฺติยา   ธมฺมยุตฺติกนิกาย
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นามสฺส สพฺพกิจฺจกรณิสฺสรภูเตหิ  สงฺฆสมฺมเตหิ  อมฺเหหิ  ทสหิ  ราชานุชวชิร
ญาณมกุฏสมฺมตวํสมหาเถรวรปมุเขหิ เถรภิกฺขูหิ  อิทํ เมตฺยาภิชฺฌาสยสมฺภูตํ สา
สนสนฺเทสปณฺณํ…ธมฺมยุตฺติกนิกายา นาม เย เอวํวาทิโน โปราณานํ อาจิณฺณษมา
จิณฺณํ น สพฺพโสปมาณโต คเหตพฺพํ  …” 

 
 …พวกขาพเจาเหลาภิกษุเถระ ๑๐ รูปมีสมเด็จพระราชอนุชา เจาฟาพระว

ชิรญาณมกุฏสมมุตวงศมหาเถรเจาเปนพระประมุข อันสงฆสมมต(ให)เปนใหญ
ในการทํากิจทั้งปวงแหงคณะมีคณะวัดบวรนิเวศเปนตน ซึ่งมีนามวาธรรมยุตติกนิ
กาย เหตุปฏิบัติโดยยุติดวยการทํา (ตามขออนุญาต )และไมทํา(ขอที่หามไว) ใน
พระคัมภีรมีบาลีและอรรถกถาเปนตนเทานั้นเปนคณะอื่น (อีกคณะหนึ่ง)จากคณะ
ใหญที่มีสํานักอยูในทิศทั้งปวงไดแก คณะวัดมหาธาตุ คณะวัดราชบูรณะ และ
คณะวัดพระเชตุพนเปนตนที่มีนามวา อาจิณณกัปปกนิกายเพราะทําความยึดมั่น
อยูแตวา“นี่โบราณทานประพฤติกันมา” เทานั้น คณะที่อยู ณ วัดบวรนิเวศวิหาร
อันตั้งอยูเบื้องทิศตะวันออกเฉียงเหนือ…เหลาที่ช่ือวาธรรมยุตติกนิกาย คือเหลาที่
กลาวอยางนี้วา” ขอที่ทานแตกอนเคยประพฤิตกันมาไมควรถือเปนประมาณเสีย
ทุกอยาง..” 

 (ประชุมพระราชนิพนธภาษาบาลี รัชกาลที่ 4  ภาค 2, 2515: 506 -511) 
 

“วาทะของพวกขาพเจา อันพวกขาพเจาตองเผยแผไปโดยไมใชฐานะ 
โดยประสงคความชนะก็หาไม  พวกขาพเจาใหโอกาศเปนที่เผยแผไปแกชน
ทั้งหลายผูใครเพื่อจะไดฟงถอยคําของเหลาชนผูอยากไดเพื่อรักษาวาทะและวงศ
ของตน และเพื่อผจญพวกขาพเจาแลวก็เชื่อยังโยนิโสมนสิการะใหเกิดขึ้นแลวจง
อยาทําความทอถอย เพื่อหันหลังตอการปฏิบัติพระศาสนา และเขาถึงความยอ
หยอนและความเปนผูมีอามิษเปนมฤตกฯ”   

(สมณสาสน (ฉบับที่ 2 ) เร่ืองสีมาวิจารณ, 2468: 46 ) 
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 จากหลักฐานนี้พอสรุปไดวา การกอตั้งธรรมยุตติกนิกายนั้นมีเหตุหลัก คือ  
 

1. ตองการแสวงหาวงศอันถูกตองตามพระวินัย 
2. ความยอหยอนแหงคณะสงฆเดิมที่เปนแตถือกันเปนอาจิณณกัปปกไมสืบคนหลัก

พระบาลีและอรรถกถา 
3. การเผยแผแบบธรรมยุตมิไดหวังความชนะ(มหานิกาย) แตหวังใหมหานิกายเกิด

ความละอายในขอวัตรปฏิบัติที่หวังตออามิสและเพื่อใหมหานิกายรักษาวาทะและวงศของ
ตน  แลวกลับมาศึกษาธรรมอยางละเอียดประกอบดวยโยนิโสมนสิการโดยยึดธรรมวินัย
เปนสําคัญ 
 

สรุปความวาตั้งแตเสียกรุงศรีอยุธยา พ.ศ.2310 เปนตนมาสงผลกระทบตอพระพุทธศาสนา 
ตลอดจนประชาชนในประเทศทั่วไป พระสงฆและคฤหัสถหางเหินกัน ตางฝายตางดิ้นรนเอาตัว
รอดเพราะกลัวภัยสงคราม พระสงฆหางเหินดานความประพฤติปฏิบัติ และมีโอกาสศึกษาพระ
ธรรมวินัยและเขาใจในหลักคําสอนในทางพระพุทธศาสนาแตเพียงนอยสวนหนึ่งเกิดจากคัมภีรทาง
พระพุทธศาสนามีนอยทั้งยังถูกเผาเปนจํานวนมาก นอกจากนี้พระพุทธศาสนายังไดรับผลกระทบ
จากศาสนาพราหมณ-ฮินดูเปนอยางมาก พระสงฆจํานวนมากไดรับเอาพิธีกรรมและหลักความเชื่อ
ของพราหมณ-ฮินดูโดยไมรูตัวพระสงฆบางกลุมเปนผูสอนเวทมนตคาถาเหลานี้เสียเอง และในสมัย
นี้ศาสนาคริสตเองก็เร่ิมจะเขามามีบทบาทตอสังคมไทยและเปนจุดเริ่มตนแหงการขยายตัวจนมี
จํานวนมากอยางเห็นไดชัดในปจจุบัน 
 

3.2 สภาพการณพระพุทธศาสนาสมัยกรุงธนบุรี 
 
หลังจากที่กรุงศรีอยุธยาตองเสียแกพมาเมื่อ พ.ศ.2310 แลวพระพุทธศาสนาก็ซบเซาลง

ตามสถาพบานเมืองวัดวาอารามถูกเผาเปนสวนมาก ในประชุมพงศาวดารเลม 6 ไดกลาวถึงการเผา
วัดไววา “แตคร้ังพระเจาอังวะใหกองทัพพมาตีเมืองไทยนั้น หมายเอาแตทรัพยกับกวาดผูคนเปน
เชลยไปใชสอยในเมืองพมามิไดคิดจะรักษาเมืองไทยไวเปนเมืองขึ้น ดวยเหตุนี้เมื่อพมาตีเมืองไหน
ไดจึงเผาเสียทั้งเมืองนอยและเมืองใหญตลอดราชธานีเปนที่สุดแลวก็เลิกทัพกลับไป ดังนั้นเมื่อเสีย
กรุงศรีอยุธยาแกพมาครั้งหลังบานเมืองจึงยับเยินกวาเมื่อคร้ังเสียแกพระเจาหงสาวดีในสาสนสมเด็จ
เลม 7 หนา 169 กลาวไววากรมปาไมชาวพมา (ซอเหลียง) เลาวาที่กรุงมัณฑลมีตําบล บานแหงหนึ่ง 
พมาเรียกวา “โยเดีย” อโยธยา พระเจาแผนดินพระราชทานใหเปนที่ตั้งบานเรือนของพวกเขาที่เปน
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เชื้อสายไทย” จากสภาวะภัยสงครามนี้เองคนไทยในยุคนี้จึงมีความแตกแยกเพราะไมมีผูปกครองที่
ไหนไมมีพมาไปถึงผูที่เปนเจาเมืองใหญหรือมีกําลังพาหนะมากจึงพยายามตั้งตัวเปนใหญ  ในยุคนี้
แยกคนไทยออกเปน 5 กกคือคือ  1.กกพระยาพิษณุโลก  2. กกพระเจาฝาง  3. กกเมืองนครีธรรมราช   
4.  กกเจาพิมายหรือกกกรมหมื่นเทพพิพิธและ  5. กกเจาตากสินมหาราช (ประชุมพงศาวดาร ภาค 6, 
2506: 141)  

ในยุคนี้พมาไดกวาดโกยเอาทรัพยสินแกวแหวนเงินทองสมบัติที่มีคากลับไปบานเมืองของ
ตน และยังไดกวาดตอนทรัพยากรบุคคลตาง ๆ รวมทั้งพระภิกษุสงฆซ่ึงทรงคุณวุฒิรอบรูแตกฉาน
ในพระไตรปฎกจํานวนหนึ่งเปนเชลยดวย นอกจากนี้พระภิกษุสงฆที่ทรงคุณวุฒิดังกลาวอีกจํานวน
หนึ่งก็ลมหายตายจากไป เนื่องจากภัยสงคราม  คัมภีรพระไตรปฎกก็ถูกเผาผลาญไปพรอมกับวัดวา
อาราม จึงอาจกลาวไดวา เกือบจะไมมีหลงเหลือไวเปนเสาหลักค้ําจุนพระพุทธศาสนาในรัชกาลของ
สมเด็จพระเจาตากสินมหาราชไวเลย1  พระพุทธศาสนาในสมัยนี้ไดรับความระสับระสายเปนอยาง
มากพอสรุปได 2 ประการคือ 1. เกิดจากภัยสงคราม 2. เกิดจากคณะสงฆไทยตั้งตัวเปนใหญ
ปกครองกันเอง สภาพการณโดยรวมของคณะสงฆยุคนี้เสื่อมถอยมาก พระสงฆบางกลุมไดตั้งตน
เปนหัวหนาหมู สูรบกันเอง ตัวอยางเชนพระสังฆราชเจาคณะสวางคบุรี (เจาพระฝาง) ไดตั้งตนเปน
หัวหนาหมู คิดจะเปนใหญในแผนดิน  พระเจาตากสินฯทรงปราบเจาพระฝางลงแลว ไดทรงรับราช
ภาระที่จะตองทํานุบํารุงคณะสงฆ จนทําใหเกิดการปกครองคณะสงฆตามรูปแบบราชอาณาจักรขึ้น
ใหม ซ่ึงออกจะแตกตางจากที่พระมหากษัตริยแตกอนไดทรงปฏิบัติมา ส่ิงหนึ่งที่นาสังเกตถึงวัตร
ปฏิบัติของคณะสงฆในยุคนี้วาเปนเชนไรก็ดวยการสังเกตจากพระราชกรณียกิจที่พระเจาตากสิน
มหาราชทรงกระทําแกคณะสงฆ ดังปรากฏความตอนหนึ่งวา “เมื่อคร้ังทรงปราบเจาพระฝางที่
อุตรดิสถทรงเห็นวาพระสงฆประพฤตินอกพระธรรมวินัย จึงประกาศใหบรรดาพระสงฆหัวเมือง
ฝายเหนือมาสารภาพผิด แลวใหสึกออกมารับราชการถาไมยอมก็จะตองพิสูจนความบริสุทธิ์กันคือ
ใหดําน้ําตอหนาพระที่นั่ง” (สิริวัฒน  คําวันสา, 254: 58) 2 
                                                 

1 พงศาวดารกลาววาพมาไดเผาวัดเสียมากมายนั้นนอกจากพมาตองการกวาดตอนเอาเฉลยไมตองการรักษาวัด 
แตผูวิจัยมองวา พมาคงโกรธจัดที่พระสงฆไทยทําสงคราม และมองวาพระทําไมออกรบ ไมรักษาธรรมวินัย 
เพราะพมาเองก็เปนเมืองพุทธ เปนไปไดหรือที่ชาวพุทธจะเผาวัด ในขอนี้ผูวิจัยอางหลักฐานที่วา พระเจาฝาง
พรอมดวยพวกฟองที่เปนพระเชน พระครูศิริมานนท อาจารยทอง อาจารยจันทร และอาจารยเกิด ออกรบ และ
ฆาคนเปนอันมาก โดยมีขอยืนยันจากพงศาวดารพมาวา “พมาไดจับเอาพระเจาอุทุมพร (ขุนหลวงหาวัด) ขณะ
ครองเพศบรรพชิต  (ปฐมพงษ โพธิ์ประสิทธินันท, 2549: 84)  
2ในกรณีการพิสูจนความบริสุทธิ์นี้จะสังเกตไดวาพระเจาตากสินมหาราชทรงใชวิธีอยางศาสนาพรหมณ-ฮินดู 
จึงเปนไปไดวาอิทธิพลของศาสนาพราหมณนั้นมีมากอยูในรัชสมัยนี้ แมวาพระเจาตากสินเองจะทรงเครงครัด
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ขอที่บงชี้ใหเห็นวาคณะสงฆยุคนี้มีความซบเซามากอีกประการหนึ่งก็คือหลังจากพระเจา
ตากสินมหาราชทรงขึ้นครองราชย  ณ กรุงธนบุรีแลว ทรงเสาะแสวงหาพระเถระที่จะอาราธนามา
ผูปกครองคณะสงฆ แตก็ไมมีพระเถระผูทรงคุณที่จะดํารงตําแหนงได จึงทรงแตงตั้งพระธรรมดา
รูปหนึ่งเปนพระสังฆราชคือพระอาจารยดี  และรูปที่สองก็เปนพระธรรมดาเชนกันคือพระอาจารยสี  
วัดพนัญเชิง  (ประวัติพระพุทธศาสนาแหงกรุงรัตนโกสินทร 200ป, 2525: 84)  การเสาะแสวงหา
พระเถระที่จะมาดํารงตําแหนงคณะสงฆในยุคกรุงธนบุรีนี้หาไดยากมากเนื่องดวยเหตุการณสภาพ
บานเมืองยุคนี้วุนวายไปดวยภัยสงคราม นอกจากจะหาพระมาดํารงตําแหนงทางการปกครองคณะ
สงฆไดอยางยากลําบากแลว พระที่ไดรับการโปรดเกลาแตงตั้งเปนพระราชาคณะก็ไดทําผิดมากมาย
เชน พระพิมลธรรม วัดโพธาราม ตองอธิกรณอทินนาทาน (การขโมยหรือกิริยาที่จัดวาเปนการ
ขโมยสิ่งของ ของผูอ่ืนที่ไมไดใหเกิด 1 มาสกหรือ 1 บาท) พระธรรมโคดม พระอภัยสารท วัดหงส
และพระพรหมมุนี วัดบางยี่เรือ ตองอธิกรณดวยขอเมถุนปาราชิกกับศิษยทางเว็จมรรค (การรวม
ประเพณีทางทวารหนัก ที่จริงการเสพเมถุนหรือเสพกามในทางพระพุทธศาสนานั้นมี 3 ทางคือ ปาก 
อวัยวะเพศ และ ทวารหนักทางใดทางหนึ่งหรือ ทั้ง 3 ทาง ดวยความยินดีไมไดถูกบังคับหรือครบ
องคแหงอาบัติถือไดวาขาดจากความเปนพระภิกษุ)  ในสมัยนี้พระพุทธศาสนาเสื่อมถอยอยางมาก
วัดวาอารามเจดียวิหารตาง ๆ ถูกเผาเสียสวนใหญหาไมก็ถูกทุบทําลายเพื่อขุดหาทรัพยสมบัติที่
ผูสรางวัดไดชอนไว   คัมภีรพระไตรปฎกสูญหายไปสวนมาก ขอวัตรปฏิบัติของพระสงฆยอหยอน
จนกระทั่งไมมีใครนึกจะใสบาตรจนมีคํากลาววา ถาใครบวชอยูก็อดตาย (ปฐมพงษ โพธ์ิประสิทธิ
นันท, 2549: 87)  พระราชพงศาวดาร จดหมายเหตุตาง ๆ รวมทั้งรายงานของบาทหลวงชาว
ตางประเทศที่ไดบันทึกไวแสดงใหเห็นวาพระบาทสมเด็จพระเจาตากสินมมหาราช ทรงเอาพระทัย
ใสพระพุทธศาสนาเปนอยางมากมีพระราชดํารัสที่แสดงใหเห็นถึงความรักและศรัทธาถึงขนาดจะ
ถวายชีวิตไดดังพระราชดํารัสวา 

 
“ขอพระผูเปนเจาทั้งปวงจงตั้งสติอารมณปรนนิบัติตั้งอยูในพระจัตุปาริ

สุทธิศีลสังวรวินัยบัญญัติบริบูรณ อยาใหพระศาสนาของพระองคเศราหมองเลย 
แมนพระผูเปนเจาจะขัดสนดวยวัตถุจัตุปจจัยทั้ง 4 ประการนั้น เปนธุระโยมจะ
อุปถัมภ ถาพระผูเปนเจาทั้งปวงมีศีลคุณบริบูรณในพระศาสนาแลว แมนจะ

                                                                                                                                            
ในพระพุทธศาสนาก็ตามเปนที่นาคิดอีกอยางหนึ่งวาทําไมพระเจาตากสินมหาราชจึงไมทรงใชวิธีการอยางพุทธ
ในการตัดสินคดีหรือแกปญหา หรืออาจเปนไปไดวาพระสงฆที่ประพฤติผิดมีมาก ๆ จนไมสามารถใชหลัก
เหตุผลมาแกไขได 
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ปรารถนามังสะรุธิระ(เนื้อและเลือด)โยม ๆ ก็อาจสามารถจะเชือดเนื้อแลโลหิต
ออกถวายบําเพ็ญทานได” 

(พระราชพงศาวดารกรุงธนบุรี ฉบับพันจนัทนุมาศ, 2539: 23) 
  
นิธิ   เอียวศรีวงศ (2529: 265 ) กลาวไววา 

 
“เพราะเหตุที่ไดบรรลุความสําเร็จในทางวิปสสนาธุระอยางไมมีผูใด

เปรียบไดนี้เองพระเจากรุงธนบุรีจึงมีความชอบธรรมที่จะกํากับปกครองคณะ
สงฆเหนือองคการปกครองคณะสงฆได”  

 
การปกครองคณะสงฆในสมัยกรุงธนบุรี 
 
ในดานการปกครองคณะสงฆในยุคนี้ถือตามแบบเดิมแตสมัยอยุธยาโดยมิไดเปลี่ยนแปลง

แตอยางใด ในยุคนี้มีสมเด็จพระสังฆราชทั้งหมด 3 องค คือ 
 
1.พระสังฆราช (ดี)  
 
หลังจากที่สมเด็จพระเจาตากสินมหาราช ทรงตั้งราชธานีแลวพระองคไดเสาะแสวงหา

พระสงฆที่หนีภัยสงครามไปอยูตามหัวเมืองตาง ๆ มาประชุมกันที่วัดบางใหญ (ปจจุบันคือวัด
ระฆังโฆสิตาราม) และโปรดใหพระภิกษุสงฆคัดเลือกพระที่ เหมาะสมมาดํารงคตําแหนง
พระสังฆราช คณะสงฆไดเลือกพระอาจารยดีเจาอาวาสวัดประดูขึ้นเปนพระสงฆราชซึ่งนับไดวา
เปนพระสงฆราชรูปแรกในสมัยกรุงธนบุรีทั้งนี้เพราะเปนภิกษุผูทรงคุณธรรมมากทั้งมีพรรษาสูง
กวาภิกษุอ่ืน (พระราชพงศาวดาร ฉบับพระราชหัตถเลขา เลม 2 ตอน 2, 2470: 5 และสมเด็จพระเจา
บรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, 2516: 327-329) พระสังฆราชดีตอมาไดถูกโจทกฟองวา
ในสมัยที่ทานอยูในคายพระนายกองโพธิ์ 3 ตนไดคิดอานกับพระนายกองบอกใหเรงรัดเอาทรัพยแก
ชาวเมืองซึ่งตกอยูในคายสอวาผูนั้น ๆ มีทรัพยมาก (บางแหงกลาววาบอกที่ซอนทรัพยแกพมาจน
เปนเหตุใหเสียกรุง) สมเด็จพระเจากรุงธนบุรีฯ จึงมีรับสั่งใหพระยาพระเสด็จทูลถามสมเด็จ
พระสังฆราช สมเด็จพระสังฆราชไมรับ จึงโปรดใหพิสูจนลุยเพลิงชําระตัวใหบริสุทธิ์เห็นจริง 
ปรากฎวาสมเด็จพระสังฆราชแพแกการพิสูจนเพลิงจึงมีรับสั่งใหสึกเสีย (พระราชพงศาวดาร ฉบับ
พระราชหัตถเลขาเลม 2 ตอน 2, 2470: 12   และสนั่น  เมืองวงษ , 2518: 75-6) 
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2.สมเด็จพระสังฆราช (ศรี) 
  

หลังจากสมเด็จพระสังฆราชดีแพการพิสูจนแลวตอมาพระเจาตากสินฯ ทรงนิมนตพระ
อาจารยศรีจากเมืองนครศรีธรรมราชเปนสมเด็จพระสังฆราชซ่ึงอยูวัดบางวาใหญเดิมทีนั้นทานอยู
วัดพนัญเชิง ตําบลคลองสวนพลู ริมฝงแมน้ําเจาพระยาฝงตะวันออก ในทองที่อําเภอกรุงเกาจังหวัด
นครศรีอยุธยาเหตุที่พระเจาตากสินฯ ทรงนิมนตพระอาจารยศรีมาเปนสมเด็จพระสังฆราชก็เนื่อง
ดวยความคุนเคยกันมากอน และทรงทราบถึงคุณวุฒิและภูมิปญญาความรู และการปฎิบัติอัน
สมควรแกสมณวิสัยและเมื่อทานไดดํารงตําแหนงพระสังฆราชแลวก็ไมไดปรากฏเรื่องมัวหมองแต
อยางใด 

 
3. สมเด็จพระสังฆราช (ชื่น) 

  
สมเด็จพระสังฆราช (ช่ืน) วัดหงสฯ ไดรับการสถาปนาขึ้นเปนสมเด็จพระสังฆราชองคที่ 3 

ในสมัยกรุงธนบุรี ดวยเปนผูแตกฉานในพระไตรปฎก (สะเทื้อน ศุภโสภณ, 2505: 162) แตอยางไรก็
ตามความจริงแมวาทานจะเปนผูแตกฉานในพระไตรปฎกดังกลาวมานั้นมิไดหมายความวา ทานจะ
ไดดํารงตําแหนงเปนพระสังฆราชเพราะตําแหนงพระสังฆราชเปนของสมเด็จพระสังฆราช (ศรี) อยู  
แตเมื่อกราบทูลใหพระเจาตากสินมหาราชทรงพอพระทัยเร่ืองพระนมัสการคฤหัสถที่เปนพระ
โสดาบันไมผิด จึงโปรดเกลาใหถอดตําแหนงพระสังฆราช (ศรี) และโปรดเกลาแตงตั้งสมเด็จ
พระสังฆราชชื่นแทน แตเมื่อถึงรัชสมัยรัชกาลที่ 1 พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกฯ ทรง
ขึ้นครองราชย พ.ศ.2325  ทรงเห็นวา “สมเด็จพระสังฆราช (ช่ืน) เปนพวกอาสัตยสอพลอ” จึงโปรด
ใหถอดจากตําแหนงพระสังฆราชมาเปนพระธรรมธิราชมหามุนี ทั้งนี้ดวยเหตุผล 2 ประการคือ 
(1)ทรงเสียดายที่ทาน(สมเด็จพระสังฆราชชื่น) เปนผูแตกฉานในพระไตรปกฎก (2) ทานไมไดเปน
ตนเหตุกลาววาการนมัสการพระโสดาบันไมผิดแตพูดตามพระรัตนมุนีและพระนพรัตน (ทั้ง 2 ทาน
นี้ตอมาไดโปรดใหสึก) 

 
สภาวการณโดยทั่วไปแหงพระพุทธศาสนาในยุคนี้มีความวุนวายเปนอยางมากดังผูวิจัยได

กลาวไวแลวในตอนตน แมวาพระเจาตากสินมหาราชจะทรงเอาใจใสพระพุทธศาสนาเปนอยางยิ่ง 
แตยังไมทันพระพุทธศาสนาจะมั่นคงก็เกิดเหตุวิบัติทําใหคณะสงฆเสื่อมถอยลงไปอีก สมัยนี้มี
ผลงานดานพระพุทธศาสนาที่แตกตางจากกรุงศรีอยุธยาอยูบางจึงพอสรุปไดดังนี้ 
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1.เมื่อตั้งราชธานีใหม ๆ สภาพคณะสงฆเสื่อมโทรมมากแตสมเด็จพระเจาตากสินก็ทรงมี
พระวิริยอุตสาหะฟนใหดีขึ้นเชนเรื่องพระเจาฝางเปนตน 

2.เมื่อคณะสงฆเร่ิมมั่นคง การศึกษาปริยัติธรรมก็ดีขึ้น และพระตากสินมหาราชก็ทรง
สนับสนุนใหมีการคัดลอกคัมภีรที่ขาดหายไปอีกทั้งยังเสาะหาแสวงหาคัมภีรตามหัวเมืองตาง ๆ 
นํามารวมไวที่เมืองหลวงแตก็เกิดเหตุวิบัติการคณะสงฆจึงกลับทรุดลงอีกตอนปลายรัชกาล 

 
3.3 สภาพการณคณะสงฆสมัยกรุงรัตนโกสินทรรัชกาลท่ี 1 ถึงรัชกาลท่ี 3 
 
สถานการณพระพุทธศาสนาในสมัยรัตนโกสินทรตอนตนนี้ยังไมมีความเรียบรอย และยัง 

วุนวายอยางมากทั้งนี้สืบเนื่องดวยผลกระทบที่เกิดขึ้นสมัยกรุงธนบุรีสถานการณพระพุทธศาสนาใน
สมัยรัตนโกสินทรตอนตนจึงไมมีสถานการณที่เปลี่ยนแปลงไปมากมายนัก และยังปรับปรุงแกไข
อีกมากพอจะมองเห็นไดอยางชัดเจนจากพระราชกําหนดและกฎพระสงฆตาง ๆ ที่ช้ีใหเห็นความ
เปนอยูของคณะสงฆไดเปนอยางดี เร่ืองความเชื่ออันเนื่องดวยความศักดิ์สิทธิ์ และเวทมนตคาถาที่
เกี่ยวเนื่องมาจากรัชสมัยอยุธยา และสมัยกรุงธนบุรียังมีอิทธิพลตอความเปนอยูของสังคมไทยและ
คณะสงฆเปนอยางมากหรือบางทีอาจจะกลาวไดวามากกวาดวยซํ้า พระเจาบรมวงศเธอ กรมหลวง
สมรัตนสิริเชษฐ(2546: 25) ไดตรัสไววา 

 
“เมื่อกรมพระราชวังหลังคิดจะชิงราชสมบัติก็มีการเสียงเทียนในหอพระ 

และมีการเขียนชื่อพระยาจักรี พระยาพิชิตภักดี พระสุรินทรภักดี หลวงอนทร
เดชะ และขุนเหล็ก ขุนเทพรัตน ลงในราชะเอาศิลาทับไว มิใหคนมีช่ือทั้งนี้ออก
ปากคิดอานไดเพื่อระงับถอยความทั้งปวง และพระไตรภูวนาทิตยวงศเห็นชอบ
ดวยจึงพระศรีภูริปรีชาเอาตําราราชะของตัวใหแกนายเพ็ชรทูลใหเขียนชื่อคน
ทั้งนั้นลงราชะแลวใหหลวงกะลาโหมเอาศิลาทับไวในตําหนัก”  
 
นอกจากนี้เร่ืองขุนชางขุนแผนที่ปรากฏในพระราชพงศาวดารกรุงเกาวาเปนเรื่องจริงที่

เกิดขึ้นในกรุงศรีอยุธยารัชสมัยของ พระพันวษา (บางแหงกลาววาพระพุทธเลิศหลานภาลัยไดทรง
แตงขึ้นโดยอาศัยเร่ืองจริงจากสมัยอยุธยา) เร่ืองอิเหนาที่แตงโดยสุนทรภูและพระราชนิพนธของ
พระบาทสมเด็จพระยอดฟาจุฬาโลกเรื่องรามเกียรติ์ ดาหลัง  อุณรุธ  ลวนแลวแตยกยองฤทธิ์
ปาฏิหาริยและคาถาอาคมอยางเห็นไดชัด นอกจากผูคนยุคนี้ไดถือเร่ืองภูตผีเปนสําคัญจนปรากฎมี
พระราชโองการของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกวา 
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“ทุกวันนี้สัตวทั้งปวงเปนโลกิย  คร้ันมีทุกขมานําจิตรนั้นก็ผันแปรไปจาก 
พระรัตนตรัยาธิคุณ ไปถือผีสางเทพารักษตาง ๆ ที่น้ําใจดีเปนพหุสูตนั้นถึงจะนับ
ถือพระภูมิเจาที่ก็นับถือเอาแตจิตรคิดวาเปนมิตรสหายเปนที่ปองกันอันตรายมิได
คิดวา  ประเสริฐกวาพระรัตนตยาธิคุณก็หามิไดแตเพียงนี้พระไตรยสารณาคมก็ยิง
มิไดขาดที่น้ําใจภอดึไกลจากสดับตรับฟงครั้นทุกขบังเกิดมีเพราะกรรมของตนแต
หลังมิไดแจงก็เขาใจวาตนถือพระรัตนตยาธิคุณชวยไมไดเสียน้ําใจ ก็ละพระ
รัตนยาธิคุณเสียไปถือภูมเทพารักษผีสางตาง ๆพอส้ินกรรมจะพนทุกก็เขาใจวาภูม
เทพารักษผีสางที่ตนถือนั้นวาประเสริฐกวาพระรัตนไตรย”  

(ชัย  เรืองศิลป, 2545: 41) 
 
นอกจากเรื่องความเชื่อ คาถาอาคม และเรื่องผีแลว เร่ืองการถือเคล็ดถือลางยังปรากฏให

เห็นตลอดมาในประเทศไทยดังตัวอยางจากหนังสือตํารับสวัสดิรักษา เปนหนังสือที่วาดวยเคล็ดตาง 
ๆ สําหรับประกอบตนและประกอบการงานเพื่อใหเกิดความสุขสวัสดี บางตอนที่วา 
 

“ขางขึ้น ถาจะหวานขาวแลดํานาก็ดี    วันที่มีตนมางจึงหวานเถิดดีนักแล 
อันนี้ขางแรมจะหวานขาวแลนาดํา วันที่มีรวงมีตน จึงหวานจึงดําเถิด ดีแลสิทธิกา
ริยะถาไดเม็ดไดรวงไดผลแลวจะเอาขึ้นยุงนั้นทานใหเอาขึ้นยุงวัน 2 วัน 3 ดีแล
เมื่อจะเอาขาวขึ้นยุงนั้นทานใหใบขนุน 1 ใบ ใบทอง 1 ใบคุณ 1ใบเลียน 1 เอามา
รองกันยุงเสียกอนแลวจึงเอาขาวขึ้นใสเถิดดีนัก คุมและกันดวยแล...” 

 (เร่ืองเดียวกนั: 44) 
 
ตําราสวัสดิ์รักษามิไดมีแตเร่ืองทํานาเทานั้นยังมีเร่ืองอื่นอีกมากมายเชนเรื่องปลูกเรือน ตัด

ผม โกนผม สระผม ตัดเล็บ นุงผา ลางหนา กินขาวเปนตนจากหลักฐานนี้จะเห็นไดวาสถานการณ
ตาง ๆ ที่สงผลมาสูสังคม  สวนหนึ่งเกิดมาจากหลักความเชื่อที่สังคมไดรับมาจากพระพุทธศาสนา 
และศาสนาพราหมณ-ฮินดู ปะปนกันมาอยางตอเนื่อง ดังที่พระมหาสมบัติ ญาณสมฺปนฺโน(2547: 
25-26)ไดกลาวสรุปสภาพการณโดยรวมของพระพุทธศาสนาในสมัยรัตนโกสินทรตอนตนไววา  

 
“…สังคมไทยจะเริ่มยางเขาสูโลกของวัตถุนิยมที่ชัดเจนมากยิ่งขึ้น มีการ

อธิบายหลักธรรมที่สอดคลองกับวิถีชีวิตของคนในสังคมกลาวคือแทนที่จะ
กลาวถึงเรื่องโลก นิพพาน แตกลับมาเนนเรื่องของนรกสวรรคที่จะสามารถที่จะ
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เขาถึงไดอยางรวดเร็ว…ความแตกตางหลากหลายของความคิดทางศาสนาพรอม
ท้ังลักษณะลัทธิพิธีและความเชื่อตาง  ๆ เขาดวยกัน จะเห็นไดวา พิธีประกอบดวย
พุทธศาสนา ศาสนาพราหมณ และลัทธิผีสางเทวดา ลวนแตใหความสําคัญแก
อํานาจเหนือธรรมชาติท้ังสิ้น”  
 
ดังนั้นเพื่อแยกแยะใหเห็นถึงสภาพการณทางพระพุทธศาสนาในแตละยุคสมัยไดอยาง

ชัดเจน ผูวิจัยจะแยกกลาวตามลําดับรัชกาลตั้งแตสมัยรัชกาลที่ 1 ถึงรัชกาลที่ 3 ตามลําดับไปดังนี้ 
 
3.3.1 สมัยรัชกาลท่ี 1 
 
สถานการณพระพุทธศาสนาในสมัยของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก รัชกาลที่ 

1 มีเหตุการณที่กระสับกระสายเปนอยางมาก อันเนื่องจากผลที่ตามมาจากเหตุการณในรัชสมัยกรุง
ธนบุรี ที่คณะสงฆเองมีความประพฤติยอหยอนอยูแลว หลังจากพระองคไดขึ้นครองราชยปญหา
แรกที่พระองคทรงจัดการคือเร่ือง “สังฆมณฑล” ทั้งนี้อาจดวยเหตุผลที่พระมหากษัตริยทรงใส
พระทัยในบวรพระพุทธศาสนาหรือ ดวยเพราะพระราชานุกิจที่บัญญัติไวในโบราณคดี แมวา
พระองค (พระพุทธยอดฟาจุฬาโลก) จะทรงทํานุบํารุงพระพุทธศาสนาดวยตั้งพระราชปณิธานที่
แนวแน แตขณะเดียวกันก็ทรงทํานุบํารุงศาสนาพราหมณ-ฮินดูดวย พระบาทสมเด็จพระพุทธยอด
ฟาจุฬาโลกทรงกังวลพระราชหฤทัยเกี่ยวกับพระพุทธศาสนามาก ทรงมีพระราชดําริที่ช้ีใหเห็นถึง
ความออนแอของพระพุทธศาสนาไดอยางชัดเจนตอนหนึ่งวา “ฝายขางอาณาจักรไดตั้งแตงราชการ
ตามตําแหนงสําเร็จแลวควรจะจัดการฝายพุทธจักรทํานุบํารุงพระพุทธศาสนาซึ่งเสื่อมทรุดเศรา
หมองนั้นใหวัฒนารุงเรืองสืบไป” และป พ.ศ.2327 ถึง พ.ศ.2330 ปรากฏวามีพระราชปุจฉาของ
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาถึง 38 เร่ือง และเปนที่สังเกตวา พระราชปุจฉาเหลานี้ เปนเรื่อง
พระพุทธศาสนาทั้งนั้น การที่พระมหากษัตริยทรงมีพระราชปุจฉาขึ้นนั้น  สันติ พรหมชาติ (2528: 
87 )ไดกลาวไววา  

 
“หากพระมหากษัตริยทรงมีพระราชประสงคในเรื่องใดที่อยากใหคณะ

สงฆปฏิบัติหรือมีปญหาที่ทรงไมเขาใจก็จะทรงตั้งพระราชปุจฉาเผดียงถามแด
คณะสงฆกลาย เปนพระราชประ เพณีมาตั้ ง แต ค ร้ั งกรุ งศรี อยุ ธยา เมื่ อ
พระมหากษัตริยทรงมีพระราชปุจฉาทางฝายคณะสงฆอันมีสมเด็จพระสังฆราช
และพระราชคณะทั้งหลายก็จะตองวิสัชชนาพระราชปุจฉาเหลานั้นทีละขอ พระ
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ราชปุจฉาจึงอาจเปนไดทั้งพระราชปุจฉาที่เปนคําถามตาง ๆ เกี่ยวกับการปฏิบัติ
ตามหลักพุทธศาสนา บางครั้งก็อาจจะเปนพระราชปรารภเชนพระราชปุจฉาที่ 8 
ของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวก็เปนพระราชปรารภเรื่องพระสงฆไทย
หมผาอยางมอญหรืออาจเปนพระราชกระแสรับสั่งเชน กระแสรับสั่งเรื่องสอบ
พระปริยัติธรรมของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว ฯลฯ” 
 
จากเนื้อความขางตนนี้พอสรุปไดวาในพระราชปุจฉาที่ตรัสถามภิกษุสงฆจึงสรุปได 2 

ประเด็นคือ 
1.ทรงประพฤติตามพระราชานุกิจที่มีบัญญัติไวในโบราณประเพณี 
2.ทรงมีประสงคจะบํา รุงสังฆมณฑลโดยชักจูงหมูพระสงฆใหอานและคนควา

 พระไตรปฎก 
 
หากพิจารณาดูจากความประพฤติของคณะสงฆสมัยกอนกรุงรัตนโกสินทร ก็จะเปนไปได

วาการที่ทรงมีพระราชปุจฉานั้นเนื่องดวยความประพฤติวิปริตนอกรีตนอกรอยตาง ๆ ของพระสงฆ 
ดังในคราวหนึ่งไดโปรดใหมีการชําระพระสงฆที่เปนอลัชชี ทรงพิจารณาเห็นวาผิดจริง จึงโปรดให
สึกเสียจากพระศาสนา และใหสักแขนเปนไพรหลวง พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก ทรง
ตระหนักพระราชหฤทัยเกี่ยวกับคณะสงฆวา แมพระสงฆจะมีสิกขาบทแตไมมีใครวากลาวและไมมี
ใครลงโทษอยางรุนแรง ทําใหพระภิกษุสงฆมีความประพฤติหละหลวม และยิ่งเปนพระสงฆที่อยู
ไกลหูไกลตาพระเถระผูใหญ ยิ่งมีความประพฤติยอหยอน ดังนั้นพระองคจึงทรงดําริวา ถาปลอยให
เปนไปอยางนี้พระศาสนาคงตองเลวลง จึงทรงโปรดเกลาฯออกกฎหมายเกี่ยวกับคณะสงฆเปนครั้ง
แรก เมื่อป พ.ศ.2325 และออกเปนลําดับสืบมารวมทั้งสิ้น 10 ฉบับ ในกฎหมายคณะสงฆทั้ง 10 
ฉบับนี้ ถาอานและวิเคราะหอยางละเอียดจะเห็นถึงความประพฤติของพระสงฆในสมัยรัชกาลที่ 1 
ไดเปนอยางดีวาไดมีความประพฤติผิดแผกไปจากหลังของพระธรรมวินัยอยางไรบาง  จากกฎ
พระสงฆทั้ง 10 ฉบับนี้ผูวิจัยจะขอยกมากลาวไวพอเปนตัวอยางเทียบเคียงพระวินัย เพียงบางฉบับที่
คิดวาสําคัญ ดังตอไปนี้ 
 

กฎหมายฉบับ ท่ี 2 
 

“กฎใหไวแกสังฆการีธรรมการพระสังฆราชาคณะอธิการฝายคันถธุระ
วิปสสนาธุระนอกกรุงในกรุงหัวเมืองเอก โท ตรี จัตวา ตะวันตก ตะวันออก ปกษ
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ใต ฝายเหนือ จงทั่วดวยสมเด็จพระเจาอยูหัวผูทรงคุณธรรมอนันตสัมภาราดิเรก
เอกพิบูลยสุนทรราชศรัทธา เปนอัครมหาศาสนูปถัมภกจําเริญศรีสวัสดิ์ทั้งพระ
ปริยัติศาสนาใหถาวรรุงเรื่องไปเปนที่เล่ือมใสนมัสการบูชาแกเทพยดามนุษยทั้ง
ปวง เสด็จออก ณ พระที่นั่งดุสิตมหาปราสาทโดยบุรพาภิมุขพรอมดวยอัครมหา
มนตรีกระวีชาติ  ราชปุโรหิตโหราราชบัญฑิตเฝาพระบาทบงกชมาศ จึงมีพระราช
โองการดํารัสเหนือเกลา ฯ ส่ังวามีพระราชอุตสาหะมิไดคิดแกพระรายและพระ
ชนมชีพจนไดพระศิริราชสมบัติ ทั้งนี้ ดวยตั้งพระทัยจะบํารุงพระบวรพุทธศาสนา 
ตามพุทธฏีกาวา พระปาฏิโมกขสังวรศีลวินัยนี้ ช่ือวาพระพุทธศาสนา ถาภิกษุยัง
ทรงปาฏิโมกขอยูตราบใด ช่ือวาพระพุทธศาสนายังตั้งอยูตราบนั้น  เหตุฉะนี้จึง
ทรงพระราชศรัทธาบริจาคพระราชทรัพยเปนอันมาก และมีพระราชโอวาทานุ
ศาสนตักเตือน  เพื่อจะใหพระสงฆทั้งปวงในกรุงนอกกรุงเทพ ฯ และนานา
ประเทศใหทรงพระปาฏิโมกขสังวรศีล ใหเปนเนื้อนาอันเลิศ หมูพระภิกษุเปนภูมิ
อันประเสริฐ ทรงพระวินัยบัญญัติละโทษในกาย จิต และวาจา มิไดอาศัยดวยญาติ
โยม จนแตมารดามีปรารถนาจะใครยังซอนตัวเสีย มิใหมารดารูจักตัวกลัวจะเปน
ตัณหาสันถวะเนื่อง เขากับกามคุณเปนนิวรณกั้นมรรคจิตและผลจิต จึงนอยจาก
โกรธ จากโลภ จากหลง ใหเกิดสมุจเฉทวิมุตินิพพานสุขได จึงเปนที่ไหวบูชาแหง
เทพยดามนุษยทั้งปวง  ฝายฆราวาสแตกอนก็มีศรัทธามิไดกระทําใหเปนเสนหา
อาลัย ทําใหเจากูเสียศีลสิกขาบทบริสุทธิ์ดวยกันทั้งสองฝาย  พระศาสนาก็รุงเรื่อง
สืบมา และภิกษุสงฆทุกวันนี้ตั้งอยูในภูมิอันประเสริฐ แลวมิไดรักษาพระปาฏิ
โมกขตามอริยวงศประเพณีปฏิบัติ  เขาระคนคบหาฆราวาสดวยเบญจกามคุณมิได
เห็นแกพระศาสนาเห็นหนาแกบุคคล  รับฝากเงินทองของฆราวาส ๆ ก็มิไดเห็น
แกพระศาสนาแทเปนญาติเปนโยมปฏิบัติดวยเสนหาอาลัย  ใหกัปปจังหันแก
พระภิกษุโดยคุณปฏิคุณแกกันใหเสียศีลสิกขาบทไปดุจหนึ่งสมีรักวัดบางหวา
ใหญรับขาวของเงินทองอีเพ็งไวมาก อีเพ็งเปนขบถโทษถึงตาย ส่ิงของอีเพ็งเปน
ของหลวง ตามพระอัยการพระราชอาณาจักรสืบมาโดยโบราณราชประเพณี 
เนื้อความทั้งนี้ก็ปรากฏทั่วพระนคร  แขวง จังหวัด  ถาสมีรัก รักสิกขาบทจริง ก็
ขวนขวายเอาเอง ฝากนั้นมาแจงแกสมเด็จพระสังฆราชและพระราชาคณะทั้งปวง 
ใหปรึกษาตามบทวินัยวา ทรัพยนี้จะเปนของหลวงหรือของอีเพ็ญอยู จึงควรแก
สมณะที่สมีรักปดปงไวมิไดใหราชาคณะทั้งปวงรู อนึ่งก็ไดโปรดใหปาวรองเปน
หลายครั้ง สมีรักก็ไดมิบอกแกผูใดตออายมี ซ่ึงมีการบอกวาของอีเพ็งฝากไวแก
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สมีรักเปนอันมากจึงตรัสใหราชบุรุษมา  สมีรักจึงแสดงออกใหราชบุรุษ ของนั้น
จะมากนอยประการใดก็มิไดรู  ราชาคณะจึงแจงตอภายหลังฉะนี้ ก็เห็นใจสมีรัก  
สมีรักยังอาจหยาบชาหาอาลัยตอสิกขาบทไม  หลายครั้งมาแลวเกลือกสมีรักแกลง
บังเอาของเขาไว เจาของเขาขาดอาลัยก็จะขาดสิกขาบทอยูกอนแลว แตหากสมีรัก
กลัวภัยในอนาคตจึงสูสบถสาบานใหการตอพระราชาคณะๆ พิพากษาวา ตอง
อาบัติปาจิตตีย สมีรักเปนโลกีย  มีภยาคติยังกลัวความตายอยู  จึงเชื่อเอาสบถ
สาบานสมีรัก  มิไดเห็นวาสมีรักยังหาปราศจากมลทินโทษไม โดยกระแสทาง
ความพิจารณาเห็นเนื้อความใหญทั้ง ๒ ขอฝายพุทธจักรอาณาจักรเปนปจจัยถึงกัน
ติดพันสมีรักอยู แตหากทรงพระกรุณาวา ยังหามีพระราชกําหนดกฎหมายไมจึง
ยกโทษสมีรักไวแตสืบนี้ไป  เมื่อหนาอยาใหภิกษุสามเณรดูเยื่องอยางสมีรัก หาม
อยาใหภิกษุสามเณรทั้งปวงรับของฝากฆราวาส จะเสียพระวินัยพระศาสนาไป ถา
ภิกษุไมรับฝาก หามปรามผูฝากๆมิฟงกลัวภัยขืนไวที่กุฏิในทันใดนั้นเจากูจงเรง
เดือนรอนเอาเพื่อนพรหมจรรยที่ใกลกันใหหลายองครูเห็นเปนพยานในราย
ส่ิงของใหแนไวอยาใหผูอ่ืนมีความแครงสงสัยตนในทันใดนั่นจงพาสงฆผูรูเห็น
ไปแจงขอความและสิ่งของแกราชาคณะเจาอธิการพระราชาคณะจงประชุมกัน
ปรึกษาใหละเอียด ใหตองตามพระวินัยบัญญัติ อยาใหเสียสิกขาบท ถาพระสงฆ
ราชาคณะผูใหญผูนอยจะปรึกษาประการใด จงประพฤติตามใหพระสงฆเปนอัน
มากรูเห็นเปนพยานไว ถาพระสังฆราชาคณะปรึกษาใหชวยเก็บไวๆดวยความ
เคลือบแคลงอยูมิรูวาจะเปนหลวงหรือของผูฝากเปนตายไป สงฆทั้งปวงนิ่งไวก็
จะเปนที่แคลงแกฆราวาสทั้งปวงจนชวนกันรอนใจดูพระวินัยบัญญัติปรึกษาจะ
ควรมอบทรัพยส่ิงของใหแกผูใดๆที่จะพนจากธุระอาบัติ ก็เร่ิมเดือนรอนปรึกษา
จนได  อยาใหผูอ่ืนแคลงในพระพุทธศาสนา และหามฝายฆราวาสอยาใหเอาของ
เงินทองไปฝากพระภิกษุสามเณรไว ทําใหเจาเสียสิกขาบทวินัยเปนอันขาดทีเดียว
ถาผูใดมิไดกระทําตามพระราชากําหนดกฎหมายนี้  ฝายภิกษุสามเณรจะลงพระ
ราชอาญาโทษ  ดุจโทษอทินนาทานปาราชิก จะสึกออกขับเขี่ยจงหนักโดย
โทษานุโทษอนึ่ง  เหตุอายเกิด อายเมือง อายเหลือ  อายมา ผูพวกประทุษราย
แผนดินทั้งนี้ แตพื้นเปนเถรใหญ และใหพระราชาคณะจักแจงดู ถาสามเณรรูปใด
มีอายุควรจะอุปสมบทแลวก็ใหบวชเขารํ่าเรียนคันถธุระวิปสสนาธุระอยาใหเที่ยว
ไปมาเรียนความรูอิทธิฤทธิ์ใหผิดธุระทั้งสอง ไป น้ําใจก็จะกําเริบไดเพื่อนฝูงแลว
คบกันทํารายแผนดินดุจครั้งนี้ ถาสามเณรรูปใดอายุถึงอุปสมบท แลวมิไดบวช 
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เที่ยวเลนโอเออยู จับไดจะเอาตัวสามเณรและขี้ตนอาจารย ญาติโยมเปนโทษจง
หนัก” 
กฎใหไว ณ วันจันทร เดือน 6 ขึ้น 5 ค่ํา จ.ศ. 1145 ปเถาะ เบญจศก  3 

 

ฉบับท่ี 3 
 

“…บวชเปนพระภิกษุแลวใหอยูในหมูคณะสงฆอุปชฌายะอาจารยกอน
จะไดรูกิจวัตปฏิบัติถึงมาตรวาจะประพฤติผิด  ทําทุจริตก็มีความละอายเพื่อน
พรหมจรรยและอุปชฌายะอาจารยจะกลาวสั่งสอนได….พระสงฆทุกวันนี้ละพระ
วินัยบัญญัติมิไดระวังตักเตือนสั่งสอนกําชับวากลาวกันครั้นบวชเขาแลวก็มิไดให
ศิษยอยุนิสสัยในหมูคณะสงฆ  ครู  อุปชฌายะ อาจารย กอนใหเที่ยวไปตาม
อําเภอใจ แต ๖ รูป ๒ รูป  ๓ รูป ไมตั้งซุมซอนอยู ทํามารยารักษาศีลภาวนาทํา
กิริยาใหคนเลื่อมใสนับถือแสดงความรูวิชาอวดอิทธิฤทธิ์เปนอุตตริมนุสสธรรม
เปนกลโกหกตั้งตัววามีบุญวาพบคนวิเศษมีวิชามาแตถํ้าแตเขา….อนึ่ง ถากุลบุตร
จะบวชเรียน  อําลาสึกก็ดี  ไหรูวากุลบุตรชื่อนั้นอยูบานนั้น เปนลูกหลานผูนั้นๆ 
และใหพระราชาคณะ เจาหมูเจาคณะ อธิการ และกรมการหัวเมือง ๑– ๒– ๓ - ๔  
นายอําเภอแขวงจังหวัดทั้งปวงกํากับวากลาวสอดแนมระวังระไว ดูหมูคณะใน
แวนแควนจังหวัดวัดวาอารามอยาใหมีความโกหกมารยาคิดทํารายแผนดินและ
พระศาสนาใหจลาจล….ถาและผูใดรูเห็นวาอายพวกเหลารายคิดกลโกหกและ
มิไดจับกุมวากลาวบอกใหกราบทูลพระราชาจะเอาเจาคณะเจาอาราม เจาอธิการ 
เจาเมือง เจาบาน แขวง จังหวัดประเทศนั้น ๆ เปนโทษดุจโทษอายโกหกคิดทําราย
แผนดิน...” 
กฎใหไว ณะวันประหัศเดือนหกขึ้นแปดค่ํา จ.ศ.1545 เถาะเบญศก  

 

ฉบับท่ี 6 
 

“…หามมิใหภิกษุสามเณรสงเคราะหฆราวาสใหผลไม ใบไม ดอกไมเปน
ตน อยาใหผะสมผะสานขอกลาวปาวรองเรี่ยไรสิ่งของอันเปนของฆราวาสอัน
มิใชญาติและหามอยาใหเปนทูตใชสอยขาวสาสนกับฆราวาส และหามบรรดาการ
ทั้งปวงอันผิดจากพระปาฏิโมกข สังวรวินัย...” 
กฎใหไวณวันอาทิตยเดือนแปดขึ้นสิบหาค่ําจุลศักราชพันรอยส่ีสิบหาปเถาะเบญ
ศก 7 
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ฉบับท่ี 8 
“…ฝายภิกษุสามเณรบาปลามกครั้นคุนเคยเขากับสีกาแลวก็เขาบานนอน

บานผิดเพลาราตรีพูดจาสีการูปบีก็มีความเสนหารักใครทั้งสองหามบัพชาอุปรสม
บทจะบวดมิเปนภิกษุสามเณรเลยหยางไอดีบวดอยูวัดโพเสพเมถุณธรรมดวยอ่ี
ทองมากอี่เพี้ยอ่ีเพิ่มอี่บุนรอดอี่หนูอ่ีเขียวแลไอทองอยูเสพเมถุณธรรมกับอี่คุมเมีย
พระแพทและเณรทองเสพเมถุณธรรมกับอี่ชีนวนอยูหลังวัดบางวาใหญเปนป
ราชิกไอเปาบวดอยูวัดพวาเสพเมถุณธรรมกับอี่ปนโขลนเปนปราชิกและมหาสัง
กับชีแกวอยูวัดคงครพิหารแตสองตอสองเปนทีสงไสยใกลปราชิกเณรนุมอยูวัด
เสาทงเขาไปบานเปนนิจกับประสกสีกแลทิดอยูวัดหงอนอนกับอี่เปาภรรยานาย
ฤทบนเตียงในมุงเปนศิลวิบัดใกลฉายาปราชิกไถยะสังวาษแลปลอมบวดเปนภิกษุ
อยูในพระสาศนาและเณรอยูศิษยพระนิกรมนอนในมุงกับอี่ทองคําภรรยานายก
รมชางแลวคบเณรเลนเบี้ยแลมหาอินมหาจันนากพูดกับอี่มุยในที่ลับเปนที่สงไสย
ใกลฉายาปราชิกจนถึพระนิกรมเปนราชาคณะไมมีหิริโอตับปะเกเร สิกขาหยาบ
ชาพูดจาเกี้ยวพาลกับสีกาเปนบากาม  นอกเอกเนกใหสีกาพัดลอยหนาหาความ
อายมิได  มหาขุนศิษยพรนิกรมก็จับแกมอีขาว  แลวพูดเกี้ยวพาลอีสีๆ ยอมรักถอด
แหวนให    และผูมีช่ือทั้งนี้กระทําทุจริตผิดนักหนา เพราะพระราชาคณะอธิบดี
เถรานุเถระผูเปนอุปชฌาย  หาความกตัญูตอพระศาสนามิไดไมประพฤติตาม
พระพุทธฏีกา สัตตอปริหานิยธรรม ไมประชุมพรอมกันตรวจตราวากลาวใหเห็น
ดีเห็นรายหากวาผูมีช่ือ ฆราวาสเอาเนื้อความมาจึงปรากฏขึ้นไดเอามาวากลาวขับ
เฆี่ยนพันธนาการประจานตระเวนบก ๓ วัน เรือ ๓ วันเพื่อจะไหเอาเยี่ยงอยาง...” 
กฎใหไว ณ วันพุทเดือนสามแรมสิบเบดค่ํา จ.ศ.1518 ประกาเอกศก  9 
 
ฉบับนี้แสดงใหเห็นอยางชัดเจนวาภิกษุสามเณรลวงอาบัติหนักเปนอันมาก1ทั้งมีกรณีที่

สงสัยวา เปนอาบัติอีกเปนจํานวนมาก พระเถระไมเอาใจใสส่ังสอน ไมมีการประชุมอบรมกัน ไมมี
การประชุมสงฆเปนเวลา 10 ป ใหมีการประชุมชี้แจงระเบียบปฏิบัติใหพระเณรใหม และที่มาจาก
ตางจังหวัด จะไดรูระเบียบประเพณี ของพระเณรวาทําอยางไร ที่เคยรูมามีแตบวชเอาเครื่องกัณฑ
แลวก็ปลอย อุปชฌายกับพระเณรใหมไมเคยพูดคุยกันเลย แตพอมีความบกพรอง ก็ไลออกจาก
สํานัก อุปชฌายที่ขาดพรหมวิหารขาดอปริหานิยธรรมเชนนี้  รัชกาลที่ 1 เรียกวาไมมีกตัญูกตเวที
ตอพระศาสนาเพราะไมทําตามที่พระพุทธเจาทรงทําเปนตัวอยางแลว 
                                                 
1 ผูสนใจเกี่ยวกับอาบัติโปรดดูหลักพระวินัยหนา 15 เปนตนไป 
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ฉบับท่ี  11 

 

“...ลางเหลาเห็นชายเด็กลูกขาราชการอาณาประชาราษฎรรูปรางหมดจด
ก็พูดจาเกลี้ยกลอมชักชวนไปไว แลวกอดจูบเคลาคลึงไปไหนเอาไปดวย แตงตัว
เด็กโออวดประกวดกัน เรียกวาลูกสวาสลูกสุดใจศรียาตราหนึ่งหวัดยานัตถุก็มี  
ชวงชิงกันหิงสาพยาบาทจนเกิดวิวาทรีรันกันตาย….ลางพวกเห็นสลุบกําปนสําเภา
จีนเขา ก็ขึ้นเที่ยวบนสําเภาซุกซนซื้อหาของเลน ปนละวนจีนจามฝรั่งใหเดียรถีย
นิครนถดูหมิ่นก็มี…ลางจําพวกเปนนักสวด บุรุษทายกนิมนตสวดพระมาลัย   ไม
ตองสวดตามเนื้อความพระบาลีรองเปนลํานําแขก ญวน จีน ฝร่ัง แลวฉันสาคู 
เปยกเมี่ยงสมไปคลายออยก็มี…เพราะพระสงฆราชาคณะฐานานุกรม เจาอธิการ 
ละเมิดเสียมิได ดูกําชับหามปราบ…พรอมกันชําระพระสงฆซ่ึงเปนอลัชชีภิกษุ
พิจารณารับเปนสัตยใหพระราชทานผาขาวสีกออกเสียจากพระศาสนาเปนคน 
๑๒๘ สักแขนเปนไพรหลวงใชราการที่หนัก…หามอยาใหอาณาประชาราษฎร
ลูกคา รานแพ แขก จีน ไทย ขายผาแพรพรรณแกสงฆเปนอันขาดถาผูใดมิฟงยัง
ขืนคบหาพระสงฆสามเณร ใหสวดพระมาลัยเลนตลกคะนองและขาดผาแพร
พรรณในสงฆดุจหนึ่งแตหนหลัง จะเอาตัวเปนโทษจงหนัก…” 
กฎใหไว ณ วันที่3แรม7 ค่ํา จ.ศ.1563 ประกาตรนิศก 
 
กฎพระสงฆซ่ึงไดประกาศเปนกฎหมายในสมัยรัชกาลที่ 1 เมื่อพระบาทสมเด็จพระพุทธ

ยอดฟาจุฬาโลกทรงเริ่มครองราชย สะทอนใหเห็นถึงความประพฤติของพระสงฆซ่ึงไมเปนตาม
ธรรมวินัย  พระราชพงศาวดารกลาวไดวา การที่พระสงฆขาดระเบียบวินัยเปนผลเนื่องมาจากคราว
เสียกรุงศรีอยุธยาแกพมามาถึงรัชสมัยกรุงธนบุรีดังตัวอยางเจาพระฝางที่กลาวมาแลวเปนตน ใน
สมัยที่สมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกทรงครองราชย ไดเกิดกรณีการพิภาษณกันไดเกิดขึ้นกับ
ระดับพระเถระผูใหญ ในกฎพระสงฆขอ 8 กลาวไววา พระธรรมรักราชมุนี พระพุทธจารย พระ
ญาณวิริยะกับกลุมของสมเด็จพระสงัฆราชไดทะเลาะวิวาทกันเรื่องกฐินทาน สวนพระผูนอยบางรูป
เกิดกรณีการแยงชิงกันรับอาหารถึงขนาดวิวาทชกตี บางองคแตงกายไมเรียบรอยพกอาวุธโพกผา
ประเจียดแสดงตนเปนนักเลงเที่ยวเขารานตลาดดูผูหญิงโดยไมสํารวมกิริยามารยาท ดูโขนละคร 
ฟอนรํา เลนการพนัน หยอกลอและอยูในที่ลับกับผูหญิง รวมท้ังเขาบานฆราวาสในเวลากลางคืน 
(กฎพระสงฆขอ 8 : 210 - 211)  พระภิกษุบางรูปมีภรรยาทั้ง ๆ ที่อยูในเพศบรรพชิตพระที่ตองอาบัติ
เหลานี้ไมยอมปลงอาบัติสารภาพโทษ และยังอยูรวมในหมูสงฆประกอบดวยสังฆกรรมตาง ๆ (กฎ
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พระสงฆขอ 8: 210 -211) ผูที่เขามาบวชเปนพระสงฆดังพระปาติโมกข กลายเปนพระสงฆที่นํา
ผาเหลืองมาหมเที่ยวเพื่อความสะดวกสบาย (เร่ืองเดียวกัน: 183)   สมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก
ทรงมีพระราชดํารัสวา  “ประดุจโคกระบือ  มีแตบริโภคอาหารใหจําเริญเนื้อหนัง จะไดจําเริญ
ปญญาก็หามิได” (กฎพระสงฆขอ 6: 183) และเปนมหาโจรปลนทําลายพระพุทธศาสนา (กฎ
พระสงฆขอ  6: 213) เมื่อบวชเขามาแลวก็เที่ยวเตรไปที่ตาง ๆ บางองคตั้งตัวเปนผูมีบุญผูวิเศษคิด
การกบฏ (กฎพระสงฆขอ  3 :178 ) บางกลุมเรียกตัวเองเปนเณรใหญหรือผูบวชเปนเณรจนอายุครบ  
20  ปแลวไมยอมบวชเปนพระแตพอใจที่จะยังคงสภาพเปนเณรเพราะเปดโอกาสใหประพฤติตนได
ตามสบาย เณรใหญบางองคเรียนรูแตเร่ืองอิทธิฤทธิ์ ไมสนใจในการศึกษาธรรมวินัย (กฎพระสงฆ
ขอ  3: 75 )  ไดเกิดกบฏเณรใหญ หรือกบฏ ผาเหลือง ในสมัยราชกาลที่ 1 โดยใชไสยศาสตรเปน
เครื่องมือเรียกรองใหสนับสนุนผูมีบุญ (สรรค  รังสฤษฏ, 2522: 170 -172) ฝายพระสงฆสามเณรมี
ความโลภคิดจะหาทรัพยส่ิงของสมัครประพฤติเปนหมอนวดหมอยาหมอดู  หรือชวยทําศพเพื่อให
เกิดลาภผล  (กฎพระสงฆ  ขอ 6 และขอ 8   กฎหมายตรา  3 ดวงเลม 4 : 170และ 213) ซ่ึงถือไดวา
เปนมิจฉาชีพไมใชสัมมาอาชีวะที่สมณะพึงกระทํา นอกจากนี้ฆราวาสที่มีทรัพยของมีคาก็พอใจทีจะ
นําทรัพยสินมีคาตาง ๆ ไปฝากไวกับพระ (กฎพระสงฆขอ 6: 193) ไดเกิดกรณีพระปดบังเงินทองที
ผูนํามาฝากไวเชน สมีรัก วัดบางทาใหญรับเงินของ อีเพง ที่นํามาฝากไวตอมาผูฝากเปนกบฏถูก
ประหารชีวิตสิ่งของผูตายฝากไวจะตองตกเปนของหลวงแตสมีรักปดบังเอาไว(กฎพระสงฆขอ 2: 
172-173) สําหรับการเผยแพรธรรมของพระสงฆแกราษฎรซึ่งเปนหลักสําคัญของการเขาไปเขาใจ
หลักธรรมในพระพุทธศาสนานั้นปรากฏวา ภิกษุสงฆมักเทศนเปนภาพกลอนทํานองตลก คะนอง 
ใชคําหยาบชา (กฎพระสงฆขอ 1: 168 -169) ทั้งผูเทศน และผูฟงตางหวังเพียงความสนุกสนาน
ไมไดเอาสารธรรมจากการแสดงธรรมโดยเฉพาะการเทศนมหาชาติการที่พระประพฤติผิดธรรม
วินัยนี้ทําใหรัฐตองออกกฎหมายปองกันดังที่พระเจากรุงธนบุรีทรงออกพระราชกําหนดวาดวยศีล
สิกขาใน พ.ศ.2316 เปนขอบงชี้ใหเห็นวาคณะสงฆออนแอเปนอยางมาก เพราะถาสงฆเขมแข็งการ
ออกพระราชกําหนดอธิบายเรื่องการปฏิบัติโดยเฉพาะเรื่องศีลคงไมเกิดขึ้นเนื่องจากการศึกษาเรื่อง
ไตรสิกขาเปนหนาที่ของคณะสงฆเองที่ตองเรียนรู และนําไปสั่งสอนประชาชนและพระบาทสมเด็จ
พระพุทธยอดฟาจุฬาโลกทรงตั้งกฎพระสงฆ 10  ขอขึ้นในตนรัชกาลก็มีเหตุผลประการเดียวกัน 

 
นอกจากนี้แลวปญหาที่เกิดขึ้นในสถาบันสงฆซ่ึงมีมาแตสมัยกรุงธนบุรีเร่ืองความเครารพ

พระโสดาบันที่ พระเจาตากสินมหาราชทรงทูลถาม ในขอนี้พงศาวดารสมัยกรุงรัตนโกสินทร
ตอนตนกลาววา ปลายสมัยพระเจากรุงธนบุรีคณะสงฆไดรับความกระทบกระเทือนบางเล็กนอยอัน
เนื่องมาจาก พระบาทสมเด็จพระเจาตากสินมหาราชทรงมีพระสัญญาวิปลาสไปทรงทูลถามเรื่อง
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การที่พระที่เปนปุถุชนทําทําความเครารพฆราวาสที่พระโสดาบัน ทําใหเกิดแตกแยกสงฆออกเปน
ฝายคือ 

1.ฝายสมเด็จพระสังฆราช (ช่ืน)  วัดหงสรัตนาราม  พระวันรัต (ทองอยู) และพระรัตนมุนี 
(ปนแกว) (มีความเห็นวาการเครารพฆราวาสที่เปนพระโสดาบันไมผิด) 

2.ฝายสมเด็จพระสังฆราช (ศรี) วัดระฆัง พระพุฒาจารและพระพิมลธรรม (เห็นวาการ
เคารพฆราวาสที่เปนโสดาบันผิด)  

 
ปญหาเรื่องนี้มีผลกระทบมาจนถึงรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก

และพระองค (พระพุทธยอดฟาจุฬาโลก) ทรงมอบตําแหนงคืนแกพระเถระที่ถูกถอดตําแหนง
เหลานั้นคือ สมเด็จพระสังฆราช (ศรี )วัดระฆัง  พระพุฒาจารยและพระพิมลธรรมกลับมารับสมณ
ฐานันดรศักดิ์ดังเดิม มีขอนาวิเคราะหอยูวา ที่จริงการทําความเคารพพระโสดาบันที่เปนฆราวาสนั้น
ผิดหรือไม   ในธรรมบทภาค  1 เร่ืองสุมนาเทวี หนา  141  ไดกลาววา นางสุมนาเทวีซ่ึงเปนพระ
สกทาคามีไดเรียกอนาถปณฑิกเศรษฐีผูเปนพอซ่ึงเปนพระโสดาบันวานองชายในคราวกอนตาย  
เศรษฐีคิดวาลูกสาวเปนผูไมมีสติกอนตายทั้ง ๆ ที่นางไดประพฤติธรรมมาตลอด เศรษฐีจึงเกิดความ
ทุกขเปนอยางยิ่งและไดทูลถามพระผูมีพระภาคเจา พระผูมีพระภาคเจาตรัสตอบวา การที่นางสุมนา
เทวีเรียกเศรษฐีเชนนั้น นางเรียกดวยช้ันแหงคุณธรรม  ถาพิจารณาตามนี้ก็พอจะสรุปไดวา คุณธรรม
นั้นสําคัญ ถาผูครองผาเหลืองไมมีศีล การกราบไหวก็ไรคา อีกประเด็นหนึ่งคําวา “พระ” มาจาก
ภาษาบาลีคือ”วร”แปลวาประเสริฐเมื่อเรียกบุคคลใดก็ตามที่บรรลุคุณธรรมชั้นใดชั้นหนึ่งมักเรียกวา
“พระ”นําหนาเชนนางวิสาขาเปนพระโสดาบันเปนตนในขอนี้ผูมีปญญาพึงพิจารณาเถิด 

 
ในตนราชวงศจักรีพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกทรงลงโทษพระสงฆฝายแรก

คือ ฝายของสมเด็จพระสังฆราช (ช่ืน) ที่กลาววา การเคารพฆราวาสที่เปนพระโสดาบันไมผิด และ
ทรงปลดจากตําแหนง ทรงตั้งพระราชคณะที่ถูกปลดแตสมัยกรุธนบุรีใหดํารงตําแหนงตามเดิมกรณี
ความขัดแยงนี้เปนเหตุแหงความแตกสามัคคีขึ้นในสงฆระหวางคณะสงฆทั้งสองฝายในการลงโทษ
คร้ังนั้นพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกทรงปลดพระสังฆราช (ช่ืน) วัดหงสใหเปนพระ
ธรรมธีรราชมุนี    โปรดใหสึก  พระวันรัตน (ทองอยู) และทรงแตงตั้งใหเปนหลวงอนุชิตพิพัฒนใน
กรรมมหาดไท1 เมื่อสมเด็จพระสังฆราชชื่นไดถูกถอดตําแหนงเปนพระธรรมธีราชมุนีแลวก็เกิด
ความไมพอใจจนเกิดปญหาการขัดแยงทางคณะสงฆหลังจากถูกถอดยศไมนานพระสังฆราช (ช่ืน)ก็
ไดถูกถอดยศช้ําอีกมาเปนพระไตรโลกในขอหาการนําเอาผาลาบเครื่องยศที่ไดรับพระราชทานไป
                                                 
1 ในเรื่องนี้นาอาจเปนดวยพระมหากรุณาธิคุณของพระองค 
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ขาย  อยางไรก็ตามปญหาการปลดพระวันรัตน (ทองอยู) นั้นอาจมีเบื้องหลัง บางทีอาจไมไดเกี่ยวกับ
ธรรมวินัยโดยตรง แตเกิดจากกรณีความพยาบาทที่กรมพระราชวังบวรสถานมงคล (พระยาสุรสีห) 
ที่ไมพอใจสมเด็จพระวันรัต ในคราวที่พระเจาตากสินมหาราช ทรงปฏิบัติกัมมัฏฐานอยูโดยมี
สมเด็จพระวนรัตเปนประธานกรมพระราชวังบวรสภานมงคลไดเขาไป ณ ที่นั้น และไดถูกลงโทษ
โดยการเฆี่ยน 60 ที   

 
เพื่อช้ีประเด็นใหเห็นชัดถึงสภาพการณคณะสงฆผูวิจัยขอยกเอาตัวอยางที่ สุเชาวน พลอย 

ชุม (2549: 29-31)ไดสรุปกรณีการลวงละเมิดสิกขาของภิกษาสามเณรในสมัยรัชกาลที่   1   ดังนี้ 
1. เมถุนปาราชิก 
2. อทินนาทาน 
3. เกี้ยวพาสีกา 
4. จับตองกายหญิง 
5. นอนใหสีกาพัดวี 
6. เปนทูตใหฆราวาสใชสอย 
7. เปนหมอนวดหมอยา 
8. สะเดาะเคราะหฆราวาส 
9. ดูลักษณะดูเคราะห 
10. เรียนความรูอิทธิฤทธิ์ 
11. เที่ยวรานตลาดดูสีกา 
12. นุงหมเดินเหินกระดางอยางฆราวาส 
13. เที่ยวดูโขน หนัง ละคร ฟอนรํา 
14. เลนหมากรุก สกา 
15. คบคฤหัสถชายหญิงเลนเบี้ย 
16. ผูกพันเรียกคฤหัสถชายหญิงเปนพอเปนแมเคารพนบนอบอยางทาส 
17. ใชน้ํามนตดายมงคลสูตรเปนตนแกฆราวาสเพื่อลาภ 
18. เขาบานนอนบานผิดเพลาราตรี 
19. วิวาทตีชิงกันรับจังหันบิณฑบาต 
20. เสพสุรายาเมาน้ําตาลสม 
21. ฉันโภชนาหารของกัดของเคี้ยวเวลาปจฉาภัตรและในราตรี 
22. เอาผาพาดบาตรเหล็กไปขายแลกเหลาเลนเบี้ย 
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23. ไมปลงผมโกนหนึ่งบาง สองโกนบาง เที่ยวกลางวันกลางคืนดูโขน หนัง หุน
ละคร 

24. เบียดเสียดอุบาสกสีก พูดจาตลกคะนอง เฮฮา หยาบชาทารุณ 
25. เล้ียงเด็กชายหนาตาดีเอาไวกอดจูบหลับนอนเคาคลึง เรียกวาลูกสวาด ลูกสุด

สวาด ลูกสุดใจ ศรียตานิงรัด ยานัด 
26. ชวงชิง หึงษาพยาบาท เกิดวิวาทตีรันกันตาย (เพราะเรื่องเด็กชาย) 
27. ขึ้นเที่ยวบนสําเภา ซุกซน ซ้ือหาของเลน 
28. เที่ยวซ้ือผาแพรพรรณในพวงแพและรานแขกจีนเอาไปทําเปนผาพาด จีวร สบง 

สไบ กราบพระ รัดคด อังสะ เปนสีแสด สีชมพู 
29. นุงหมผาสีแดงบาง สีกรํ้ากรุนอําปลังบาง 
30. คลุมศีรษะ สูบบุหร่ี  ดอกไมหอยหู เดินกรีดกรายเหมือนฆราวาส 
31. คาดกระตุด โพกประเจียดถือดาบ กระบี่ กฤช ดุจพวกโจร 
32. คุมกันเปนพวก ๆ กลางวันเขาถํ้ารองละคร ลํานํา หยอกสีกา กลางคืนคลุมศีรษะตี

วงรองปรบไกดุจฆราวาส 
33. สวดพระมาลัยไมสวดตองตามบาลี รองเปนลํานําแขก จีน ญวน มอญ ฝร่ัง แลว

ฉันสาคูเปยก แกงบวด เมี่ยงสม เมี่ยงใบ กลวยออย 
34. รับเงินทองของฆราวาส 
35. เทศนาดวยถอยคําตลกคะนอง หยาบชา 
36. เทศนาเปนกาพยเปนกลอน ตลกคะนองเปนการเลนหัวรอช่ืนชม 
37. เที่ยวไปตามอําเภอใจ รูปหนึ่ง สองรูป ซอนอยูทํามารยารักษาศีล ภาวนาใหคน

เล่ือมใสนับถือ 
38. สวดญัตินาคพรอมกันคราวละ 9 องค   

 
เมื่อมองสภาพการณโดยรวมของคณะสงฆจากกฎพระสงฆ ที่ประกาศใชเปนระยะ ๆ 

ตลอดรัชกาล และพระราชปุจฉาตาง ๆ จะเห็นไดอยางชัดเจนวา คณะสงฆสวนมากประพฤตินอกรีต
นอกรอยจากหลักธรรมวินัยพระราชาคณะผูใหญเองกออธิกรณขึ้นเปนอันมาก เปนเหตุใหมีการ
ชําระไมไดขาดและเชื่อมโยงมาถึงรัชกาลที่ 2  ตองดําเนินราชกิจเกี่ยวกับพระพุทธศาสนาตอไป  
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3.3.2 สมัยรัชกาลท่ี 2 
 
พระเจาบรมวงศเธอ สมเด็จกรมพระยาดํารงราชานุภาพ (2525: 194) กลาวถึงสภาพการณ

ของพระพุทธศาสนาในรัชสมัยนี้วา  “การคณะสงฆในสมัยราชกาลที่   2   นี้สืบเนื่องมาจากสมัย
รัชกาลที่ 1  จนปรากฏวาไมไดการเปลี่ยนแปลงแตอยางใด” แตไดรับการทํานุบํารุงตอเนื่องจาก
รัชกาลกอน ๆ ในรัชสมัยนี้ไดมีเชื้อพระวงศออกบวชเปนจํานวนมาก และไดรับการสถาปนาให
ดํารงตําแหนงพระราชาคณะชั้นตาง ๆ ทานเหลานี้ไดมีสวนสําคัญในการปฏิรูปการคณะสงฆให
มั่นคงมาถึงปจจุบันดังเชนพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิร
ญาณวโรรส สมเด็จพระสังฆราชเจากรมหลวงวชิรญาณศเปนตน เหตุที่เชื้อพระวงศออกบวชนั้น
อาจเปนพระราโชบายของพระมหากษัตริยในอันที่จะฟนฟูพระพุทธศาสนาใหงอกงามถาวร
เนื่องจากพระพุทธศาสนาไดรับการบอบซ้ํามาเปนเวลาชานาน ดังปรากฏในรับสั่งรัชกาลที่ 2 วา  

 
“กรุงเทพฯ  ทุกวันนี้ เปนแตอายพมาขาศึกเปนมารพาลประทุษราย

เบียดเบียนเวียนตอ ยกทัพมารบพุงนิคมชนบทที่ประจันตประเทศเขตขอบ
ขัณฑสีมาอยูเนือง ๆ มิขาดจะทําใหพระพุทธศาสนาพินาดพิบัติจลาจล” 

(นิธิ   เอียวศรีวงศ, 2523: 64)  
 
ในรัชสมัยนี้พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย  ทรงใสพระราชหฤทัยใน

พระพุทธศาสนาเปนอยางมาก และทรงทํานุบํารุง ฟนฟูพระพุทธศาสนาหลาย ๆ ดานเชน ดาน
การศึกษาอันเปนคันถะธุระเปนตนดังพระราชปณิธานที่วา “จะตั้งใจอุปถัมภพระพุทธศาสนา” การ
ฟนฟูพระพุทธศาสนาของพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยที่มีตอพระพุทธศาสนาคือ 

1. ดานการปรับปรุงการปกครองคณะสงฆ 
2. ดานทรงชําระพระไตรปฎกซึ่งถือเปนคัมภีรหลักของฝายคันถธุระ 
3. ดานปรับปรุงการศึกษาพระปริยัติธรรมของภิกษุสามเณร 
4. ดานทรงประกาศตั้งตําแหนงคณาจารยบอกกรรมฐาน 
5. ดานทรงบูรณปฏิสังขรณพระอารามของพุทธศาสนาสถานตาง ๆ 
6. ดานสนับสนุนใหมีการผลิตหนังสือวรรณคดีทางพระพุทธศาสนา 
7. ดานทรงพัฒนาใหมีวัฒนธรรมประเพณีแบบพุทธโดยทรงตั้งวันวิสาขบูชา 
8. ดานทรงสรางประเพณีใหเจานายและขาราชการสวดมนตเปนกิจวัตร 
9. ดานทรงริเร่ิมตั้งวัดประจําสมเด็จพระสังฆราช 
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10. ดานทรงเปนภารธุระในการเจริญสัมพันธไมตรีกับประเทศศรีลังกา 
 
อยางไรก็ตามเรื่องการทํานุบํารุงและฟนฟูพระพุทธศาสนานั้นยอมมีเหตุจําเปนที่ตองทํา 

ดังนั้นปญหาเหลานี้เกิดจากอะไร ถามองยอนกลับไปกอนรัชสมัยนี้และในตลอดราชกาลนี้ จะเห็น
ถึงความเปนอยูของคณะสงฆไดเปนอยางดี  

 
การปกครองคณะสงฆในสมัยรัชกาลท่ี 2  
 
ในสมัยรัชกาลที่ 2 นี้มีตําแหนงพระเถระปกครองอยางเปนแบบแผนซึ่งมีลักษณะคลาย

รัชกาลที่ 1 โดยมีตําแหนงพระสังฆราช พระราชาคณะลําดับชั้นตาง ๆ ปกครองกันเปนลําดับโดยมี 
สมเด็จพระสังฆราชมหาสังฆปริณายก 4 พระองคคือ 

1.สมเด็จพระสังฆราช (สุก) ทรงดํารงตําแหนงสมเด็จพระสังฆราชมาแตรัชสมัยรัชกาลที่ 1 
และทรงมีพระชนมายุมาจนถึงปที่ 8 แหงรัชกาลที่ 2 ส้ินพระชนมเมื่อ พ.ศ. 2359 

2.สมเด็จพระสังฆราช (มี)ไดรับสถาปนาเปนพระสังฆราชพระองคแรกในรัชสมัยรัชกาลที่ 
2 เมื่อพ.ศ.2359 สถิต ณ วัดมหาธาตุ ส้ินพระชนมเมื่อ พ.ศ.2362 พระชนมายุได 70 พรรษา 

3.สมเด็จพระสงฆราช (สุก ญาณสังวร) เปนพระสงฆราชองคที่ 2 ในสมัยรัชกาลที่ 2 เมื่อ
พ.ศ.2363  สถิต ณ วัดมหาธาตุ ส้ินพระชนมเมื่อ พ.ศ.2365 พระชนมายุได 90 พรรษา 

4.สมเด็จพระสังฆราช (ดอน) เปนพระสงฆราชองคที่ 3 ในสมัยรัชกาลที่ 2 เมื่อพ.ศ.2365 
สถิต  ณ วัดมหาธาตุ ส้ินพระชนมเมื่อ พ.ศ.2385 ในสมัยรัชกาลที่ 3 พระชนมายุได 81 พรรษา (พระ
เจาบรมวงศเธอ  กรมพระสมมตอมรพันธ, 2466: 80 -6) 

คณะเหนือ  พระพุทธโฆษาจารย เปนเจาคณะ 
คณะใต พระพนรัตน หรือสมเด็จพระพนรัตนแตในโอวาทานุสาสนทานไดเรียกนามทาน

วา พระวรรณรัตณ เปนเจาคณะ 
คณะอรัญวาสี พระพุทธาจารย  เปนเจาคณะ 
ในแตละคณะมีพระราชาคณะเปนรองเจาคณะหรือเจาคณะรองคือ 
พระพิมลธรรม   เจาคณะรองในคณะเหนือ 
พระธรรมโคดม  ตอมาเปลี่ยนเปน พระธรรมอุดมเจา คณะรองในคณะใต 
พระพรหมมุนี เจาคณะรองในคณะอรัญวาสี  

(พระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระสมมตอมรพันธ, 2466: 1-11) 
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แมวาจะมีตําแหนงพระราชาคณะปกครองกันอยางเปนแบบแผนดังกลาวมา แตสภาพการณ
คณะสงฆในรัชสมัยนี้ก็ไมไดแตกตางจากรัชสมัยกอนๆ เนื่องจากสภาพการณโดยรวมแลวคณะ
สงฆสวนใหญไดประพฤติยอหยอนตอธรรมวินัยเปนอันมาก สังเกตไดจากการตองอธิกรณอยาง
หนักถึงขั้นปาราชิกของพระราชาคณะผูใหญ 3 รูป คือ พระพุทธโฆษาจารย(บุญศรี) วัดมหาธาตุ 
พระราชาคณะเจาคณะเหนือ พระญาณสมโพธิ (เค็ม) วัดนาคกลาง  พระมงคลเทพมุนี (จีน) วัดหนา
พระเมรุกรุงเกา ละเมิดพระวินัยตองปาราชิกจนมีบุตรหลายคน (เจาพระยาทิพากรณวงศ, 2503: 80) 
จนเปนเหตุใหพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยทรงมีความปริวิตกตอสภาพการณของ
พระพุทธศาสนาเปนอยางยิ่งและทรงอาราธนาสมเด็จพระสังฆราช (มี) และสมเด็จพระพระนพรัตน 
(อาจ) วัดสระเกศ เจาคณะใตใหแตงหนังสือ “โอวาทานุสาสน” แจกจายไปตามอารามตาง ๆ อันมี
เนื้อความบงใหเห็นถึงความประพฤติของคณะสงฆไดเปนอยางดีและตอมา 3 ป หลังจากแตงโอวา
ทานุสาสน พ.ศ.2362 สมเด็จพระนพรัตน (อาจ) ผูแตงหนังสือโอวาทานุสาสน ไดถูกพองวาชอบ
หลอกเอินศิษยหนุมดวยกิริยาอันไมสมควรแกสมณะ เมื่อโปรดใหชําระก็ไดความสัตย (ความจริงวา
เปนเชนนั้น) แตอธิกรณยังไมถึงเปนปาราชิก จึงไดโปรดใหถอดเสียจากตําแหนง พระราชาคณะ
และเนรเทศไปจากพระอารามหลวง (เจาพระยาทิพากรณวงศ, 2503: 121 ) นอกจากนี้ทรงออกพระ
ราชกําหนดเกี่ยวกับคณะสงฆ เปนลําดับตลอดราชกาล ทั้งนี้ดวยเหตุที่วา คณะสงฆสวนใหญยังขาด
การศึกษา และไมไดรับรูในเรื่องจริยวัตรขนบธรรมเนียมตาง ๆ ที่ควรปฏิบัติ ทั้งนี้เกิดจากหลักคํา
สอนที่สําคัญถูกเฝาทําลายหรือเกิดจากการเอาใจใสของพระเถระผูใหญไมทั่วถึง  ดังปรากฎในพระ
ราชกําหนด  โอวาทานุสาสนและพงศาวดารตาง ๆ ดังจะยกมาเปนตัวอยางดังตอไปนี้ 

 
1.กฎหมายรัชกาลท่ี 2 จ.ศ .1172 (พ .ศ.234)1 กฎใหไวแกพระราชาคณะใหญนอย

ฐานานุกรมเจาคณะอธิการฝายคามวาสีและอรัญวาสีกรุงเทพฯแลหัวเมือง...พระสงฆสามเณรทั้ง
ปวงไมประพฤติปรนนิบัติรักษาสิลสิกขาปาติโมกเกิดกําเริบเปนพวกคบหาฆราวาสเสพสุราเมรัยกิน
ของค่ําคบคฤหัสถใหกระทําโจรกรรม ฉก ลัก ติฉิงวิ่งราวเอาทรัพยสินเครื่องอัญมณี บางพวกทิวส่ัง
สมทรัพยรับจํานําสิ่งของรับฝากเงินทองฆราวาสไว บางพวกนุงผาเกรียวตัวโกยดังคฤหัสถเดินทิด
ปรียทัดยาดมดอกไม เที่ยวดูงานการมโหศพกลางวันและกลางคืนเบียดเสียดยอกสีกาพากันเที่ยว
เกี้ยวชู ดูเจาเชรน เลนแขงเรือกับสีกา สาดน้ําคลายคฤหัสถ ปลอมทอดกฐินผาปาบางพวกเอาลูก
เด็กชายหญิงมาเลี้ยงไวเปนศิษยสิกขามานพ เรียกวา “สวาส” ชวยอาบน้ําทาขมิ้นทางแปงแตงตัว
ประกวดอวดกันทําดุจฉันฯ 
                                                 
1 กฎหมายรัชกาลที่ 2 จ.ศ.1172 (พ.ศ.2345)1 พระราชกําหนดวาดวยวาดวยเรื่องพระสงฆสามเณรประพฤติมิชอบ
ดวยพระธรรมวินัย เลขที่ 3-22 ตู 108 ช้ัน 1/3 มัดที่ 70 
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2. กฎพระสงฆจ. ศ. 1175 (พ. ศ .2356)1 สรุปใจความไดดังนี้ 
 
(1) ปรารภการตั้งพระธรรมอุดม เปนที่สมเด็จพระพนรัตน และตั้งพระพรหมมุนีเปนที่   

พระพิมลธรรมก็ดวยทรงตั้งพระราชหฤทัยที่จะอุปถัมภบํารุงพระพุทธศาสนา  แตพระภิกษุบางพวก
ไมประพฤติสิกขาวินัย ไมเลาเรียนคันถธุระ วิปสสนา แตพากันประพฤติมิชอบมีประการตาง ๆ  คือ 

-พากันคะนองเที่ยวเลนดูงานพานวิวาทชกตี 
-ทําเวชกรรม  วาณิชกรรม   กสิกรรม 
-สะสมทรัพยนําสิ่งของซื้อขาย 
-เสพสุราเมรัย 
-กินของค่ํา 
 

(2) ทรงสลดสังเวชพระราชหฤทัยทรงอุตสาหตักเตือนพระราชาคณะฐานานุกรมใหหมั่นวา
กลาวพระภิกษุสามเณรแตก็กลับละเลยกันเสียพระราชกําหนดใหมที่แจกก็ไมทําตามที่ไมเดือดรอน
ถึงญาติโยมของพระภิกษุสามเณรที่ทําผิดก็เพราะพระมหากรุณาธิคุณ จึงทรงแจกพระราชกําหนด
ไปอีกครั้งหนึ่ง  หากมิฟงจะเอาโทษญาติโยมของพระภิกษุสามเณรผูผิดดวย 

 
(3) จึงมีประกาศหามมิใหพระภิกษุสามเณรกระทําการตาง ๆ ดังตอไปนี้ 

-เลนไพ 
-เลนเบี้ย 
-เลนโจนน้ําดําไล 
-เลนชนนกชนไก 
-เสพสุราเมรัย 
-หมากรุกสะกา 
-ปลากัด 
-วาว 
-ตะครอ 
-เลนแรแปรธาตุ   ปรอท 
-คบหาคฤหัสถทําโจรกรรม 

                                                 
1จ. ศ. 1175 (พ.ศ.2356)1 ไดทรงตราพระราชกําหนด 1 ฉบับวาดวยความประพฤติปฏิบัติของพระภิกษุสามเณร    
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-สะสมทรัพยรับจํานําสิ่งของ 
-ชวยไถทาส 
-ซ้ือขายสวิญญาณกทรัพย     อวิญญาณกทรัพย 
-รับฝากเงินทองของฆราวาส 
-เอาลูกเด็กชายหญิงมาเลี้ยงไวเปนศิษยสิกขมานพ     เรียกวาสวาดสุดใจ 
-ยอมผานุงผาหมสีบัวโรย  สีดอกดํา  สีชมพู   สีหมากรุก    สีทับทิม   สีน้ําดอกไม 
-เอาผาตา  ผาขาวยอมน้ําฝาดจาง    ทางขมิ้น   พอเปนทาง 
-นุงเกี่ยวคอไก  นุงลอยชาย หิ้วชายเหน็บหนา   นุงจีบพกยาว   ไมคาดรัดตะคตคาดเอว
ในชายก     คาดรัดตะคตที่ทองที่เอว 
-หลกผานุงเดินเลนที่ถนน หมแพร หมผา คลองคอสองบาหอยผาเช็ดหนา โพกศีรษะ     
ทัดพูจีบ  ทัดบุหร่ี   ทัดยาดม   ทัดดอกไม 
-เห็นผูหญิงกระเดาะปาก    กระแอม   ยักคิ้ว  พูดเกี้ยว    อานหนังสือ   เพลงยาว   กาพย
โครงพากยฉันทหยอกสีกา 
-นั่งแพ   โรงตลาดซื้อส่ิงของ   ตอราคาตัดพอ   ลอเลียนหยอกผูหญิง 
-พายเรือตะลกคะนอง 
-ปลอดทายกกฐินผาปา     สาดน้ํารดน้ํากับประสกสีกา 
-สูบบุหร่ี   พูดจาหัวเราะหยอกกัน   วิวาทกัน     เวลาเขาบาน 
-เที่ยวกลางคืน 
-ถืออาวุธไปเที่ยวเลน 
-ไปดูเจาเชรน   มหรสพ  ฟงเพลงทําเพลงหยอกสีกา 
-เบียดเสียดผูหญิงเกิดวิวาทลอบทิ้งชัดฟนแทงชกตหีัน 
-โพกประเจียดคาดเครื่องเปนกองตีกัน 
-ผิดเวลาแลว   เขาบานสวดหนังสือเลานิทานใหประสกสีกา 
-ไปทางบกทางน้ํากับสีกา 
-โดยไมมีสักขีพยานไปดวย 
-ขี่เรือลําเดียวกับสีกา   ยกเวนขามฟาก 
-อยูเรือเที่ยวไปมา    คิดกฤษนาลายแทง   อวดวิเศษวาคิดเห็นคิดได   ลวงประสกสีกา 
-พูดจาขวนขวายกับคฤหัสถที่มิใชญาติมิใชปวารณา 
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-จักสาน  ทําเรือน  โรงราน  ทําตะพาน  ทําเรือ ถอแจวจังกูด  กันเชียง เย็บเสื้อ  เหลา
จังหัน  ระวิงไมสอยผม  คันฉอง  ราวเช็ดหนา  ทํามาทําเคียง  กระจาด  คานหาบฉะ
ลากกะพัด  แทงหยวกทําเบงจา ทํารานมาเครื่องศพ วาดเขียนรูปสัตวแกะกลึงฉะลัก    
หลอ   ปน ฯลฯ 
 

และใหประพฤติดังนี้ 
-เวลาบิณฑบาต     ใหหมคุมดองเปนปริมณฑล 
-บิณฑบาตไปตามลําดับ อยาลอมซอนโอ     ซอนบาดเดาะกระแทกชิงกัน 
-ถาเขานิมนต  ไหรับแตอันควรกิจของสมณะ 
-จะไปธุระไกลใกล ใหหมดองคลองผาเหมือนเวลาบิณฑบาต 
-ถามีธุระจะเขาบานนอนคาง   ใหลาอุปชฌายอาจารย เจาอธิการ    เจาคณะ   บอกธุระกอน
จึงไปใหมีเพื่อนพรหมจารีไปดวย 2-3 รูป หามไปองคเดียวนอนบานคบสีกา นั่งพูดจาในที
ลับสองตอสอง 
- เทศนมหาชาติใหวา  ตามพระบาลีหามเลน ตะลกคะนอง  นอกบาลี อรรถกถา ยักภาษา
ตาง ๆ เพื่อหัวเราะเลน 
-เมื่อสวดศพใหสวดอภิธรรม หามสวดพุทธคุณมาลัย มหาไชย มหาสาน เปนอันขาด 
-สวดภาณยักษ หามอยาโหรองตะวาดแผดเสียง และกินของค่ําเปนวิกาลโภชนาเปนอันขาด 
-ไปไหวพระพุทธบาท หามคาดตะกุดโพกประเจียด ถือกระบอก หอก ดาบ กระบี่ กฤษ ดุจ
พวกโจร เขาถํ้าหยอกหญิง เที่ยวลําเตนในปาเลนชักเชาชิงชาไตลวดเลนแมศรีหางหนู นาง
ดั่ง ตีวงปรบมือรองเพลงเชิญผี รองเพลงเกริน1 เพลงลาว ทะแย รองละคน พากหนัง ขับ
เสภาเจราโขน เจรจาหนัง ทําปพาทยดวยปากรายเพลง ฆอง เปาขลุย ชักจองนอง รองมโหรี
ตีกรับ ทําเพลงครึ่งทอนปรบไก สรรพโลนขนองสิ่งใดสิ่งหนึ่งเปนอันขาด 
-พระภิกษุสามเณรขัดสนบริขาร ใหบอกเจาคณะเจาอธิการใหเขามาบอกเจาพนักงานงาน
พระคลังเพื่อกราบบังคมทุลพระกรุณาทรงทราบ จะไดพระราชทานโดยควรอยายื่นของใน
ที่เสด็จพระราชดําเนินและในพระราชวังเปนอันขาด 
-เมื่อบวชแลว อยาอยูเปนเณรโคงเณรใหญอายุครบใหอุปสมบทเสีย 

                                                 
1ดูกรภิกษุทั้งหลาย ภิกษุสวดพระธรรมดวยทํานองยาวคลายเพลงขับมีโทษ 5 ประการนี้ คือ ตนยินดีในเสียงนั้นคน
อื่นก็ยินดีในเสียงนั้นชาวบานติเตียนสมาธิของผูพอใจการทําเสียงยอมเสียไปภิกษุช้ันหลังจะถือเปนเยี่ยงอยาง  มี
พระพุทธพจนวา ดูกรภิกษุทั้งหลาย โทษ 5 ประการนี้แล ของภิกษุผูสวดพระธรรมดวย ทํานองยาวคลายเพลงขับ 
ดูกรภิกษุทั้งหลาย ภิกษุไมพึงสวดพระธรรมดวยทํานองยาวคลายเพลงขับรูปใดสวดตองอาบัติทุกกฏฯพระผูมีพระ
ภาคทรงอนุญาตวาดูกรภิกษุทั้งหลายเราอนุญาตใหสวดเปนทํานองสรภัญญะไดฯ(วินย.7/20-21/6) 
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-พระภิกษุสามเณรที่สอไมฟง ใหขับเสียจากหมูคณะ 
-พระปาราชิก อยาพากันปกปด 
 

(4)ใหลงโบสถสวดปาติโมกขเสร็จกิจทางพุทธจักรแลวอานพระราชกําหนดนี้ประกาศทุกวัน
อุโบสถและ 

-หามมิใหเจาคณะ เจาอธิการ เอาเรื่องวิวาทที่ไมเกี่ยวดวยคฤหัสถมาถวายพระพรตอเมื่อตก
ลงกันมิไดแลวจึงคอยกราบทูลเพื่อทรงพิจารณาตัดสิน 
-ใหเจาคณะ เจาอธิการ เอาใจใสตักเตือนพระภิกษุ วากลาวตักเตือนพระภิกษุสามเณรที่ทํา
ผิดและลงโทษใหกวดขัน อยาเหินแกหนา 
-เจาคณะ เจาอธิการใดละเลย มีผูจับไดและฟองรอง ใหสมเด็จพระสังฆราช สมเด็จพระพน
รัต พระพิมล ปรึกษาเอาโทษโดยอาญาฝายพุทธจักรจงหนักและเอาโทษ ญาติโยม ของผูผิด
นั้นใหสาหัสดวย 
 
1. โอวาทานุสาสน (โอวาทานุสาสนีย) พ.ศ. 23561  

 มูลเหตุที่พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาไลย ทรงเผดียงใหสมเด็จพระสังฆราชและ
สมเด็จพรวนรัตนแตงหนังสือเร่ืองโอวาทานสุสาสนีนี้คือ เมื่อ จ.ศ.1178 ตรงกับพ.ศ.2359  ดวยเหตุ
คือมีพระราชาคณะ 3 รูปคือพระพุทธโฆษาจารย(บุญศรี) พระญาณสมโพธิ(เค็ม) วัดนาคกลางและ
พระมงคลเทพมุนี (จีน) วัดนาพระเมรุกรุงเกา ตองขอหาอธิกรณวาเปนปาราชิก และเมื่อพิจารณา
ความแลวเปนความจริง เนื้อความแหงโอวาทานุสสาสนีนี้ดังนี้ 
 

“ศิริสุภบัสดุ พระพุทธสักราชลวงแลวได ๑๒๕๖ พระวัษษาเสดสังขยาเดือนลวง
แลวไดสองเดือนกับหกวัน ปจจุบันวัน ๒/๗/๘ คําปรกาเบศกอาตมภาพสมเด็จพระวรรณ
รัตณรับอาราธนาปรารบยเกิจทะนุบํารุงพระบวรพุทธสาศนาใหถาวรวัทนาการรุงเรืองไป
ในเบื้องหนาใหเปนหิตประโยชนแกพุทธบุตรทั้งปวง พระองคสมเด็จบรมบพิตรราชสม
ภานเจาผูทรงพระคุนอันประเสริฐจึงอาราทธนาใหประทารโอวาดไวเปนทางวัตปรปฏิบัต
ติสึกสาเลาเรียนดวยภิกษุสามเณรทุกวันนี้เกิดกําเริบกระทําอานาจารเปนการหลาบชา
ลามกมุลทินในพระพุทธสาศหนา เปนอันมากกวามากยิงนั่ก ทังนีก็เพระเหตุวามิไดสึกษา
                                                 
1 โอวาทานุสาสนีย พ.ศ. 2356 เลขที่ 85 ตู 107 มัดที่ 90 (บางแหงกลาววาแตงเมื่อ 1175 พ.ศ.2359 ซึ่งตรงกันกับ
กฎหมายรัชกาลที่ 2 จ.ศ.1178 เรืองประกาศเรื่องตําราทํานายผูมีบุญ)  
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ใหรูจักลักษณพระจัตตุปาริสุทธสิลส่ีประการแตสํานักนี้แหงพระอุปชฌาอาจริย ฝายพระ
อุปชฌาอาจริยผูใหอุปสมบทบรรพชานั้นเลาครั้นแลวก็มักปลอยใหไปแตตามอําเภอใจ
มิไดกําซับใหผูมารับเอาพารทุรชวยส่ังสอนใหควรแกสมณสารูป พากันเสื่อมจากวัตร
ปฏิบัตติ์ทังอุปชฌาอาจารสิตทังปวงเปนยางนี้โดยมาก  ฝายสิดทีไปจากสํานักนี้แหงพระ
อุปชฌาอาจาริยนั้นเลาก็ไปอยูโดยลําพังตนหามีผูใหญจะบังคับบัญชาไมใหอยูในอํานาด
โออวดใหปรปฏิบัตติ์โดยสมณษารูปใดไมก็ไมรูจักที่หนักที่เบาในระวางสึกขาบทนอย
ใหญโดยท่ีสุด แตพระไตรสรณาคมนี้ก็หารูจักไมพระบาฬีปจเวกมีตนวา ปติสังขาโยแล
อุปชฌาก็วาผิดบางถูกบาง ดูอากรประหนึ่งวาไมไดปจเวกนั้นเลยโดยมาก อนึ่งกิดที่จุพันทุ
อธิฐานบาดแลจีวรเลาก็หาเขาใจไมก็มีแตฝายพระพุทธจักรย่ํายีสึกขาบท ใหตองอาบัตติ์
นอยใหญทุกวันไปดุอาการเสมือนกระบือตาบอดเที่ยวอยูในปาไมรูจักทีไมเอื้อเพื้อยําเยง
พระพุทธอนาจักรคบกันกระทําทุจริตทุราชิพตางๆ ใหเปนตรายเสราหมองในพระสาศ
หนาโดยมาก  จึงใหมีกฎประกาษกําชับใหไวพระราชาขณถานาณุกรมฝายวาศรีอรัญวาสี
แลเจาอธิการแขวงจังหวัดเมือง เอก,โท,ตริ,จัตวา,ฝายใตฝายเหนือทั้งปวงวาแตนี้สืบไป
เบื้องหนาใหพระภิกษุผูใหญผูนอยแลเจาอธิการทังปวงตั้งใจคํารพยในพระพุทธสาศหนา
อุสาหส่ังสอนภิกษุ สามเณรใหตั้งอยูในพระจัตุปาริสุทธสิลอนึ่งพระภิกษผูุวัษษามากควรที่
จะเปนอุปชฌาบรรพชาอุปสมบทแกกลบุตรนั้นเลาก็พึงสึกษาใหเขาใจแหงองอุปชฌาตา
ในปจฉิมบันจก ๕ คือรูจักอาบัตติ์  ๑ รูจักครุกาบัตติ์ ๑ รูจักลหุกาบัตติ์ ๑  แลมีวัษสาตั้งแต  
๑  ขึ้นไป  ๑  เปนภรพย  ๕ ดังนี้  อนึ่งใหรูจักอะภิสมาจริยวัตรแลขันทะวัตรแลรูซ่ึงลักษณ
สังฆกรรมแลอุโบสถกรรมแลปวารณากรรม เมื่อแลรูฉะนี้แลวจะอยูในทีใดก็ควร เปนที่
พึงแกกลบุตรในพระสาศหนาไดและประกอบไปดวยคุณที่สุทคางนอยดังกลาวมานี้ จึง
ควรเปนอุปชฌาใหบรรพชาแลอุปสมบทเปนอาจาริยใหนี้ใสแกกลบุตรไดถามิไดประกอบ
ไปดวยคุณเปนปานดังนี้แลเปนอุปชฌาใหนิสัยก็ไมพนจากอาบัตติทูกกฏเลยก็จะภากัน
สระสมไปดวยอาบัตติเปนสรรคาวรณมรรคาวรรณอหนึ่งพระอุปชฌาอาจารผูประกอบไป
ดวยคุณดั่งกลาวแลวนั้นเมื่อใหบรรพชาอุปสมบทแกกุลบุตรแลวก็พึงใหกุลบุตรนั้นอยู
สึกษาเลาเรียนอภิสะมาจารในสํานักนี้แหงตนกวาจะถวน ๕ วัษษาตามบุรานจาริตรถาจะ
อยูมีอยูไดในสํานักแหงพระอุปชฌาดวยเหตุวาขัดสนดวยที่จะเลาเรียนคัณฐธุระวิปษนา
ธุระในที่อ้ึนก็พึงวาอําลาไปขอสิใสอยูในสํานักนี้แหงอาจารอึ้นอีกเลาที่ควรจะสงเคราะห
ตนไดธุระสองประการจึงคุมอาบัตติไดถาไมขอนิไสยอยูแลวก็ไมพนอาบัตติเลยตองอาบัติ
ทุกวันไปตอเมื่อใดมีวัษษาได ๕ แลวแลรูจักลัษณสังฆกรรม อุโบสถกรรมทรงพระ
ปาติโมกขแลกําหนดอาบัตติขันธแลครุกาบัตติ์เปนอาทิดั่งนี้ไดจึงจะพนจากนี้ใชวัตรอยู
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ตามลําพังตนไดแล ฑะแลขอซึ่งวาใหสึกษาใหรูในพระจตุปาริสุทธสิลนั้น  ครื พระจตุปาริ
สุทธสิลมีประเภทสี่คือ ปาติโมกขสังวรสิล ๑   อินทริยสังวรสิล ๑ ปจจยะสนิสัตสิล ๑    
เปนสี่ดวยกันฑะ  แลปาติโมกขสังวรสิลนั้นครืสิกขาบท ๒๒ ครืปาราชิก ๔ สังฆาทีเสศ 
๑๓ อนิยัต ๒ นิษสัคคียปาจิตรติย ๓ ขุทกะปาจิตรต๙๒ ปาติเทษนิย  ๔ เสขยาวัตรเขา
กับเปน ๒๒ ผสมกับดวยอธิกรณสมถ ๗ จัดเปนอาบัตติขันธ ๗ กอง ครืปาราชิก ๑ 
สังฆาทิเสษกอง ๑ ถุลใจกอง ๑ปาจิตรตีกอง ๑  ปาติเทศนิยกอง ๑   ทุกกฎกอง ๑   ทุภาสิต
กอง ๑ ฑะ แลปาราชิกนั้นตองแลวก็ขาดจากภิกษุภาวะพึงชําระดวยปติญานตัวออกเสียจาก
สมณเพศจึงพนโทษครืหามสวรรคแลมรรคผล  แลสังฆาทิเศษนั้นครั้นตองแลวก็พึงชําระ
ดวยอยูปริวาศกรรมฑะแลอาบัตติขันธ  ๕ ทีเหลือกวานั้นจึงชําระดวยเทศนาครืสําแดง
อาบัตติอาการทีสําแดงอาบัตติแลอาบัตติจะตกนั้นคือใหคิดวาอาตมาจะสํารวมไปจไมฝา
พุทธอาญาไปเบื้องหนาอาบัตติจึงจะตกถายังไมปลงยังอุสาหยังคิดตอไป แมนวาเทศนา
อาบัตติก็ไมตกก็จะมกมุนเปนสรรคาวรณ คร้ันดับจิตรแลวก็ไปบังเกิดในนรกเปตวิไสย 
เหตุดังนั้น สมณในพระพุทธสาศหนาพึงอุสาหะสึกสา ในพระปาติโมกข ใหรูจักอาบัตติ
ขันธจะไดรักษาศีลแหงตนเมื่อไมมีอุสาหะใหรูจักกองศีลแลวก็มิอาจเกือจะรักษาศีลไดดุจ
นึ่งนายโคบานไมรูจักฝูงโความากนอยศักเทาใดก็บมิอาจเพือจะรักษาโคนั้นได      เมื่อ
พระภิกษุมีอุษาหเลาเรียนพระปาติโมกขแลปรฏิบัตติตามพระปาติโมกขสังวรสีลเปนอันดี
แลวพระอธิสีลสิกขาบริบุรรณแกภิกษุนั้นแลฑะ  แลอินทรีสังวรศีลนั้นคือใหสํารวมรักษา
อินทรีทั้ง๖  ครืจักขุนทริย ๑โลตินทรีย ๑ ฆานินทริย ๑ช่ือหินทรีย ๑ กายินทรี ๑ มนินทรีย 
๑ เปนคํารบ ๖ ดวยกันฑะรักษาจักขุนทรีนั้นครืเมื่อแลเหนอารมณมิรูปสัตรีเปนอาทิดวย
จักษุก็ใหมีสติรักษา อยาใหเกิดอะกุสลธรรมนอันลามกมีอะภิชฌา แลโทมัดเปนประทาน 
ครอบงํานําจิตไดคือเหนที่รูปทิงามอยาถือเอาซึ่งนิมิตคือกําหนดวา หญีงเปนอาทิแลวอยาด
ถือเอาโดยอนุเพิยนชณะวาผมงามมืองามเปนอาทิอันเปนเหตุจะใหเกิดอภิชฌาคือโลภ ถา
เหนรูปทิช่ัวทีลามกก็อยาใหเกิดโทมนัดคือความโกรธ พึงประฏิบัตติเพือจะรักษาจักขุนท
รียฉะนี้ฑะเมือไดฟงเสียงเพราะก็ดีมิไดเพราะกดีดวยโสดใหมีสติรักษาอยาใหเกิดปาฬ
ธรรมดั่งกลาวแลวครอบงํานําจิตรไดฑะเมื่อไดรับเอาซึ่งคนธารมณครืกลิ่น ดี ช่ัว กดีดวย
ฆานก็ใหมีสติรักษาอยาใหเกิดปาฬธรรมเขาครอบงํานําจิตรไดฑะเมือไดบริโภคกระสา
รมณครืโภชนาหารอันดีช่ัวก็ดีดวยช่ือหินทรีคือล้ินก็ใหมีสติสํารวมอยาใหเกิดปาฬธรรม
ครอบงํานําจิตรไดฑะเมื่อไดสําผัสถูกตองซึ่งโผฐัพพารมณคือเครื่องสัมผัดมีผานุงหมที่
หยาบที่ละเอียดเปนอาทิก็ดีดวยกายก็มีสติสํารวมรักษาอยาใหปาฬธรรมครอบงํานําจิตรได
ฑะเมื่อตรึกถึงธรรมารมณดวยมนินทรียครืมโนทวารจิตรก็ใหมีสติรักษาตนอยาใหอกุสล
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อันลามกครอบงําจิตรไดฑะสถาวรประฏิบัตรักษาสํารวมทวารทั้ง ๖  อยูมิใหอกุสลธรรม
ครอบงําจิตรไดดังกลาวมานี้แลฑะไดช่ือวาอินทรียสัววรสีลแลอินทรียสังวรศีนนี้ช่ือวา
สังวรสุทธิวาบริสุทธิดวยสํารวม ถาประมาทไปไมดสํารวมคือจิตรกําหนัดคึ่งและเขี้ยดใน
อารมณมีรูปเสียงเปนอาทิเมื่อใด อินทรีสังวรศีลก็ขาดเมื่อนั้น คร้ันกลับมีสติสํารวมอะ
ทิฐานจิตรวานปุเนวังกะริษษามิ อาตมิไดกระทําดั่งนี้ตอไป อินทรียสังวรสีลก็คืนเปนป
รกฏิบริบูรณดัเกาแลฑะแลอาชีวะปาริสุทธสีลนั้นคือใหเวนจากเลี้ยงชีวิตรดวยมิตฉาชีพ
อันเปนไปดวยกูลทูสกคือกระทํารายแกกระกูลมีประเพด ๘ ประการคือภิกษุใหดอกไม ๑ 
ใหผลไม ๑ ใหจุณ ๑ ใหดิน ๑ ใหไมสีฟน ๑ ใหมใผ ๑ แกกระกูลอันใชยาติแลเปนหมอยา
รักษาตะกูล ๑ แลเปนคนไชเดิรขาวแหงกระกูล ๑   ๘ ประการดวยกัน และเวนจากเรียน
ดิรัจฉานวิชาตาง ๆ คือเรียนคัมภีร ทํานายองคใหญนอยแลทํานายอสุนิบาตอุกลาบาตร 
ทํานายสุบิน ทํานายผาหนูกัด แลเรียนพิทธิบูชาไฟแลเรียนดูใหตั้งที่ บาน เรือน ไรนา เปน
อาทิก็ดีแลเรียนมนตรเรียกงู ปตพิศมงู ตาเขบแมลงปอง  เปนอาทิก็ดีแลเรียทายลักษณแหง 
แกว ผาไมทาว สารทตราวุททั้งปวงก็ดีแลทายลักษณหญีง บุรุด แลกูมารี แลทาษทาษรี แล
ลักษณชางมา โคกระบือ แพะแกะเปนอาทิก็ดี แลใหฤกษยาตราทํานายการแพฉนะใน
สงครามเปนอาทิก็ดีแลทํานายจรรธร สริย นักขตร คาหและทํานายอุกาบาท ทิดขุนมัว 
แผนดินไหวเสียงพาแลทํานายการฝนตกแลฝนตกไมดีก็ดี การอันเขาจะถูกแพง ความกระ
เสมจะบังเกิดไภยจะบังเกิด จะบังเกิดไรกขหาโรคมิได แลเรียนนับเรียนเชนเรียนกาพย 
โคลง แลเรียนใหฤกษการอาวหะ วิวาหะมงคลแลการสมักพรากจากกันแลฤกษอันทวงนี้
แลใหกูนี้แลเรียนวิชากระทําใหรักใหจําเริญไจย แลใหเกิดสีแลกระทําใหเสียศรีแลรักษา
ครรพภแลมนผูกล้ิน ปาก เปนอาทิแลเรียนวิชาลงแหวนแลบูชาพระอาทิตย พรรหม แล
เรียนวิชารายมนต น้ํา เพลิงออกจากปาก แลเรียกสิริเขาสูกาย แลเรียนมนตกลับจิตรเปนห
มอดูใหตั้งเรือนในที่อันบมิไดกระทําแตกอน แลกระทําบวงสรวงเทพดา แลยังผูอ่ืนใหลาง
หนาใหอาบน้ําชําระกาย เปนวิธิเสดาะเคราะหเปนอาทิดั่งนี้ ลวนเปนติรัจฉานวิชาทังสิ้นได
ลาภสักการะ เพราะกูลโทศก แลวิชาหยางนี้มาเลี้ยงชีวิตรก็ตกลงในมัจฉาชพอาชีวะปาริ
สุทธสิลก็ขาดเมื่อแลเวนจากกุละทุสก ๘ ประการแลติรัจฉานวิชาดังกลาวแลวแลเลี้ยงชีวิต
โดยชอบธรรมเมื่อเที้ยวภิกษาจารเปนตนควรแกพุทธานุยาตรแลวอาชีวะปาริสุทธสิลก็บริ
บูรรณเพราะเหตุวาอาชีวะปาริสุทธสิลนี้ชื่อวา ปริยิฐสุทธิคือชําระดวยแสวงหาลาภโดย
ควรนั้นแลฑะ...” 
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ใจความโดยสรุปแหงโอวาทานุสาสน ดังนี้ 
 

1. มีพระภิกษุประพฤติอนาจารเปนมลทินแกพระพุทธศาสนาเปนอันมากดวยเหตุคือ
มิไดศึกษาใหรูจักจตุปาริสุทธิศีล 4 1 ปฏิกุลปจจเวกณ ธาตุปจจเวกขณ2 และปฏิ
กุลปจจเวกขณ3 
2. อุปชฌายและอาจารยใหบรรพชาอุปสมบทแลวไมดูแลตามหนาที่ปลอยปะละเลย
ไมไดกับชับดานการสั่งสอน ดังนั้นจึงพากันเสื่อมจากการปฏิบัติ และเปนอยางนี้
โดยมาก 
3. ภิกษุสงฆสวนมากไมรูจักสมณสารูป  ไมรูจักอาบัติหนักเบา ไมรูจักแมแตสรณ
คมน  
4. ไมรูจักหลักปจเวกขณะ ไมรูจักอตีตปจจเวกขณะ4 
5. ไมรูจักหลักการพินฺทุอธิษฐาน บาตร จีวรเปนตน 
6. มีการตองอาบัตินอยใหญทุกวันมิไดขาด 
7. อุปชฌายอาจารยมิไดคํานึงถึงอักขระวิธีในการบรรพชาอุปสมบทและสังฆกรรม
ตาง ๆ 
8. ภิกษุสงฆไมเขาใจหลักการกรานกฐิน 
 

จากเนื้อความแหงโอวาทานุสาสนียนี้จะเห็นไววาคณะสงฆสวนใหญมีความประพฤิตบก
พรองมากในดานแหงพระธรรมวินัย การที่ภิกษุสงฆไมเขาใจเรื่องอาบัติก็ดี เร่ืองจตุปาริสุทธิศีลก็ดี 
เร่ือง หลักการพิจารณาตาง ๆ ก็ดี หลักของอักขระวิธีก็ดี หลักการพินทุและอธิษฐานตาง ๆ ก็ดี 
อุปชฌายอาจารยไมดูและสัทธิวิหาริก และสัทธิวิหาริกไมเอาใจใสอุปชฌายอาจารยก็ดี ลวนแลวแต
เปนเรื่องที่หนักที่สุด ในหลักแหงพระวินัยที่พระผูมีพระภาคเจาทรงบัญญัติไว ดังนั้นเหตุผลที่
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯทรงปฏิรูปการพระสงฆขึ้นนั้นยอมประกอบดวยเหตุนี้เปนสําคัญ 

 
                                                 
1 จตุปาริสุทธิศีล 4 ผูวิจัยไดกลาวไวแลวในบทที่ 2  
2 ธาตุปจจเวกขณ หมายถึงการพิจารณาถึงปจจัยสิ่งใชสอยตาง ๆ วาเปนสักแตวาธาตุมิใชบุคคลตัวตนเราเขาไม
ควรยึดมั่น 
3 ปฏิกุลปจจเวกขณ หมายถึงการพิจาณาวาปจจัย 4 และรางกายสังขารเปนปฏิกูลไมควรยึดมั่นถือมัน 
4 หลักการพิจารณาโดยอุบายอันแอบคายกอนและหลังใชปจจัย 4 คือจีวร บิณฑบาต เสนาสนะและยารักษาโรค 
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 3) จ.ศ.1176 (พ.ศ.2357)1 ไดออกหมายประกาศเรื่องใหเจาคณะสงรายชื่อพระเณรในแขวง
กรุงเทพฯและใกลเคียงเลขที่ 32-19 ตู 108 ช้ัน 1-3 มัดที่ 70 สมุดไทยดําตัวขาวหนึ่งถึงพระครู
ปลัดสัมพิพัฒสุตาจารยพระครูสมุหวรคณิศสิทธิการวัดพระเชตุพนและพระครูปลัด วัดประยูรวงศา
ราม เจาคณะใหญทั้ง 3 ใหเจาคณะใหญทั้ง 3 มีหมายไปยังเจาอธิการวัดเดิมวัดขึ้นทั้งหลายใหทํา
บาญชีพระภิกษุสามเณรพรอมดวยรายชื่อนายประกันของพระภิกษุอธิการวัดเดิมวัดขึ้นทั้งหลายให
ทําบาญชีพระภิกษุสามเณรพรอมดวยรายชื่อนายประกันของพระภิกษุสามเณรนั้น สงเจาคณะเจา
คณะสงเจาพนักงานกรมพระธรรมการทุกเดือนไวเปนคํานับ เพื่อจะไดกวดขันใหพระภิกษุสามเณร
ประพฤติเลาเรียนใหเปนคุณประโยชนแกพระศาสนา เมื่อพระภิกษุสามเณรพรอมรายชื่อประกันไป
ยื่นตอเจาพนักงานไววัดใดวางก็ใหบอกจะไดนิมนตพระไปเปนอธิการ และทําลิขิตทรงตั้งไวเปน
สําคัญจะตั้งตัวเอาเองไมไดพระสงฆสามเณรที่ตั้งชองสุมกันทําอนาจารตาง ๆ เกิดความขึ้นมีผูโจทก
ฟองชําระไดความจริงใหเจาคณะลงโทษพระสงฆสามเณรจงหนักตามโทษานุโทษกับผูสมรูรวมคิด
ดวย เพราะเสมือนลวงพระราชบัญญัติ เปนเสี้ยนหนามพระศาสนา เจาอธิการที่ขัดขืนไมเชื่อฟง
หมายประกาศนี้ ใหเจาคณะปรับโทษเจาอธิการใหจงหนัก 
 

4) จ.ศ. 1178 (พ.ศ.2359)2 ทรงมีพระบรมราชโองการเรื่องประกาศเรื่องตําราทํานายผูมีบุญ
เลขที่ 32 -21 ตู 108 ช้ัน1/3 มัดที่ 7 สมุดไทยดํา ขาวดํา หามไมใหพระสงฆสามเณรและฆราวาสเชื่อ
ฟงและเผยแพรตําราทํานายผูมีบุญ  ที่เกิดขึ้นที่จังหวัดสระบุรีเมื่อผูไดพบเขาใหเก็บเอามาสงลูกขุน
เจาเมืองกราการเพื่อเผาเสียหากผูใดปกปดอําพรางไวพิจารณาไดเปนสัตยจะใหลงโทษเสมอโทษ
กระบถ  ในศกเดียวกันนี้ ไดเกิดเรื่องคณะราชาผูใหญ ตองอธิกรณถึงปาราชิกขึ้นถึง 3 รูปดังปรากฎ
ในพระราชพงศวาดารกรุงรัตนโกสินทรรัชกาลที่  2 (2503: 80) คือ 

1.พระพุทธโฆษาจารย (บุญศรี) 
2.พระญาณสมโพธิ  (เค็ม) และ 
3.พระมงคลเทพมุนี (จีน)  
 

 ในกรณีนี้พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย ทรงโปรดใหพระเจายาเธอกรมหมื่น
รณเรศ และพระเจาลูกยาเธอกรมหมื่นเจษฎาบดินทรไตสวน และไดความเปนสัตยตามที่มีผูโจทย
                                                 
1 กฎหมาย ร.2 หมายประกาศเรื่องใหเจาคณะสงรายชื่อพระเณรในแขวงกรุงเทพฯ และใกลเคียง เลขที่32 -19 ตู 
108 ช้ัน 1-3 มัดที่ 70 สมุดไทยดําตัวขาว 
2 พระราชกําหนด จ.ศ.1178 พ.ศ.2359 ประกาศเรื่องตําราทํานายผูมีบุญ เลขที่ 32-21 ตุ 108 ช้ัน1/3  มัดที่ 7 สมุด
ไทยดําขาว 
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ฟองจึงมีรับสั่งใหเอาตัวผูกระทําผิดไปจําคุกไวเปนเวลา 80 ป ในสมัยรัตนโกสินทรนี้มีลักษณะเดน
คือ พระมหากษัตริยซ่ึงเปนฆราวาสเขาไปเกี่ยวของกับสถาบันสงฆมากพระมหากษัตริยจะเปนผู
ตัดสินความถูกผิดของพระสงฆโดยใชเครื่องมือคือ กรมสังฆการีซ่ึงเปนหนึ่งในกรมธรรมการ มี
หนาที่เกี่ยวกับพระสงฆนับตั้งแตแตงตั้งหรือลดสมณศักดิ์ดูแลความประพฤติของพระตลอดจน
ดําเนินคดีเกี่ยวกับพระ (อัจฉรา  กาญจโนมัย, 2523: 120)   และจากบันทึกของสังฆราชปาลเลกัวซ
ช้ีใหเห็นอํานาจของสังฆการีที่มีตอพระสงฆดังนี้ 
 

“...ระเบียบปฏิบัติการทั้งหลายอันเกี่ยวกับสงฆช้ันผูใหญนั้นตกอยูใน
อํานาจของเจานายพระองคหนึ่ง ซ่ึงพระเจาแผนดินเปนผูทรงแตงตั้งใหเปนผู
สอดสองความประพฤติ เจานายพระองคนี้ทรงมีหนาที่ในการบังคับบัญชาอีก
หลายคนเรียกวาสังฆการี  (สมัยรัชกาลที่ 1 เรียกกรมนี้วา สังกะรีย)  ซ่ึงมีสิทธิอํา
นายท่ีจะดําเนินการเกาะกุมและนําตัวผูกรทําผิดไปสูศาล ณ ที่นั้นเขาจะปลด
ผาเหลืองออกแลวโบยดวยหวายแลวสงไปเขาคุกหรือทํางานหนักตาม
โทษานุโทษ...” 

 (ประวัตกิารปกครองคณะสงฆไทย, 2521: 483) 
 
เปนที่นาสังเกตวาการลงโทษพระผูตองอาบัติปาราชิกในสมัยกอนนั้นแตกตางจากปจจุบัน

มากถึงกระนั้นก็ยังมีผูกระทําผิดอยางมาก หรืออาจมีผูกระทําผิดมากเกินจนตองทําโทษอยางหนัก
เชนจําคุก 80 ปดังกลาวมา 

 
นอกจากนี้ขอบงชี้ใหเห็นชัดอีกอยางหนึ่งในขอวัตรปฏิบัติของคณะสงฆสวนมาก ปรากฎ

จากพระราชกําหนดพิธีวิสาขบูชาที่โปรดใหจัดขึ้นเมื่อ พ.ศ. 2360 วา  
 

“ถาฆราวาสและพระสงฆสามเณรรูปใดเปนพาลทุจริตคะนองหยาบชาหามี
ศรัทธาไมกระทําความอันมิชอบใหเปนอันตรายแกผูกระทําวิสาขบูชาในวัน
นักขัตฤกษนั้นก็ใหรองแขวงนายบาน นายอําเภอ กําชับตรวจตราสอดแนมจับกุม
เอาตัวผูกระทําผิดใหจงได . . .ถาจับพระสงฆสามเณรไดในกรุงฯ  สงสเด็จ
พระสังฆราช พระนพรัตน  นอกกรุงฯสงเจาอธิการใหไลเลียงไตถาม ไดความ
เปนสัตย  ใหลงทาลงทัณฑกรรมตามอาญาฝ ายพระพุทธจักรและพระ
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ราชอาณาจักร จะไดหลาบจําตอไป...ถาผูใดมิฟงจะเอาตัวผูกระทําผิดเปน
โทษานุโทษ” 

(พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร รัชกาลที่ 2 เลม 2, 2505: 62-3) 
 
สรุปความวาในสมัยรัชกาลที่ 2 นี้มีพระราชาคณะผูใหญกระทําผิดธรรมวินัยหลายรูปแมวา

จะมีการตราพระราชกําหนด และมาตรการลงโทษที่ทางบานเมืองไดออกไวก็ตามเชนกรณีชําระ
พระราชาคณะ 3 รูปที่สืบสวนไดความวาประกอบเมถุนปาราชิกจนมีลูกเติบโตหลายคน
นอกจากนี้แลวพระผูนอยมีจํานวนมากไดประพฤติผิดธรรมวินัยอยางตอเนื่องจนสิ้นสุดรัชสมัย
เปนเหตุใหรัชกาลที่ตองดําเนินพระราชกรณียกิจเกี่ยวกับพระศาสนาตอไป 

 
3.3.3 สมัยรัชกาลท่ี   3 
 
สภาพการณพระพุทธศาสนาสมัยรัชกาลที่ 3 ถือไดวามีความสําคัญอยางยิ่งตอการปฏิรูป

คณะสงฆที่ตอเนื่องมาจากสมัยรัชกาลที่  1  และรัชกาลที่  2  เพราะรัชสมัยนี้พระเถระที่ดํารง
ตําแหนงพระราชาคณะสวนใหญยังคงเปนเชื้อพระวงศ และพระเถระหลายรูปมีบทบาทการปฏิรูป
คณะสงฆเปนอยางยิ่งเชนพระวชิรญาณเปนตน ในรัชสมัยนี้  พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว
ทรงสนพระหฤทัยเกี่ยวกับการสรางซอมวัดอารามมากกวารัชกาลอื่น ๆ เปนพิเศษพระเณรจะ
บกพรองผิดถูกอยางไรก็ไมคอยสนพระหฤทัยมากนัก (ประวัติพระพุทธศาสนากรุงรัตนโกสินทร 
200 ป, 2525:  95) นอกเหนือจากการสรางวัดแลวพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวไดทรงอุป
ภัมภศาสนาวัตถุแลวยังทรงทํานุบํารุงศาสนบุคคลและทรงสรางศาสนธรรม ซ่ึงปฏิบัติอยูแลว อาจ
กลาวไดวาในสมัยรัชกาลที่ 3 ทรงอุดหนุนพระพุทธศาสนามากกวาสองรัชกาลแรกทรงให
ความสําคัญแกพระพุทธศาสนาจนไดรับการกลาวขวัญวา “เปนผูเครงครัดพระพุทธศาสนา” 
(หองสมุดวัชรญาณ  ประวัติตาง ๆ เลขที่ 003.1/15ตู 121,คําพูดของคนเกา ๆ)  

 
ในรัชกาลนี้คณะสงฆแบงออกเปน   4  คณะคือ คณะเหนือ คณะใต คณะกลาง และคณะ

อรัญวาสี  ทั้งนี้เนื่องจากการรวมเอาอารามหลวงและอารามราษฎรเขาดวยกันเปนคณะกลางขึ้นอยู
กับสมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรสแตคร้ังยังเปนกรมหมื่นนุชิตชิโนรสอธิบดี
สงฆวัดพระเชตุพน (พระพจนวิสาศ, 2445: 3) ในสมัยราชกาลที่  3 นี้ พระสงฆไดประพฤติผิดธรรม
วินัยเปนอยางมากทั้งนี้ทั้งอาจเปนไปไดวาพระสงฆในรัชกาลนี้มีมาก  บาทหลวง ปาลากัวซได
บันทึกไววามีพระภิกษุสงฆถึง 3,000 รูปซึ่งตรงกับบันทึกของวชิรญาณภิกขุวามีพระมหานิกาย 
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2,800 รูปและพระรามัญอีก 2,000 รูป (ประชุมพระราชนิพนธภาษาบาลีในรัชกาลที่ 4  ภาค 2, 2515: 
263) การที่พระสงฆมีมากมายทําใหสภาพของสถาบันสงฆตกอยูในภาวะที่วุนวาย มีการปลอยปละ
ละเลยไมปฏิบัติตามพระธรรมวินัย (อุทิศ จึงพินิพธกุล, 2523: 25) การที่คณะสงฆมีมากแตการดูแล
ปกครองมิไดทําไดทั่วถึงจึงเปนเหตุใหคณะสงฆขาดการยอมรับจากสังคมจนเปนเหตุใหฝายรัฐได
ออกมาควบคุมดูแล ดังปรากฏหลังฐานอยางชัดเจนในกฎหมาตราสามดวง (2521: 561) วา 

 
“...พระสังฆเถรนุเถรอันรักษาพระพุทธจักรนั้น  ระวังตรวจตรารักษา

สาศนามิใหเปนอันรายเศราหมอง  คร้ันเห็นวาจะมีปาปะภิขุอันตรายแลววากลาว
ยังกันใหปฤกษาโทษผิดแหงกัน แลัวตัดสินกลาวตามวิไนย บําบัดรํางับโทษให
สงบมิใหลามกในพระศาสนา ถาเกิดพวกภิขุโจรมากนักเหลือกําลังจะวากลาว รน
รอนชวนกันเขามาถวายพระพรพึ่งพระราชอาณาจักร ฝายพระมหากัตรผูรักษา
ราชอาณาจักรก็ชวยอุปถัมตามพระมหาเถรานุเถรผูรอนรนรักษาพระพุทธสาศ
นาเปนประเพณีมา...” 

 
การที่พระภิกษุสงฆมีจํานวนมากเปนเหตุใหปกครองไมทั่วถึงจะเห็นไดแมแตในสมัยของ

พระเจาอโศกมหาราชที่คณะสงฆมีมากมายแตการปกครองตามแบบธรรมวินัยนั้น ไมไดมีกฎหมาย
เหมือนการปกครองแบบอาณาจักรเปนแตมีขอหามและวางโทษปรับอาบัติ ถาคณะสงฆเขมแข็ง
เหมือนสมัยที่พระพุทธเจายังทรงพระชนมอยูอาจจะมีการทําปพพาชียกรรม1 หรือทํากรรมอยางอื่น
ตามความผิด   

 
อยางไรก็ตามไมใชวาพระสงฆจะประพฤติผิดเสียทั้งหมดเพราะที่ประพฤติดีก็มีมากแตทําไป

ดวยความงมงายสมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส(2514: 22)ไดตรัสไววา “ลวง
มาถึงพุทธศก 2367 พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว แตคร้ังยังไมไดเถลิงราชสมบัติ ทรง
อุปสมบทในฝายมหานิกาย ไดขาววา พระสงฆมหานิกายครั้งนั้น บางสํานักก็ประพฤติยอหยอนใน
พระวินัย บางสํานักก็ตั้งใจจะประพฤติดี แตทําไปดวยความงมงาย”  

 
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงสรุปความประพฤติของพระสงฆในรัชสมัยนี้วา พระจะ

เลนตระกรอ   ทัดบุหร่ี เกี้ยวกับผูหญิง กินของค่ํา (จดหมายเหตุรัชกาลที่ 4 จ .ศ. 1216 (พ.ศ.2397) 
เลขที่  22;  รางสารตราถึงเจาเมืองกรมการเมืองตาง ๆ จ.ศ. 1216) พระราชพงศาวดารฉบับหอสมุด
                                                 
1 โปรดดูเรื่องเก่ียวกับสังฆกรรมหนา   38  
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แหงชาติกลาววาสมัยรัชกาลที่ 3 มีการชําระความพระสงฆประพฤติอนาจารถึงขนาดตองใหสึกเสีย
มากถึง 500 เศษและหนีไปอีกเปนจํานวนมาก1 พระระดับเจาคุณตองปาราชิกหลายรูป(พงศาวดาร
ฉบับคลังวิทยา,  2506: 266 และ พระราชพงศวาดารกรุงรัตนโกสินทรรัชกาลที่  2, 2503: 80) ทั้งนี้
เนื่องจากผลกระทบจากภัยสงครามระหวางประเทศที่กอเวร และจองเวรกันประมาณ 300 ป ในกรุง
ศรีอยุธยา 24 คร้ังสมัยกรุงรัตนโกสินทร 20 คร้ัง บางครั้งยังมีการรบยอยอีกถึง 5 คร้ัง 10 คร้ัง รวม
แลวไมนอยกวา 50 คร้ัง  

 
ในขอนี้มีขอสนับสนุนอยางชัดเจนจากบันทึกการเดินทางของสุนทรภู ที่ไดเห็นวัตรปฏิบัติ

ของพระชาวบาน ที่มีกิจกรรมยามวางเฉกเชนเดียวกับคฤหัสถ คือการตั้งวงเตะตะกรอ เมื่อหยุดเลน 
ก็นุงหยักร้ัง ตีไกพนันกัน เขารูสึกเสียศรัทธา และมองเปนเรื่องกฎแหงกรรมในการที่พระชาวบาน
ไมไดเครงครัดในศีลธรรมวันตอมาเมื่อพระกลุมนี้ถูกเสือคาบไปกินขณะออกไปยิงนกทําใหสุนทร
ภูรูสึกวาเปนความเหลวไหลไมอยูในกรอบศีลธรรมของพระชาวบาน และยิ่งทําใหกวีทั้งสองมี
ขอสรุปการมองภาพรวมของเมืองสุพรรณวาเปนเมืองนอกเขตศูนยกลางราชธานีที่แสนทุรกันดาร 
ดังที่สุนทรภูกลาวไวในตอนทายเรื่องวา 

 
“ตะวันเย็นเห็นพระพรอม      ลอมวง 
ตาปูตระกรอตรง         คูใต 
สมภารทานก็ลง          เลนสนุก      ขลุกแฮ 
เขาคางตางอวดโอ      อกใหใจหาย 
หยุดตระกรอลอไกตั้ง  ตีอัน 
ผาพาดบาตรเหล็กพนัน        เหน็บร้ัง 
ไกแพแรขบฟน       ฟดอบ   ทุบเอย 
เจาวัดตัดเรือตั้ง     แตงเหลนเย็นใจ 
เสียเทียนเสียรูปช้ํา    เสียศรัทธา 
เสียที่กมลมา-   โนชญนอม 
เสียดายฝายศาสนา    สมณะ    พระเอย 
เสียหนาตาหู พรอม   เพราะรูดูเห็น” 

  (สุนทรภู, 2509:  63) 
                                                 
1 เปนที่นาสังเกตวาการชําระการคณะสงฆครั้งนี้เกิดขึ้นในสมัยของสมเด็จพระสังฆราช(ดอน)เมื่อพ.ศ.2367  ซึ่ง
เปนสมัยที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯทรงผนวช  
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“โคลงแทนแผนที่ถุง   ทางสุพรรณ 
 เที่ยวเลนเปนสําคัญ  เขตคุง 
 ไรนาปาปลายปจจัน  ตประเทศ ทุเรศเอย 
 เขาทําลําธารถุง   ถ่ินละวาปาโขลง”  

(เร่ืองเดียวกนั: 102) 
 

การลงโทษพระสงฆผูกระทําความผิดทางวินัยในสมัยรัชกาลที่  3  ไมปรากฏรุนแรงแมวา
พระสงฆทําผิดอยางรุนแรงเปนโลกวัชชะเชน  การสูบฝน  กันกัญชา เลนเขี่ย  ถูกลงโทษเพียง
ปพพาชนียกรรมคือการขับไลออกจากหมูเทานั้น (ประชุมประกาศรัชกาลที่ 4 เลขที่   13  ประกาศ
เร่ืองใหสึกพระสงฆสามเณรที่สูบฝน จ.ศ.1215 (พ.ศ.2396): 131-132)  นอกจากนี้ปญหาที่สําคัญอีก
อยางหนึ่งก็คือการที่ประชาชนไมสนใจในพระพุทธศาสนาในฐานะที่เปนพุทธบริษัท 4 อยางหนึ่ง
คือภิกษุ ภิกษุณี อุบาสก อุบาสิกา  ที่พระพุทธเจาทรงฝากพระพุทธศาสนาไวใหชวยกันดูแลแต
เพิกเฉยอันสงผลตอพระสงฆที่ไมมีความละอายกลาทําผิดพระธรรมวินัยการที่คณะสงฆประพฤติ
ผิดอาจาระอันงดงามตามสมควรแกสมณสารูปรากฏชัดเจนมาก แมแตพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา
เจาอยูหัวเองก็ทรงทอดพระเนตรเห็นดวยพระองคเองแตอาศัยพระหฤทัยที่ประกอบดวยความเครา
รพรักในพระพุทธศาสนาพระองคจึงมิไดวากลาวแตอยางใดเพียงตรัสวา “พระสงฆจะเลนตระกรอ
บางก็ไมเปนไร” 

 
ในสมัยรัชกาลที่ 3 นี้ไดมีพระที่ทําตัวเปนหมอร่ําเรียนเดรัจฉานวิชาอันเปนการประกอบ

อาชีพผิดพระวินัยขณะที่ไปรักษาก็เกิดความใกลชิดกับสีกาและลวงละเมิดอาบัติหมักคือปาราชิก
หลายรูป (จดหมายเหตุรัชกาลที่ 3 จ.ศ. 1209 (พ.ศ.2389) เลขที่ 22 ตอน 2 คัดบอกเมือง สุโขทัย 
พิจัตร  เร่ืองความทาสและปาราชิก)  ภิกษุบางรูปประพฤติผิดธรรมวินัยบอย ๆ  เฉื่อยชา  เกียจคราน 
ชอบพเนจร  ทะนงใจ  อวดดี   หยิ่งยโส   ตะกละ ประพฤติผิดทํานองคลองธรรมไมประกอบ
อุโบสถกรรมไมฟงพระปาฎิโมกขบางวัดทําปาฎิโมกขเพียงปละ1-2 คร้ังเทานั้น  ทั้ง  ๆ  ที่
พระพุทธเจาทรงมีพุทธานุญาตไวใหมีสวดทุก ๆ กึ่งเดือน  ในเรื่องความประพฤติของพระสงฆที่
ประพฤติผิดธรรมวินัยมากนี้ อัจฉรา กาญจโนมัย ไดใหขอสังเกตวา “การตั้งธรรมยุตินิกายใน
รัชกาลที่ 3 เปนการฟองวาพระสงฆประพฤติผิดธรรมวินัยมากเห็นวาการปฏิรูปดวยประเด็นที่กลาว
มาขางตนเกี่ยวดวยวัตรปฏิบัติของคณะสงฆโดยรวมโดยขอปฏิบัติทั่วไป”   
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สรุปประเภท1แหงอาบัติท่ีภิกษุสงฆไดลวงละเมิดตามขอมูลท่ีอางมาในรัชสมัยนี้ไดดังนี้ 
 

1. อาบัติปาราชิก 
2. สังฆาทิเสส เนื่องจากพูดเกี้ยวหญิง และนําหญิงมาพูดที่กุฎิ 
3. ปาจิตตีย เนื่องจากฉันอาหารหลังวิกาลคือหลังเที่ยงวัน 
4. ทุกฏเพราะประพฤติอนาจารคือมีกิริยามารยาทอันไมสมควรเชนทัดบุหร่ี เลนตระ

กรอ 
5. ผิดหลักพระวินัยอันเปนโลกวัชชะ (โลกติเตียน) เชนการสูบฝน สูบกัญชา เลนเบี้ย 
6. เลนเรียนดิรัจฉานวิชา 
7. ประกอบมิจฉาชีพคือการเลี้ยงชีพในทางที่ผิดจากความเปนสมณะ 
8. ไมฟงพระปาฎิโมกข ถึงมีก็นอยบางวัดเพียงปละ1-2 คร้ัง  

9. พระสงฆจํานวนมากทําหนาที่ปลุกเสกเครื่องรางของขลัง สะเดาะหเคราะห ทํา
เสนหยาแฝด จนเปนผูนําประชาชนในพิธีไสยศาสตรเอง 

 
สรุปสภาพการณพระพุทธศาสนารัชกาลท่ี 1 ถึงรัชกาลท่ี 3 
 
สภาพการณของคณะสงฆในยสมัยรัตนโกสินทรตอนตนตั้งแตรัชกาลที่ 1 ถึงรัชกาลที่ 3 

ไดรับผลกระทบจากภาวะภัยสงคราม และจากศาสนาพราหมณ-ฮินดู ศาสนาคริสต และแนวความ
เชื่อดั้งเดิมที่คนไทยนับถือเปนตนวาเรื่องภูตผีปศาจเสือบเนื่องมาตั้งแตเมื่อคร้ังกรุงศรีอยุธยาจนถึง
สมัยกรุงธนบุรี ถึงแมวาพระเจาแผนดินทุกพระองคทรงใหความสําคัญตอพระพุทธศาสนา และทรง
เอาพระทัยใสคณะสงฆเปนอยางยิ่ง แตสภาพการณพระพุทธศาสนายังคงออนแออยางเห็นไดชัดดัง
ปรากฎวา  

 
ในรัชสมัยรัชกาลท่ี 1 พระพุทธยอดฟาจุฬาโลกทรงออกกฎหมายคณะสงฆ 10 ฉบับและใน

กฎหมายเหลานั้นลวนกลาวถึงความประพฤติผิดพระวินัยและอภิสมาจารของภิกษุสามเณรมากมาย
ดังนี้  

1. พระภิกษุสวนมากไมคอยไดศึกษาพระธรรมวินัยทั้งนี้เนื่องจากสภาวสงครามเพิ่งจะสงบ
ลงพระไตรปฎกยังกระจัดกระจายคณะสงฆไมมีอํานาจปกครองกันไดอยางเต็มที่ 
                                                 
1 คําอธิบายเกี่ยวกับอาบัติเหลานี้โปรดดูหลักการทางพระวินัยบทที่ 2 หนา 13 เปนตนไป 
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 2.การปกครองคณะสงฆตกอยูกับกรมสังฆการีซ่ึงมีพระมหากษัตริยเปนผูบัญชาทั้งนี้เนื่อง
ดวยคณะสงฆเองไมสามารถดูแลกันไดอยางใกลชิดพระอุปชฌายไมดูแลสัทธิวิหาริก สัทธิวิหาริก
ไมรูธรรมเนียมปฏิบัติ  

 3. พระภิกษุสวนมากไมเขาใจหลักการทางพระพุทธศาสนาที่สําคัญเชนไมสามารถสวด
ตังขณิกปจจเวกณ ซ่ึงถือวาเปนหัวใจหลักในการพิจารณาปจจัย 4 นอกจากนี้ยังไมเขาใจอาบัติ
หนัก เบา  จนเปนเหตุใหตองอาบัติตาง  ๆ ดังปรากฏในกฎพระสงฆดังกลาวมา  นอกจาก
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกจะออกกฎหมายเพื่อควบคุมดูแลคณะสงฆแลว ยังทรงมี
พระราชปุจฉา มากกวา 50 ฉบับเพื่อใหคณะสงฆไดทบทวนหลักสีลาจารวัตรหรือบางทีอาจเปน
ธรรมเนียมปฏิบัติที่พระมหากษัตริยองคกอน ๆ เคยทํามา ในสมัยนี้ทรงใชอํานาจรัฐสึกพระเปน
จํานวน 128 รูป ใน พ.ศ. 2344 (กฎหมายตรา 3 ดวง เลม 4: 226) และจากสภาพาการณคณะสงฆ
ในสมัยนี้โดยรวมแลวยังคงวุนวายไมสงบดี  
 
 ในสมัยรัชกาลท่ี 2 สภาพการคณะสงฆยังคงเหมือนสมัยรัชกาลที่ 1 เนื่องจากสืบเนื่องกันมา 
ในสมัยรัชกาลที่ 2 พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยทรงเอาพระทัยใสพระพุทธศาสนา
เปนอันมาก ทรงบํารุงพระพุทธศาสนาหลายประการทรงปรับปรุงการปกครองคณะสงฆ ทรง
ชําระพระไตรปฎก ทรงประกาศแตงตั้งคณาจารยวิปสสนา ทรงสนับสนุนการศึกษาของคณะสงฆ  
ทรงออกกฎหมายเกี่ยวกับพระสงฆหลายฉบับตลอดรัชกาลเชนโอวาทานุสาสนีเปนตนดังนี้ 

 1. พระภิกษุสงฆสามเณรทั้งปวงไมประพฤติปรนนิบัติรักษาสีลสิกขาปาฏิโมกข เกิดกําเริบ
เปนพวกคบหาฆราวาส เสพสุราเมรัยหยอกลอสีกา ทัดยาดมดอกไมเปนตน กฎหมายพระสงฆ จ.ศ.
1175 กลาวไววา พระภิกษุบางพวกไมประพฤติสิกขาวินัย ไมเลาเรียน คันถธุระ วิปสสนาธุระ แตพา
กันประพฤติมิชอบมีประการตาง ๆ เปนตน ในโอวาทานุสาสนีย พ.ศ.2356 กลาวถึงสภาพการณ
พระพุทธศาสนาไวโดยสุรปวาพระภิกษุสามเณรไมศึกษาใหรูจักลักษณะของจตุปาริสุทธิศีล 4 
อุปชฌายอาจารยบวชสัทธิวิหาริกแลวปลอยทิ้งไมดูแล และสัทธิวิหาริกเองก็เชนกันไมสนใจ
อุปฏฐากพระอุปชฌายอาจารย  
 2.พระภิกษุสงฆตองอาบัติหนักเบามากมาย ไมรูการพินทุ ไตรจีวรเปนตน นอกจากนี้
ปรากฏวาพระเถระผูใหญตองอาบัติหนักจนถึงกับมีลูกและไดลาสิกขาไปหลายรูปเชน พระพุทธ
โฆษาจารย (บุญศรี) พระญาณสมโพธิ (เค็ม)และพระมงคลเทพมุนี (จีน) เมื่อกลาวโดยสรุป
สภาพการณคณะสงฆสมัยรัชกาลที่  2 นี้ยังคงวุนวายอยูมาก   
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 ในสมัยรัชกาลท่ี 3  เปนสมัยแหงการปฏิรูปคณะสงฆไทย เนื่องจากมีเชื้อพระวงศออก
ผนวชเปนจํานวนมาก หนึ่งในนั้นก็คือพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ซ่ึงตอมาไดสรางความ
เปล่ียนแปลงตอวงการคณะสงฆไทยเปนอยางยิ่งดังจะกลาวตอไปในบทที่  4  ในรัชสมัยนี้
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาฯทรงเอาพระทัยใสพระพุทธศาสนามากกวาสองรัชกาลที่ผานมาจน
ไดรับการกลาวขวัญวา “เปนผูเครงครัดพระพุทธศาสนา” อยางไรก็ตามแมวาพระองคจะทรงเอา
พระทัยใสตอพระพุทธศาสนาเปนอยางมาก แตใน พ.ศ. 2585 ปรากฎวาคณะสงฆยังคงเศราหมอง
อยูดังความวาไดชําระพระสงฆใหญอีกครั้ง ในพระราชพงศาวดารจารึกไววา “การชําระความ
พระสงฆที่ประพฤติอนาจารมิควรไดตัวชําระสึกประมาณ 500 เศษที่หนีไปก็มากพระราชาคณะเปน
ปาราชิกอยูหลายรูป” (พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร รัชกาลที่ 3 เลม 2, 2503: 21)   

 
เมื่อมองจากสภาพการณโดยรวมของคณะสงฆตั้งแตสมัยกรุงศรีอยุธยามาถึงสมัยกรุง

รัตนโกสินทรรัชกาลที่ 3 จากประพงศาวดารตาง ๆ กฎพระสงฆ พระราชบัญญัติ และโอวาทานุ
สาสนียเปนตนจะเห็นไดอยางชัดเจนวา คณะสงฆไดรับความกระทบกระเทือนจากภัยสงครามอัน
เปนจุดเริ่มตน และสงผลกระทบใหระบบการปกครองและความประพฤติของคณะสงฆโดยรวม
เชนพระผูใหญไมมีโอกาสดูแลพระผูนอย พระผูนอยไมไดอุปฏฐากพระผูใหญ อุบาสกและ
อุบาสิกา ตางมีหนาที่ดูแลครอบครัวตัวเองใหอยูรอดไมมีโอกาสไดดูแลพระสงฆไดอยางเต็มที่ เปน
เหตุใหพระสงฆกระทํากรรมชั่วและลวงอาบัติไดงาย นอกจากนี้พระพุทธศาสนายังไดรับผลกระทบ
จากศาสนาอื่นทั้งที่เปนศาสนาพราหมณ-ฮินดู และศาสนาคริสต และความเชื่อของคนไทยอันเปน
ปฐมบรรพประกอบดวยดวยหลักความเชื่อเร่ือง ผี เทวดา อํานาจดลบันดาล รวมไปถึงเวทมนตคาถา 
และสิ่งศักดิ์ สิทธิ์ตาง  ๆ แมวาประชาชนจะนับถือพระพุทธศาสนาเปนสําคัญก็ตาม  ดังนั้น
สภาพการณโดยรวมของพระพุทธศาสนาในยุคนี้จึงปะปนดวยทรรศนะคติ และความเชื่อของดาน
อ่ืนดวย ส่ิงสําคัญอีกประการหนึ่งก็คือในชวงรัชสมัยรัชกาลที่ 3 ไดมีการปฏิรูปคณะสงฆขึ้นเปน
คร้ังใหญ โดยวัตถุประสงคเพื่อการพัฒนาใหคณะสงฆดีขึ้น ในขอนี้ ปฐมพงษ โพธ์ิประสิทธินันท 
(2529: 175)ไดกลาวไววา “ในสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาไดมีผูชวยจุดชนวนปฏิรูป
พระพุทธศาสนาอยางยิ่งใหญคือเจาฟามกุฎฯ...การปฏิรูปคณะสงฆดวยวิธีการตาง ๆ ซ่ึงชวยให
พระพุทธศาสนาเจริญมั่นคงดีในหลายดาน”   
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บทที่ 4  

การเกิดขึ้นของคณะสงฆธรรมยุตและผลกระทบที่ตามมา 
 
 
คณะสงฆธรรมยุตหรือเรียกวา “คณะธรรมยุต”1 เกิดขึ้นจากการที่พระบาทสมเด็จพระจอม

เกลาฯ ทรงมองเห็นขอบกพรองของคณะสงฆในสมัยนั้นโดยทรงเห็นการประพฤติแบบอาจิณณ
กัปปกคือยึดถือตามอยางอาจารยที่เคยถือมาซึ่งมีหลายประการที่ผิดธรรมวินัย และทรงเห็นความ
ออนแอแหงคณะสงฆไทยอันเกิดขึ้นจากสภาพสังคมโดยรวมทั้งทางดานภัยสงครามผลกระทบจาก
ศาสนาอื่นอันไดแกศาสนาพราหมณและศาสนาคริสต และผลกระทบจากหลักความเชื่อปฐมบรรพ
อันเปนหลักความเชื่อดังเดิมของชาวไทยดังผูวิจัยไดกลาวไวแลวในบทที่ 3 ดังนั้นจากสภาพความ
ออนแอของคณะสงฆไทยอันเกิดจากเหตุดังกลาวมา พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ จึงทรงปฏิรูป
การคณะสงฆขึ้นโดยยึดถือพระธรรมวินัยเปนสําคัญ ทรงแกไข ปรับปรุง ฟนฟูขอวัตรปฏิบัติของ
พระสงฆในสวนที่ผิดพลาดและบกพรองตาง ๆ ใหถูกตองสมบูรณ ทรงวางระเบียบปฏิบัติ และทรง
พระราชนิพนธบทสวดตาง ๆ สําหรับใชในพิธีปฏิบัตินั้น ๆ เชน ธรรมเนียมทําวัตรเชา ค่ํา ทรง
อบรมเทศนาสั่งสอนธรรมดวยพระองคเองแกศิษยานุศิษยทั้งบรรพชิต และคฤหัสถ ทรงประกาศ
พระพุทธปาพจนจากพระไตรปฎกใหแกคนทั้งปวงไดรูเขาใจ (มหามกุฏราชานุสสรณีย,  2511: ข)  

 
                                                 
1 คําที่ใชเรียกคณะสงฆธรรมยุต มีปรากฏตาง ๆ ดังนี้คือ คณะวัดบวรนิเวศ  ธรรมยุติสังฆมัธยมปวรนิเวศาธิคณะ   
คณะธรรมยุต  ธรรมยุติ   ธรรมยุตติกนิกาย ธรรมยุติกา    คําแปลที่ปรากฏเห็น มี 2 นัย คือ “ผูประกอบดวยธรรม”  
และ ”ปฏิบัติโดยยุติดวยธรรม    ในหนังสือประวัติคณะธรรมยุตเรียกคณะสงฆธรรมยุตวา “ผูแสวงหาสิ่งใหม(ที่
ถูกตอง)อยูเสมอ”  สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวิชรญาณวโรรสเรียกวาคณะสงฆธรรมยุตวา ““พระสงฆ
ออกจากมหานิกายนั้นเอง แตไดรับอุปสมบทในรามัญนิกายดวย” (การคณะสงฆ น.10)  อยางไรก็ตามสมเด็จกรม
พระยาดําราชานุภาพไดกลาวไวใน สาสนสมเด็จ เลม 4 หนา 84-85 วา คําวาธรรมยุติกาไมไดใชเรียกคณะสงฆ
ธรรมยุตแตเดิมมาแตมีปรากฏใชในทางราชกาลและมหานิกายก็เชนกัน  เพียงวา คณะวัดบวรนิเวศ และมาปรากฎ
ช่ือวา ธรรมยุติกสังฆมัธยมปวรนิเวศาธิคณะในคราวทรงตั้งพระอุปชฌายเปนกรมหมื่นบวรรังษีสุริยพันธุ และ
ทานใหสันนิษฐานวาคําวาธรรมยุติและมหานิกายจะเกิดใชในทางราชการ ในสมัยรัชกาลที่ 5 เนื่องจากสมัยรัชกาล
ที่ 4 นิมนตพระในการพระราชพิธียังรวมกันเวนวันเฉลิมพระชันษา อีกอยางคือคณะปรกทรงผนวชพระเจาลูกเธอ
ก็มี 3 ครั้งเทานั้นคณะอื่นที่บวชในวดัพระแกวยังปนกันทั้ง 2 นิกายมาจนถึงรัชกาลที่ 5  
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ส่ิงที่สําคัญอีกอยางหนึ่งก็คือทรงวางรากฐานแหงการศึกษา และการปกครองคณะสงฆให
ชนรุนหลังไดประพฤติตาม จากการปฏิรูปการคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯนี้เอง
ยอมสงผลกระทบที่ตามมาตอคณะสงฆไทยอยางมากในแงตาง ๆ เพื่อใหทราบถึงเหตุผลในการ
ปฏิรูปการคณะสงฆและผลกระทบและผลที่ตามมาตาง ๆ ตอคณะสงฆไทยตามวัตถุประสงคที่
กลาวไวเบื่องตนไดอยางชัดเจน ดังนั้นผูวิจัยจะแบงเนื้อหาบทที่ 4 นี้ออกเปน 2 ชวง คือ 

 1)ชวงที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯทรงผนวช  
2)ชวงที่ทรงครองราชย   
 
1.ชวงท่ีพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงผนวช  
 
หลังจากที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ  ทรงผนวชเปนพระภิกษุเมื่อ พ.ศ.2367 ตามพระ

ราชประเพณีนิยมที่วัดพระศรีรัตนศาสดารามโดยมีพระสังฆราช (ดอน) เปนอุปชฌายทรงทํา
อุปชฌายวัตรได 3 วันก็ทรงเสด็จไปจําพรรษาทีวัดสมอรายเพื่อศึกษาวิปสสนากัมมัฏฐานตามธรรม
เนียมนิยมของผูที่บวชไมนานในสมัยนั้นไดเพียง 15 วัน พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย
พระบรมราชชนกนาถก็สวรรคต  พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ จึงทรงตัดสินพระราชหฤทัยแนว
แนในอันที่จะผนวชตอไปอยางไมมีกําหนด การที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงผนวชอยูเปน
เวลานานนี้เองกลับเปนประโยชนอยางยิ่งตอประเทศชาติ และพระพุทธศาสนาเปนอยางยิ่ง 
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ คร้ันทรงผนวชแลว ไดทรงศึกษาหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนา
ทั้งคันถธุระ และวิปสสนาธุระอยางจริงจังจนแตกฉานในภาษาบาลี พระไตรปฎก อรรถกถา และ
ฎีกา ทรงเทียบเคียงพระพุทธพจนที่ทรงศึกษากับการปฏิบัติของคณะสงฆในสมัยนั้น จึงทรงทราบ
วาการประพฤติปฏิบัติของพระสงฆยึดถือตามคณาจารยมีการปฏิบัติแบบเชื่อตาม ๆ กันมาเปน
ปรัมปราโดยไมยอมเปลี่ยนแปลงแมวาจะมีขอผิดจากธรรมวินัยหลาย ๆ ประการที่ทรงเรียกวา
อาจิณณกัปปกาคือการยึดถือวาสิ่งที่ครูอาจารยปฏิบัติกันสืบ ๆ มาแมวาจะผิดก็ควรปฏิพฤติตาม  ดัง
ปรากฎในสมณสาสนฉบับที่ 5 วา อาจิณณกัปปกนิกายคือพวกที่ไมถือคําอันมาในคัมภีรมีบาลีอรรถ
กถาเปนตน เปนประมาณก็ภิกษุเหลานั้นเปนผูกลาวอยางนี้วา  คําใด ๆ เปนคําเกา คํานั้น ๆ แมผิดไป
จากพระคัมภีรมีบาลีและอรรถกถาเปนตนก็ชางเถิดคนภายหลังตองเชื่อและทําตาม1 ดังนั้นเราจึง
                                                 
1 เรื่องความเชื่อนี้คนไทยสมัยกอนมักจะเชื่อในเรื่องศาสนามีอายุเพียง 5,000 ป ความเช่ือเชนนี้ไดมาจากคัมภีร
ศาสนาซึ่งพระเถระชาวสิงหลเปนผูแตงคนไทยเชื่อเรื่องนี้มาตั้งแตสมัยสุโขทัยเพราะพระสงฆก็ดี พระมหากษัตริย
ก็ดี พูดใหเขาหูประชาชนอยูเสมอเวลาแสดงธรรมเทศนา พระสงฆจะบอกศักราชเปนอารัมภกถาทุกครั้งไป การ
บอกศักราชคือการบอกใหรูวาวันที่ทานแสดงธรรมนั้นเปนวัน เดือนปอะไร พระพุทธศาสนาลวงไดเทาไรยังเหลือ
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เรียกวาอาจิณณกัปปกนิกาย (ประชุมพระราชนิพนธในรัชกาลที่ 4 ภาค 2, 2515: 175-177 ) ดวยเหตุ
นี้เองจึงทรงสลดพระราชฤทัยวา  

 
“พระสงฆไทยในสมัยนั้นเปนตัวอยางที่นาเสียใจของคณะสงฆที่พระ

พุทธองคทรงตั้งขึ้นเพื่อประกาศและสืบคําสั่งสอนของพระผูมีพระภาคเจา กิจที่
พระสงฆตองทําก็ทําอยางแกนๆ ไมเปนระเบียบเรียบรอยวินัยก็ขาดตกบกพรอง 
พระภิกษุหลายรูปไดประพฤติตนไมดี มีแตเพียงไมกี่องคที่สนใจในการศึกษา”  

(เอ บี กริสโวลด, 254: 37-38)    
 
ตอมาเมื่อพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯทรงผนวชได 2 พรรษา (พ.ศ.2368) ก็ทรงรับเอา

ขอวัตรปฏิบัติแบบมอญซึ่งเปนศาสนวงศสายสีมากัลยาณี ซ่ึงทรงพิจารณาเทียบเคียงกับหลักพระ
ธรรมวินัยที่ไดศึกษามาวา ถูกตองเหมาะสมแลวนํามาเปนแนวทางในการปฏิบัติ ดวยทรงมี
พระราชดําริวา “เราไมควรยึดติดอยูกับความเชื่อถือเดิมของตนจนเหนียวแนน แตควรยึดพระธรรม
วินัยเปนหลักแลวพิจารณาตรวจสอบบอย ๆ ใหถ่ีถวน ถาเห็นวาถูกตองเหมาะสมก็ควรปฏิบัติตาม 
แตถาเห็นวาไมถูกตองเหมาสมตามหลักพระวินัยก็ควรเลิกหรือละทิ้งเสีย” (ประชุมพระราชนิพนธ
ภาษาบาลี รัชกาลที่ 4 ภาค 2 , 2515: 39 0-391) เมื่อพระองคทรงรับเอาวินัยวงศแบบมอญไวเปน
แบบปฏิบัติสําหรับพระองค ในป ศักราช 1187 (พ.ศ.2368) ซ่ึงขณะนั้นทรงประทับอยูที่วัดมหาธาตุ
ฯ แลวก็ทรงอนุเคราะหส่ังสอนกุลบุตรผูมีจิตศรัทธาใหศึกษาทั้งกลางวัน และกลางคืนโดยมิไดยอ
หยอนทรงสั่งสอนในขอวินัยวัตรและสุตันตะปฏิบัติตาง ๆ ใหถูกตองตามธรรมวินัยเปนมหัศจรรย 
อยางไรก็ตามในการปฏิรูปการคณะสงฆชวงแรกนั้นไมใครจะสะดวกเทาที่ควร ทั้งนี้เนื่องจากทรง
ประทับที่วัดมหาธาตุฯซึ่งเปนที่สถิตของสมเด็จพระสังฆราช ดังนั้นตอเมื่อศักราช 1191(พ.ศ. 2372) 
จึงทรงยายมาอยูวัดสมอรายหรือวัดราชธิวาสในปจจุบัน 

 
ในชวงแรกที่ทรงประทับ ณ วัดสมอรายมีภิกษุที่ปฏิบัติตามพระองคเพียง ยี่สิบถึงสามสิบ

กวารูปเศษ ๆ และจํานวนหนึ่งอยูวัดมหาธาตุ แตตอมาพระเกียรติคุณของพระองคปรากฏแพรหลาย
                                                                                                                                            
อีกกี่ปจะสิ้นศาสนาพระอาจารยผูแตงเรื่องนี้ขึ้นคงยึดเรื่องอันตรธาน 5 ประการคือ ปริยัตติอันตรธาน อันตรธาน
แหงปริยัติ 1 ปฏิปตติอันตรธานอันตรธานแหงการปฏิบัติ  1 อธิคมอันตรธาน อันตรธานเหงการบรรลุ 1    ลิงค
อันตรธาน อันตรธานแหงเพศ  1 ธาตุอันตรธาน อันตรธานแหงธาตุ 1 เรียกวา ปญจอันตรธาน หลักฐานที่บง
ชี้ใหเห็นชัดเจนเรื่องหลักความเชื่อเรื่องอันตรธานนี้ปรากฏในศิลาจารึกหลักที่ 3 ที่พญาลิไท (ชัย เรืองศิลป, 2537: 
36-37)  



ภักดี  ขันทะวัต                                                                                            การเกิดขึ้นของคณะธรรมยุตและผลกระทบที่ตามมา  / 120

ไปทั่วแกคนทั้งปวง จนเปนเหตุใหภิกษุสามเณรมหานิกายหลายรูปเขาไปถวายตัวเปนศิษย และบวช
เปนคณะสงฆธรรมยุติกนิกาย ในชวงเวลา 6 ปนับแตศักราช 1191-1198  (พ.ศ.2372-2379) มีจํานวน
ถึง 130 รูปยังคงอยูที่วัดมหาธาตุบาง วัดอื่นบาง   เพียงแตมาประชุมศึกษาเลาเรียน และทํากิจตาง ๆ 
รวมกันที่วัดสมอราย สวนกิจวัตรอันเปนสวนรวมนั้นยังคงทํารวมกันกับคณะสงฆของวัดนั้น ๆ  
อุโบสถกรรมก็ยังคงทํารวมกัน หมผาก็ยังหมแบบพระพระมหานิกาย (ประวัติคณะธรรมยุต,  2547: 
7)  ในบรรดาภิกษุสงฆที่ปฏิบัติตามแบบพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ มีทั้งที่เปนศิษยหลวงเดิมที่
เรียกวา ปุราณธรรมยุตติกะวงศ และที่ไมไดบวชเปนคณะธรรมยุตยังถือนิกายเดิมอยูแตถือวินัย
เครงครัดเรียกวา ปุราณสหธรรมิก ขณะเดียวกันคฤหัสถเปนจํานวนมากก็ไดเขามารักษาศีลอุโบสถ
จนกระทั่งวัดราชาธิวาสเกิดเปนคณาจารยคณะหนึ่ง 

 
ในการปฏิรูปการคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯนั้น ทรงปฏิรูปแบบสมบูรณ

ทั้งทางดานการศึกษาและการปฏิบัติซ่ึงแตกตางจากพระมหากษัตริยองคอ่ืน ๆ ที่ทรงกระทํามาซึ่ง
เปนเพียงการปฏิรูปการศึกษาเปนสําคัญหรือมีการออกกฎหมายเพื่อปองกันหามปรามเทานั้น ดังที่
สมเด็จพระบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ ( 2547: 26) ทรงตรัสไววา 

 
“แมปรากฏในเรื่องพงศาวดารวา ไดมีการ “ฟนพระศาสนา” มาเปนครั้ง 

เปนคราวเชนทําสังคายนาพระไตรปฎกเมื่อรัชกาลที่ 1 นั้นก็ดีการฟนพระศาสนา
ที่ทํามานั้นเปนแตฟนความรู หาไดฟนถึงการปฏิบัติไมที่พระบาทสมเด็จพระจอม
เกลาเจาอยูหัวทรงตั้งระเบียบปฏิบัติอยางธรรมยุตจึงเปนการฟนพระศาสนาสวนที่
บกพรองของคณะสงฆสยามมาแตโบราณหรือวาอีกนัยหนึ่งก็คือทรงแกวัตร
ปฏิบัติของพระสงฆไทยใหสมบูรณทั้งพระธรรมและวินัย เพราะฉะนั้นคติธรรม
ยุติกาที่ทรงตั้งขึ้นจึงดีกวาคติเดิมทั้งที่พระมอญและพระไทยถือกันมาแตกอน” 

 
ดังนั้นพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ คร้ังที่ประทับวัดสมอรายจนถึงเสด็จประทับอยูวัด

บวรนิเวศวิหารทรงปรับปรุงแกไข ฟนฟูขอวัตรปฏิบัติที่เคยมีมาและวางธรรมเนียมปฏิบัติที่ไมเคย
ทํามากอนไวหลายประการดังตอไปนี้  
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 1.ทรงร้ือฟนขอวัตรปฏิบัติท่ีหยอนยาน  
 
 พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ กอนที่จะทรงรื้อฟนขอวัตรปฏิบัติของคณะสงฆที่หยอน
ยานเชนอุโบสถกรรม ปวารณากรรม และการแสดงอาบัติ เปนตน ก็เนื่องดวยพระองคทรงมองเห็น
ความหละหลวมของพระสงฆในยุคนั้น ซ่ึงสวนใหญไดละเลยไมสนใจในพระวินัยและไมมีความ
เขาใจตอสิกขาบทตาง ๆ เปนแตสวนนอยเทานั้นที่ไดปฏิบัติตามและเขาใจอยางแทจริง ดังปรากฏ
ในพระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร รัชกาลที่ 3 วา  เกิดชําระความสงฆที่ประพฤติอนาจาร 3 
เดือนตอเนื่องกันทั่วทั้งเมืองและใหสึกเสียถึง 500 นอกจากนี้หนีไปเปนจํานวนมาก  ในเรื่องวัดสมอ
รายพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว (2499: 45) ไดตรัสไววา  
  

 “…เชนอุโบสถกรรมซึ่งแตกอนไดละเลยกันมาทําบางไมทําบางถึงทําอยู
ในวัดจะลงไปก็ไดมิลงก็ไดทําแตคร่ึงหนึ่ง คอนหนึ่ง…มหาปวารณาซึ่งแตกอนได
ละเลยเสีย มีวัดที่ไดทําอยูแตนอย ...” 

  
 จากความหยอนยานแหงขอวัตรปฏิบัตินี้เองพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯจึงทรงวาง
กฎเกณฑและเขมงวดกวดขันใหศิษยานุศิษยของพระองคไดปฏิบัติตามหลักพระธรรมวินัยอยาง
เขมงวดเชนหามรับรูปยะเปนตน เพื่อใหเห็นอยางชัดเจนผูวิจัยเทียบเคียงหลักพระวินัยกับในขอวัตร
ปฏิบัติตาง ๆ ที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงรื้อฟน ตอไป 
 
 1.1 อุโบสถกรรม1  
  

การทําอุโบสถกรรมคือการสวดพระปาฏิโมกขนั้นเปนการเตือนใหภิกษุไดทบทวนความ
ประพฤติของตัวเอง เพื่อใหระลึกอยูเสมอวาการครองเพศบรรพชิตตองละเวนจากสิ่งใดบางหากไม
                                                 
1 .ความหมายของอุโบสถกรรมมีหลายนัย พอสรุปไดดังนี้ 

1)การเขาจํา คือการรักษาศีล 8 ของอุบาสก อุบาสิกา ในวันขึ้นและแรม 8 ค่ํา 15 ค่ํา เรียกวา รักษา
 อุโบสถ และรักษาอุโบสถศีล  
 2)วันพระหรือวันฟงธรรมของคฤหัสถ วันขึ้นและแรม 8 ค่ํา 15 ค่ํา ซึ่งเปนวันที่คฤหัสถรักษาอุโบสถกัน 
 เรียกวา วันอุโบสถ  
 3)วันที่พระสงฆลงฟงพระปาติโมกขทุกกึ่งเดือน เรียกวาวันอุโบสถ  
 4)การสวดพระปาติโมกขทุกกึ่งเดือนหรือทุกวันอุโบสถของพระสงฆ เรียกวา การทําอุโบสถ  
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มีการทําอุโบสถหรือทําบางไมทําบางพระภิกษุบางรูปก็ลืมภาวะของตัวเอง บางรูปแมรูอยูก็อาจจะ
ละเลยพระวินัยเสีย ดังนั้นการทําพระอุโบสถเปนประจําจึงถือไดวาเปนการรักษาพระวินัยและขม
ภิกษุผูเกอยาก พระพุทธเจาทรงอนุญาตใหสงฆทําอุโบสถสวดปาติโมกขสอบทานความบริสุทธิ์ทุก
กึ่งเดือน ไมยกเวนแมกระทั่งพระสงฆที่เปนพระอริยเจาผูส้ินอาสวะแลว ดังที่ตรัสกับพระมหากัปป
นะวา “ถาทานเปนพราหมณ (พระอรหันต) ไมมีความเคารพในอุโบสถแลวใครเลาจักเคารพ
อุโบสถ” (วินย.4/153/208 ) ดังนั้นการเคารพในพระปาฏิโมกขหหรือการทําอุโบสถกรรมจึงเปน
หนาที่ที่ภิกษุสงฆตองใหความสําคัญทั้งนี้เพื่อรักษาพระวินัยอันเปนรากแกวแหงพระศาสนาให
มั่นคงตอไป 
 

1)พระปาฏิโมกขในพระไตรปฎก 
 
 ในพระไตรปฎกแบงพระปาฏิโมกขออกเปน 2 อยางคือโอวาทปาฏิโมกข และอาณาปาฏิ

โมกข  โอวาทปาฏิโมกขนั้นพระพุทธองคทรงแสดงครั้งแรกที่ พระเวฬุวันเมื่อคราวมาฆบูชาวันเพ็ญ
เดือน 3 เพื่อประกาศอุดมการณหลักการ และวิธีการในพุทธศาสนาซึ่งถือกันวาเปนความอัศจรรย
อยางหนึ่งในพระพุทธศาสนาเรียกกันวา  “วันจาตุรงคสันนิบาต” พระพุทธองคทรงแสดงปาฏิโมกข
แบบโอวาทปาฏิโมกขมาตลอดในชวง 20 พรรษาแรกแตพุทธกาล สวนอาณาปาฏิโมกข พระพุทธ
องคมีพุทธานุญาตใหภิกษุบริษัทไดแสดงกันเองทุก ๆ วันเต็มทั้งชุณหปกข (เดือนเพ็ญ) และกาฬ
ปกข (เดือนมืด) โดยหลักก็คือ ทบทวนตรวจตราความบริสุทธิ์ของศีล 227 ขอของตน ๆ โดยมีภิกษุ
ผูมีความรูสามารถทรงพระปาฏิโมกขไดแสดง (สวด)ปาฏิโมกขทั้ง 227 ขอใหภิกษุบริษัทได
ทบทวนศีลวัตรของตนในวันอุโบสถ สวนการฟงพระปาฏิโมกขของภิกษุนั้นมีบัญญัติวา ในวิหาร
หรืออาวาสหนึ่ง ๆ จะมีการสวดปาฏิโมกขไดคร้ังเดียวเทานั้น  

 
 2)การทําอุโบสถมี 3 วิธี 
  
 1.การสวดพระปาฏิโมกข  ถามี 4 รูปขึ้นไปใหยกปาฏิโมกขขึ้นแสดง  
 2.การบอกปาริสุทธิอุโบสถ ใชสําหรับภิกษุไมครบองคสงฆ แบงออกเปน 2   
 ประเภท 
  2.1ปาริสุทธิอุโบสถสําหรับภิกษุ 3 รูป 
  2.2 ปาริสุทธิอุโบสถสําหรับภิกษุ 2 รูป 
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 3. การอธิษฐานอุโบสถสําหรับภิกษุรูปเดียว คือทําเปนการบุคคล ทําดวย  
 อธิษฐานใจตนเอง    

                                                                   (วินย.มหา.4/201/185) 
  
 3)ระเบียบแบบแผนในการทําอุโบสถ 
  
 หลักการทําสังฆอุโบสถดวยการสวดพระปาฏิโมกขโดยสรุป มีอยู  7 ประการ คือ  

1. ตองทําภายในสีมาอยางใดอยางหนึ่ง ที่ถูกตองตามพระวินัย  
2. วันที่ทํานั้นเปนวันดิถีที่ 14 หรือ 15 ทางจันทรคติ หรือเปนวันสามัคคี

ตามพระวินัย 
3. ตองเปนวันกึ่งเดือน วันสิ้นเดือน หรือวันที่สงฆตกลงปรองดองกันวัน

ใดวันหนึ่งจึงทําได  
4. ในการทํานั้นมีภิกษุประชุมรวมกันเปนสงฆตั้งแตส่ีรูปขึ้นไปภิกษุที่

ประชุมทํารวมกันนั้นไมเปนผูตองสภาคาบัติ1หรือเปนผูตองสภาคาบัติ
แตไดสวดประกาศกอนทําแลวโดยชอบดวยพระวินัย  

5. ในที่ประชุมสงฆนั้นไมมีบุคคลที่วางเวน2อยูภายในหัตถบาส  
6. พระสงฆทั้งนั้นไดทําบุพพกรณ3 และบุพกิจของอุโบสถกรรมเสร็จ

เรียบรอยแลว 
7. สวดพระปาฏิโมกขใหไดฟงทั่วกันในทามกลางสงฆเปนกรณียะสุดทาย 

          
 4) อุโบสถกรรมที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงถือปฏิบัติ 
  
 พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงศึกษาเรื่องอุโบสถกรรมอยางละเอียดและทรงปฏิบัติ
อยางมิใหบกพรอง โดยทรงแสดงธรรมดวยพระองคเอง บางครั้งก็ทรงมีรับสั่งใหภิกษุสงฆที่อยูใน
ปกครองของพระองคไดผลัดเปลี่ยนวาระกัน ทุกวันพระ 8 ค่ํา 14 ค่ําและ 15 ค่ํา หลักฐานที่ชัดเจนก็
คือพระราชนิพนธที่ทรงนิพนธขึ้นโดยทรงตรัสอธิบายความตามพระไตรปฎก และยกพระสูตรมา
อธิบาย ไขความ นับตั้งแตอุโบสถศีลอยางต่ําจนถึงอุโบสถศีลอยางสูง    พระราชนิพนธที่ทรง
                                                 
1 สภาคาบัติหมายถึงพระสงฆทุกรูปตองอาบัติอยางเดียวกัน 
2 บุคคลที่ควรวางเวนหมายถึงบุคคลที่เปนอนุปสัมบันดวยตองอาบัติปาราชิกแลวหรือบุคคลทั่วไป 
3 บุพพกรณหมายถึงกิจที่จะทําในเบื้องตนกอนทําสังฆกรรม 
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นิพนธขึ้นนั้นมีความละเอียดมาก1 ผูวิจัยไมสามารถจะนํามากลาวไวในที่นี้ไดหมด จะขอยกพระราช
นิพนธที่ตรัสเนนความถูกตองตามพระไตรปฎกมาเปนตัวอยางดังนี้ 
  

 “ผูที่จะปฏิบัติพระพุทธสาสนาจําศีลฟงธรรมใหถูกวันอุโบสถหรือ
พระสงฆจะถือกําหนดตาง ๆ ที่มีในวินัย ถือวัสสิกสาฏิกาปริเยสนะเขตร แลวัส
สิกสฏิกกรณนิวาสนะเขตร แลวันเขาปุริมพรรษา ปจฉิมพรรษากาล   แลอัจเจก
จีวรกาล  แลวันมหาปวารณาเตมาสินีจาตุมาสินี แลกฐินัตถาสมัย หรืออุโบสถใน
ปกขทั้งปวง แลธรรมสวนะกรณกาลใหถูกตอง  จะถือวันคืนอยางเมืองไหนจึงจะ
เปนบุญเปนกุศลมาก แลจะไมเปนอาบัติ เพราะคลาดกําหนดไปหรือไมถึงกําหนด
นั้น ๆ  ถามีผูถามอยางนี้ ก็เห็นจะมีผูตอบหยาบ ๆบาง หรือละเอียดขอดกนหมอ
มาหาหยาบบางฯ ก็ที่ตอบหยาบๆฯนั้น ก็จะตอบวาอยู เมืองไหน  ก็ตองถือตาม
เมืองนั้นจะผิดก็ตาม จะถูกก็ตาม เหมือนกับเขาทั้งหลายมาก ๆ ดวยกันแลวเปนดีฯ
ที่จะตอบละเอียดขอดหมอหันมาหาหยาบนั้นก็จะวา เพราะมี พระบาลีในวัสสูป
นายิกขันธกวาใหประพฤติตามพระเจาแผนดินในหลวง บัตรหมายใหทําอยางไรก็
ตองทําอยางนั้น  ให ถืออยางไรก็ตองถืออยางนั้นฯ  ช่ือวาอยางนี้  ก็ ถือวา
 ตามใจคนที่จะไมขัดเพื่อนบานเมืองเดียวกัน แลจะไมขัดอํานาจผูมีบรรดาศักดิ์ฯ 
คําที่วาอยางนี้คือ จะจดหมายวันคืนในที่ทอดโฉนดบัตรหมายแลสุภมาศวันคืนใน
กรมธรรมบริคณหตางๆ ตามกฎหมายนั้นก็ดี ตามพระราชกําหนดวันถือน้ําพระ
พิพัฒสัตยา แลวันตรุษวันสงกรานต สารท เปนการเลนนักษัตรฤกษ แลวันวิเศษ
กําหนดพระราชพิธีมงคลการอวมงคลการอวมงคลการตาง ๆ ก็ดี ตามธรรมเนียม
บานเมือง ไมเกี่ยวของดวยการพระพุทธสาสนานั้น ควรแทแลวฯ แตการที่มา
เกี่ยวของแกการพระพุทธ สาสนา จะตองสืบหาที่แทที่จริงจึงจะไดฯแลคําที่อาง
พระพุทธเจาอนุญาตใหทําตามพระเจาแผนดินนั้น คือผูที่จะวาอยางนั้นไปฉวยเอา
บาลีที่วาดวยวัสสุกกัฑฒนังดังวากอนนั้นมาวา หรืออยางหนึ่งก็เพราะเมาคําอรรก
ถาที่วาวิสุงคามสีมา ซ่ึงไมเปนของมีในบาลีนั้นมาพูดมากไปอยาใหวามากไป
เลย” 
(ประชุมพระราชนิพนธภาษาไทยในพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,  
2547: 497) 

                                                 
1 เนื่องจากมีรายละเอียดมากดังนั้นผูสนใจโปรดดูประชุมพระราชนิพนธภาษาไทยในพระบาทสมเด็จพระจอม
เกลาเจาอยูหัว หนา119-228 
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 ทรงพระราชนิพนธโอวาทปาฏิโมกขขยายความที่มาในพระบาลีพอสรุปไดดังนี้ 
 

1. ศีลพระผูมีพระภาคเจาทรงตรัสอธิบายไวเปน 2 อยางคือ ศีลอยางต่ําและศีลอยาง
สูง ศีลอยางต่ําไดแกการปฏิบัติตามหลักศีล 5  ศีลอยางสูงไดแกการสํารวมในพระปาฏิโมกขความ
ถึงพรอมดวยมรรรยาทและโคจรการเห็นภัยในโทษแมมาตรวาเล็กนอย 

2. สมาธิพระผูมีพระภาคเจาทรงตรัสอธิบายไวเปน 2 อยางคือ สมาธิอยางต่ํา และ
สมาธิอยางสูง สมาธิอยางต่ําไดแกความมีจิตมีอารมณเปนเดียว  สมาธิอยางสูงไดแกการสงัดจาก
กาม สงัดจากอกุศลกรรม การเขาถึงฌาน 4 

3. ปญญาพระผูมีพระภาคเจาตรัสอธิบายไวเปน  2 อยางคือ ปญญาอยางต่ํา แลปญญา
อยางสูง ปญญาอยางต่ําไดแกการปรารภความเกิดดับอันเปนเครื่องรูแจงแทงตลอดเปนเหตุใหบุคคล
ถึงความดับทุกข ปญญาอยางสูงไดแก การรูแจงตามความเปนจริงถึงทุกข และทางดับทุกข  

4. พระผูมีพระภาคเจาตรัสปจฉิมวาจาในคราวกอนปรินิพพานวา” ดูกรภิกษุทั้งหลาย
บัดนี้ เราขอเตือนทานทั้งหลายวาสังขารทั้งหลายมีความเสื่อมไปเปนธรรมดทานทั้งหลายจงยังความ
ไมประมาทใหถึงพรอมเถิด” 

5. ทรงตรัสอธิบายโดยยกพระดํารัสที่พระผูมีพระภาคเจาที่ทรงตรัสเปรียบเทียบรอ
เทาชางวาเปนที่รวมแหงรอยเทาสัตวทั้งปวงเหมือนกับความไมประมาทเปนใหญกวาธรรมทั้งปวง 
   
 สรุปความวาอุโบสถกรรมที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงนิพนธขึ้นอธิบายความ
เพิ่มเติมจากพระบาลี โดยทรงอธิบายเพิ่มเติมเรื่องศีล สมาธิ และปญญา ทรงสั่งสอนศิษยตามโอวาท
ปาฏิโมกข และอาณาปาฏิโมกข ทรงตรัสอธิบายความแหงอุโบสถกรรมโดยยึดพระไตรปฎกและ
พระสูตรตาง ๆ ทรงตรัสอธิบายอยางชัดเจนตั้งแตอุโบสถศีลของคฤหัสถจนถึงอุโบสถศีลของ
พระภิกษุสงฆ ทรงใชเหตุผลมากวาการถือแบบงาย ๆ ทรงใหความสําคัญในเรื่องการนับปกษใน
การทําอุโบสถกรรม  และทรงศึกษาอยางจริงจัง จนรอบรูในเรื่องเวลาตามสุริยคติและจันทรคติ1

อยางละเอียด ทรงทราบวาการนับแบบสุริยคติแบบที่ถือปฏิบัติมาแตเดิมในกรุงสยามนั้นผิดพลาด
มาก ดังนั้นพระองคจึงทรงยึดการนับแบบจันทรคติเปนหลักในการทําอุโบสถกรรม ทั้งนี้เพื่อให
ถูกตองตามหลักแหงพระวินัยดังกลาวมาแลว 
                                                 
1 เนื่องจากพระราชนิพนธมีเนื้อหามาก หากจะกลาวถึงการนับปกษมาก็จะยาวไป ดังนั้นผูสนใจโปรดดูเนื้อหาโดย
พิสดารไดจาก ประชุมพระราชนิพนธภาษาไทยในพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว (ฉบับมหาเถรสมาคม
จัดพิมพเฉลิมพระเกียรติ หนา 487 เปนตนไป) 
 



ภักดี  ขันทะวัต                                                                                            การเกิดขึ้นของคณะธรรมยุตและผลกระทบที่ตามมา  / 126

1.2 ปวารณากรรม   
 
 ปวารณากรรมเปนสวนหนึ่งแหงอภิสมาจาริกสิกขาอันเปนสิกขาบทในสวนแหงมารยาท 
ปวารณากรรมนั้นมีขึ้นก็เพื่อตองการใหคณะสงฆไดมีโอกาสกลาวตักเตือนกันได เมื่อเห็นวากระทํา
ไมถูกตองตามหลักพระวินัยหรือมีเร่ืองบาดหมางใจกันบางอยาง  ดังมีความยอดังนี้  ภิกษุที่จําพรรษา
ในแควนโกศล  ตั้งกติกา  ไมพูดกัน  ใชวิธีบอกใบ  หรือใชมือแทนคําพูดเมื่อออกพรรษาแลวไปเฝา
พระผูมีพระภาค พระองคทรงตรัสถาม  ทราบความแลว  ก็ทรงติเตียน และทรงอนุญาตการปวารณา
คือการอนุญาตใหภิกษุวากลาวตักเตือนได  (ในเมื่อจําพรรษาแลว  โดยใหสวดประกาศตั้งญัตติ  แลว
ใหภิกษุพรรษาแกกวาปวารณากอน 3 คร้ัง ภิกษุพรรษาออนปวารณาทีหลัง) 
 

1) พระพุทธานุญาตปวารณา 
  

 “ดูกรภิกษุทั้งหลาย  เราอนุญาตใหภิกษุทั้งหลายอยูจําพรรษา  แลว
ปวารณาดวยเหตุ ๓ สถานคือ ดวยไดเห็น ๑  ดวยไดฟง ๑ ดวยสงสัย ๑ การ
ปวารณานั้นจักเปนวิธีเหมาะสมเพื่อวากลาวกันและกัน  เปนวิธีออกจากอาบัติ 
เปนวิธีเคารพพระวินัยของพวกเธอ” 

  
 วิธีปวารณา 

  “ดูกรภิกษุทั้งหลาย  ก็แลพวกเธอพึงปวารณา อยางนี้ 
 ภิกษุผูฉลาด ผูสามารถ  พึงประกาศใหสงฆทราบดวยญัตติกรรมวาจาวาดังนี้” 

 
 สัพพสังคาหิกาญัตติ 
“ทานเจาขา  ขอสงฆจงฟงขาพเจา วันนี้เปนวันปวารณา ถาความพรอม

พร่ังของสงฆถึงที่แลว สงฆพึงปวารณา.ภิกษุผูเถระพึงหมผาอุตราสงคเฉวียงบา 
นั่งกระโหยง ประคองอัญชลีแลวกลาวปวารณาอยางนี้ วาดังนี้” 

  
 เตวาจิกาปวารณา 
“เธอทั้งหลาย  ฉันปวารณาตอสงฆ ดวยไดเห็นก็ดี ดวยไดฟงก็ดี  ดวย

สงสัยก็ดีขอเธอทั้งหลายจงอาศัยความกรุณาวากลาวฉัน  ฉันเห็นอยูจักทําคืนเสีย
เธอทั้งหลาย แมคร้ังที่สอง  ฉันปวารณาตอสงฆ  ดวยไดเห็นก็ดี  ดวยไดฟงก็ดีดวย



 บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหิดล                                                                                                   ศศ.ม. (ศาสนาเปรียบเทียบ) /  127

สงสัยก็ดี  ขอเธอทั้งหลายจงอาศัยความกรุณาวากลาวฉัน  ฉันเห็นอยูจักทําคืนเสีย
เธอทั้งหลาย  แมคร้ังที่สาม ฉันปวารณาตอสงฆ  ดวยไดเห็นก็ดี   ดวยไดฟงก็ดี
ดวยสงสัยก็ดี  ขอเธอทั้งหลายจงอาศัยความกรุณาวากลาวฉัน  ฉันเห็นอยูจักทําคืน
เสียภิกษุผูนวกะพึงหมผาอุตราสงคเฉวียงบา  นั่งกระโหยง ประคองอัญชลีแลว
กลาวปวารณาอยางนี้ วาดังนี้:-ทานเจาขา ขาพเจาปวารณาตอสงฆ  ดวยไดเห็นก็ดี 
ดวยไดฟงก็ดี  ดวยสงสัยก็ดีขอทานทั้งหลายจงอาศัยความกรุณาวากลาวขาพเจา 
ขาพเจาเห็นอยูจักทําคืนเสียทานเจาขา แมคร้ังที่สอง ขาพเจาปวารณาตอสงฆ 
 ดวยไดเห็นก็ดี  ดวยไดฟงก็ดีดวยสงสัยก็ดี  ขอทานทั้งหลายจงอาศัยความกรุณาวา
กลาวขาพเจา  ขาพเจาเห็นอยูจักทําคืนเสียทานเจาขา  แมคร้ังที่สาม  ขาพเจา
 ปวารณาตอสงฆ ดวยไดเห็นก็ดี ดวยไดฟงก็ดีดวยสงสัยก็ดี ขอทานทั้งหลายจง
อาศัยความกรุณาวากลาวขาพเจา ขาพเจาเห็นอยูจักทําคืนเสีย” 

  
 วันปวารณามี  ๒ 
 “คร้ังนั้นแล ภิกษุทั้งหลายสงสัยวาวันปวารณามีกี่วัน? จึงกราบทูลเร่ือง

นั้นแดพระผูมีพระภาคพระผูมีพระภาครับสั่งวา ดูกรภิกษุทั้งหลาย วันปวารณานี้
มี ๒ คือ วัน ๑๔ ค่ําวัน ๑๕ ค่ํา ดูกรภิกษุทั้งหลาย วันปวารณามี ๒ เทานี้แล” 

  
 อาการที่ทําปวารณามี ๔  
“คร้ังนั้น ภิกษุทั้งหลายสงสัยวา อาการที่ทําปวารณามีเทาไรหนอ? จึง

กราบทูลเร่ืองนั้น แดพระผูมีพระภาค.  พระผูมีพระภาครับสั่งกะภิกษุทั้งหลายวา  
ดูกรภิกษุทั้งหลายอาการที่ทําปวารณานี้มี ๔ คือ  การทําปวารณาเปนวรรคโดย
อธรรม ๑ การทําปวารณาพรอมเพรียงกันโดยอธรรม ๑ การทําปวารณาเปนวรรค
โดยธรรม ๑  การทําปวารณาพรอมเพรียงกันโดยธรรม ๑.ดูกรภิกษุทั้งหลาย ใน
การทําปวารณา ๔ นั้นการทําปวารณานี้ใดเปนวรรคโดยอธรรมการทําปวารณา
เห็นปานนั้น  ไมควรทํา และเราก็ไมอนุญาตการทําปวารณานี้ใดที่พรอมเพรียงกัน
โดยอธรรม การทําปวารณาเห็นปานนั้นไมควรทําและเราก็ไมอนุญาต การทํา
ปวารณานี้ใดที่เปนวรรคโดยธรรม การทําปวารณาเห็นปานนั้น ไมควรทําและเรา
ก็ไมอนุญาต การทําปวารณานี้ใดที่พรอมเพรียงกันโดยธรรมการทําปวารณเห็น
ปานนั้นควรทําและเราก็อนุญาต  ดูกรภิกษุทั้งหลาย  เพราะเหตุนั้นแล พวกเธอพึง
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ทําในใจวา จักทําปวารณากรรมชนิดที่พรอมเพรียงกันโดยธรรมดังนี้ดูกรภิกษุ
ทั้งหลายพวกเธอพึงศึกษาอยางนี้แล” 

  (วินย.มหา.4. 260-262 /225-227) 
 
 สรุปเนื้อความแหงปวารณากรรมดังนี้ 
 

การปวารณาคือการเปดโอกาสใหภิกษุสงฆที่อยูรวมกันไดมีโอกาสวากลาวตักเตือนกันได
ทั้งนี้เนื่องจากภิกษุสงฆที่อยูรวมกันอาจทําอะไรบาดหมางใจกัน หรือ ไดรู ไดเห็น ไดสงสัยใน
พฤติกรรมของกันและกันแลวนํามาวากลาวตักเตือนกันโดยมิใหถือโทษโกรธกัน แตทําไปเพื่อ
ปรับปรุงแกไขเพื่อรักษาธรรมวินัยใหงอกงามยิ่งขึ้น การปวารณานั้นแบงออกเปน 3 ลักษณะคือการ
ปวารณาตอสงฆ การปวารณาตอกลุมภิกษุ 3 รูป และการปวารณาตัวตอตัว ทั้งนี้แลวแตกรณี ถาคิด
วาตัวเองทําผิดตอสงฆก็ใหปวารณาตอสงฆ ถาทําผิดตอกลุมบุคคลก็ใหปวารณาตอกลุมบุคคล หรือ
ถาเกิดความบาดหมางตอกันและกันก็ใหปวารณาตอกันและกัน การปวารณานั้นควรทําโดยความ
พรอมเพรียงกันโดยธรรมเปนหลัก ทั้งนี้เพื่อความรักสามัคคีแหงสงฆและเพื่อการกาวหนาแหงการ
ปฏิบัติธรรมใหสูงขึ้นไป การทําปวารณานั้นพระผูมีพระภาคเจาใหทํา 2 วันคือวันพระ 14 ค่ําหรือ 15 
ค่ํา  
  
 2) ปวารณากรรมในพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ 
  
 พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ เมื่อคร้ังที่ครองวัดบวรนิเวศวิหารทรงฟนฟูขอการทํา
ปวารณากรรมขึ้นเพื่อหวังความถูกตองแหงพระวินัย ทั้งนี้ดวยในยุคนั้นพระสงฆใหความสําคัญกับ
เร่ืองปวารณากรรมนอยมาก ดังพระบรมราชาธิบายในรัชกาลที่ 5 ที่กลาวขางตนวา “มหาปวารณา
ซ่ึงแตกอนไดละเลยเสียมีวัดท่ีไดทําอยูแตนอย” ดังนั้นเมื่อคร้ังทรงผนวชและเปนคณาจารยจึงได
ทรงรื้อฟนปวารณากรรมใหเปนวินัยกรรมที่พระภิกษุจะตองปฏิบัติใหถูกตองครบถวนตามพุทธา
นุญาต อยางไรก็ตามปวารณากรรมนี้ไมปรากฏรูปแบบการกระทําที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ 
ทรงกระทําไวในเมื่อคร้ังยังทรงผนวชอยูแตปรากฏชัดเจนในพระราชนิพนธของพระองค ที่ทรง
พระราชนิพนธขึ้น เพื่อเปนการขอขมาโทษแกพระรัตนตรัย เมื่อคร้ังกอนที่พระองคจะเสด็จ
สวรรคตวาเปนวินัยกรรมที่พระองคไดทรงฟนฟู และปฏิบัติมาตลอดระยะกาลที่ทรงผนวชอยูดังที่
สมเด็จพระพระมหาสมณเจา กรมพระยาประเรศวรยิาลงกรณ (2352: 117-120) ดังนี้ 
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 “ยคฺเฆ  ภนฺเต  สงฺโฆ  ชานาตุ.  มยฺหํ ภิกฺขุกาเล  ปุนปฺปุนํ มยา  เอสา  
วาจา  ภาสิตา:  ยโตหํ  มหาปวารณาย  ชาโต  มาตุกุจฺฉิโต  นิกฺขนฺโต  กาลํ  กุรุมา
โน   สเจ   มหาปวารณาทิวเส พาฬฺหคิลาโน  อุโปสถาคาเร  มหาปวารณาสนฺนิ
ปาตํ    นีโต, ตถารูเปน  พเลน  สมนฺนาคโต  ยถารูเปน  พเลน  สงฺฆํ  เตวาจิกํ ปวา
เรตฺวา  สงฺฆสฺส  สมฺมุขา  กาลํ  กเรยฺยํ ; ตํ  สาธุ  วตสฺส   เมอนุรูป   อสฺสาติ.   เอว
รูป   วาจา   ปุนปฺปุนํ   ภิกฺขุกาเล   ภาสิตา.อิทานมฺหิ  คหฏโฐ  กฺยาหํ กาหามิ?  เต
นาหํ  อิเม  สกฺกาเร  วิหารํปหิณามิ  อิเมหิ สกฺกาเรหิ ปวารณากมฺมํ  กโรนฺตํ  สงฺฆํ 
สธมฺมเมว ปูเชมิ  อตฺตานํ วิย  กตฺวา.  อยํ มหาปวารณา ครุวาริกา ยถา  มม ชาตทิว
โส.  อาพาโธ  เม   อภิวฑฺฒติ.   เอวํ  ภายามิ  อชฺช   กาลํ กาเรยฺยํ   อาปุจฺฉามหํ   ภนฺ
เต    สงฺฆํ   จิรปรินิพฺพุตมฺป ตํ ภควนฺตํ อภิวาเทมิ  อรหนฺตํ สมฺมาสมฺพุทฺธํ. ตสฺส  
ธมฺมํ นมสฺสามิ  อริยฺจ สงฺฆํ   นมามิ   ยมหํ   รตนตฺตยํ  สรณํ  คโตมฺหิ.  อจฺจโย  มํ  
ภนฺเต อจฺจคมา   ยถาพลํ  ยถามูฬฺหํ  ยถาอกุสลํ. โยหํ  ภนฺเต   อิมสฺมึ อตฺตภาเว  
ตถา ตถา  ปมตฺโต อกุสลานิ กมฺมานิ อกาสึ. ตสฺส  เม ภนฺเต   สงฺโฆ    อจฺจยํ    
อจฺจยโต    ปฏิคฺคณฺหาตุ   อายตึ สํวราย.อิทานิ  มยา ปฺจสุ  สีเลสุ  สํวราธิฏฐานํ  
กตํ. ตสฺส มยฺหํ เอวรูโป   มนสิกาโร  อนุฏฐหิยติ  สิกฺขิยติ  ปฺจสุ  ขนฺเธสุ   ฉสุ 
อชฺฌตฺติเกสุ อายตเนสุ   ฉสุ พาหิเรสุ เวทนาสุ. นตฺเถตํ โลกสฺมึ  ยํ อุปาทิยมานํ   
อนวชฺชํ   อสฺส. ยํ วา ปุริโส อุปาทิยนฺโต อนวชฺชวา อสฺส. อนุปาทานํ  สิกขามิ   อุ
ปาทานํ   สิกฺขามิ “สพฺเพ สงฺขารา อนิจฺจา  สพฺเพ  ธมฺมา  อนตฺตา  ยถาปจฺจยํ 
ปวตฺตนฺติ   เนตํ มม,เนโสหมสฺมิ น  เมโส  อตฺตาติ.”  ยํ  ยํ  มรณํ  สตฺตานํ  ตํ อนจฺฉ
ริยํ,ยโต   เอตํ  สพฺเพสํ  มคฺโค อปฺปมตฺตา  โหนฺตุ ภนฺเต. อาปุจฺฉามิ, วนฺทามิ. ยํ เม 
อปรทฺธํ  สพฺพํ เม สงฺโฆ ขมตุ. 

 อาตุรสฺมิมฺป เม กาเย จิตฺตํ  น เหสฺสตาตุรํ 
  เอวํสิกฺขามิ พุทฺธสฺส สาสนานุคตึ กรํ. 
   
“ขอสงฆจงรู เมื่อคร้ังดีฉันเปนภิกษุอยูดีฉันไดกลาววาจานี้เนือง ๆ วา 

เพราะดีฉันไดเกิดแลวประสูติแลวจากครรภแหงมารดา ในวันมหาปวารณา เมื่อ
ทํากาล ถาในวันมหาปวารณาปวยหนักลง ภิกษุสงฆสามเณรชวยนําไปยังท่ีสงฆ 
ประชุมทํามหาปวารณาณ โรงอุโบสถ ประกอบไปดวยกําลังเชนนั้นดวยกําลังเชน
ไรเลาดีฉันพึงปวารณากะสงฆถวนกําหนดสามคําไดแลว ทํากาล ณ ท่ีเฉพาะหนา
สงฆ ความท่ีดีฉันทําไดดังนี้จะเปนกรรมดีเทียวหนอ วาจาเชนนี้ดีฉันไดกลาวแลว



ภักดี  ขันทะวัต                                                                                            การเกิดขึ้นของคณะธรรมยุตและผลกระทบที่ตามมา  / 130

เนือง ๆ เม่ือคร้ังเปนภิกษุ  บัดนี้ดีฉันเปนคฤหัสถเสียแลว จักทําอยางไรไดเพราะ
เหตุนั้น ดีฉันจึงสงเครื่องสักการะเหลานี้ไปยังวิหาร บูชาสงฆซ่ึงทําปวารณากรรม
กับทั้งพระธรรมดวยเครื่องสักการะเหลานี้ทําใหเปนประหนึ่งตนวันมหาปวารณา
วันนี้ก็เปนวันพฤหัสบดีเชนกับวันดีฉันเกิดเหมือนกันอาพาธของดีฉันก็เจริญกลา 
ดีฉันกลัวอยูวา จะทํากาลเสีย ณ เวลาวันนี้ดีฉันขอลาพระสงฆอภิวาทพระผูมีพระ
ภาคเจาพระองคนั้นผูอรหันตสัมมาสัมพุทธะแมปรินิพพานนานแลวนั้นนมัสการ
พระธรรมนอบนอมพระอริยสงฆของพระสัมมาสัมพุทธเจาพระองคนั้นดีฉันได
ถึงพระรัตนตรัยไรเลาวาเปนสรณะที่พึ่งโทษลวงเกินไดเปนไปลวงดีฉันผูพาล
อยางไรผูหลงอยางไรผูไมฉลาดอยางไรดี ฉันผูไดไดประมาทไปแลวดวยประการ
นั้นๆ ทําอกุศลไวแลว ณ อัตตภาพนี้ สงฆจงรับโทษที่เปนไปลวงโดยความเปน
โทษเปนไปลวงจริงของดีฉันผูนั้นเพื่อสํารวมระวังตอไปบัดนี้ดีฉันไดทําความ
อธิษฐานการสํารวมในศีลหาแลวมนสิการความทําในใจเชนนี้ดีฉันไดใหเกิดขึ้น
ศึกษาอยูวา ณ ขันธทั้งหา ณ อายตนภายในหก ณ อายตนภายนอกหก ณ วิญญาณ
หก ณ สัมผัสหก ณ เวทนาที่เปนไปในหกทวารหกสิ่งใดที่สัตวมาถือเอามั่นจะพึง
เปนของหาโทษมิได อนึ่งบุรุษมายึดมั่นในสิ่งใดไวจะเปนผูหาโทษมิได ส่ิงนั้นไม
มีในโลก ดีฉันมาศึกษาการไมยึดมั่นอยูวาสังขารทั้งหลายทั้งปวงไมเที่ยงธรรม
ทั้งหลายทั้งปวงไมใชตัวตนยอมเปนไปตามปจจัยส่ิงนั้นใชของเราสวนนั้นไมเปน
เรา สวนนั้นมิใชตัวตนของเราดั่งนี้ความตายใดใดของสัตวทั้งหลายความตายนั้น
ไมนาอัศจรรยเพราะความตายนั้นเปนมรรคาของสัตวทั้งหลาย ขอพระผูเปนเจาจง
เปนผูไมประมาทแลวเถิด ดีฉันขอลา ดีฉันไหวส่ิงไดดีฉันไดผิดพล้ัง สงฆจงอด
ส่ิงทั้งปวงนั้นแกดีฉันเถิด” 

   
จากพระราชนิพนธขางตนนี้ มีขอความตอนหนึ่งที่บงใหเห็นวาพระบาทสมเด็จพระจอม

เกลาฯ ทรงกระทําปวารณากรรมตลอดมาไมไดขาด ตั้งแตคร้ังทรงผนวชก็คือขอความที่วา ฉันพึง
ปวารณากะสงฆถวนกําหนดสามคําไดแลว ทํากาล  ณ ท่ีเฉพาะหนาสงฆ ความท่ีดีฉันทําไดดังนี้จะ
เปนกรรมดีเทียวหนอวาจาเชนนี้ดีฉันไดกลาวแลวเนือง ๆ เม่ือคร้ังเปนภิกษุ พระบาทสมเด็จพระ
จอมเกลาฯไดทรงกระทําปวารณากรรมทําเปนแบบอยางแกพระสงฆธรรมยุตและพระสงฆธรรมยุต
ก็ไดถือปฏิบัติมาอยางเครงครัดตลอดมาจนถึงปจจุบัน 
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 3) วิธีการแสดงอาบัติ 
 
 พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงใหคณะสงฆธรรมยุตแสดงอาบัติเรียงวัตถุ หมายถึง
ไมไดแสดงแบบสัมพหุลเทศนาแตแยกขอแสดงเพื่อใหภิกษุผูกระทําผิดเกิดความละอายแกใจไม
กลาทําลวงละเมิดอีก การแสดงอาบัติแบบสัมพหุลเทศนาเปนการแสดงแบบรวม ๆ คือกลาวบอกแก
ภิกษุสงฆวาตนตองอาบัติ แตไมไดแยกวาเปนอาบัติอะไร ดังนั้นพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ จึง
ทรงวางแบบแผนใหคณะสงฆธรรมยุตแสดงอาบัติดวยการบอกชื่ออาบัติอยางชัดเจน เพื่อใหเกิด
ความละอายและสํารวมระวังตอไป     ในพระไตรปฎก อังคุตรนิกาย เลมที่ 20 ไดกลาวถึงการแสดง
อาบัติไวโดยละเอียดมีบางขอที่กลาวถึงการแสดงอาบัติโดยแยกประเภทซึ่งตรงกับขอวัตรปฏิบัติที่
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงแนะนําใหคณะสงฆธรรมยุตไดประพฤติในชวงที่ทรงฟนฟูการ
พระศาสนา เนื้อความในพระไตรปฎกนั้นดังนี้ 
  

 “ดูกรภิกษุทั้งหลาย ภิกษุพวกที่แสดงลหุกาบัติวา เปนลหุกาบัติ ฯลฯ ที่
แสดงครุกาบัติวา เปนครุกาบัติ ฯลฯ ที่แสดงอาบัติช่ัวหยาบวาอาบัติช่ัวหยาบ ฯลฯ 
ที่แสดงอาบัติไมช่ัวหยาบวา อาบัติไมช่ัวหยาบ ฯลฯ ที่แสดงอาบัติที่มีสวนเหลือวา 
อาบัติมีสวนเหลือ ฯลฯ ที่แสดงอาบัติไมมีสวนเหลือวาอาบัติไมมีสวนเหลือ ฯลฯ
ที่แสดงอาบัติทําคืนไดวา อาบัติทําคืนได ฯลฯ ที่แสดงอาบัติทําคืนไมไดวาอาบัติ
ทําคืนไมได ภิกษุเหลานั้นชื่อวาเปนผูปฏิบัติเพื่อประโยชนเกื้อกูล เพื่อความสุขแก
ชนเปนอันมาก เพื่ออัตถะประโยชนเกื้อกูลแกชนเปนอันมาก เพื่อความสุขแก
เทวดาและมนุษยทั้งหลาย ทั้งยอมประสบบุญเปนอันมาก และยอมดํารงสัทธรรม
นี้ไวมั่น ฯ”  

 (องฺ.เอก.20.24 -25 /138 ) 
    

(1) การแสดงอาบัติท่ีตนไมมีความสงสัย 
  

 “พระผูมีพระภาครับสั่งกะภิกษุทั้งหลายวา ดูกรภิกษุทั้งหลายก็ภิกษุใน
ศาสนานี้ตองอาบัติในวันอุโบสถ ภิกษุนั้นพึงเขาไปหาภิกษุรูปหนึ่ง หมผา
อุตราสงคเฉวียง บา นั่งกระโหยง ประคองอัญชลี แลวกลาวอยางนี้วา แนะเธอ 
ผมตองอาบัติมีช่ือนี้ ผมแสดงคืนอาบัตินั้น” 

 (วินย.มหา.4 .202/185) 
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(2) การแสดงอาบัติท่ีตนสงสัย  
  

 “ดูกอนภิกษุทั้งหลายก็ภิกษุในศาสนานี้มีความสงสัยในอาบัติ ในวัน
อุโบสถ ภิกษุนั้นพึงเขาไปหาภิกษุรูปหนึ่ง หมผาอุตราสงคเฉวียงบา นั่งกระโหยง 
ประคอง อัญชลี แลวกลาวอยางนี้วา  

“อะหัง อาวุโส อิตถันนามายะ อาปตติยา เวมะติโก ยะทา นิพเพมะติโก 
 ภะวิสสามิ ตะทา ตัง อาปตติง ปะฏิกะริสสามิ  
แนะเธอผมมีความสงสัย ในอาบัติมีช่ือนี้ จักหมดความสงสัยเมื่อใดจักทํา

คืนอาบัติ กระทําคืนอาบัติเมื่อนั้น”  
 (วินย.มหา.4.202/186) 

 
 จากพุทธพจนนี้ทําใหทราบวาในสมัยพุทธกาลมีการแสดงอาบัติเฉพาะที่ลวงละเมิดหรือ
สงสัยจริง ๆ แตปจจุบันนี้ไดมีการแสดงอาบัติแบบสัมพหุลาคือแสดงเปนอยางรวม ๆ ไมไดกําหนด
อาบัติลงไปอยางเปดเผย ซ่ึงผลเสียก็คือภิกษุที่ลวงอาบัติมิไดเกิดความละอายแกใจในอาบัติที่ตนลวง
ละเมิดการแสดงอาบัติแบบสัมพหุลานั้นผูวิจัยไมพบหลักฐานวาใครเปนผูแตงแตปรากฏใชกันอยู
ทั่วไป ในคณะสงฆมหานิกาย  
 

(3) การแสดงอาบัติแบบสัมพหุลาท่ีใชในพระสงฆมหานิากยดังนี้ 
   

 เมื่อภิกษุมีความสงสัยในอาบัติพึงเขาไปหาภิกษุผูบริสุทธิ์แลวแสดอาบัติดังนี้ 
(พระที่พรรษาออนกวา)  สัพพา ตา อาปตติโย อาโรเจมิ (วา ๓ คร้ัง)  
 สัพพา คะรุละหุกา อาปตติโย อาโรจามิ (วา ๓ คร้ัง) 
 อะหัง ภันเต สัมพะหุลา นานาวัตถุกาโย1  อาปตติโย อาปชชิง ตา ตุมหะ มูเล 
ปะฏิเทเสมิ  

 (พระที่พรรษาแกกวารับวา) ปสสะสิ อาวุโส ตา อาปตติโย  
(พระที่พรรษาออนกวา) อุกาสะ อามะ ภันเต ปสสามิ  
(พระที่พรรษาแกกวารับวา) อายะติง อาวุโส สังวะเรยยาสิ  
(พระที่พรรษาออนกวา)  สาธุ สุฏุ ภันเต สังวะริสสามิ  

ทุติยัมป สาธุ สุฏุ ภันเต สังวะริสสามิ   
                                                 
1 แสดงแบบสัมพหุลาวัตถุ คือแบบไมบงอาบัติ 
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ตะติยัมป สาธุ สุฏุ ภันเต สังวะริสสามิ  
นะ ปุเนวัง กะริสสาม 
นะ ปุเนวัง ภาสิสสามิ 
 นะ ปุเนวัง จินตะยิสสามิ  
 

 (พระท่ีพรรษาแกกวาวา) สัพพา ตา อาปตติโย อาโรเจมิ (กลาว ๓ คร้ัง)  
 สัพพา คะรุละหุกา อาปตติโย อาโรเจมิ (กลาว ๓ คร้ัง) อะหัง อาวุโส สัพพะหุลา 
นานาวัตถุกาโย อาปตติโย อาปชชิง ตา ตุยหะ มูเล ปะฏิเทเสมิ  

 
 (พระที่พรรษาออนกวารับวา)  อุ ก าสะ  ปสสะถะ  ภัน เต  ตา  อาป ตติ โ ย
 (พระที่พรรษาแกกวาวา)  อามะ อาวุโส ปสสามิ  

 (พระที่พรรษาออนกวารับวา) อายะติง ภันเต สังวะเรยยาถะ  
 

 (พระที่พรรษาแกกวาวา)  สาธุ สุฏุ อาวุโส สังวะริสสามิ  
 ทุติยัมป สาธุ สุฏุ อาวุโส สังวะริสสามิ  
 ตะติยัมป สาธุ สุฏุ อาวุโส สังวะริสสามิ  
 นะ ปุเนวัง กะริสสามิ   
นะ ปุเนวัง ภาสิสสามิ  
 นะ ปุเนวัง จินตะยิสสามิ 
 

 (มนตพิธี (ฉบับมหาจุฬาบรรณาคาร), 2532: 280) 
 

(4) การแสดงอาบัติของคณะสงฆธรรมยุต 
 
 สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรสไดตรัสถึงการแสดงอาบัติไวสําหรับ
คณะสงฆธรรมยุตไดถือปฏิบัติไวโดยสรุปแบงเปน 3 วิธีคือ 
 1.อาบัติตัวเดียว วัตถุอยางเดียวเชน “อหํ ภนฺเต  เอกํ …อาปตฺตึ อาปนฺโน ตํ ปฏิเทเสมิ” 
แปลวา ขาแตทานผูเจริญกระผมตองอาบัติ…จะขอแสดงคืนซึ่งอาบัตินั้น 
ที่วางไวนั้นใหใสอาบัติที่ตองเชน “อหํ ภนฺเต  เอกํ ถุลฺลปจฺจยํ อาปตฺตึ อาปนฺโน ตํ ปฏิเทเสมิ” แปล
ความวาขาแตทานผูเจริญกระผมตองอาบัติถุลลัจจัยอยางหนึ่งจะขอแสดงคืนซึ่งอาบัตินั้น 
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 2.อาบัติหลายตัว วัตถุอยางเดียว ใชคําวา สมฺพหุลา ถา  2 ตัวใชคําวา “เทฺว” แปลวา 2  แทน
คําวา “สมฺพหุลา” ตั้งแต  3  ตัวขึ้นไปใชคําวา “สมฺพหุลา” เชนอติเรกจีวรหลายผืนลวง 10 วันเปนนิ
สัคคียปาจิตตียเฉพาะผืน เรียกวาอาบัติมีวัตถุเดียวกันมีช่ือเดียวกันประมวลแสดงในคราวเดียวกันได
ใชบท “สมฺพหุลา” แปลวา “มากหลาย” วาดังนี้ “อหํ สมฺพหุลา…อาปตฺติโย อาปนฺโน ตา ปฏิเทเสมิ” 
ที่ลงจุดไวนั้นสําหรับออกชื่ออาบัติตาง ๆ ที่ลวงละเมิดตัวอยางเชน นิสสัคคียปาจิตตีย วา “อหํ ภนฺเต 
สมฺพหุลา นิสฺสคฺคียาโย ปาจิตฺติยาโย อาปตฺติโย อาปนฺโน ตา ปฏิเทเสมิ” แปลความวา ขาพเจาตอง
อาบัตินิสัคคียะปาจิตตียหลายตัว จะกระทําคืนซึ่งอาบัติ 
 3.อาบัติหลายตัว ตางวัตถุกัน ใหใชคําวา “นานาวตฺถุกาโย” ดังตัวอยางตอไปนี้ “อหํ ภนฺเต 
สมฺพหุลา นานาวตฺถุกาโย … อาปตฺติโย อาปนฺโน ตา ปฏิเทเสมิ” ที่ลงจุดไวใหเติมชื่ออาบัติตาง ๆ 
เขาไป เชน ตองอาบัติ ถุลลัจจัยใหกลาววา “อหํ ภนฺเต สมฺพหุลา นานาวตฺถุกาโย ถุลฺลปจฺจโย อาปตฺติ
โย อาปนฺโน ตา ปฏิเทเสมิ”  
 
 สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรสไดตรัสไววา อาบัตินั้นใหแสดงโดย
ควรแกช่ือวัตถุ แกจํานวน แสดงผิดชื่อไมได ผิดวัตถุและจําจํานวน ขางมากแสดงเปนนอยใชไมได  
ขางนอย พล้ังเปนมากไมได เชน อาบัติ 2 ตัวแสดงวา “สมฺพหุลา”  อาบัติเดียวแสดงวา”นานาวตฺ
ถุกาย” ใชได อาบัติตางชื่อหามไมใหประมวลมาแสดงในคราวเดียวกัน เชน อาบัติปาจิตตีย และ
อาบัติถุลลัจจัย จะกลาววา “ นานาวตฺถุกาโย ปาจิตฺติโย ถุลฺลปจฺจโย ไมได 
  

(5) ตัวอยางการแสดงอาบัติของคณะสงฆธรรมยุต 
 
 เมื่อภิกษุตองอาบัติอยางเบาอันพอจะกระทําคืนไดอันไดแกลหุกาบัติ 1 แลว พึงเขาไปหา
ภิกษุรูปหนึ่งแลวหมผาเฉลียงบา (ครองดอง) นั่งคุกเขาประณมมือกลาวตามอาบัติ และวัตถุที่ลวง
ละเมิดดังกลาวขางตนในที่นี้จะยกตัวอยางการแสดงอาบัติตัวเดียว วัตถุอยางเดียวดังนี้ 
  

“ผูแสดงอาบัติพรรษาออนกวา วา  “ อหํ  ภนฺเต   ปาจิตฺติยํ  อาปนฺโน   ตา   ปฏิเทเสมิ .” 
ผูรับ วา  “ ปสฺสสิ   อาวุโส ” 
ผูแสดง วา “ อาม   ภนฺเต   ปสฺสามิ.” 
ผูรับ วา  “ อายตึ    อาวุโส   สํวเรยฺยาสิ .” 

                                                 
1 โปรดดูเรื่องอาปตาธิกรณในบทที่ 2  
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ผูแสดง วา “ สาธุ   สุฏุ   ภนฺเต  สํวริสฺสามิ.” ( 3 หน ) 
 
 ในวงเล็บใหใสชื่ออาบัติตามลําดับดังนี้ 
 ถุลฺลจฺจยํ   สําหรับอาบัติ ถุลลัจจัย 

นิคฺสคฺคิยํ ปาจิตฺติยํ  สําหรับอาบัติ ปาจิตตียทีใหสละของ 
 ปาจิตฺตยํ  สําหรับอาบัติ ปาจิตตีย 

ทุกฺกฏํ   สําหรับอาบัติ ทุกกฎ 
 ทุพฺภาสิตํ  สําหรับอาบัติทุพภาสิต 
 

ผูแสดงอาบัติพรรษาแกกวา วา   “ อหํ  อาวุโส  ปาจิตฺตึ  อาปนฺโน   ตา   ปฏิเทเสมิ .” 
ผูรับ วา   “ ปสฺสถ   ภนฺเต ” 
ผูแสดง วา  “ อาม   อาวุโส   ปสฺสามิ.” 

 ผูรับ วา   “ อายตึ    ภนฺเต   สํวเรยฺยาถ .” 
 ผูแสดง วา  “ สาธุ   สุฏุ   อาวุโส  สํวริสฺสามิ.” ( 3 หน ) 
 
ในวงเล็บใหใสช่ืออาบัติตามลําดับดังนี้ 
  

ถุลฺลจฺจยํ  สําหรับอาบัติ ถุลลัจจัย 
 นิคฺสคฺคิยํ ปาจิตฺติยํ  สําหรับอาบัติ ปาจิตตียทีใหสละของ 
 ปาจิตฺตยํ  สําหรับอาบัติ ปาจิตตีย 
 ทุกฺกฏํ   สําหรับอาบัติ ทุกกฎ 
 ทุพฺภาสิตํ  สําหรับอาบัติทุพภาสิต 
 
 ถาผูแสดงแกกวา พึงกลาววา พึงกลาว “อาวุโส” แทน  “ภนฺเต” ผูรับออนกวาพึง “ปสฺสถ 
ภนฺเต “ อายตึ สํวเรยฺยาถ” ความแปลอยางเดียวกัน เปลี่ยนแตโวหารโดยฐานเปนผูใหญผูนอย” 
(สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส,  2534 : 57-61) 
  
 จากการเปรียบเทียบการแสดงอาบัติของคณะสงฆมหานิกายเดิมกับการแสดงอาบัติของ
คณะสงฆธรรมยุตจะเห็นไดวามีความแตกตางกันในบางประการคือคณะสงฆมหานิกายไมไดแยก
อาบัติมาแสดงใหเห็นอยางชัดเจนเปนแตกลาวรวม ๆ แบบสัมพหุลา ไมไดระบุลงไปวาเปนอาบัติใด 
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ไมไดแบงประเภทอาบัติกับวัตถุวาเปนแบบอาบัติตัวเดียววัตถุอยางเดียว อาบัติหลายตัว วัตถุอยาง
เดียวหรืออาบัติหลายตัววัตถุหลายตัว ในพระไตรปฎกนั้นกลาวถึงวิธีการแสดงอาบัติไวอยาง
ละเอียด ทั้งนี้เนื่องจากพระผูมีพระภาคเจาทรงแลเห็นเหตุอันจะเปนชองใหภิกษุผูไมมีความละอาย
ไดโอกาสจึงทรงวางกฎเกณฑไวอยางรัดกุม โดยการแสดงอาบัตินั้นถาภิกษุตองอาบัติใดก็แสดงโดย
กลาวชื่ออาบัตินั้น หรือถาสงสัยวาตองอาบัติใดก็กลาวชื่ออาบัตินั้น   แตอาจารยบางทานที่แตงขึ้น
ใหมนี้เปนการกลาวรวม ๆ  คือไมไดบงใหเห็นอาบัติที่ลวงละเมิด ทั้งนี้อาจเปนความพลั้งเผลอหรือ
ถือเอาความสะดวกเปนสําคัญเปนแตกลาวรวม ๆ วา  สัมพะหุลา นานาวัตถุกาโย ความวา อาบัติมี
วัตถุตาง ๆ มากมาย  พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงเปนผูที่ทรงละเอียดออนและมีโยนิโส
มนสิการในอันตรวจสอบความถูกตองแหงพระธรรมวินัย ดังนั้นจึงทรงปรับปรุงแกไขในสวนนี้ 
โดยทรงใหคณะสงฆธรรมยุตแยกแสดงโดยยกอาบัติที่ตนลวงละเมิดมากลาวอยางชัดเจนตามหลัก
พระไตรปฎก 
 

2.ทรงร้ือฟนเรื่องสีมาสมบัติ 
  
เร่ืองสีมาสมบัตินี้ผูวิจัยไดกลาวไวคอนขางละเอียดแลวในบทที่ 21 โดยยกเอาพระไตรปฎก

และอรรถกถามากลาว  ในที่นี้ผูวิจัยจะกลาวถึงมูลเหตุแหงพระดําริเร่ืองสีมาวิบัติ และพระดําริเร่ือง
สีมาสมบัติของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯโดยอาศัยแหลงขอมูลคือ ประวัติวัดราชาธิวาส และ
ตํานานวัดบวรนิเวศวิหาร2 เพื่อขยายความบทที่ 2 ใหชัดเจนยิ่งขึ้น หลังจากทรงเสด็จกลับมาวัดสมอ
ราย พ.ศ. 2372 แลว พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงดําริถึงความถูกตองแหงวงศบรรพชา
อุปสมบทที่พระรามัญรูปหนึ่งมีนามวา ซาย พุทฺธวํโส (ซ่ึงตอมาเปนพระอุปชฌายของพระองค) ได
อธิบายใหพระองคไดสดับซึ่งถูกตองตามพระไตรปฎกทรงพอพระราชหฤทัย จึงทรงริเร่ิมสอบสวน
ความถูกตองแหงสีมาสมบัติดวยการรับสั่งใหภิกษุสงฆที่อยูในปกครองของพระองคขุดนิมิตสีมาที่
วัดสมอรายขึ้นมาดู ทรงเห็นนิมิตสีมานั้นเล็กไมไดขนาดจึงทรงดําริถึงวิธีสมมติสีมาในที่อ่ืน ๆ วา
นาจะไมถูกตองอยางนี้เปนแนที่พระองคทรงดําริเชนนี้ดวยทรงไดศึกษาประวัติศาสตรชาติไทย
อยางดี และทรงทราบถึงความประพฤติที่ยอหยอนของคณะสงฆนับตั้งแตเมื่อคร้ังเสียกรุงศรีอยุธยา
เปนตนมา และเมื่อไดทอดพระเนตรเห็นสีมาวัดสมอรายที่ทําอยางหละหลวมมักงาย ควรสงสัยยิ่ง
ทําใหพระองคทรงเคลือบแคลงสงสัยมากขึ้นวาสีมาที่บริสุทธิ์นั้นเห็นจะหาไมได คงจะเหลือ
เพียงแตสีมาที่ผูกในรามัญเทานั้น คือเมื่อคร้ังพระเจากรุงหงสาวดีสงพระสงฆไปอุปสมบทจากภิกษุ
                                                 
1 โปรดดูบทที่ 2 หนา 47  เปนตนไป 
2 โปรดดู ประวัติวัดราชาธิวาส หนา 28-32  ตํานานวัดบวรนิเวศวิหาร หนา  25 
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สงฆชาวลังกาที่แมน้ํากัลยาณี ซ่ึงอางตนวาประพฤติตามลัทธิคณะมหาวิหารซึ่งเปนอันเตวาสิกของ
มหินทรเถระเมื่อคณะสงฆที่บวชจากลังกากลับมา จึงทรงรับสั่งใหผูกสีมาขึ้นโดยเนนความถูกตอง
ตามหลักแหงพระวินัยทุกขั้นตอนอยางละเอียดเรียกกันวาสีมากัลยาณี  ดวยเหตุ 2 ประการนี้เอง
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ จึงทรงมั่นพระราชหฤทัยในการสมมติสีมาตามแบบแหงรามัญสมัย
พระเจาหงสาวดีนั้นวาถูกตอง ดังนั้นจึงมีพระราชประสงคในอันที่จะแสวงหาความบริสุทธิ์ใหถอง
แท จึงไดจัดหาแพมาจอดที่หนาวัดสมอราย และสมมติขึ้นเปนโบสถน้ํา นิมนตพระเถระและ
พระสงฆที่วาไดรับอุปสมบทจากสีมาโบราณ (คือสีมากัลยาณี) อันไดทําแลวอยางถูกตองนั้นมา
ประกอบอุปสมบทกรรมแกพระองคในโบสถแพซึ่งเปนนทีสีมานั้นดังความปรากฏในประวัติวัด
ราชาธิวาสวา “จึงทรงเลื่อมใสยอมใหภิกษุ 18  รูปที่ไดบวชในกัลยาณีสีมาทําอุปสมบทกรรมหรือ
ทัฬหีกรรมในนที่สีมา ” (ประวัติวัดราชาธิวาส, 2543: 32 )หลักฐานที่ช้ีชัดถึงความรอบรูเร่ืองสีมา
ของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ก็คือพระราชนิพนธจารึกศิลานิมิตสีมาวัดราชประดิษฐฯ1 เปน
ภาษาบาลีที่จะหาคนแตงไดเสมอเหมือนไดยากในปจจุบันทั้งถอยคําภาษาและความเขาใจหลักการ
ผูกสีมาอยางถองแท  เมื่อเสด็จมาครองวัดบวรนิเวศวิหารก็เชนเดียวกันทรงปรารภพัทธสีมาเดิมวา”
พระอุโบสถเปนสามมุขผูกแตมุขหนาแหงเดียว ดูเปนคาบเกี่ยวกันอยูชอบกล”ดังนั้นจึงทรงขอพระ
บรมราชานุญาตจากพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาฯเปนวิสุงคามสีมาทรงผูกเปนสีมาใหมและกําหนด
เขตแดนใหถูกตองตามพระวินัยโดยทําเปนการเงียบเฉพาะวัดบวรนิเวศวิหาร  
 

2.1 สีมาวิจารณในพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ 
 
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ และพระเถระธรรมยุตติกานิกายไดเขียน สมณศาสน(ฉบับ

ที่ 2) เร่ืองสีมาวิจารณ2 พระราชทานไปยังคณะสงฆลังกาไวโดยอางอรรถกถาและฎีกาพรอมทั้ง
แสดงลักษณะตาง ๆ ของวิบัติและสมบัติแหงกรรมในสีมาพรอมทั้งกลาวถึงลักษณะสีมาในเขตแดน
สยามและประเทศใกลเคียงเชนลาวเปนตน ขณะเดียวกันก็ไดกลาวถึงความลําบากใจในอันที่จะ
ประพฤติปฏิบัติใหถูกตองตามหลักพระวินัยเพราะกลัววาจะถูกมองจากคณะสงฆเดิมวาทําลายอริ
                                                 
1 โปรดดูประชุมพระราชนิพนธภาษาบาลีในพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว ฉบับมหาเถรสมาคมพิมพ
เฉลิมพระเกียรติ หนา 282-291 
2 ผูสนใจโดยละเอียดสามารถอานไดในหนังสือพระราชนิพนธภาษาบาลี ของพระบาทสมเด็จฯพระจอมเกลา และ
หนังสือสมณศาสน 
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ยวงศ และตรัสถึงพระประสคอันเปนเหตุใหเกิดคณะธรรมยุตขึ้น ดังนั้นเพื่อจะไดเห็นความชัดเจน
ดังกลาวมาผูวิจัยขอยกตัวอยางบางประเด็นมาอางในที่นี้ดังนี้  

 
“(๙) พระสมณศาสน  ตอบแสดงวินิจฉัยลักษณะวินัยนี้ อันสมเดจ

พระราชานุช วชิรญาณ  มหามกุฏสมมตวงศ เถระเจาผูประเสริฐทรงพระราช
นิพนธโดยอนุมันติแหงพระธรรมยุติกเถระ ๙ พระองค พระราชทานไปแกพระธี
รานันทเถระผูสิริสัทธรรมวงศ  ณะเกาะลังกาฯ  

(๑๐) ทานประพันธสมณศาสนคาถาสงไป ดวยสามารถแหงอันถือ
เหตุการณและยุติอันมาแลวในที่ทั้งหลายมีอรรถกถาเปนตนนั้นๆ กระทําใหเกิด
ความระลึกแกพระเถระทั้งหลายในสยามรัฐ ผู ถ่ือมั่นหาสังสัยมิไดวา ภูมิที่
พระราชาทรงกําหนดพระราชทานแลว เปนวิสุงคามสีมา ใช(ทํา)สังฆกรรมใน
สยามรัฐนั้น ขาพเจาทั้งหลายไดตรวจดูสมณศาสนทั้งหมดนั้น ทราบความแลว  

 (๒๖) ถาวาหนังสือนั้นทานสงไปเพื่อแสดงแกเหลาพระเถระฝาย
มหานิกายแลวใหทานพวกนั้นหมายรูความพอใจ ความชอบใจจงยกไว พระ
เถรานุเถระในนิกายนั้นเปนเชนใด ทานครัทธาติสสะเหนแลวเชนนั้นทั้งหมดมิใช
หรือฯ 

 (๒๗)ก็ลัทธิ ถือยอหยอนในลักษณะสีมาของพระเถรานุเถระฝาย
มหานิกายนั้น อันพระเถระพวกนั้นมีโมหะเกิดพรอมแลว แตความไมใครครวญ
เพราะนอมไปในอัฏฐานะ ยึดไวแลวจับตองแลวกําหนดถือแลวตลอดยุคแหงคน
มิใชอันเดียว คร้ันเมื่อโอภาสคือญาณแมเกิดขึ้นแลวนอยๆ ดวยความพิจารณาในร
วาง ๆ(ลัทธินั้น) เปนกิริยาอันโทษทั้งหลายมีความถือตัว ความกระดาง ความ
ประมาทและความประทุษรายเปนตนอุดหนุนแลวฯ 

(๒๘) ถาวาพวกขาพเจา พึงแสดงหนังสือนั้นของทานทั้งหลาย แกพระ
เถรานุเถระฝายมหานิกายเหลานั้น การแสดงนั้นยังประโยชนนอยหนึ่งใหสําเร็จก็
หาไม พระเถรานุเถระฝายมหานิกายเหลานั้น จะพึงหมิ่นพวกขาพเจาแนแทวา 
พระเถระฝายธรรมยุติกานี้ใครจะทําลายอริยวงศ เปนของเกาเขาพวกเดียวกับชาว
ตางประเทศแลวทักทวงพวกเราฯ 

(๒๙) จริงอยูลัทธินี้ของพระเถระพวกนั้น อันบุทคลเชนพวกขาพเจานับ
ดวยรอยนับดวยพันจะพึงปลดเปลื้องโดยยาก เพราะฉะนั้น พวกขาพเจาตองนิ่ง 
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(๓๐) เหลาพุทธศาสนิกชน เปนคนมีกําลังนอยอยูกับเหลาชนผูไมใช
พุทธศาสนิกชนเปนอันมากในประเทศใดประเทศหนึ่ง(เหลาพุทธศาสิกชน) ยอม
ไมพยายามเพื่อใหเหลาไมใชพุทธศาสนิกชนนอกนี้หมายรู ยอมเปนผุมีความ
ขวนขวายนอยอยูฉันใด  ขาพเจาทั้งหลายก็ตั้งอยูในรวางแหงพวกมหานิกาย
เหลานั้น  ฉะนั้น คร้ันเมื่อเหตุทั้งหลายประจักษมาแลวในที่ทั้งหลายมีอรรถกถา
เปนตนมีอยู ขาพเจาทั้งหลายไมพยายามเพื่อใหพวกมหานิกายหมายรู สอดสอง
ตนเองเทานั้น อยูในพวกฝายตน ก็ในกาลบัดนี้ มีพุทธศาสนิกชนเปน  ๒ ฝาย คือ
ธรรมทายฝาย ๑ อามิษทายาทฝาย ๑ เหลาธรรมทายาทนอยคน อามิษทายาท
มากกวาแท  บรรดา อามิษทายาทเหลานั้น บางคนแมมีปญญา ปญญาของเขาอัน
ความพอใจในอามิษอันหนักยิ่งกวาความพอใจในธรรมกระทําใหทุพลภาพ  ถึงจะ
มีกําลัง ก็หามเสีย ยอมกระทําในสิ่งมิใชกิจ เพราเหตุนั้นความที่ทานใครจะให
เหลาชนผูอามิษทายาทนั้นรู ยกเสียเถิดฯ 

(๓๑) อิกประการหนึ่งพวกขาพเจาปรารภสีมากถา  ในที่มีอรรถกถาเปน
ตนนนเปนผูมีสวนเสมอดวยลิทธิ(ถือ)วินัยเชนทาน ขอโอกาศเพื่อแสดงความ
ปริวิตกของตนโดยยิ่ง 

(๓๒) ลักษณะอันใดแหงคามสีมาที่ทานกลาวอางคําในอรรถกถาที่วา 
นายบานเปนตน เก็บสวย  ในประเทศมีประมาณเทาไร เปนตน  ลักษณะนั้น เมื่อ
อรรถกถาไมมี จะพึงไดแตไหนฯ 

(๓๓) จริงอยูอรรถกถาอันพระอาจารยทั้งหลายผูรอยกรองธรรมหรือผูยัง
การรอยกรองปาฐะใหแลวเสร็จ  ทําแลวภายหลังแตกาลรอยกรองบาลี ทานทํา
ความเขาใจวา ผูปฏิบัติทั้งหลายจักอาจเพื่อจะรูลักษณะแหงวินัยนั้น ๆ แลวปฏิบัติ
ตามโดยปาฐะทั้งหลายมีประมาณเทานี้ฯ 

(๓๔)ก็พระฎีกาจารยไดกลาวคําใดไวในฎีกาแหงวินัยช่ือวิมติวิโนทนี 
เปนเครื่องสาธกลักษณะ (แหงคามสีมา) อันพระอรรถกถาจารยกลาวไวเปนตนแต
พวกอยูในภูมิประเทศนั้นปรากฏแลว ดังนี้ เพาะพระผูมีพระภาคตรัส(คํานั้น) ไว
โดยสัมพันธแหงคามศัพทและนิคมศัพทในบาลีอยางนี้วา แดนบานแดนนิคมแหง
บานหรือแหงนิคมนั้นอนใดดังนี้ แมคํานั้นเปนของควรพิจารณาฯ 

(๓๕) คําเปนของควรพิจารณานั้นเปนไฉน คําเปนของควรพิจารณานั้น
มาในสุตฺตนฺตปาฐะวา กําลังพระตถาคตทั้งหลายแหงพระตถาคตลักษณะคนพาล
ทั้งหลายแหงคนพาล ลักษณะบัณฑิตทั้งหลายแหงบัณฑิตดังนี้ พะละและลักษณะ
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อยูแลวเพื่อจะถือกําลังแตพระตถาคตและสักษณะแตตนพาลลักษณะแหงบัณฑิต
เพราเปนคําอันพระผูมีพระภาคเจาตรัสดวยสัมพันธแหงตถาคตศัพทเปนตนใน
สุตฺตนฺตปาฐะนั้นฯ 

(๓๖)ก็เนื้อความนั้นๆ แหงศัพทเชนเดียวกันที่มาแลวในบาลีประเทศนั้น 
ๆ พระอาจารยทั้งหลายกลาวแลวในอรรถกถาและฎีกาใหตางกันไปลักษณะแหง
บานและปา อันพระอาจารยทั้งหลายกลาวแลวในอรรถกถาและฎีกานั้น ๆ ดวย
คามศัพทและอรัญญศัพท กลาวไวในที่ ๑ เปนอยางอื่นฯ 

(๓๗)จริงอยางนั้นลักษณะแหงบานอันพระอาจารยทั้งหลายกลาวแลว
ดวยสามารถอุปจารเลฑฺฑุบาตร(ที่ตกแหงกอนดินที่มัธยมบุรุษขวางไปฯ ลองวัด
ไดราว ๒๙ วา) เปนเครื่องกําหนดในที่ทั้งหลายมากมีอทินฺนาทานสิกขาบทและ
วิกาลคามปเวสนสิกขาบทเปนตนฯ 

(๓๘) แตในที่นี้ ลักษณะแหงบานอันพระอาจารยถือเอาแมซ่ึงประเทศมี
ปาและภูเขาและปาชาเปนตนอันกําหนดเพื่อถือเขตรที่เก็บสวยเปนตนแตชาวอยู
ภายนอกบานกลาวแลวฯ 

(๓๙)แมลักษณะแหงปามิใชบานอนพระอาจารยกลาวแลวในตีจีวราวิปฺ
ปวาสสมานสังวาสสีมากถา ดวยสามารถแหงภูมิประเทศและเกาะในทามกลางส
มุทร อันเปนทางไมเปนที่ไป ของพวกพรานเนื้อแลชาวประมงฯ  

(๔๐)ก็แตในวรรณนาแหงคณโอหิยนสิกขาบทในสังฆาทิเสสทั้งหลาย
แหงเหลานางภิกษุนี สถานที่นั้นทั้งปวงออกจากภายนอกธรณีประตูอันพระ
อาจารยกลาวแลวาปา โดยลักษณะนี้ 

(๔๑)ขอความแปลกกันนั้นทั้งปวง ในเมื่อบาลีทั้งหลายมีอยูเวนอรรถกถา
เสีย จะพึงงดแตที่ไหนฯ 

(๔๒) เพระเหตุนั้น แมคําที่พระอาจารยยึดมั่นอรรถกถาวาทะหรือฎีกาวา
ทะซึ่งเวนจากเหตุที่อางในปาฐะกลาวไวแลว เปนของที่ทํายาก กลาวไปไยถึงคําที่
จะยึดการปฏิบัติของพระอาจารยภายหลังเหลานั้น กลาวไวแลว จะเปนของที่ทํา
งาย เมื่อเปนเชนนี้แล บาลีนั่นเทียวเปนประมาณวา วินยวินิจนฉัยยที่ไดแตเหตุมี
กําลังในบาลีนั้นกลาวไวเปนของควรเชื่อมั่นดีฯ 

 (๔๓)บาลีนั่นเทียวมีอยูในที่อ่ืน วรรณนาก็มีอยูในที่อ่ืน(อยูตางกัน) 
(๔๔)เหตุนั้นเมื่อขาพเจาทั้งหลายพิจารณาปาฐะนั้น ๆ แหงพระไตรปฎก

วินิจฉัยที่พนจากอรรถกถาวาทนี้ ปรากฏดุจควรฯ 
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(๔๕) ขอนี้เปนไฉน ขอนี้ทานกลาวไว วิภังคแหงอาบัติวารของสิกขาบท
ทั้งหลายมีภิกขุนีสังวิธาน เถยฺยสตฺถสังวิธานและมาตุคามสังวิธานเปนตนเทานั้น
วา (ลวง) รวางบาน ๆ ความตองปาจิตตียในเพราะ(ลวง) พนที่ไกบินถึงชื่อวาใน
เพราะ(ลวง) ที่กึ่งโยชน ๆ ดังนี้ปรากฏดุจควรฯ  

(๔๖) เงาพยัญชนะแหงบทวา กุกฺกุฏสมฺปาเต ซ่ึงมาในอาบัติวารวิภังคแหง 
สังวิธานสิกขาบททั้ง ๓ นั้นวา ภูมิประเทศเกิดอาบัติปาจิตตียทั้ง ๓ เหลานั้นมี ๒ 
อยาง คือคามประเทศที่ไกบินถึง และอรัญญประเทศอันไมใชบาน เพราะถือ
เนื้อความเปนแกนสารที่กลาวดวยสามารถ แหงความเปนของควรไกบินถึง
หลังคาเรือนอื่นแตหลงคาเรือนหนนึ่งหรือดวยนัยวา ในที่เพราะ)ลวง)บานอัน
มนุษยผูเที่ยวไปใกลจะพึงถึงโดยปรกติดวยความที่แหงบานนั้นเชนกับสถานที่ไก
มีปรกติเที่ยวไปใกลพึงถึงประหนึ่งบุทคลถือคําวา โคจร ในเพราะความเที่ยวไป
แหงมนุษยเพราไมถือเนื้อความ อันบัณฑิตผูไมตื่นขาวแสวงหาเนื้อความเปนแกน
สารไมถืออันนาเยยหยัน เพราะความเปนคืออันทําเขากลาในมหาสมุทรของเหลา
มนุษยจะพึงปรารถนาเพราะอันกลาวถึงบานและนิคมที่ไกบินถึง ในชมพูทวีป
ทั้งสิ้นมีมนุษยเต็มทั่วในกาลครั้งหนึ่ง  ณ สุตฺตนฺตะอันหนึ่งฯ 

(๔๗)(เงาพยัญชนะแหงบทวา กุกฺกุฏสมฺปาเต ดังนั้น) เพราะควรจะถามวา  
ก็ในเมื่อบานไกบินไปใมถึง ในเมื่อประเทศไมถึงพรอมลักษณะแหงปาอันไมใช
บาน จะเปนอาบัติดวยอยางอื่นอยางไรฯ 

 (๔๘)ก็คําถามนั้นไมควรถาม เพราะคํามีประมาณเทานี้กลาวมาแลวฯ 
 (๔๙) เพราะเหตุนั้นลักษณะแหงบานและปาเหลานั้นผูมีปญญาพึงถือไว

อยางนี้แตทีเดียวฯ 
(๕๐)บานเหลาใดๆ ไมไกลเกินแหงกันและกัน เพราะทําประเทศอัน

ไมใชบานไมถึงกึ่งโยชน ในรวาง ตั้งอยูไมลวงกึ่งโยชนแตบานอื่นบานเหลานั้น 
ไกบินถึงชื่อวาบานและนิคม (อธิบายวา บานที่ไมไกลกันถึงโยชน ช่ือวาคามและ
นิคมบินถึง) 

(๕๑)ก็เปนอยางนี้มีอยูโอกาศเปนที่ทําเขากลาของชาวบานผูเล้ียงชีพอาศยั
โอกาศเชนนั้นพึงธรรม 

(๕๒) ก็บานและนิคมตางๆที่กําหนดดวยอุปจารเลฑฑุบาตร อันกลาว
แลวในวิภังคแหงอทินนาทานหรือกําหนดดวยอยางอื่นคือดวยไกบินถึงเพราะไก
บินถึ่งหยอนกวาเลฑฺฑุบาตร พึงเปนประเทศควรกลาววา คามนฺตเร คามนฺตเร (ใน
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เพราะ (ลวง) รวางบางๆ ) สวนสถานที่ใดไมใชที่อยูแหงเหลามนุษย เพราะมีบาน
เดียว ตั้งอยูกึ่งโยชนแตบานสถานที่นั้นไมสมควรแกความเปนบานที่อาศัยแหง
บรรพชิตทั้งหลายผูอยูในสถานที่นั้น ดวยการเที่ยวไปบิณฑบาตในเวลากินอาหาร
เชาของชาวบานในบานตั้งอยูเกินกึ่งโยชน 

(๕๓) สถานที่ที่นั้นเทียวควรกําหนดดวยศัพทคืออคามกะ ช่ือวาปา ในที่
ทั้งปวงอันควรประสงคซ่ึงกลาวแลววา อคามเก อรฺเญ ฯ 

(๕๔)สถานที่นอกจากนั้น แมถึงซึ่งลักษณะแหงปาอันกลาวแลวในที่
ทั้งหลายเหลานี้คือ สถานที่นี้ทั้งหมดออกจากธรณีประตู ช่ือวา ปา(ได) ในบทวา 
อรฺญคโตในฌานวิภังค สถานที่อันเหลือลงยกบบานแลอุปจารแหงบานเสีย ช่ือ
วา ปา (ได)ในบทวา อรฺญา วา ในอทินฺนาทานวิภังค และสถานที่กําหนด(อยาง
นอย) ที่สุด ๕๐๐ ช่ัวลูกธนูช่ือวา เศนาสนะมีในปา (ได) ในบทวาอรฺญกานิ 
เสนาสนานิในวิภังคแหงนิสัคคียที่ ๒๙ และปาฎิเทสนียที่ ๔ ไมควรกําหนดวยอ
คามกศัพทควรประสงควาปา ในที่ เหลานั้นเทียว สถานที่ อ่ืนที่กลาววาเปน
ปาจิตตียดวยสังวิธานสิกขาบททั้ง ๓ เพราะลวงนับเขาในบานที่ไกบินถึง ช่ือวา คา
มันตร ในที่นี้ ฯ  

(๕๕) ก็ที่กลาววาเปนปาจิตตย เพราะความเปนสถานที่ควรเปนคามันตร
ในเพราะ(ลวง)ปาอันมิใชบาน คือลวงกึ่งโยชนฯ 

(๕๖) ลักษณะแหงปาอันมิใชบานที่พระอรรถกถาจารยกลาวแลว ทําให
ผิดแหงกันและกันในจีวรวิปฺปวาส คณโอหิยนสังฆาทิเสส และอพัทธสีมาชนิด ๗ 
อัพภันดรในอรรถกถา โดยประสงคอันไดโดยนัยปาฐะนี้ไมเปนของอัศจรรยเพระ
เวนจากอางปาฐะ ถือกันวา ถอยคําพรรณนาถึงโลกมิหิมวันตะประเทศเปนตน ใน
เหลาปกรณที่ไรประโยชนมีโลกสัณฐานเปนตน  

(๕๗) วิภังครอยกรองกอนขันธกะ เพราะเหตุนั้นคํานี้เปนเมือนนํามาใน
ประเภทแหงคามสีมาและอคามารัญญสีมา ในอพัทธสีมากถาซึ่งเปนประเภท
มาแลวในขันธกะฯ 

(๕๘)ก็ภูมิประเทศอันควรกําหนดพิเศษแหงอพัทธสีมาทั้งหลายอันเหลือ
เวนแมน้ํา สมุทร ชาตสระ อันเปนสีมาที่พึงกําหนดดวยสาดน้ํา (๑๒ สอก) 
จัดเปนสองโดยประเภทแหงบานและปา ยอมมีแมในขันธกะนนั้นราวกะในสัง
วิธานสิกขาบททั้งหลายฯ 
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(๕๙)เมื่อเปนเชนนี้มีอยู ลักษณะแหงปามิใชบานอันบุทคลไมพึงถึงดวย
กาย ฟงแลวดวยโสตอยางเดียว (จะพึงประสงคในที่นี้อยางไร) และลักษณะแหง
บาน (เปนไปแลว) ดวยภูมิประเทศมาตรวา กําหนดถือวาแวนแควนของพวกเรา 
เขตรแดนของพวกเรา ภาคของพวกเรา ซ่ึงใหญเกินไปบาง เล็กเกินไปบาง 
กําหนดอยางอื่นแลวกําหนดอยางอื่นอีกซึ่งชนพวกหนี่งเทานั้นรูกันแลว ไม
ปรากฏแลวแกชนทั้งปวงผูถึงพรอมแลวฯ เพราะความปรารถนาของมนุษย
ทั้งหลายมีนายบานหลวงเปนตนจะพึงประสงคในที่นี้อยางไร 

(๖๓) ความกําหนดสมานสังวาสสีมาในปาซึ่งมิใชบาน มีลักษณะเชน
ลักษณะแหงบานและปาที่กลาวไวในสังวิธานสิกขาบททั้งหลายอันประสงคใน
ที่นี้อันบัณฑิตพึงกําหนดโดยประมาณพิเศษซึ่งมีนามวา ๗ อัพภันดรที่พระอรรถ
กถาจารยกลาวแลวในอรรถกถาทั้งหลายวา ( ๑ อัพภันดร) ๒๘ สอกซึ่งมีวิภาค
มิไดแสดงไวในบาลี เพราะความเปนของปรากฏราวกะความกําหนดมาตรามี
โยชน คาวุต และอสุภะ เปนตน ณ กาลนี้ในกาลเมื่อพระผูมีพระภาคเจายังมีพระ
ชนม 

๑๒๑)กุลบุตรทั้งหลายผูใครซ่ึงประโยชนมีความละอาย รําคาญ ใครความ
ศึกษาในสีมา ลักษณะอยางไร แมพิจารณาโดยอาการเปนอเนกแลวรําคาญอยู 
(กุลบุตรเหลานั้น) พบปกรณมีศัพทศาสตรเปนตนซึ่งแสดงประเภทมีประเภทแหง
อักขระนั้นๆ เปนตน กําหนดลักษณะพิเศษกวาลักษณะทั้งปวงมีฐานกรณเปนตน 
เพื่อตองการทํากรรมวาจาในกรรมทั้งหลายมีบรรพชากรรมและอุปสัมปทากรรม
เปนตน และเพื่อตองการกิจมีสาธยายปาฐะอันเปนอาหัจจบทเปนตน แมดวยวิธี
คือสอบสวน แนแลวเปลงเสียงอักขระ เปรียบเทียบแมดวยคําทั้งหลายบางพวก 
แหงภาษาทั้งหลายมีภาษาหินทู(ฮินดู) ภาษาละตินนะ(ละติน) และภาษามลายูเปน
ตน ซ่ึงคลายภาษามาคธีโดยชุม ในเหลาประเทศแหงชนผูไมใชพุทธศาสนิก แม
ดวยประเพณีแหงสําเนียงที่บุรพาจารยทั้งหลายในชนบทแหงชนนานาภาษาใชกัน
แลวนั้นๆ นํามาแลวชําระอักขระทั้งหลายพบความปฏิบัติผิดมีอยางเปนอเนก 
เพราะความไมอาจจะนํามาซึ่งวัตรคือสําเนียงที่เหลาพระอาจารยผูสําแดงในภาษา
นั้น ๆ ผูมีวงศอันนํามาแลวแตภาษานั้น ๆ ผูมีวงศอันนํามาแลวในหมูนั้นๆ 
เหลานั้นๆ ในปาฐะแหงอุปสัมปทากรรมวาจานั่นเทียวบางเพราะสักวาความไม
ถืออยางนั้น (ถือถูก) แตกลาวเสียอยางใดอยางนั้นแลวใหเขาใจ(เอาเอง)บาง ยอม
รําคาญ ก็คร้ันรําคาญแลว บางพวกพวกแสวงหาวงศแหงอุปสมบทที่ดีกวาตามยุติ
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แหงลักษณะมาในปกรณมีศัพทศาสตรเปนตนบาง ตามประเพณีมั่นคงกวาซึ่ง
มาแลวโดยลําดับบาง ประเสริฐกวาบัณฑิตทั้งปวงในนิกายทั้งหลายนั้น ๆ ทีเหน
แลว ๆ สรรเสริญแลวนั่นเทียว หาทอดธุระในการแสวงหาสําเนียงอักขระที่ยิ่งกวา
ดีกวาไมแสวงหาอยูอยางแข็งแรงฯ 

(๑๒๒) ก็บัดนี้แลเหลาบัณฑิตผูธรรมยุตติกา บรรดาภาษาตางๆ ยอม
สรรเสริญสําเนียงอักขระแหงภาษาหินทู (ฮินดู) และบรรดาชาวพุทธ สรรเสริญ
สําเนียงอักระแหงเหลาชาวสีหฬ โดยประเสริฐกวาทั้งหมด แมเมื่อเปนเชนนี้ วงศ
เกานทวีปของชาวสีหลขาดแลวนานฯ  

(๑๒๓ )ความแปลกในสําเนียงอักขระมุทธธชะ(เกิดในศีรษะและปุม
เหงือก)และอักขระทันตชะ(เกิดที่ฟน)ในบัดนี้ของชาวสีหฬทุกวันนี้ หาปรากฏดี
นักไม โทษในอันเปลงเสียงอักขระของชาวสีหฬนนั้นมีเทานั่นเทียว ความแปลก
กันอยางอื่นจากโทษนั้นเปนของบริสุทธิ์ดี นาสรรเสริญฯ 

(๑๒๔) ก็วงศเดิมของบางพวกเหลานั้นเปนมหานิกายในสยามรัฐดําเนิน
ไปแลววงศเดิมของบางพวกดําเนิรไปแลวแตสํานักมฺรัมฺมะในตัมพทีปรัฐฯ  

(๑๒๕)พระรัมฺมาจารยทั้งหลาย1 ทํากรรมวาจาในอมรปุรนครบางมาสู
สยามรัฐบางฯ 

(๑๒๖)บัดนี้เหลาภิกษุมฺรัมมะมีอยูในสยามรัฐ เมื่อเปนเชนนี้บัณฑิต
ทั้งหลายผูธรรมยุตติกาแมสามารถเพื่อจะเขียนวัตร สําหรับทํากรรมวาจาวัตร
สําหรับเปลงเสียงอักขระของเหลาภิกษุมฺรัมมะนั้นเปนอันดี  แลวทําเชนเดียวกันก็
พบโทษมีอันคําเปนตนวา  สีวยนฺ  ยาสติ  อุปสฺสหาเยน ดังนี้แหงคําทั้งหลายเปน
ตนวา จีวรํ  ยาจิต อุปชฺฌาเยน ดังนี้ บางพวกจึงหาปรารถนาแมซ่ึงภิกษุผูมีทัฬหิ
กรรมอันถึงแลวไมฯ 

(๑๒๗)แมลักษณะนี้แลเปนของอันพวกบัณฑิตรูแจงแลววา บรรดาเหลา
อักษร หรือ ๒ อักษร มีอยูในภาษาใด พวกอาจารยผูเปนชาวภาษานั้นจักนํามา
พรอมซึ่งวงศนั้นนาน ขอนี้จะพึงทําไดยากฯ  

(๑๒๘) ความพิเศษมีประการตาง ๆ โดยวิธีเปลงเสียงอักขระแหงชน
ทั้งหลายมีสยาม ลาว รามัญ มรัมมะ โยนก เขมร เปนตน โดยวิตถาร ยิ่งกวานี้บาง 

                                                 
1 สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรสไดตรัสอธิบายรัมมนิกายไววา นิกายที่สืบเชื้อสายจาก
พระสงฆพมา เรียกวารัมมนิกาย ซึ่งสืบสาย มาจากพระสงฆรามัญ เรียกวารามัญนิกาย (ความพิศดารโปรดดู พระ
นิพนธตางเรื่อง หนา 15-19 
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โดยสามารถวิบัติสมบัติ ในกาลทํากรรมวาจาแหงอุปสัมปทาบาง เปนของอันผู
ปรีชานากลาว ก็แตความพิเศษมีประการตางๆ นั้นพวกขาพเจาเขียนในแผน(กระ
ดาส)นี้เมื่อไรจักถึงที่สุดฯ 

(๑๒๙)อิกประการหนึ่ง พวกขาพเจาขอบอกความประสงคของเหลา
บัณฑิตผูธรรมยุตติกาตามเปนจริงโดยสังเขปในที่นี้ หากวาสีหฬวงศเกาพึ่งตั้งอยู
จนถึงทุกวันนี้ในสีหฬทวีปไซ พระอาจารยบางพวกผูธรรมยุตติกาละวงศเดิมของ
ตนเสียบาง บางพวกใหทําทัฬหิกรรมบางจักนําวงศนั้นไปแน หากไมไดวงศเกา
เชนนั้น ไมเหนวงศอ่ืนดีกวา ก็ตั้งอยูในรามัญวงศที่นําไปแลวแตสีหฬวงศเกานั้น
เทียว สําคัญอยูซ่ึงวงศนั้นวาประเสริฐกวาวงศทั้งปวง ดวยความที่มีผูนําไปแต
สีหฬทวีปในกาลกอนบาง วยความที่วิธีเปลงเสียงอักขระของรามัญบางเหลานั้น
ในบดันี้ใกลชาวสีหฬบางฯ  

(๑๓๐)บัณฑิตทั้งหลายเหนอาทีนพในความทอถอยจากการปฏิบัติ
พระพุทธศาสนา เมื่อไมเหนที่พีงอื่นควรเปนที่พึ่งในกาลแหงตนตั้งอยูแลวใกล
ปากมฤตยุอันสัตวทั้งหลายพึงถึงแลว ก็ยอมไมทอถอย เพราะเหตุนั้นชนพวกใด ๆ 
ไดสดับกถาปรารภลักษณะแหงสีมาและลักษณะเปลงสําเนียงอักขระซึ่งนําความ
รําคาญมา ทําความเดือดรอนนี้ ชนพวกนั้นสดับแลวหาเชื่อไม (แต) ชอบใจ จง
อยาสรรเสริญซึ่งบุทคลผูมีความเชื่อโดยความเปนคนบอด ธรรมดาคนบอด
ทั้งหลายยืนอยูในหนทางที่ชนเหลาอื่นบอกแลวแมจะเชื่อวา นี้หนทางแท ก็จักเดิร
ไปโดยหนทางนั้น จักไมเดิรไปโดยไมใชหนทางเพราะฉะนั้นขอนี้ไมใชเหตุที่ตั้ง 
วาทะของพวกขาพเจาอันพวกขาพเจาตองเผยแผไปโดยไมใชฐานะ โดยประสงค
ความชนะก็หาไม พวกขาพเจาใหโอกาศเปนที่เผยแผไปแกชนทั้งหลายผูใครเพื่อ
จะไดฟงถอยคําของเหลาชนผูอยากไดเพื่อรักษาวาทะและวงศของตน และเพื่อ
ผจญพวกขาพเจาแลวก็เชื่อยังโยนิโสมนสิการะใหเกิดขึ้นแลวจงอยาทําความ
ทอถอย เพื่อหันหลังตอการปฏิบัติพระศาสนา และเขาถึงความยอหยอนและความ
เปนผูมีอามิษเปนมฤตกฯ” 

 (ประชุมพระราชนิพนธภาษาบาลีในรัชกาลที่ 4  ภาค 2, 2468: 43 -46) 
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สรุปใจความสําคัญในพระมหาสมณสาสนไดดังนี้ 
 

1. ทรงชี้แจงใหพระสงฆลังกาทราบวา หนังสือเร่ืองเกี่ยวกับสีมาที่พระสงฆลังกาสง
มายังพระองคนั้น ทรงสงไปยังพระเถระพระมหานิกายก็คงไมมีประโยชนอะไร เพราะพระเถระใน
พระมหานิกาย (ในเวลานั้น) ไมสนใจเรื่องสีมา ซ่ึงเรื่องนี้พระศรัทธภิสสะ (ชาวลังกาที่อยูใน
เมืองไทย) ก็คงทราบดวยตนเองเปนอยางดีแลวพระองคไมจําเปนตองกลาวอีก และเรื่องสีมานั้น 
พระบางรูปในคณะมหานิกายก็คงทราบดีวาเปนอยางไรแตก็ไมพูดไมแสดง 

2. หนังสือเร่ืองสีมาที่พระสงฆลังกาสงมายังพระองคนั้น พระองคก็ไมกลานําไป
แสดงตอพระสงฆมหานิกาย เพราะเกรงวาพระสงฆมหานิกายจะตําหนิวา พระองควาทรงรวมมือ
กับพระสงฆตางชาติทําลายวงศดั้งเดิมของพระสงฆไทยที่เชื่อถือกันวาเปนอริยวงศคือวงศที่ดีอยู
แลว ฉะนั้น แมจะเห็นขอผิดพลาดตาง ๆ ของพระสงฆเหลานี้อยูก็ไมอาจชวยแกไขไดเพราะพระ
ธรรมยุตมีจํานวนนอย จึงตองนิ่งอยู 

3. ทรงชี้แจงใหทราบวาพระธรรมยุตซึ่งมีพระสงฆจํานวนนอยทามกลางพระสงฆ
มหานิกายซึ่งเปนพระสงฆจํานวนมาก เมื่อเกิดเรื่องอะไรขึ้นจึงปรึกษาและปฏิบัติกันอยูเฉพาะในหมู
ของตนเทานั้น ไมกลาที่จะใหพระสงฆมหานิกายรูเพราะเกรงจะถูกกลาวหาวาเปนพวกนอกรีต 

4. ทรงเห็นวาพุทธศาสนิกชนในเวลานั้นมี 2 พวกคือพวกธรรมทายาท กับพวกอามิส
ทายาทและพวกธรรมทายาทมีจํานวนนอย พวกอามิสทายาทมีจํานวนมาก 

5. ทรงรูสึกดีพระทัยที่ทรงรูวาพระสงฆลังกาก็มีสวนเหมือนกับพระสงฆธรรมยุตใน
เร่ืองพระวินัยจึงไดทรงแสดงความคิดเกี่ยวกับเรื่องสีมาตามที่ปรากฏในคัมภีรอรรถกถา...มาให
พระสงฆลังกาไดทราบ 

6. ทรงแสดงใหเห็นวา เร่ืองคามสีมาที่กลาวไวในอรรถกถานั้นไมมีในพระบาลี คือ
พระไตรปฎก เพราะคําอธิบายในฎีกากับอรรถกถาก็อธิบายไวไมตรงกัน ที่หนึ่งอธิบายอยางหนึ่ง 
อีกที่หนึ่งกลับอธิบายอีกอยางหนึ่ง 

7. ทรงเห็นวาคําอธิบายเรื่องสีมาที่กลาวไวในอรรถกถา และฎีการวมทั้งความปฏิบัติ
ของอาจารยตาง ๆ ที่ถือสืบ ๆ กันมานั้น เอาเปนประมาณไมได ควรยึดพระบาลีคือพระไตรปฎกเปน
หลัก เพราะคําอธิบายของอรรถกถาและฎีกาไมตรงกับพระบาลี โดยทรงยกตัวอยางคําอธิบายเรื่อง
บาน เร่ืองอุปจารตางบาน และเรื่องปา ที่อรรถกถาฎีกาอธิบายไวไมเหมือนกัน ที่หนึ่งอธิบายอยาง
หนึ่ง อีกที่หนึ่งอธิบายกันอีกอยางหนึ่ง 

8. ทรงแสดงใหเห็นวานอกจากเรื่องสีมาแลวพระสงฆธรรมยุตยังสนใจศึกษาเรื่อง
สําเนียงภาษามคธ ซ่ึงตองใชสวดกรรมวาจาในการบรรพชาและอุปสมบท โดยศึกษาเปรียบเทียบ
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สําเนียงของภาษาตาง ๆ ที่คลายคลึงกับภาษามคธ คือภาษาฮินดู (ฮินดี) ภาษาละติน ภาษามลายู เปน
ตน ก็ทรงทราบการปฏิบัติที่บกพรองหลายอยางในเรื่องกรรมวาจาคือ บางพวกไมพยายามรักษา
สําเนียงภาษาที่ครูอาจารยไดปฏิบัติกันมาในวงศบรรพชาอุปสมบทของตน บางพวกไมพยายามทํา
ใหถูกแตทําสักแตวาพอเปนที่เขาใจกันเทานั้น ดวยเหตุนี้ พระสงฆธรรมยุตบางพวกจึงพยายาม
แสวงหาวงศบรรพชาอุปสมบทที่ยุติหรือถูกตองตามหลักศัพทศาสตร บางพวกก็แสวงหาวงศ
บรรพชาอุปสมบทที่สืบตอกันอยางมั่นคงตามประเพณีที่ผูรูทั้งหลายสรรเสริญ 

9. ผลจากการศึกษาเรื่องสําเนียงภาษามคธ พระสงฆธรรมยุตเห็นวา บรรดาภาษาตาง 
ๆ นั้นสําเนียงอักขระในภาษาฮินดูดีกวาภาษาอื่น ๆ และบรรดาภาษาของชาวพุทธดวยกัน สําเนียง
อักขระของภาษาสีหฬดีกวาภาษาอื่น ๆ แตวาเสียดายที่วงศบรรชา อุปสมบทอันเกาแกดั้งเดิม ของ
ชาวสีหฬไดขาดหายไปเสียนานแลวและทรงเห็นวาการออกเสียงอักขระมุทธชะ (คือที่เกิดจากศีรษะ
และปุมเหงือก)และอักขระทันตชะ (เกิดที่ฟน) ของชาวสีหฬไมดี 

10. สวนวงศ บรรพชา-อุปสมบทของพระสงฆมหานิกายในเมืองไทยก็เนื่องมาจาก
นิกายพมาในลังกา การออกเสียงภาษามคธของพระนิกายพมาก็ไมดี เชน จีวรํ ออกเปน สีวรํ,ยาจติ 
ออกเสียงเปนยาสติเปนตน ในคณะที่มีปญหาเรื่องภาษาดังกลาวนี้ จึงยากที่จะรักษาหรือสืบวงศ
บรรพชา-อุปสมบทที่บริสุทธิ์ไวได 

11. ทรงอธิบายใหทราบวา ถาวงศบรรพชาอุปสมบทดั้งเดิมของชาวลังกาจะยังคงอยู
มาจนถึงทุกวันนี้ พระสงฆธรรมยุตก็คงรับเอาวงศของพระสงฆลังกามาเปนแบบปฏิบัติอยาง
แนนอน แตเนื่องจากวงศของพระสงฆลังกาขาดหายมาเสียนานแลว พระสงฆธรรมยุตจึงรับเอาวงศ
ของรามัญที่เห็นวาสืบตอมาจากวงศดั้งเดิมของพระสงฆลังกาที่สืบตอกันมาไมขาดตอน มาเปน
แบบในการประพฤติปฏิบัติ ประกอบกับเห็นวาการออกเสียงภาษามคธของพระสงฆรามัญใกลเคียง
กับสําเนียงของชาวสีหฬมากที่สุด 

12. ทรงสรุปวาเรื่องสีมาและเรื่องสําเนียงภาษามคธที่กลาวมานี้ก็อยาเพิ่งเชื่อควร
พิจารณาดวยเหตุผล และเรื่องที่กลาวมาทั้งหมดนี้ ไมใชเพื่ออวดอางหรือเอาชนะใคร แตเปนการพูด
ใหผูสนใจใครรูไดฟงไดพิจารณาเทานั้น และทรงสรุปตอนทายวา พวกเราไมควรทอถอยและยอ
หยอนในการปฏิบัติพระศาสนา และไมควรมุงอามิสเปนที่ตั้ง 
 

2.2 อธิบายความแหงอักขรวิธี 
 
ในสังฆกรรมทั้งปวงนั้นสิ่งหนึ่งที่ขาดไมไดคือ เร่ืองของอักขรวิธี (การใชภาษาใหถูกมิให

คลาดเคลื่อน) ทั้งนี้เพื่อความสมบูรณ และถูกตองแหงกรรมนั้น ๆ เพื่อมิใหสังฆกรรมเสีย ดังนั้นใน
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การทําสังฆกรรมแตละอยางคณะสงฆจึงไดคัดเลือกพระภิกษุผูมีอายุพรรษา และเปนพหุสูต ตลอด
ถึงมีวัตรปฏิบัติอันงดงามมาเปนผูสวดในกรรมนั้น ๆ ยกตัวอยางเชนการคัดเลือกภิกษุผูมาทําการ
สังคายนาในแตละครั้ง ผูที่จะมาวิสัชนาในเรื่องธรรมวินัยนั้นตองมีความชํานาญในแตละดานเพื่อ
ความไมคลาดเคลื่อนแหงหลักคําสอน ดังนั้นในการทําสังฆกรรมแตละครั้งก็เชนเดียวกัน พระภิกษุ
ที่จะมาเปนผูสวดนั้นตองมีความเพียบพรอมดวยคุณลักษณะดังกลาว และสิ่งสําคัญอีกประการหนึ่ง 
คือตองเปนผูศึกษาในเรื่องภาษาศาสตรโดยเฉพาะภาษาที่ใชในสังฆกรรมทั้งปวงคือภาษาบาลี หรือ
มคธเปนอยางดี เนื่องจากสังฆกรรมแตละอยางนั้นตองทําอยางถูกตอง  

 
ถาเกิดการคลาดเคลื่อนกรรมนั้นก็เปนอันเสียเชนการสวดกรรมวาจาตองตั้งญัตติเผดียงสงฆ

ใหรูเร่ืองกอนแลว สวดอนสุาวนาประกาศความปรึกษาและความตกลงของสงฆในลําดับ ถาสวด
อนุสาวนากอนแลวตั้งญัตตทิีหลังเปนกรรมวิบัติโดยกรรมวาจา ในกรรมวาจามีอนสุาวนา ทิ้งอนุ
สาวนา หรือสวดในกาลไมควรเชนนีเ้ปนกรรมวิบัติโดยกรรมวาจา  แมสวดแตไมครบกําหนดแหง
กรรมวาจามีอนุสาวนา 3  หน  หรือทําใหตกหลน เชนขาดความบางพากย  หรือขาดบางบท  หรือวา
ผิด เชนจะวาบทหรืออักขระหนึ่งวาพลาดเปนบทหรืออักขระอื่นกจ็ดัเปนกรรมวาจาวิบัต ิ (วินย.
8/1340-1352/501-109) 

 
ในการบรรพชาอุปสมบท และในการสาธยายพุทธวจนะ พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ 

ทรงใหตรวจสอบหนวยเสียง  ตรวจสอบลักษณะเฉพาะของเสียงเปนตนในภาษาบาลโีดยตรวจสอบ
ความถูกตองจากคัมภีรสัททศาสตร เพื่อความถูกตองยิ่ง ๆ ขึ้นไปโดยไมทรงยึดตามบุรพาจารยเปน
ประมาณ ทรงศึกษาการออกเสียงของภาษาตาง ๆ เชน ภาษาฮินดู ภาษาลาติน ภาษามลายู ภาษาพมา 
ภาษาลาว ทรงเห็นวาการออกเสียงอักขระภาษาฮินดู (บาลี) ของชาวสิงหลดีกวาภาษาอื่นทั้งหมด แต
ก็ทรงตรัสวาวงศเกาในเกาะสิงหลไดขาดตอนไปแลว เมื่อพิจารณาเหน็ดังนีจ้ึงยึดสําเนยีงการออก
เสียงและการสาธยายแบบลงักาซึ่งเปนทํานองการสวดแบบมคธซึ่งแตกตางจากมหานิกายสมยันั้นที่
ยึดการสวดแบบสังโยค และเมื่อทรงประทับอยูวับบวรนิเวศวิหารทรงวางกฎใหภิกษุสงฆสามเณร
ในวดัใหฝกการเปลงอักขระวิธีใหถูกตองจนปรากฏวามพีระภกิษุที่มีความรู ความสามารถหลายรูป  

 
ในเรื่องของสังฆกรรมนี้พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาทรงใหความสําคัญเปนลําดับตนๆ

โดยเฉพาะเรื่องของสีมาและอักขระวิธีดังปรากฏพระราชนิพนธบทวิจารณเกี ่ยวกับสีมาและ
อักขรวิธีวา  
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“ตสฺมา  เย เย อิมํ  วิปฺปฏิสารกรํ  สีมาลกฺขอกฺขรุจฺจารณกถํ สุณนฺนติ,  
เต สุตฺวา อนภสิทฺทหนฺติอโรจฺเจนฺตา มา อนชกสทฺชํ ปสํสนฺตุฯ 

 
 เพราะฉะนั้นกลุมคนเหลาใดพอไดฟงคนเลาเรื่องลักษณะของสีมา และ

การออกเสียงอักขระ(ภาษาบาลี)อยางถูกตองและเกดิความรูสึกวานารําคาญและ
รอนใจขึ้นและไมเชื่อไมชอบใจคนทั้งหลายก็อยาไปสรรเสริญคนเชนนั้นซึ่งมี
ศรัทธามืดบอเลยฯ”  

(ปฐมพงษ โพธ์ิประสิทธินันท, 2549: 194)  
 

จากการที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯทรงใหความสําคัญกับเรื่องสีมาและอักขระวิธีก็
ดวยพระองค ทรงศึกษาเขาถึงพระคัมภีรอยางลึกซึ้งทั้งนี้เนื่องจากภาษาบาลีเปนภาษาของชาวมคธที่
พระผูมีพระภาคเจาทรงใชในการเผยแผพระพุทธศาสนาและการยึดถือปฏิบัติเชนนี้ก็ไมไดตางจาก
หลักในพระไตรปฎกแตประการใดเพราะในพระวินัยปฎกปริวาร เลมที่ 8 ไดมีพระพุทธพจนยืนยัน
อยางชัดเจนวาสังฆกรรมทั้งปวงตองเวนจากวิบัติทั้ง 4 ประการคือ วัตถุวิบัติ ปริสวิบัติ สีมาวิบัติและ
และกัมมวาจาวิบัติ1 ดังนั้นเมื่อพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงศึกษาอยางจริงจังจนทราบอยาง
ชัดเจนในเรื่องนี้แลวจึงทรงพยายามปรับปรุง แกไข ส่ิงที่บกพรองใหถูกตองสมบูรณ ส่ิงที่นาสังเกต
จากการเปลี่ยนแปลงของคณะสงฆมหานิกายในปจจุบันก็คือทุกวันนี้ในการบรรพชาอุปสมบทของ
มหานิกายไดบงชื่ออุปชฌาย และอุปสัมปทาเปกขะ (นาค) ที่จะบวชซึ่งแตกอน(การปฏิรูปคณะสงฆ
ของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ นั้นไมไดบงอยางชัดเจนดังที่สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระ
ยาวชิรญาณวโรรส (2541: 40-43) ตรัสอธิบายไววา  

 
“ธรรมเนียมทีเ่คยใชในมหานิกายกรรมวาจาจารยสองรูปตางสวดให

อุปสัมปทาเปกขผูมีอุปชฌายะรวมกันรูปละคนในอนุสาวนาเดียว2 สมมติช่ือ
อุปชฌายวา “ติสฺสะ” ช่ืออุปสัมปทาเปกขวา “นาค” นี้ทําตามมติแหงอรรถกถา
จารย” 

 
 อยางไรก็ตามประเด็นปญหาที่ถูกยกขึ้นมากลาวในปจจุบัน (พ.ศ.2551) ไดมีนักวิชาการบาง
กลุม กลาวถึงธรรมยุตวา พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯไมไดทรงนําพระไตรปฎกมากลาวแตเนน
                                                 
1 โปรดดูบทที่ 2 หนา 43 เปนตนไป 
2 ในโอวาทานุสาสนียกลาวไววาสวดทีละ 9 รูปก็มี 
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อรรถกถาจารย แตจากขอความขางตนนี้จะเห็นไดวาการทําสังฆกรรมทั้งปวงตองเนนความถูกตอง
ตามพระไตรปฎก พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ก็เชนกันพระองคตรัสวา “ไมควรยึด ครูอาจารย 
แมแตอรรถกถา อนุฎีกาตาง ๆ  ถาพิจารณาเห็นวาผิดหลักพระไตรปฎก1 เพื่อใหเห็นความสําคัญ
ของฐานะกรณและการเปลงเสียงใหถูกตองตามหลักสัททศาสตรผูวิจัยจะกลาวถึงยกหลักฐานกรณ
และอักขรวิธีที่ปรากฏใชกันอยางแพรหลายคือกัจจายนสูตรโดยยกคัมภีรปทรูปสิทธิ แสดงการ
เปรียบเทียบอักษรบาลีไทยและโรมัน ตลอดถึงคําอธิบายของสมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาว
ชิรญาณวโรรสเปนลําดับไป 

 
1)อธิบายความแหงอักขระวิธีในคัมภีรกัจจายนสูตรดังนี้  
 

“๑.อตฺโถอกฺขรสฺญาโต เนื้อความรูไดดวยอักษร เนื้อความของถอยคํา
มีประเภทแหงโลกิยะและโลกุตตระเปนตนอยางใดอยางหนึ่งเนื้อความของ
ถอยคํานั้นทั้งหมดหมายรูดวยอักษรเทานัน้จริงอยูมีความวิบัติของอักษรมีสถิล
และธนิตเปนตนมีอยูความรูไดยากของเนือ้ความยอมมฉีะนั้นความฉลาดใน
อักษรจึงมีอุปการะมากในพระพุทธพจน...” 

๒.ควรทราบวเิคราะหวา วรรณะที่ไมส้ินไปชื่อวา อักขระ, อ เปนตนอยู
แกวรรณะใดวรรณะนั้นชื่อวา อาทโย (มี อ เปนตน)...บรรดาฐาน กรณ และปยต
นะ เหลานัน้ ฐานมี ๖ ประเภทแหงคอ เพดาน ปุมเหงือก ฟน ริมฝปาก และจมูก
บรรดาฐานทั้ง ๖ นั้น-อ วรรณะ 

  
 ก วรรค และ ห อักษร เกิดที่คอ อิ วรรณะ   
 จ วรรค และ ย อักษร เกิดที่เพดาน 
 ฏ  วรรค ร อักษร และ ฬ อักษร เกิดที่ปุมเหงือก 
 ต วรรค ล อักษรและ ส อักษร เกิดที่ฟน 
 อุวรรณะและ ป วรรค เกิดที่ริมฝปาก 
 เอ อักษร  เกิดที่คอและเพดาน 
 โอ อักษร  เกิดที่คอและริมฝปาก 
 ว อักษร   เกิดที่ฟนและรมิฝปาก 
 นิคคหิต   เกิดที่จมกู 

                                                 
1 โปรดดูเรื่องมหาปเทส 4 บทที่ 2 หนา 26 เปนตนไป 
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 ง ญ ณ น และ ม อักษร เกิดที่ฐานของตนฯ” 
(กองทุนเผยแพรพุทธธรรม, 2528 :  2-3) 

 

2)การเปรียบเทียบอักษรบาลีไทยและโรมัน 
 

ตารางแสดงการเปรียบเทียบอักษรบาลีไทยและโรมัน 
 

 

 
3)อธิบายความแหงอักขระวิธีแหงพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส 
 
สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระยาวชิรญาณวโรรส (2521: 9-10)  ตรัสอธิบายความแหง

อักขระวิธีไวในหนังสือวินัยมุขไววา 
 

“ภิกษุผูสวดกรรมวาจา  ควรรูจักประเภท และฐานกรณของอักขระและ
วาเปน จึงจะสามารถสวดกรรมวาจาแมนยําและสละสลวย อักขรวิธีนั้น เปนสวน
หนึ่งแหงไวยากรณมีอยูแลว ผูตองการจงดูในหนังสือนั้น ในที่นี้จะกลาวเฉพาะ
ประการอันเนื่องตรงดวยกรรมวาจาพระอรรถกถาจารยแนะนําภิกษุผูสวด
กรรมวาจาใหสนใจในประเภทแหงพยัญชนะ  10 คือ  สิถิล  ธนิต  ทีฆะ รัสสะ  

Place of 
articulation 

(ṭhāna) 

 
Manner of articulation (payatana) 

 

Consonants (vyañjana) Vovels (sara) Pure 
Nasal 

(niggaghi
ta) 

 
(nasal 

only i.e, 
no release 

in the 
nouth, 

avivaţena 
mukhena) 

Stops (phuţţha) 

Semi 
vowel 
(isaka 

phutţha) 
(voiced) 

Sibilant 
(sakāra) 
(voice 

less) 

Short 
(rassa) 

Long 
(digha) 

Com- 
pound 
(asa- 
māna) 

voiceLe
ss 

(aghosa) 
Non- 

aspirate 
(sithila) 

 
 
 

Voicec
e 

less 
aspirate 
(dhanit

a) 

Voiced 
(ghosa- 

vant) 
non-

aspirate 

Voiced 
aspirate 

Voiced 
nasal 

(nāsika) 

Gutturals 
(kaņţhaja) k (ก) kh (ข) g  (ค) gh (ฆ) ñ (ง) h (ห)  a (อ) 

 
 (อา) 
 

 

ṃ 
[m] 

Palatals 
(muddhaja) c (จ) ch (ฉ) j (ช) jh (ฌ)  (ญ) y (ย)  i (อิ) ī (อี) 
Cerbarals 
(dantaja) ṭ (ฏ) ṭh (ฐ) ḍ (ฑ) ḍh (ฒ) ṇ (ณ) r, l, (ร,ล) 

ḷh [l] 
   

Dentals 
(dantaja) t (ต) th (ถ) d (ท) dh (ธ) n (น) ḷ (ฬ) s (ส)   
Labials 
(oţţhaja) p (ป) ph (ผ) b (พ) bh (ภ) m (ม) v (ว)  u (อุ) ū (อู) 
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ครุ ลหุ  นิคคหิต วิมุต  สัมพันธ ววัตถิตะพยัญชนะออกเสียงเพลา เรียกวา สิถิล 
ไดแกพยัญชนะที่ 1 ที่ 3 ในวรรคทั้ง 5 คือ  ก ค  จ ช  ฏ ฑ  ต ท  ป พ. พยัญชนะ
ออกเสียงแข็งเรียกวาธนิต ไดแกพยัญชนะที่ 2  ที่ 4 ในวรรคทั้ง 5 นั้น คือ ข ฆ  ฉ 
ฌ  ฐ ฒ  ถ ธ  ผ ภ. สระอันจะพึงวาโดยระยะยาวเรียกทีฆะ  ไดแก  อา อี อู เอโอ.  
สระอันจะพึงวาโดยระยะ ส้ันกึ่งหนึ่งแหงระยะยาวเรียกรัสสะ ไดแก อ อิ อุ.ทีฆะ 
ไดช่ือวาครุ  เสียงหนัก, รัสสะ ไดช่ือวา ลหุ เสียงเบา  แตในที่นี้หมายเอาสระมี
พยัญชนะสะกดซึ่งเรียกวาสังโยค เปนครุเชนพุทฺธรกฺขิตตฺเถรสฺสนกฺขมติ หมายเอา
สระส้ันไมมีพยัญชนะ สะกด  เปนลหุ เชน พุทฺธรกฺขิตเถรสฺสน  ขมติ.อักขระที่วา
กดเสียง เรียกนิคคหิต เชน  สงฺฆํอุปสมฺปทํในอรรถกถาบริวารอธิบายวา  อักขระ
ที่วาหุบปากกดกรณไวไมปลอย  ทําใหเสียงขึ้นจมูกชื่อวานิคคหิต  นัยนี้ดูเหมือน
เพงเสียงนิคคหิ  เปน  มฺ  สะกด  อักขระที่วาปลอยเสียงเรียกวิมุต  เชน  สุณาตุ  เอ
สา  ญตฺติ.  บทเขาสนธิเชื่อมกับบทอื่น  เรียกสัมพันธ  เชน ตุณฺห’สฺส หรือ ตุณฺหิ’ 
สฺส บทแยกเรียก ววัตถิตะเชน ตุณฺหี อสฺส. 

 
ทานแสดงตัวอยางแหงการวาผิดวาพลาดไวดังตอไปนี้  
 

“บท อันจะพึงวา  “สุณาตุ เม “วา ต เปน ถ วา   “สุณาถุ เม "   ก็ดี บทอัน
จะพึงวา “ปตฺตกลฺลํ เอสา ญตฺติ” วาเปน   “ปตฺถกลฺลํ เอสา ญตฺถิ “ก็ดี ช่ือวา วา
สิถิลเปนธนิต บทอันจะพึงวา “ภนฺเต สงฺโฆ " วา ภ เปน พ  วา ฆ เปน ค  วา“พนฺ
เต สงฺโค " ช่ือวาธนิตเปนสิถิล.  บทอันจะพึงวาเปดปากวา   “สุณาตุ เม " วาหุบ
ปากเสียง ขึ้นจมูกเปน   “สุณนฺตุ  เม”   ก็ดี บทอันจะพึงวา” เอสา ญตฺติ "วาเปน " 
เอสํ ญตฺติ”ก็ดีชื่อวา วา  วิมุตเปนนิคคหิต คําอันจะพึงหุบปากใหเสียงขึ้นจมูกวา 
“ปตฺตกลฺลํ "วาเปดปาก ไมทําเสียงขึ้นจมูกวา   “ปตฺตกลฺลา “ช่ือวา วานิคคหิตเปน
วิมุต.วาผิด วาพลาด 4 สถานนี้ทานวาทํากรรมใหเสียเพราะกรรมวาจา อีก  6 
สถานวาทีฆะและรัสสะ  ครุและลหุ  กลับกันวาสัมพันธหรือววัตถิตะแผกกัน  
ทานวากรรมวาจาไมเสีย  แตภิกษุผูสวดกรรมวาจาควรวาอักขระนั้น ๆใหถูกตอง
ตามฐานะรักษาประเพณีอันมาแลวโดยลําดับไมใหสูญเสีย” 
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2.3 โทษการถืออัตตาและทิฐิอันเนื่องดวยการถือนิกาย 
 

ในเร่ืองการถืออัตตาและทิฐินี้ พระมหาสมณเจา กรมพระยาวชริญาณวโรรสไดตรัสไววา” 
ถาเราทั้งหลายพิจารณาดูอยางถองแทแลว คงจะเห็นไดวา การถือนิกายนั้นแมมีมูลมาแตการพระ
ศาสนา แตภายหลังเปนการถือพวก...เหตุนั้นการถือนิกายจึงเปนเหตุทอนกําลังของคนหมูใหญให
ถอยลง...การถือนิกายเกิดขึ้นดวยประสงคจะฟนฟูความปฎิบัติศาสนกิจที่เห็นวายอหยอนใหกลับ
แข็งแรง แตภายหลังตัณหามานะทิฐิเขาแทรกแซงกลายเปนผลคือการถือกกถือเหลา” (สมเด็จพระ
มหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, 2514 : คํานํา) บางครั้งพระองคก็ตําหนิพระธรรมยุตเองที่
ถือตนวาดีกวามหานิกายดังความปรากฏดังตอไปนี้ คร้ังหนึ่งสมเด็จพระมหาสมณเจาไดพบกับภิกษุ
มหานิกายรูปหนึ่งและไดถามถึงเรื่องเสขิยวัตรถึงการเวิกผาเขาไปในบานตองทําอยางไร พระ
มหานิกายตอบวา ถือเหมือนกันคือถาเปนแตเอามือลอดผาหมเทานั้น ไมเปนอันเวิก ตอเมื่อยกมือขึ้น
สูงจนเห็นประคตดอกที่คาดทับจีวรที่คาดทับจีวรไวขางในเชนนี้ช่ือวาเลิกผา และไดถามภิกษุอีกรูป
หนึ่งถึงเรื่องอักขระ เชนตัว  ค ในคําวา อุตฺตราสงฺโค กับตัว ฆ ในคําวา  สงฺโฆ และพระรูปนั้นได
ตอบวา สองตัวนี้ตางกัน และใหฟงตัว ค ในคําวา  อุตฺตราสงฺโค เปนสิถิลและไมมีลมปราณ คือเสียง 
หะ แกน ตัว ฆ ในคําวา สงฺโฆ วาหนักเปนธนิต และมีลมปราณดวย พระทั้งสองรูปนั้นทําใหทานได
เขาใจมหานิกายวาดีมากขึ้น และพระองคไดกลาววา ทั้งธรรมยุตและมหานิกายนั้นมีสํานักที่กลาว
ถูกตองและผิดเหมือนกัน และกลาววา” เมื่อไดเห็นความดีของทาน (มหานิกาย) ก็จะไดหายดูหมิ่น
ทาน กิริยาที่ยกยองตนและดูหมิ่นทาน ไมเปนกิริยาสุภาพ ไมนําใหเกิดความเลื่อมใสของชนผูยังไม
เล่ือมใส และไมเจริญความเลื่อมใสแกชนผูเล่ือมใสแลว ไมใชธรรมของสัตบุรุษ” (สมเด็จพระมหา
สมณเจากรมพระยาวชิรวโรรส,  2514 : 26) นอกจากนี้พระองคยังไดกลาววา กรณีการที่ธรรมยุตดู
หมิ่นมหานิกายวาเปนอนุปสัมบันก็เนื่องดวยอักษรไมชัดซึ่งเปนเหตุแหงวาจาวิบัติ  พระองคไดให
วินิจฉัยในเรื่องนี้วา  

 
“สรุปใจความแหงอรรกถาตอนนี้วา บท หรืออักขระผิดพลาดจนเสีย

ความใชไมได ผิดพลาดไมถึงเสียความใชได  แตคํานี้ เปนเหตุยังภิกษุตางนิกายให
กลาวหาภิกษุในนิกายอื่น  ผูวาอักขระไมเหมือนพวกตนวา อุปสมบทดวย
กรรมวาจาวิบัติ  ไมเปนอุปสัมบันโดยอันที่จริง  ภาษาของชาติหนึ่ง  อันคนอีก
ชาติหนึ่งพูด สําเนียงยอมไมเหมือนของชาติผูเปนเจาของ  อุทาหรณจีน  ฝร่ัง แขก 
พูดภาษาของเราเปนอยางไรบางไดยินแตเสียง ไมเห็นตัว ก็รูไดวาผูพูดเปนชาติ
อะไรโดยที่สุดในภาษาของเราเองพวกเรายังพูดแปรงกันไปเหมือนกัน มีสําเนียง
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ของพวกชาวกรุงเทพ ฯ กับของพวกชาวนครศรีธรรมราชเปนตัวอยางไมเฉพาะ
ภาษาของเราภาษาอังกฤษและภาษาอื่นยอมมีคติเปนอยางนี้เหมือนกันการพูด
ภาษาตางประเทศได อาจพูดใหเขาฟงเขาใจได  และฟงเขาพูดเขาใจ เองดวย  เรา
จะรับรอง จีน ฝร่ัง  แขก ผูใดผูหนึ่งวาพูดภาษาของเราไดตอเมื่อเราฟงคําเขาพูด
เขาใจและเขาก็เขาใจคําที่เราพูดเราจะชมวาเขาพูดชัด เมื่อเขาพูดใกลเสียงของ
ชาวเมืองที่เขามาอยู  ภาษาตายคือหาชาติเปนเจาของพูดอยูมิได เชนภาษามคธที่ใช
เปนบาลียิ่ง มีทางแปรงไปมากจงฟงพระมหานิกายพระธรรมยุต  พระรามัญพระ
พมาพระลังกา สวดมนตเถิด เปนอยางไรบางผูศึกษาวินัยเขาใจคติของภาษาอัน
เปนมาอยางไรโดยธรรมดาแลวพึงหายตื่นทํานองของตนและพึงรูจักนับถือพระ
นิกายอื่นโดยฐานะอันควร” 

(เร่ืองเดียวกนั: 27)  
 

 นอกจากนี้สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ยังชี้ใหเห็นถึงการใชภาษา 
และการยึดติดกับภาษาวาเปนทางแหงความแตกแยกโดยยกเรื่องของภิกษุชาวชมพูทวีปทกัษณินกิาย
คือภิกษุฝายใตที่ใชภาษาบาลีเปนภาษามคธ และพวกอุตตรนิกายคือภิกษุที่อยูในชมพูทวีปฝายเหนือ
ที่ใชบาลีเปนภาษาสันสกฤต โดยใหขอสังเกตวา ทั้งสองฝายไดยึดอัตตาและทิฐิไมยอมกันเปนเหตุ
ใหแตกสามัคคีอยางหนึ่ง ทั้ง ๆ ที่สองนิกายก็เปนศิษยของตถาคตเจา  นอกจากนี้พระองคทานยังได
กลาวถึงวงศแหงทักษิณนิกาย และอุตตรนิกายที่แตกกันในคราวสังคายนาครั้งที่ 2 โดยกลาววาพวก
ทักษิณนิกายไดแกพวกวัชชีบุตร และพวกอุตตรนิกายโดยสองนิกายนี้เปนตนกําเนิดแหงนิกาย    
ตาง ๆ ตามมาภายหลังคือ ทักษิณนิกายแยกตัวออกมาเปนพวกลังกา1  พมา  รามัญ ไทย และเขมร 
สวนพวกอุตตรนิกายแยกออกมาเปน พวกญวน จีน ญ่ีปุน  ธิเบต  มงโกและไซบิเรีย  การขัดแยงกัน
ในเรื่องของภาษานั้นโดยเฉพาะภาษาสันสกฤตนั้นตอนนี้แทบไมมีเนื่องจากทุกชาติตางใชภาษาของ
ตนในอันที่จะกลาวกรรมตาง ๆ แตพวกที่ยึดบาลีนั้นยังคงใชอยู แตก็เปลงตามสําเนียงแหงประเทศ
ของตน ๆ  ประเด็นนี้พอสรุปไดวา การขัดแยงนั้นเกิดจากความถือทิฐิสามัญญตา2 และสีลสามัญญ
ตาซึ่งถือวาเปนภัยอันใหญหลวงในทางพระพุทธศาสนาซึ่งพระผูมีพระภาคเจาเองก็ไดช้ีโทษและ
แสดงอานิสงคแหงธรรมสองประการนี้ไวและทรงแนะนําใหภิกษุยึดหลักแหงสารณียธรรมเปน
หลักการดํารงสมณเพศบรรชิต  
 
                                                 
1 รายละเอียดดูไดจากหนังสือพิพนธตางเรื่องของสมเด็จพระมหาสมณเจาฯ 
2 ดูไดจากหลักสามัคคีบทที่ 2 หนา 62 
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3. ธรรมเนียมการครองจีวร 
 
สมัยที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯทรงผนวช ส่ิงหนึ่งที่ปรากฏเดนชัดถึงความแตกตาง

ระหวางคณะสงฆธรรมยุตกับคณะสงฆมหานิกายก็คือเร่ืองการหมผา โดยคณะสงฆธรรมยุตนิยม
ครองแบบมวนลูกบวบบิดซายแลวยกขึ้นพาดไวบนบาซายและแหวกชายจีวรดานขวาสอดมือออก
ทางอกพระสงฆมอญเรียกวาหมแหวก สวนคณะสงฆมหานิกายครองจีวรแบบมวนลูกบวบบิดขวา
แลวหนีบลูกบวบไวใตรักแรดานซายแลวยกชายจีวรดานขวามือข้ึนเพื่อสอดมืออกเรียกวาหมคลุม
หรือการหมดองในปจจุบันซึ่งเปนการหมที่คณะสงฆไทยเถือปฏิบัติกันมาแตโบราณ ปญหาเรื่อง
การครองจีวรนี้เกิดขึ้นมาตั้งแตสมัยพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯทรงผนวชอยู ซ่ึงแตกอนนั้นการ
ครองจีวรไดยึดแบบคณะสงฆมหานิกายเปนหลัก ทั้งนี้เพราะวาไมมีใครที่จะยกพระไตรปฎกมา
ตรวจสอบความถูกผิดแหงวินัยวาการครองจีวรอยางนี้ผิดพระวินัยหรือไม (หรือคณะสงฆมหานิกาย
อาจคิดวาถูกตองตามพระวินัยแลว) เมื่อพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงศึกษาพระไตรปฎกจน
แตกฉานแลว ทรงวิเคราะหหลักการครองผาตามพระวินัยกับการครองผาของพระสงฆไทยในสมัย
นั้น จึงทรงดําริวาไมถูกตองตามพระวินัย แตทรงเห็นวาการครองผาอยางพระมอญนาจะถูกตอง
เหมาะสมกวา และทรงเห็นวาพระญาณสมโพธิ (เต็ม) วัดนาคกลาง เคยไปเมืองมอญมาแลวครอง
แหวกตามมอญทั้งเวลาอยูภายในวัด และเวลาเขาไปในพระราชวัง แตไมมีใครตําหนิ จึงทรงหม
แหวกเขาพระราชวังบาง (ประวัติคณะธรรมยุต, 2547: 44 ) ตอมาคณะสงฆธรรมยุตไดยึดเอา
แบบอยางของพระองคมาปฏิบัติจนแพรหลาย แมแตคณะสงฆมหานิกายเองไดมีจํานวนมากที่ยึด
ตามแบบของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ 

 
อยางไรก็ตามการครองผาอยางมอญนั้นไมเปนพอใจของผูที่ไมชอบพอคณะสงฆธรรมยุต

อยูแลวและทําให (คณะสงฆธรรมยุต) ชะงักความนิยมและนับถือไมมากก็นอย (ตํานานวัดบวร
นิเวศวิหาร,  2513: 19) และยังไมเปนที่สบายพระราชหฤทัยของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาฯ ดวย
ทรงดําริวา “เมื่อพระสงฆยึดการหมอยางมอญก็จะเปนเหมือนเมืองมอญเมืองพมาไป” แตมิไดทรง
ตรัสอะไรเนื่องจากกลัวความแตกราวแหงสงฆ แตพระองคทรงโปรดการหมอยางโบราณคืออยาง
มหานิกายที่เคยทํามาดังนั้นเมื่อใกลสวรรคต จึงทรงใหสมเด็จกรมพระยาเดชาดิศรนําความนี้ไป
กราบทูลสมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระปรมานุชิตชิโนรส ขณะดํารงพระยศเปนกรมหมื่นนุชิต
ชิโนรส เมื่อความทราบถึงพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ พระองคทรงทําคําสารภาพถวาย
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาฯ    ดังที่สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ  
(2547: 155) ตรัสไววา  
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“แตกอนเมื่อแรกทรงผนวชเปนภิกษุหนุม กําลังยังตั้งหนาหาความรูวินัย
สิกขาไปคบหากับพระสงฆพวกศึกษาขางคิดละเอียดไปตาง  ๆ ไดฟงทานพูดกัน
วา หมอยางรามัญเห็นถูกตองดวยเหตุตาง  ๆ ก็พลอยเห็นไปดวยแตยังมิไดทรงเอง
คร้ันภายหลังพระสงฆอ่ืน  ๆ ทานหมเขาไปในพระราชวังเปนรับสั่งถามเลย ๆ ไป
มิไดมีรับสั่ง ก็พลอยทําตอมาโดยรักไปขางทางสิกขา” 
 
หากวิเคราะหตามคําสารภาพของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯนี้ จะเห็นไดวาการครอง

ผาอยางรามัญนี้ทํามาตั้งแตสมัยพระองคยังผนวชไดไมนาน แตพระองคมิไดทรงประสงคจะทําให
แปลกหรือแตกตางจากคณะสงฆเดิม แตทรงยึดหลักพระวินัยเปนสําคัญ และที่สําคัญขณะที่
พระองคทรงหมอยางมอญมิไดมีใครมาตักเตือนใหทรงทราบแตแรก จึงทรงทําไปดวยคิดวาถูกตอง
ตามพระวินัยดีแลว หลังจากที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงทราบพระราชประสงคของ
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาฯ อยางนั้นแลว เพื่อสนองพระราชประสงคพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา
ฯ จึงโปรดใหสานุศิษยของพระองคกลับหมผาอยางเดิมคือหมคลุมแบบพระสงฆมหานิกายตามเดิม
ตอมาเมื่อพระองคทรงครองราชยแลวคณะสงฆธรรมยุตไดเขาชื่อกันขอสมเด็จเจาพระยาบรมหา
ประยุรวงศ อัครมหาเสนาบดีนําความกราบบังคมทูล วา การครองผาหนีบตองจําใจทําดวยฝน
ความรูสึกวาไมถูก เปนการบังคับใจ พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ จึงทรงมีพระราชดํารัสวา“ไม
ทรงถือการพระศาสนาเขามาเกี่ยวดวยการแผนดิน พระสงฆเห็นวาปฏิบัติอยางไรถูก ปรารถนาจะ
ทําจงทําไดตามใจ”  (ตํานานวัดบวรนิเวศวิหาร, 2540: 29 ) การที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาตรัส
เชนนี้ถือไดวาพระองคทรงใหเสรีภาพในปฏิบัติตามที่สงฆเห็นวาถูกตองตามหลักพระวินัย และแต
นั้นมาคณะสงฆธรรมยุตก็กลับมาหมแหวกอยางเดิม  

 
อยางไรก็ตามแมวาประเด็นระเบียบการครองผาจะถูกถกเทียงกันมาเปนเวลายาวนาน

ระหวางคณะสงฆมหานิกายและคณะสงฆธรรมยุต แตในที่สุดก็ไดบทสรุปเมื่อคร้ังสมัยรัชกาลที่ 5 
โดยสมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ไดทรงวินิจฉัย เร่ืองการหมจีวรของพระ
มหานิกาย (ฉบับแกไขเพิ่ม)ในวันที่ 11 สิงหาคม พุทธศักราช 2457 ที่ยอมรับกัน โดยสรุปใจความก็
คือ  

 
“การครองผาเปนแตลัทธิอยางหนึ่ง ไมสมควรจะบังคับฝนน้ําใจและ

ระเบียบนี้สุดแตพระมหานิกายจะลงมติวาจะเอาอยางไร เมื่อมีพระยังนิยมใน
ระเบียบเดิมก็สมควรจะผอนผันใหเปนทางสะดวกของพระพวกนั้น” 

(แถลงการณคณะสงฆเลม 3, 2458: 167-168) 
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1) ระเบียบการใชผาท่ีกลาวไวในพระไตรปฎก 
 
ระเบียบการใชจีวรตามที่ปรากฏพระไตรปฎกนั้น ถาจะยกมากลาวโดยละเอียดแลวคงมีจะ

ยึดยาวมาก ดังนั้นในที่นี้ผูวิจัยจะขอยกมากลาวเฉพาะประเด็นที่สําคัญ พอใหไดเห็นอยางเปน
รูปธรรม ในพระไตรปฎกไดกลาวถึงระเบียบการใชผาไตรจีวรไวทุกขั้นตอนตั้งแตการแสวงหา การ
ตัด การยอม การเย็บ เวลาที่เย็บ ระเบียบการเย็บ สีและขนาดของจีวร และระเบียบการครองผา การ
สละผา การทําพินทุผา การอนุญาตใชส่ิงอื่นแทนจีวร การแสวงหาจีวร การพิจารณาเวลาใชจีวร 
หรือผาอื่นนอกจากจีวรเมื่อคราวจําเปนเปนตน ดังนั้นการที่ภิกษุสงฆจะครองหรือใชจีวรไดนั้นตอง
ผานกระบวนการที่ถูกตองตามหลักพระวินัยอยางเครงครัด มิใหเสียหรือผิดพลาด ไมเชนนั้นจะเปน
อาบัติติดตัวแกผูใชและสงผลกระทบตามมาตอการประพฤติปฏิบัติ ในที่นี้พระพุทธานุญาตเกี่ยวกับ
การใชจีวรที่ผูวิจัยจะยกมากลาว 4 อยางคือ  สียอมผา และผาที่ทรงอนุญาต การตัดจีวร และลักษณะ
ของการครองผาที่ถูกวิธี เพื่อเทียบใหเห็นถึงการครองผาของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯได
ชัดเจน 

 
(1) ทรงอนุญาตสียอมและวิธีการเกี่ยวกับจีวร 
 

พระผูมีพระภาคเจาทรงอนุญาตสีที่จะนํามายอมจีวรนั้น 6 อยางคือ สีที่ทําจากรากไม,ลําตน  
เปลือกไม  ใบไม  ดอกไม  และผลไม และทรงอนุญาตวิธีการ และอุปกรณตาง ๆ ในการซักยอม ผูก
ตะกรอกันน้ําลน กระบวยตักน้ํายอม อางหางหมอและรางสําหรับยอม ราวจีวร สายระเดียง ผูกมุม
จีวรตาก ดวยผูกมุมจีวร ทุบซักจีวรดวยฝามือ แตในปจจุบันนี้ไดมีเครื่องใชที่สะดวกสบายเชน 
เครื่องซักผา และอื่น ๆ แตการซักดวยเครื่องเปนตนนั้นไมไดบัญญัติไวในพระไตรปฎกเพราะมาที
หลังเปนแตตองดูความเหมาะสมแกสมณสารูป และพระผูมีพระภาคเจาทรงอนุญาตใหเทียบเคียง
กับหลักมหาประเทส 41 ดังผูวิจัยกลาวไวในบทที่ 2 อยางละเอียดและยึดเอาตามนั้นเปนเกณฑ ดัง
พระพุทธพจนดังนี้ 

 
“ดูกรภิกษุทั้งหลาย ภิกษุไมพึงทรงจีวรสีครามลวน ไมพึงทรงจีวรสี

เหลืองลวน ไมพึงทรงจีวรสีแดงลวน ไมพึงทรงจีวรสีบานเย็นลวน ไมพึงทรงจีวร
สีดําลวน ไมพึงทรงจีวรสีแดงลวน ไมพึงทรงจีวรสีชมภูลวน ไมพึงทรงจีวรที่ไม
ตัดชาย ไมพึงทรงจีวรมีชายยาวไมพึงทรงจีวรมีชายเปนลายดอกไม ไมพึงทรงจีวร

                                                 
1 โปรดดูหลักมหาประเทส 4 หนา 26 
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มีชายเปนแผน ไมพึงสวมเสื้อไมพึงสวมหมวก ไมพึงทรงผาโพก รูปใดทรงตอง
อาบัติทุกกฏฯ” 

(วินย.5.184/168) 
 

 “ดูกรภิกษุทั้งหลาย เราอนุญาตน้ํายอม ๖ อยาง คือ น้ํายอมเกิดแตราก 
หรือเงา ๑ น้ํายอมเกิดแตตนไม ๑ น้ํายอมเกิดแตเปลือกไม ๑ น้ํายอมเกิดแตใบไม 
๑ น้ํายอมเกิดแตดอกไม ๑ น้ํายอมเกิดแตผลไม ๑.” 

(วินย.5.158/146) 
 

(2) ทรงอนุญาตการใชผา 
  
 การแสวงหาผาเหลานี้ตองหาจากผาบังสุกุลจีวร คือผาที่เขาทิ้งแลวตามที่ตาง ๆ เชนปาชา
หรือรานตลาด เปนตน และหามแสวงหาดวยการกลาวขอจากคฤหัสถที่มิใชญาติ มิใชปวารณา แต
สําหรับพระสงฆที่เครงในพระวินัยจะเปนผูถือธุดงค อยางเครงครัดโดยใชผาเพียง 3 ผืน คือ ผาจีวร 
สังฆาฏิ และสบง (ไมปรากฏอังสะ )  และผาที่ไดมานั้นตองตัดเย็บใหถูกวิธี อธิษฐานอยางถูกตองจึง
นุงหมได  แตเนื่องจากพระพุทธศาสนามีขอยกเวนสําหรับเหตุอันสมควรดังนั้นการที่จะมีจีวรได
เกิน 3 ผืนนั้นก็สามารถมีไดทั้งนี้ตองดูความเหมาะสมตามสมควรแกเหตุและมิไดทําไปเพื่อความ
เปนผูมักมากดังพระพุทธพจนวา 
 

 “ดูกรภิกษุทั้งหลาย เราครองผาผืนเดียว นั่งอยูกลางแจง ณ ตําบลนี้ตอน
กลางคืนขณะน้ําคางตก ในราตรีเหมันตฤดู กําลังหนาว ตั้งอยูระหวางเดือน ๓ กับ
ระหวาง เดือน ๔ ตอกันความหนาวมิไดมีแกเรา เมื่อปฐมยามผานไปแลว ความ
หนาวจึงไดมีแกเรา เราจึงหมจีวรผืนที่สอง ความหนาวมิไดมีแกเรา เมื่อมัชฌิม
ยามผานไปแลวความหนาวไดมีแกเรา เราจึงหมจีวรผืนที่สาม ความหนาวมิไดมี
แกเรา เมื่อปจฉิมยามผานไปแลว ขณะรุงอรุณแหงราตรีอันเปนเบื้องตนแหงความ
สดชื่น ความหนาวจึงไดมีแกเรา เราจึงหมจีวรผืนที่ส่ี ความหนาวมิไดมีแกเราดูกร
ภิกษุทั้งหลาย เรานั้นไดดําริวา กุลบุตรในธรรมวินัยนี้ ที่เปนคนขี้หนาวกลัวตอ
ความหนาว ก็อาจดํารงชีวิตอยูไดดวยผาสามผืน ไฉนหนอ เราจะพึงกั้นเขตตั้งกฎ 
ในเรื่องผาแกภิกษุทั้งหลาย เราจะพึงอนุญาตไตรจีวร ดูกรภิกษุทั้งหลายเราอนุญาต
ไตรจีวรคือผาสังฆาฏิ ๒ ช้ัน ผาอุตราสงคช้ันเดียวผาอันตรวาสกชั้นเดียว” 

(วินย.5.161/150) 
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(3)ทรงอนุญาตวิธีตัดจีวร 
  
 ขนาดผาที่มีมาในพระไตรปฎกมีขนาดยาว 9 คืบกวาง 6 คืบ พระสุคตโดยประมาณ พระ
มหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ไดยกตัวอยางพระพุทธรูปอินเดียเพิ่มเติม  โดยใจความวา
ใชผาแคบสั้นเทานี้เอง (หมายถึงยาว 9 คืบกวาง 6 คืบพระสุคต) หมคลุมเอาชายจีวรขางหนึ่งพาดบา
ซายทางมาถึงอก เอาชายอีกขางหนึ่งโอบหลัง คลุมบาขวาตวัดมาปกบาซายหอยลงมาทางแขนซาย
จนมือซายยึดไวได มือขวาลอดออกทางริมจีวรดานลางกลัดดุมที่ชายลางสุดจดถึงกันทางขางซาย 
(สําหรับรับบาตร) (มหาสมณวินิจฉัยวางระเบียบการครองผามหานิกาย,อางในแสวงอุดมศรี:116)  
ในเรื่องการตัดจีวรนี้มีพระพุทธพจนที่ปรากฏในวินัยปฎกเลนที่ 5 วา 
 

 “ดูกรภิกษุทั้งหลาย เราอนุญาตผาที่ตองตัด ๒ ผืน ไมตองตัด ๑ ผืน ผา
ตองตัด ๒ ผืนไมตองตัดผืนหนึ่ง ผาก็ยังไมพอ ภิกษุทั้งหลายกราบทูลเร่ืองนั้นแด
พระผูมีพระภาค พระผูมีพระภาคตรัสอนุญาตวา ดูกรภิกษุทั้งหลาย เราอนุญาตผา 
๒ ผืนไมตองตัด ผืนหนึ่งตองตัด ผา ๒ ผืนไมตองตัด ผืนหนึ่งตองตัด ผาก็ยังไม
พอ ภิกษุทั้งหลายกราบทูลเร่ืองนั้นแดพระผูมีพระภาค พระผูมีพระภาคตรัส
อนุญาตวา ดูกรภิกษุทั้งหลายเราอนุญาตใหเพิ่มผาเพลาะแตผาทุกผืนที่ไมไดตัด 
ภิกษุไมพึงใช รูปใดใช ตองอาบัติทุกกฏ” 

 (วินย.5.172/161) 
 
(4) ลักษณะการใชจีวรอยางถูกวิธี 
 
การใชจีวรอยางถูกวิธีตองยึดวิธีการที่พระผูมีพระภาคเจาทรงตรัสไวมิใหคลาดเคลื่อน

ระเบียบการอยางหนึ่งที่ทรงใหภิกษุสงฆกระทําคือการพิจารณากอนใชจีวรเรียกวา “ตังขณิกปจจ
เวกขณะ” คือการพิจารณาดวยอุบายอันแยบคายกอนแลวคอยหมจีวรในทุก ๆ คร้ังที่ใช ถาลืมก็ให
พิจารณาในตอนเย็นเรียกวา “อตีตปจจเวกขณะ” คือเมื่อเกิดการพลั้งเผลอสติไมไดพิจารณาในเวลา
กอนใชก็ควรพิจารณาในการภายหลัง การพิจารณาโดยอุบายอันแยบคายนี้มีความสําคัญกวาอยาง
อื่นทั้งหมด เพราะเปนการเตือนตนเองมิใหประมาทในปจจัย 4 แทจริงแลวการเปนภิกษุนั้นมิไดทรง
เนนที่ส่ิงภายนอก แตอยางไรก็ตามเมื่อบวชมาแลวก็ตองยึดหลักพระวินัยเปนสําคัญ ดังนั้นการหม
จีวรนั้นจึงทรงอนุญาตใหภิกษุนุงหมใหเรียบรอยเพื่อความสํารวมอวัยวะที่จะยังความละอายให
เกิดขึ้นคือปกปดอวัยวะที่กอใหเกิดความรังเกียจดังมีพระพุทธพจนวา “ภิกษุมีอุตราสงค (จีวร) กับ
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อันตรวาสก (สบง) ไมพึงเขาหมูบานรูปใดเขาไปตองอาบัติทุกกฎ” (วินย.5.174/162) ภายหลังทรง
กําหนดเงื่อนไขวาเมื่อมีเหตุจําเปน 5 อยางจะเขาบานโดยเก็บจีวรไวไมนําไปครบสํารับไดคือ เปน
ไขสังเกตเห็นวาฝนจะตก ไปสูฝงน้ําที่อยูคุมไดดวยดาล (กลอน) ไดกรานกฐินแลว (วินย.5.163/174) 

 
ในการหมผาสามผืนนี้คณะสงฆธรรมยุตไดยึดตามหลักที่พระผูมีพระภาคเจาทรงตรัสไววา 

“อนุชานามิ ภิกฺขเว ติจีวรํ ทฺวิคุณํ สงฺฆาฎึ เอกจฺจิยํ  อุตฺตราสงฺคํ เอกจฺจิยํ อนฺตรวาสกนฺติ แปลความวา 
ภิกษุทั้งหลายเรา อนุญาตไตรจีวร คือผาสังฆาฎิ 2 ช้ัน อุตราสงคช้ันเดียว และอันตรวาสกชั้นเดียว 
(วินย.มหา.5.50/208 ) นอกจากนี้หลักฐานการใชผาสังฆาฎิ 2 ช้ันที่คณะสงฆธรรมยุตยึดถือปฏิบัติยัง
ปรากฏในอรรถกถาธรรม 3 เร่ืองคือ เร่ืองวนวาสีติสส  เร่ืองจูฬปณถกเถระ และเรื่องโปฐิลเถระ ดัง
ตัวอยางตอไปนี้ 

 
1. เร่ืองวนวาสีติสสไดกลาวถึงพระสารีบุตรเถระหมสังฆาฏิในการเขาไปรับบิณฑบาตร

ในบานวา “  เถโรป ตํขณญเญว ฯปฯ สงฺฏาฆึ ปารุปตฺวา ปตฺตมาทาย ตสฺส…ในขณะ
นั้นพระเถระ (พระสารีบุตร) คิดแลววา…จึงหมแลวซ่ึงผาสังฆาฏิ (ผา 2 ชั้น) ถือเอาแลว
ซ่ึงบาตร…” (ธ.อ.3/173 )  

2. เร่ืองจูฬปณถกเถระไดกลาวถึงสังฆาฏิวาผาสองชั้นวา ทุปฎฎํ ดังนี้ “ อุฏฐาย สรตฺต
ทุปฏฏํ นิวาเสตฺวา วิชฺชุลตํ วิย…” พระผูมีพระภาคเจาเสด็จลุกแลวจากพุทธไสยา ทรง
นุงแลวซ่ึงผาสองชั้นอันบุคคลยอมดีแลวทรงรัดแลวซ่ึงประคตเอว…(ธ.อ.2 /83) 

3. เร่ืองโปฐิลเถระไดกลาวถึงสังฆาฏิวาเปนผา 2 ช้ันดังนี้ “โส หิสฺส มหคฺฆานํ ทุปฏฏ
จีวรานํ นิวตฺถปารุตาภาวํ ญตฺวา …สามเณรนั้นรูวาพระเถระนั้นนุงและหมผาจีวรสอง
ช้ันอันมีคามาก…” (ธ.อ.7/72 ) 

  
 จากหลักฐานที่ปรากฏในอรรถกถาธรรมบทนี้ช้ีใหเห็นวา คณะสงฆธรรมยุตไดยึดเอามา
ปฏิบัติดังที่ปรากฏวาพระสงฆธรรมยุตหมผาสองชั้นในการเขาบาน และในการบิณฑบาต อยางไร
ก็ตามแมวาการหมแบบพระสงฆมหานิกายจะถูกตอง หรือการหมอยางพระสงฆธรรมยุตถูกตอง
นั้นําไมใชประเด็นสําคัญมากนัก แตส่ิงที่ไดจากการที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงครองผา
อยางมอญนั้นก็คือคณะสงฆไทยไดหวนกลับมาพิจารณาศึกษาถึงพระไตรปฎกมากขึ้น และ
แสวงหาความถูกตองจากแหลงคําสอนหรือหลักฐานคือพระไตรปฎก 
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4. ทรงปฏิรูปการศึกษาและการจัดตั้งโรงพิมพของคนไทยแหงแรกในประเทศไทย 
  
 หลังจากพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ไดเสด็จครองวัดบวรนิเวศวิหารตามพระคําปรารภ 
ของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาฯ แลวทรงพอพระราชหฤทัยเปนอยางยิ่งเพราะเปนโอกาสที่
พระองคจะไดปฏิรูปการคณะสงฆที่พระองคทรงเห็นวาบกพรองไดสะดวกขึ้น ในการปฏิรูปการ
คณะสงฆนั้น ส่ิงหนึ่งที่พระองคใหความสําคัญเปนที่สุดคือเร่ืองของการศึกษา การปฏิรูปการศึกษา
ของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯนั้นโดยชวงแรกทรงเนนไปที่ภิกษุสงฆที่อยูในการปกครองของ
พระองคเองดังสมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงศราชานุภาพ (2547: 49) ตรัสไววา “ทรง
ตั้งโรงเรียนภาษาบาลีขึ้นจากการชวยเหลือจากผูท่ีมีความรูท่ีดีท่ีสุดในประเทศไทย” ทรงบังคับ
พระภิกษุสงฆที่มาอยูวัดบวรนิเวศวิหารจะตองศึกษาเลาเรียนพระบาลี ทรงปรับปรุงเปลี่ยนแปลง
ระบบการศึกษาโดยแบงการศึกษาออกเปน 2 ช้ันคือช้ันตนใหศึกษาเฉพาะบาลีไวยากรณถึงมังคลัตถ
ทีปนีภายหลังเมื่อแตกฉานดีแลวจึงทรงใหศึกษาพระธรรมวินัยดวยการอานคัมภีรอ่ืน ๆ จากขอนี้
วิเคราะหไดวาพระองคทรงเนนใหเขาใจภาษาบาลีใหถองแทกอนแลวคอยศึกษาหลักธรรมวินัย เพื่อ
ความเขาใจพระไตรปฎกไมคลาดเคลื่อน เนื่องจากพระไตรปฎกในยุคนั้นเปนภาษาบาลีในการจัด
การศึกษานั้น พระองคทรงบังคับภิกษุที่อยูในภายใตการปกครองของพระองคใหศึกษาพระบาลี
อยางจริงจัง ทุกรูปที่มาอยูวัดบวรนิเวศวิหารตองเรียนภาษาบาลี ผลจากการเอาพระราชหฤทัยใส
ดวยความวิริยะอุตสาหะนี้เองตอมาไดปรากฏวา  “วัดบวรนิเวศวิหารไดมีพระมหาเปรียญหลายรูป” 
และแตละรูปนั้นมีความสามารถดานพระบาลีเปนอยางดีจนสามารถพูดภาษาบาลี ดวยเหตุนนี้เอง
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาฯ ทรงมอบหมายใหวัดบวรนิเวศวิหารซึ่งนําโดยพระบาทสมเด็จพระ
จอมเกลาฯ ทําการรับรองอาคันตุกะตางประเทศในทางราชการอีกดวย ดังปรากฏในตํานานวัดบวร
นิเวศวิหารวา 
 

“ทรงบํารุงการเรียนปริยัติธรรมใหรุงเรือง ทรงบอกปริยัติธรรมเอง มี
ภิกษุสามเณรเปนศิษยเขาแปลในสนามหลวง ไดเปนเปรียญประโยคสูงถึง
ประโยค ๙ ก็มีหลายรูปพระสํานักอื่นมาขอเรียนบางก็มี ทรงเปนหลักอยูในการไล
หนังสือพระองคหนึ่งครั้งนั้นพระเปรียญพูดมคธไดคลอง มีพระลังกาเขามาจึง
ตองทรงมีหนาที่เปนผูรับรองในราชการ” 

(ตํานานวัดบวรนิเวศวิหาร,  2513: 22) 
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นอกจากนี้พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาฯยังทรงมอบหมายใหพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
ฯ ดูแลดานการบํารุงการศึกษาพระปริยัติธรรม สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุ
ภาพ (2547: 37) ตรัสไววา 

 
   “พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาฯ ทรงยินดีจนจึงทรงแตงตั้งใหดํารง

ตําแหนงประธานคณะกรรมการตรวจสอบภาษาบาลีจึงหมายความวาพระวชิ
รญาณ  (พระบาทสมเด็จพระจอมเกลา) ทรงมีสวนรวมในการควบคุมสั่งสอน
พระพุทธศาสนาแกภิกษุทั่วไป” 

 
นอกจากพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ จะทรงบังคับพระภิกษุสามเณรที่อยูในการ

ปกครองของพระองคใหศึกษาพระปริยัติธรรมจนปรากฏพระเกียรติคุณดังกลาวแลว พระองคยัง
ทรงใหศึกษาตีความพระไตรปฎกโดยทรงถือวาเปนหนาที่ของคณะสงฆธรรมยุตที่ตองกระทํา 
ตอมาเมื่อมีผูที่สนใจเขามาศึกษา และปฏิบัติที่วัดบวรนิเวศวิหารมากขึ้น แตหนังสือที่จะนํามาเผยแผ
นั้นมีจํานวนจํากัด เนื่องจากสมัยนั้นพระไตรปฎกอยูในรูปแบบของใบลานพระบาทสมเด็จพระจอม
เกลาฯทรงประสงคจะใหหลักคําสอนไดทั่วถึงประชุมชน และทรงประสงคในอันที่จะเผยแผพระ
ศาสนาไดเจริญรุงเรืองและกอปรดวยในยุคนี้ศาสนาคริสตไดเขามามีบทบาทอันสําคัญตอประเทศ
ไทยเปนอันมาก ทั้งการเผยแผก็ทันสมัย แตขณะเดียวกันพระพุทธศาสนายังมีรูปแบบการเผยแผที่
ไมทันสมัยเทาเทียมกับศาสนาคริสต พระองคจึงทรงประดิษฐอักขระขึ้นสําหรับเขียนคําบาลี 
อนุวัตน ตามอักขรวิธีแบบโรมันเรียกวาหนังสืออริยกะ มีทั้งแบบพิมพ และแบบเขียน เพื่อผูเรียน
ปริยัติเขาใจอักขรวิธีละเอียดกวาอักษรขอม 1 (ตํานานวัดบวรนิเวศวิหาร เลม 1, 2513: 22) และไดมี
                                                 
1 สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรวโรรส ไดตรัสถึงแบบอักษรไทยที่ใชสําหรับบาลีสมัยนั้นไววา ในปูน
แรก พระไตรปฎกและแบบเลาเรียนบาลีใชจารในใบลานเปนอักษรขอมโดยที่สุดหนังสือสวดมนต หนังสือเรื่อง 
และหนังสือเทศนาที่รจนาในภาษาไทยก็ใชจารเปนอักษรขอมเหมือนกัน ตอมาเมื่อสมัยรัชกาลที่ 4 ตอนปลาย 
พ.ศ.2408พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงตั้งแบบอักษรไทยสําหรับใชในบาลีขึ้นใหมเพื่อใชแทนอักษรอริยกะ
ที่พระองคทรงประดิษฐขึ้นเมื่อครั้งยังทรงผนวช เรียกแบบที่พระองคทรงประดิษฐขึ้นใหมนี้วาแบบการยุต โดยใช
พิมพคําสมาทานอุโบสถศีล คํานมัสการพระและสวดมนตเปนครั้งแรกในรัชกาลที่ 4 นั้นเอง และในสมัยรัชกาลที่ 
5 พ.ศ.2436 กรรมการสภาผูอํานวยการพิมพพระไตรปฎกก็ไดพิมพพระไตรปฎกโดยเลือกเอาอักษรไทย ที่
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯทรงคิดคนเปนแบบการยุตนี้เอง(สมเด็จพระมหาสมณเจากรมพระยาวชิรญาณวโร
รส (เรื่องนิพนธตางเรื่อง), 2514 :361-363 ) 
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พระราชหัตถเลขาถึง มิสเตอร แลมิสซิซ เอดดี แหงนิวยอรก ผูเปนสหายของพระองคเพื่อส่ังซื้อ
แทนพิมพความตอนหนึ่งวา 

 
“ Therefore I beg to ask you for my a single purpose.  I desire 

to have one lithographic press (instrument of printing on stone ) with 
all its compliment or implement. Will you please to  obtain for me one 
from your country …” 
 
“ดังนั้นขอใหทานชวยสมประสงคแกขาพเจาสักอยางหนึ่งเถิด คือขาพเจาตองการ 
เครื่องพิมพหินสักเครื่องหนึ่ง(เครื่องสําหรับพิมพดวยแผนหิน)พรอมทั้งเครื่อง
ประกอบใหครบชุด ขอทานจงชวยหาซื้อใหขาพเจาสักเครื่องหนึ่งจากประเทศ
ของทาน “ 
           (พระราชหัตถเลขาพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว, 2521: 15 -16 ) 
 
เมื่อทรงไดรับเครื่องพิมพแลวพระองคทรงรับสั่งใหตีพิมพตําราภาษาบาลีดวยอักษรที่ทรง

คิดคนขึ้นในระยะนั้นหนังสือที่ตีพิมพขึ้นในสมัยนั้นปรากฏ จากในตํานานวัดบวรดังนี้ 
 

“คร้ังนั้นการตีพิมพหนังสือยังไมแพรหลาย มีโรงพิมพแตของพวก
มิชชันนารีพิมพหนังสือสอนศาสนา ทรงตั้งโรงพิมพขึ้นที่วัด พิมพปาติโมกขบาง 
สวดมนตบางแบบแผนอยางอื่นบาง เปนอักษรอริยกะ ใชกันในสํานักนี้แทน
หนังสือลาน” 

(ตํานานวัดบวรนิเวศวิหาร,  2513: 22 ) 
 
การตีพิมพหนังสือเผยแผพระพุทธศาสนาของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯนั้นไมปรากฏ

ชัดเจนวาไดตีพิมพหนังสืออะไรบางในปจจุบันนี้ที่เหลือปรากฏหลักฐานพอที่จะสรุปไดดังปรากฏ
ในหนังสือประวัติคณะธรรมยุตวา 

 
“โรงพิมพของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวที่วัดบวรนิเวศ

วิหารครั้งนั้นนาจะพิมพหนังสือทางพระพุทธศาสนาทั้งที่เปนภาษาบาลีภาษาไทย
และภาษาอังกฤษแตนา เสียดายที่หนังสือตาง  ๆที่พิมพจากโรงพิมพของ
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวคร้ังนั้นมีหลงเหลือใหไดเห็นนอยมาก
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เทาที่พบมีแตหนังสือภาษาบาลีที่พิมพดวย อักษรอริยกะเชน  อุภโตปาติโมกข 
คาถาธรรมบท หนังสือสวดมนตเปนตน”  

(ประวัติคณะธรรมยุต, 2547: 40) 
 
นอกจากจะปรากฏขอมูลชาวไทยที่เขียนขึ้นถึงโรงพิมพที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ 

ทรงใชในการจัดการกับการศึกษาแลว ชาวตางประเทศที่มาอาศัยอยูในประเทศไทยซึ่งบางทานก็
เปนพระสหายของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯไดก็กลาวไวเชนกันดังปรากฏในประวัติคณะ
ธรรมยุตดังนี้ 

 
หมอเฮาส (ดร.เรโนลด เฮาส) ไดบันทึกไววา 
 

“โรงพิมพหนังสือของวัด(บวรนิเวศวิหาร) มีพระสงฆหลายรูปและลูก
ศิษยกําลังนั่งพับหนังสือบนมายาวที่ทําดวยไมไผ บางคนกําลังเรียงพิมพ อาน
แกไขรูป เราไดรับหนังสือเลมหนึ่งพิมพดวยอักษรบาลีที่พระองคทรงคิดขึ้นเอง
เปนศีล ๑๐ ขอของพระพุทธศาสนาพรอมกับคําอธิบาย” 

(เร่ืองเดียวกนั: 59 ) 
 

หมอจันทเล ( เจ . เอช . ชันด เลอร )มิ ชันนารีชาวอเมริกันไดกลาวถึงโรงพิมพของ
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯไวในหนังสือพิมพ “บางกอกคาเลนดาร” ไววา 

 
“โรงพิมพของเจาฟาใหญ (คือพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว) มี

แทนพิมพ ๑แทนตัวพิมพไทย ๑ ชุด ตัวพิมพอังกฤษ ๒ ชุด และตัวพิมพภาษาบาลี 
๒ ชุด” 

(เรื่องเดียวกนั: 59 ) 
 
สรุปผลของการจัดการศึกษาและการตั้งโรงพิมพของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ 
 

 1.จากการจัดระบบการศึกษาของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ นับตั้งแตสมัยทรงครอง
วัดบวรนิเวศวิหารเปนตนมา ทรงวางแบบแผนการศึกษาใหกับคณะสงฆธรรมยุตและกลุมบุคคล
ตาง ๆ สนใจที่จะศึกษามากขึ้นเรื่อย ๆ  ทรงประดิษฐแบบอักษรที่เรียกวา หนังสืออริยกะ และแบบ
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อักษรไทยที่ใช เขียนภาษาบาลีที่ เ รียกวา  “แบบการยุต” เพื่อใชในการเขียนและการศึกษา 
พระพุทธศาสนาและเขาใจหลักคําสอนในทางพระพุทธศาสนาไดงายขึ้น แบบอักษรไทยสําหรับ
เขียนภาษาบาลีที่พระองคทรงคิดคนขึ้นนั้น  ตอมาไดเปนประโยชนตอชาวไทยเปนอันมาก และได
ใชจัดพิมพพระไตรปฎกในสมัยรัชกาลที่ 5   
 2.การจัดตั้งโรงพิมพของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯนั้น วัตถุประสงคสําคัญ คือเพื่อ
จัดพิมพหนังสือทางพระพุทธศาสนาทั้งที่เปนภาษาไทยและภาษาบาลี และหนังสือที่จัดพิมพนั้นมี
เหลืออยูนอยมาก ที่คงหลงเหลือใหไดเห็นคือหนังสือภาษาบาลีที่พิมพดวยอักษรอริยกะเชน อุภโต
ปาติโมกข คาถาธรรมบท หนังสือสวดมนต เปนตน และหนังสือที่พิมพในครั้งนั้นใชในหมูธรรมยุต
และบรรดาลูกศิกษยชาวบานทั่วไป ตอมาเมื่อพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงลาผนวชแลวการ
ใชอักษรอริยกะเสื่อมความนิยมลง และกลับมาใชอักษรขอมเหมือนเดิมโรงพิมพที่พระบาทสมเด็จ
พระจอมเกลาฯทรงตั้งขึ้นในครั้งนั้นตอมาสมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรวโรรสไดร้ือฟน
ขึ้นใหมอีกครั้งหนึ่งเรียกวาโรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัยซ่ึงดําเนินการอยูไดประมาณ 7-8 ปก็เลิก
ไปเพราะตนทุนสูง อีกราว 20 ปตอมาสมเด็จพระสังฆราชเจา กรมหลวงวชริญาณ ไดกลับมารื้อฟน
โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัยนั้นขึ้นอีกครั้งหนึ่ง และดําเนินการเรื่อยมาจนถึงปจจุบัน ซ่ึงเปนโรง
พิมพที่มีคณูปการตอพระพุทธศาสนาเปนอยางมากเพราะใชพิมพพระไตรปฎกฉบับภาษาไทย และ
จัดพิมพหนังสือตาง ๆ  เกี่ยวกับหลักคําสอนในทางพระพุทธศาสนาออกเผยแพรมากมาย 
 
 5. การเจริญสัมพันธไมตรีทางศาสนากับตางประเทศ  
  
 ความเจริญแหงธรรมวินัยที่เกิดขึ้นจากปฏิรูปการคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอม
เกลาฯ นั้น ทําใหเกียรติศัพทโดงดังไปถึงลังกาวา “พระวชิรญาณเถระพระอนุชาของสมเด็จพระ
ธรรมิกราชไดทรงฟนพระธรรมวินัยใหรุงเรื่องขึ้นในประเทศสยาม” (กรมศาสนา, 2547:12) คณะ
สงฆลังกาจึงไดแตงตั้งสมณทูตมาสืบขาวการพระศาสนาในประเทศไทย ในเดือน 5 พ.ศ. 2383 
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ โปรดใหสมณทูตที่มาจากลังกาอันประกอบดวย  พระกักกุสนธ  
พระสัทธาดิส  พระวิปสสี พระเรวัต  และพระสังฆรักขิต พรอมดวยคฤหัสถอีก 4 คน พัก ณ สถานที่
ที่วัดบวรนิเวศวิหาร ทรงจัดรับรองไวสําหรับพระสงฆลังกาตอมาเมื่อ พ.ศ.2385 ขึ้น 1 ค่ํา เดือน 2 
พระสมณะทูตไทยที่ไดรับการคัดเลือกจากพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ  5 รูปประกอบดวย พระ
พุทธญาณะ พระอมระ (เกิด) พระสุภูติ (สังข) พระคัมภีระ และพระพุทธวีระ ไดเดินทางไปดูการ
พระศาสนาในลังกา และเพื่อยืมคัมภีรพระไตรปฎกที่ไทยยังขาดอยูมาเพิ่มเติมใหสมบูรณ 
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ในการเจริญสัมพันธไมตรีดานการศาสนากับตางประเทศที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ
ไดทรงกระทํา ปฐมพงษ  โพธ์ิประสิทธินันท1ไดรวบรวมไวคอนขางชัดเจน ผูวิจัยจะขอยกประเด็นที่
ทานไดกลาวไวมาสรุปพอใหเห็นดังนี้  

1) ประเทศที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงติดตอดานศาสนาคือ ลาว เขมร ยะไข (รัฐ
อาระกัน) พมาและลังกา 

2)ในสมัยรัชกาลที่ 3 ไดมีการสงสมณทูตที่เปนพระสงฆธรรมยุตไปลังกาถึง 2 คร้ังโดย
ประเด็นสําคัญอยูที่การยืมพระไตรปฎกเพื่อทําการคัดลอกไวในประเทศไทยทั้งนี้ เพราะ
พระไตรปฎกในประเทศไทยยังพรองอยูมาก  การสรางความสัมพันธอันดีตอกันและการสืบขาว
ดานพระศาสนาในลังกา 

3)มีหลักฐานในพระราชนนิพนธภาษาบาลีของพระบาทสมเด็จจอมเกลาฯวาไดมีการสง
สมณศาสนถึงลังกาเปนจํานวน 9 ฉบับ  

4) คณะสงฆธรรมยุตนําโดยพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ไดทําหนาที่ติดตอกับลังกาอีก
จนสิ้นรัชกาลที่ 3 

 
ผลท่ีตามมาจากการสรางความสัมพันธไมตรีกับพระตางประเทศสรุปไดดังนี้ 
 
1)พระสงฆในกรุงโคลัมโบเกาะลังกาไดมีสมณสันเทศมาทูลพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา

ฯ ใหตั้งวงศธรรมยุตที่เกาะลังกาดังมีเนื้อความดังนี้ 
 

“บัดนี้ ขาพเจาทั้งหลายไดพบพระสงฆลังกาที่ทานเขาไปอยูในสยาม
ประ เทศถึ ง  2  ป  ข าวคราวอย างไรของพระสงฆและคฤหัสถที่ป ฏิบัติ
พระพุทธศาสนาในเมืองโนน ทานเลาใหขาพเจาทั้งปวงไดทราบทุกอยางทุก
ประการแลว แลขาพเจาทั้งปวงไดฟงขอกิจการสัมมาปฏิบัติตาง ๆ ในพวกฟอง
ของทานที่อยูในวัด 2-3 แหง มีวัดบวรนิเวศเปนตน ขาพเจาทั้งปวงชอบใจนัก ทั้ง
ไดเห็นไดพบภิกษุ 5 องคที่ออกมาครั้งนี้ดวย ไดพูดจาสังสนทนากันแลว พวก
ขาพเจา20 เศษ จึงไดพรอมปรึกษาวา  แมไฉนหนอเราทั้งหลายจะไดปฏิบัติใน
จารีตศีลและการวินัยกิจทั้งปวงใหเหมือนพระสงฆพวกนี้จงทุกประการ ถาได
ดังนั้นแลวจะดีนัก ขาพเจาทั้งปวงเกิดจิตศรัทธาเลื่อมใสยิ่งนักที่เดียวเปนความจริง 

                                                 
1 ผูสนใจรายละเอียดโปรดสืบคนจากประวัติศาสตรพระพุทธศาสนาในประเทศไทยตั้งแตสมัยสุโขทัยถึงรัชกาลที่ 
5 (ปฐมพงษ  โพธิ์ประสิทธินันท) 
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ดวยความบาลีอรรถกถาอยางไร พวกทานก็วาอยางนั้น มิไดดื้อดึงถือคติอาจารย
มากกวาอรรถาธิบายในพระคัมภีร ดังนั้น ขาพเจาทั้งหลายออนวอนมาถึงทานผูมี
อ ายุพระว ชิรญาณ เถระ  จงไดมี ความ เอ็นดู ก รุณาแกชาวสิ งหฬ  ที่ ถื อ
พระพุทธศาสนาโดยใจซื่อสัตยสุจริตเหมือนพวกขาพเจา 20 เศษนี้เถิดขอโปรดได
จัดพระเถระองคหนึ่งซึ่งฉลาดในพระธรรมวินัย อาจเปนอุปชฌายใหบรรพชา
อุปสมบทแกกุลบุตรตอไปใหเปนประธานมีภิกษุสัก 10 องคเศษเปนบริวาร
ออกมายังลังกานี้ใหมาตั้งปฏิบัติประเวณีอยางพวกทานปฏิบัติ อยูในที่นี้อีกสัก
เหลาหนึ่งก็จะดีนักหนา จะดีกวานิกายทั้งสองคืออุบาลีวงศและมรัมมวงศที่มีอยู
เดี๋ยวนี้อีกเปนแท” 

(เร่ืองประดิษฐานพระสงฆสยามวงศในลังกาทวีป :411-412 อางใน
ประวัติธรรมยุต,  2547: 37) 

 
 2) ในป พ.ศ.2378 ไดคัมภีรพระไตรปฎกเพิ่มเติมอีก 30 คัมภีร ในปพ.ศ. 2385 คณะสงฆ
ไทยไดยืมพระไตรปฎกเขาสูประเทศไทย 40 คัมภีร    
 3)วัดบวรนิเวศวิหารไดเปนที่พักรับรองคณะสงฆลังกาจนถึงรัชกาลที่ 5 เรียกวา “คณะ
ลังกา” ซ่ึงอยูตรงที่สรางพระวิหารพระศาสดาในบัดนี้ (ประวัติคณะธรรมยุต, 2547: 34) 

 
6. ทรงตั้งธรรมเนียมตาง  ๆ   
ธรรมเนียมปฏิบัติที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ วางไวเฉพาะคณะสงฆธรรมยุต ซ่ึง

ตอมาไดมีการพัฒนา ปรับปรุง เพิ่มเติมขึ้นบางประการ และที่ไดมีการถือประพฤติปฏิบัติกันเปน
ประเพณีทั้งธรรมยุต และมหานิกายในปจจุบันดังนี้ 

 
6.1ธรรมเนียมนมัสการพระเชา-ค่ํา หมายถึงการนมัสการและบูชาพระเจดียวัตถุคือพระ

สถูปและพระพุทธรูปเพื่อระลึกถึงคุณของพระรัตนตรัยเพื่อใหเจริญความเชื่อความเลื่อมใสเปนการ
บําเพ็ญภาวนามัยบุญ1ซ่ึงเดิมที่นั้น (กอนการปฏิรูปของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ) ไมไดทํากัน
อยางเปนแบบแผนที่กําหนดไวแนนอนวา ตองปฏิบัติอยางไรและเวลาใด สุดแตความสมัครใจของ
ผูทํา สมเด็จพระสังฆราช (สา ปุสฺสเทว) ทรงอธิบายไวในหนังสือสวดมนตฉบับหลวงวา “การทํา
สักการบูชาพระเจดีสถานนี้ ก็ไมมีนิยมวาตามแบบนั้นแบบนี้ผูยกสักการะขึ้นบูชาจะนึกในจิตตาม
                                                 
1 ภาวนามัยบุญ หมายถึง บุญที่เกิดจากการเจริญภาวนา จัดอยูใน บุญกิริยาวัตถุ 10 (บุญกิริยาวัตถุหมายถึงวัตถุอัน
เปนที่เกิดแหงบุญ)  
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เล่ือมใส และสักการบูชา ก็เปนการดีการชอบทั้งสิ้น (สวดมนตฉบับหลวง อางในประวัติคณะ
ธรรมยุต,  2547 : 380) ตอมาพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงเปนอธิบดีครองวัดบวรนิเวศวิหาร
ทรงแกไข และวางแบบแผนในการประพฤติปฏิบัติโดยทรงกําหนดใหเปนกิจวัตรประจําวันทั้งเวลา
เชาและเวลา ค่ํา โดยทรงพระราชนิพนธคํานมัสการขึ้นเปนภาษามคธซึ่งสมเด็จพระสังฆราช (สา 
ปุสฺสเทว) ไดทรงรวมรวมไวในหนังสือสวดมนตฉบับหลวงพรอมทั้งคําอธิบายคํานมัสการพระเชา– 
ค่ํา ที่ทรงพระราชนิพนธไว ใชไดกับทุกคนทั้งภิกษุสงฆและคฤหัสถ   

ผลที่เกิดขึ้นตามมาจากการที่ทรงตั้งธรรมเนียมนี้ก็คือตอมาเปนที่นิยมตลอดไปถึงสํานักอื่น 
ๆ (รวมถึงมหานิกาย) ดวย กระทั่งแผหลายใชกันตามวัดทั่วไปในปจจุบัน 

 
6.2 ธรรมเนียมการสวดมนตหลังทําวัตรเชา-ค่ํา ธรรมเนียมดังกลาวนี้สืบเนื่องมาจากธรรม

เนียมการทําวัตรเชา–ค่ํา เร่ิมแรกนั้นเกิดจากพระราชดําริของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ โดย
ทรงเลือกพระสูตรตาง ๆ ในอังคุตตรนิกายเปนพื้น ตอมาสมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรว
โรรส ทรงดําริจัดใหภิกษุสามเณรภิกษุสามเณรที่อยูครบพรรษาแลว ทองสวดมนตมีการซอมใน
พรรษาทุกวัน เวนวันพระ และหัดใหวาอักขระเปนดวยฯ (ตํานานวัดบวร, 2513: 19-20) 

ผลที่เกิดขึ้นตามมาอยางเห็นไดชัดก็คือพระรูจักวาอักขระ การหัดสวดกรรมวาจาไมลําบาก
เหมือนแตเดิม พระที่สวดรูจักทํานองสังโยคฯ มีพระสวดพระปาฏิโมกข และพระผูขัดตํานานได
มาก ขึ้นซึ่งแตกอนหาไดยาก และไดถือเปนธรรมเนียมปฏิบัติกันอยางแผหลายเร่ิมจากวัดบวรนิเวศ
วิหารตลอดจนมหานิกายและทํากันอยูทั่วไปในปจจุบัน 

 
6.3 ธรรมเนียมการฟงธรรมวันสวนะ การฟงธรรมวันธัมมัสวนะ (วันพระ) แตกอนนั้นมิได

มีการกําหนดเปนแบบแผน และไมไดถือปฏิบัติกันอยางเครงครัด หลังจากที่พระบาทสมเด็จพระ
จอมเกลาฯ ไดทรงครองวัดบวรนิเวศวรวิหารแลว ทรงตั้งธรรมเนียมธัมมัสวนะคือการฟงธรรมใน
ทุกวันพระ ทั้งวันพระขึ้น ทั้งวันพระกึ่งปกษและวันพระเต็มปกษ  และทรงเทศนาดวยฝพระโอษฐ 
ไมนิยมการเทศนดวยการจดไวการเทศนาในวันพระนี้ พระองคไดจัดวาระใหแกพระเถรานุเถระ
ตลอดจนพระมหาเปรียญไดผลัดเปลี่ยนกันเปนการฝกใหกุลบุตรไดฝกเทศนดวยปากเปลา เปนเหตุ
ใหการเทศนาในวันพระเปนที่นิยมปฏิบัติกันทั่วไปในประเทศไทยในบัดนี้  

 
“ถึงกําหนดวันพระกึ่งปกษและเต็มปกษมีธัมมัสสวนะเสมอไปไมเฉพาะ

แตในพรรษา มีเทศนาเชา ๓ โมงกัณฑ ๑ บาย ๓ โมงกัณฑ ๑ เสด็จลงประทาน
อุโบสถศีลและทรงเทศนาเปนฟน ทรงเทศนาโดยฝพระโอษฐอธิบายใหคนเขาใจ
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งาย ชวนใหนิยมในปฏิบัติดวยความกลาหาญแลราเริงไดทราบวามีคนพอใจฟง
มาก เต็มในพระอุโบสถแลวยังลนออกขางนอกแมพระอื่นก็ตองเทศนาโดยฝปาก
เหมือนกัน ไมโปรดเขียนหนังสือไวเทศนแมเร่ืองที่ทรงเรียงเอง เพื่อพระเปรียญ
บางรูปถวายเทศนาในราชการเสด็จแลวตรัสใหเผาไฟเสีย เพื่อไมใหมีตนฉบับ
เหลืออยู เพราะอยางนั้นเทศนาที่ทรงเรียงในภาษาไทยจึงมีนอยมาก” 

(ตํานานวัดบวรนิเวศวิหาร, 2540: 18) 
 

ปฐมพงษ โพธ์ิประสิทธินันท (2549: 206 ) ไดกลาวเสริมไววา 
 

“ดวยปฏิปทานี้ เราอาจกลาวไดวาเจาฟามกุฏฯ สมควรไดช่ือวาทรงเปน
บิดาแหงการเทศนหรือบบรรยายธรรมแบบสมัยใหม เพราะพระองคเปนพระสงฆ
ที่บุกเบิกเริ่มบรรยายหรือปาฐกถาธรรมใหสาธุชนพุทธบริษัทฟงแทนการ แตง
เปนกัณฑแลวไปนั่งอานใหพุทธบริษัทที่มารับฟงในวันอุโบสถไมเพียงเทานั้น
พระองคยังทรงใชภาษางาย  ๆ   ในการบรรยายเพื่อใหผูฟงได พัฒนาความเขาใจ
ส่ิงใหมที่ยังไมเคยรูกับสิ่งไดเร็วขึ้นในขณะเดียวกันก็ทรงแสดงธรรมอยางมี
หลักการ มีเหตุผลไปตามหลักฐานจากพระไตรปฎก” 
  
 จากขอมูลขางตนนี้สรุปไดวาการเทศนาสั่งสอนประชาชนนั้น พระบาทสมเด็จพระจอม

เกลาฯ ทรงริเร่ิมในรูปแบบใหมคือทรงบรรยายธรรมดวยปากเปลาโดยการใชภาษางาย ๆ ที่สามารถ
ส่ือถึงผูฟงและการแสดงธรรมเทศนานั้นทรงถือปฏิบัติอยางเครงครัดทุกวันอุโบสถมิไดขาดจนเปน
ธรรมเนียมที่คณะสงฆธรรมยุตไดถือปฏิบัติมาในปจจุบัน  แมคณะสงฆมหานิกายเองก็ไดถือปฏิบัติ
เชนเดียวกันโดยเฉพาะการยืนบรรยายธรรมในโอกาสอันสมควรเชนอบรมเยาวชนเปนตน  

  
6.4 ธรรมเนียมวันวิสาขบูชา   วันวิสาขบูชาไดปรากฏหลักฐานวามีมาแตสมัยสุโขทัย ใน

สมัยนี้จัดทํากันอยางยิ่งใหญมาก เมื่อถึงวันวิสาขบูชา พระเจาแผนดิน ขาราชบริพาร ทั้งฝายหนา 
และฝายใน ตลอดทั้งประชาชนชาวสุโขทัยทั่วทุก หมูบานทุกตําบล ตางชวยกันทําความสะอาด 
ประดับตกแตงพระนครสุโขทัยเปนการพิเศษ ดวยดอกไมของหอม จุดประทีปโคมไฟแลดูสวาง
ไสวไปทั่วพระนคร เปนการอุทิศบูชาพระรัตนตรัย เปนเวลา  3 วัน 3 คืน พระมหากษัตริย และบรม
วงศานุวงศ ก็ทรงศีล และทรงบําเพ็ญพระราชกุศลตาง ๆ คร้ันตกเวลาเย็น ก็เสด็จพระราช ดําเนิน 
พรอมดวยพระบรมวงศานุวงศ และนางสนองพระโอษฐต ลอดจนขาราชการทั้งฝายหนา และฝาย
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ใน ไปยังพระ อารามหลวง เพื่อทรงเวียนเทียนรอบพระประธานแตพอมาถึงสมัยกรุงศรีอยุธยาพิธีวิ
สขาบูชาไดถูกลืมเลือนไปทั้งนี้อาจเกิดจากสภาพการณทางสังคมเชน อิทธิพลทางศาสนา พราหมณ-
ฮินดูที่มีบทบาทอยางมากและที่เห็นไดชัดเจน คือภัยสงคราม  ในสมัยรัชกาลที่ 2 พ.ศ.2360 
พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย ไดทรงรื้อฟนธรรมเนียมนี้ขึ้น แตเปนแตการสังเขปไมเปน
ที่นิยมของประชาชนเทาที่ควรดังที่พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาฯ ไดตรัสไววา 

 
“ในการที่จัดขึ้นชั้นหลังตามแบบเกา ดูเปนแตการสังเขปยอ ๆ พออยาให

เสียโบราณหรือคิดจะใหเปนการครึกครื้นจริง แตหากคนทั้งปวงไมไดประพฤติ
แตกอนพากันเนือย ๆ เฉย ๆ ไปเสีย ก็เลย จืดจางไป แตเมื่อวิเคราะหดูจริงๆ  แลว
เห็นวาถึงสวนในราชการก็อยางขางเลือน ๆ  เปนแตการเสียไมไดอยู เพราะไมได
เคยทําเคยนึกมาเสียชานานแลวฯ” 

(ประวัติคณะธรรมยุต, 2547: 386 ) 
 
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ เมื่อทรงครองวัดบวรนิเวศวิหารทรงไดดําริธรรมเนียมนี้ขึ้น

แลวทรงพระราชนิพนธคาถาสําหรับสวดในพิธีและใชกันอยูในปจจุบันดังจะขอยกมาแสดงพอเปน
ตัวอยางในที่นี้ดังนี้ 
    
     พระราชนิพนธวิสาขบูชา 
            

       สุภมตฺถุอาโรคฺยมตฺถุ 
 
   วิสาขปุณณมายํ  โย ชาโต  อนฺติมชาติยา 
   ปตฺโต  จ  อภิสมฺโพธึ อโถป  ปรินิพฺพุโต 
   โลเก  อนุตฺตโร  สตฺถา  ทยาญาณณฺณวาสโย 
   นายโก  โมกฺขมคฺคสฺมึ ติวิธตฺถูปเทสโก 
   มหาการุณิกํ  พุทฺธํ มยนฺตํ  สรณํ  คตา 
   อามิเสหิ  จ  ปูเชนฺตา       ธมฺเม  จ  ปฏิปตฺติยา 
   อิมนฺทานิ  สุนกฺขตฺตํ อภิมงฺคลสมฺมตํ 
   วิสาโขฬุกยุตฺเตน  ปณฺณจนฺเทน   ลกฺขิตํ 
   สมฺปตฺตา  อนุกาเลน พุทฺธานุสฺสรณารหํ 
   ชาติสมฺโพธินิพฺพาน กาลภูตํ  สยมฺภุโน 
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   ตํ  สมฺมานุสฺสรมานา สุจิรํ  นิพฺพุตามป 
   ปสนฺนาการํ  กโรนฺตา สกฺกาเร  อภิสชฺชิย 
   ทณฺฑทีเป  ทีปฆเร มาลาวิกติอาทโย 
   ตสฺเสว  ปูชนตฺถาย ยถาสติ   ยถาพลํ 
   สมาหริตฺวา  เอกตฺถ   ฐปยิมฺหา  ยถารหํ 
   นรานรานํ  สพฺเพสํ      สทฺธมฺเม  สมฺปสีทตํ 
   ธมฺมสฺสวนํ  กริสฺสาม       สมฺพุทฺธคุณทีปนํ 
   พุทฺธสุโพธิตาทีนํ      ทีปนตฺถํ  มเหสิโน 
   ปสนฺนาว  มยํ  สพฺเพ สทฺทหาม  สุโพธิตํ 
   สกฺกจฺจนฺตํ  นมสฺสาม สมพุทฺธํ  โคตมวฺยหํ 
   อิเมหิ จ สกฺกาเรหิ ฐปเตหิ  ตหึ  ตหึ 
   ตสฺสสฺมึ  เจติยฏฐาเน อภิปูเชม  สาธุกํ 
   สาธุ  โน  ภนฺเต  ภควา สุจิรํ  ปรินิพฺพุโต 
   ธรนโฺต  โพธิกา  สกฺขิ- ภตานนฺตคุเณน  โส 
   ปวตฺติตฺวา  นิรุทฺเธน อนนฺตารมฺมเณนป 
   ปจฺฉิมาชนตาภูต - สตฺตานุกมฺปมานสา 
   อนุกมฺป   อุปาทาย ชานนฺโตวาทิวาทนํ 
   ปฏิคฺคณฺหาตุ  สกฺกาเร สุสชฺชิเต  ตถา  ตถา 
   ทีฆรตฺตมฺป  อมฺหากํ หิตาย  จ  สุขาย  จ 
   อปายปฺปรินาย  อายานฺจาภิวุฑฺฒิยา 
 (ประชุมพระราชนิพนธ ภาษาบาลีในรัชกาลที่ 4 ภาค 2 ,  2515: 176 – 178) 

 
6.5 ธรรมเนียมวันมาฆบูชา ธรรมเนียมวันมาฆบูชานี้เปนธรรมเนียมที่พระบาทสมเด็จพระ

จอมเกลาฯ ทรงริเร่ิมตั้งขึ้นในสมัยที่ทรงครองวัดบวรนิเวศวิหารซึ่งแตกอนนั้นไมไดมีธรรมเนียม
การปฏิบัติมา พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวรัชกาลที่ 5 ทรงมีพระราชนิพนธไวใน
หนังสือ “พระราชพิธีสิบสองเดือน” สรุปไดความวา แตเดิมพิธีวันมาฆบูชา1ไมเคยกระทํามากอน
ในเมืองไทยเพิ่งจะมีขึ้นอยางเปนทางการในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวรัชกาลที่ 
4 โดยพระองคทรงถือแบบยางโบราณบัณฑิตที่นิยมวาวันเพ็ญกลางเดือน 3 เปนวันประชุมใหญของ
                                                 
1 http://www.easyinsurance4u.com/buddha4u/maka.htm access 28/08/2008 
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พระสาวกของพระพุทธเจา มีลักษณะนาอัศจรรยซ่ึงไดถือวาเอา เหตุนั้นเปนเครื่องแสดงสักการบูชา
พิธีมาฆบูชาจึงไดเกิดมีขึ้นในเมืองไทยมีทั้งพิธีสงฆ ราชพิธี และพิธีราษฎร สืบมาจนถึงทุกวันนี้  

 
6.6 ธรรมเนียมวันอัฐมีบูชา ธรรมเนียมวันอัฐมีบูชานี้พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรง

ขึ้นสืบเนื่องดวยธรรมเนียมวันวิสาขบูชา โดยเริ่มแรกนั้นไดทํากันในคณะสงฆธรรมยุตกอน 
โดยรวมกันทําที่วัดบวรนิเวศวิหาร ภายหลังไดยายไปทําที่วัดบรมนิเวศวิหารและในสมัยของสมเด็จ
พระมหาสมณเจา กรมพระยาปวรเรศวริยาลงกรณไดยายมาทําที่วัดบวรวรนิเวศวิหารอีกครั้งหนึ่ง 
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ไดทรงพระราชนิพนธบทบาลีสําหรับสวดเชนเดียวกับวันวิสาขบูชา
ไวดังนี   
 

พระราชนิพนธอัฏฐมีบูชาคาถา 
 
   วิสาขปุณฺณมายชฺช ทิวโส  โหติ  อฏฐโม 
   ยาทิเส  นรเทวสฺส สุนิพฺพุตสฺส  ตาทิโน 
   มลฺเลหิ  สพฺพคนฺธานํ สทฺเธหิ  กตจิตฺตกา 
   ปาฏิเหรํ    ทสฺสยนฺตี สยเมว  อปชฺชลิ 
   ตสฺสนฺติมเทหภูตํ  พตฺตึสวรลกฺขณํ 
   ธาตุภูเตน  เตเชน อชฺฌายิตฺถ  มเหสิโน 
   ตาทิโสว  อยนฺทานิ สมฺปตฺโต  อภิลกฺขิโต 
   อิมนฺทานิ  สุนกฺขตฺตํ อภิมงฺคลสมฺมตํ 
   สมฺปตฺตา  อนุกาเลน พุทฺธานุสฺสรณารหํ 
   สรีรชฺฌาปนกาล - ภูตํ  ตสฺส  สยมฺภุโน 
     ฯ เป ฯ 
   ตอไปนี้เหมือนกับวิสาขบูชาคาถา ตั้งแต  
   ตํ  สมฺมานุสฺสรมานา สุจิรํ  นิพฺพุตามป เปนตนไป  
  (ประชุมพระราชนิพนธ ภาษาบาลีในรัชกาลที่ 4  ภาค 2 , 2515: 196)  
 

6.7 ธรรมเนียมการกรานกฐิน เนื่องจากการกรานกฐินในยุคนั้นทําไมถูกตองตามพระบาลี
เพราะไมไดมีการซัก กะ ตัด เย็บ และยอมทําใหเสร็จภายในวันนั้น ดังนั้นเมื่อพระบาทสมเด็จพระ
จอมเกลาฯ ทรงครองวัดบวรนิเวศวิหารจึงทรงโปรดเกลาใหตั้งธรรมเนียมการกรานกฐิน ดังปรากฏ
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ในตํานานวัดบวรนิเวศวิหารวา “วัดนี้รับพระกฐินหลวงที่ทรงทอดตามธรรมเนียมที่ทํากันมาแต
โบราณไมสามารถเปลี่ยนแปลงไดตามถนัดจึงแกไขเฉพาะฝายวัด (คือทําเปนการภายใน) เมื่อรับผา
กฐินเสร็จแลว นําผานั้นมาเลาะออก กะ ตัด เปนอันตรวาสกหรืออุตราสงค  เย็บ ยอมใหเสร็จในวัน
นั้นแลวจึงทําพิธีกรานตอีกครั้งหนึ่ง”  (ประวัติคณะธรรมยุต,  2547: 389) หลังจากทรงลาผนวชเด็จ
ขึ้นเสวยราชสมบัติแลวทรงพระกรุณาโปรดใหเพิ่มผาขาวพับกํากับไปกับไตรจีวรดวย พิธีรับพระ
กฐินโปรดใหงดการกรานหนาพระที่นั่งไวใชผาขาว (ที่กํากับมากับผาไตรนั้น) ตัดเปนผากฐิน เสร็จ
แลวจึงกราน และอนุโมทนาใชเปนธรรมเนียมสืบมาในวัดธรรมยุต (ตํานานวัดบวรนิเวศวิหาร  
2456 : 29) และเปนธรรมเนียมวาพระเถระตางวัดจะมาชวยกรานกฐินอยูชวยจนตลอดเวลากราน
และสวดมนต แตเมื่อมีพระธรรมยุตมากขึ้นรับกฐินพรอมกันหลายวัดตองแบงไปชวยกัน พระเถระ
ที่มาชวยก็แยกกันไปวัดตาง ๆ ดังนั้นการชวยจึงเปนแตวาพอเปนพิธีแลวคอยจืดจางไปในที่สุด 

 
6.8 ธรรมเนียมการตั้งเจาหนาท่ีทําการสงฆ พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงตั้งธรรม

เนียมตั้งเจาหนาที่ทําการสงฆ โดยแตงตั้งใหมีภัตตุเทสกะ เจาหนาที่ผูแจกอาหาร  เสนาสนคาหาป
กะ เจาหนาที่ผูจัดแจงเสนาสนะที่อยู   จีวรปฏิคาหาปกะและจีวรภาชกะ เจาหนาที่ผูรับและแจกจีวร  
ภัณฑาคาริกะ เจาหนาที่ผูรักษาเรือนคลัง,โดยไดรับสมมติจากสงฆตามธรรมวินัย  ผลที่ปรากฏตอมา
ก็คือคณะธรรมยุตไดถือปฏิบัติมาจนถึงทุกวันนี้และพระมหานิกายเองใน แตละวัดก็มีการปฏิบัติ
เชนนี้มาทั้งนี้จะยึดตามแบบธรรมยุตหรือไมนั้น ผูวิจัยยังไมเจอหลักฐานบางทีธรรมเนียมมหานิกาย
อาจเคยทํามากอนเชนกันก็เปนได  

 
6.9 ธรรมเนียมถวายกาลทาน ทรงชักนําการบําเพ็ญกุศลตาง ๆ อยางอื่นอีก ตามเทศกาลคือ

ถวายสลากภัตในหนาผลไมชุม ถวายผาวัสสิกสาฎก (ผาอาบน้ําฝน)เมื่อจวนเขาพรรษา ตักบาตร
น้ําผ้ึงในฤดูสารท ถวายผาจํานําพรรษาเมื่อออกพรรษาแลว 

6.10 ธรรมเนียมเก่ียวกับสิ่งวัตถุอันเปนของสงฆ ทรงจัดพัสดุของสงฆอันเปนครุภัณฑ 
รักษาไวเปนของสําหรับวัด ทรงจัดครุภัณฑเปนของกลางสําหรับคณะขึ้นอีกอยางหนึ่งตางจาก
ครุภัณฑของสงฆที่จายขาดตัวได ดวยไมตองผาติกรรมและจายไมจํากัดเฉพาะวัด 

 
6.11 ธรรมเนียมเนื่องการบรรพชาอุปสมบท1การแสวงหาการบรรพชาอุปสมบทอัน

สมบูรณเปนหนาที่ที่คณะสงฆธรรมยุตไดทํามานับตั้งแตสมัยพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรง
                                                 
1การบรรพชาอุปสมบทถือไดวาเปนเรื่องที่สําคัญมากตอคณะธรรมยุตพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯทรงแสวงหา
ความถูกตองแหงการบรรพชาอุปสมบทอยูตลอดสมัยที่พระองคทรงผนวช เมื่อทราบวาวงศไหนถูกตองจะทรงไป
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เร่ิมตนการปฏิรูปการพระศาสนา โดยส่ิงแรกที่พระองคทรงปฏิรูปกอนคืนการแสวงหาวงศแหงการ
บรรพชาอุปสมบทอันถูกตองตามหลักแหงพระธรรมวินัย เมื่อเสด็จมาอยูครองวัดบวรนิเวศวิหาร
แลว การรับกุลบุตรเขามาอุปสมบท ทรงเปนพระอุปชฌายเอง โปรดใหพระศิษยหลวงเดิมผูเรียนรู
ปริยัติธรรม(ภาษาบาลี) สวดกรรมวาจา สุดแลวแตจะตรัสสั่งใหรูปใดรูปหนึ่งสวด ทรงถืออํานาจ
ในสังฆกรรม เจาภาพไมอาจนิมนตเลือกเอาตามชอบใจ ทรงแกไขคําขอบรรพชา และในกรรมวาจา
อุปสมบทใหระบุช่ืออุปสัมปทาเปกขะและชื่ออุปชฌาย ใหตรงตามบาลีและเพิ่มคํานําและสงทาย
แหงอนุศาสน พระองคเองทรงรับการอุปสมบทซ้ําเรื่อยมาถึง 6 คร้ัง คร้ังแรกทรงอุปสมบทคณะ
สงฆไทยเดิมคือมหานิกาย คร้ังที่  2 ถึงครั้งที่ 4 ทรงอุปสมบทกับคณะสงฆมอญ คร้ังสุดทายทรง
อุปสมบทคณะสงฆพระลังกา พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ตรัสถึงวัตถุประสงคแหงการบรรพชา
อุปสมบทซ้ําหลาย ๆ คร้ังเพื่อเปนทัฬหีกรรมไวในสมณศาสนฉบับที่สงไปลังกาไววา” หากสีหฬ
วงศเกายังตั้งอยูในสีหฬทวีปมาจนถึงทุกวันนี้ไซร พวกธรรมยุตลางเหลาจักละวงศเดิมของตนบาง 
ลางเหลาจักใหทําทัฬหีกรรมบางและนําวงศ (สีหฬ)นั้นไปเปนแนแท”  (พระราชนิพนธภาษาบาลี
ในรัชกาลที่ 4 ภาค 2, 2515: 431)  

 
ในการบรรพชาอุปสมบทในยุคของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯนั้นรูปแบบการถือ

ปฏิบัติคงยึดตามธรรมเนียมของวงศนั้น ๆ แตตอมาในยุคของสมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาว
ชิรญาณวโรรสพระองคไดทรงปรึกษากับคณะสงฆธรรมยุตเปลี่ยนแปลงระเบียบขั้นตอนการปฏิบัติ
บางประการ ซ่ึงถือวาไมสําคัญออกไป และบางอยางยังคงยึดแบบอยางที่คณะสงฆมหานิกายไดทํา
มา และคณะสงฆมหานิกายในปจจุบันเกือบทุกวัดไดยึดแบบอยางที่คณะสงฆธรรมยุตวางไวมาถือ
ปฏิบัติ  

 
เพื่อใหเห็นถึงความเหมือนและความตางแหงการบรรพชาอุปสมบทระหวางคณะสงฆ

ธรรมยุตและคณะสงฆมหานิกาย ผูวิจัยจะยกรูปแบบที่คณะสงฆทั้งสองฝายไดถือปฏิบัติในปจจุบัน
มาเปรียบเทียบกันตามขอมูลที่หาไดจากแหลงขอมูลตาง ๆ และจากกาสัมภาษณจึงพอสรุปเปน
ตารางไดดังนี้ 
                                                                                                                                            
พิสูจนหาความจริงเพื่อนํามาแกไขใหถูกตองตามหลักการทางพระพุทธศาสนาเชนการเปลงเสียงใหถูกตามหลัก
ภาษา  สีมาที่ถูกตองตามธรรมวินัย วงศแหงบรรพชาอุปสมบทในยุคแรก  ๆ  นั้น  คณะธรรมยุตเองยังมีการปฏิบัติ
บางประการในการบรรพชาอุปสมบทที่ยังลักลั่นกันอยู แตพอมาถึงสมัยของสมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาว
ชิรวโรรสจึงไดมีแบบแผนเปนอันเดียวกัน(หลักการบรรพชาอุปสมบทและกรรที่เกี่ยวเน่ืองดวยการบรรพชา
อุปสมบทในพระไตรปฎกพรอมทั้งอรรถกกถาผูสนใจดไูดจากบทที่ 2 หนา 43 เปนตนไป) 
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ขั้นตอนการบรรพชาอุปสมบท 
 

คณะสงฆมหานิกาย 
 

คณะสงฆธรรมยุต 

 1.การกําหนดวันอุปสมบท(ฤกษยาม) 
ผูปกครอง  หรือพอแม พาบุตรชาย  ไปพบกับ
อุปชฌายหรือทานเจาอาวาส เพื่อใหทานตรวจวัน
เดือนปเมื่อเห็นวามีอายุครบ 20 ปบริบูรณจึง
กําหนดฤกษบวชให โดยการไปหาอุปชฌายตอง
นําดอกไมธูปเทียนเครื่องสักการะติดมือไปดวย 
คร้ันเมื่อไดกําหนดฤกษยาม อันเปนมงคลแลว ผูที่
บวชก็กลับมาล่ําลาญาติมิตรแลวไปอยูวัด  เพื่อ
เตรียมฝกทองคําขานนาค และฝกซอมเกี่ยวกับพิธี
บวช ในชวงที่มาอยูวัดนี้ ชาวบานจะเรียกผูเตรียม
ตัววา  "นาค" หรือ "พอนาค” 
 
 2.การขอขมาลาญาติมิตร 
ผูที่จะบวชตองนําดอกไมธูปเทียนไปลาญาติพี่
นองและผูใหญซ่ึงตนเคารพนับถือเปนการแสดง
ความเคารพและขอขมาอโหสิกรรม ในสิ่งที่ตน
เคยลวงเกิน ไมวาจะเปนทางกาย วาจา ใจ ทั้งตอ
หนาและลับหลังและในวันสุกดิบ หรือกอนที่จะ
นํานาคไปทําพิธีที่วัดก็จัดใหมีพิธีขอขมาและลา
ญาติมิตร เพราะความสะดวก เนื่องจากทุกคนมา
รวมอยู ณ ที่เดียวกัน โดยเมื่อผูขอขมากลาวคําขอ
ขมาวา  
 " กรรมหนึ่งใด ที่ขาพเจาเคยผิดพลาดลวงเกิน ทั้ง
กาย วาจา ใจ ทั้งตอหนา และลับหลัง ขอทาน
โปรดอโหสิกรรมใหขาพเจาดวย" ผูขอขมาตอง
กลาว  "อโหสิ " ดวยใบหนายิ้มแยมเพื่อใหนาค

 1.การกําหนดวันอุปสมบท(ฤกษยาม) 
-คลายกัน 
         
       
 
 
 
 
 
 
 
 
2.การขอขมาลาญาติมิตร 
 - มีเหมือนกัน 
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เกิดความสบายใจ 
 
3.การปลงผม 
ตามประเพณีนิยม มักปลงผมนาค และทําขวัญ
นาคที่บานของเจานาค ถาในงานบวชนาคนั้นมี
พิธีทําขวัญนาคดวย ก็จะปลงผมกอนวันบวชหนึ่ง
วัน แลวนุงขาวหมขาวเขาพิธีทําขวัญนาค ถาไมมี
การทําขวัญนาคก็จะปลงผมในวันบวช โดยพอแม
หรือญาติผูใหญ หรือพระภิกษุที่คุนเคยเปนผูขลิบ
ปลายผมใหกอนเปน พิธี ตอจากนั้นก็ใหผูทีโกน
ผมเปนโกนผม  หนวด  เครา  คิ้ว  ใหหมดจด 
อาบน้ําแลว นุงขาวหมขาว เตรียมเขาโบสถเพื่อทํา
พิธีบรรพชาอุปสมบทตอไป 
 
     4.การนํานาคเขาโบสถ 
วันรุงขึ้นจึงมีขบวนแหไปยังวัดแลวแหนาคไปยัง
โบสถเวียนโบสถสามรอบแบบทักษิณาวรรต 
พรอมดวยเครื่องอัฏฐบริขารที่ใชในการบวช และ
ของที่ถวายพระจนครบแลวใหนาคมาวันทาสีมา 
สวนเครื่องอัฏฐบริขารและของถวายพระ  จะ
นําไปตั้งในโบสถกอนการวันทาสีมา นาคจะจุด
ธูปเทียนที่เสมาหนาโบสถแลวนั่งคุกเขาประนม
มือกลาวคําวันทาสีมาดังนี้ 
 
แบบที่หนึ่ง 
อิมินา สกฺกาเรน พทฺธเสมายํ พุทฺธํ อภิปูชยามิ 
อิมินา สกฺกาเรน พทฺธเสมายํ ธมฺมํ อภิปูชยามิ 
อิมินา สกฺกาเรน พทฺธเสมายํ สงฺฆํ อภิปูชยามิ 
แลวกราบปกดอกไม ธูปเทียน ณ ที่จัดไว 
 

 
 
3.การปลงผม 
การทําขวัญนาคบางวัดก็มี บางวัดก็ไมมีแลวแต
กรณี (กรณีวัดวัดโสมนัสวรวิหารไมมี) 
        
     
   
 
 
 
 
 
 
4.การนํานาคเขาโบสถ 
 การปลงผมแลวแตกรณีบางคนปลงที่วัด บาง
คนปลงที่บานแตไมมีการเวียนรอบโบสถ (บาง
กรณีมีการเวียนรอบกรณีวัดโสมมนัสวรวิหาร
และหลาย ๆ วัด) ไมมีการวันทาสีมา และสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์รอบโบสถ  
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แบบที่สอง 
อุกาส วนฺทามิ ภนฺเต สพฺพํ อปราธํ ขมถ เม ภนฺเต 
มยา กตํ ปฺญํ สามินา อนุโมทิตพฺพํ สามินา กตํ 
ปุญญํ มยฺหํ ทาตพฺพํ สาธุ สาธุ อนุโมทามิแลว
กราบ ปกดอกไมธูปเทียน ณ ที่จัดไวเมื่อวันทา
เสมาเสร็จแลว นํานาคมาที่หนาโบสถ นาคจะ
โปรยทาน เสร็จแลวจึงจูงนาคเขาโบสถ โดยบิดา
จูงมือขางขวามารดาจูงมือขางซาย พวกญาติคอย
จับชายผาตามสงขางหลังนาคตองกาวขามธรณี
ประตูหามเหยียบเปนอันขาด เมื่อพนประตูไป
แลวให เดินตรงไปที่พระประธาน  ไหวพระ
ประธานโดยใชดอกไมธูปเทียนอีกหนึ่งกํานําไป
จุด ธูปเทียนบูชาพระประธาน  ใชคําบูชาพระ
เหมือนคําวันทาเสมาขางตน แลวกลับมานั่ง ณ ที่
ซ่ึงจัดไวแถวผนังดานหนาของโบสถ 
 
5.ขั้นตอนการบวชของคณะสงฆมหานิกาย (อุ
กาสะ) 
     ผูขอบรรพชาอุปสมบทรับผาไตรอุมประนม
มือแลวเดินเขาไปในที่ประชุมสงฆในพิธี (สังฆ
นิบาต) แลววางผาไตรไวขางตัวดานซายรับเครื่อง
สักการะถวาย อุปชฌาย กราบดวยเบญจางคประ
ดิษฐ 3 คร้ัง แลวอุมผาไตรประนมมือยืนขึ้นเปลง
วาจาขอบรรพชาวา  

 
       อุกาสะ วันทามิ ภันเต สัพพัง  อะปะราธัง ขะ
มะถะ เม ภันเต มะยา กะตัง ปุญญัง สามินา อะนุ
โมทิ ตั พพั ง  สามิ น า  กะตั ง  ปุญญั ง  มั ยหั ง  
ทาตัพพัง สาธุ สาธุ อะนุโมทามิ อุกาสะ การุญ 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
5.ขั้นตอนและบทที่ตองทองจําใชในพิธีบวช
แบบธรรมยุต (เอสาหัง) 

ผู ขอบรรพชาอุปสมบท รับผ าไตรอุ ม
ประนมมือแลวเดินเขาไปในที่ประชุมสงฆใน
พิธี (สังฆนิบาต) แลววางผาไตรไวขางตัว
ดานซายรับเครื่องสักการะถวายพระอุปชฌาย
กราบดวยเบญจางคประดิษฐ 3 คร้ัง แลวอุมผา
ไตรประนมมือยืนขึ้นเปลงวาจาขอบรรพชาวา  

 
เอสาหัง ภันเต สุจิระปะรินิพพุตัมป ตัง ภะคะ
วันตัง สะระณัง คัจฉามิ ธัมมัญจะ ภิกขุสังฆัญ
จะ ละเภยยาหัง ภันเต ตัสสะ ภะคะวะโต ธัมมะ
วินะเย ปพพัชชัง ละเภยยัง อุปะสัมปะทัง  
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ญัง กัตตะวา ปพพัชชัง เทถะ เม ภันเต (นั่งคุกเขา
ลง แลวประนมมือวา) 
        อะหัง ภันเต ปพพัชชัง ยาจามิ  
ทุติยัมป อะหัง ภันเต ปพพัชชัง ยาจามิ  
ตะติยัมป อะหัง ภันเต ปพพัชชัง ยาจามิ (กลาว 3 
คร้ังวา)  
         สัพพะทุกขะนิสสะระณะนิพพานะ สัจฉิกะ
ระณัตถายะ อิมัง กาสาวัง คะเหตะวา ปพพาเชถะ 
มัง ภันเต อะนุกัมปง อุปาทายะฯ (เสร็จแลวพระ
อุปชฌาจะมารับผาไตร แลววาตอไป) (กลาว 3 
คร้ังวา) 
       สัพพะทุกขะ นิสสะระณะนิพพานะ สัจฉิกะ
ระณัตถายะ เอตัง กาสาวัง ทัตตะวา ปพพาเชถะ 
มังภันเตอะนุกัมปงอุปาทายะ ฯ 
พระอุปชฌายใหโอวาทและบอก ตะจะปญจะกะ
กัมมัฏฐานแลวใหวาตามไปทีละบทโดยอนุโลม 
(ไปขางหนา) และปฏิโลม (ทวนกลับ)ดังนี้ เกสา 
โลมา นะขา ทันตา ตะโจ (อนุโลม)  
ตะโจ ทันตา นะขา โลมา เกสา (ปฏิโลม)ฯ  
       พระอุปชฌายชักอังสะออกจากไตรมาสวม
ใหผูบวช แลวส่ังใหออกไปครองผาครบไตรจีวร
ตามระเบียบ คร้ันเสร็จแลวรับเครื่องไทยทานเขา
ไปหาพระอาจารย ถวายทานแลวกราบ 3 ครั้ง 
ยืนประนมมือเปลงวาจาขอสรณะและศีลดังนี้  
         อุกาสะ วันทามิ ภันเต สัพพัง อะปะราธัง 
ขะมะถะ เม ภันเต มะยา กะตัง ปุญญัง สามินา 
อะนุโมทิตัพพัง  สามินา  กะตัง ปุญญัง  มัยหัง 
ทาตัพพัง สาธุ สาธุ อะนุโมทามิ อุกาสะ การุญ
ญัง กัตตะวา ติสะระเณนะ สะหะ สีลานิ เทถะ เม 
ภันเตฯ นั่งคุกเขาขอสรณะและศีลดังตอไปนี้ 

ทุติยัมปาหัง ภันเต สุจิระปะรินิพพุตัมป ตัง ภะ
คะวันตัง สะระณัง คัจฉามิ ธัมมัญจะ ภิกขุ
สังฆัญจะ ละเภยยาหัง ภันเต ตัสสะ ภะคะวะโต 
ธัมมะวินะเย ปพพัชชัง ละเภยยัง อุปะสัมปะทัง  
ตะติยัมปาหัง ภันเต สุจิระปะรินิพพุตัมป ตัง ภะ
คะวันตัง สะระณัง คัจฉามิ ธัมมัญจะ ภิกขุ
สังฆัญจะ ละเภยยาหัง ภันเต ตัสสะ ภะคะวะโต 
ธัมมะวินะเย ปพพัชชัง  
*ละเภยยัง อุปะสัมปะทัง  
อะหัง ภันเต ปพพัชชัง ยาจามิ อิมานิ กาสายานิ 
วัตถานิ คะเหตะวา ปพพาเชถะ มัง ภันเต อนุกัม
ปง อุปาทายะ ฯ 
ทุติยัมป อะหัง ภันเต ปพพัชชัง ยาจามิ อิมานิ 
กาสายานิ วัตถานิ คะเหตะวา ปพพาเชถะ มัง ภัน
เต อะนุกัมปง อุปาทายะ  
ตะติยัมป อะหัง ภันเต ปพพัชชัง ยาจามิ อิมานิ 
กาสายานิ วัตถานิ คะเหตะวา ปพพาเชถะ มัง ภัน
เต อะนุกัมปง อุปาทายะฯ 
*หมายเหตุ ถาบวชเปนสามเณรใหละคําวา 
ละเภยยัง อุปะสัมปะทัง ออก พระอุปชฌายรับ
เอาผาไตรจากผูบวชวางไวตรงหนาตัก ให
โอวาทและบอก ตะจะปญจะกะ กัมมัฏฐาน แลว
ใหวาตามไปทีละบท โดยอนุโลม (ไปขางหนา) 
และปฏิโลม (ทวนกลับ) ดังนี้ เกสา โลมา นะขา 
ทันตา ตะโจ (อนุโลม) ตะโจ ทันตา นะขา โลมา 
เกสา (ปฏิโลม)  
พระอุปชฌายชักอังสะออกจากไตรมาสวมใหผู
บวช แลวส่ังใหออกไปครองผาครบไตรจีวรตาม
ระเบียบ คร้ันเสร็จแลวเขาไปหาพระอาจารย รับ
เครื่องสักการะถวายทานแลวกราบ 3 คร้ัง  
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อะหัง ภันเต สะระณะสีลัง ยาจามิ  
ทุติยัมป อะหัง ภันเต สะระณะสีลัง ยาจามิ  
ตะติยัมป อะหัง ภันเต สะระณะสีลัง ยาจามิฯ 
 
(พระอาจารยกลาวคํานมัสการใหผูบรรพชาวา
ตามดังนี้)  
นะโม ตัสสะ ภะคะวะโต อะระหะโต สัมมาสัม
พุทธัสสะ ( 3 จบ)  
พระอุปชฌายจะกลาววา เอวัง วะเทหิ หรือ ยะ
มะหัง วะทามิ ตัง วะเทหิ ใหรับวา อามะ ภันเต 
แลวทานจะวานําสรณคมนก็ใหวาตามดังนี้  
พุทธัง สะระณัง คัจฉามิ  
ธัมมัง สะระณัง คัจฉามิ  
สังฆัง สะระณัง คัจฉามิ  
ทุติยัมป พุทธัง สะระณัง คจัฉามิ  
ทุติยัมป ธัมมัง สะระณัง คัจฉามิ  
ทุติยัมป สังฆัง สะระณัง คัจฉามิ  
ตะติยัมป พุทธัง สะระณัง คัจฉามิ  
ตะติยัมป ธัมมัง สะระณัง คัจฉามิ  
ตะติยัมป สังฆัง สะระณัง คัจฉามิ ฯ 
พอจบแลวทางพระอุปชฌายจะบอกวา 
ติสะระณะคะมะนัง นิฏฐิตัง  
ก็ใหรับวา อามะ ภันเต 
ตอจากนั้นก็สมาทานสิกขาบท 10 ประการโดยวา
ตามทานไปเรื่อย ๆ ดังนี้  
ปาณาติปาตา เวรมณี สิกขาปะทัง สมาทิยามิฯ 
อทินนาทานา เวรมณี สิกขาปะทัง สมาทิยามิฯ  
อะพรหมจริยา เวรมณี สิกขาปะทัง สมาทิยามิฯ
มุสาวาทา เวรมณี สิกขาปะทัง สมาทิยามิ ฯ 
สุราเมรยะมัชชะปมาทัฏฐานา เวรมณี สิกขาปทัง 

นั่งคุกเขาเปลงวาจาขอสรณะและศีลดังนี้  
อะหัง ภันเต สะระณะสีลัง ยาจามิ  
ทุติยัมป อะหัง ภันเต สะระณะสีลัง ยาจามิ  
ตะติยัมป อะหัง ภันเต สะระณะสีลัง ยาจามิ  
(พระอาจารยกลาวคํานมัสการใหผูบรรพชาวา
ตามดังนี้) นะโม ตัสสะ ภะคะวะโต อะระหะ
โต สัมมาสัมพุทธัสสะ (3 จบ)  
 
พระอุปชฌายจะกลาววา เอวัง วะเทหิ หรือ ยะ
มะหัง วะทามิ ตัง วะเทหิ ใหรับวา อามะ ภันเต 
แลวทานจะวานําสรณคมนก็ใหวาตามดังนี้  
พุทธัง สะระณัง คัจฉามิ  
ธัมมัง สะระณัง คัจฉามิ  
สังฆัง สะระณัง คัจฉามิ  
ทุติยัมป พุทธัง สะระณัง คัจฉามิ  
ทุติยัมป ธัมมัง สะระณัง คัจฉามิ  
ทุติยัมป สังฆัง สะระณัง คัจฉามิ  
ตะติยัมป พุทธัง สะระณัง คัจฉามิ  
ตะติยัมป ธัมมัง สะระณัง คัจฉามิ  
ตะติยัมป สังฆัง สะระณัง คัจฉามิ  
พอจบแลวทางพระอุปชฌายจะบอกวา ติสะ
ระณะคะมะนัง นิฏฐิตัง ก็ใหรับวา อามะ ภันเต  
ตอจากนั้นก็สมาทานสิกขาบท 10 ประการโดย
วาตามทานไปเรื่อย ๆ ดังนี้  
ปาณาติปาตา เวรมณี  
อทินนาทานา เวรมณี 
อะพรหมจริยา เวรมณี  
มุสาวาทา เวรมณี  
สุ ร า เมรยะ มัชชะปมา ทัฏฐานา  เ ว รมณี  
วิกาละโภชนา เวรมณี  
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สมาทิยามิฯ  
วิกาละโภชนา เวรมณี สิกขาปะทัง สมาทิยามิฯ  
นัจจะคีตะวาทิตะวิสูกะทัสสนา เวรมณี สิกขาปะ
ทัง สมาทิยามิฯ  
มาลาคันธะวิ เลปะนะธารณะมัณฑนะวิภูสะ
นัฏฐานา เวรมณี สิกขาปะทัง สมาทิยามิ อุจจา  สะ
ยะนะมะหาสะยะนา เวรมณี สิกขาปะ ทัง  
สมาทิยามิฯ 
ชาตะรูปะ ระชะตะ ปฏิคคหณา เวรมณี สิกขาปะ
ทัง สมาทิยามิ ฯ 
(พระจะกลาว 3 คร้ังวา)  
        อิมานิ ทะสะ สิกขาปะทานิ สมาทิยามิ 
 (เสร็จแลวพึงกราบลง 1 หน แลวยืนขึ้นวาดังนี้)  
       วันทามิ ภันเต สัพพัง อะปะราธัง ขะมะถะ 
เม  ภันเต  มะยา  กะต ัง  ปุญญัง  สาม ินา  อะนุ
โมทิตัพพัง สามินา กะตัง ปุญญัง มัยหัง ทาตัพ
พัง สาธุ สาธุ อะนุโมทามิฯ (คุกเขาลงกราบ 3 
คร้ัง)  
ตอจากนั้นใหรับบาตรอุมเขาไปหาพระอุปชฌาย
ในสังฆสันนิบาตวางไว ข างต ัวด านซาย  ร ับ
เครื่องไทยทานถวายทานแลวกราบ 3 ครั้งเสร็จ
แลวยืนขึ้นประนมมือกลาวดังนี้  
       อุกาสะ วันทามิ ภันเต สัพพัง อะปะราธัง ขะ
มะถะ เม ภันเต มะยา กะตัง ปุญญัง สามินา อะนุ
โมทิตัพพัง สามินา กะตัง ปุญญัง มัยหัง ทาตัพ  
พัง สาธุ สาธุ อะนุโมทามิ อุกาสะ การุญญัง กัต 
ตะวา นิสสะยัง เทถะ เม ภันเต  
(นั่งคุกเขา) 
อะหัง ภันเต นิสสะยัง ยาจามิ  
ทุติยัมป อะหัง ภันเต นิสสะยัง ยาจามิ  

นัจจะคีตะวา ทิตะวิสูกะทัสสนา  เ วรมณี  
มาลาคันธะวิเลปะนะธารณะมัณฑนะวิภูสะ
นัฏฐานา เวรมณี  
อุจจาสะยะนะมะหาสะยะนา เวรมณี  
ชาตะรูปะ ระชะตะ ปฏิคคหณา เวรมณี  
(และกลาว 3 คร้ังวา) อิมานิ ทะสะ สิกขาปะทานิ 
สมาทิยามิ (เสร็จแลวรับบาตรอุมเขาไปหาพระ
อุปชฌายในที่ประชุมสงฆ วางไวขางตัวดานซาย 
รับเครื่องสักการะถวายทานแลวกราบ 3 คร้ัง 
นั่งคุกเขาประนมมือกลาวดังนี้) (ตัดคําวา วันทา
มิ  เปนตนออก)อะหัง ภันเต นิสสะยัง ยาจามิ  
ทุ ติ ยั มป  อะหั ง  ภั น เต  นิ สสะยั ง  ยาจามิ  
ตะติ ยั มป  อะหั ง  ภัน เต  นิสสะยั ง  ยาจามิ  
อุปชฌาโย เม ภันเต โหหิ (ตรงนี้วา 3 คร้ัง)  
พระอุปชฌายจะกลาววา โอปายิกัง ปะฏิรูปง ปา
สาทิเกนะ สัมปาเทหิ ใหรับวา สาธุ ภันเต ทุกครั้ง
ไป  
อัชชะตัคเคทานิ เถโร มัยหัง ภาโร อะหัมป เถ
รัสสะ ภาโร (กลาวตรงนี้ 3 คร้ัง เสร็จแลวกราบ
ลง 3 คร้ัง)  
พระอาจารยจะเอาสายคลองตัวผูบวช บอกบาตร
และจีวรก็ใหผูบวชรับวา อามะ ภันเต 4 คร้ังดังนี้  
จากนั้นพระอาจารยทานจะบอกใหออกไปขาง
นอกวา คัจฉะ อะมุมหิ โอกาเส ติฏฐาหิ ผูบวชก็
ถอยออกไปยืนอยูในที่ที่กําหนดไว (สวนใหญ
จะเปนบริ เวณทางเขาโบสถ) ตอจากนี้พระ
อาจารยจะสวดถามอันตรายิกธรรม ใหรับ นัตถิ 
ภันเต 5 คร้ัง และตอดวย อามะ ภันเต อีก 8 คร้ัง
ดังตอไปนี้  
พระจะถามวา.....................ผูบวชกลาวรับวา 
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ตะติยัมป อะหัง ภันเต นิสสะยัง ยาจามิ  
(กลาว 3 คร้ังวา)  
อุปชฌาโย เม ภันเต โหหิ  
พระอุปชฌายจะกลาวรับวา โอปายิกัง ปะฏิรูปง
ปาสาทิเกนะ สัมปะเทหิ  
ผูบวชพึงรับวา อุกาสะ สัมปะฏิจฉามิ 3 คร้ังแลว
วาดงันี้ 
พระอุปชฌายจะกลาวรับวา โอปายิกัง ปะฏิรูปง 
ปาสาทิเกนะ สัมปะเทหิ ผูบวชพึงรับวา อุกาสะ 
สัมปะฏิจฉามิ 3 คร้ังแลววาดังนี้  
(กลาว 3 คร้ังวา)  
อัชชะตัคเคทานิ เถโร มัยหัง ภาโร อะหัมป เถ
รัสสะ ภาโร (เสร็จแลวยืนขึ้นวาดังนี้) 
 ลําดับตอไปพระอุปชฌายหรือพระอาจารยจะ
เอาบาตรมีสายโยงคลองตัวผูขอบวช แลวบอก
บาตรและจีวร ผูบวชก็รับเปนทอด ๆ ไปดังนี้ 
อะยันเต ปตโต (รับวา) อามะ ภันเต  
อะยัง สังฆาฏิ (รับวา) อามะ ภันเต  
อะยัง อุตตะราสังโค (รับวา) อามะ ภันเต  
อะยัง อันตะระวาสะโก (รับวา) อามะ ภันเต  
จากนั้นพระอาจารยทานจะบอกใหออกไปขาง
นอกวา คัจฉะ อะมุมหิ โอกาเส ติฏฐาหิ ผูบวชก็
ถอยออกไปยืนอยูในที่ที ่กําหนดไว (สวนใหญ
จะเป นบร ิเวณทางเข าโบสถ)  ตอจากนี ้พระ
อาจารยจะสวดถามอันตรายิกธรรม ใหรับ นัตถิ 
ภันเต 5 ครั้ง และตอดวย อามะ ภันเต อีก 8 ครั้ง
ดังตอไปนี้  
พระจะถามวา .....................ผูบวชกลาว รับว า 
กุฏฐัง......................................นัตถิ   ภันเต 
คัณโฑ....................................นัตถิ    ภันเต  

กุฏฐัง......................................นัตถิ   ภันเต 
คัณโฑ....................................นัตถิ    ภันเต  
กิลาโส....................................นัตถิ    ภันเต 
โสโส.......................................นัตถิ    ภันเต  
อะปะมาโร..............................นัตถิ    ภันเต  
มะนุสโสสิ๊...............................อามะ   ภันเต  
ปุริโสสิ๊....................................อามะ   ภันเต  
ภุชิสโสสิ๊.................................อามะ   ภันเต 
อะนะโณสิ๊..............................อามะ   ภันเต  
นะสิ๊ ราชะภะโฏ......................อามะ   ภันเต  
อะนุญญาโตสิ๊ มาตาปตูหิ........อามะ   ภันเต  
ปะริปุณณะวีสะติวัสโสสิ๊..........อามะ   ภันเต  
ปะริปุณณันเต ปตตะจีวะรัง......อามะ  ภันเต  
กินนาโมสิ...............................อะหัง  ภันเต...* 
(ช่ือพระใหม)  
นามะ โก นามะ เต.............................อุปชฌา
โยอุปชฌาโย เม ภันเต อายัสสะมา...* 

(ช่ือพระอุปชฌาย)นามะ  

*หมายเหตุ ผูบวชจะตองทราบชื่อทางพระที่
พระตั้งใหใหมกอนวันบวชและตองจําชื่อพระ
อุปชฌายใหไดดวย  
เสร็จแลวกลับเขามาขางในที่ประชุมสงฆ กราบ
ลงตรงหนาพระอุปชฌาย  3 คร้ัง นั่งคุกเขา
ประนมมือเปลงวาจาขออุปสมบทดังนี้  
สั ง ฆั ม ภั น เ ต  อุ ป ะ สั ม ป ะ ทั ง  ย า จ า มิ  
อุลลุมปะตุ มัง ภันเต สังโฆ อะนุกัมปง อุปาทา
ยะ ทุติยัมป ภันเต สังฆัง อุปะสัมปะทัง ยาจามิ  
อุลลุมปะตุ มัง ภันเต สังโฆ อะนุกัมปงอุปาทายะ  
ตะติยัมป ภันเต สังฆัง อุปะสัมปะทัง ยาจามิ  
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กิลาโส....................................นัตถิ    ภันเต 
โสโส.......................................นัตถิ    ภันเต  
อะปะมาโร..............................นัตถิ    ภันเต  
มะนุสโสสิ๊...............................อามะ   ภันเต  
ปุริโสสิ๊....................................อามะ   ภันเต  
ภุชิสโสสิ๊.................................อามะ   ภันเต 
อะนะโณสิ๊..............................อามะ   ภันเต  
นะสิ๊ ราชะภะโฏ......................อามะ   ภันเต  
อะนุญญาโตสิ๊ มาตาปตูหิ........อามะ   ภันเต  
ปะริปุณณะวีสะติวัสโสสิ๊..........อามะ   ภันเต  
ปะริปุณณันเต ปตตะจีวะรัง......อามะ  ภันเต  
กินนาโมสิ...............................อะหัง  ภันเต...* 
(ช่ือพระใหม)  
นามะ โก นามะ เต.............................อุปชฌาโย
อุปชฌาโย เม ภันเต อายัสสะมา...* 
(ช่ือพระอุปชฌาย)นามะ *หมายเหตุ ผูบวชจะตอง
ทราบชื่อทางพระที่พระตั้งใหใหมกอนวันบวช
แ ล ะ ต อ ง จํ า ชื่ อ พ ร ะ อุ ป ช ฌ า ย ใ ห ไ ด ด ว ย  
เสร็จแลวกลับเขามาขางในที่ประชุมสงฆ กราบ
ลงตรงหน าพระอ ุป ชฌาย  3  ครั ้ง  นั ่งค ุก เข า
ประนมมือเปลงวาจาขออุปสมบทดังนี้  
สังฆัมภันเต อุปะสัมปะทัง ยาจามิฯ  
อุลลุมปะตุ มัง ภันเต สังโฆ อะนุกัมปงอุปาทายะ 
ทุติยัมป ภันเต  สังฆัง อุปะสัมปะทัง ยาจามิฯ  
อุลลุมปะตุ มัง ภันเต สังโฆ อะนุกัมปงอุปาทายะ  
ตะติยัมป ภันเต สังฆัง อุปะสัมปะทัง ยาจามิฯ  
อุลลุมปะตุ มัง ภันเต สังโฆ อะนุกัมปงอุปาทายะ 
ฯ   
พอจบแลวทานก็จะเอาบาตรออกจากตัว  ให
กราบลง 3 ครั้ง นั ่งพับเพียบฟงพระอุปชฌาย 

อุลลุมปะตุ มัง ภันเต สังโฆ อะนุกัมปงอุปาทายะ  
ถากลาวพรอมกันใหเปลี่ยนคําวา ยาจามิ เปน ยา
จามะ และเปลี่ยน มัง เปน โน ตอมาพระอาจารย
สวดสมมติตนถามอันตรายิกธรรม ผูบวชก็รับวา 
นัตถิ ภันเต 5 คร้ัง และ อามะ ภันเต 8 คร้ัง บอก
ช่ือพระใหมของตัวเอง และชื่อพระอุปชฌาย
แบบที่ผานมาอยางละหนึ่งครั้ง เสร็จแลวก็นั่งฟง
พระสวดกรรมวาจาอุปสมบทไปจนจบ พอจบ
แลวทานก็จะเอาบาตรออกจากตัว ใหกราบลง 3 
คร้ัง นั่งพับเพียบฟงพระอุปชฌายบอกอนุศาสน
ไปจนจบ แลวก็กลาวรับวา อามะ ภันเต เสร็จพิธี
ก็กราบ  3 คร้ัง ถามี เครื่องไทยทานก็ให รับ
ไทยทานถวายพระอันดับ เวลากรวดน้ําก็ให
ตั้งใจรําลึกถึงผูมีพระคุณอุทิศสวนกุศลแดทาน 
ขั้นตอนตอไปก็นั่งฟงพระทานอนุโมทนาตอไป
จนจบเปนอันเสร็จพิธี  
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บอกอนุศาสนไปจนจบ แลวก็กลาวรับวา อามะ 
ภันเต เสร็จพิธีก็กราบพระอุปชฌาย 3 ครั้ง ถามี
เครื่องไทยทานก็ใหรับไทยทานถวายพระอันดับ
เวลากรวดน้ําก็ใหตั้งใจรําลึกถึงผูมีพระคุณอุทิศ
สวนกุศลแดทานขั้นตอนตอไปก็นั่งฟงพระทาน
อนุโมทนาตอไปจนจบเปนอันเสร็จพิธี 
 
 
 
 จากตารางจะเห็นถึงความแตกตางหลายขั้นตอนที่คณะสงฆธรรมยุตไดเปลี่ยนแปลง
เพิ่มเติมและตัดออกจากรูปแบบการบรรพชาอุปสมบทอยางเดิม 
 
 เพื่อใหเห็นถึงความแตกตางของการบรรพชาอุปสมบทของคณะสงฆธรมยุตไดอยาง
ชัดเจนผูวิจัยจะขอสรุปเปนตอน ๆ ดังนี้ 
 1. คําแตกตางของคําเริ่มตนขอบรรพชาอุปสมบทซึ่งคณะสงฆมหานิกายเปนอุกาสะแต
คณะสงฆธรรมยุตใชแบบเอสาหัง ดังนี้  

เอสาหัง ภันเต สุจิระปะรินิพพุตัมป ตัง ภะคะวันตัง สะระณัง คัจฉามิ ธัมมัญจะ ภิกขุสังฆัญ
จะ ละเภยยาหัง ภันเต ตัสสะ ภะคะวะโต ธัมมะวินะเย ปพพัชชัง ละเภยยัง อุปะสัมปะทังฯ  

ทุติยัมปาหัง ภันเต สุจิระปะรินิพพุตัมป ตัง ภะคะวันตัง สะระณัง คัจฉามิ ธัมมัญจะ ภิกขุ
สังฆัญจะ ละเภยยาหัง ภันเต ตัสสะ ภะคะวะโต ธัมมะวินะเย ปพพัชชัง ละเภยยัง อุปะสัมปะทังฯ                                

ตะติยัมปาหัง ภันเต  สุจิระปะรินิพพุตัมป ตังภะคะวันตัง สะระณัง คัจฉามิ ธัมมัญจะ ภิกขุ
สังฆัญจะ ละเภยยาหัง ภันเต ตัสสะ ภะคะวะโต ธัมมะวินะเย ปพพัชชัง ละเภยยัง  อุปะสัมปะทัง  

2. เพิ่มเติมคําวามี อิมานิ กาสายานิ วัตถานิ   
3. ตัดคําวา สัพพะทุกขะนิสสะระณะนิพพานะ สัจฉิกะระณัตถายะ เปนตนออก 
4. ขั้นตอนการลุกขึ้นยืนเหลือเพียงคร้ังเดียวคือขณะที่ยืนกลาวขอบรรพชาอุปสมบทใน

เบื้องตนทั้งนี้ดวยเหตุผลวาการยืนนั่งบอย ๆ เหมือนการทําเลน ไมเปนการเคารพตอการบรรพชา
อุปสมบท และเปนการสิ้นเปลืองเวลาโดยไมใชเหตุ 

5. คณะสงฆธรรมยุตไมมีคําวา อุกาสะ  วันทามิ ภันเต สัพพัง   อะปะราธัง ขะมะถะ เม ภัน
เต มะยา กะตัง ปุญญัง สามินา อะนุโมทิตัพพัง สามินา กะตัง ปุญญัง มัยหัง ทาตัพพัง สาธุ สาธุ อะนุ
โมทามิ  อุกาสะ การุญญัง กัตตะวา ติสะระเณนะ สะหะ สีลานิ เทถะ เม ภันเต  
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6. ตัดคําวา สิกขาปะทัง สะมาทิยามิ ออก ใหวาเพียง ปาณาติปาตา เวระมะณี ฯลฯ ชาตะรู
ปะระชะตะปฏิคคหณา เวรมณี แลวสรุปทีเดียววา อิมานิ ทะสะ สิกขาปะทานิ สะมาทิยามิ  ดวย
เหตุผลวา ในพระบาลีไมมีและไมจําเปนตองกลาวบอย 

7. เมื่ออุปชฌายกลาววา โอปานายิกํ ปะฏิรูปง ปาสาทิเกนะ สัมปาเทหิ ไมรับวา อุกาสะ สัม
ปะฏิจฉามิ  แตใชคําวาสาธุ ภันเต 

 
 ระเบียบขั้นตอนในการบรรพชาอุปสมบทขางตนนี้มีความแตกตางหลายประการ ทั้งนี้เกิด
จากคณะสงฆธรรมยุตไดตกลงกันเพิ่มเติมและแกไข เพื่อความเหมาะสม และในการเปลี่ยนแปลงนี้
คณะสงฆมหานิกายบางวัดรับมาปฏิบัติสวนขั้นตอนกอนการอุปสมบทนั้นผูวิจัยเห็นวาเปนประเพณี
นิยม1มิไดเกี่ยวของโดยตรงกับระเบียบปฏิบัติในสวนของพระธรรมวินัยโดยตรงทั้งนี้คณะสงฆ
มหานิกายเองบางวัดก็ชอบใหจัดอยางสงบ บางวัดก็แลวแตศรัทธาญาติโยม  สวนธรรมยุตเองก็
เชนเดียวกันจากการสัมภาษณและจากที่ไดทราบมามีระเบียบปฏิบัติไมตางจากมหานิกาย แต
เนื่องจากคณะสงฆธรรมยุตเนนใหถือปฏิบัติแบบเรียบงาย ดังนั้นเมื่อมีการบรรพชาอุปสมบทในวัด
ธรรมยุตสวนใหญจึงเนนการบวชแบบงาย ๆ ไมเอิกเริก  
   
 มติท่ีคณะสงฆธรรมยุตรับรองรวมกันท่ีสําคัญพอสรุปไดดังนี้ 
 
 1.การกลาวขอบรรพชาอุปสมบทแบบ เอสาหํ แทนแบบ “สัพพะทุกขะนิสสะระณะนิพพา
นะ สัจฉิกะระณัตถายะ” เปนตน  ในขอนี้มติของพระเถระธรรมยุตนําโดยสมเด็จพระมหาสมณเจา 
กรมพระยาวชิรญาณวโรรสไดอธิบายเหตุผลวา คําขอผากาสายะวา “สัพพะทุกขะนิสสะระณะนิพ
พานะ สัจฉิกะระณัตถายะ”  ไมตรงตอความจริงใจของผูกลาวมากกวามาก ผูกลาวไมรูความวาอะไร 
ก็ไมตองคํานึง ถาเปนคนสนใจเอาความนาจะกระดากเพื่อจะวาอยางนั้นและจะตองกลาวฝนความ
จริงใจเปนแตชักนําคนไมใหทําความจริงใจเปนตัวอยางอันไมสมควรการใหผากาสายะ ในบาลี
มหาวรรคเพียงวา ใหนุงหมผากาสายะ”  ในฎีกาสารัตถทีปนีไมไดกลาวปรารภถึงเลย การใหกลาว
คําขอ ในอรรถกถากลาวเพียงวา “พึงใหรับผากาสายะ สามครั้งก็ได สองครั้งก็ได คร้ังเดียวก็ได  ใน
ฎีกาสารัตถทีปนีไมไดกลาวปรารภถึงเลยการใหกลาวคําขออยางนั้น เกิดขึ้นในปูนแหงฎีกาวิมติวิ
โนทนี ที่อธิบายคําแหงอรรถกถานั้นวา”ใหรับจีวรมีคําขอเปนเบื้องตนอยางนี้วา “สัพพะทุกขะนิส
สะระณะนิพพานะ สัจฉิกะระณัตถายะ อิมํ กาสาวํ คเหตฺวา” หรือ “เอตํ กาสาวํ ทตฺวา ปพฺพาเชถ มํ 
ภนฺเต อนุกมฺป อุปาทาย” (ประวัติคณะธรรมยุต, 2547: 403 ) นอกจากนี้ยังไดกลาวไววา ทานผูรจนา
                                                 
1 ประเพณีนิยมยอมบอกใหรูวาสังคมแตเดิมมีความเปนมาอยางไรหรือปจจุบันสังคมตองการอะไร 
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ฎีกาวิมติวิโนทนีกลาวอยางนี้โดยมุงนิพพานอยางเดียวเปนสิ่งที่ถูกตอง  แตธรรมเนียมการบวช ใน
ปจจุบันมีความหมายกวางออกไป  ดังนั้นการกลาวขอบวชอยางนั้นจึงทําใหเสียความจริงใจ และได
กลาวไวอีกวา แมคําขออุปสมบทอันมาในบาลีวา “สงฺฆมฺภนฺเต อุปสมปทํ ยาจามิ  อุลฺลุปตุ มํ ภนฺเต 
สงฺโฆ อนุกมฺป อุปาทายะ” ก็มิไดจํากัดมุงพระนิพพานอยางเดียว พวกลังกากลาววา สพฺพทุกฺข 
เหมือนเรา พวกพมาวา สกลวฏฏทุกฺข ทั้งสองพวกไมวา อหํ ภนฺเต ปพฺพชํ ยาจามิ อีกทั้งประการ
หนึ่ง กลาวขอผากาสายะ เอตานิ  3 หน อิมานิ 3 หน สับกันไปมา ดูเปนเกินเคารพ จนเปนทําเลน
เห็นนาเกลียดอยู และดวยเหตุผลดังกลาวนี้เองคณะสงฆธรรมยุตจึงไดแกคําขอผากาสายะใหมดังนี้: 
เอสาหัง ภันเต ฯลฯ ปพพัชชัง หรือผูจะอุปสมบทวา ละเภยยัง อุปะสัมปะทัง แลวกลาวคําขอผา
กาสายะวา  “อหํ ภนฺเต ปพฺพชํ ยาจามิ  อิมานิ กาสายานิ วตฺถานิ คเหตฺวา ปพฺพาเชถ มํ ภนฺเต อนุกมฺป 
อุปาทาย  ทุติยมฺป ฯเปฯ ตติยมฺป ฯเปฯ เปนตน (ประวัติคณะธรรมยุต, 2547: 404 ) 
 2. เลิกใหสรณคมนวานิคคหิตเปน ม เสียจบ 1 คงใหจบเดียววานิคคหิตเปน ง 
 3. อนุศาสน คงบอกเพียงนิสัย อกรณียะและไตรสิกขา เติมคํานําวา “อนุญญาสิ โข ภควา” 
เปนอาทิ ขางตน ลงอิติศัพท ในที่สุดแหงกรณียะ ยกคําวา “อาม  ภนฺเต” ในระหวางเสียคงไวแตทาน
ไตรสิกขาหนเดียว (เร่ืองเดียวกัน: 408) 
  

7. ทรงฟนฟูการศึกษาและปฏิบัติในดานวิปสสนาธุระ ประวัติการปกครองคณะสงฆตั้งแต
โบราณมาคณะสงฆไดแบงการปกครองออกเปน 2 คือฝายคามวาสีศึกษาดานคันถธุระและฝาย
อรัญวาสีศึกษาดานวิปสสนาธุระ มีพระสังฆราชเปนผูปกครองดูแล และมีสังฆนายกแตละฝาย
ชวยกันปกครองดูแลคณะของตน จนถึงปลายสมัยกรุงศรีอยุธยาฝายคามวาสีถูกเรียกวา ฝายขวาและ
ฝายอรัญวาสีถูกเรียกวาฝายซาย  ในรัชสมัยรัชกาลที่ 1  แหงกรุงรัตนโกสินทร เปนตนมา ได
เปลี่ยนแปลงการปกครองคณะสงฆจากเดิมที่จัดเปนฝายคามวาสีและฝายอรัญวาสีเปนฝายเหนือฝาย
ใตแตละฝายตางปกครองดูแลทั้งพระสงฆสามเณรที่เปนคามวาสีและอรัญวาสีทั้งนี้เนื่องจาก
พระสงฆอรัญวาสี1 นอยลงไมพอที่จะจัดการปกครองอีกฝายหนึ่งได  

ในปลายสมัยรัชกาลที่ 2 พระบาทสมเด็จพระเลิศหลานภาลัย ทรงพยายามในอันจะฟนฟู
การศึกษาฝายวิปสสนาธุระโดยโปรดใหอาราธนาพระเถรานุเถระฝายวิปสสนาทั้งในกรุงและหัว
เมืองมาตั้งเปนอาจารยบอกรรมฐาน พระอาจารยกรรมฐานที่ทรงพระกรุณาโปรดใหอาราธนาทั้งใน
กรุงและจากปกษใตฝายเหนือคร้ังนั้นไดเพียง 762 รูป  ฉะนั้นการฟนฟูการศึกษาฝายวิปสสนาธุระ
เมื่อคร้ังนั้นจึงเปนไปไมไดทั่วถึง (กรมศิลปากร, 2521: 143-144  อางในประวัติธรรมยุต)  
                                                 
1 พระสงฆอรัญวาสีรวมอยูในการปกครองของเจาคณะฝายใต 
2 สวนนี้บงช้ีไดอยางชัดเจนวาการปฏิบัติกรรมฐานนั้นหายากมาก สืบเนื่องมาจากครั้งเสียกรุง 
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พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ หลังจากที่ทรงผนวชแลวคงไดศึกษาวิปสสนาธุระจาก
คณาจารยที่วัดสมอราย และจากสํานักวิปสสนาที่มีช่ือเสียงมีสํานักวัดราชสิทธารามเปนตน การที่
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯทรงสนพระราชหฤทัยในวิปสสนากรรมฐานนั้น สมเด็จพระเจาบรม
วงศเธอ กรมพระยาดํารงราชนุภาพ (2547: 36-37)ไดเขียนไวในเรื่องพระราชประวัติพระบาทสมเด็จ
พระจอมเกลาเจาอยูหัววา 

 
“… เมื่อพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯทรงฟนพระศาสนาใครจะศึกษา

ธุดงควัตรใหบริบูรณ ทรงพระราชดําริวา พระองคทรงเปนสมณะ ไมเกี่ยวของกับ
การเมืองถึงถวายพระพรลาพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวไปบูชามหาเจดีย
ถานตามหัวเมืองตาง ๆ…” 

 
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงใหความสําคัญกับการอบรมตนเองเพื่อความหลุดพน 

ทรงกวดขันภิกษุสามเณรที่ฝากตัวเปนศิษยใหศึกษาเลาเรียนทั้งทางดานคันถธุระและวิปสสนาธุระ
อยางจริงจังดังมีความปรากฏวา 

 
“พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ สมัยเมื่อเสด็จประทับ  ณ วัดสมอราย

นั้นนอกจากจะทรงกวดขันใหภิกษุสามเณรที่ถวายตัวเปนศิษยศึกษาคันถธุระหรือ
ปริยัติธรรมอยางจริงจังแลวยังทรงแนะนําในฝายวิปสสนาธุระทั้งทางดานสมถะ
และวิปสสนาใหภิกษุสามเณรที่เปนศิษยหลวงทั้งหลายไดศึกษาและปฏิบัติ ได
ทรงพระราชนิพนธหนังสือทางพระพุทธศาสนาแสดงแนวทางการศึกษาอบรมทั้ง
ทางสมถะและวิปสสนาไวหลายเรื่องเชน วิปสสนาวิธี วิปสสนากรรมฐาน อารักข
กรรมฐานสี่พรหมจริยกถาเปนตน” 

(ประวัติคณะธรรมยุต, 2547: 10) 
 
ทรงสรางวัดสําหรับฝกสมาธิและกรรมฐานขึ้นโดยชื่อวาวัดนอก หรือที่เรียกกันวา วัดบรม

นิวาสในปจจุบันในฐานะเปนวัดกรรมฐานของคณะสงฆธรรมยุตโดยเนนการปฏิบัติตามแบบพระ
วินัยอยางเครงครัดตามแนวแหงวิสุทธิมรรค และตอมาไดมีผูสนใจฝกกรรมฐานตามแบบของคณะ
สงฆธรรมยุตมากขึ้นตามลําดับ  คณาจารยรุนแรกประกอบดวย พระญาณรักขิต (สุข)1 เปนศิษย
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯรูปที่ 2 คือพระอมราภิรักขิต (เกิด อมโร) รูปที่ 3 คือพระพรหมมุนี
                                                 
1 เจาอาวาสวัดบรมนิวาสรุปแรก 
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(เหมือน ป.ธ. 9 รูปที่ 4 คือ พระวินัยรักขิต (จันทร) รูปที่ 6 คือ พระอุบาลีคุณูปมาจารย (จันทร สิริจนฺ
โท) รูปที่ 7 คือสมเด็จพระมหาวิรวงศ (อวน ติสฺโส) ฯลฯ1 ตอมาศตวรรษที่ 20 ไดมีพระกรรมัฏฐาน
สายพระปาไดญัติใหม เปนพระธรรมยุตเพราะมี ช่ือเสียงในการดานการปฏิบัติมาแตสมัย
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯเชน หลวงปูเสาร กนฺตสีโล หลวงปูออน  ญาณสิริ หลวงปูขาว อนาล
โย หลวงปูฝน อาจาโร  หลวงปูแหวน สุจิณฺโณ เปนตน 
  
 เพื่อความชัดเจนแหงเนื้อความที่ยกมากลาวถึงผูวิจัยขอยกพระราชนิพนธเกี่ยวกับสมถะ 
และวิปสสนากรรมฐานที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯทรงพระราชนิพนธไวอยางสังเขปและ
อยางพิสดาร ประชุมพระราชนิพนธรัชกาลที่ 4 ดังนี้ 
 
 1. พุทธานุสติโดยสังเขป 
   

  “วิสุทฺธธมฺมสนฺตาโน        อนุตฺตราย  โพธิยา 
โยคโต  จ ปโพธา  จ     พุทฺโธ  พุทฺโธติ ญายติ 

ทานผูมีสันดานประกอบดวยธรรมอันบริสุทธิ์  ไดพระนามวา 
  พุทฺโธ พุทฺโธ เพราะทรงประกอบดวยพระโพธิญาณอันยอดเยี่ยม 
  ประการ 1 เพราะทรงปลุกผูอ่ืนประการ 1” 

 2. เมตตาโดยสังเขป 
 

“นรานรติรจฺฉาน         เภทา  สตฺตา  สุเขสิโน 
สพฺเพป  สุขิโน โหนตุ   สุขิตฺตา  จ เขมิโน 
สัตวทั้งหลาย อันตางโดยเปนมนุษย  อมนุษย และดิรัจฉานเปนผู

แสวงหาความสุข ของสัตวทั้งปวง  จงเปนผูมีความสุข และเพราะถึงความสุข
แลว จงเปนผูพนอันตรายเถิด” 

  
 3. อสุภโดยสังเขป 
  

 “เกสโลมาทิฉวานํ              อยเมว  สมุสฺสโย 
                                                 
1 วรสาร พ.ส.ล. ฉบับพิเศษ  ปที่ 36 ฉบับที่ 243 กันยายน – ตุลาคม 2546   90 พรรษาสมเด็จพระญาณสังวรสมเด็จ
พระสังฆราช สกลมหาสังฆปรินายก 
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 กาโย  สพฺโพป เชคุจฺโฉ     วณฺณาทิโต  ปฏิกฺกุโล 
กายนี้แหละเปนที่ประชุมแหงซากศพทั้งหลาย  มีผมขนเปนตน ลวนแต

เปนของนาเกลียด ปฏิกูลโดยลักษณะตางๆ มีสีเปนตน” 
  
 4. มรณสติโดยสังเขป 
 

 “ชีวิตินฺทริยุปจฺเฉท        สงฺขาตมรณํ  สิยา 
 สพฺเพสํปธ ปาณีนํ        ตฺหิ  ธุวํ  น  ชีวิตํ 
ความตายกลาวคือความแตกขาดแหงชีวิตินทรีย  พึงมีแกสัตวทั้งหลาย

หมดดวยกันในโลกนี้  เพราะวา  ความตายเปนของเที่ยง ชีวิตความเปนอยูเปนของ
ไมเที่ยง” 

 
 5. วิปสสนาโดยสังเขป 
 

  “อวิชฺชาทีหี สมฺภูตา   รูปฺจ เวทนา ตถา 
  อโถ สฺญา  จ  สงฺขารา   วิฺญาณฺจาติ  ปฺจิเม 
  อุปฺปชฺชนฺติ  นิรุชฺฌนฺติ          เอวํ หุตฺวา  อภาวโต 
  เอเต  ธมฺมา  อนิจฺจาถ             ตาวกาลิกตาทิโต 
  ปุนปฺปุนํ ปฬิตตฺตา                  อุปฺปาเทน วเยน  จ 
  เต  ทุกฺขาว  อนิจฺจา  เย           อถ  สนฺตตฺตตาทิโต 
  วเส  อวตฺตนาเยว                   อตฺตวิปกฺขภาวโต 
  สุฺญตฺตสฺสามิกตฺตา  จ         เต อนตฺตาติ  ญายเร 
  เอวํ  สนฺเต  จ  เต  ธมฺมา         นิพฺพินฺทิตพฺภาวโต 
  ทฑฺฒเคหสมาเยว                  อลํ  โมกฺขํ  คเวสิตํ 
 

“เบญจขันธเหลานี้คือ รูป เวทนา สัญญา สังขาร วิญญาณ  อันเกิดขึ้น
เพราะปจจัยทั้งหลาย มีอวิชชาเปนตน ยอมเกิดขึ้นดับไปธรรมเหลานี้ ช่ือวาไม
เที่ยงเพราะเปนอยางนั้นแลวก็ไมเปนอยางนั้นอีกเพราะเปนเหมือนของยืมเขามา
เปนตนธรรมเหลาใดไมเที่ยงธรรมเหลานั้นชื่อวาเปนทุกขแทเพราะเปนสภาพถูก
ความเกิดและความเสื่อมเบียดเบียนอยูรํ่าไปและเพราะความเปนของรอนเปนตน
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ธรรมที่ไมเที่ยงเปนทุกขเหลานั้นชื่อวาเปนอนัตตาเพราะไมเปนไปในอํานาจ
เสียเลยทีเดียวดวยเพราะแยงกับอัตตาดวย เพราะเปนของวางเปลาดวยเพราะเปน
ของไมมีเจาของดวยก็เมื่อเปนเชนนี้ธรรมเหลานั้นจึงเปนเสมอดวยเรือนถูกไฟ
ไหมแทเพราะความเปนของนาเบื่อหนายจึงควรแลวที่จะแสวงหาความพน” 
 
5.โมกขุบายโดยสังเขปคือรูอริยสัจตามจริง 
   
 “ปฺจกฺขนฺธมิมํ  ทุกฺขํ               ตณฺหา  สมุทโย ภเว 
 ตสฺสา  นิโรโธ  นิพฺพานํ        มคฺโค  อฏฐงฺคิการิโย 
 เอตฺตกานํป  ปาฐานํ              อตฺถํ ญตฺวา  ยถารหํ 
 ปฏิปชฺเชถ   เมธาวี            ปตฺตํ  สงฺขารนิพฺพุตินฺติ. 

  
 ขันธ 5 นี้เปนทุกข ตัณหาเปนสมุทัย  ความดับแหงตัณหานั้นเปนนิโรธ 

หนทางอันประเสริฐประกอบดวยองค ๘ เปนมรรค ผูมีปญญา มีทราบเนื้อความ
แหงปาฐะแมมีประมาณเทานี้แลว พึงปฏิบัติตามสมควร  เพื่อบรรลุพระนิพพาน  
อันเปนที่ดับแหงสังขาร เทอญ” 

(มหามกุฏราชานุสสรณีย, 2511: 26-29) 
 
ผลท่ีตามมาจากการวางรากฐานสมถวิปสสนาของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ก็คือ

  
ก)เกิดมีพระสายวิปสสนาที่มีช่ือเสียงเปนที่รูกันทั่วไปดังรายนามที่ยกมาเปนตัวอยางเพียง

บางสวนดังนี้ 
 1)พระอราภิรักขิต (เกิด อมโร ป.ธ. 9 )วัดบรมนิวาส 
 2)สมเด็จพระวนรัตน (ทับ พุทฺธสิริ ป. ธ. 9 ) 
 3)สมเด็จพระพุฒาจารย (ศรี อโนมสิริ ป.ธ 9 ) 
 4)สมเด็จพระพุฒาจารย(เขียว จนฺทสิริ ป.ธ. 9) 
 5)พระอุบาลีคุณูปมาจารย (จัทร  สิริจนฺโท ป.ธ. 4 ) 
 6)พระครูสิรปญญามุนี (ออน เทวนิโภ)  
 7)พระอาจารยเสาร กนฺตสีโล 
 8)อาจารย มั่น ภูริทตฺโต เปนตน 
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ข)ปจจุบันมีช่ือเสียงเปนที่รูจักอยางแพรหลายทั้งในประเทศและตางประเทศจํานวนมากซึ่ง
สืบเนื่องมาจากแนวปฏิบัติของพระจอมเกลาฯ อาทิ พระอาจารยมั่น ภูริทัตโต วัดปาสุทธาวาส จ.
สกลนคร พระโพธิญาณเถร (สุภัทโท) หรือหลวงพอชา วัดหนองปาพง จ.อุบลราชธานี พระธรรมวิ
สุทธิมงคล (หลวงตามหาบัว ญาณสมฺปนฺโน) หรือที่รูจักกันในนามหลวงตามหาบัว วัดปาบานตาด 
จ.อุดรธานี เปนตน 

 
2.ชวงท่ีพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงครองราชย 
 
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงลาผนวชเมื่อวันศุกรที่ 4 เมษายน ตรงกับวันขึ้น 3 ค่ํา 

เดือน 5 เวลา 5 ทุม  ไดทรงรับบรมราชาอภิเษกเมื่อวันพฤหัสบดีที่ 15 พฤษภาคม พ.ศ.2394 ตรงกับ
วันขึ้น 15  ค่ําเดือน 6  ปกุน ตรีศก จ.ศ.1213 (ประวัติคณะธรรมยุต, 2547: 47-48 ) หลังจากไดลา
ผนวชแลว ทรงเอาพระราชหฤทัยใสในพระพุทธศาสนาทุก ๆ สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระ
ยาดํารงราชานุภาพ (2547: 90-91) ตรัสไววา 

 
 “ดานทรงใหความเสมอภาคกับทั้งธรรมยุตติกนิกายและมหานิกายโดย

มิไดใชพระราชานุญาตในอันจะขยายธรรมยุตติกาย โดยทรงใหธรรมยุตติกนิ
กายอยูในคณะกลางตามเดิม ดวยทรงดําริยึดพระธรรมวินัยเปนที่ตั้ง ทรงถือวา
นิกายทั้ง 2 นั้นเปนอยางเดียวกัน  ในเวลาที่ทรงบําเพ็ญพระราชกุศลตาง ๆ 
ทรงใหนิมนตพระสงฆทั้ง 2 นิกายใหเขาพิธีดวยกันในการแตงตั้งพระราชา
คณะก็ทรงเลือกโดยพรรษาและคุณธรรมไมถือวาจะเปนนิกายไหนเปน
ประมาณใชแตเทานั้นทางฝายฆราวาสสุกุลไหนแมไมใชพระราชวงศ เคย
บวชเรียนในนิกายไหนก็ตรัสขอใหคงอยางเดิมแตการฟนพระศาสนากไ็มทรง
ทอดทิ้งเปนแตเปลี่ยนพระบรมราโชบายมาเปนทรงสมาคมกับพระมหานิกาย
เพื่อใหพระมหานิกายไดทูลถามปญหาเกี่ยวกับธรรมวินัย ทั้งนี้ เพื่อให
มหานิกายแกไขวัตรปฏิบัติที่ผิดพลาดใหดีขึ้นตามลําดับมา” 

 
 นอกจากนี้ในดานการฟนฟูวัฒนธรรมเชน วันสําคัญทางพระพุทธศาสนาพระองคก็ทรง

กระทําอยางเต็มที่ตอเนื่องจากที่ทรงริเร่ิมไวเมื่อคราวท่ีผนวช เชนทรงพระกรุณาโปรดใหประกาศ
วันมาฆบูชาเปนงานในพระราชพิธี  ทรงบําเพ็ญกุศลในวันสําคัญทางพระพุทธศาสนาเชนวัน
มาฆบูชา วันวิสาขบูชา โดยโปรดใหจัดขึ้นที่วัดพระศรีรัตนศาสดารามซึ่งแตกอนไมเคยจัดขึ้นในวัด
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นี้มากอน ทรงสงเสริมการพระศาสนาทั้งทางดานปริยัติและปฏิบัติใหถูกตองตามพระธรรมวินัยที่
พระพุทธเจาบัญญัติไว ทรงใหอุปฏภัมภพระพุทธศาสนาทั้งเถรวาทและมหายาน และทรงทํานุบํารุง
ศาสนาอื่น ๆ  เชนพราหมณ คริสตและอิสลาม ในชวงที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงลา
ผนวชถึงชวงสวรรคตนี้พระองคไดทํานุบํารุงพระพุทธศาสนาอยางเต็มที่ ดวยความเขาพระใน
ปญหาตาง ๆ ที่เกิดขึ้นในพระพุทธศาสนาเปนอยางดี เนื่องจากพระองคไดทรงผนวชเปนเวลาถึง 27 
ป เพื่อความละเอียดผูวิจัยจะแยกกลาวในพระราชกรณียกิจในแตละเรื่องดังตอไปนี้ 

 
2.1 การปกครองคณะสงฆในสมัยรัชกาลท่ี  4 
 
ตั้งแตอดีตมาการปกครองคณะสงฆแมวาจะมีพระสังฆราชเปนประมุข แตก็เปนเพียงพระ

เกียรติศักดิ์ เพราะอํานาจการปกครองนั้นคณะแตละคณะปกครองกันเองไมขึ้นแกกันเจาคณะใหญ
บัญชาการเปนอิสระแผนกหนึ่ง ๆ อํานาจการบัญชาการโดยรวมนั้นอยูที่เสนาบดีกระทรวงธรรม
การ ถาเปนการพิเศษเสนาบดีกราบทูลพระกรุณาเรียนพระราชปฏิบัติ แลวรับพระบรมราชโองการ
ออกคําสั่ง “กลาวโดยโวหารหนึ่งเสนาบดีกระทรวงธรรมการ1เปนผูร้ังตําแหนงพระสังฆราช” 
(สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, 2514: 14) ดังนั้นผูทําหนาที่พระสังฆราช
แทจริงที่แทจริงคือเสนาบดีกระทรวงธรรมการซึ่งไดรับพระราชโองการ(คําสั่ง)จากพระเจาแผนดิน
อีกทีหนึ่ง ฉะนั้นผูแตโบราณมา ผูปกครองคณะสงฆที่แทจริงคือสมเด็จพระเจาแผนดิน (สุเชาวน 
พลอยชุม, 2541: 10) กลาวโดยสรุปแลวพระภิกษุสงฆมีกฎหมายอันจะพึงถือปฏิบัติอยูสามประเภท
คือกฎหมายแผนดิน  พระวินัยและจารีตพระสังฆราชและพระราชาคณะแทจริงแลวเปนผูคอยสนอง
งาน และถวายรายงานตอพระมหากษัตริยรับเครื่องจตุปจจัยไทยทาน และประชุมเจาอาวาสเทานั้น 

 
                                                 
1 เสนาบดีกระทรวงธรรมการคือ จาหนาที่ผูทําการสงฆ เจาพนักงานผูมีหนาที่เกี่ยวกับสงฆในงานหลวง,เจาหนาที่
ผูเปนพนักงานในการพิธีสงฆ มีมาแตโบราณสมัยอยุธยาสังกัดกรมสังฆการี ซึ่งรวมอยูดวยกันกับกรมธรรมการ
เรียกรวมวากรมธรรมการสังฆการี เดิมเรียกวา สังกะรี หรือสังการี เปลี่ยนเรียกสังฆการีในรัชกาลที่  4  ตอมาเมื่อ
ต้ังกระทรวงธรรมการใน พ.ศ. 2432   กรมธรรมการสังฆการีเปนกรมหนึ่งในสังกัดของกระทรวงนั้นจนถึง พ.ศ.
2454  กรมสังฆการีจึงแยกเปนกรมตางหากกันกับกรมธรรมการ ตอมาใน พ.ศ.2476 กรมสังฆการีถูกยุบลงเปน
กองสังกัดในกรมธรรมการ กระทรวงศึกษาธิกา ตอมาอีกใน พ.ศ.248 กรมธรรมการเปลี่ยนช่ือเปนกรมการศาสนา 
และในคราวทายสุด พ.ศ.2515 กองสังฆการีไดถูกยุบเลิกไป และมีกองศาสนูปถัมภขึ้นมาแทน ปจจุบันจึงไม
มีสังฆการี; บางสมัยสังฆการีมีอํานาจหนาที่กวางขวาง มิใชเปนเพียงเจาพนักงานในราชพิธีเทานั้น แตทําหนาที่
ชําระอธิกรณพิจารณาโทษแกพระสงฆผูลวงละเมิดสิกขาบทประพฤติผิดธรรมวินัยดวย  
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การที่พระมหากษัตริยทรงเขาไปเกี่ยวของกับคณะสงฆนั้นสวนหนึ่งก็คือการที่คณะสงฆ
เองมีความออนแอ และบางครั้งบทลงโทษที่คณะสงฆทําตอผูประพฤติผิดก็มิไดหนักหนาพอที่จะ
ทําใหผูประพฤติผิดนั้นกลัวไดพระมหากษัตริยจึงไดเขามามีบทบาทตอสถาบันสงฆ และไดจัด
ระเบียบคณะสงฆพอสรุปได 3 ประเด็นคือ 1) การจัดการปกครอง 2) การออกกฎเกี่ยวกับพระสงฆ 
และ  3) การดํา เนินการเกี่ ยวกับพระสงฆที่ ผิดวินัย   การเขามามีสวนดูแลคณะสงฆของ
พระมหากษัตริยนี้เองทําใหพระองคโดดเดนเหมือนประหนึ่งวาทรงปกครองคณะสงฆซ่ึงตางจาก
สมัยพุทธกาลที่คณะสงฆนั้นเปนใหญในตัวเองมิไดมีใครปกครอง การที่ฆราวาสเขามาดูแลคณะ
สงฆนี้มีปรากฏชัดเจนในสมัยอยุธยา จนถึงสมัยรัตนโกสินทรตอนตนดังปรากฏในงานวิจัยของ
อัจฉรา   กาญจโนมัย (2523: 102-103) วา 

 
“สําหรับการปกครองคณะสงฆในสมัยตนรัตนโกสินทร มีลักษณะเดน

คือพระมหากษัตริย ซ่ึง เปนฆราวาสเขาไปเกี่ยวของกับสถาบันสงฆมาก
พระมหากษัตริยจะเปนผูตัดสินความถูกผิดของพระสงฆ  โดยใชเครื่องมือคือ
กรมสังฆการี ซ่ึงเปนกรมหนึ่งในกรมธรรมการ 1มีหนาที่ เกี่ยวกับพระสงฆ
นับตั้งแตตั้งหรือลดสมณศักดิ์ดูแลความประพฤติของพระตลอดจนดําเนินคดี
เกี่ยวกับพระโดยสังฆการีซ่ึงเปนทั้งอัยการและตุลาการทําใหระบบการปกครอง
คณะสงฆในสมัยนี้เปนระบบที่ฆราวาสมีอํานาจเหนือพระ ...ระเบียบปฏิบัติการ
ทั้งหลายอันเกี่ยวกับสงฆช้ันผูใหญนั้นตกอยูในอํานาจของเจานายพระองคหนึ่ง
ซ่ึงพระเจาแผนดินเปนผูทรงแตงตั้งใหเปนผูสอดสองความประพฤติปฏิบัติ
เจานายพระองคนี้ทรงมีหนาที่ในการบังคับบัญชาอีกหลายคนเรียกวาสังฆการี
(Sangkhakari) ซ่ึงมีอํานาจที่จะดําเนินการเกาะกุมและนําตัวผูกระทําผิดไปสูศาล 
ณ ที่นั้นเขาจะปลดผาเหลืองออกแลวโบยดวยหวายแลวสงไปเขาคุกหรือทํางาน
หนักตามทาษานุโทษ …”  

 
 การปกครองคณะสงฆในสมัยรัชกาลที่  1 ถึงรัชกาลที่ 3 ยังคงยึดรูปแบบการปกครองแบบ

อยุธยา แตในสมัยรัชกาลที่ 3 โปรดใหรวมอารามหลวง และวัดราษฎรในจังหวัดกรุงเทพฯ เขา
                                                 
1 กรมธรรมการมีเจากรมเปนออกญาพระเสด็จสุเรนทราธิบดี ศรีสุภราชพริยพาหุถือศักดินา 10,000 ไรมีขุนธรรม
เสนาเปนราชปลัดทูลฉลอง ขุนศรีประชานนทเปนปลัดนั่งศาล กรมสังฆการีขึ้นอยูกับกรมธรรมการ มีหลวงธรรม
รักษาเปนเจากรม ขุนธรรมาธิบดีเปนาราชปลัดทูลฉลอง ขุนศรีธรรมลังการเปนปลัดนั่งศาล  
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ดวยกันเปนคณะหนึ่งตางหากเรียกวาคณะกลาง ขึ้นในกรมสมเด็จพระปรมานุชิตชิโนรส สรุปไดวา 
การปกครองคณะสงฆในสมัยรัชกาลที่ 3 แบงออกเปน 4 คณะคือ  

1.  คณะกลาง  มีอํานาจหนาที่ปกครอง คณะสงฆกรุงเทพฯ ทั้งหมด  
2.  คณะเหนือ มีอํานาจหนาที่ปกครองหัวเมืองฝายเหนือและหัวเมืองอีสานทั้งหมด 
3.  คณะใต มีอํานาจหนาที่ปกครองคณะสงฆหัวเมืองฝายใตทั้งหมด 
4. คณะอรัญญวาสี มีอํานาจหนาที่ปกครองคณะสงฆในวัดที่เนนดานาวิปสสนากรรมัฎฐาน

ทั่วราชอาณาจักร 
 
ตอมาในสมัยรัชกาลที่ 4   พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงถวายสมณุตาภิเษกสมเด็จ

พระมหาสมณเจา กรมพระปรมานุชิตชิโนรส เปนสมเด็จพระสังฆราช   การปกครองคณะสงฆใน
สมัยนี้มี 4  คณะคือ 

1. คณะกลาง สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย (ฉิม) วัดมหาธาตุ เปนเจาคณะใหญ 
2.  คณะเหนือ สมเด็จพระอริยวงศาคตญาณ (อู) วัดสุทัศนเทพวราราม เปนเจาคณะใหญ 
3. คณะใตสมเด็จพระวนรัตน (เชง) วัดอรุณราชวราราม เปนเจาคณะใหญ 
4. คณะอรัญญวาสีปกครองโดยพระพุฒาจารย (สน)วัดสระเกศ เปนเจาคณะใหญ 
สวนคณะธรรมยุติกานั้นขณะนั้นเรียกวา คณะวัดบวรนิเวศหรือบวรนิเวศาทิคณะถือเปน

สวนหนึ่งของคณะกลางมี กรมหมื่นบวรรังษีสุริยพันธ (พระองคเจาฤกษ) วัดบวรนิเวศวิหาร เปนเจา
คณะใหญ 

นับแตสมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระปรมานุชิตชิโนรสสิ้นพระชนม เมื่อ พ.ศ.2396 
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ มิไดทรงสถาปนาพระเถระรูปใดเปนสมเด็จพระสังฆราชอีกจน
ตลอดรัชกาลเปนเวลา 15 ป ฉะนั้นในรัชกาลที่ 4 จึงวางสมเด็จพระสังฆราชจนเกือบตลอดรัชกาล  1 

 
                                                 
1เปนที่นาสังเกตวาทําไมพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯไมทรงสถานปนาสมเด็จพระสังฆราชอีก และทําไม
พระองคไมสถาปนากรมหมื่นบวรรังษีสุริยพันธ (พระองคเจาฤกษ) เปนสมเด็จพระสังฆราชองคตอมา ถาพระองค
ตองการจะขยายคณะธรรมยุต ในความเปนจริงก็คือกรมหมื่นบวรรังษีสุริยพันธ (พระองคเจาฤกษ) มิไดเปนพระ
อุปชฌาย อาจารย และมิไดเปนผูมีพรรษายุกาลมากกวาพระองค  แตเปนลูกศิษยที่พระองคทรงสั่งสอนและขณะที่
ทรงผนวชนั้นกรมหมื่นบวรรังสีสุริยพันธมีพรรษานอยกวาพระองคถึง 5 พรรษา ดังนั้นพระองคจึงมิไดแตงตั้ง
กรมหมื่นบวรรังสีสุริยพันธเปนสมเด็จ พระสังฆราช 
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อยางไรก็ตามแมการปกครองคณะสงฆในรัชกาลที่ 4 นี้จะมี 5 คณะ แตในความเปนจริง
แลวคณะธรรมยุติกาเปนเพียงกิ่งหนึ่งหรือสวนหนึ่งของคณะกลาง กรมหมื่นบวรรังษีสุริยพันธ 
(พระองคเจาฤกษ) ทรงปกครองวากลาวเฉพาะพระสงฆธรรมยุตเทานั้นและ“ไดรับพระราชทานพร
พิเศษ คืออํานาจปกครองกันเองไมตองขึ้นอยูในปกครองของคณะอื่น  (ประวัติคณะธรรมยุต, 54: 
2547) การปกครองคณะสงฆในยุคนี้ แมวาจะแยกออกเปนคณะปกครองกันเองอยางเปนรูปแบบ แต
กรมสังฆการียังมีบทบาทสําคัญเกี่ยวกับคณะสงฆในทุก ๆ ดาน แมแตการแตงตั้งพระอุปชฌายตอง
ไดรับการแตงตั้งจากกรมสังฆการี พระอุปชฌายที่ไดรับการแตงตั้งในสมัยนั้นจึงเรียกวา “ผูถือตรา
เสนาธรรมจักร”  อันหมายถึงตราประจําตําแหนงเสนาบดีระทรวงธรรมการมิไดขึ้นตอเจาคณะ  
การปกครองคณะสงฆไดอยูภายใตการบังคับบัญชาของฆราวาสอยางนี้เร่ือยมาจนสิ้นรัชกาลที่ 5 
คร้ันพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัวเสด็จเถลิงถวัลราชสมบัติสืบสันติวงศเปนรัชกาลที่ 6 
แหงกรุงรัตนโกสินทร และในปแรกแหงรัชกาลนั้นไดทรงพระกรุณาโปรดเกลาถวายสมณุตมาภิ
เษกแดพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ตําแหนงที่สมเด็จพระสังฆราช หลังจากที่
สมเด็จพระมหาสมณเจาฯ ทรงดํารงตําแหนงพระสังราชได 1 ปคือในป พ.ศ. 2454   ทรงแกไขธรรม
เนียมปฏิบัติเกี่ยวกับการแตงตั้งพระอุปชฌายเสียใหมใหเจาคณะเปนผูแตงตั้ง ดังไดเปนธรรมเนียม
ปฏิบัติสืบมาจนถึงทุกวันนี้(เร่ืองเดียวกัน :59) ในปเดียวกันนี้เองพระองคไดปรับปรุงการปกครอง
คณะสงฆคร้ังสําคัญคือทรงชี้แจงเสนาบดีกระทรวงธรรมการถึงผลเสียที่เกิดจากการที่คฤหัสถ
ปกครองคณะสงฆ และตรัสวาควรถวายอํานาจเด็ดขาดในการปกครองคณะสงฆแกพระองคใน
ฐานะที่เปนสมเด็จพระสงฆราชเพื่อใหการปกครองคณะสงฆเรียบรอยเพราะพระดวยกันยอมเขาใจ
เร่ืองพระดวยกันดีกวาคฤหัสถดังความในลายพระหัตถดังนี้ 
 

ที่ ๑๑ / ๑๓       วัดบวรนิเวศวิหาร 
      วันที่ ๒๐ เมษายน ร.ศ.๑๓๑-๒๔๕๕ 
 

 แจงความแกพระยาวิสุทธิสุริยศักดิ์  เสนาบดีกระทรวงกรรมการฯฉัน
ปรารภถึงรายงานของเจาคณะมณฑล  ตั้งแตฉันรับตําแหนงสังฆราชแลว ควรเจา
มณฑลจะทําถวายฉัน  ฉันตรวจแลวจึงสงใหเธอทูลเกลาฯ ถวาย  เชนนี้ ฉันจะไดรู
การอันเปนไปในมณฑลนั้น ๆ ในบัดนี้ ยังทําตามธรรมเนียมเดิม ฉันไดเห็น
รายงานในราชกิจจานุเบกษาทีเดียว เทากับคนนอกหนาที่  ขอเธอจงสั่งเจาคณะ
มณฑลทําใหถูกระเบียบ ตั้งแตกลับจากตรวจการคราวนี้ฯ 
             กรม - วชิรญาณวโรรส 
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กระทรวงธรรมการไดมีหนังสือแจงแกคณะสงฆดังนี้ 
          

      วันที่     กันยายน  ร.ศ.๑๓๑ 
 เสนาบดีกระทรวงธรรมการ   นมัสการมายงัพระ..................................... 
เจาคณะมณฑล...................................... 
ดวยการวัดการสงฆแตกอนมา  ในสมัยเมื่อไมมีพระสังฆราช กระทรวง

ธรรมการยอมรับหนาที่เปนที่ปรึกษาหารือในเรื่องการปกครองคณะสงฆและ
ปญหาตาง ๆ ในทางพระวินัยบัญญัติ  โดยวิธีที่กระทรวงธรรมการนัดประชุมพระ
เถรานุเถระหารือความเห็น แลวส่ังการแทนสังฆราช มาในสมัยปจจุบันบัดนี้ 
พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว ไดทรงมอบการทั้งปวงซึ่งเปนกิจธุระของพระ
ศาสนา ถวายแดสมเด็จพระเจาบรมวงษเธอ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ผูเปน
มหาสังฆปรินายก เพื่อทรงเปนพระธุระปกครอง สมเด็จพระเจาบรมวงษเธอ  ผู
เปนมหาสังฆปรินายกพระองคนั้น ก็ทรงรับพระภาระนั้นแลว  ชื่อวาไดมี
พระสังฆราชซึ่งเปนผูปกครองกิจการพระศาสนาอยูในบัดนี้โดยจริงแลว เหตุ
ฉะนั้น การที่จะจัดการปกครองคณะและวัดวาอารามก็ดี การที่จะวินิจฉัยพระวินัย
บัญญัติก็ดี อันเปนหนาที่แทของพระสังฆราช ก็ควรที่จะกราบทูลหารือขอพระ
วินิจฉัยไดโดยตรง แตยังมีเจาคณะบางรูปไดหารือการเชนนี้บางเรื่องตอกระทรวง
ธรรมการอยู เชนในขณะเมื่อไมมีพระสังฆราชดังที่เคยมา  บัดนี้จึงขอนมัสการ
เรียนมาใหทราบวา  เร่ืองเชนนั้นควรที่จะกราบทูลตรงตอพระองค  สมเด็จพระเจา
บรมวงษเธอ ผูเปนมหาสังฆปรินายกนั้นตอไปจึงจะชอบทาง แตเพื่อที่จะให 
กระทรวงธรรมการไดรูเห็นการงานเหลานั้นดวย  จะสงกระทรวงธรรมการให
กระทรวงธรรมการนําทูลเกลา ฯ ถวายก็เปนการสมควร ฯแลวแตจะโปรด” 

(พระมหาสมณศาสน  เลม 2, 2516: 7-8 ) 
 
จากหนังสือกระทรวงธรรมการดังกลาวขางตนแสดงใหเห็นวา พระบาทสมเด็จพระมงกุฎ

เลาเจาอยูหัว ไดมอบถวายสิทธิขาดในการบริหารคณะสงฆแดสมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาว
ชิรญาณวโรรส ตั้งแตบัดนั้นมา และจากเหตุนี้เองคณะสงฆไทยทั้งคณะธรรมยุตและมหานิกายจึงได
หลุดพนจากการปกครองโดยคฤหัสถมาสูการปกครองโดยพระดวยกันจวบจนถึงปจจุบัน ซ่ึง 
นับเปนการปรับสถานภาพของคณะสงฆไทยครั้งสําคัญในประวัติศาสตรพระพุทธศาสนาประเทศ
ไทย แมวาสมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรสจะมีสิทธิขาดในการปกครอง    แต
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พระองคก็ยังคงยึดคณะสงฆเปนใหญ ดังนั้นการพระศาสนาจึงเปนไปอยางสะดวกทั้งทางดานการ
ปกครอง และการศึกษา 

 
2.2 ทรงแตงตั้งสมณศักดิ์ 
 

 หลังจากที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ เสด็จขึ้นเถลิงวลัยราชสมบัติแลวไดทรงพระ
กรุณาโปรดสถาปนา พระเจาบรมวงศเธอ กรมสมเด็จพระปรานุชิตชิโนรส เปนสมเด็จพระสังฆราช 
วัดพระเชตุพนวิมลมังคลาราม (สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, 2461 : 66) 
การสถาปนาตําแหนงพระสังฆราชและการแตงตั้งสมณศักดิ์ช้ันสูงนั้น สมเด็จพระมหาสมณเจา 
กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ไดทรงอธิบายไววา “เฉพาะบางรูปผูทรงคุณพิเศษเชนเปนพระ
อุปชฌายะหรือพระอาจารยของพระราชา…หากมิใชพระอุปชฌายอาจารยก็ ทรงเลือกที่เปนผูใหญผู
เฒา กลาวโดยสรุปแลวก็คือ ทานผูจะไดรับสถาปนาเปนสมเด็จพระสังฆราชนั้นจะตองมีความ
เกี่ยวของกับสมเด็จพระเจาแผนดินในทางใดทางหนึ่งฉะนั้นในบางรัชกาลเมื่อหมดทานที่ดํารงอยู
ในฐานะดังกลาวแลว จึงไมสถาปนาพระเถระรูปใดเปนสมเด็จพระสังฆราช… (สุเชาวน พลอยชุม,  
2541: 7) ดังปรากฏดังนี้  
 
 ในสมัยรัชกาลที่ 1 สมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกทรงสถาปนาสมเด็จพระสังฆราช (ศรี) 
เนื่องจากทรงมีความเคารพและนับถือมาก เปนพระสังฆราช ทรงสถาปนาสมเด็จพระสังฆราช (ศุข) 
ไดเปนอุปชฌายกรมพระราชวังบวรมหาสุรสิงหนาท กรมพระราชวังบวรสถานภิมุขและกรม
พระราชวังบวรมหาเสนานุรักษ  
 
 ในสมัยรัชกาลที่ 2 ทรงสถาปนาสมเด็จพระสังฆราช (มี) ทรงเปนอาจารยที่สอนบาลีแก
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯและทรงเปนที่เคารพของเชื่อพระวงศ และสมเด็จพระสังฆราช (สุก)
ไดทรงเปนพระอาจารยของ พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกมหาราชและพระสงฆราช
(ดอน) ทรงเปนพระอุปชฌายของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ซ่ึงแตละองคเปนที่นับถือของเชื้อ
พระวงศ  
 
 ในสมัยรัชกาลที่ 3 ทรงสถาปนาสมเด็จพระสังฆราช (นาค) ประวัติไมละเอียดไมปรากฏ
เกี่ยวของเรื่องอื่นแตเกี่ยวของเรื่องการเปนสมณทูตไปลังกา แตตอมาพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา
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ทรงประสงคจะสถาปนาพระพิมลธรรม (อู) ซ่ึงพระองคทรงเคารพนับถือเปนพระสังฆราชแตยังไม
ทันสถาปนาก็เสด็จสวรรคตเสียกอน  
 
 ในสมัยรัชกาลที่ 4 ทรงสมณุตาภิเษกสมเด็จพระมหาสมณเจากรมพระปรมานุชิตชิโนรส
เปนพระสังฆราช หลังจากที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงสถาปนาพระเจาบรมวงศเธอ กรม
สมเด็จพระปรานุชิตชิโนรสในตําแหนงที่สมเด็จพระสังฆราชแลว ก็มิไดทรงสถาปนาพระเถระรูป
ใดเปนสมเด็จพระสังฆราชอีกตลอดรัชสมัยของพระองคตั้งแต พ.ศ. 2396-2411 พระบาทสมเด็จ
พระจอมเกลาฯทรงมีพระราชดําริเกี่ยวกับตําแหนงพระสังฆราชวาจากการที่พระองคทรงศึกษา
พระไตรปฎก และปรึกษากับพระสงฆและนักปราชญตาง ๆ นั้นพระองคมีความเห็นวาคําวา 
“ราชา” ไมควรเรียกชื่อนี้กับพระสงฆองคอ่ืน ๆ นอกจากพระพุทธเจาแมบรรดาพระเจาแผนดินสมัย
พุทธกาลที่ออกบรรพชา ก็ไมมีคําวา “ราชา” ตอทายเลย เชนพระมหากปนเถระ หรือพระสัพพกามี
เถระฯลฯ จึงนาจะยกเลิกการตั้งตําแหนงพระสังฆราชเสีย (จดหมายเหตุรัชกาลที่ 4 เลขที่ 52/1) แต
ในที่สุดทรงมีพระราชวินิจฉัยเปนที่ยุติอยางไรไมปรากฏหลักฐานแตอยางไรก็ตามก็ยังปรากฎมีการ
สถาปนาตําแหนงสมเด็จสังฆราชาตอมาจวบจนทุกวันนี้ เปนที่นาสังเกตวา สมณศักดิ์ช้ันสูงนับแต
ตําแหนงสมเด็จพระสังฆราชลงมาจนถึงตําแหนงสมเด็จพระราชาคณะและพระราชาคณะเจาคุณ
รองที่ทรงพระกรุณาโปรดสถาปนาขึ้นในรัชกาลที่ 4 นั้นลวนเปนพระเถระในคณะมหานิกายทั้งนั้น
มีพระเถระในคณะสงฆธรรมยุตเพียงรูปเดียวเทานั้นปรากฎมีรายพระนามและรายนามดังตอไปนี้ 

1. พระเจาบรมวงศเธอ กรมสมเด็จพระปรมานุชิตชิโนรส วัดพระเชตุพนวิมลมังคลา  
ราม 

2. สมเด็จพระอริยวงศาคตญาณ (อู)วัดสุทัสนเทพวราราม 
3. เจาวรวงศเธอ กรมหมืนบวรรังสีสุริยพันธุ วัดบวรนิเวศวรวิหาร 
4. สมเด็จพระวนรัตน (เซง)วัดอรุณราชวราราม 
5. สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย (ฉิม) วัดมหาธาตุ 
6. สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย (จี่) วัดประยุรวงศาวาส 
7. สมเด็จพระพุฒาจารย (สน) วัดสระเกศ 
8. สมเด็จพระพุฒาจารย(โต)วัดระฆังโฆสิตาราม 
9. พระพิมลธรรม (ยิ้ม) วัดพระเชตุพนวิมลมังคลาราม 
10. พระธรรมอุดม (ถึก) วัดพระเชตุพนวิมลมังคลาราม (ภายหลังเปนพระธรรวโรดม) 

  (เร่ืองตั้งพระราชาคณะผูใหญในกรุงรัตนโกสินทร, 246: 76 -120) 
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ในการแตงตั้งพระราชาคณะนี้ส่ิงหนึ่งที่บงใหเห็นถึงน้ําพระราชหฤทัยอันประกอบดวย
ความเมตตา และไมทรงถือโทษและผูกอาฆาต ของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ก็คือการที่
พระองคไดแตงตั้งพระพุทธโฆษาจารย (ฉิม) วัดโมฬีโลกเปนสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย เนื่องจาก
สมเด็จพระพุทธโฆษาจายรูปนี้ไดเกิดความขัดแยงกับพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯในเรื่องของ
เร่ืองการแปลภาษาบาลีเมื่อคร้ังสมัยที่ทรงผนวช1 เมื่อพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงขึ้น
ครองราชยพระพุทธโฆษาจารย (ฉิม) กลัววาพระองคจะทรงอาฆาตจึงเตรียมตัวไปอยูเมืองเพชรบุรี
แตผลกลับตรงกันขามคือพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯทรงแตงตั้งทานใหเปนสมเด็จพระพุทธ
โฆษาจารย และดวยเหตุนี้ เองทําใหสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย (ฉิม) เกิดความเลื่อมใสใน
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ เปนอยางมากจึงแตงคาถาถวายพระพรที่ใชกันในพระราชพิธีจนถึง
ทุกวันนี้คือคาถาบทวา “ยํ ยํ เทวมนุสฺสนํ มงฺคลตฺถาย ลภตุ” 

 
2.3. ทรงบูรณปฏิสังขรณวัดตาง ๆ  
 
จากตํานานสถานที่และวัตถุตาง ๆ ซ่ึงพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวทรงสรางซึ่ง

ในประชุมพระราชพงศาวดารภาคที่ 25 ปรากฎสิ่งที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงสรางแบง
ออกเปน 4 สวนคือ สถานที่ทรงสรางในกรุงเทพฯ สถานที่ตาง ๆ ที่ทรงสรางในหัวเมือง พระเจดีย
วิหาร และสารบารพรูป  ซ่ึงแตละสวนนั้นแบงยอยออกไปอีกมากมายแตในที่นี้ผูวิจัยจะกลาวถึงวัด
ที่ทรงสรางและที่ทรงบูรณปฏิสังขรณเทานั้น 

 
ในชวงที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาทรงครองราชยไดทรงบูรณปฏิสังขรณวัดตาง ๆ ไม

นอยกวาสมัยของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาฯ โดยสรุปเปนตารางภาพไดดังนี้ 
 
 

                                                 
1 การขัดแยงนี้เกิดขึ้นเมื่อครั้งพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯและพระพุทธโฆษาจารย(ฉิม) ซึ่งเปนพระเถระผูใหญ
อยูกอน ไดรวมเปนกรรมการสอบแปลบาลี ความขัดแยงไดเกิดขั้นเมื่อพระมหาผองไดแปล พระบาลีบทที่วา อาส
เน นิสีทถ  โดยพระมหาผองไดแปลวา อันวาทานทั้งหลายจงนั่งในอาสนะ พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ จึงตรัส
วานั่งในอาสนาะอยางไรจะฉีกเขาไปนั่งหรือ ควรแปลวา นั่งบนอาสนะ ซึ่งไมเปนที่พอใจของพระพุทธโฆษาจารย
(ฉิม)ที่อยากใหแปลวานั่งในอาสนะจึงเปนเหตุใหทานไมพอใจและไดกลาวพาดพิงพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ 
ตอมาความทราบถึงพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวพระองคจึงตรัสหามไมใหนิมนตพระพุทธโฆษาจารยเขา
ราชการอีกและทรงมอบการสอบพระปริยัติธรรมใหเปนสิทธิขาดแกพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯตลอดราชกาล 
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วัดท่ีสถาปนาและบูรณปฏิสงัขรณสมัยรัชกาลท่ี 4 
 

วัดที่สรางใหม วัดที่ทําการบูรณปฏิสังขรณ 
ธรรมยุต มหานิกาย รวม วัดในกรุงเทพฯ วัดหัวเมือง 

5 - 5 ธรรมยุต มหานิกาย รวม ธรรมยุต มหานิกาย รวม 
   5 17 22 4 25 29 

 
ที่มา : ประชุมพงศาวดารเลม 15 หนา 1-45 อางใน สันติ บัณฑิตพรหมชาติ, 2528 : 147 
จากตารางนี้จะเห็นไดวาวัดที่พระจอมเกลาฯ ทรงสรางและบูรณปฏิสังขรณนั้นมี 51 วัด 

เปนวัดธรรมยุต 9 วัดที่เหลือ 42 วัดเปนวัดมหานิกาย และวัดที่ทรงสรางขึ้นใหมมี 5 วัด ดังปรากฏ
ในตํานานสิ่งสรางในรัชกาลที่ 4 (เร่ืองตํานานสถานที่และวัตถุตาง ๆ ที่พระบาทสมเด็จพระจอม
เกลาฯทรงสรางและปฏิสังขรณ ดังตอไปนี้ 
 

 พระอารามหลวงที่ทรงสถานปนาขึ้นใหมมี 5 พระอารามคือ 
 

1. วัดบรมนิวาส ทรงสรางแตยังทรงผนวชเพื่อเปนที่ประทับสําราญอิริยาบถเดิมเรียกวา
วัดนอก ในรัชกาลที่ 3 พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาฯพระราชทานนามวาวัดบรม
นิวาส 

2. วัดโสมนัสวิหาร ทรงสรางเมื่อปฉลู พ.ศ.2396 อุทิศพระราชทานสมเด็จพระนาง
โสมนัสวัฒนาวดี 

3. วัดปทุมวนารามทรงสรางเมื่อปมะเส็ง พ.ศ.2400พระราชทานเปนวัดของสมเด็จ
พระเทพศิรินทราบรมราชินี  

4. วัดราชประดิษฐสถิตมหาสีมารามทรงสรางเมื่อปชวด พ.ศ.2407 ทรงพระราชอุทิศ
เฉพาะพระสงฆคณะธรรมยุต 

5. วัดมกุฎกษัตริยาราม ทรงกอฤกษเมื่อปเถาะ พ.ศ.2430 1 
 

พระอารามหลวงที่ทรงบูรณปฏิสังขรณมี 22 พระอารามคือ 
                                                 

1 วัดทั้ง 5 นี้เมื่อทรงสถาปนาเสร็จก็ทรงอาราธนา พระธรรมยุตไปประจําอยูทั้งสิ้น ที่พิเศษกวาวัดอื่นคือ 
วัดโสมนัสวิหารเทานั้น ที่ใหพระธรรมยุตไปอยูรวมกับพระมหานิกาย   
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1. วัดพระศรีรัตนศาสดาราม 
2. วัดบรวนิเวศวิหาร 
3. พระเชตุพนวิมลมังคลาราม 
4. วัดมหาธาตุ 
5. วัดชนะสงคราม 
6. วัดสุทัศนเทพวราราม 
7. วัดสระเกศ 
8. วัดมหาพฤฒาราม 
9. วัดปทุมคงคา 
10. วัดราชาธิวาส 
11. วัดอรุณราชาวราราม 
12. วัดกัลยาณมิตร 
13. วัดบุบผาราม 
14. วัดโมลีโลก 
15. วัดหงสรัตนาราม 
16. วัดราชสิทธาราม 
17. วัดหิรัญรูจี 
18. วัดราชโอรส 
19. วัดวงศมูลวิหาร 
20. วัดชิโนรสาราม 
21. วัดศรีสุดาราม 
22. วัดบวรมงคล 

วัดหัวเมืองแขวงจังหวัดนนทบุรีมี 3 วัดคือ 
1. วัดไชยพกษมาลา 
2. วัดเขมาภิตาราม 
3. วัดเฉลิมพระเกียรติ 

แขวงสมุทปราการมี  2 วัดคือ 
1. วัดพระสมุทเจดีย 
2. วัดเกาะสีชัง 
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จังหวัดพระนครศรีอยุธยามี 8 วัดคือ 
1. วัดสุวรรณดาราม 
2. วัดพระเจาพนัญเชิง 
3. วัดขุนยวน 
4. วัดเสนาสนาราม 
5. วัดขมิ้น 
6. วัดขุนแสน 
7. วัดชุมพลนิกายาราม 
8. วัดพระพุทธบาท 

นอกจากนี้บางจัดหวัดทรงบูรณปฏิสงขรณเพียงวัดเดียวเชน 
       จังหวัดลพบุรี คือ วัดกวิศราราม  
       จังหวัดไชยนาท คือวัดธรรมามูล 
       จังหวัดนครสวรรค คือ วัดเขาบวชนาค 
       จังหวัดพิษณุโลก คือ วัดมหาธาตุ 
      จัดหวัดอุตรดิฐ คือ วัดพระธาตุพระฝาง 
      จังหวัดชลบุรีคือวัด บางพระ 
      จังหวัดระยอง คือ พระเจดียชองแสมสาร 
     จังหวัดจันทบุรี คือ พระเจดียวัดโยธานิมิตแลเขาสระบาป 
     จังหวัดพระนครไชยศรี คือ พระปฐมเจดีย 
     จังหวัดสุพรรณบุรีคือ วัดพระปาเลไลย 
     จังหวัดสมุทสงครามคือวัดอัมพวันเจติยาราม 
      จังหวัดเพชรบุรีทรงบูรณปฏิสังขรณ 4 แหงคือ 

1. วัดมหาสมณาราม 
2. พระธาตุจอมเพ็ชร 
3. พระสุทธเสลเจดีย 
4. ถํ้าเขาหลวง 

จังหวัดสงขลาคือพระเจดียบนยอดเขาตังกวน   
(พระเจาบรมวงศเธอ กรมหมื่นอพงศาดิศรมหิป, 2467: 62-94) 
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 นอกจากพระองคทรงสรางและบูรณปฏิสังขรณวัดตาง ๆ ดังที่กลาวแลว พระองคยังทรง
พระราชทานที่วิสุงคามสีมาแกผูที่ยื่นคําขออีกมากมายเชนที่บานนางตะเคียน สมุทรสงคราม วัดไผ
ลอม นนทบุรี บางแกว สมุทรสงคราม วัดสระบาป จันทบุรี วัดชึง จันทบุรี ระนอง ดังนั้นวัดที่
พระองคทรงสรางขึ้นคงมีมากกวาที่ปรากฏหลักฐานในประชุมพงศาวดารและพงศาวดารกรุง
รัตนโกสินทรรัชกาลที่ 4  
 

2.4. พระราชกรณียกิจเกี่ยวกับการบําเพ็ญกุศล 
  
 ในการบําเพ็ญพระราชกุศลนั้นพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว ทรงกระทําเหมือน
พระมหากษัตริยองคกอน ๆ แตมีความแตกตางเร่ืองของการเพิ่มเติมปรับปรุงในสวนที่ไมมีใหมีขึ้น
และทรงทําใหดียิ่ง ๆ ขึ้นไป  ดังปรากฏในประชุมพระราชนิพนธภาษาบาลีของรัชกาลที่ 4 แตในที่นี้
ผูวิจัยจะยกมากลาวเพียงบางบทและสรุปความภาษาไทยเทานั้นเนื่องจากจะมากไป1ดังนี้ 

 
  ๑๘. เตสุ  นิพทฺธปุฺญานิ จรนฺโต  เมทนินฺธโร 
 ปุพฺพราชฺชเสนาป  สุฎุ  สมฺภรเณน  วา 
 ปุพฺพาฬึ  อวิโลเมนฺโต  สฺจินาติ  นิรนฺตรํ 

   ทิวเส ทิวเส  ปาโต วาเรน  ปณฺฑคาหินํ 
 ภิกฺขูนํ  สตมตฺตานํ  อนฺเตปุรนิเวสเน 
 ปณฺฑํ  เทติ  ทาเปติ จ  สขชฺชกํ  สพฺยฺชนํ 

  สงฺฆโต  อุทฺทิฎเฐ  ภิกฺขู    อุทฺเทสภตฺติเกป จ 
 โภเชติ  ราชเคหสฺมึ  อารามปริวตฺติยา 
 ปริจฺจตฺตธเนเนว   กีโต โมเจติ  ปาณิโน 

   รตฺตึ  ญาณวิปฺผาราย (กาเรติ  ธมฺมเทสนํ)* 
 ธมฺมเทสกํ  สเหวา-  คามิโน  จาป  ภิกฺขโว 
 สนฺตปฺเปติ  สกฺกาเรน  เตสํ  คุณานุรูปโต 

   ทานคฺเค  ทานวตฺตานิ จชฺชาเปติ  อโนธิโส 
 สพฺพปาสณฺฑิยํ  นาม  ตํ  ทานํ  สมฺปวุจฺจติ 

   เทสาเปตฺวา  สุณาเปตฺวา ธมฺมํ  ทานคฺคมาฬเก 
 ธมฺมทานนิยาเมน  กาเรติ  ธมฺมเทสนํ 

                                                 
1 ผูสนใจโปรดดูประชุมพระราชนิพนธในรัชกาลที่ 4, 2515: 130 -169  
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 ปูเชติ  เทสเก  ภิกฺขู    วารลาเภน  วาริเก 
   สมเย  ตตฺถ  กาเรติ มหนฺตํ  ธมฺมเทสนํ 

 มหตา  จ สกฺกาเรน  ปูเชติ  ธมฺมเทสเก 
   ราชาราเมสุเนเกสุ ภิกฺขโว  ธมฺมเทสเก 

 ธมฺมํ  เทสาปยิตฺวาน  เต  ปูเชติ  ยถารหํ. 
   อนฺโตนิเวสนสฺมึว สุมาปเต  มโนรเม 

 อารามสฺมึ  สิริรตน-  พุทฺธารามวฺหเย  ฐิตํ 
 พุทฺธพิมฺพํ  มรกต-  มณิกฺขณฺฑมยํ  สุภํ 
 ทีปธูปปุปฺผาทีหิ   อภิปูเชติ  สาธุกํ 

   ตถา  อพฺภนฺตเร  จาป พุทฺธมณฺฑิรนามเก 
 พุทฺธาตุฆเร  เสฏเฐ  ทฺวีสุ  เวลาสุ  สาธุกํ 
 ปุพฺพณฺหสายณฺหกาเล-  ยุตฺเตหิ  ปูชนํ กรํ 
 ปทีปาทิสกฺกาเรหิ  สยํ  คนฺตฺวาป  วนฺทติ 

   อโถ  ปุพฺพกราชูนํ สพนฺธูนํ  สเทวินํ 
 อฏฐิธาตุกนิกฺขิตฺต-  มณฺฑิเร  สมลงฺกเต 
 คนฺตฺวาป  สกฺกโรเตว  สายํปาโต  ทิเน ทิเน 
 เตสํ  ทิวงฺคตานมฺป  ปูเชติ  ปุฺญรตฺติยา 

   ปฺจสีลสมงฺคี  จ  สทฺธาญาณปุเรจโร 
 อุโปสเถ  ตุ  อฏฐงฺคํ  อธิฏฐาติ  จุโปสถํ 
 ญาณจารํ  ปวตฺเตติ  อธิฏฐานพลพฺพสา 
 รตนตฺตยคุเณสุ   ติวิเธ  ลกฺขเณป จ 

   อิจฺเจวรูปปุฺเญสุ นิยุตฺโต  โส  ทิเน  ทิเน 
 ราชธมฺมานุฏฐานาย   เจโตวิโสธนาย จ 
 สมฺมาผลปฺปาฏิกงฺขี  สมฺปูเรติ  สคารโวฯเปฯ 

(ประชุมพระราชนิพนธในรชักาลที่ 4,  2515: 130 -169) 
 

สรุปเนื้อความแหงพระราชนิพนธโดยถือเอาใจความสําคัญดังนี้ 
 

1. ทรงถวายบิณฑบาตแกภิกษุ 100 รูปทุกเชา 
2. โปรดใหมีการแสดงพระธรรมเทศนา 
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3. โปรดใหสรางโรงทานโดยไมเจาะจง 
4. โปรดใหแสดงธรรมในโรงทาน 
5. โปรดใหแสดงธรรมในอารามหลวง 
6. โปรดใหบูชาพระแกวมรกต 
7. ทรงบูชาพระอัฐิธาตุของมหากษัตริยพรอมทั้งพระประยูรญาติที่ทิวงคตไปทุก ๆ วัน
ทั้งเชา เย็น 

8. ทรงรักษาศีล 5 ในวันปรกติและทรงรักษาศีล 8 ในวันอุโบสถศีล 
9. ทรงพระราชทานนิตยภัตรและเบี้ยเล้ียงเงินเดือนแกภิกษุสามเณร และวัดวาอาราม
ตาง ๆ โดยเฉพาะวัดใดที่สวดปาฏิโมกขทุกปกษแหงเดือน 

10. ทรงสรางพระคัมภีร 
11. ทรงแจกทานที่ทองสนามหลวง 
12. ทรงพระราชกุศลพิเศษในอภิลักขิตกาล การบําเพ็ญบุญตามกาลแบงออกเปน 2 
อยางคือ 

12.1โบราณกาลคือกําหนดที่ทํามาแตกอนมี 11 อยางคือ สงกรานต,วิสาขปุณณมี
,สราท,อาศวยุชปุรณมี  กรานกฐิน,ถวายผาจํานําพรรษา,มหาปวารณา  กาลทําบุญขนมเบื้อง,ตรุษจีน  
พิธีสัมพัจฉรฉินท ขยายเนื้อความโดยสรุปดังนี้   

 
 วันสงกรานตพระองคทรงบําเพ็ญทานใหญเล้ียงพระ 3-4 วัน โปรดใหกอนเจดียทรายโปรด
ใหภิกษุสาธยายธรรมเปนหมูพรอมกัน  วันวิสาขบูชา โปรดใหเล้ียงพระมากกวา 3 วันภายในพระ
ราชนิเวสน โปรดใหแสดงธรรม  วันเขาพรรษาทรงโปรดใหเล้ียงพระ 3 วันในพระบรมราชวังและ
ถวายเทียนแกภิกษุผูมีฐานันดรองคละ 100 เลมเพื่อใหภิกษุปฏิบัติกรรมฐาน  ในงานสราทโปรดให
ภิกษุฉันโภชนะอันประกอบดวยขึ้นในพิธีกับขาวยาคูที่ทําดวยทองขาว 3 วัน ทั้งทรงทําการบูชาและ
ฟงธรรม  วันออกพรรษาทรงเลี้ยงพระ 3 วันโปรดใหทําพหุบูชาเรียกวา มหาธรรมสวนะ (ฟงธรรม
ใหญหมายถึงฟงเทศนมหาชาดก)  กฐินโปรดใหเอาจีวรที่ทําแลวที่ควรแกการกรานกฐินไปถวาย
ตามวัดตาง ๆ  ผาจํานําพรรษา โปรดใหภิกษุมีฐานันดรทั้งหลายครองไตรจีวรดังเคยประพฤติมา  
ผาปา ในวันเพ็ญเดือน 12 ทรงถวายผาบังสุกุลเปนอันมาก,ขนมเบื้อง ทรงโปรดใหเล้ียงขนมเบื้อง
อยางประณีตแกพระราชาคณะอันกําหนดในตนฤดูหนาว  ตรุษจีน ทรงเลี้ยงภิกษุทั้งหลายที่เปน
พระราชาคณะ  ตรุษไทย ทรงโปรดใหภิกษุจํานวนมากสวดพระปริตร และทรงเลี้ยงพระทั้งหมด
และพระราชทานไทยธรรมพอเสร็จพิธี ทรงเลี้ยงพระราชาคณะอีก 3  วัน,ปาณทาน ทรงปลอยสัตว
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ที่จะพึงถูกฆาเชนปลา สุกรเปนตน ,ทรงทําบุญสดับปกรณ,ทรงเพิ่มโรงทานในวันสงกรานตและ
ตรุษ,ทรงถือน้ําพิพัฒนสัตยา, 
  12.2 อภิเนาวกาลกาลที่กําหนดขึ้นใหมในสมัยนี้คือทรงบําเพ็ญทักษิณานุปทาน
ถวายรัชกาลที่ 1 รัชกาลที่ 2 และรัชกาลที่  3 ตามสมัย ,ทรงอุทิศพระราชกุศลแกเทวดา  ทรงทํา
มาฆบูชา,ทรงถวายเภสัชในหนาสราทดวยปรารภภิกษุอาพาธ,ทรงปฏิสังขรณวัด,ทรงพระราชทาน
เพลิงศพแกผูตายที่เปนผูดีมีตระกูล, 

   
2.5 พระราชกรณียกิจดานการเผยแผหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนา 
 
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯนอกจากจะทรงปฏิรูปรูปคณะสงฆ โดยเฉพาะเรื่องขอวัตร

ปฏิบัติแลว พระองคยังเปนตนผูที่มีความสําคัญและเปนตนแบบในการเผยแผหลักคําสอนในทาง
พระพุทธศาสนา หลักฐานที่ปรากฏไดชัดเจนที่สุดก็คงจะเปนพระราชนิพนธ และพระราชกรณียกิจ
ตาง ๆ ที่ทรงอุตสาหะ ทรงเสียสละเวลาสวนพระองคพระราชนิพนธหลักคําสอนตาง ๆ ทาง
พระพุทธศาสนาขึ้นนับตั้งแตสมัยพระองคดํารงสมณเพศจนถึงทรงครองราชย ซ่ึงมีปรากฏอยาง
มากมายนอกจากนี้แลวพระองคยังทรงใหจัดสรางพระไตรปฎกสําหรับหอหลวงขึ้นมีช่ือเรียก 
“ฉบับลองชาด”(สะเทื้อน ศุภโสภณ,  2505: 224) เพื่อใหชาวพุทธและผูสนใจพระพุทธศาสนาได
เขาใจงาย และถูกตองตามพระไตรปฏก พระมหาสุรชัย ชูคง (2550 :48; 106-107) ไดสรุปพระราช
นิพนธทางพระพุทธศาสนาในพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ เปน 4 กลุมดังนี้ 

 
กลุมที่  1 พระราชนิพนธเกี่ยวกับบทสวดซึ่งประกอบดวยเรื่องตาง ๆ รวม 18 เร่ืองคือ  

1. บททําวัตรเชา 
2. บททําวัตรค่ํา 
3. นโมการัฏฐกคาถา 
4. ติรัตนัปปณามคาถา 
5. โมกขุปายคาถา 
6. โอวาทปาฏิโมกขปาฐะ 
7. รตนัตตยัปภาวาภิยาจนคาถา 
8. สรณคมนานุสสรณคาถา 
9. อาราธนาธรรมอยางพิสดาร 
10. เทวตาปตติทานคาถา 
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11. สัพพปตติทานคาถา 
12. ปกขคณนาวิธานคาถา 
13. คําประกาศอุโบสถ 
14. วิสาขบูชาคาถา 
15. อัฏฐมีบูชาคาถา 
16. คาถาสวดพระราชพิธีพืชมงคล 
17. คาถาสวดพระราชพิธีพิรุณศาสตร 
18. คาถาสวดขอฝน 

กลุมที่ 2 พระราชนิพนธประเภทสารัตถธรรมมี 4 เร่ืองคือ 
1. พระบรมราโชวาทภาษามคธ 
2. คาถาธรรมบรรยาย 
3. คาถาสรรเสริญพระธรรมวินัย 
4. จตุมสุสสธัมโม 

กลุมที่ 3 พระราชนิพนธประเภทสมณศาสนมี 8 ฉบับ  สมณศาสนเหลนนี้ไดสงไปถึงลังกา
ดวยวัตถุประสงคสําคัญคือเร่ืองยืมหนังสือพระไตรปฏกและอธิบายความเรื่องนิกายในประเทศไทย 
 กลุมที่ 4 พระราชนิพนธเบ็ดเตล็ดมี 1 เร่ืองคือ คาถาขอขมาลาพระสงฆกอนสวรรคต  
 

เม่ือสรุปเนื้อหาของพระราชนิพนธสามารถแบงออกเปน 4 ประเภทเชนกันคือ 
 
1.บทสวดเพื่อสรรเสริญคุณพระรัตนตรัยประกอบดวยบทสวด 6 เร่ืองคือ 

1.1 บทสวดทําวัตรเชา 
1.2 บทสวดทําวัตรค่ํา 
1.3 ติรตนปณามคาถา 
1.4 สรณคมนานุสฺสรณคาถา 
1.5 นโมการัฏฐกคาถา 
1.6 รตนตฺตนปฺปภาวาภิยาจนคาถา 
1.7 คาถาสรรเสริญพระธรรมวินัย 
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 2.บทสวดที่แสดงคําสอนทางพระพุทธศาสนา โดยทรงอางพระบาลีหรืออรรถกถา มา
อธิบายความ ขยายความ ซ่ึงเปนลักษณะการอธิบายคําสอนทางพระพุทธศาสนาโดยทําสิ่งที่เขาใจ
ยากใหเขาใจงาย ประกอบดวยบทสวด 5  เร่ืองคือ 
  2.1โมกฺขุปายาคาถา 
  2.2โอวาทปาฏิโมกฺขาทิปาฐ 
  2.3 จตุมนุสฺสธมฺโม 

2.4 พระบมราโชวาทภาษามคธ 
2.5 คาถาธรรมบรรยาย 

3.บทสวดในพิธีคือการนําเอาคําสอนทางพระพุทธศาสนามาประยุกตกับพิธีกรรมของเดิม
ซ่ึงเปนพิธีพราหมณ-ฮินดู เพื่อใหเปนพิธีทางพระพุทธศาสนามากขึ้นประกอบดวยบทสวด 3 เร่ือง
คือ 

3.1 คาถาพระราชพิธีพิรุณศาสตร 
 3.2 คาถาสวดขอฝน 
 3.3 คาถาสวดพระราชพิธีพืชมงคล 
4.บทสวดเบ็ดเตล็ด คือบทสวดที่ทรงพระราชนิพนธขึ้นโดยมีพระราชประสงคเพื่อแนะนํา

ใหชาวพุทธเขาใจถูกตองปฏิบัติถูกตองเกี่ยวกับศาสนพิธีในทางพระพุทธศาสนาประกอบดวยบท
สวด 7 เร่ืองคือ 

 4.1 อาราธนาธรรมอยางพิสดาร 
 4.2 ปกฺขคณนาวิธานคาถา 
 4.3 เทวตาปตฺติทานคาถา 
 4.4 ประกาศอุโบสถ 
 4.5 สพฺพปตฺติทานคาถา 
 4.6 วิสาขบูชาคาถา 
 4.7 อัฏฐมีบูชาคาถา 
 
2.6 ทรงทําใหประเพณีทางพระพุทธศาสนาเขมแขงกวาประเพณีพราหมณ-ฮินดู 
 
พระพุทธศาสนาไดมีบทบาทเคียงคูกับศาสนาพราหมณ-ฮินดูมาตั้งแตสมัยสุโขทัย แต

ในชวงสมัยสุโขทัยบทบาทของศาสนาพราหมณ-ฮินดูยังไมเดนชัด แตพอถึงสมัยกรุงศรีอยุธยา
ศาสนาพราหมณ-ฮินดูไดมีบทบาทและอิทธิพลตอชาวไทยเปนอยางมาก ดังปรากฏหลักฐานตามที่
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ผูวิจัยไดกลาวแลวในบทที่ 3 คือ เร่ืองผลกระทบของศาสนาพราหมณ–ฮินดูตอพระพุทธศาสนา จาก
สภาพการณดังกลาวนี้เปนเหตุใหพระพุทธศาสนาไดรับผลกระทบอยางมาก แมแตพระภิกษุสงฆ
เองก็ไดรับเอาหลักความเชื่อของศาสนาพราหมณ-ฮินดูมาสอนประชาชนอยางไมรูตัวก็มีอยูเปนอัน
มากโดยเฉพาะเรื่อง คาถา อาคม และความเชื่อเร่ืองเทวราช พอมาถึงสมัยรัชกาลที่ 4 พระบาทสมเด็จ
พระจอมเกลาฯ ทรงลดบาทบาทของศาสนาพราหมณ–ฮินดูใหนอยลง  โดยทรงพยายามในอันที่จะ
ยกหลักคําสอนในทางพระพุทธศาสนาใหนําหนาศาสนาพราหมณ–ฮินดู ดังสมเด็จพระเจาบรมวงศ
เธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ  (2547:  93 )ไดตรัสไวในเรื่องพระราชประวัติพระบาทสมเด็จพระ
จอมเกลาเจาอยูหัววา 

 
“…ในสมัยกรุงรัตนโกสินทรนี้หมดตัวพราหมณที่ทรงพระเวทเสียแลว 

ยังเหลือแตเชื้อสายที่สืบกันมาโดยกําเนิด แมจะหาผูใดเขาใจในคัมภีรพระเวทก็
ไมไดดวยไมใครไดเรียนภาษาสันสกฤต การทําพิธีพราหมณเปนแตทําตามเคย ไม
เปนแกสารเหมือนเหมือนเชนเดิมแตจะเลิกเสียก็ไมควรเพราะเปนประเพณี
สําหรับบานเมืองและราชประเพณีมาชานานจึงทรง แกไขระเบียบพิธีพราหมณ 
ซ่ึงเคยทํามาแตโดยลําพังเชนพิธีแรกนาขวัญเปนตนใหมีพิธีสงฆดวยทุกพิธี ที่
สําคัญนั้นคือทรงแกระเบียบพิธีถือน้ําพิพัฒนสัตยาซึ่งเปนพิธีสงฆกับพราหมณทํา
ดวยกันมาแตคร้ังเสียกรุงศรีอยุธยาพิธีสงฆมีสวดมนตเล้ียงพระใหเปนสวัสดิ
มงคลกอนและทําพิธีพราหมณ…” 
 
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวทรงพระราชนิพนธพระราชพิธีสิบสองเดือนไว

วา เดิมพระราชพิ ธีสิบสองเดือนเปนของศาสนาพราหมณ-ฮินดู  พอมาถึงสมัยรัชกาลที่  4 
พระบาทสมเด็จพระจอมเกล าฯทรงปรับปรุง เพิ่ม เติมใหทุก  ๆ  ราชพิ ธีมีพิ ธีกรรมทาง
พระพุทธศาสนาอยูดวยดังตัวอยางที่ผูวิจัยไดนํามากลาวเปนตัวอยางดังนี้ 

 
“สวนพระราชพิธีซ่ึงไดประพฤติอยูในปจจุบันนับวาเปนพระราชพิธีของ

พราหมณไมไดเกี่ยวของดวยพระพุทธศาสนามา…พระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจ าอยู หั วทรงพระดํ า ริ ว าการพระราชพิ ธีทั้ งปวงควรจะให เนื่ อ งด วย
พระพุทธศาสนาทุก ๆ พระราชพิธี “ 

(พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว, 2513: 11) 
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ตัวอยางพระราชพิ ธีที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯทรงเพิ่ม เติมพิ ธีกรรมทาง
พระพุทธศาสนาเขาไปมีดังนี้ 

 
“พิธีตรียัมพวาย…แตกอนเปนแบบพิธีพราหมณพระราชทานเงินและสี

ผ้ึงชวยและมีการแหแหนตามสมควร แตคร้ันแผนดินพระบาทสมเด็จพระจอม
เกลาเจาอยูหัว ทรงนับวาพิธีนี้เหมือนพิธีมะหะหร่ําของแขกเซ็น และวิสาขบูชาใน
พระพุทธศาสนาเปนพิธีใหมสําหรับพระนคร…จึงไดโปรดใหมีพิธีสงฆเพิ่มเติม
ดวย” 

(เร่ืองเดียวกนั: 88) 
 

  “คาถา…สําหรับสวดอธิษฐานในการพระราชพิธีตั้งแต นโม ตสฺส ภคว
โต สุนิพฺพุตสฺส ตาทิโน จนถึงสมฺปชฺชนฺเตฺวว สพฺพโสติ เปนที่สุดพระคาถานี้
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว ทรงขึ้นใหม...แตเดิมมาที่พระงสงฆสวด
ขอฝนก็ใชคาถาสุภูติสูตรตอพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวทรงเปนพระ
ราชธุระในเรื่องการพระราชพิธี…จึงผูกคาถานี้ใหติดเนื่องประพันธเปนอัน
เดียวกัน (กับคาถาสุภูติสูตร ซ่ึงเริ่มแต สุภูโต จ มหาเถโร…) 

(ประชุมพระราชนิพนธภาษาบาลีในรัชกาลที่ 4, 2515: 41-44 ) 
 
ปฐมพงษ โพธ์ิประสิทธินันท (2549: 204-205) ไดกลาวไววา 
 

“นอกจากจะทรงปรับปรุงพระราชพิธีใหลดอิทธิพลพิธีกรรมของศาสนา
พราหมณ-ฮินดู พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ   ยังทรงพระราชนิพนธหลายเรื่อง
เพื่อใหพระรัตนตรัยโดดเดนเหนือเทพเจาของศาสนาพราหมณ-ฮินดู ยกตัวอยาง
เชน ทรงแตงบทสวดภาษาบาลีช่ือ  นโมการฎฐกคาถาโดยปรับเปลี่ยนความหมาย
คําวา “โอม” เดิมทีหมายถึงเทพตรีมูรติ กลาวคือพระวิษณุ  พระพรหมและพระ
ศิวะมาเปนพระรัตนตรัย...พระราชพิธีพรุณศาสตร  ซ่ึงแตเดิมเปนพระราชพิธีที่
เปนของพราหมณลวน ๆ ตอมามีการแทรกพิธีพุทธเขาไป…ที่จริงพระพุทธศาสนา
กับศาสนาพราหมณเคยอยูดวยกัน ในสังคมเดียวกันมาตั้งแตสมัยพุทธกาลแต
พระพุทธเจาก็ไดทรงชี้ใหเห็นความตางระหวางสองศาสนาอยางชัดเจน แมพระ
พุทธ-ศาสนาจะอยูทามกลางศาสนาพราหมณเดิม พระพุทธศาสนาก็ไมถูกแนวคิด
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ของพราหมณเหลานั้นครอบงําจนเสียความเปนตัวของตัวเอง เจาฟามกุฏฯก็ทรง
พยายามกระทําในลักษณะเดียวกันกลาวคือพยายามลดอิทธิพลของพราหมณ-ฮินดู
ซ่ึงติดอยูในพระราชพิธีทั้งสิบสองเดือนประจําราชสํานักลงในเวลาเดียวกันก็
พยายามยกยองแกนคําสอนของพระพุทธศาสนาใหโดดเดนเพราะเหตุนี้หาก
ประเพณีทองถิ่นตาง  ๆเขามาปะปนพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนาจนแกนสารพระ
พุธศาสนาลบเลือนไปฟาเจามงกุฎฯ ก็จะพยายามตัดออก  หรือมิฉะนั้นก็ทรงให
พระสงฆในความดูแลของพระองคเลิกประกอบพิธีกรรมนั้น ๆ” 
 
นอกจากนี้ทรงเพิ่มแกไขพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนาที่มีความสัมพันธกับชนชาติอ่ืน ๆ 

คือโปรดใหออกประกาศอธิบายถึงวิธีคิด อธิกมาส อธิกวารและปกขคณนาวิธี เพื่อใหการปฏิบัติศา
สนพิธีเปนไปอยางถูกตองและการกําหนดวันธรรมสวนะที่จะตองมีการรักษาอุโบสถศีลเปนตน 

 
2.7 ทรงสนับสนุนการบวชของขาราชบริพารทั้งฝายธรรมยุตและมหานิกาย 

  
 หลักจากพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวทรงครองราชยแลว ทรงเห็นประโยชนของ
การบวชอยางมาก ทรงสนับสนุนใหชายไทยบวชอยางกวางขวาง ไมวาจะเปนลูกเธอและเจานายขุน
นาง ในการนี้มีผูประสงคจะบรรพชาอุปสมบทในธรรมยุตเปนอันมากแตพระองคก็มิไดทรงกีดกั้น
ในเรื่องนิกายทรงมีวิธีการดังนี้คือ 
 
 2.7.1 ทรงผนวชขาราชบริพารฝายธรรมยุตติกนิกาย 
 
 พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว ทรงผนวชขาราชบริพารฝายธรรมยุตติกนิกายแกเจา
ลูกยาธอและเจานายหรือขุนนางซึ่งนับถือตอคณะสงฆธรรมยุตในบรรพชาอุสมบทในคณะสงฆธรร
ยุตโดยทรงพระราชทานนํามหาสังขใบมะตูมและทรงเจิมซึ่งธรรมเนียมนั้นก็ติดมาถึงปจจุบัน1 และ
ในการประกอบพระราชหลวงก็ทรงโปรดเกลาฯใหนิมนตพระสงฆทั้ง 2  คณะคือคณะสงฆธรรมยุต
และคณะสงฆมหานิกาย ในการบรรพชาอุปสมบทนี้แบงออกเปน 3 กลุมคือ 
 1.บรรดาพระเจาลูกยาเธอในพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวไดทรงผนวชเปน
สามเณรหลายพระองคโดยแบงออกเปน 3 คราวคือ 
                                                 
1 พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว,พระราชพิธี 12 เดือน หนา 396 
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 คราวที่ 1 เมื่อ พ.ศ. 2409 ทรงผนวช สมเด็จพระเจาลูกยาเธอเจาฟาจุฬาลงกรณ คือ
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว 
 คราวที่ 2 เมื่อ พ.ศ.2410 พระเจาลูกยาเธอพระองคเจากฤดาภินิหาร คือกรมพระนเรศวร
ฤทธิ 
 คราวที่ 3 เมื่อ พ.ศ.2411 ทรงผนวชเจาลูกยาเธอ 6 พระองคคือ  พระเจาลูกเธอพระองคเจา
คัดคะนางยุคล พระเจาลูกยาเธอพระองคเจาเกษมสันตโสภาคย (ตํานานวัดบวรนิเวศวิหาร, 2513 : 
38-39 )  พระเจาลูกเธอพระองคเจาสุขสวัสดิ์  พระเจาลูกเธอพระองคเจาพวงกอนใหญ พระเจาลูก
เธอพระองคเจากมลาสนเลอสรร และพระเจาลูกเธอพระองคเจาทวิวารรณลาภ1   
 2.บรรดาหมอมเจา เชนหมอมเจาพระศรีขเรศ ในกรมหลวงมหิศวรินทรามเรศ หมอม
เจาชายเฉิดในสมเด็จกรมหมื่นมาตยพิทักษ หมอมเจาเนตรในพระองคเจาเสือในพระราชวังบรวร 
รัชกาลที่ 2 เปนซึ่งผนวชอยูจนสวรรคตและสึกออกมารับราชกาล (พระมานะ ธมฺมกุสโล (ศรีสุทธิ์),   
2546:  47) 
 
 2.7.2 การผนวชของพระราชวงศและขาราชบริพารฝายมหานิกาย 
 
 ในการบวชพระราชวงศและพระราชบริพารนั้น ฝายมหานิกายไมไดนอยไปกวาฝายพระ
ธรรมยุติกนิกายเลย เมื่อสังเกตจากจํานวนมหาดเล็กทูลลาในป พ.ศ.2400 จะพบวามีการบวชในฝาย
มหานิกายถึง 12 รูป แตในฝายธรรมยุติกนิกายมีเพียง 9 รูป เนื่องจากไมไดทรงบังคับและขัดขวาง
ในเรื่องการบวช โดยเฉพาะราชตระกูลและขุนนางขาราชการที่เคยบวชในคณะสงฆฝายมหานิกาย
มากอนก็ไมตองบวชในคณะธรรมยุติกนิกาย ทั้งนี้เนื่องจากพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรง
เกรงพระสงฆจะแตกกันเปน 2 หมู 2 คณะเปนพระสงฆพวกในหลวงและไมใชพวกในหลวงเกิดขึ้น
จะกลับเปนโทษแกบานเมือง ดังปรากฏครั้งหนึ่งมีคนแสดงความเลื่อมใสในพระสงฆธรรมยุติก
แพรหลายเปนเหตุใหทรงระแวงวาจะเปนการเลื่อมใสเอาหนา ถึงทรงหามปรามวา”แมเจานายที่เคย
ใหลูกหลานบวชเปนมหานิกายมาแตกอน มิใหบวชเปนธรรมยุติกาดังปรากฏวาหมอมเจาในกรม
พระเทเวศฯและกรมหลวงวงศาฯจึงตองบวชเปนมหานิกาย (สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ เจาฟากรม
พระยานริศรานุวัดติวงศและสมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ (สาสนสมเด็จ 
เลม 4,  2515: 72)  ตั้งแตเดิมมาในพระราชพิธีทั้งปวงเวนแตงานเดียวคือเมื่อวันเฉลิมพระชันษา
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ จะโปรดใหนิมนตพระสงฆทั้งสองฝายคือมหานิกายและธรรมยุติกา
                                                 
1 หมายรับสั่งรัชกาลที่ 4 จ.ศ.1230 พ.ศ.2411 เลขที่ 19/6 เรื่องเบิกใต น้ํามัน ฟน ใหพระเจาลูกเธอพระองคเจา 7 
พระองค ที่ทรงผนวชเปนสามเณรอยูที่วัดบวรนิเวศน 
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นิกาย ทั้งนี้เนื่องจากพระองคทรงใหความอุปภัมภคณะสงฆมหานิกายดวยดีเสมอมาไมนอยไปกวา
คณะสงฆธรรมยุต ดังที่พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาฯ (2596: 396)ไดตรัสไววา 
 

“ถาหมอมเจาที่ทรงผนวชในคณะธรรมยุตและมหานิกาายก้ํากึ่งกันก็
มักจะแบงออกเปนสองวัน เปนธรรมยุตลวนเสียวันหนึ่ง เปนมหานิกายปนวัน
หนึ่ง ในชั้นหลัง ๆ ลงมานี้เกือบจะไมมีเจานายทรงทรงผนวชในคณะมหานิกายก็
มีแตคณะธรรมยุตนิกาย แตถาปใดทรงผนวชมหานิกายสักองคหนึ่งสองค
มหานิกายก็ไดเขาหัถบาสวันหนึ่ง” 

 
จากขอมูลขางตนนี้จะเห็นไดวาพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯทรงใหความเลื่อมใสใน

พระพุทธศาสนามากกวาการถือนิกายดังปรากฏขอมูลจากตารางประวัติการลาบวชของมหาเล็กที่
บวชในวัดมหานิกายตั้งแตป พ.ศ.2400 ถึงป พ.ศ.2405 ถึง 71 คน ในวัดธรรมคุยแค 36 คนตอไปนี้ 
 

ตารางบัญชีมหาเล็กทูลลาบวช 
 

พ.ศ. วัดธรรมยุต วัดมหานิกาย วัดรามัญ รวม 
2400 9 12 - 23 
2403 7 16 - 23 
2405 20 41 2 63 
รวม 3 ป 36 71 2 109 

ที่มา : สันติ บัณฑิตพรหมชาติ,” ความสัมพันธระหวางมหกษัตริยกับสถาบันสงฆ: ศึกษา
กรณีพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว”,วิทยานิพนธอักษรศาสตรมหาบัณฑิตภาควิชา
ประวัติศาสตร,(บัณฑิตวิทยาลัย: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2528: 131) 

 
2.8 ทรงเผยแผพระพุทธศาสนาไปยังประเทศตาง  ๆ 
 
เนื่องจากพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯทรงใหความสําคัญตอความประพฤติอยาง

เครงครัดในธรรมวินัยเปนเหตุใหพระเกียริตคุณแผไปทั่วทั้งในประเทศและนอกประเทศและทรงมี
บทบาทในการเปนผูตอนรับพระสมณทูตทําใหพระสงฆตางประเทศไดคุนเคยกับพระองคและมา 
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พักอยูวัดบวรนิเวศวิหารเสมอ เชน พระลังกาเปนตน จากการสรางความสัมพันธอันดีนี้ เองเปนเหตุ
ใหพระศาสนาไดแผไปสูประเทศตาง ๆ ในรูปแบบสมณทูต พอสรุปประเทศที่คณะสงฆไทยฝาย
ธรรมยุตไดเผยแผไปดังนี้ 

 
1)ประเทศลาว 
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงสงพระศิษยหลวง 2 รูปคือเจาอธิการดี วัดสุปฏนาราม 

และเจาอธิการเหมาวัดศรีทอง (สันติ บัณฑิตพรหมชาติ, 2548: 127) ไปเปนสมณทูตเพื่อสราง
ความสัมพันธดังนั้นความสัมพันธระหวางหัวเมืองลาวทั้งฝงซายและขวาของแมน้ําโขงกับราชธานี
คือกรุงเทพฯจึงเกิดขึ้นโดยฝายคณะสงฆธรรมยุต 

 
2)ประเทศพมา 
ความสัมพันธระหวางคณะสงฆไทยกับพมานั้นคงมีมาเปนเวลายาวนานทั้งนี้เนื่องจาก

ประวัติความเปนมาของคณะสงฆไทยกับพมานั้นไมหางกันและยังมีปญหาที่เกิดขึ้นและถกเถียงกัน
ในปจจุบันคือเร่ืองสุวรรณภูมิในสมัยพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ไดปรากฏใหเห็นถึง
ความสัมพันธของคณะสงฆไทยกับคณะสงฆพมาไดอยางชัดเจนคือพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ
ทรงประกาศความสัมพันธกับคณะสงฆพมาดวยการสงพระรามัญมุนีเปนสมณทูตไปยังพมา(พระ
ราชหัตถเลขา เลม 1, 2521: 24-26) 
 

3)ประเทศเขมร 
ในรัชสมัยรัชกาลที่ 4 นี้เขมรไดแยงชิงอํานาจกันตลอดเวลาครั้งหนึ่งนักองคราชาวดีไดหนี

ภัยสงครามมาอยูเมืองไทยพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯโปรดใหผนวชนักองคราชาวดีที่พระ
อุโบสถวัดพระศรีรัตนศาสดารามและมีพระราชดําริใหจําพรรษา ณ วัดบวรนิเวศวิหาร ตอมาปเมื่อ 
พ.ศ.2403 ทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯใหสรางพระไตรปฎก 40 คัมภีร และหนังสือตูไปพระราชทาน
แกองคพระหริรักษเมืองอุดมมีไชย โดยโปรดเกลาใหหลวงสุนทรโวหาร พระอมราภิรักขิต(เกิด)กับ
พระมหาปานและพระภิกษุสงฆ 5 รูปเปนผูนําไป(สันติ บัณฑิตพรหมชาติ, 2548: 125) เพื่อปดิษ
ฐานธรรมยุติกนิกายขึ้นโดยมีมหาปานเปนผูส่ังสอนพระมหากษัตริยและประชาชนทั่วไปจนไดเกิด
ธรรมยุติกนิกายขึ้นในเขมร (นันทนา วัฒนสุข,  2515 :106-107) 
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4)ประเทศลังกา 
คณะสงฆธรรมยุตกับคณะสงฆลังกานั้นไดมีความสัมพันธกันมานับตั้งแตพระบาทสมเด็จ

พระจอมเกลาฯไดสงสมณทูตไปยังลังกาเพื่อแสวงหาพระไตรปฏกที่ยังบกพรองในประเทศไทย
และทรงไดรับหนาที่ในการตอนรับสมณทูตจากลังกาจะเห็นไดวาพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ
ทรงสงสมณสาสนไปยังลังกาถึง 9 ฉบับและไดทรงมีความสัมพันธอันดีกับพระสงฆลังกาดวยดี
เสมอมาดังปรากฏเหตุการณเมื่อ พ.ศ.2349 ชาวลังกาไดกราบทูลพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯขอ
พระสงฆธรรมยุติกนิกายออกไปตั้งวงศที่ลังกาและพระองคโปรดใหพระอโมมมุนีพระราชา
คณะวัปทุมคงคา พระมหาชื่นวัดพิชัยญาติพระมหารุนวัดบวรนิเวศวิหารเปนตนรวม 7 รูป
(เจาพระยาทิพากรวงศ, 2504: 101) เดินทางไปลังกาผลที่ปรากฏตามมาคือความสัมพันธอันดีของ
คณะสงฆไทยกับลังกาไดดําเนินมาจนถึงปจจุบัน 

 
2.9 การออกกฎระเบียบและประกาศตาง ๆ เก่ียวกับสถาบันสงฆ 
 
ในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ไดมีการออกกฎหมายในรูปของประกาศตาง 

ๆ มากกวาทุกรัชสมัยจํานวนถึง 343 ฉบับ ในประกาศเหลานี้มีเร่ืองเกี่ยวกับการพระศาสนาเปน
จํานวนมาก ผูวิจัยขออนุญาตยกเอาประเด็นที่ สันติ  บัณฑิตพรหมชาติ ไดกลาวไวเปนอยางดีมา
กลาวไวในที่นี้ ดังนี้ 

 
ก)ประกาศเกี่ยวกับพระวินัยของสงฆเพื่อใหพระสงฆประพฤติปฏิบัติใหมีความ

ถูกตอง มีจํานวน 9 ฉบับคือ 
1. ประกาศเรื่องเณรจั่นแทงผูมีช่ือแลวหนีไป และหามไมใหบวชกุลบุตรอายุ
พน 24 ถึง 70 ป เปนเถร เปนเณร 

2. ประกาศเรื่องใหสึกพระสงฆสามเณรที่สูบฝน 
3. ประกาศเรื่องภิกษุสามเณรรักใครผูหญิงจนถึงปาราชิกใหมาลุกะโทษจะยก
โทษให 

4. ประกาศหามมิใหภิกษุสามเณรคบผูหญิงมาพูดที่กุฏิ 
5. ประกาศพระราชบัญญัตพิระสงฆสามเณรและศิษยวัด 
6. ประกาศพระราชบัญญัติใหภิกษุสามเณรและศิษยวัดเมื่อประพฤติอนาจาร
แลวใหมาลุแกโทษเสีย 

7. ประกาศหามพระสงฆไมใหบอกใบแทงหวยและประพฤติอนาจาร 
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8. ประกาศพระราชบัญญัติเร่ืองพระสงฆสามเณรลักเพศ 
9. ประกาศหามไมใหพระสงฆสามเณรเลนการพนันและนําของตองภาษีผา
ดาน 

ข)ประกาศเกี่ยวกับความสัมพันธของคณะสงฆกับทางราชการ  เนื่องจาก
ความสัมพันธของคณะสงฆกับทางราชาการในสมัยนี้มีมากขึ้น จึงมีประกาศออกมาใหทาง
คณะสงฆปฏิบัติตามมี 4 ฉบับคือ 

1. ประกาศทําบัญชีพระสงฆสามเณรที่เปนชางทองและชางอื่น ๆ ขึ้นทูลเกลา
 ถวาย 

2. ประกาศเรื่องพระราชาคณะฐานาเปรียญสึกเกินไปจะตองเขาเดือนทําการ
 พิมพ 

3. ประกาศเรื่องพัชวาลวิชนี 
4. ประกาศพระสงฆที่จะสึกมารับราชการ 

ค)ประกาศเกี่ยวกับความสัมพันธของคณะสงฆกับประชาชน มักจะเนนในเรื่อง
เกี่ยวกับการใหประชาชนรวมมือกันรักษาพระพุทธศาสนาใหถูกตองมี 5  ฉบับคือ 

1. ประกาศวาดวยเรื่องฟองหาปาราชิก 
2. ประกาศหามไมใหชักซื่อและชวนภิกษุสามเณรประพฤติอนาจาร 
3. ประกาศหามคฤหัสถ ไมใหสมคบภิกษุสามเณรที่ประพฤติอนาจาร 
4. ประกาศเรื่องใหสํารวจคฤหัสถอาศัยวัด 
5. ประกาศวาดวยคนพาลเสพสุราในเวลาตรุษสงกรานต 

ง)ประกาศเกี่ยวกับการบําเพ็ญพระราชกุศลของพระมหากษัตริยในการสราง และ
บูรณปฏิสังขรณวัดตาง ๆ  เนื่องจากพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว ทรงบําเพ็ญพระ
ราชกุศลในการสรางและบูรณปฏิสังขรณวัดตาง ๆ มากมาย จึงทําใหมีประกาศในเรื่องดัง
กลาวถึง 12 เร่ืองคือ 

1. ประกาศวาดวยการสรางวัด 
2. ประกาศพระราชทานนามวัดเงินวา วัดรัชฏาธิฐาน วัดทองวา วัดกาญจน
สิงหาศน 

3. ประกาศวาดวยเงินสําหรับซอมแซมพระอารามซึ่งเปนสวนพระองค 
4. ประกาศแผพระราชกุศลในการฉลองวัดหงษรัตนาราม 
5. ประกาศใหเรียกนามวัดราชประดิษฐใหถูก 
6. ตนประกาศพระราชทานแลกเปลี่ยนที่วิสุงคามสีมาเมืองลพบุรี 
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7. ประกาศทรงสรางพระเจดียวัดชุมพลนิกายาราม 
8. ประกาศฉลองพระสถูปเจดีย และพระศพสมเด็จเจาฟาจันทรมณฑล 
9. ประกาศวาดวยปฏิสังขรณวัดขุนแสน 
10. ประกาศละครฉลองพระศรีรัตนมหาเจดีย 
11. ประกาศแผพระราชกุศลบอกเขาบินไหกระเทียม ถมที่วัดราชประดิษฐ 
12. ประกาศปฏิสังขรณวัดไชยพฤกษมาลา วัดเขมาภิรตาราม 

จ)ประกาศเกี่ยวกับการบําเพ็ญพระราชกุศลอื่น ๆ มี 3 ฉบับคือ 
1. ประกาศพระราชทานสวนพระราชกุศลในการที่ทรงบริจาคเพชรใหญ
ประดับพระอุณหโลมพระพุทธรตันปฏิมากร 

2. ประกาศเรื่องบรรจุของในพระเจดียที่เขาพนมขวด 
3. ประกาศเรื่องพระพุทธบุษยรัตน 

 ฉ)ประกาศเกี่ยวกับพุทธศาสนพิธีและพระราชพิธีตาง ๆ เนื่องจากในรัชสมัยของ
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวไดมีการกําหนด ,แกไข  ปรับปรุงพระราชพิธี 
และศาสนพิธีตาง ๆ มากมายดังไดกลาวมาแลวในตอนตน การกําหนดและเปลี่ยนแปลง
ดังกลาวบางเรื่องไดออกมาในรุปขนองประกาศมีอยู 12 เร่ืองดังนี้ 

1. ประกาศวาดวยสังฆทาน 
2. ประกาศวาดวยวิธีคิดอธิกมาศ 
3. ประกาศวาดวยวันธรรมสวนะ 
4. ประกาศวิธีบอกศักราช 
5. ประกาศเรื่องพระราชทานกฐินที่กรุงเกา 
6. ประกาศเรื่องใหพระสงฆนั่งใหเปนระเบียบในเวลากรานและโมทนากฐิน 
7. ประกาศเรื่องใหซอมพระที่จะเขาไปรับสัพพีในเวลาถวายเทศนา 
8. ประกาศเรื่องใหตีระฆังเวลา 11 ทุมทุกวัน 
9. ประกาศใหพระสงฆผูถวายเทศนาใชคําใหถูก 
10. ประกาศใหพระสงฆบูชาพระแกวมรกตในเดือน 8 แรม 8 ค่ํา 
11. ประกาศใหคงพระสงฆที่ถวายน้ําสงกรานต 
12. ประกาศใหพระสงฆทุกพระอารามตั้งพิธีขอฝน  

ช)ประกาศเรื่องท่ัว ๆ ไปของพระสงฆมี 4 ฉบับคือ 
1. ประกาศหามไมใหพระสงฆสามเณรเที่ยวเตรในทางพระราชดําเนิน 
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2. ประกาศหามไมใหพระสงฆพายเรือ,แจวเรือเวลาเสด็จทางชลมาศและ
ประทับริมน้ํา 

3. ประกาศเรื่องถือตาลปตรและหมผา 
4. ประกาศเรื่องใหพระราชาคณะ ฐานานุกรมเปรียญที่อาพาธจดรายงานนํา
เกลาทูลถวาย 

ซ)ประกาศเกี่ยวกับเรื่องท่ัว ๆ ไปทางพระพุทธศาสนามี 8 เร่ืองคือ 
1. ประกาศหามไมใหเอาแผงไมไผจาก มาทําเปนพระเพลิงในพระอาราม
หลวง 

2. ประกาศหามมิใหเชื่อการหลอกดวยอางอํานาจผี 
3. ประกาศถือศาสนาและผูถือผิด 
4. ประกาศไมทรงติเตียนคน 4 จําพวก 
5. หมายประกาศเขตรังวัดผูรายขุดวัด 
6. ประกาศหามไมใหทําศพหนาวัดหลวง หรือริมทางเสด็จ 
7. ประกาศวาดวยการเลาฤากันวา พระพุทธทํานายเกิดขึ้นที่เขมร 
8. ประกาศเรื่องปวารณา 

(สันติ   บัณฑิตพรหมชาติ, 2528:161-168) 
 
 สรุปวานับตั้งแตพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯทรงผนวชจนถึงสวรรคต ไดสรางความ
เปลี่ยนแปลงตอคณะสงฆไทยหลายประการ นับตั้งแตทรงปฏิรูปคณะสงฆจนเกิดคณะธรรมยุตขึ้น
ในเวลาตอมา ทรงแกไขสวนที่บกพรองใหบริบูรณ  ทรงปรับปรุงในสวนที่ดีอยูแลวใหดียิ่งขึ้น ทรง
ร้ือฟนสิ่งที่เคยทํามาใหกลับมาใหม  ทรงเปลี่ยนแปรงขอวัตรปฏิบัติอันไมถูกตองใหถูกตองและที่ดี
อยูแลวใหดียิ่งขึ้น  ทรงวางระเบียบแบบแผนแหงการศึกษา และปฏิบัติอันเปนแบบอยางใหชนรุน
หลังไดพัฒนาตาม ทรงเปนพระมหากษัตริยที่เขาใจพระพุทธศาสนาไดเปนอยางดีเนื่องจากทรง
ผนวชเปนเวลาถึง 27 ป และทรงแตกฉานในพระไตรปฎกอรรถกถา ฎีกา และอนุฏีกาและศาสตร
อ่ืน ๆ   ทรงพระราชนิพนธพระบาลีในสวนตาง ๆ เชน คําบูชาพระรัตนตรัย แบบทําวัตรสวดมนต 
และอื่น ๆ ทรงทํานุรุงพระพุทธศาสนา และทรงปฏิบัติในทุก ๆ ดานเชน ทานมัย ศีลมัยและ
ภาวนามัยเปนตน ทรงเนนใหชาวพุทธปฏิบัติใหถูกตองตามพระพุทธพจนทุกประการ ทรงปรับปรุง 
แกไข มิใหพระพุทธศาสนาถูกครอบงําดวยลัทธิและความเชื่อผิด ๆ ทรงเปนพระมหากษัตริยที่
ศึกษาอยางไมหยุดยั้ง ทรงนําหลักการทางพระพุทธศาสนาและวิทยาศาสตรมาประยุกตใชใหเห็น
เปนรูปธรรม ทรงพัฒนาการทางดานการศึกษา เชน ทรงสั่งสอนศิษยานุศิษยใหศึกษาพระบาลีอยาง
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จริงจังจนกระทั่งพูดภาษาบาลีได ทรงคิดคนภาษาที่จะนํามาสอนใหผูศึกษาไดเขาใจงายขึ้นจนได
เกิดวิวัฒนาการทางภาษาในยุคของสมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรวโรรส เชนภาษาบาลีที่
ใชในปจจุบันที่คอยพัฒนาการมาจนเปนระบบ ดานการปกครองคณะสงฆไดมีการเปลี่ยนแปลง
อยางมีระบบเปนกฎหมายมากขึ้นเชนการตราพระราชบัญญัติ และจากการตรากฎหมายคณะสงฆนี้
เองทําใหคณะสงฆฝายมหานิกายและธรรมยุตไดรวมกันปกครองอยางเปนระบบและพนจากการ
ปกครองของฆราวาส จนถึงปจจุบัน 
 
 3. บทวิเคราะห 
 
 การตีความวิเคราะหแยกแยะหลักคําสอนในทางพระพุทธศาสนานั้น พระพุทธเจาทรงให
ยึดหลักมหาปเทส 4 มาตัดสินวิเคราะห  โดยมาตรฐานแลวการจะตีความและการจะทําการใด ๆ อัน
เกี่ยวเนื่องดวยพระธรรมและพระวินัยจะตองยึดหลักพระไตรปฎกเปนสําคัญ หากการตีความหลัก
คําสอนผิดจากพระไตรปฎกก็ยอมรับกันไมได แมแตอรรถกถาฎีกาในบางเรื่องที่มีความเห็นแยงกัน
กับหลักคําสอนดั้งเดิมก็เปนอันใชไมได ดังนั้นในการวิเคราะหส่ิงที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ 
ทรงปรับปรุงแกไขนี้ผูวิจัยจะวิเคราะหเทียบเคียงกับหลักฐานที่มาในพระไตรปฎกใหเห็นวา มีการ
ปฏิรูปการคณะสงฆใดขัดแยงกับหลักคําสอนในพระไตรปฎก หรือไมตรงกับพระไตรปฎกอยางไร 
ซ่ึงหลักฐานที่จะนํามาเทียบนั้น ผูวิจัยไดกลาวไวในบทที่ 2  ครอบคลุมการปฏิรูปคณะสงฆที่
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงปฏิรูปทั้งสิ้นโดยแยกแยะ ทีละประเด็นดังนี้ 
 
 1. อุโบสถกรรม  
 
 ในพระวินัยปฎกเลมที่ 4 ขอ 153 หนา 208 พระผูมีพระภาคตรัสกับพระมหากัปปนะโดย
สรุปใจความวาการทําอุโบสถกรรมเปนสิ่งจําเปน แมผูบรรลุพระนิพพานแลวก็ตองถือปฏิบัติมิให
ขาดเพื่อแสดงใหเห็นวาอุโบสถกรรมนั้นมีความสําคัญอยางยิ่ง ทั้งนี้เนื่องจากการทําอุโบสถกรรม
เปนการทบทวนขอวัตรปฏิบัติไมภิกษุประมาทและเปนแสดงใหเห็นถึงสังฆสามัคคี  
 จากการศึกษาพบวา พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงใหความสําคัญเรื่องนี้เปนอยาง
มากดวยทรงเห็นขอบกพรองของคณะสงฆไทยในยุคนั้นวาไมคอยไดทําอุโปสถกรรมสักเทาไหร
นัก ดังนั้นหลังจากที่ครองวัดบวรนิเวศวิหารแลวทรงใหคณะสงฆที่อยูในการปกครองของพระองค
ไดลงฟงพระปาฏิโมกข และผลัดกับแสดงธรรมแกผูถืออุโบสถศีลมิไดขาด นอกจากนั้นแลว
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พระองคยังทรงศึกษาเรื่องอุโบสถอยางละเอียดทั้งอรรถกถาฎีกาตาง ๆ ทรงนิพนธเกี่ยวกับเรื่องศีล 
สมาธิ ปญญาเพิ่มเติม  
 
 2. ปวารณากรรม 
 
 ในพระวินัยปฎกมหาวรรค เลม ที่ 4 ขอ 260-262 หนา 225-227 มีพุทธานุญาตเกี่ยวกับ
ปวารณากรรมไวอยางละเอียดโดยทรงแสดงวิธีปวารณาแบบตาง ๆ และตรัสถึงความสําคัญของ
ปวารณากรรมไวเพื่อใหภิกษุสงฆไดมีโอกาสวากลาวตักเตือนกันได เมื่อมีกรณีบาดหมางไมพอใจ
กันหรือเกิดอาการสงสัยในขอวัตรปฏิบัติตาง ๆ ในเรื่องนี้พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงรื้อฟน
ปวารณากรรมขึ้นมาใหปรากฏมีความสําคัญอีกครั้ง หลังจากไมใครมีพระสงฆใสใจมากเทาที่ควร
ตั้งแตหลังเสียกรุงศรีอยุธยา พ.ศ.2310 เปนตนมา อยางไรก็ตามจากการศึกษานี้แมผูวิจัยไมพบ
หลักฐานและขอมูลซ่ึงสามารถยกมาเปนตัวอยางใหเห็นวาการกระทําปวารณากรรมของ
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลา ฯ มีระเบียบขั้นตอนการปฏิบัติเชนไร แตเมื่อสังเกตจากพระราช
นิพนธที่ทรงนิพนธขึ้นเมื่อคร้ังกอนสวรรคตและการที่คณะสงฆธรรมยุตถือปฏิบัติในปจจุบันแลว
ยอมแสดงใหเห็นวา พระองคทรงใหความสําคัญกับปวารณากรรมเปนอยางมาดังเนื้อความที่ทรง
นิพนธไวดังนี้ “ดิฉันฟงปวารณากะสงฆถวนกําหนดสามคําไดแลว ทํากาล ณ ท่ีเฉพาะหนาสงฆ 
ความท่ีดิฉันทําไดดังนี้ จะเปนกรรมดีเทียวหนอ วาจาเชนนี้ดิฉันไดกลาวแลวเนือง ๆ เม่ือคร้ังเปน
ภิกษุ” 
 
 จากการศึกษาพบวาหลักการปวารณาที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯทรงถือปฏิบัติและ
ใหคณะสงฆธรรมยุตถือปฏิบัตินี้สอดคลองกับที่กลาวไวในพระไตรปฎก  
 
 3. วิธีแสดงอาบัติ 
 
 วิธีแสดงอาบัติพระผูมีพระภาคเจาทรงตรัสไวในวินัยปฎกมหาวรรคเลมที่ 4 ขอ 202หนา 
185  โดยสรุปคือ เมื่อภิกษุตองอาบัติแลวรูจริงวาเปนอาบัติใด ไมมีความสงสัยในวัตถุที่ตองแสดง
อาบัตินั้นโดยแจมแจง โดยระบุวัตถุ ระบุช่ืออาบัติอยางชัดเจน ถากรณีการสงสัยพึงใหกลาวเปนรวม 
ๆ ไมระบุวัตถุและชื่ออาบัติโดยทรงอนุญาตภิกษุหมผาอุตราสงคเฉวียงบา นั่งกระโหยงประครอง
อัญชลีแสดงอาบัติ 
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 ในประเด็นนี้พระบาทสมเด็จพระจอมเกลา ฯ ทรงใหคณะสงฆธรรมยุตแสดงอาบัติโดย
ระบุวัตถุช่ืออาบัติอยางชัดเจน และถาสงสัยจึงใหกลาวเปนรวม ๆ  ระเบียบการแสดงอาบัติที่คณะ
สงฆธรรมยุตถือปฏิบัติอยูนี้ปรากฏมาจากการที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงวางแบบแผนไว 
การแสดงอาบัติของคณะสงฆธรรมยุตนั้นเหมือนกับที่กลาวไวในพระไตรปฎก สวนการแสดง
อาบัติของคณะสงฆมหานิกายเปนแบบ สัมพหุลา คือ รวมกลาวไมแยกแยะวัตถุ อาบัติอยางชัดเจน
ซ่ึงเปนการถือปฏิบัติแบบโบราณาจารยมาไมไดเปลี่ยนแปลง และใชแพรหลายในปจจุบัน อยางไรก็
ตามปจจุบันนี้คณะสงฆธรรมยุตเองบางวัดก็ถือการแสดงอาบัติแบบสัมพหุลาเชนมหานิกาย 
 
 4. เร่ืองสีมา 
 
 เร่ืองสีมานี้มีกลาวไวในพระไตรปฎก อรรถกถา ฎีกาอยางละเอียด ซ่ึงผูวิจัยไดนํามากลาว
ไวแลว ในบทที่ 2 หนา 50 เปนตนไป จากการที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลา ฯ ทรงศึกษาเรื่องนี้
อยางละเอียด โดยทรงศึกษาทั้งพระบาลีอรรถกถา ฎีกาตาง ๆ  ซึ่งปราชญนอยคนจะทําได 
นอกจากนี้ยังทรงศึกษาเรื่องสีมาในประเทศใกลเคียงอีกหลายประเทศ ทรงทราบวาในสมัยนั้นมีการ
ผูกสีมาอยาง ผิด ๆ เชน สีมาคาบเกี่ยวกัน นิมิตไมไดขนาด และสันนิษฐานวาการผูกสีมาในประเทศ
ไทยสมัยกอนนั้นไมถูกตองตามพระวินัย  ซ่ึงการที่พระองคตรัสอธิบายเรื่องสีมานี้ไมมีอะไรที่ผิด
จากพระไตรปฎก และทรงชี้ใหเห็นวาอรรถกถาบางแหงกลาวไมถูกตองตามพระบาลี 
  
 5. บรรพชาอุปสมบท 
 
 ในพระวินัยปฎก เลม 8 ขอ 1340 - 1352 หนา 501-109 ซ่ึงผูวิจัยไดยกมากลาวไวแลวในบท
ที่ 2 หนา 46 เปนตนไป ในการบรรพชาอุปสมบทนั้นไดกลาวถึงกรรมวิบัติไววา กรรมใด ๆ ที่คณะ
สงฆกระทําจะใหบริบูรณถูกตองตามพุทธานุญาตนั้น ตองเวนจากวิบัติทั้ง 4 คือ  
 1. กรรมวิบัติโดยวัตถุ เชน กรรมที่สงฆควรทําพรอมหนาแตสงฆทําลับหลัง   กรรมที่สงฆ
ควรสอบถามกอนทําแตสงฆไมสอบถามกอนเปนตน 
 2. กรรมวาจาวิบัติ คือกรรมที่เสียเนื่องดวยการสวดประกาศ เชน สวดกรรมวาจาไมระบุ
เร่ืองที่บุคคลทํา ทั้งไมระบุสงฆที่ทําวามีเทาไร โดยแยกเปน 2 ประเภทคือ สติวิบัติ   และอนุสาวนา
วิบัติ 
 3. สีมาวิบัติ ความวิบัติแหงสีมา 
 4. บริษัทวิบัติ วิบัติโดยบริษัท เชน สงฆเขาไมครบ ออกที่กําหนดในกะทันหัน   
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พระบาทสมเด็จพระจอมเกลา ฯ ทรงใหความสําคัญเรื่องวิบัติทั้ง 4 ประการนี้ เปนอยางมาก 
แมพระองคเองก็แสวงหาความถูกตองและเวนวิบัติทั้ง 4 ประการ  อันเปนเหตุใหทรงทําทัฬหีกรรม
ถึง 6 คร้ังเพื่อความถูกตองเทาที่พระองคจะพบวาวงศแหงการบรรพชาอุปสมบทใดถูกนาจะถูกตอง
สมบูรณ ทรงเนนเรื่องอักขระวิธี การเปลงเสียงที่ถูกตองตามฐานกรณในวาจาอุปสมบท ทรงศึกษา
ถึงฐานกรณตาง ๆ ของเสียง การเปลงเสียง และสงฆที่จะมาประกอบสังฆกรรมนั้นวามีความ
บริสุทธิ์เพียงใด เมื่อวิเคราะหการบรรพชาอุปสมบทที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลา ฯ ทรงกระทํา
มิไดผิดจากพระวินัยแตเปนการแสวงหาวินัยกรรมที่คิดวาถูกยิ่ง ๆ ขึ้นไป  
 
 6. การหมจีวร 
 
 การครองผาเปนปญหาหลักอีกขอหนึ่งที่มีขอโตแยงถกเถียงกันมาตลอดวา อยางไรถูกตอง
อยางไรผิดจากพระไตรปฎก ในที่นี้ผูวิจัยไมไดวิเคราะหความถูกตองหรือผิดแตประการใด แตจะยก
พระไตรปฎกมาวิเคราะหใหเห็นวาในพระไตรปฎกกลาวถึงการครองจีวรไวอยางไรและการครอง
ผาอยางธรรมยุตเปนอยางไรโดยแยก เปน 3 ประเด็น คือ สีจีวร ลักษณะการใชสังฆาฏิและลักษณะ
การหมจีวร 

 
 พระไตรปฎก เลมที่ 5 ขอ 154 หนา 168 พระผูมีพระภาคเจาตรัสถึงสีที่ภิกษุไมพึ่งนํามายอม
จีวรไดประกอบดวยสีครามลวน สีเหลืองลวน สีแดงลวน สีบานเย็นลวน สีดําลวน สีแดงลวน สี
ชมพูลวน ไมพึงหมจีวรไมตัดชาย ไมพึงหมจีวรยาว ไมพึงหมจีวร มีชายเปนสายดอกไมไมพึงหม
จีวรมีชายเปนแผน ไมพึงสวมเสื้อไมพึ่งสวมหมวกไมพึงทรงผาโพก รูปไดทรงตองอาบัติทุกกฎฯ 
 

สีจีวรที่คณะสงฆธรรมยุตใชหมนั้นไมไดผิดจากพระบรมพุทธานุญาตเนื่องจากใชสีแกน
ขนุน และสีพระราชทานอันไมลวงพุทธานุญาต  สวนคณะสงฆมหานิกาย ในปจจุบันไมใครถือ
เครงมากนักในเรื่องสีจีวร โดยใชตามความชอบใจ หรือตามแตระเบียบของวัดนั้น ๆ  แตที่เห็นอยู
ในปจจุบันที่นาคิดคือสีจีวร ที่บางครั้งเปนสีเหลืองลวน ๆ ไมปนดวยสีอ่ืน ๆ 
 
 ในพระตรีปฎก เลมที่ 5 ขอ 161 หนา 150 พระพุทธเจาทรงอนุญาตใชจีวรโดยยกพระองค
เองเปนตัวอยางโดยสรุปไดดังนี้ 

 1.ทรงหมจีวรผืนเดียวกลางแจง 
 2.ทรงหมจีวร 2 ผืน ( สองชั้น) 
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 3.ทรงหมจีวร 3 ช้ันไปในมัชฌิมยาม 
 4.ทรงหมจีวร 4 ผืน ในเวลาเชา 
 5.ตรัสวา ถาภิกษุในพระธรรมวินัยนี้ขี้หนาวก็สามารถดํารงชีวิตอยูไดดวยผา 3 ผืน 
 6.ทรงอนุญาตการใชผาไตรจีวรคือ ผาสังฆาฏิ 2 ช้ัน ผาอุตราสงฆช้ันเดียว และผาอันตรวา
สกชั้นเดียว 
 

 สรุปวา พระผูมีพระภาคเจาทรงอนุญาตใชจีวรตามสมควรแกตนคือ ถาภิกษุรูปใด ขี้หนาวก็
ทรงอนุญาตหมูไดหลายผืน แตไมลวงอํานาจความอยาก และรักษาจีวรใหถูกวิธี เชนการเก็บการ
ครอง การอธิษฐาน การตัดการแสวงหา เปนตน 
 
 วิเคราะหกรณีการใชผาของธรรมยุตและมหานิกาย การใชผาของธรรมยุตนั้น ยึดตามแบบ
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ที่ทรงถืออยางมอญอีกที่โดยทรงทําตามแบบพระญาณโพธิ (เต็ม) 
จัดนาคกลาง  ธรรมยุติกนิกายครองผา แบบมวนลูกบิดซาย แลวยกข้ึนพาดไวบนบาซาย และแหวก
ชายจีวรดานขวา สองมือออกทาง เรียกกวา “หมแหวก”   สวนมหานิกายถือตามแบบโบราณที่เคย
ถือมาคือครองแบบมวนลวกบวม บิดขวาแลวหนีบลูกบวบไว ที่รักแร ดานซายยกชายจีวรดานขวา
ยกมือขี้นสอดบิดออก เรียกวา หมคลุม (หมมังกร)  
 กรณีการหมผานี้ถายึดตามพระพุทธานุญาตแลวนาจะถูกทั้ง 2 วิธีทั้งธรรมยุตและมหานิกาย
เพราะในพระไตรปฎกไมไดอธิบายการหมผาวาตองบิดซายหรือขวา ตองแหวกหรือไมแหวก แตมี
ปรากฏเพียงวาหามเวิกผาเขาบานเทานั้น แตที่ตางกันชัดเจนคือลักษณะการหมผาทาบ 2 ผืน ซ่ึง
มหานิกายหมแบบ พาดบาเปนสวนมาก  จะมีบางในบางคราวนําสังฆาฏิมาหมเวลาฤดูหนาว(ผูวิจัยก็
เคยทํา) สวนธรรมยุต นิยมหมแบบทาบ 2 ช้ัน เวลาเขาบิณฑบาตโดยยึดตามที่ปรากฏพระบาลีเร่ือง
วาสีติสสะเถระ เร่ืองจุฬปณถก และเรื่อง โปฐิลเถระ ที่ปรากฏหมจีวร 2 ช้ัน ดังนั้น สรุปไดวาการหม
จะเปนแบบไดก็ตามคงไมสําคัญมากนักสําคัญที่ระเบียบปฏิบัติ และเพื่อความขัดเกลาเปนสําคัญ 
 
 4.บทวิจารณ 
 
 การปฏิรูปคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ มีนักวิชาการและกลุมบุคคลตาง ๆ
ไดวิพากษวิจารณไปตาง ๆ นานา ทั้งในแงลบและในแงบวกทั้งนี้เนื่องจากกลุมนักวิชาการและกลุม
บุคคลเหลานั้นไดใชความเปนตัวตนและศึกษาไมชัดเจน แลวนํามากลาว 
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 อยางไรก็ตามเปนธรรมดาวาการใหทรรศนะคติในมนุษยที่แตกตางยอมเกิดความสวยงาม
ในแงคิดตาง ๆ และเกิดแนวคิดใหม ๆ ที่นําไปสูการศึกษาคนควาใหไดขอเท็จจริง ดวยเหตุผล
ดังกลาวนี้เองผูวิจัยจึงไดศึกษาและวิจัยเร่ืองนี้โดยตรงและจากการศึกษาพบวาขอวิพากษวิจารณที่
กลุมนักวิชาการและบุคคลเหลานั้นไดกลาวมามีทั้งจริงและไมจริงและมีประเด็นที่นาศึกษาเพิ่มเติม
อยูบาง เพื่อจะใหเห็นวาการวิพากษวิจารณตาง ๆ เปนเชนไร ผูวิจัยจะยกประเด็นที่มาวิจารณที่ถือได
วาเปนประเด็นหลักที่กลาวกันโดยมากเชน 
  

“พระธรรมยุติกนิกายที่เปนขุนนางรังเกียจพวกคนสามัญชนชั้นต่ําอยูแลว
นั้นลามปามมาเหยียดหยามใสรายเอาพระมหานิกายทั่วไป ดวยอางวาพระ
มหานิกายบกพรองขอวัตรปฏิบัติ ตลอดจนวิธีการบรรพชาอุปสมบทไมถูกตอง
ตามพระวินัยบัญญัติ ถึงไมยอมใหมหานิกายมีสมานสังวาสรวมสามัคคีทําอุโบสถ
สังฆกรรมดวยพระธรรมยุตไมหวังดีตอมหานิกาย แมเห็นวาประพฤติผิดก็ไม
อยากแกไข” 

(พระปลัดวรรณะ วณฺโณ, 2530 : 77-103) 
 

“ในการปกครองยุคนั้นฝายธรรมยุตเปนเจาคณะปกครองมหานิกายได 
แตถาฝายมหานิกายเปนเจาคณะก็ปกครองไดเฉพาะฝายมหานิกายเทานั้นฯพระ
เถระฝายปกครองก็ตองยอมใหธรรมยุตเปนใหญโต” 

(สีห นาทภิกข,ุ 2519: ก) 
 

 จากขอวิพากษวิจารณนี้พอสรุปเปนขอ ๆ ไดดังนี้ 
 

1. พระสงฆธรรมยุตรังเกียจมหานิกายวาประพฤติยอหยอนตอธรรมวินัยมีบรรพชา
อุปสมบทไมถูกตองตามพระวินัย 

2. พระสงฆธรรมยุตไมยอมใหมหานิกายมีสมานสังวาสรวมสามัคคีทําอุโบสถกรรม
ดวย 

3. พระสงฆธรรมยุตไมหวังดีตอมหานิกายแมเห็นวาประพฤติผิดก็ไมอยากแกไข 
4. ธรรมยุตสามารถปกครองมหานิกายแตมหานิกายปกครองธรรมยุตไมได 
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 เพื่อใหเห็นวาความจริงจากการวิพากษวิจารณนี้เปนเชนไรผูวิจัยจะแยกมาวิจารณที่ละขอ  
 
 ประเด็นท่ี 1 ธรรมยุตินิกายเหยียดหยามมหานิกายดวยขอวัตรปฏิบัติอันหยอนยานมี
บรรพชาอุปสมบทไมตองตามพระวินัย จากการศึกษาพบวา ธรรมยุติกายกลาวเรื่องนี้จริงแตไมได
มุงเหยียดหยามมหานิกายและไมใชวาธรรมยุตทั้งหมดจะกลาวเชนนั้นแตเปนเพียงบางกลุม การ
กลาวถึงขอปฏิบัติอันหยอนยานของคณะสงฆเดิมนั้นมีปรากฏอยางชัดเจนในสมณสาสนโดย
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ไดตรัสไววาพวกมหานิกายเปน อาจิณณกัปปกะ ถือตามอาจารย
แบบไมเปลี่ยนแปลงแมจะประพฤติผิดธรรมวินัย คือถึงปฏิบัติแหงบางเมืองเปนประมาณ ไมถือ
คัมภีรบาลี อรรถกถา ฎีกา  จากการที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ตรัสเชนนี้ก็ดวยเหตุผลที่วา
พระสงฆยุคนั้น มีการบรรพชาอุปสมบทที่บกพรองหลายอยางเชนเปลงเสียงอักขระบกพรอง และ
ผิดพลาดอยูมาก และสีมาทีใชบรรพชาอุปสมบท และสังฆกรรมตาง ๆ ในสมัยนั้นไมถูกตองตาม
หลักพระวินัย คือนิมิต ไมไดขนาดเล็กบางใหญบาง มีสีมาคาบเกี่ยวบาง   
 
 อยางไรก็ตาม การที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงตรัสวา “คณะสงฆเดิม(มหานิกาย)
เปนพวกอาจิณณกัปปกะ” ดูเหมือนวาเกินไปที่จะกลาวเชนนั้น แตจากการที่ผูวิจัยไดศึกษาอยาง
จริงจังจากพระราชนิพนธตลอดจนพงศาวดารและ เอกสารที่เกี่ยวของ แลวนํามาเทียบหลักพระวินัย
ก็พบวา การที่พระองคตรัสเชนนั้นมีสวนเปนจริงอยูมาก แตอาจใชศัพทที่แรงไปในประเด็นที่วาวงศ
บรรพชาอุปสมบทมีเหงาอันผุพัง แตคณะสงฆเดิมก็ตองเปนใจกวางยอมรับความเปนจริงตามที่
หลักฐานปรากฏ สวนการที่พระสงฆธรรมบางกลุมเหยียดหยามพระมหานิกายนั้นเปนเรื่องจริง
เพราะถือทิฐิจนเกินไป หรือเกิดอาการหยิ่งทะนงวา วงศแหงตนเทานั้นถูก ซ่ึงในความเปนจริงแลวก็
เปนกิเลสตัวหนึ่งนั่นเอง และที่พระธรรมยุตบางกลุมการกลาวดูหมิ่นเชนนั้นอาจเกิดจากการไมได
ศึกษามูลเหตุแทจริงที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงดําริในการปฏิรูปการคณะสงฆ ซ่ึงใน
ความเปนจริงนั้นการปฏิรูปการคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ก็เพื่อใหคณะสงฆ
มหานิกายไดหันกลับมาปฏิบัติตามหลักธรรมวินัย ไมใชเพื่อแยกนิกาย    แตจากทิฐิของธรรมยุตบาง
กลุมเองภายหลังทําใหเกิดเปนเรื่องใหญโตตามมา  ในขอนี้ สมเด็จพระมหาสมณเจาตรัสไววา “การ
ถือนิกายแมมีมูลแตการศาสนา  แตภายหลังเปนการถือพวก...เหตุนั้นการถือนิกายจึงเปนเหตุทอน
กําลังถอยลง  การถือนิกายเกิดขึ้นดวยประสงคจะฟนฟูความการปฏิบัติศาสนกิจที่เห็นวาหยอนยาน
ใหกลับแข็งแรง แตภายหลังมีมานะทิฐิเขาแทรกแซงกลายเปนผลการถือกกถือเหลา” (สมเด็จพระ
มหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, 2514 : คํานํา) นอกจากนั้นพระองคก็ทรงตําหนิคณะสงฆ
ธรรมยุตที่ถือวาทานดีกวามหานิกายเพราะมหานิกายที่มีการศึกษาและปฏิบัติดีก็มีมาก 
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 ประเด็นท่ี 2 พระสงฆธรรมยุตไมยอมใหมหานิกายมีสมานสังวาส รวมสามัคคี ทํา
อุโบสถกรรมดวย การที่คณะสงฆธรรมยุตรังเกียจมหานิกายจนกลายเปนไมรวมสมานสามัคคีก็ดวย
เหตุอันสืบเนื่องมาจากประเด็นที่ 1 โดยสรุปคือความยอหยอนแหงธรรมวินัยและความเปนทิฐิของ
คณะสงฆธรรมยุตบางกลุม และเกิดจากการที่คณะสงฆธรรมยุตรุนหลัง ๆ ไมไดศึกษาใหเขาใจอยาง
จริงจังถึงวัตถุประสงคที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงตั้งธรรมยุตขึ้น จนกลายเปนทิฐิแยกกัน
ทําอุโบสถโดยปริยายดังกลาวมา อยางไรก็ตามถาจะมีคํากลาวบางวา ก็สมัยพระบาทสมเด็จพระ
จอมเกลาฯ ก็ยังแยกทําอุโบสถกรรม ขอนี้ก็มีหลักฐานวา เดิมที่นั้น (ตนสมัยที่พระบาทสมเด็จพระ
จอมเกลาฯ ทรงปฏิรูปคณะสงฆ) ธรรมยุตนิกายยังคงทําอุโบสถกรรม และสังฆกรรมอื่น ๆ รวมกับ
มหานิกาย แตตอมาเกิดมีพวกมากเขาการทําสังกรรมรวมกันเปนอันไมสะดวกจึงแยกนําตางหาก 
และตอมาก็ถือเปนทิฐิและแยกทําสังฆกรรมเปนปริยายจากมหานิกาย 
 
 ขอนี้ผูวิจัยขอใหแงคิดวาถาหากธรรมยุตนิกายและมหานิกายไดศึกษาซึ่งกันและกัน และ
ศึกษาใหเขาใจถึงวัตถุประสงคของการฟนฟูการคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ อยาง
จริงจัง และละทิฐิมานะเสียไดจะทําใหสภาพการณพระศาสดาดีขึ้น  
 
 ประเด็นท่ี 3 พระสงฆธรรมยุตไมหวังดีตอมหานิกายแมเห็นวาประพฤติผิดก็ไมอยากแกไข
ประเด็นนี้ไมมีปรากฏในงานที่ผูวิจัยศึกษาวาพระสงฆธรรมยุตไมหวังดีตอมหานิกายจริงหรือไม 
อยางไร 
 
 ประเด็นท่ี 4   ธรรมยุตสามารถปกครองมหานิกายได   แตมหานิกายปกครองธรรมยุตไมได 
ในประเด็นนี้ความเปนจริงเนื่องมาจากการที่คณะสงฆธรรมยุตไดปกครองชําระอธิกรณตั้ง
อุปชฌายะกันเองนับตั้งแตพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงผนวช และคณะสงฆธรรมยุตก็ถือ
ปฏิบัติเชนนี้มาโดยตลอด เมื่อทรงลาผนวชแลวก็ทรงมอบใหพระมหาสมณะ กรมพระยาปวเรศวริ
ยาลงกรณทรงปกครองดูแลเปนการตอมา โดยในชวงแรกจะอยูในการปกครองของคณะกลางโดยมี
พระมหาสมณะ กรมพระปรมานุชิตชิโนรสเปนเจาคณะ แตเมื่อพระมหาสมณะ กรมพระปรมานุชิต
ชิโนรสทรงสิ้นพระชนม คณะสงฆธรรมยุตจึงเปนอิสระในการปกครองกันเองมากขึ้นโดยไดรับพร
พิเศษ1ใหสามารถปกครองดูแลกันเองได “ไมตองขึ้นอยูในปกครองของคณะอื่น ตอมาเมื่อสมเด็จ
พระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ทําดํารงตําแหนงพระสังฆราชแลว ทรงมีลายพระ
                                                 
1 แตก็หนาคิดวาทําไมคณะสงฆธรรมยุตจึงไดรับพรพิเศษหรือวาเปนคณะสงฆที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ 
ทรงตั้งขึ้น 
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หัตถถึงกระทรวงธรรมการวา ควรจะมอบอํานาจทั้งหมดใหแกพระองคเพื่อการสะดวกในการ
ปกครองสงฆพระพระสงฆยอมเขาใจพระสงฆดวยกันดี และตอมากรรมการสังการีไดมอบอํานาจ
การปกครองคณะสงฆทั้งหมดใหแกพระองค ซ่ึงในตอนตนนั้นตองอาศัยพระเถระธรรมยุตไปชวย
ปกครองคณะสงฆทั่วไป เนื่องจากคณะสงฆมีจํานวนมากแตมีพระเถระผูมีความรูความสามารถใน
ดานการปกครองนอย สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรสจึงทรงเลือกพระเถระ
ธรรมยุตไปชวยปกครองคณะสงฆทั่วไป แตในสวนคณะธรรมยุตก็คงมีพระเถระธรรมยุตเปน
สังฆปริณายกปกครองอยูตามเดิมเพราะตั้งระเบียบปฏิบัติมาแตแรกที่วาคณะสงฆธรรมยุตมีอํานาจ
ปกครองกันเองโดยไดรับพรพิเศษดังกลาวมา   
 
 ในการจัดใหพระเถระคณะธรรมยุตไปปกครองพระมหานิกายนี้สมเด็จพระมหาสมณเจา 
กรมพระยาวชิรญาณวโรรสทรงหนักพระทัยอยางยิ่งดังมีลายพระหัตถปรารภกับสมเด็จกรมพระยา
ดํารงราชนุภาพในครั้งที่ทรงเริ่มจัดการปกครองวา “ฉัน…เหนตัวฉันและผูอํานวยการผูเปนธรรมยุต
ไมสมควรอยางยิ่ง จะไมแสดงเหตุก็เปนแกลงถอมตัวไป ตามที่เห็นอยางนั้นเพราะตางนิกายเพราะ
บางทีจะดีกวาเอามหานิกายในกรุงออกไปก็คงเขากันสนิทไมได แตเวลานี้ใคร ๆ ก็ตองเห็นวา
มหานิกายยังไมสามารถจะจัดการปกครองตัวเองได” (ประวัติคณะธรรมยุต, 2547: 84 ) ตอมาเมื่อ
คณะสงฆมหานิกายไดเจริญมากขึ้นมีพระเถระผูมีความสามารถมากขึ้นพระเถระธรรมยุตจึงไมได
เขาไปปกครองคณะสงฆมหานิกายอีก ดังนั้นเมื่อ วันที่ 12 กรกฎาคม พ.ศ.2494 สมเด็จพระสังฆราช
เจา กรมหลวงวชิรญาณวงศ จึงทรงเรียกคณะสงฆทั้งสองนิกายมาประชุมหารือกันที่ ตําหนักเพชร 
วัดบวรนิเวศวิหาร และไดขอสรุปวา ใหแตละลัทธินิกายแยกปกครองกันเอง โดยใชพ.ร.บ.2484  มี
ขอตกลง 3 ขอคือ 
 1.การปกครองสวนกลาง คณะสังฆมนตรี คงบริหารรวมกัน แตการปกครองบังคับบัญชา
ใหเปนไปตามนิกาาย 
 2.การปกครองสวนภูมิภาคใหแยกตามนิกาย 
 3.สวนระเบียบปลีกยอนอื่น ๆ จะไดปรึกษาทีหลัง   (สมเด็จพระญาณสังวร สมเด็จ
พระสังฆราช, 2543: 119-120) 
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บทที่ 5 

สรุปผลการวิจัยและขอเสนอแนะ 
 
 
 1.สรุปผลของการวิจัย 
 
 ในการศึกษาวิจัยเร่ืองการปฏิรูปคณะสงฆในประเทศไทยยุครัตนโกสินทรตอนตน ศึกษา
กรณีการเกิดขึ้นของคณะธรรมยุต ผูวิจัยไดกําหนดวัตถุประสงคของการวิจัยออกเปน 2 ประเด็น คือ
เพื่อศึกษามูลเหตุแหงการปฏิรูปคณะสงฆไทยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว และเพื่อ
ศึกษา และวิเคราะหบทบาทอิทธิพลและผลกระทบตาง ๆ ของคณะสงฆธรรมยุตที่มีตอคณะสงฆ
ไทย จากการศึกษาพบวาสาเหตุแหงการปฏิรูปคณะสงฆไทยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัวแยกออกเปนหลัก ๆ ได 2 ประเด็นคือ 
 

1. เกิดจากการประพฤติปฏิบัติของคณะสงฆในสมัยนั้นยังมีความหยอนยาน 
 

 กอนหนาที่จะมีการปฏิรูปการคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ นั้น พระภิกษุ
สงฆมีความประพฤติที่ยอหยอน และผิดธรรมวินัยเปนอันมาก ตั้งแตสมัยเสียกรุงศรีอยุธยาครั้งที่ 2 
เปนตนมา สมัยกรุงธนบุรีปรากฏวา พระเจาตากสินมหาราชทรงรวบรวมชาวไทยที่แตกเปนกกเปน
เหลาใหรวมเปนกลุมเดียวกันในบรรดาผูที่ตั้งตนเปนใหญในสมัยนั้นมีกกของสมเด็จเจาฟาพระฝาง
ซ่ึงเปนพระอยูดวยมีไพรพลที่เปนทั้งพระและฆราวาส และปรากฏวาไดดื่มสุราเมรัย เสพเมถุน และ
ปลนฆาชาวบานทั้งย่ํายีสิกขาบทนอยใหญ นอกจากนี้พระภิกษุสงฆยังเลาเรียนคาถาอาคม และเวท
มนตตาง ๆ อันเปนของศาสนาพราหมณ-ฮินดู เปนเหตุใหเชื่อตอกันเรื่อยมาอยางแนนแฟนตลอด
มาถึงปจจุบัน เมื่อพระเจาตากสินมหาราชทรงปราบเจาพระฝางเมืองอุตรดิตถลงแลวพระองคทรง
ดําริวา พระสงฆประพฤติผิดธรรมวินัยจึงประกาศใหบรรดาพระสงฆหัวเมืองฝายเหนือมาพิสูจน
ความบริสุทธิ์ดวยการดําน้ํา ลุยไฟหนาพระพักตร และจากรูปแบบการพิสูจนอยางนี้แสดงใหเห็นวา
แสดงใหเห็นวาศาสนาพราหมณ-ฮินดูมีอิทธิพลมาก  เมื่อส้ินสมัยพระเจาตากสินมหาราชแลวสมัย
รัชกาลที่ 1 ถึงรัชกาลที่ 3 ปรากฏวาพระสงฆมีความประพฤติผิดธรรมวินัยทั้งอาบัติเบา และอาบัติ
หนักเปนอันมากแมแตพระราชาคณะผูใหญเองหลายรูปไดประพฤติผิดพระวินัยจนมีลูกดังปรากฏ
ในพระราชกําหนด กฎหมายพระสงฆ และพงศาวดารตาง ๆ ดังผูวิจัยกลาวมาขางตน เมื่อ
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พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงศึกษาพระบาลี อรรถกถา ฎีกาและอนุฎีกาตาง ๆ จนแตกฉาน
แลวทําใหพระองคทรงทราบยิ่งขึ้นวา การประพฤติปฏิบัติของคณะสงฆในสมัยนั้นมีความประพฤติ
แบบ “อาจิณณกัปปกะ” คือประพฤติตามที่อุปชฌายอาจารยกลาวกันมา ไมถือคําอันมาในคัมภีรบาลี 
อรรถกถา เปนตนเปน เต็มไปดวย “สัมโมหโวหาร” คือเต็มไปดวยคํากลาวงมงาย แมระเบียบปฏิบัติ
ในสังฆกรรมยังมีความยอหยอนอีกมากเชน ความยอหยอนแหงอุโบสถกรรมคือมีพระสงฆให
ความสําคัญนอยมากมีการทําอุโบสถกรรมเพียงเล็กนอยและทําเปนบางวัดเทานั้น แมปวารณากรรม
ก็เชนเดียวกัน  ดังเนื้อความที่ปรากฏปรากฏในพระราชนิพนธพระราชพิธีสิบสองเดือนที่
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว ทรงนิพนธขึ้น หนา 45 วา  “เชนอุโบสถกรรมซึ่งแตกอน
ไดละเลยกันมาทําบางไมทําบางถึงอยูในวัดจะลงไปก็ไดมิลงไปก็ได ทําแตคร่ึงคอนหนึ่ง…มหา
ปวารณาซึ่งแตกอนไดละเลยเสียมีวัดท่ีไดทําอยูแตนอย”  
 
 นอกจากที่กลาวมาแลวนี้ ส่ิงที่ปรากฏใหเห็นถึงความหยอนยานของคณะสงฆยุคนั้นไดเปน
อยางดีคือความบกพรองแหงสังฆกรรมอันไดแก วิบัติ 4 อันไดแก  

1) วัตถุวิบัติ คือ ตัวผูขอบวชไมมีคุณสมบัติครบตามที่กําหนดในพระวินัย  
  2) สีมาวิบัติคือเขตที่กําหนดเพื่อสังฆรรมนั้นไมถูกตองเชนสีมา 2 แหงคาบเกี่ยวกันหรือ
 ภาษาวินัยวา สีมาสังกระ  

3) ปริสวิบัติ คือ ที่ประชุมสงฆเสียหาย เชน พระไมครบองคสงฆ เปนตนและ  
4) กรรมวาจาวิบัติ คือ พระคูสวด ๆ ไมถูกตอง เชน สวดประกาศอนุสาวนา เปนตน   
 
จากการที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงศึกษาทั้งบาลีอรรถกถา ฎีกาและอนุฎีกา

ตลอดจนทรงศึกษาหลักสังฆกรรมในประเทศไทยที่คณะสงฆไดถือปฏิบัติแลวทรงทราบวา สีมาใน
ยุคนั้นไมถูกตองตามพระวินัย สีมาที่เคยผูกมาแตกอนนั้นมีนิมิตไมไดขนาด ดังตัวอยางเชนสีมาที่
วัดสมอราย และ วัดบวรนิเวศวิหารที่มีความคาบเกี่ยวกันซึ่งมีการทําอยางมักงาย หละหลวมไม
ถูกตองตามพุทธานุญาต และนอกจากนี้ทรงศึกษาเทียบเคียงการเปลงเสียงในการบรรพชาอุปสมบท 
และฐานกรณตาง ๆ ทรงทราบวาสําเนียงที่บูรพาจารยทั้งหลายใชสวดในวิธีกรรมทั้งหลายมี
ความผิดพลาดเปนอันมากเปนวิบัติสมบัติ โดยทรงพบวา วงศแหงบรรพชาอุปสมบทของพระสงฆ
มหานิกายเนื่องดวย นิกายพมาและลังกาซึ่งการออกเสียง อักขระมุทธชะ(คือที่เกิดจากศีรษะและปุม
เหงือก) และอักขระทันตชะ (เกิดแตฟน) ของลังกาไมดี และการออกเสียงภาษาของนิกายพมาก็ไมดี 
เชน จีวรํ ออกเปน สีวรํ  บางทีออกที่จออกเปน ยาจติ ก็ออกเปน ยาสติ เปนตน ซ่ึงการออกเสียงที่ไม
ถูกตองตามฐานกรณที่กลาวไวในบาลีเปนเหตุใหกรรมทั้งปวงวิบัติ  
 2. เกิดจากการที่คณะสงฆไดรับศึกษานอยและไมเขาถึงพระคัมภีร 
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 จากสถานการณบางเมืองนับตั้งแตเสียกรุงศรีอยุธยามาถึงตนรัชกาลที่ 1 อาจกลาวไดวา 
พระสงฆไมไดรับการศึกษาเลยทั้งนี้ เนื่องจากสถานการณคณะสงฆและสังคมยุคนั้นไมอํานายตอ
การศึกษา ทั้งนี้เนื่องจากอยูในภาวะภัยสงครามที่เกิดขึ้นตลอดมาไมไดขาดซึ่งโดยรวมการทํา
สงครามกับพมานั้นประมาณ 50 คร้ัง สถานการณที่ไมอํานวยเชนนี้เอง ทําใหระบบตาง ๆ เชนระบบ
การปกครองและระบบการศึกษาไดตัดขาดไปเกือบสิ้นเชิงตําราและคัมภีรตาง ๆ ที่สําคัญทาง
พระพุทธศาสนาสูญหายไปเปนอันมาก และที่มีอยูก็สวนนอย และเปนภาษาขอมเสียสวนมาก ภิกษุ
สาเณรไดมีโอกาสไดศึกษามีจํานวนนอยมาก เพราะความรูอยูในวงจํากัด คืออยูกับกลุมคณาจารย
เพียงไมกี่คนที่ไดศึกษาอยางจริงจัง ทั้งระบบการศึกษากอนหนานั้นเปนแบบมุขปาฐะเสียสวนมาก 
ทั้งนักปราชญที่มีความรูมีนอยทั้งยังถูกจับไปเปนเชลยอีกมาก  
 
 นอกจากนี้พระสงฆสวนใหญในยุคนั้นยังไมเขาใจขอวัตรปฏิบัติที่ตนควรประพฤติ ดังที่
ปรากฏในโอวาทานุสาสนียที่พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย ทรงเผดียงใหสมเด็จ
พระสังฆราช สมเด็จพระวนรัตน แตงขึ้นเพื่อแจกจายแกภิกษุสงฆทั่วประเทศโดยใจความสรุปวา 
พระภิกษุสงฆประพฤติผิดธรรมวินัยมีการตองอาบัติเปนอันมาก สวนมากไมรูจักปริสุทธิศีล 4 ไม
รูจักพิจารณาปจจเวกขณะ และ อตีตปจจเวกขณะ ไมรูจักปฏิกูลปจจเวกขณะ อุปชฌายอาจารย
ละเลยหนาที่ไมไดอบรมสั่งสอนลูกศิษยปลอยปะละเลย จึงเปนเหตุใหพระภิกษุสงฆสวนมากไม
รูจักสมณสารูป ไมรูจักอาบัติตาง ๆ ไมรูจักการพินทุ การอธิษฐานบาตรจีวร มีความประพฤติผิด
ธรรม และวินัยทุกวันมิไดขาด ไมเขาใจหลักสังฆกรรมเชนการกรานกฐิน เปนตน การไมเขาใจ
ปริสุทธิศีล ไมรูการพิจารณาปจจเวกขณะเปนตนนี้แสดงใหเห็นถึงความยอหยอนของคณะสงฆ
หลาย ๆ ดานโดยเฉพาะดานการศึกษาซึ่งโดยปรกติแลวหลักความประพฤติเหลานี้ภิกษุสงฆตอง
เรียนรูกอนอยางอื่น เพราะเปนหนาที่ที่ตองศึกษาเพื่อจะไดพนจากอาบัติและประพฤติในหลักพระ
ธรรมวินัยอยางถูกตอง และจะเห็นไดวาการที่พระมหากษัตริยแตละองคทรงทํานุบํารุงพระศาสนา
นับตั้งแตสมัยพระเจาตากสินมหาราชเปนตน มาถึงสมัยรัชกาลที่ 3 พระมหากษัตริยไดใหการ
สนับสนุนการการศึกษาแกคณะสงฆเปนอันดับตน ๆ ดังปรากฏตอไปนี้  
 
 1. สมัยกรุงธนบุรี พระเจาตากสินมหาราชทรงรับสั่งใหคัดลอกคัมภีรตาง ๆ ที่สูญหายจาก
การสงครามตามหัวเมืองตาง ๆ นํามารวมไวที่เมืองหลวง และทรงมีรับสั่งใหจัดพิมพหลักคําสอน
เกี่ยวเรื่องไตรสิกขาแจกจายแกพระสงฆซ่ึงอันที่จริงบทบาทนี้ควรเปนหนาที่ของคณะสงฆที่จะตอง
อบรมสั่งสอนประชาชน  
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 2. สมัยรัชกาลที่ 1 ทรงมีรับสั่งใหสังคายนาพระไตรปฎก และทรงมีพระราชปุจฉาเพื่อเปน
อุบายใหคณะสงฆไดกลับไปศึกษาพระธรรมวินัยอยางจริงจัง และสภาพการณศึกษาของคณะสงฆ
สมัยนี้ก็เนื่องดวยสมัยกรุงธนบุรีซ่ึงยังคงบกพรองอยูเปนอันมาก ดังกฎหมายพระสงฆขอที่ 8 วา
กรณีการไมเอาใจใสทอดธุระของอุปชฌายอาจารยไมส่ังสอน ไมมีการประชุมอบรมกันเปนเวลา 10 
ป ทําใหภิกษุสามเณรไมรูธรรมวินัย และจารีตประเพณีจนตองอาบัติเปนอันมาก  
 3. สมัยรัชกาลที่ 2 การศึกษาก็สืบเนื่องมาจากรัชกาลที่ 1 แมวาทรงใหการทํานุบํารุงแตยัง
อยูในภาวะฟนฟูเชนตรวจชําระพระไตรปฎก การออกกฎหมายเพื่อใหภิกษุสงฆประพฤติปฏิบัติและ
ศึกษาในหลักธรรมวินัยดังมีเนื้อความในกฎพระสงฆ พ.ศ.1175 วาภิกษุบางพวกไมประพฤติสิกขา
วินัย ไมเลาเรียนคันถธุระวิปสสนาธุระเปนตนโดยสรุปความแลวมีการลวงสิกขาบทเปนอยางมาก
คณะสงฆยังไมไดรับการศึกษาอยางเต็มที่  
 4. สมัยตนรัชกาลที่ 3 การศึกษาของคณะสงฆยังไมทั่วถึงโดยเฉพาะหัวเมืองตาง ๆ  ดัง
ปรากฏในงานของสุนทรภูโดยสรุปวา พระสงฆในหัวเมืองตาง ๆ ถึงเวลาเย็นพรอมกันเลนตระกรอ 
เลนพนัน ชนไก เปนตน ซ่ึงบงใหเห็นวาการศึกษายังไมทั่วถึง และในตัวเมืองแมวาจะไดรับ
การศึกษาอยูบางแตเปนแบบดั่งเดิมแตสมัยรัชกาลที่ 2 แตปรากฏวามีการปรับปรุงรูปแบบการศึกษา
เร่ิมที่สํานักวัดบวรนิเวศวิหารโดยพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ 
  

3.สิ่งท่ีพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวปรับปรุง แกไข และฟนฟู 
 

 ในชวงที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงปฏิรูปการคณะสงฆพระองคไดปรับปรุง 
แกไขและฟนฟู ขอวัตรปฏิบัติตลอดจนขนมธรรมเนียมตาง ๆ ใหดีขึ้นและสมบูรณขึ้น พอสรุปได
ดังนี้ 
 1. อุโบสถกรรม ทรงใหคณะสงฆธรรมยุต ถือปฏิบัติอยางเครงครัดไมใหขาด คือพระสงฆ
ธรรมยุติตองลงฟงพระปาฏิโมกขทุกวันพระ 8 ค่ํา   15 ค่ํา โดยถือเปนกิจตองทํา 
 2. ปวารณากรรม ทรงประพฤติเปนแบบอยางโดยทรงกระทําเปนเนือง ๆ มิไดขาด ตั้งแต
สมัยผนวช จนถึงกอนวันสวรรคต และคณะสงฆธรรมยุตก็ไดถือมาเปนธรรมเนียมปฏิบัติมิไดขาด
อยางตอเนื่องจนถึงปจจุบัน 
 3. การแสดงอาบัติ ทรงใหคณะสงฆธรรมยุตแยกแสดงอาบัติอยางชัดเจนเพื่อใหผูกระทํา
ความผิดเกิดความละอาย ไมกลาทําผิดอีก 
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4. ทรงเพิ่มเติมพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนาใหมีในพิธีกรรมของพราหมณ-ฮินดู โดยทรง
พระราชนิพนธพระบาลีเพิ่มเติมบางตอนและทรงใหพระภิกษุสงฆไดมีบทบาทในพิธีกรรม เชน 
การเจริญพระพุทธมนตเปนตน 
 5. ทรงฟนฟูดานการศึกษาและปฏิบัติดานวิปสสนาธุระโดยทรงสรางวัดสําหรับฝกสมาธิ 
และวิปสสนาชื่อวัดนอกหรือวัดสมอรายในปจจุบัน โดยยึดตามแบบพระไตรปฎกอยางเครงครัด 
ทรงนิพนธหลักคําสอนดานวิปสสนาธุระหลายคาถา ผลตอมาคือไดมีการปฏิบัติอยางแพรหลายใน
ปจจุบัน ตัวอยางเชน สายพระปามีหลวงปูมั่น เปนตน 
 6. ทรงฟนฟูธรรมเนียมนมัสการพระเชา-ค่ํา และพระราชนิพนธคํานมัสการพระเชา-คําขึ้น
(ปจจุบันนี้ใชอยางแพรหลายทั้งธรรมยุตและมหานิกาย) อยางไรก็ตามแมวากอนหนาที่ทรงปฏิรูป
การคณะสงฆจะมีการกระอยูกอนแลว แตไมไดทําเปนประจําเปนกิจวัตร และไมไดกําหนดไว
แนนอนวาจะตองทําชวงไหน ปฏิบัติอยางไร และเวลาไหน  
 7. ทรงตั้งธรรมเนียมการสวดมนตหลังจากที่ทําวัตรเชา-เย็นเสร็จ ทั้งนี้เปนการทําตอเนื่อง
หลังจากการนมัสการพระเชา-ค่ําเสร็จแลวโดยเลือกพระสูตรในอังคุตตรนิกายเปนฟน มีการซอม
สวดมนตทุกวัน เวนเฉพาะวันพระ ทรงใหฝกหัดการเปลงเสียงอักขระใหถูกตองตามฐานกรณ 
 8.ทรงตั้งธรรมเนียมการฟงธรรมวันธรรมวันสวนะ  ซ่ึงแตกอนนั้นก็มีการทําเชนนี้
เหมือนกันแตเปนการทําอยางไมมีแบบแผน ไมไดถืออยางเครงครัด แตพระบาทสมเด็จพระจอม
เกลาฯ ทรงวางธรรมเนียมใหมโดยใหคณะสงฆธรรมยุตไดถือปฏิบัติมิใหขาดทุกวันพระทั้งกึ่งปกษ 
และเต็มปกษ 
 9.ทรงร้ือฟนและพระราชนิพนธคาถาสําหรับสวดในวันวิสาขบูชาซึ่งกอนหนานี้ไดถูก
ละเลยมาเปนเวลานานตั้งแตสมัยสุโขทัยพอมาถึงรัชสมัยรัชกาลที่ 2 พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศ
หลานภาลัยไดทรงรื้อฟนขึ้นใหมแตไมเปนที่นิยมของประชาชนทั่วไปเทาที่ควร  
 10.ธรรมเนียมวันอัฐมีบูชาก็เชนเดียวกันพระองคทรงดําริตอเนื่องจากวันวิสาขบูชาโดย
เร่ิมทําเฉพาะวัดบวรนิเวศวิหารและทรงพระราชนิพนธคาถาสําหรับสวดไวเชนกัน 
 11.การกรานกฐินซึ่งกอนหนานี้มีกระทํามากอนแลวแตทําไมถูกตามพระบาลีภายหลัง
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงปรับปรุงแกไขใหถูกตองตามพระบรมพุทธานุญาต 
 12.ทรงฟนฟูการศึกษาและการปฏิบัติวิปสสนากรรมฐาน เดิมทีนั้นการศึกษาและปฏิบัติ
วิปสสนากรรมฐานมีนอยมากโดยสังเกตจากสมัยรัชกาลที่ 2 พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลา
นภาลัยทรงใหอาราธนาอาจารยกรรมฐานทั่วประเทศแลวมีเพียง 76 รูปเทานั้น พระบาทสมเด็จพระ
จอมเกลาฯ เมื่อทรงผนวชแลวทรงศึกษาและพระราชนิพนธพระคาถาเกี่ยวกับวิปสสนากรรมฐานไว
เปนอันมากหลังจากที่ทรงครองราชยแลว ทรงสรางวัดสําหรับฝกสมาธิและวิปสสนากรรมฐานที่



ภักดี  ขันทะวัต                                                                                                                                  สรุปผลวิจัยและขอเสนอแนะ /                                232

สําคัญสําหรับคณะสงฆธรรมยุตชื่อวาวัดนอกหรือวัดบรมนิวาในปจจุบัน และผลที่ตามมาก็คือคณะ
สงฆสายพระปาและพระสงฆมหานิกายมากมายไดรับประโยชนจากการสรางวัดนี้ 
 13. นอกจากนี้พระองคยังคงรักษาธรรมเนียมปฏิบัติที่มีมาแตคร้ังพุทธกาลเชนธรรมเนียม
การตั้งเจาหนาที่ทําการสงฆ,ธรรมเนียมเกี่ยวกับวัสดุอันเปนของสงฆ,ธรรมเนียมการถวายทานและ
เนียมอื่น ๆ  
  
 4. สิ่งท่ีพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงตั้งขึ้นใหม 

 
 นอกเหนือจากการสิ่งที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงแกไข ฟนฟูและปรับปรุงแลว 
ส่ิงที่พระองคไดทรงริเร่ิมทําขึ้นมาใหมนั้นก็มีอยูหลายประการดังสรุปไดดังนี้ 
 1. ธรรมเนียมวันมาฆบูชา ซ่ึงแตกอนนั้นไมเคยมีปรากฏวามีการกระทํามากอน ดังปรากฏ
เนื้อความในพระราชพิธีสิบสองเดือนที่พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาฯทรงนิพนธไววา” แตเดิม
พิธีวันมาฆบูชาไมเคยกระทํามากอนในเมืองไทยเพิ่งจะมีขึ้นอยางเปนทางการในรัชสมัย
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว”  
 2. ทรงตั้งโรงพิมพของคนไทยขึ้นเปนแหงแรกในประเทศไทย ซ่ึงแตกอนนั้นไมมีปรากฏ
วามีการตั้งโรงพิมพที่เปนของคนไทย และเปนของพระพุทธศาสนาในประเทศไทยมากอน จะมีก็
เพียงแตของศาสนาคริสตเทานั้น  การที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงริเร่ิมตั้งโรงพิมพขึ้นนี้ 
ตอมาไดเปนประโยชนอยางมากแกระบบการศึกษาในประเทศไทย ทั้งนี้เนื่องจากใชพิมพหลักคํา
สอนทางพระพุทธศาสนาเชน พระปาฏิโมกข คาถาธรรมบทหนังสือสวดมนตอ่ืน ๆ ทั้งที่เปน
ภาษาไทย และภาษาบาลีและใชพิมพคัมภีรรวมทั้งหนังสือทางพระพุทธศาสนาเปนอันมากใน
ประเทศไทย และเปนตนกําเนิดของโรงพิมพมหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัยซ่ึงเปนโรงพิมพเพื่อ
การพิมพหนังสือตําราทางพระพุทธศาสนาเพื่อการศึกษาและการเผยแผทําใหระบบการศึกษา และ
คําสอนในทางพระพุทธศาสนาเขาถึงประชาชนทุกกลุมมากขึ้น 
 3. ทรงพระราชนิพนธหลักคําสอนตาง ๆ ทางพระพุทธศาสนาขึ้นดวยพระองคเองโดยอิง
พระไตรปฎก และทรงออกประกาศเกี่ยวกับการคณะสงฆอ่ืน ๆ  ซ่ึงสามารถแยกออกเปน 4 กลุมคือ 
1)พระราชนิพนธเร่ืองตาง ๆ มี 18 เร่ือง 2)พระราชนิพนธประเภทสารัตถธรรมมี 4 เร่ือง 3)พระราช
นิพนธประเภทสมณสาสน มี 9 เร่ืองและ4)พระราชนิพนธเบ็ดเตล็ด 1 เร่ือง และคาถาขอขมา
พระสงฆกอนสวรรคต โดยสรุปเนื้อหาแหงพระราชนิพนธเปน 4 ประเภทเชนกันคือ  
  1)บทสวดสรรเสริญคุณพระรัตนตรัย 6 เร่ือง  
  2)บทสวดที่แสดงคําสอนทางพระพุทธศาสนามี 5 เร่ือง  
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  3)บทสวดในพระราชพิธี 4 เร่ือง  
  4)บทสวดเบ็ดเตล็ด 7 เร่ือง 
 4. ทรงออกกฎระเบียบและประกาศตาง ๆ เกี่ยวกับสถาบันสงฆแยกเปน  8 ประเภทคือ 
  1)ประกาศเกี่ยวกับพระวินัยของสงฆเพื่อใหพระสงฆประพฤติปฏิบัติใหมีความ
  ถูกตองมีจํานวน 9 ฉบับ  
  2)ประกาศเกี่ยวกับความสัมพันธของคณะสงฆกับทางราชการ 4 ฉบับ  
  3)ประกาศเกี่ยวกับความสัมพันธของคณะสงฆกับประชาชน 5 ฉบับ  
  4)ประกาศเกี่ยวกับการบําเพ็ญพระราชกุศลของพระมหากษัตริยในการสรางและ
  บูรณปฏิสังขรณวัดตาง ๆ 12 เร่ือง  
  5)ประกาศเกี่ยวกับการบําเพ็ญพระราชกุศลอื่นๆ มี 3 ฉบับ  
  6)ประกาศเกี่ยวกับพุทธศาสนพิธี,พระราชพิธีตาง ๆ 12 เร่ือง  
  7)ประกาศเรื่องทั่ว ๆ ไปของพระสงฆมี 4 ฉบับ 
  9)ประกาศเกี่ยวกับเรื่องทั่ว ๆไปทางพระพุทธศาสนามี 8 เร่ือง 
 

5.ผลกระทบและอิทธิพลท่ีมีตอคณะสงฆเดิมดังนี้ 
 

5.1 ผลกระทบในเชิงลบ 
  

 จากการปฏิรูปคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ สงผลในแงลบหลายประการ
ทั้งนี้เนื่องจากแตกอนมานั้นไมมีการปฏิรูปคณะสงฆเชนนี้ขึ้นในประเทศไทยและเปนธรรมดาวาสิ่ง
ใหม ๆ ที่มีบุคคลหรือกลุมบุคคลทําขึ้นในสังคมยอมเปนที่จับตามมอง และถูกวิพากษวิจารณในแง
ตาง ๆ โดยเฉพาะการถูกวิพากษวิจารณในแงลบ ซ่ึงก็เปนความจริง เนื่องจากการศึกษาพบวา เมื่อ
คร้ังที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงปฏิรูปคณะสงฆขึ้นใหมนั้น พระองคทรงกระทําไมได
เต็มที่เพราะอยูในวงศเกาที่เคยประพฤติมาเชนนั้นเปนแตทรงปฏิบัติตามลําพังพระองคเอง ซ่ึงกาล
ตอมาจึงไดมีผูสนใจถือปฏิบัติตามมากขึ้นตามลําดับ และการปฏิบัติในแบบอยางที่แตกตางจากเดิม
ของคณะสงฆธรรมยุตนั้นถือไดวาเปนความลําบากใจของคณะสงฆธรรมยุตในตอนนั้นมาก แมกาล
ลวงมาถึงปจจุบันก็ยังคงมีการกลาวพาดพิงและวิพากษวิจารณเชนนั้นอยูอยางมากมายจาก
นักวิชาการและกลุมบุคคลทั่วไปทั้งนี้ไมวาจะเปนดวยกรณีการศึกษาไมเขาถึงขอมูล จากอคติ หรือ
จากเหตุผลใดก็ตาม จากประเด็นที่มีการกลาววิพากษวิจารณมาตลอดนั้นสรุปประเด็นสําคัญไดดังนี้ 
  1. พระสงฆธรรมยุตรังเกียจมหานิกายวาประพฤติยอหยอนตอธรรมวินัย 
  2. พระสงฆธรรมยุตอางวามหานิกายมีบรรพชาอุปสมบทไมถูกตองตามพระวินัย 
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3.พระสงฆธรรมยุตไมยอมใหมหานิกายมีสมานสังวาสรวมสามัคคีทํ า
อุโบสถกรรมดวย 
4. พระสงฆธรรมยุตไมหวังดีตอมหานิกายแมเห็นวาประพฤติผิดก็ไมอยากชวย
แกไข 

  5.ธรรมยุตสามารถปกครองมหานิกายแตมหานิกายปกครองธรรมยุตไมได 
 

 ซ่ึงขอวิพากษวิจารณเหลานี้เปนเพียงบางสวนที่ผูวิจัยนํามากลาวเปนขอวิพากษวิจารณที่
รุนแรงและครอบคลุมประเด็นที่ถูกวิพากษวิจารณที่ถูกลาวถึงกันโดยมาก  ซ่ึงขอวิพากษวิจารณนี้
ผูวิจัยจะไดนํามาวิจารณในบทวิจารณหนา 224 
 
 5.2 ผลกระทบในเชิงบวก 
 
 แมวาจะมีผูไมเห็นดวยกับการปฏิรูปคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ และถูก
วิพากษวิจารณอยางรุนแรงดังกลาวมา แตผลที่เกิดขึ้นมาจากการปฏิรูปคณะสงฆที่เปนแงดีนั้นกลับ
มีอยางมากและสงผลกระทบในเชิงบวกตอระบบการปกครองคณะสงฆ ระบบการศึกษาและขอวัตร
ปฏิบัติตลอดจนขนบธรรมเนียมตาง ๆ อยางเห็นไดชัดเจนทั้งในอดีตและในปจจุบัน ดังที่พบจาก
การศึกษาในงานวิจัยนี้โดยสรุปไดดังนี้ 
 1. ทําใหคณะสงฆเดิมไดมองยอนดูขอวัตรปฏิบัติที่ถูกตองตามธรรมวินัยและพยายาม
 ปรับตัวใหดีขึ้นในเรื่ องตาง  ๆ  เชนการประพฤติปฏิบัติตามพระธรรมพระวินัย 
 อุโบสถกรรม และปวารณากรรม   
 2. เกิดการศึกษาในดานพระศาสนาอยางจริงจังโดยเฉพาะดานธรรมวินัย 
 3. มีการรื้อฟนพิธีกรรมและธรรมเนียมเกาที่เคยทํามาใหดีดังเดิม  
 4. มีโรงพิมพที่เผยแผพระพุทธศาสนาเปนแหงแรกและใชมาจนถึงปจจุบัน 
 5. เกิดลักษณะการเทศนาแบบเทศนาโวหารหรือปาฐกถาธรรม  
 6. เกิดความสัมพันธอันดีระหวางคณะสงฆประเทศตาง ๆ กับประเทศไทย และคณะสงฆ
 ไทยไดขยายไปยังนานาประเทศ 
 7. เกิดความสมบูรณแหงพระคัมภีรทางพระศาสนาซึ่งแตกอนนั้นสูญหายไปมาก  

8 .  เกิดพระไตรปฎกในรูแบบไทยขึ้นอัน เนื่ องมาจากการประดิษฐคิดคนของ
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ 
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 9. คฤหัสถสามารถศึกษาธรรมไดอยางงายขึ้นเนื่องจากมีโรงพิมพและการพิมพหนังสือ
 แพรหลายมากขึ้น  
 10. เกิดธรรมเนียมตาง ๆ ขึ้นเชนทําเนียมการทําสวดมนตเชา- ค่ํา มีการฟงธรรมวันอุโบสถ
 ศีล และจากการพระราชนิพนธหนังสือตาง ๆ ทางพระศาสนาทําใหทุกวันนี้ไดมีแบบยึดถือ
 ปฏิบัติที่เปนรูปแบบเชนคาถาบูชาวันสําคัญตาง ๆ  
 11. เกิดการเปลี่ยนแปลงดานพิธีกรรมในพระราชพิธีตาง ๆ ซ่ึงแตกอนเปนพิธีพราหมณ-
 ฮินดู ลวน ๆ แตภายหลังตอมาไดมีพิธีทางพระพุทธศาสนาเขาไปมีสวนรวมเปนอันมาก  
 12. เกิดการฟนฟูดานคันถธุระและวิปสสนาธุระโดยยึดหลักพระไตรปฎกเปนเกณฑเปน
 เหตุใหเกิดความนิยมในการศึกษาปฏิบัติสมาธิและวิปสสนาขึ้นในประเทศไทยอยาง
 แพรหลายดังที่ปรากฎเชนสํานักวิปสสนาของหลวงปูมั่น ภูริทตฺโต สํานักวิปสสนาของ
 หลวงพอชา  สุภทฺโทเปนตน และไดแพรหลายไปยังประเทศตาง ๆ อยูในปจจุบัน 
 13. คณะสงฆไทยพนจากการปกครองของคฤหัสถที่เคยประพฤติมาแตสมัยอยุธยา 
 14. การปกครองคณะสงฆมีระเบียบแบบแผนที่ชัดเจนโดยมีพระราชบัญญัติคณะสงฆเปน
 หลัก 
 

2.ขอเสนอแนะ........... 
............................................................................................  

 ขอเสนอแนะเพื่อการศึกษาและวิจัยคร้ังตอไป 
  
 งานวิจยันี้เนนไปที่เหตแุหงการปฏิรูปการคณะสงฆในประเทศไทย โดยศึกษาตั้งแตสมัย
กรุงศรีอยุธยาครั้งที่ 2 ถึงตนกรุงรัตนโกสินทรจากหลักฐานในพระราชกําหนด กฎพระสงฆ  
กฎหมายตราสามดวง พระราชพงศาวดาร และตําราวิชาการอื่น ๆ  ลวนบงชี้ใหเห็นถึงความออนแอ
ดานการศึกษา และปฏิบัตขิองพระสงฆจนแทบจะหาพระสงฆที่ปฏิบัติตามหลักธรรมวินัยจริง ๆ 
แทบไมได เมือ่เปนเชนนี้ผูวจิัยจึงเสนอแนะใหศกึษาวา แทจริงแลวตั้งแตเสียกรุงศรอียุธยาครั้งที่ 2 
ถึงตนกรุงรัตนโกสินทรไดมกีารปฏิบัติดานสมถวิปสสนามากนอยเพยีงใด มีกี่สํานักและปฏิบัตใิน
รูปแบบใดโดยตั้งหวัขอวา “การศึกษาประวัติความเปนมาของการปฏิบตัิสมถวิปสสนากัมมัฏฐาน
ตั้งแตสมัยสุโขทัยถึงกรุงรัตนโกสินทรตอนตน” เพื่อจะทําใหทราบไดวาการปฏิบัตสิมถวิปสสนา
ของคณะสงฆในชวงนี้มีรูปแบบที่เหมือน หรือแตกตางจากพระไตรปฎก และเหมือนหรือแตกตาง
จากการปฏิรูปของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหวัมากนอยเพยีงใด และจะทาํใหงานวิจยันี้
สมบูรณยิ่งขึ้นเนื่องจากทําใหเห็นสภาพการณคณะสงฆไดครบทุกดาน 
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บทสรุปแบบสมบูรณ 

 
1. ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 
 
การปฏิรูปศาสนา (Religious Reformation) ถือไดวาเปนปรากฏการณทางศาสนาที่สําคัญ

อยางหนึ่งที่เราสามารถพบเห็นไดในหลาย ๆ ศาสนา   การปฏิรูปศาสนาในแตละศาสนานั้นมี
ลักษณะ และเหตุปจจัยที่แตกตางกันไปตามบริบทตาง ๆ ตลอดถึงขอปฏิบัติทางศาสนาตัวอยางที่
สําคัญเชนการปฏิรูปศาสนา (Religious Reformation) ในคริสตศาสนาของนักบวชในคริสตศาสนา
ชาวเยอรมันชื่อ มารติน  ลูเธอร  (Martin Luther) ซ่ึงนําไปสูการกําเนิดนิกายโปรเตสแตนท 
(Protestant) อันเนื่องดวยสาเหตุสําคัญประการหนึ่งคือ ลูเธอรไมเห็นดวยกับการประพฤติที่ผิดแผก
ไปจากหลักคําสอนดั้งเดิมเปนตนวา การขายใบไถบาปใหแกผูศรัทธาเพื่อตองการความรอด (พระ
ญาณวโรดม, 2533: 166) นอกจากนี้ยังมีตัวอยางของการปฏิรูปศาสนาของศาสนาพราหมณที่ได
พัฒนาการมาเปนฮินดู ในพระพุทธศาสนาเอง คณะสงฆก็ไดเร่ิมแยกออกเปน 2 คณะหลังจาก
พระพุทธเจาทรงปรินิพพานแลวไดไมนานคือ หลังการสังคายนาครั้งแรกโดยพระสงฆกลุมหนึ่ง
แยกตัวเองจากคณะสงฆเดิมและเรียกตัวเองวามหาสังฆิกะ สวนคณะสงฆเดิมตอมาเรียกกันวาเถร
วาท กาลอีก 100 เศษตอมาก็แยกออกเปนอีกหลายนิกายซึ่ง สวนใหญจะขัดแยงกันในเรื่องของพระ
ธรรมวินัยซ่ึงเปนสวนของสิกขาบทเล็ก ๆ นอย ๆ  สงผลใหคณะสงฆเกิดการแยกออกเปนนิกายตาง 
ๆ กาลอีกราว 500 ปลวงแลวก็เกิดพระพุทธศาสนาแนวใหมซ่ึงเรียกตัวเองวามหายานดังที่ เสถียร 
โพธินันทะ(2514 :111)ไดกลาววา “หลังจากพุทธศตวรรษที่ 5 ไปแลว  ไดเกิดมีขบวนการใหมใน
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พุทธศาสนาขึ้นในอินเดีย ซ่ึงเรียกตนเองวามหายาน ขบวนการนี้เกิดจากวิวัฒนาการอยางคอยเปน
คอยไป โดยเฉพาะจากคณะสงฆนิกายมหาสังฆิกะ ผสมกับชาวพุทธคฤหัสถกลุมหนึ่ง ที่มีความเห็น
พองกันวาจะตองปรับปรุงวิธีการเผยแผพุทธศาสนาเสียใหมมิฉะนั้นฐานะของพุทธศาสนาก็จะทรุด
โทรมลง ชาวพุทธคณะนี้จึงไดรวมมือกันสรางลัทธิมหายานขึ้น เพื่อฟนฟูพุทธศาสนา ในเวลานั้น
ศาสนาพราหมณเจริญขึ้นหนามากลัทธิมหายานเปนคูแขงอยางสําคัญของพราหมณ คณาจารยได
ปรับปรุงเพิ่มเติมคติธรรมในพุทธศาสนาขึ้นหลายประการเพื่อตอสูกับอิทธิพลของพราหมณ เพื่อทํา
ใหพุทธศาสนาเขาถึงหมูชนสามัญทั่วไป” สุมาลี มหณรงคชัย (2546: 12)กลาวไววา “นอกจากนี้
พระพุทธศาสนาไดมีวิวัฒนาการอยางตอเนื่องดวยอาศัยอิทธิพลทั้งภายใน และภายนอก อิทธิพล
ภายนอก เชน อิทธิพลของศาสนาอื่นโดยเฉพาะพราหมณ-ฮินดู”    

 
การปฏิรูปศาสนานั้นกอใหเกิดผลอันเปนปรากฏการณที่หลีกเลี่ยงไมได ซ่ึงมีทั้งที่เปนไป

เพื่อความเจริญและความเสื่อมแหงศาสนานั้น ๆ จากเหตุและปจจัยหลาย ๆ  ประการ  “นิกายใหม”       
ซ่ึงมีความแตกตางกันกับนิกายเดิมทั้งในดานแนวความคิดและขอปฏิบัตินั้น บางครั้งไมเพียงแต
แสดงถึงความแตกตางที่นําไปสูการแตกแยกระหวางผูนับถือในศาสนาเดียวกันเทานั้น แตอาจจะ
ยังผลใหเกิดการวิพากษวิจารณ และคัดคานซึ่งอาจกอใหเกิดความแตกแยกกันเองอยางรุนแรงไดอีก
ดวย   และอีกในดานหนึ่งเมื่อมีการปฏิรูปศาสนาขึ้น นิกายเดิมอาจจะตองหวนกลับมาทบทวน
บทบาทหนาที่ ตลอดจนหลักการทั้งในดานคําสอนและขอวัตรปฏิบัติของตนเพื่อนําไปสูการพัฒนา
ที่ดีขึ้น ซ่ึงอาจกลาวไดวาเปนการปฏิรูปภายในอันเปนผลมาจากการปฏิรูปโดยบุคคล หรือกลุม
บุคคลภายนอก (แนวความคิดและขอปฏิบัติ) พูดใหเขาใจงายขึ้นก็คือเมื่อมีบุคคล หรือกลุมบุคคลใด
ก็ตามมองเห็นความออนแอ หรือขอบกพรองตาง ๆ ที่เกิดขึ้นภายในกลุมของตนแลวไดทําการ
ปฏิวัติและปฏิรูปแนวความคิดและขอปฏิบัติกันเกิดขึ้น ฝายที่ยังคงยึดถือแนวความคิดและขอปฏิบัติ
เดิมก็จําเปนตอง “ปรับสภาพ” ความเปนตนเองใหดีขึ้น หรืออยางนอยก็ใหสามารถรักษาความเปน
ตัวของตัวเองไวได 

 
ตามประวัติศาสตรพระพุทธศาสนาเฉพาะในประเทศไทย ปรากฏวามีการปฏิรูปคณะสงฆ

คร้ังสําคัญเกิดขึ้นในยุครัตนโกสินทรตอนตน โดยมีพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว รัชกาล
ที่ 4 ทรงเปนผูที่มีบทบาทสําคัญในการเกิดขึ้นของคณะธรรมยุต ซ่ึงเปนคณะสงฆใหมในสมัยนั้น 
สาเหตุสําคัญประการหนึ่งที่พระองคทรงตัดสินพระทัยในการปฏิรูปคณะสงฆก็คือ ทรงเห็นวัตร
ปฏิบัติของกาละอาจริยสมัย (คือลัทธิของอาจารย) ที่ส่ังสอนกันสืบมาในครั้งนั้นไดคลาดเคลื่อนและ
หยอนยานไปเปนอันมาก (ประวัติคณะธรรมยุต,  2547 :3) และหลังจากที่พระบาทสมเด็จพระจอม
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เกลาเจาอยูหัวทรงปฏิรูปการคณะสงฆแลว กอใหเกิดการวิพากษวิจารณและพาดพิงจากผูที่คัดคาน
อยางหนัก ในการวิพากษวิจารณและพาดพิงถึง “คณะธรรมยุต” ซ่ึงคอนขางจะเปนไปในทางลบเสีย
อยางเดียวนั้นจึงทําใหนาคิดวา นั่นเปนดวยเหตุผลใด ในเรื่องนี้จึงมีสมมติฐานที่นาทําวิจัยอยางยิ่ง 
ผูวิจัยจะขอยกประเด็นที่ ปฐมพงษ  โพธ์ิประสิทธินันท (2549: 183)ไดใหแงคิด และตั้งสมมติฐาน 
พรอมดวยคําเสนอแนะไวในเรื่องนี้วา 

 
“สมมติฐานเหลานี้ ที่จริงเปนประเด็นที่นาศึกษา นาเสียดายวาหนังสือ

หลายเลมที่เขียนทํานองนี้ (หมายถึงการกลาวพาดพิง) ไมไดนําเสนองานในรูป
วิชาการอยางแทจริง ผูเขียนยังมีปญหาในหลักการทํางานวิชาการ (Research 
Methodology)  แมจะดูมีเอกสารอางอิง แตบทสรุปที่มากเกินความจําเปน และใช
ภาษาสอไปในทางอคติอยูมาก  และที่สําคัญงานวิชาการก็ไมควร แตจะตองศึกษา
ดูวา   บริบทตาง ๆ ที่ทําใหเกิดธรรมยุติกนิกายเปนอยางไร  นิกายธรรมยุตเกิด
มาแลวสงผลในทางบวกตอคณะเดิมซึ่งตอมาเรียกวามหานิกายอยางไรโดยเฉพาะ
ดานการศึกษา,การปฏิบัติและการปกครอง  นิกายธรรมยุตมีสวนชวยทําใหเกิด
การเปลี่ยนแปลงในทางบวกตอคณะสงฆเดิมหรือไม  ในการกลาวพาดพิงวา
พระสงฆธรรมยุตดูหมิ่นนิกายเดิมนั้นเปนพฤติกรรมของพระบางรูปหรือ หรือวา
เปนพฤติกรรมของคณะสงฆธรรมยุตโดยรวม ซ่ึงจําเปนตองแยกศึกษาเปนราย
กรณีไป เพราะเทาที่เห็นหลายกรณีนั้นเปนการเอาความจริงบางสวนเพื่อไปสรุป
ทุกสวน” 
 
การที่มีบุคคลและกลุมบุคคลมีทัศนคติตอคณะธรรมยุตโดยเฉพาะทัศนคติในดานลบใน

แงมุมตาง ๆ นั้น ผูวิจัยเห็นวาสวนหนึ่งเกิดจากการศึกษาที่ไมครอบคลุมทุก ๆ ดานจึงทําใหไม
สามารถเขาใจเรื่องราว หรือประเด็นตาง ๆ ที่เกี่ยวของอยางชัดเจน โดยเฉพาะการที่ไมไดศึกษาพระ
ราชนิพนธของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวอยางละเอียดนั้น ถือไดวาเปนขอบกพรองที่
สําคัญยิ่ง เนื่องจากพระราชนิพนธของพระองคสามารถตอบทุกคําถามไดเปนอยางดี และปญหาอีก
สวนหนึ่งก็คือคนไทยสวนมากไมเขาใจในหลักคําสอนของพระพุทธศาสนาอยางถองแท  เมื่อเกิด
ปญหาขึ้นดังนี้ ส่ิงที่นาสนใจก็คือมูลเหตุที่แทจริงแหงการปฏิรูปการคณะสงฆของพระจอมเกลา
เจาอยูหัว คืออะไร แทจริงแลวคณะธรรมยุตไดมีอิทธิพลมากนอยเพียงไรตอคณะสงฆไทย  
เนื่องจากไมไดมีงานวิจัยในเรื่องนี้ จะมีก็เพียงงานเขียนถึงพระราชประวัติของพระบาทสมเด็จพระ
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จอมเกลาเจาอยูหัว และงานวิจัยเร่ืองอื่น ๆ ที่เกี่ยวของกับคณะธรรมยุตซึ่งกระจัดกระจายไปหลาย
แงมุมไมไดเจาะลงไปอยางชัดเจน 
 

ดังนั้นงานวิจัยเร่ืองนี้ ผูวิจัยจึงพยายามศึกษาวิเคราะหประเด็นตาง ๆ เพื่อใหไดขอสรุปที่
ชัดเจนขึ้นตามความเปนจริงของการปฏิรูปการคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว 
และบทบาทตาง ๆ ที่คณะธรรมยุตไดกระทําตอคณะสงฆไทยไมวาจะเปน ดานการศึกษา ดาน
ปกครองเปนตน  

 
2. วัตถุประสงคของการวิจัย 
 

1. เพื่อศึกษามูลเหตุแหงปฏิรูปการคณะสงฆไทยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัว 

 2 . เพื่อศึกษาและวิเคราะหบทบาท  อิทธิพล  และผลกระทบตาง ๆ ของคณะ 
  ธรรมยุตที่มีตอคณะสงฆไทย 

 
 3. ขอบเขตการวิจัย 

 
การวิจัยคร้ังนี้เปนการวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) โดยผูวิจัยศึกษามูลเหตุแหง

การปฏิรูปการคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯและอิทธิพลที่คณะธรรมยุตที่มีตอ
พระสงฆไทย โดยศึกษาจากเอกสารชั้นปฐมภูมิ (Primary Sources) และเอกสารชั้นรอง (Secondary 
Source) รวมไปถึงเอกสารตาง ๆ ที่เกี่ยวของ 
 

4. วิธีดําเนินการวิจัย 
 
1. การวิจัยนี้เปนการศึกษาคนควาเอกสาร (Documentary Research) โดยผูวิจัยไดศึกษา

ขอมูลตาง ๆ ที่เกี่ยวของกับบริบทและเหตุการณตาง ๆ ที่เปนเหตุใหกอตั้งคณะธรรมยุต และอิทธิพล      
ของคณะธรรมยุตที่มีตอพระสงฆไทยตั้งแตอดีตถึงปจจุบันโดยศึกษาจากหนังสือและแหลงขอมูล 
ตาง ๆ ดังนี้ 
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 1. เอกสารชั้นปฐมภูมิ (Primar Sources) คือหนังสือพระไตรปฎก พระราชนิพนธ
  ในรัชกาลที่ 4  ตํานานวัดบวรนิเวศวิหาร  ประวัติวัดราชาธิวาส  พงศาวดาร  พระ
  ราชกําหนด  กฎหมายตราสามดวง  กฎพระสงฆเปนตน 

 2.  เอกสารรอง (Secondary  Sources) ไดแกตํารา หนังสือ งานวิจัย วิทยานิพนธ 
  เอกสาร วารสาร บทความ และวรรณกรรมที่เกี่ยวของทั้งการปกครองคณะสงฆ 
  การบริหารคณะสงฆ 
 2. การวิเคราะหขอมูล (Data analysis) แลวนําขอมูลที่ไดจากการศึกษาในขอที่ 1 มา
ประมวล  สรุป  วิเคราะห เพื่อหาคําตอบตามวัตถุประสงค 
 

 5. ประโยชนท่ีคิดวาจะไดรับ 
 
 1. ทําใหทราบถึงเหตุแหงการปฏิรูปคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจา

  อยูหัว   
 2.  ทําใหทราบถึงบทบาท และอิทธิพลของคณะสงฆธรรมยุตที่มีตอคณะสงฆไทย

  โดยรวม 
 
 6. คําจํากัดความที่ใชในการวิจัย 

 
อิทธิพล          หมายถึง  กําลังที่ยังผลใหสําเร็จ  อํานาจซึ่งแผงอยูใน

บุคคลหรือรัฐซึ่งสามารถบันดาลใหเปนไปตามประสงค 
อํานาจที่สามารถบันดาลใหผูอ่ืนตองคลอยตามหรือทํา
ตาม อํานาจที่สามารถบันดาลใหเปนไปไดตาง ๆ เชน
อิทธิพลของดวงดาว  อํานาจนอกเหนือหนาที่ เชน ใช
อิทธิพลบังคับใหยอม  (พจนานุกรมบัณฑิตยสถานพ.ศ.
2542) 

 
คณะ   หมายถึง คณะที่ใชในการปกครองคณะสงฆเชนคณะ

เหนือ คณะใต  คณะกลาง  คณะคามวาสี คณะอรัญญ
วาสี เปนตน 
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  คณะมหานิกาย   หมายถึง  คณะสงฆไทยเดิมทีสืบมาแตสมัยสุโขทัย 
            เปนชื่อที่ใชเรียกในเมื่อไดเกิดมีคณะธรรมยุตขึ้นแลว 
           สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส 
     ทรงใหความหมายวา “พระสงฆอันมีเปนพื้นเมือง กอน
     เกิดธรรมยุติกนิกาย (การคณะสงฆ,2514  : 10) 
 
  คณะธรรมยุต   หมายถึง  คณะสงฆที่ตั้งขึ้นใหมเมื่อคร้ังพระบาทสมเด็จ
     พระจอมเกลาเจาอยูหัวทรงผนวชเปนภิกษุในรัชกาลที่ 3  
     (เรียกวา ธรรมยุตติกา หรือธรรมยุติกนิกาย ก็มี) สมเด็จ
     พระมหาสมณเจา  กรมพระยาวชิรญาณวโรรส  ทรงให
     ความหมายวา พระสงฆออกจากมหานิกายนั้นเองแต
     ไดรับอุปสมบทในรามัญนิกายดวย (การณคณะสงฆ,
     2514: 10) 
 

บทบาท       หมายถึง การกระทําหนาที่หรือการดําเนินการทางพระ
ศาสนาดานการปกครอง การศึกษา และการเผยแผ 

 
7. สรุปผลการวิจัยและขอเสนอแนะ 
 

 ในการศึกษาวิจัยเร่ืองการปฏิรูปคณะสงฆในประเทศไทยยุครัตนโกสินทรตอนตน: ศึกษา
กรณีการเกิดขึ้นของคณะธรรมยุต ผูวิจัยไดกําหนดวัตถุประสงคของการวิจัยออกเปน 2 ประเด็น  
คือเพื่อศึกษามูลเหตุแหงการปฏิรูปคณะสงฆไทยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว และ
เพื่อศึกษา และวิเคราะหบทบาทอิทธิพลและผลกระทบตาง ๆ ของคณะสงฆธรรมยุตที่มีตอคณะ
สงฆไทย จากการศึกษาพบวาสาเหตุแหงการปฏิรูปคณะสงฆไทยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัวแยกออกเปนหลัก ๆ ได 2 ประเด็นคือ 
 

1.เกิดจากการประพฤติปฏิบัติของคณะสงฆในสมัยนั้นยังมีความหยอนยาน 
 

 กอนหนาที่จะมีการปฏิรูปการคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ นั้น พระภิกษุ
สงฆมีความประพฤติที่ยอหยอน และผิดธรรมวินัยเปนอันมาก ตั้งแตสมัยเสียกรุงศรีอยุธยาครั้งที่ 2 
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เปนตนมา สมัยกรุงธนบุรีปรากฏวา พระเจาตากสินมหาราชทรงทํารวมรวมชาวไทยที่แตกเปนกก
เปนเหลาใหรวมเปนกลุมเดียวกันในบรรดาผูที่ตั้งตนเปนใหญในสมัยนั้นมีกกของสมเด็จเจาฟาพระ
ฝางซึ่งเปนพระอยูดวยมีไพรพลที่เปนทั้งพระและฆราวาส และปรากฏวาไดดื่มสุราเมรัย เสพเมถุน 
และปลนฆาชาวบานทั้งย่ํายีสิกขาบทนอยใหญ นอกจากนี้พระภิกษุสงฆยังเลาเรียนคาถาอาคม และ
เวทมนตตาง ๆ อันเปนของศาสนาพราหมณ-ฮินดู เปนเหตุใหเชื่อตอกันเรื่อยมาอยางแนนแฟน
ตลอดมาถึงปจจุบัน เมื่อพระเจาตากสินมหาราชทรงปราบเจาพระฝางเมืองอุตรดิตถลงแลวพระอง
ทรงดําริวาวา พระสงฆประพฤติผิดธรรมวินัยจึงประกาศใหบรรดาพระสงฆหัวเมืองฝายเหนือมา
พิสูจนความบริสุทธิ์ดวยการดําน้ํา ลุยไฟหนาพระพักตร และจากรูปแบบการพิสูจนอยางนี้แสดงให
เห็นวาแสดงใหเห็นวาศาสนาพราหมณ-ฮินดูมีอิทธิพลมาก  เมื่อส้ินสมัยพระเจาตากสินมหาราชแลว
สมัยรัชกาลที่ 1 ถึงรัชกาลที่ 3 ปรากฏวาพระสงฆมีความประพฤติผิดธรรมวินัยทั้งอาบัติเบา และ
อาบัติหนักเปนอันมากแมแตพระราชาคณะผูใหญเองหลายรูปไดประพฤติผิดพระวินัยจนมีลูกดัง
ปรากฏในพระราชกําหนด กฎหมายพระสงฆ และพงศาวดารตาง ๆ ดังผูวิจัยกลาวมาขางตน เมื่อ
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงศึกษาพระบาลี อรรถกถา ฎีกาและอนุฎีกาตาง ๆ จนแตกฉาน
แลวทําใหพระองคทรงทราบยิ่งขึ้นวา การประพฤติปฏิบัติของคณะสงฆในสมัยนั้นมีความประพฤติ
แบบ  “อาจิณณกัปปกะ”  คือประพฤติตามที่อุปชฌายอาจารยกลาวกันมา ไมถือคําอันมาในคัมภีร
บาลี อรรถกถา เปนตนเปน เต็มไปดวย “สัมโมหโวหาร” คือเต็มไปดวยคํากลาวงมงาย แมระเบียบ
ปฏิบัติในสังฆกรรมยังมีความยอหยอนอีกมากเชน ความยอหยอนแหงอุโบสถกรรมคือมีพระสงฆ
ใหความสําคัญนอยมากมีการทําอุโบสถกรรมเพียงเล็กนอยและทําเปนบางวัดเทานั้น แมปวารณา
กรรมก็เชนเดียวกัน ดังเนื้อความที่ปรากฏปรากฏในพระราชนิพนธพระราชพิธีสิบสองเดือนที่
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว ทรงนิพนธขึ้น หนา 45 วา  “เชนอุโบสถกรรมซึ่งแตกอน
ไดละเลยกันมาทําบางไมทําบางถึงอยูในวัดจะลงไปก็ไดมิลงไปก็ได ทําแตคร่ึงคอนหนึ่ง…มหา
ปวารณาซึ่งแตกอนไดละเลยเสียมีวัดที่ไดทําอยูแตนอย”  
 
 นอกจากที่กลาวมาแลวนี้ ส่ิงที่ปรากฏใหเห็นถึงความหยอนยานของคณะสงฆยุคนั้นไดเปน
อยางดีคือความบกพรองแหงสังฆกรรมอันไดแก วิบัติ 4 อันไดแก  วัตถุวิบัติ คือ ตัวผูขอบวชไมมี
คุณสมบัติครบตามที่กําหนดในพระวินัย สีมาวิบัติคือเขตที่กําหนดเพื่อสังฆรรมนั้นไมถูกตองเชน
สีมา 2 แหงคาบเกี่ยวกันหรือภาษาวินัยวาสีมาสังกระ ปริสวิบัติ คือ ที่ประชุมสงฆเสียหาย เชน พระ
ไมครบองคสงฆ เปนตนและกรรมวาจาวิบัติ คือ พระคูสวด ๆ ไมถูกตอง เชน สวดประกาศอนุสาว
นา เปนตน  จากการที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงศึกษาทั้งบาลีอรรถกถา ฎีกาและอนุฎีกา
ตลอดจนทรงศึกษาหลักสังฆกรรมในประเทศไทยที่คณะสงฆไดถือปฏิบัติแลวทรงทราบวา สีมาใน
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ยุคนั้นไมถูกตองตามพระวินัย สีมาที่เคยผูกมาแตกอนนั้นมีนิมิตไมไดขนาน ดังตัวอยางเชนสีมาที่
วัดสมอราย และ วัดบวรนิเวศวิหารที่มีความคาบเกี่ยวกันซึ่งมีการทําอยางมักงาย และหลวมไม
ถูกตองตามพุทธานุญาต และนอกจากนี้ทรงศึกษาเทียบเคียงการเปลงเสียงในการบรรพชาอุปสมบท 
และฐานกรณตาง ๆ ทรงทราบวาสําเนียงที่บูรพาจารยทั้งหลายใชสวดในวิธีกรรมทั้งหลายมี
ความผิดพลาดเปนอันมากเปนวิบัติสมบัติ โดยทรงพบวา วงศแหงบรรพชาอุปสมบทของพระสงฆ
มหานิกายเนื่องดวย นิกายพมาและลังกาซึ่งการออกเสียง อักขระมุทธชะ(คือที่เกิดจากศีรษะและปุม
เหงือก) และอักขระทันตชะ(เกิดแตฟน)ของลังกาไมดี และการออกเสียงภาษาของนิกายพมาก็ไมดี 
เชน จีวรํ ออกเปนสีวรํ,บางทีออกที่จออกเปน ยาจติ ก็ออกเปน ยาสติ เปนตน ซ่ึงการออกเสียงที่ไม
ถูกตองตามฐานกรณที่กลาวไวในบาลีเปนเหตุใหกรรมทั้งปวงวิบัติ  
  
 2. เกิดจากการที่คณะสงฆไดรับศึกษานอยและไมเขาถึงพระคัมภีร (พระไตรปฎก) 
   
 จากสถานการณบางเมืองนับตั้งแตเสียกรุงศรีอยุธยามาถึงตนรัชกาลที่ 1 อาจกลาวไดวา 
พระสงฆไมไดรับการศึกษาเลยทั้งนี้ เนื่องจากสถานการณคณะสงฆและสังคมยุคนั้นไมอํานายตอ
การศึกษา ทั้งนี้เนื่องจากอยูในภาวะภัยสงครามที่เกิดขึ้นตลอดมาไมไดขาดซึ่งโดยรวมการทํา
สงครามกับพมานั้นประมาณ 50 คร้ัง สถานการณที่ไมอํานวยเชนนี้เอง ทําใหระบบตาง ๆ เชนระบบ
การปกครองและระบบการศึกษาไดตัดขาดไปเกือบสิ้นเชิงตําราและคัมภีรตาง ๆ ที่สําคัญทาง
พระพุทธศาสนาสูญหายไปเปนอันมาก และที่มีอยูก็สวนนอย และเปนภาษาขอมเสียสวนมาก ภิกษุ
สาเณรไดมีโอกาสไดศึกษามีจํานวนนอยมาก เพราะความรูอยูในวงจํากัด คืออยูกับกลุมคณาจารย
เพียงไมกี่คนที่ไดศึกษาอยางจริงจัง ทั้งระบบการศึกษากอนหนานั้นเปนแบบมุขปาฐะเสียสวนมาก 
ทั้งนักปราชญที่มีความรูมีนอยทั้งยังถูกจับไปเปนเชลยอีกมาก  
 
 นอกจากนี้พระสงฆสวนใหญในยุคนั้นยังไมเขาใจขอวัตรปฏิบัติที่ตนควรประพฤติ ดังที่
ปรากฏในโอวาทานุสาสนียที่พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย ทรงเผดียงใหสมเด็จ
พระสังฆราช สมเด็จพระวนรัตน แตงขึ้นเพื่อแจกจายแกภิกษุสงฆทั่วประเทศโดยใจความสรุปวา 
พระภิกษุสงฆประพฤติผิดธรรมวินัยมีการตองอาบัติเปนอันมาก สวนมากไมรูจักปริสุทธิศีล 4 ไม
รูจักพิจารณาปจจเวกขณะ และ อตีตปจจเวกขณะ ไมรูจักปฏิกูลปจจเวกขณะ อุปชฌายอาจารย
ละเลยหนาที่ไมไดอบรมสั่งสอนลูกศิษยปลอยปะละเลย จึงเปนเหตุใหพระภิกษุสงฆสวนมากไม
รูจักสมณสารูป ไมรูจักอาบัติตาง ๆ ไมรูจักการพินทุ การอธิษฐานบาตรจีวร มีความประพฤติผิด
ธรรม และวินัยทุกวันมิไดขาด ไมเขาใจหลักสังฆกรรมเชนการกรานกฐิน เปนตน การไมเขาใจ
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ปริสุทธิศีล ไมรูการพิจารณาปจจเวกขณะเปนตนนี้แสดงใหเห็นถึงความยอหยอนของคณะสงฆ
หลาย ๆ ดานโดยเฉพาะดานการศึกษาซึ่งโดยปรกติแลวหลักความประพฤติเหลานี้ภิกษุสงฆตอง
เรียนรูกอนอยางอื่น เพราะเปนหนาที่ที่ตองศึกษาเพื่อจะไดพนจากอาบัติและประพฤติในหลักพระ
ธรรมวินัยอยางถูกตอง และจะเห็นไววาการที่พระมหากษัตริยแตละองคทรงทํานุบํารุงพระศาสนา
นับตั้งแตสมัยพระเจาตากสินมหาราชเปนตน มาถึงสมัยรัชกาลที่ 3 พระมหากษัตริยไดใหการ
สนับสนุนการการศึกษาแกคณะสงฆเปนอันดับตน ๆ ดังปรากฏตอไปนี้   
 1. สมัยกรุงธนบุรี พระเจาตากสินมหาราชทรงรับสั่งใหคัดลอกคัมภีรตาง ๆ ที่สูญหายจาก
การสงครามตามหัวเมืองตาง ๆ นํามารวมไวที่เมืองหลวง และทรงมีรับสั่งใหจัดพิมพหลักคําสอน
เกี่ยวเรื่องไตรสิกขาแจกจายแกพระสงฆซ่ึงอันที่จริงบทบาทนี้ควรเปนหนาที่ของคณะสงฆที่จะตอง
อบรมสั่งสอนประชาชน  
 2. สมัยรัชกาลที่ 1 ทรงมีรับสั่งใหสังคายนาพระไตรปฎก และทรงมีพระราชปุจฉาเพื่อเปน
อุบายใหคณะสงฆไดกลับไปศึกษาพระธรรมวินัยอยางจริงจัง และสภาพการณศึกษาของคณะสงฆ
สมัยนี้ก็เนื่องดวยสมัยกรุงธนบุรีซ่ึงยังคงบกพรองอยูเปนอันมาก ดังกฎหมายพระสงฆขอที่ 8 วา
กรณีการไมเอาใจใสทอดธุระของอุปชฌายอาจารยไมส่ังสอน ไมมีการประชุมอบรมกันเปนเวลา 10 
ป ทําใหภิกษุสามเณรไมรูธรรมวินัย และจารีตประเพณีจนตองอาบัติเปนอันมาก  
 3.สมัยรัชกาลที่ 2 การศึกษาก็สืบเนื่องมาจากรัชกาลที่ 1 แมวาทรงใหการทํานุบํารุงแตยังอยู
ในภาวะฟนฟูเชนตรวจชําระพระไตรปฎก การออกกฎหมายเพื่อใหภิกษุสงฆประพฤติปฏิบัติและ
ศึกษาในหลักธรรมวินัยดังมีเนื้อความในกฎพระสงฆ พ.ศ.1175 วาภิกษุบางพวกไมประพฤติสิกขา
วินัย ไมเลาเรียนคันถธุระวิปสสนาธุระเปนตนโดยสรุปความแลวมีการลวงสิกขาบทเปนอยางมาก
คณะสงฆยังไมไดรับการศึกษาอยางเต็มที่  
 4. สมัยตนรัชกาลที่ 3 การศึกษาของคณะสงฆยังไมทั่วถึงโดยเฉพาะหัวเมืองตาง ๆ  ดัง
ปรากฏในงานของสุนทรภูโดยสรุปวา พระสงฆในหัวเมืองตาง ๆ ถึงเวลาเย็นพรอมกันเลนตระกรอ 
เลนพนัน ชนไก เปนตน ซ่ึงบงใหเห็นวาการศึกษายังไมทั่วถึง และในตัวเมืองแมวาจะไดรับ
การศึกษาอยูบางแตเปนแบบดั่งเดิมแตสมัยรัชกาลที่ 2 แตปรากฏวามีการปรับปรุงรูปแบบการศึกษา
เร่ิมที่สํานักวัดบวรวิหารโดยพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ 
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3.สิ่งท่ีพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวปรับปรุง แกไข และฟนฟู 
 

 ในชวงที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงปฏิรูปการคณะสงฆพระองคไดปรับปรุง 
แกไขและฟนฟู ขอวัตรปฏิบัติตลอดจนขนมธรรมเนียมทาง ๆ ใหดีขึ้นและสมบูรณขึ้น พอสรุปได
ดังนี้ 
 1. อุโบสถกรรม ทรงใหคณะสงฆธรรมยุต ถือปฏิบัติอยางเครงครัดไมใหขาด คือพระสงฆ
ธรรมยุติตองลงฟงพระปาฏิโมกขทุกวันพระ 8 ค่ํา   15 ค่ํา โดยถือเปนกิจตองทํา 
 2. ปวารณากรรม ทรงประพฤติเปนแบบอยางโดยทรงกระทําเปนเนือง ๆ มิไดขาด ตั้งแต
สมัยผนวช จนถึงกอนวันสวรรคต และคณะสงฆธรรมยุตก็ไดถือมาเปนธรรมเนียมปฏิบัติมิไดขาด
อยางตอเนื่องจนถึงปจจุบัน 
 3. การแสดงอาบัติ ทรงใหคณะสงฆธรรมยุตแยกแสดงอาบัติอยางชัดเจนเพื่อใหผูกระทํา
ความผิดเกิดความละอาย ไมกลาทําผิดอีก 
 4. ทรงเพิ่มเติมพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนาใหมีในพิธีกรรมของพราหมณ-ฮินดู โดยทรง
พระราชนิพนธพระบาลีเพิ่มเติมบางตอนและทรงใหพระภิกษุสงฆไดมีบทบาทในพิธีกรรม เชน 
การเจริญพระพุทธมนตเปนตน 
 5. ทรงฟนฟูดานการศึกษาและปฏิบัติดานวิปสสนาธุระโดยทรงสรางวัดสําหรับฝกสมาธิ 
และวิปสสนาชื่อวัดนอกหรือวัดสมอรายในปจจุบัน โดยยึดตามแบบพระไตรปฎกอยางเครงครัด 
ทรงนิพนธหลักคําสอนดานวิปสสนาธุระหลายคาถา ผลตอมาคือไดมีการปฏิบัติอยางแพรหลายใน
ปจจุบัน ตัวอยางเชน สายพระปามีหลวงปูมั่น เปนตน 
 6. ทรงฟนฟูธรรมเนียมนมัสการพระเชา-ค่ํา และพระราชนิพนธคํานมัสการพระเชา-คําขึ้น
(ปจจุบันนี้ใชอยางแพรหลายทั้งธรรมยุตและมหานิกาย) อยางไรก็ตามแมวากอนหนาที่ทรงปฏิรูป
การคณะสงฆจะมีการกระอยูกอนแลว แตไมไดทําเปนประจําเปนกิจวัตร และไมไดกําหนดไว
แนนอนวาจะตองทําชวงไหน ปฏิบัติอยางไร และเวลาไหน  
 7. ทรงตั้งธรรมเนียมการสวดมนตหลังจากที่ทําวัตรเชา-เย็นเสร็จ ทั้งนี้เปนการทําตอเนื่อง
หลังจากการนมัสการพระเชา-ค่ําเสร็จแลวโดยเลือกพระสูตรในอังคุตตรนิกายเปนฟน มีการซอม
สวดมนตทุกวัน เวนเฉพาะวันพระ ทรงใหฝกหัดการเปลงเสียงอักขระใหถูกตองตามฐานกรณ 
 8.ทรงตั้งธรรมเนียมการฟงธรรมวันธรรมวันสวนะ  ซ่ึงแตกอนนั้นก็มีการทําเชนนี้
เหมือนกันแตเปนการทําอยางไมมีแบบแผน ไมไดถืออยางเครงครัด แตพระบาทสมเด็จพระจอม
เกลาฯ ทรงวางธรรมเนียมใหมโดยใหคณะสงฆธรรมยุตไดถือปฏิบัติมิใหขาดทุกวันพระทั้งกึ่งปกษ 
และเต็มปกษ 
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 9. ทรงรื้อฟนและพระราชนิพนธคาถาสําหรับสวดในวันวิสาขบูชาซึ่งกอนหนานี้ไดถูก
ละเลยมาเปนเวลานานตั้งแตสมัยสุโขทัยพอมาถึงรัชสมัยรัชกาลที่ 2 พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศ
หลานภาลัยไดทรงรื้อฟนขึ้นใหมแตไมเปนที่นิยมของประชาชนทั่วไปเทาที่ควร  
 10. ธรรมเนียมวันอัฐมีบูชาก็เชนเดียวกันพระองคทรงดําริตอเนื่องจากวันวิสาขบูชาโดย
เร่ิมทําเฉพาะวัดบวรนิเวศวิหารและทรงพระราชนิพนธคาถาสําหรับสวดไวเชนกัน 
 11.การกรานกฐินซึ่งกอนหนานี้แลวแตทําไมถูกตามพระบาลีภายหลังพระบาทสมเด็จพระ
จอมเกลาฯ ทรงปรับปรุงแกไขใหถูกตองตามพระบรมพุทธานุญาต 
 12. ทรงฟนฟูการศึกษาและการปฏิบัติวิปสสนากรรมฐาน เดิมทีนั้นการศึกษาและปฏิบัติ
วิปสสนากรรมฐานมีนอยมากโดยสังเกตจากสมัยรัชกาลที่ 2 พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลา
นภาลัยทรงใหอาราธนาอาจารยกรรมฐานทั่วประเทศแลวมีเพียง 76 รูปเทานั้น พระบาทสมเด็จพระ
จอมเกลาฯ เมื่อทรงผนวชแลวทรงศึกษาและพระราชนิพนธพระคาถาเกี่ยวกับวิปสสนากรรมฐานไว
เปนอันมากหลังจากที่ทรงครองราชยแลว ทรงสรางวัดสําหรับฝกสมาธิและวิปสสนากรรมฐานที่
สําคัญสําหรับคณะสงฆธรรมยุตชื่อวาวัดนอกหรือวัดบรมนิวาในปจจุบัน และผลที่ตามมาก็คือคณะ
สงฆสายพระปาและพระสงฆมหานิกายมากมายไดรับประโยชนจากการสรางวัดนี้ 
 13.นอกจากนี้พระองคยังคงรักษาธรรมเนียมปฏิบัติที่มีมาแตคร้ังพุทธกาลเชนธรรมเนียม
การตั้งเจาหนาที่ทําการสงฆ,ธรรมเนียมเกี่ยวกับวัสดุอันเปนของสงฆ,ธรรมเนียมการถวายทานและ
เนียมอื่น ๆ  
  
 4. สิ่งท่ีพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงตั้งขึ้นใหม 

 
 นอกเหนือจากการสิ่งที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงแกไข ฟนฟูและปรับปรุงแลว 
ส่ิงที่พระองคไดทรงริเร่ิมทําขึ้นมาใหมนั้นก็มีอยูหลายประการดังสรุปไดดังนี้ 
 1.ธรรมเนียมวันมาฆบูชา ซ่ึงแตกอนนั้นไมเคยมีปรากฏวามีการกระทํามากอน ดังปรากฏ
เนื้อความในพระราชพิธีสิบสองเดือนที่พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาฯทรงนิพนธไววา” แตเดิม
พิธีวันมาฆบูชาไมเคยกระทํามากอนในเมืองไทยเพิ่งจะมีขึ้นอยางเปนทางการในรัชสมัย
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว”  
 2.ทรงตั้งโรงพิมพของคนไทยขึ้นเปนแหงแรกในประเทศไทย ซ่ึงแตกอนนั้นไมมีปรากฏวา
มีการตั้งโรงพิมพที่เปนของคนไทย และเปนของพระพุทธศาสนาในประเทศไทยมากอน จะมีก็
เพียงแตของศาสนาคริสตเทานั้น  การที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงริเร่ิมตั้งโรงพิมพขึ้นนี้ 
ตอมาไดเปนประโยชนอยางมากแกระบบการศึกษาในประเทศไทย ทั้งนี้เนื่องจากใชพิมพหลักคํา
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สอนทางพระพุทธศาสนาเชน พระปาฏิโมกข คาถาธรรมบทหนังสือสวดมนตอ่ืน ๆ ทั้งที่เปน
ภาษาไทย และภาษาบาลีและใชพิมพคัมภีรรวมทั้งหนังสือทางพระพุทธศาสนาเปนอันมากใน
ประเทศไทย และเปนตนกําเนิดของโรงพิมพมหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัยซ่ึงเปนโรงพิมพเพื่อ
การพิมพหนังสือตําราทางพระพุทธศาสนาเพื่อการศึกษาและการเผยแผทําใหระบบการศึกษา และ
คําสอนในทางพระพุทธศาสนาเขาถึงประชาชนทุกกลุมมากขึ้น 
 3.ทรงพระราชนิพนธหลักคําสอนตาง ๆ ทางพระพุทธศาสนาขึ้นดวยพระองคเองโดยอิง
พระไตรปฎก และทรงออกประกาศเกี่ยวกับการคณะสงฆอ่ืน ๆ  ซ่ึงสามารถแยกออกเปน 4 กลุมคือ 
1)พระราชนิพนธเร่ืองตาง ๆ มี 18 เร่ือง 2)พระราชนิพนธประเภทสารัตถธรรมมี 4 เร่ือง 3)พระราช
นิพนธประเภทสมณสาสน 9 มี เร่ืองและ4)พระราชนิพนธเบ็ดเตล็ด 1 เร่ือง และคาถาขอขมา
พระสงฆกอนสวรรคต โดยสรุปเนื้อหาแหงพระราชนิพนธเปน 4 ประเภทเชนกันคือ  
  1)บทสวดสรรเสริญคุณพระรัตนตรัย 6 เร่ือง  
  2)บทสวดที่แสดงคําสอนทางพระพุทธศาสนามี 5 เร่ือง  
  3)บทสวดในพระราชพิธี 4 เร่ือง  
  4)บทสวดเบ็ดเตล็ด 7 เร่ือง 
 4.ทรงออกกฎระเบียบและประกาศตาง ๆ เกี่ยวกับสถาบนัสงฆแยกเปน  8 ประเภทคือ 
  1)ประกาศเกี่ยวกับพระวินัยของสงฆเพื่อใหพระสงฆประพฤติปฏิบัติใหมีความ
  ถูกตองมีจํานวน 9 ฉบับ  
  2)ประกาศเกี่ยวกับความสัมพันธของคณะสงฆกับทางราชการ 4 ฉบับ  
  3)ประกาศเกี่ยวกับความสัมพันธของคณะสงฆกับประชาชน 5 ฉบับ  
  4)ประกาศเกี่ยวกับการบําเพ็ญพระราชกุศลของพระมหากษัตริยในการสรางและ
  บูรณปฏิสังขรณวัดตาง ๆ 12 เร่ือง  
  5)ประกาศเกี่ยวกับการบําเพ็ญพระราชกุศลอื่นๆ มี 3 ฉบับ  
  6)ประกาศเกี่ยวกับพุทธศาสนพิธี,พระราชพิธีตาง ๆ 12 เร่ือง  
  7)ประกาศเรื่องทั่ว ๆ ไปของพระสงฆมี 4 ฉบับ 
  9)ประกาศเกี่ยวกับเรื่องทั่ว ๆไปทางพระพุทธศาสนามี 8 เร่ือง 
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5.ผลกระทบและอิทธิพลท่ีมีตอคณะสงฆเดิมดังนี้ 
 
5.1 ผลกระทบในเชิงลบ 
  

 จากการปฏิรูปคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ สงผลในแงลบหลายประการ
ทั้งนี้เนื่องจากแตกอนมานั้นไมมีการปฏิรูปคณะสงฆเชนนี้ขึ้นในประเทศไทยและธรรมดาวาสิง่ใหม 
ๆ ที่มีบุคคลหรือกลุมบุคคลทําขึ้นในสังคมยอมเปนที่จับตามมอง และถูกวิพากษวิจารณในแงตาง ๆ 
โดยเฉพาะการถูกวิพากษวิจารณในแงลบ ซ่ึงก็เปนความจริง เนื่องจากการศึกษาพบวา เมื่อคร้ังที่
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ ทรงปฏิรูปคณะสงฆขึ้นใหมนั้น พระองคทรงกระทําไมไดเต็มที่
เพราะอยูในวงศเกาที่เคยประพฤติมาเชนนั้นเปนแตทรงปฏิบัติตามลําพังพระองคเอง ซ่ึงกาลตอมา
จึงไดมีผูสนใจถือปฏิบัติตามมากขึ้นตามลําดับ และการปฏิบัติในแบบอยางที่แตกตางจากเดิมของ
คณะสงฆธรรมยุตนั้นถือไดวาเปนความลําบากใจของคณะสงฆธรรมยุตในตอนนั้นมาก แมกาลลวง
มาถึงปจจุบันก็ยังคงมีการกลาวพาดพิงและวิพากษวิจารณเชนนั้นอยูอยางมากมายจากนักวิชาการ
และกลุมบุคคลทั่วไปทั้งนี้ไมวาจะเปนดวยกรณีการศึกษาไมเขาถึงขอมูล จากอคติ หรือจากเหตุผล
ใดก็ตาม จากประเด็นที่มีการกลาววิพากษวิจารณมาตลอดนั้นสรุปประเด็นสําคัญไดดังนี้ 
 1.พระสงฆธรรมยุตรังเกียจมหานิกายวาประพฤติยอหยอนตอธรรมวินัย 
 2.พระสงฆธรรมยุตอางวามหานิกายมีบรรพชาอุปสมบทไมถูกตองตามพระวินัย 
 3.พระสงฆธรรมยุตไมยอมใหมหานิกายมีสมานสงัวาสรวมสามัคคีทําอุโบสถกรรมดวย 
 4.พระสงฆธรรมยุตไมหวังดีตอมหานิกายแมเห็นวาประพฤติผิดก็ไมอยากชวยแกไข 
 5.ธรรมยุตสามารถปกครองมหานิกายแตมหานิกายปกครองธรรมยุตไมได 

 
 ซ่ึงขอวิพากษวิจารณเหลานี้เปนเพียงบางสวนที่ผูวิจัยนํามากลาวเปนขอวิพากษวิจารณที่
รุนแรงและครอบคลุมประเด็นที่ถูกวิพากษวิจารณที่ถูกลาวถึงกันโดยมาก  ซ่ึงขอวิพากษวิจารณนี้
ผูวิจัยจะไดนํามาวิจารณในบทวิจารณหนา 224  
 
 5.2 ผลกระทบในเชิงบวก 
 
 แมวาจะมีผูไมเห็นดวยกับการปฏิรูปคณะสงฆของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ และถูก
วิพากษวิจารณอยางรุนแรงดังกลาวมา แตผลที่เกิดขึ้นมาจากการปฏิรูปคณะสงฆที่เปนแงดีนั้นกลับ
มีอยางมากและสงผลกระทบในเชิงบวกตอระบบการปกครองคณะสงฆ ระบบการศึกษาและขอวัตร
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ปฏิบัติตลอดจนขนบธรรมเนียมตาง ๆ อยางเห็นไดชัดเจนทั้งในอดีตและในปจจุบัน ดังที่พบจาก
การศึกษาในงานวิจัยนี้โดยสรุปไดดังนี้ 
 1. ทําใหคณะสงฆเดิมไดมองยอนดูขอวัตรปฏิบัติที่ถูกตองตามธรรมวินัยและพยายาม
 ปรับตัวใหดีขึ้นในเรื่องตาง ๆ เชน การประพฤติปฏิบัติพระวินัย อุโบสถกรรม และปวารณา
 กรรม   
 2. เกิดการศึกษาในดานพระศาสนาอยางจริงจังโดยเฉพาะดานธรรมวินัย 
 3. มีการรื้อฟนพิธีกรรมและธรรมเนียมเกาที่เคยทํามาใหดีดังเดิม  
 4. มีโรงพิมพที่เผยแผพระพุทธศาสนาเปนแหงแรกและใชมาจนถึงปจจุบัน 
 5. เกิดลักษณะการเทศนาแบบเทศนาโวหารหรือปาฐกถาธรรม  
 6. เกิดความสัมพันธอันดีระหวางคณะสงฆประเทศตาง ๆ กับประเทศไทย และคณะสงฆ
 ไทยไดขยายไปยังนานาประเทศ 
 7. เกิดความสมบูรณแหงพระคัมภีรทางพระศาสนาซึ่งแตกอนนั้นสูญหายไปมาก  

8 .  เกิดพระไตรปฎกในรูแบบไทยขึ้นอัน เนื่ องมาจากการประดิษฐคิดคนของ
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ 

 9. คฤหัสถสามารถศึกษาธรรมไดอยางงายขึ้นเนื่องจากมีโรงพิมพและการพิมพหนังสือ
 แพรหลายมากขึ้น  
 10. เกิดธรรมเนียมตาง ๆ ขึ้นเชนทําเนียมการทําสวดมนตเชา- ค่ํา มีการฟงธรรมวันอุโบสถ
 ศีล และจากการพระราชนิพนธหนังสือตาง ๆ ทางพระศาสนาทําใหทุกวันนี้ไดมีแบบยึดถือ
 ปฏิบัติที่เปนรูปแบบเชนคาถาบูชาวันสําคัญตาง ๆ  
 11. เกิดการเปลี่ยนแปลงดานพิธีกรรมในพระราชพิธีตาง ๆ ซ่ึงแตกอนเปนพิธีพราหมณ-
 ฮินดู ลวน ๆ แตภายหลังตอมาไดมีพิธีทางพระพุทธศาสนาเขาไปมีสวนรวมเปนอันมาก  
 12. เกิดการฟนฟูดานคันถธุระและวิปสสนาธุระโดยยึดหลักพระไตรปฎกเปนเกณฑเปน
 เหตุใหเกิดความนิยมในการศึกษาปฏิบัติสมาธิและวิปสสนาขึ้นในประเทศไทยอยาง
 แพรหลายดังที่ปรากฎเชนสํานักวิปสสนาของหลวงปูมั่น ภูริทตฺโต สํานักวิปสสนาของ
 หลวงพอชา  สุภทฺโทเปนตน และไดแพรหลายไปยังประเทศตาง ๆ อยูในปจจุบัน 
 13. คณะสงฆไทยพนจากการปกครองของคฤหัสถที่เคยประพฤติมาแตสมัยอยุธยา 
 14.การปกครองคณะสงฆมีระเบียบแบบแผนที่ชัดเจนโดยมีพระราชบัญญัติคณะสงฆเปน
 หลัก 
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8.ขอเสนอแนะ........... 
............................................................................................  

 ขอเสนอแนะเพื่อการศึกษาและวิจัยคร้ังตอไป 
  
 งานวิจยันี้เนนไปที่เหตแุหงการปฏิรูปการคณะสงฆในประเทศไทย โดยศึกษาตั้งแตสมัย
กรุงศรีอยุธยาครั้งที่ 2 ถึงตนกรุงรัตนโกสินทร จากหลักฐานในพระราชกําหนด กฎพระสงฆ  
กฎหมายตราสามดวง พระราชพงศาวดาร และตําราวิชาการอื่น ๆ  ลวนบงชี้ใหเห็นถึงความออนแอ
ดานการศึกษา และปฏิบัติของพระสงฆ จนแทบจะหาพระสงฆที่ปฏิบัติตามหลักธรรมวินัยจริง ๆ 
แทบไมได เมือ่เปนเชนนี้ผูวจิัยจึงเสนอแนะใหศกึษาวา แทจริงแลวตั้งแตเสียกรุงศรอียุธยาครั้งที่ 2 
ถึงตนกรุงรัตนโกสินทรไดมกีารปฏิบัติดานสมถวิปสสนามากนอยเพยีงใด มกีี่สํานกั และปฏิบัตใิน
รูปแบบใดโดยตั้งหวัขอวา “การศึกษาประวัติความเปนมาของการปฏิบตัิสมถวิปสสนากัมมัฏฐาน
ตั้งแตสมัยสุโขทัยถึงกรุงรัตนโกสินทรตอนตน” เพื่อจะทําใหทราบไดวาการปฏิบัตสิมถวิปสสนา
ของคณะสงฆในชวงนี้มีรูปแบบที่เหมือน หรือแตกตางจากพระไตรปฎก และเหมือนหรือแตกตาง
จากการปฏิรูปของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหวัมากนอยเพยีงใด และจะทําใหงานวิจยันี้
สมบูรณยิ่งขึ้นเนื่องจากทําใหเห็นสภาพการณคณะสงฆไดครบทุกดาน 
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EXTENDED SUMMARY 
 
 
1. Background 
  

Religious reformation is one of important religious phenomena that we can 
observe in many religions. Religious reformations in each religion have different 
causes and characteristics depending on contexts, including religious practice. An 
important instance is the one initiated by Martin Luther, which eventually led to 
establishment of Protestantism. One of the causes was Luther's disagreement with 
practice divergent from the fundamental doctrines. Another instance of reformation 
can be found in Brahmanism. It later developed into Hinduism. In Buddhism, the 
Sangha divided into 2 groups not long after the Buddha had past away. After the first 
Sangha council, a number of monks separated from the main group and formed a sect, 
Mahasanghika. The main group later became Theravada. More than a hundred year 
later, more divisions occurred. An important motive was disagreements about trivial 
disciplines. And five hundred years later, Mahayana was formed. Sathira Bodhinanda 
(2514: 111) wrote, "After the fifth B.C., a new movement of Buddhism occurred. 
They called themselves, Mahayana. This movement resulted from gradual 
development, especially, from Mahasanghika together with a group of laity who 
shared the idea that methods of Buddhist propagation should be improved if 
Buddhism was to remain. These groups of Buddhists cooperated and established the 
school of Mahayana in order to restore the religion. In that period, Mahayana became 
a rival of flourishing Brahmanism. Masters developed many teachings to handle 
Brahmanism's growing influence so as to reach general people." Sumalee 
Mahanarongchai (2546: 12) added, "Buddhism has continuous development because 
of influences both internal and external. Brahmanism was an instance of external 
influences." 
 Religious reformations inevitably led to consequences, either positive or 
negative. New sects had different doctrines and practice from the previous ones. 
These differences did not only lead to separation among members of the same 
religions but also disputes, conflicts, and even violence. On the other hand, the 
reformations forced the previously established sects to look back at themselves both 
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in doctrinal and practical terms, which often led to internal reformations in order to 
preserve their identities and continue in existence.  
 In the history of Thai Buddhism, there was a major reformation of Sangha in 
the early Ratanakosin period. It was initiated by King Rama IV and finally became a 
new sect of Sangha, Dhammayuttika. His main motive was his view that practice 
based on Acariyasamaya (masters' teachings) was not accurate and strict 
(Dhammayuttika Order, 2547: 3). After the King Rama IV's reformation, disputes 
were widespread and Dhammayuttika Sect was largely disapproved. Therefore, it is of 
great interest as to why these negative consequences followed; what were the 
presuppositions underlying this disapproval. This is the main interest of this research. 
Pathompong Bodhiprasiddhinanda (2549: 183) makes a sharp remark about this point 
as follows. 
 

"These presuppositions deserve a study. However, many books on this (books 
that express disapproval) are not written in a proper academic style. The 
authors' research methodology is flawed. Despite references, conclusions are 
not supported and language is colored. Importantly, academic works...should 
delve into the context in which Dhammayuttika arose, and into positive 
consequences that the birth of Dhammayuttika sect brought on the older sect 
later called, Mahanikaya, especially in educational, practical and 
administrative terms. Regarding the criticism that monks in Dhammayuttika 
look down on those in the older sect, it should be considered if that is an 
individual or collective behavior. As far as I can see, in many cases, they are 
hasty generalizations." 

 
 The negative attitude of individuals and groups toward Dhammayuttika, I 
believe, results from incomplete studies. Understanding is not clear and many details 
are overlooked. Especially, not enough attention is paid to thorough reading of King 
Rama IV's works. That is an important flaws because questions were well answered in 
them. Another problem stems from general Thai Buddhists' lack of understanding in 
Buddhist teachings. Moreover, there is no specific research on this matter. There are 
only the King Rama IV's works and other researches touching the topic about 
Dhammayuttika. Therefore, this thesis aims to study King Rama IV's motives for 
reformation and the extent of influences that Dhammayuttika sect has on the Thai 
Sangha.  
 In this research, details will be studied to reach clearer conclusions about the 
reformation of Sangha by King Rama IV and roles, e.g. educational and 
administrative, that Dhammayuttika has in the Thai Sangha. 
 
2. Objectives 
 

2.1 To study King Rama IV's motive in his reformation of the Thai Sangha 
2.2 To study roles, influences and impacts that Dhammayuttika has in the Thai 

Sangha 
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3. Scope 
 
 This is qualitative research to study King Rama IV's motive in his reformation 
of the Thai Sangha and influences that Dhammayuttika has in the Thai Sangha on the 
basis of primary and secondary sources. 
 
4. Methodology 
 
 Based on documentary research, data related to the context of Dhammayuttika 
formation and antecendent events, and data related to influences of Dhammayuttika 
on the Thai Sangha from past to present are collected from the followings. 

4.1 Primary Sources: Tipitakas, King Rama IV's works, Stories of Wat 
Bavoranivesvihara Temple, History of Rachadhiwasa, Annals, Royal Decrees, Three-
seals Laws, Sangha Laws, etc. 

4.2 Secondary Sources: books, research, theses, journal articles and other 
related documents. 
 
5. Expected Benefits 
 

5.1 Understanding about King Rama IV's motive in his reformation of the 
Thai Sangha 

5.2 Understanding about roles and influences that Dhammayuttika has on the 
Thai Sangha as a whole 
 
6. Terminology 
 

Influences: Effective power, power that an individual or a state has that enable 
fulfillment of wishes, power that makes others do as one wishes, power that makes 
things happen, power beyond one's duty (Thai Royal Academy Dictionary, BC 2542). 
 

Order: Groups under ecclesiastic administration eg. North Order, South Order, 
Middle Order, Order of Town-monk, Order of Forest-monks. 
 

Mahanikaya Order: The group of monks that continues from the Sukhothai 
period. Its name came after the formation of Dhammayuttika Order. 
Vachirayanavaroroj defined that they are "native monks before the rise fo 
Dhammayuttikanikaya" (Sangha Affair: 90). 
 

Dhammayuttika Order: The new group of monks formed in the period when 
King Rama IV was still a monk during the reign of King Rama III. They can also be 
called "Dhammayuttika" or "Dhammayuttikanikaya". Vachirayanavaroroj explained 
that they were monks from Mahanikaya who also received ordinations in Mon Order 
(Sangha Affair: 10). 
 

Role: Conduct of religious duties or activities related to administration, 
education, and propagation. 
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7. Results 
 
 This research aims to study King Rama IV's motive in his reformation of the 
Thai Sangha and to study roles, influences and impacts that Dhammayuttika has in the 
Thai Sangha. Results show that King Rama IV was motivated to reform the Sangha 
because of the following 2 main reasons. 
 
 1. Monks' Lack of Discipline 
 Before the reformation, monks badly lacked discipline and many violated 
monastic rules. After the evasion of Ayuthtaya, King Taksin, the founder of Thonburi, 
gathered divisions in order to found the country. Among these divisions, there was 
one led by the monk, Phra Fang, whose subordinates comprised both laity and monks. 
The monks joined the laity in drinking, killing, and violated other major and minor 
disciplinary rules. They also practiced black magic that belonged to Hinduism. After 
his success in conquering Phra Fang, King Taksin ordered monks from the north to 
prove that they were pure by walking on fire or long diving. These methods showed 
the influence of Hinduism. After the reign of King Taksin during the reigns of King 
Rama I-III, many monks were still found to lack discipline and violate monastic rules. 
Even monks of higher ranks were found to have children. Since King Rama IV had 
deeply studied the Tipitakas, Commentaries and Sub-commentaries, he was aware 
that monks then practiced "Acinnakappika" ie. following words of preceptors, not 
those in the Tipitakas. They were full of "Summohavohara" ie. unfounded words. 
Sanghakamma, acts or ceremony performed by a chapter of monks assembled in 
solemn conclave, was not strictly observed. Uposathakamma, bi-weekly recitation of 
Vinaya, was performed only in some temples with a small number of participants. As 
the king wrote in his Twelve-months Royal Ceremonies on page 45: "...such as 
Uposathakamma that was formerly ignored. Monks, though staying in the temples, 
might or might not participate. Only half performed it. Mahapavara that was 
previously ignored, performed in a small number of temples..." 
 Another clear indicator of monks' lacking discipline is the flaws of 
Sanghakamma ie. Vipatti 4 (or the 4 Failures). First, it is Vatthuvipatti. That is, people 
who received ordination were not qualified. Second, it is Simavipatti. That is, the area 
of Sanghakamma was not right. Third, it is Parisavipatti. That is, the meeting 
conditions (eg. quorum) were not met. Finally, it is Kammavacavipatti. That is, 
monks did not have the right chanting. His deep knowledge in the scriptures informed 
him that Simas, consecrated areas, were not correctly established. He also knew that 
monk's pronunciation in chanting was not accurate because the Thai Sangha was 
related to the Sri Lankan and the Burmese Sanghas who had a problem in 
pronunciation when chanting. 
  

2. Monk's Low Education and Inaccessible Scriptures 
 After the loss of Ayuthaya until the reign of King Rama I, it can be said that 
monks did not receive education at all because of the circumstance of extended war 
time. Thais and Burmese had around 50 battles. Moreover, in such circumstance, 
many scriptures and treatises were lost. The remaining texts were written in Kmer. 
Education, which was then mainly carried out orally, was possible only for those who 
stayed with a small number of knowledgeable masters whose number was reduced 
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because some had been captured as prisoners of war. Most monks then did not 
understand about rules they should observe. King Rama II requested for the supreme 
patriarch to compose his instruction to distribute to monks all over the country. In that 
instruction, it was mentioned that there were so many monks who violated monastic 
rules. Many never knew about Parisuthisila 4, Paccavekkana and Atitapaccavekkana, 
Patikulapaccavekkana. Preceptors did not do their duty of training. Many monks 
therefore did not know proper conduct, monastic rules, ways of taking care of robes 
and bowls. They violated the rules on daily basis. Their ignorance about Parisuthisila, 
Paccavekkan, etc. clearly shows their failure especially in educational terms because 
these are what monks are supposed to learn before anything else. It is monks' 
obligation to study about teachings and monastic rules so as to have the right conduct. 
It can be seen tha the kings from the reign of King Taksin on supported monk's 
education. 
 (1) In the period of Thonburi, King Taksin ordered that copies of scriptures 
lost during the war be made and kept in the city. He also had copies of teaching about 
Trisikka made and distributed to monks even though it should have been monks who 
educated laity. 
 (2) In the reign of King Rama I, there was a sanghiti. He also asked questions 
as a way to encourage monks to study the doctrines and monastic rules. The situation 
of monks' education continued from the reign of King Taksin. Therefore, in the 
Sangha Laws, it was prescribed that preceptors who failed to teach or call a meeting 
of monks in order to give training in a ten-year period would be given severe 
punishment. 
 (3) In the reign of King Rama II, the situation of education continued from the 
previous reign. It was still in the rehabilitation period despite the royal support. Laws 
were issued to control monks' behavior and to compel them to study doctrines and 
rules. In the Sangha Laws, B.C. 1175, it was mentioned that some monks did not 
observe the monastic rules, study doctrines or meditation. To sum up, violation of 
monastic rules was still widespread and the Sangha was still lowly educated. 
 (4) Early in the reign of King Rama III, education did not reach all monks, 
especially those in the provinces. In one of Sunthorn Phu's work, it was mentioned 
that monks in the provinces played rattan balls, gambled, and had cock fighting. In the 
city, although monks were educated, the education system continued from the 
previous reign. It was later improved by King Rama IV.  
  

3. King Rama IV's Reformation 
 In his reformation, King Rama IV correct, improve and restore practice and 
tradition as follows. 
 (1) Uposathakamma: He had the Dhammayuttika strictly observe this. Monks 
in Dhammayuttika Order must participate in the recitation of fundamental precepts 
every forth night. 
 (2) Pavaranakamma: He set a model by regular practice from the day of 
ordination until the last day of his life. The Dhammayuttika Sangha has carried on the 
practice until now. 
 (3) Confession: Members of Dhammayuttika must confess the wrongs they 
committed to show the feeling of guilt and never repeat the wrongs again. 
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 (4) Addition of rites: He adapted some rites from Hinduism for monks to 
perform. He composed some Pali additions and had monks play some roles in the 
rites. 
 (5) Restoring education and Vipassana practice: He had a temple constructed 
to provide a place for Vipassana practice. That temple was then called, "Wat Nok," 
which is known today as "Wat Samorai". The practice was strictly in line with the 
Tipitakas. He composed many texts on Vipassana practice, which resulted in wide 
mediation practice in the present such as that found among the followers of Luang 
Poo Mun. 
 (6) Restoring the practice of morning-evening worship: He composed the 
chanting verses for morning-evening worship, which are chanted until now among 
monks both in Mahanikaya and Dhammayuttika. However, this tradition had been 
practiced before his reformation but not on regular basis. There had also been no 
precise schedule and procedure. 
 (7) Initiating regular practice of chanting after morning-evening chanting: He 
chose suttas in Anguttaranikaya and had them rehearsed everyday except on the 
Buddhist holy day. He trained monks to have correct pronunciation. 
 (8) Initiating regular practice of hearing a sermon on Savana day: This practice 
had been around before but without procedure and not on regular basis. King Rama 
IV re-established it and prescribed as regular practice in Dhammayuttika Order 
performed on every Buddhist holy day. 
 (9) Restoring and composing verses for chanting on Visakhapuja day: This 
day had long been ignored from Sukhothai period on. It was later restored in the reign 
of King Rama II but was not yet popular.  
 (10) Restoring the ceremony of Athamipuja day: He restored it after his 
revival of Visakhapuja and also composed chanting verses for the occasion. It was 
first held at Wat Bavaranivesvihara Temple only. 
 (11) Improving the procedure of robe offering: He improved the procedure so 
that it conformed to the Buddha's permission as recorded in the Tipitas. 
 (13) Preservation of practice continuing from the time of the Lord Buddha 
  

4. King Rama IV's Innovations 
 Apart from improvement and restoration, King Rama IV started new things as 
follows. 
 (1) Maghapuja day: This had never been before as indicated in King Rama V's 
writing, "Formerly, there was no Maghapuja ceremony. It was formally intiated in the 
reign of King Rama IV." 
 (2) Printing press: There had never been a printing press that was run by a 
Thai and to serve Buddhism before. Christians already had theirs. His establishment 
of a printing press benefited Thai education system. Many book both Thai and Pali 
were printed and this press later became Mahamakutrajavidayalaya University Press 
with an aim to print books on Buddhism and distributed them to education institutions 
and general public. 
 (3) Works: He composed works on Buddhism with references from the 
Tipitakas; he also issued announcements and the Sangha affair. His works can be 
divided into 4 groups: 1) compositions such as chanting verses, 2) writings on 
Buddhist teaching, 3) monastic letters, and 4) miscellaneous writings. 
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5. Impacts and Influences on the Sangha 

 5.1 Negative Impacts 
 King Rama IV's reformation gave rise to many negative impacts. Before that, 
there had never been any reformation in Thailand. Moreover, since it was new, it was 
subject to close observation and criticisms. In the beginning, King Rama IV could do 
things at his will since he was among those from the older order. It was later that he 
won many followers. Yet, in the beginning, these monks of the new order faced 
difficulties. Even today, they still face criticisms from scholars and general public 
because of inadequate information or bias. Main criticisms are as follows. 
 (1) Dhammayuttika monks consider that those in Mahanikaya lack discipline 
and so disdain them. 
 (2) Dhammayuttika monks claim that those in Mahanikaya do not receive 
correct ordination by the standard of the Vinaya. 
 (3) Dhammayuttika monks do not allow those from Mahanikaya to join their 
monastic activities in Uposathakamma. 
 (4) Dhammayuttika monks have an ill will because they do not help those in 
Mahanikaya improve their practice even though they see that the Mahanikaya monks 
are wrong. 
 (5) Dhammayuttka monks can govern those in Mahanikaya but not vice versa. 
 These are only some of the criticisms. They are here presented because they 
are severe and most heard of. 
  

5.2 Positive Impacts 
 Despite disagreement and criticism, the reformation brings about many 
benefits on the ecclesiastic administration, education, practice and customs as 
witnessed in the present. Here are the summary of these benefits. 
 (1) The reformation made the Sangha review their practice so that it is more in 
line with the Vinaya and try to improve many things such as observance of monastic 
rules, Uposathakamma and Pavaranakamma. 
 (2) The reformation gave rise to serious religious education, especially 
regarding the doctrines and monastic rules. 
 (3) Ceremonies and traditions were revived. 
 (4) The first Buddhist printing press was established and still operates today. 
 (5) A new form of sermon arose. 
 (6) The Thai Sangha developed relationship with Sanghas in other countries. 
 (7) A lot of lost scriptures were restored. 
 (8) The Thai Tipitakas was developed by his initiation. 
 (9) Books from the printing press were widespread and made the religion more 
accessible for laity. 
 (10) Ways of practice such as morning-evening chanting are still performed 
today and clear schedules and procedures are there to follow. 
 (11) Royal ceremonies that were formerly based on Hinduism have more 
Buddhist elements. 
 (12) Doctrinal and meditation studies were restored on the basis of the 
Tipitakas. Now, the practice of meditation is widespread not only in the country but in 
other countries as well. 
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 (13) The Thai Sangha was freed from administration by laity as it had been 
from the Ayuthaya period. 
 (14) Ecclesiastic administration had clear regulation under the Sangha Act. 
 
8. Recommendations 
 
 This research focused on the reformation of the Thai Sangha on the basis of 
data that cover the period from the loss of Ayuthaya until early Ratanakosin. All 
evidences pointed out how weak the education and practice of the monks in that 
period were. There were a very small number of monks who had the right practice. 
Therefore, I would like to recommend a further study on the extent of Vipassana 
practice during that period. It is of interest to know what school of practice there 
were, what methods they used and whether these methods are similar to those in the 
Tipitakas and developed in the reformation by King IV. 
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