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บทที่ 2 
 

ลักษณะของระบบยันตทีป่รากฏในภาคกลางของประเทศไทย 
 

2.1 ความหมาย ลักษณะ และองคประกอบของระบบยันต 
 

ยันตรูปแบบตาง ๆ ที่ปรากฏอยูในปจจุบันนั้นมีอยูหลายลักษณะทั้งที่เปนแบบตาราง

มีตัวอักขระอยูภายใน เปนตัวอักขระซอนกันหรือเรียงกัน รวมทั้งแบบที่เปนตัวเลขและรูปภาพตาง 

ๆ ตามพจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2542 กลาวถึงความหมายของเลขยันตวา 

“ตารางหรือลายเสนเปนตัวเลข อักขระหรือรูปภาพ ที่เขียน สัก หรือแกะลงบนแผนผา ผิวหนัง ไม 

โลหะเปนตน ถือวาเปนของขลัง เชนยันตตรีนิสิงเห ยันตพระเจา 5 พระองค เรียกเส้ือหรือผาเปน

ตนที่มีลวดลายเชนนั้นวา เส้ือยันต ผายันต เรียกกริยาที่ทําเชนนั้นวาลงเลขลงยันต”1  โดยคําจํากัด

ความนี้ยันตจะหมายถึงอักขระ ตาราง รูปภาพ และตัวเลขซึ่งตอไปในงานวิจัยจะกลาวถึงส่ิงเหลานี้

ทั้งหมด เกี่ยวกับที่มาของคําวายันตนั้นอาจารยเทพ  สาริกบุตรไดกลาวไวในคัมภีรพระเวทฉบับ 

จัตตุถบรรพไวดังนี้ 

 คําวา ยันต นี้เพี้ยนมาจากคําวา ยัญญ ซึ่งเปนภาษาบาลีแปลวา ส่ิงที่มนุษยพึง

เสนสรวงบูชาใหมีความสุขความเจริญ แตมาใชในภาษาไทยเราเปล่ียนเขียนเปน 

ยันต ไปหมายถึงรอยเสนที่ขีดขวางไปมาสําหรับลงคาถา นอกจากนี้ยังมีกลาวไว

อีกวา  เสนยันตนั้นเปรียบเสมือนสายรกของพระพุทธเจา  สวนอักขระที่ลงไวใน

ยันตเปรียบดวยแตละอักขระคือพระพุทธเจาองคหนึ่ง  แสดงถึงทัศนะคติที่คน

โบราณมีตอยันตและอักขระวาเปนส่ิงศักด์ิสิทธิ์ ไมสามารถลบหลูเหยียบย่ําได2 

ในพจนานุกรมภาษาสันสกฤตไดใหความหมายเก่ียวกับยันตไววา “เปนเคร่ืองราง 

เปนแผนภาพจําลองเกี่ยวกับดวงดาว หรือแผนผังอันศักด์ิสิทธิ์”3 สวนการเลาเรียนยันตตาง ๆ ใน

                                                 
1 ราชบัณฑิตยสถาน,  พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน  (กรุงเทพมหานคร: 

สํานักพิมพอักษรเจริญทัศน, 2542), น. 649.  
2 เทพย  สาริกบุตร,   พระคัมภีรพระเวทฉบับจัตตุถบรรพ  (กรุงเทพมหานคร: 

อุตสาหกรรมการพิมพ, 2501), น. 1. 
3 Aman Shivaram Apte, The Practical Sanskrit-English Dictionary (Delhi : 

Motilal Banarsidass, 1998),p. 1804. 
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สมัยโบราณเปนเร่ืองที่คอนขางยุงยากและเต็มไปดวยพิธีกรรมตาง ๆ มากมาย  ในการที่อาจารย

จะถายทอดวิชาความรูไปยังศิษย ซึ่งในการเรียนยันตตาง ๆ นั้นโบราณาจารยจะกําหนดเงินคาครู

ซึ่งเรียกวาคากํานัลรวมถึงขาวของที่ตองใชบูชา ซึ่งแตละยันตก็จะไมเหมือนกัน เชนถาจะเรียนยันต

ในคัมภีรปถมังจะตองต้ังเคร่ืองบูชามีบายศรีปากชามสํารับหนึ่ง เงิน 6 บาท ผาขาวผืนหนึ่ง  

หมาก 5 คํา ดอกบัว 5 ดอก กรวยดอกไม 5 กรวย ธูปเงิน ธูปทอง เทียนเงิน เทียนทองอยางละ 5 

เลม บางยันตกําหนดเคร่ืองบูชาไวอยางละ 16 เชนยันตพญาไกเถื่อน นอกจากนั้นยังมีขอความ

และวิธีปฏิบัติตนควบคูกันไปดวย  ข้ันตอนในการการลงยันต(เขียนยันต)นั้น เมื่อเวลาจะลงตอง

สํารวมจิตใหสงบเปนสมาธิ ยันตทุกชนิดจะมีสูตรที่ใชลง เวลาที่ลากเสนยันตนั้นตองภาวนาสูตร

ยันตไปดวยใหพอดีกับรูปที่เขียนข้ึนมา ดังนั้นในระบบยันตจะประกอบดวยส่ิงสําคัญ 5 อยางคือ 

รูปแบบยันต สูตรที่ใชเรียกกํากับยันตในสวนที่เปนรูปแบบ อักขระและสัญลักษณที่ใชลงในยันต 

พระคาถาหรือมนตที่ใชเสกเฉพาะ วิธีการกําหนดจิต และกําหนดคาบคาถา ซึ่งมีรายละเอียด

ดังตอไปนี้ 

1. รูปแบบของยันตไดแกลายเสนตาง ๆ ที่ปรากฏใหเห็น โดยท่ัวไปยันตจะอยูใน

รูปทรงเรขาคณิต เชนยันตรูปวงกลม ยันตประเภทนี้จะมีลักษณะรวมกันคือจะเปนรูปวงกลมซอน

กันต้ังแตสองวงข้ึนไป อาจมีเสนแบงภายในเรียกวากระดูกยันตเพื่อใหเกิดเปนชองสําหรับใสอักขระ

มนตลงไป มักจะใชใสมนตที่ประพันธเปนบาทคาถา สวนใหญมนตเหลานี้จะแตงตามฉันทลักษณ

โบราณ เทาที่พบมักจะมีวรรคละ 8 คํา บทหนึ่งมี 4 วรรครวมเปน 32 คํา เชนยันตมงกุฎ

พระพุทธเจา(ดูรูปที่ 1 ภาคผนวก)  ยันตปโย(ดูรูปที่ 2 ภาคผนวก)  ยันตจักรสิรโลก(ดูรูปที่ 3

ภาคผนวก)      

ยันตในรูปแบบวงกลมนี้ยังรวมไปถึงยันตดวงตาง ๆ ที่ลงตัวเลขลักขณาเอาไว ยันตที่

เปนรูปสามเหล่ียมยันตชนิดนี้จะมีลักษณะเปนสามเหล่ียมมีขมวดตามมุมทั้งสามเพื่อใหเกิด

ชองวางในการใสตัวอักขระ ยันตรูปสามเหล่ียมนั้นอาจมีรูปสามเหล่ียมรูปเดียวหรือสองรูปซอนกัน 

เชนยันตแคลวคลาด (ดูรูปที่ 4 ภาคผนวก) ยันตอิติปโสหูชาง(ดูรูปที่ 5 ภาคผนวก)  ยันตธงชัย(ดูรูป

ที่ 6 ภาคผนวก)  ยันตลงมงคล(ดูรูปที่ 7 ภาคผนวก)  

 ยันตในรูปแบบส่ีเหล่ียมเปนลักษณะที่พบมากที่สุด มีลักษณะเปนส่ีเหล่ียมจัตุรัสหรือ

ส่ีเหล่ียมผืนผา ในส่ีเหล่ียมมักแบงดวยเสนแนวตรงและแนวขวางทําใหเกิดเปนตารางซึ่งอาจมี

จํานวนมากกวา 100 ชอง คนทั่วไปจะคุนเคยกับยันตที่เปนรูปส่ีเหล่ียมมากกวารูปแบบอ่ืน ที่มุม

ยันตทั้ง 4 ดานจะมีการขมวดเอาไวเชน ยันตตรีนิสิงเห(ดูรูปที่ 8 ภาคผนวก)  ยันตหัวใจพระกรณี(ดู

รูปที่ 9 ภาคผนวก)  และยันตจักรพรรดิตราธิราช (ดูรูปที่ 10 ภาคผนวก)  นอกจากนั้นยังมียันตที่
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เกิดจากการประกอบกันของรูปเรขาคณิตมากกวา 1 ชนิด  เชน ยันตพระพุทธจักรที่ประกอบดวย

รูปส่ีเหล่ียมและรูปวงกลม(ดูรูปที่ 11 ภาคผนวก)  ยันตแคลวคลาดคงทน (ดูรูปที่ 12 ภาคผนวก) 

ยันตยอดพระมหามงกุฎ(ดูรูปที่ 13 ภาคผนวก)  และยันตที่เปนรูปแบบอิสระอาจเปนรูปภาพหรือ

ลายเสน เชน ยันตพระเจาเขาอุโมงค(ดูรูปที่ 14 ภาคผนวก)  ยันตอนันตนาคราช(ดูรูปที่ 15 

ภาคผนวก)  ยันตนาคเกี้ยว(ดูรูปที่ 16 ภาคผนวก)  ยันตพญาราชสีห (ดูรูปที่ 17 ภาคผนวก) ใน

บางคร้ังจะมีองคพระเล็ก ๆ มีเลขตาง ๆ รูปพระอาทิตย พระจันทร และอุณาโลมประกอบอยูดวย 

เชน ยันตสําหรับลงตะกรุดโทน(ดูรูปที่ 18 ภาคผนวก) 

2.  สูตรที่ใชสําหรับใชในการลงยันตสวนมากจะถูกกําหนดเอาไวเฉพาะ ยันต

ทั้งหลายทั้งปวงที่กลาวมานั้นจะตองมีสูตรกํากับในขณะที่ลงเสมอ เชนยันตรูปวงกลมจะมีสูตร

ลากเสนวา ยันตัง สันตัง วิกรึงคะเร สวนยันตรูปสามเหล่ียมจะมีสูตรวา ติยันตามหายันตังวิกรึง

คะเร ยันตส่ีเหล่ียมจะใชสูตรวา จตุโกณจามหายันตัง พรหมภักสะมะเหสุรัง ยันตังสันตังวิกรึงคะเร 

เสนแบงภายในยันตนั้นใชสูตรเหมือนกันคือ อัฐิยันตัง สันตัง วิกรึงคะเร สวนยันตลายเสนหรือยันต

ที่เปนรูปภาพนั้น ถาเปนลายเสนทั่วไปจะใชสูตร ยันตา มหายันตัง วิกรึงคะเร ถาเปนรูปภาพตาง ๆ 

เชน รูปพญาหงษ รูปนาคราช รูปสิงหจะใชเรียกสูตรดวย อาการ 32 เพราะถือวารูปสัตวหรือรูปคน

จะตองประกอบดวยอาการ 32 จึงจะสมบูรณ คาถาอาการ 32 นี้ก็นํามาจากพระพุทธศาสนาคือ 

เกสา โลมา นะขา ทันตา ตะโจ มังสัง นะหารู อัฏฐิ อัฏฐิมิญชัง วักกัง หะทะนัง ยะกะนัง กิโลมะกัง 

ปหะกัง ปปผาสัง อันตัง อันตะคุณัง อุทริยัง กะรีสัง ปตตัง เสมหัง ปุพโพ โลหิตัง เสโท เมโท อัสสุ 

สัสสา เขโฬ สิงฆานิกา ละสิกา มุตตัง มัตถะเก มัตถะลุงคันติ   

นอกจากนี้ในขณะที่ลากเสนยันตผูกระทําจะตองภาวนาสูตรคาถากํากับดวยจิตที่

สํารวมเปนสมาธิควบคุมใหเสนที่ลากและมนตจบพรอมกัน  สวนประกอบอ่ืนของยันตที่เปนองค

พระนั้นแทนพระพุทธเจา โดยทั่วไปจะลงเปนสามตอน คือ พระเศียร(วงกลมบนสุด)ลงดวยมะกาโร

ศีรษะพุทธา  ปะนะชายะเต องค (วงกลมตรงกลาง) ลงดวย อะกาโรองคะพุทธาปะนะชายะเต และ

พระบาท (วงกลมดานลาง) ลงดวย อุกาโรปาทะพุทธาปะนะชายะเต (ดูรูปที่ 19 ภาคผนวก)  สวน

พระอาทิตย (ดูรูปที่ 21 ภาคผนวก) และพระจันทร (ดูรูปที่ 20 ภาคผนวก) ถือวาเปนประธานแหง

แสงสวาง สรางความเจริญเติบโตใหกับมนุษยสัตวและส่ิงทั้งปวง สวนอุณาโลมนั้นแสดงถึง 

โลกุตตรธรรมอันไดแกมรรค 4 (โสดาปตติมรรค  สกทาคามิมรรค อนาคามิมรรค และอรหัตมรรค) 

ผล 4 (โสดาปตติผล สกทาคามิผล อนาคามิผล และอรหัตผล) พระนิพพาน 14  

                                                 
4 เทพย สาริกบุตร ,พระคัมภีรพระเวทฉบับจตัตุถบรรพ, น. 2-6. 
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3. อักขระและสัญลักษณที่ใชลงในยันต ถึงแมวารูปแบบของยันตจะมีจํานวนมาก

แตสวนประกอบของยันตจะคลาย ๆ กันคือจะประกอบดวยเสนหลักเปนรูปสามเหล่ียม ส่ีเหล่ียม 

วงกลม หรือรูปทรงเรขาคณิตซอนกัน อาจจะมีเสนแกนแบงสัดสวนภายใน ในชองที่อยูภายในแต

ละชองจะมีอักขระหนึ่งตัวหรือองคพระหรือตัวเลขอยางใดอยางหน่ึง สําหรับมนตหรือคาถาที่ใชลง

นั้นก็จะสอดคลองกับจํานวนชองหรือตาราง  เชนยันตที่มี 16 ชองก็จะลงดวยคาถาที่มี 16 ตัว 

อยางคาถาพระเจา 16 พระองค (ดูรูปที่ 23 ภาคผนวก) ยันตที่มี 32 ชองมักจะลงดวยคาถาที่

ประพันธไวเปนบาทมี 32 ตัว เชนคาถาในรัตนมาลา ยันตที่มี 56 ชองก็จะลงดวยคาถาที่มี 56 

ตัวอยางพุทธคุณ 56 คือ อิติโส ภควา ฯลฯ ภควาติ เชน ยันตเกราะเพชร (ดูรูปที่ 24 ภาคผนวก)  

นอกจากนี้ยังมียันตที่ใชเลข การใชตัวเลขนั้นเปนการยอรวมเอาอักขระจํานวนหลาย

ตัวเขาดวยกันโดยสามารถส่ือความหมายไดไมตางไปจากเดิม เชนเลข 5 เปนการแทนพระพุทธเจา 

5 พระองค คือ เลข 7 เปนการแทนสัตตโพชฌงค คือ สะ ธะ วิ ป ปะ สะ อุ เลข 9 เปนการแทนนว

หรคุณ คือ อะ สัง วิ สุ โล ปุ สะ พุ ภะ การใชเลขแทนอักขระนั้นเพื่อลดเนื้อที่การเขียน กลาวคือ

แทนที่จะลงอักขระถึง 9 ตัวก็ลงเลข 9 เพียงตัวเดียว ยันตในหมวดตัวเลขนี้ทั่วไปไดแก ยันตจตุโร(ดู

รูปที่ 26 ภาคผนวก) ยันตตรีนิสิงเห(ดูรูปที่ 8 ภาคผนวก)  ยันตโสฬสมงคล (ดูรูปที่ 25 ภาคผนวก)  

ในบางครั้งการลงอักขระเลขยันตตาง ๆ จะมีการวางรูปแบบการไลอักขระเปนตามาหมากรุกคือ

เดินไขวไปมา ไมไดเขียนเรียงกันอยางธรรมดา เพื่อเวลาลงจะตองใชสมาธิมากข้ึนในการจดจํากล

การเดินอักขระนั่นเอง ภายนอกเสนยันตที่เปนหลักอาจจะลอมดวยอักขระพระคาถาหรือองคพระ 

สวนยอดของยันตมักจะใชสัญลักษณพระอาทิตย พระจันทร และอุณาโลม 

4. คาถาหรือมนตที่ใชเสก โดยทั่วไปคาถาหรือมนตที่ใชเสก (ประจุ) ยันตจะวางไว

โดยเฉพาะแตละยันตจะไมเหมือนกัน ขอสังเกตอยางหนึ่งหากไมไดระบุไวชัดเจนก็จะกลาววา ให

เสกดวยตัวในที่นี้หมายถึงใหเสกดวยคาถาที่ลงในยันตนั้น หากยันตนั้นลงดวยไตรสรณคมณ ก็ให

เสกดวย พุทธัง สรณัง คัจฉามิ ธัมมัง สรณัง คัจฉามิ สังฆัง สรณัง คัจฉามิ เปนตน แตสวนใหญจะ

ระบุไวเฉพาะ  เชน ยันตอาวุธพระพุทธเจา (ยันตคูชีวิต) (ดูรูปที่ 27 ภาคผนวก)  ลงดวยคาถา อะสิ

สะติ ธนูเจวะ สัพเพเตอาวุธานิจะ ภัคคะภัคคา วิจุณณานิ โลมังมาเม นะผุสสันติ  บารม ี30 ทศัน อิ

ติปาระมิตาติง อิติสัพพัญูมาคะตา อิติโพธิมนุปปตโต อิติปโสจะเตนะโม นวหรคุณ อะ สัง ว ิสุ โล 

ปุ สะ พุ ภะ  แตในข้ันตอนการเสกหรือประจุอาคมนั้นใหเสกดวย คาถาที่ลง และสัมพุทเธหงษา 

และอิติปโส ดวย ยันตหัวใจปถมัง 4 ดวง ลงดวย ทุ สะ มะ นิ สลับไปมาในตารางส่ีเหล่ียม 4 ตาราง 
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แตในตําราใหเสกดวย คาถาตรีนิสิงเห5 และพระพุทธเจาแกวงจักร6 ไมเพียงแตมนตหรือคาถา

เทานั้นยังมีเร่ืองของจํานวนดวย โดยจะระบุวาตองเสกจํานวนกี่จบ เชน เสกดวยบารมี 30 ทัศ 108 

คือเสกจํานวน 108 จบ 

5. การกําหนดจิตและการกําหนดคาบคาถา เมื่อลงยันตเสร็จแลวยังจะตองนํามา

ปลุกเสกเสียกอน โดยทั่วไปยันตตาง ๆ จะมีการวางคาถาสําหรับปลุกเสกไวเฉพาะ ในการปลุกเสก

นั้นสําคัญอยูที่การวางจิตใหเปนสมาธิ เพงรูปแบบยันตนั้น ๆ กระทําใหเกิดเปนอุคคหนิมิต7และ

ปฏิภาคนิมิต8บังเกิดปติโดยลักษณะอาการตาง ๆ ตามหลักการที่กลาวมานั้นคือหลักการทําสมาธิ

ในพุทธศาสนา ปกติจิตของคนเราจะไมนิ่ง เนื่องจากจิตตองรับรูอารมณภายนอกอยูตลอด ดังคํา

ที่วา “จิตมีธรรมชาติรูอารมณ” กลาวคือเมื่ออารมณภายนอกเขากระทบกับอายตนะก็จะเกิดการ

รับรูข้ึนเชน รูปารมณ (รูปตาง ๆ) มากระทบกับจักขายตนะ (ตา) จิตก็จะเขาไปรับรูและปรุงแตง

อารมณที่เปนกุศลหรืออกุศล และการที่จิตซัดซาย ๆ ไปในอารมณตางอันเปนไปในอดีตบาง

อนาคตบาง ทําใหจิตไมมีสมาธิ และส่ิงที่ทําใหจติไมนิ่งนี้พระพุทธศาสนาเรียกวา นิวรณ (เคร่ืองกัน้

สมาธิ) ไดแก กามฉันทะ พยาบาท ถีนมิทธะ อุทธัจจะกุกกุจจะ และวิจิกิจฉา โบราณาจารยทาน

อธิบายวา หากเราเกิดความรักใคร ความพอใจในส่ิงใดสิ่งหนึ่ง (กามฉันทะ) จิตที่ต้ังอยูในสมาธิก็

เส่ือมคลายไป เกิดอาการเล่ือนลอยไปตามอารมณนั้น หากเราคิดไปถึงส่ิงที่เราไมพอใจ โดยอาจจะ

มีผูหนึ่งผูใดการกระทําส่ิงที่ไมนาพึงพอใจกับเราใจเรายอมเศราหมอง ขาดความปติเบิกบาน หาก

เกิดความงวงเหงาหาวนอน จิตมีความทอถอยในอารมณ ทําใหความจดจอในอารมณหายไป หาก

เกิดความฟุงซานรําคาญใจ ส่ิงนี้เปนเครื่องบ่ันทอนความสุขในอารมณ และหากเกิดความลังเล

                                                 
5 คาถาตรีนิสิงเห หมายถงึ คาถาที่ใชสําหรับเรียกสูตรยันตตรีนิสิงเห คือ มะอะอุ ตรีนิสิงเห 

สะธะวิปปะสะอุ สัตตะนาเค อาปามะจุปะ ปญจเพชชฉลูกัญเจวะ นะมะพะทะ จตุเทวา  ปะทะนะ

ทะสะมะ ฉะอิทธิราชา อาปามะจุปะ ปญจอินทรานะเมวะจะ มิ เอกะยักขา อะสังวสุิโลปุสะพุภะ 

นะวะเทวา สะหะชะฏะตรี ปญจพรหมาสหมับดี พทุโธ ทเวราชา พามานาอุกะสะนะทุ อัฏฐอรหนั

ตา นะโมพุทธายะ ปญจพทุธานะมามิหงั 
6 คาถาพระพุทธเจาแกวงจกัร หมายถึง พระคาถาบทหน่ึงที่เกีย่วกับการอธิบายอริยสัจ ๔ 

ในพทุธศาสนา 
7 อุคหนมิิต หมายถงึ การเพงภาพนมิิตอยางใดอยางหนึ่งจนสามารถจดจําภาพดังกลาวได

อยางชัดเจน 
8 ปฏิภาคนิมิต หมายถงึ ภาพนิมิตที่เกิดข้ึนในจักขุทวารอยางชัดเจน กลาวคือเหน็

เหมือนกับการลืมตาดู ทัง้ยงัสามารถยอหรือขยายภาพนมิิตดังกลาวไดตามที่ตองการ 
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สงสัยข้ึนมา เราก็ไมสามารถใชสติปญญาในการไตตรองอารมณได อารมณที่เปนอกุศลทั้ง 5 

ประการนี้เปนเคร่ืองกั้นความสําเร็จ การทําสมถกัมมัฏฐานก็เพื่อขมอารมณสวนที่เปนอกุศลนี้ โดย

มีองคแหงสมาธิ 5 ไดแกวิตก (ความตรึกในอารมณ) วิจาร (ความไตรตรองอารมณ)  ปติ (ความอ่ิม

ใจ) สุข (ความสบายใจ) และเอกัคคตา (ความที่จิตมีอารมณเปนหนึ่งเดียว) การกําหนดจิตและ

กําหนดคาบคาถานั้นคือการทองพระคาถาดวยจิตที่เปนสมาธิ มีการเพงอารมณไปที่รูปแบบของ

ยันตที่ทําการประจุอาคม9 บางคร้ังตองมีการกําหนดลมหายใจซ่ึงเรียกวาคาบคาถา กลาวคือ

จะตองวาคาถาภายในอึดใจเดียวเรียกวา 1 คาบคาถา ถายันตที่ทานกําหนดใหเสก 9 คาบก็ดี 16 

คาบ หรือ 108 คาบก็ดีคือการทําคาบคาถาตามจํานวนคร้ังที่กําหนดนั้น นอกจากนี้ในบางตํารา

การกําหนดคาบคาถาจะสัมพันธกับการกําหนดจิตไวที่ตาง ๆ ของรางกายดวย ดังเชนยันตสุกิตติ

มา มีการตั้งฐานการภาวนาไวดังนี้ สุกิตติมา อยูที่ ศูนยเหนือสะดือหนึ่งนิ้ว สุภาจาโร อยูที่อัชฎา

กาศเบ้ืองตํ่า สุสีลวาอยูที่หทัยวัตถุ สุปากโต อยูที่คอ ยัสสสิมา อยูที่อัชฎากาศเบ้ืองบนกระหมอม 

วสิทธิโร อยูที่ระหวางค้ิว เกสโรวา อยูที่ระหวางตา อสัมภิโตอยูที่ปลายจมูก10(ดูรูปที่ 28 ภาคผนวก)  

ที่กลาวมานี้ผูที่จะเขาใจระบบคาบคาถาที่ลึกซ้ึงนี้จะตองผานการฝกกัมมัฏฐานแบบลําดับ

(กัมมัฏฐานแบบหนึ่งที่แผหลายในอดีตมีการเรียนการสอนที่วัดราชสิทธาราม ไดถูกนํามาเผยแผ

โดยสมเด็จพระสังฆราช สุก ญาณสํวโร) มากอน  

 
2.2 การนําเอายันตมาประยุกตสรางพระพิมพและเครื่องรางของขลัง 

 

ในการจะนํายันตตาง ๆ ไปประดิษฐเปนเคร่ืองรางของขลังนั้น โดยมากผูที่ศึกษา

จะตองฝกเขียนอักขระยันตและเรียกสูตรใหคลองเสียกอน ซึ่งโดยทั่วไปอาจารยผูสอนจะแนะนําให

เรียนลบผงกอน การลบผงคือการหัดเขียนอักขระยันตตาง ๆ บนกระดานเม่ือเขียนแลวลบและ

เขียนใหมทําอยูเชนนั้นเพื่อใหเกิดความชํานาญ ทั้งการฝกหัดเขียนยันตแบบตาง ๆ ไดพัฒนาข้ึนมา

เปนคัมภีร 5 คัมภีร ซึ่งแบงออกเปนคัมภีรตามสาระสําคัญของข้ันตอนและสวนประกอบของการ

หัดเขียนยันตตาง ๆ ใหเปนหมวดหมูทําใหผูศึกษาสามารถเขาใจความเปนมาและสวนประกอบ

                                                 
9 เทพย  สาริกบุตร,   พระคัมภีรพระเวทฉบับทุติยบรรพ  (กรุงเทพมหานคร: 

อุตสาหกรรมการพิมพ, 2501), น. 12-14. 
10 สุเชาว  พลอยชุม,  พระประวัติและพระนพินธสมเด็จพระอริยวงษญาณฯ

พระสังฆราช (สุก ญาณสงัวร)  (กรุงเทพมหานคร: โรงพมิพมหามกุฎราชวทิยาลัย, 2530), น. 96. 
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ของยันตตาง ๆ ได ผูที่ฝกลบผงจนชํานาญจึงสามารถที่จะเขียนยันตตาง ๆ ไดเปนอยางดี เลขยันต

ที่บรรจุอยูในคัมภีรผง 5 ประการของไทยโบราณจึงถือเปนแมแบบยันตทั้งหลาย  

ข้ันตอนการลบผงนั้นกระทําโดยใชดินสอพองปนเปนแทงแลวเขียนอักขระและยันต

ตาง ๆ ไปบนกระดานดํา ซึ่งเรียกวากระดานชัยหรือกระดานครูโบราณใชไมมะละกอแชน้ําจนเปอย 

แลวแผออกเปนแผนพอกดวยรัก ขัดจนเรียบทําเปนแผนใสขอบไม การลบผงที่ถือเปนหลัก

มาตรฐานนั้นมีอยู 5 คัมภีร คือ คัมภีรปถมัง คัมภีรอิธะเจ คัมภีรตรีนิสิงเห คัมภีรมหาราช คัมภีร

พุทธคุณ นอกจากจะเปนแบบในการฝกเขียนยันตแลว ผงที่ไดจากการเขียนยันตตามคัมภีรทั้ง 5 

ยังเช่ือกันวามีอานุภาพความศักด์ิสิทธิ์ดวย 

1. คัมภีรปถมัง  เปนคัมภีรเกาแกคาดวามีมาต้ังแตสมัยอยุธยาเนื่องจากพบคัมภีร

ดังกลาวจารึกในสมุดไทยที่มีอายุในชวงอยุธยาตอนปลาย อีกทั้งการเรียนผงปถมังนี้ไดปรากฏอยู

ในวรรณคดีเร่ืองขุนชางขุนแผนหลายตอน  อาทิ  “ครานั้นจึงโฉมเจาเณรแกว  แตเพลแลวทําผง

ดินสออยู  ปถมังต้ังเพียรเรียนตอครู...” 11 ผงปถมังนี้มีเนื้อหาเกี่ยวกับความเปนมาสัญลักษณตาง 

ๆ ในยันต เมื่อผูศึกษาเขียนและลบสัญลักษณตาง ๆ ในคัมภีรปถมังจะสามารถเขาใจวิธีเรียกสูตร

องคพระ จันทร สูญ อุณาโลมได เพราะจะตองเขียนลบสัญลักษณดังกลาวหลายคร้ัง 

ผงปถมังเมื่อลบเสร็จแลวโบราณจะปนเปนแทงไวโดยผสมเคร่ืองยา  มีชะมด  ขอน

ดอก  กฤษณา  กะลําพัก  สักขี  จันทนทั้งสองเปนตน  บดผสมปนเปนแทงไว  เมื่อจะใชก็ฝนใชแต

ทีละนอยเทานั้น  คนโบราณเช่ือวาผงปถมังมีอานุภาพทางอยูยงคงกระพัน  แคลวคลาด  กําบัง

กาย  ตลอดถึงลองหนหายตัว  เปนตบะเดชะ  จังงังปองกันภยันตรายทุกประการ  ในการเลาเรียน

เลขยันตตาง ๆ นั้นตองเรียนคัมภีรนี้เสียกอน  คัมภีรนี้จะบอกเลาเร่ืองราวต้ังแตคร้ังตนกัป และการ

อุบัติของพระสัมมาสัมพุทธเจา จนถึงการบําเพ็ญบารมี จนถึงสูญนิพพาน ทั้งหมดจะตองเขียนและ

ลบบนกระดาน เร่ือยไปจนจบ ลบคร้ังหนึ่งกินเวลาหลายช่ัวโมง ไดผงเพียงไมเกินหนึ่งชอนเทานั้น 

2. คัมภีรอิธะเจ  หรือบางแหงเรียกอิทธิเจ เปนการลบผงตามสูตรพระมูลกัจจายน  

ซึ่งเปนตําราไวยากรณบาลีโบราณ  ปจจุบันไดถูกยกเลิกไปหลังจากปรับปรุงหลักสูตรการศึกษา

คณะสงฆ  โดยสมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระยาวชิรญาณวโรรส  การศึกษาบาลีแบบมูลกัจ

จายนจึงคอย ๆ สูญไปโดยลําดับ  ผงอิธะเจนี้จะเร่ิมที่ต้ังเปนสระและพยัญชนะตาง ๆ ตามวิธีการ

ทํารูปศัพทของบาลีไวยากรณ  เปนการแยกใหเห็นที่มาอยางชัดแจง  จากนั้นก็อางสูตรบริกรรมทํา

ตัวสระพยัญชนะมาสมาสสนธิกันจนสําเร็จเปน อิ ธะ เจ ตะ โส ทัฬ หัง คัณ หา หิ ถา มะ สา  เปน

                                                 
11 กรมศิลปากร, เสภาเร่ืองขุนชางขุนแผน (กรุงเทพมหานคร : ศิลปาบรรณาคาร, 

2510), น. 127. 
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อันขาดตัวในสูตรสนธิ  การทําตัว  ต้ังเปนประโยคแลวแปลยกศัพทนี้เปนวิธีการเรียนบาลีไวยากรณ

ใหญ  ในการฝกลบผงอิธะเจนี้จะทําใหผูศึกษามีความเขาใจเร่ืองสระพยัญชนะที่มีอยูในยันตตาง ๆ 

มากข้ึน รวมถึงการเรียกสูตรอักขระตาง ๆ ทําใหสามารถเรียกสูตรอักขระในยันตไดอยางไม

ผิดพลาด  ดังนั้นผงอิธะเจนี้มีความยุงยากในข้ันตนเนื่องจากการทําตัวจะตองอางสูตรทุกคราวไป  

สูตรดังกลาวนี้เช่ือกันตามจารีตของผูศึกษาบาลีไวยากรณวา  พระมหากัจจายนะเถระแตคร้ัง

พุทธกาลไดวางแบบแผนไว   อานุภาพของผงอิธะเจนั้นคนโบราณเช่ือวาเปนเสนหยิ่งนัก  

3. คัมภีรตรีนิสิงเห  เปนผงที่บังเกิดจากอัตรากําลังเทวดานพเคราะห  มีหลักสําคัญ

อยูที่อัตราทวาทสมงคล  ซึ่งเปนกลเลข 12 ตัว แบงเปน 4 ชุด ชุด ละ 3 ตัวและทุกชุดจะบวกกันได

เทากับ 15  ไดแก  “3 7 5   4 6 5  1 9 5  2 8 5”  มีความหมายใชแทนคุณพระตลอดจนเทพยดาใน

โลกธาตุ เชน เลข 3 แทนราชสีหทั้ง 3 เลข 7 แทนพญาชางทั้งเจ็ด  โดยมีที่มาจากการบวกลบคูณ

หารอัตราเลขโบราณโดยพิสดารซึ่งใชกําลังพระพุทธคุณเปนฐานคือ 108 แลวบวกลบคูณหารจนได

อัตราดังกลาว  เลขชุดนี้ปรากฏอยูในยันต  เรียกวายันตตรีนิสิงเห  ซึ่งมีแตตัวเลขเพียงอยางเดียว

เทานั้น  เมื่อต้ังกลเลขสําเร็จเปนอัตราทวาทสมงคลทั้ง 12 ตัวแลว ก็เอาเลขกําลังในอัตราดังกลาว

มาคูณหารกันตามลําดับไป  มีการลงยันตประทับแลวเสก การฝกลบเลขตาง ๆ ในคัมภีรตรีนิสิงเห

นี้จะชวยใหผ็ศึกษาสามารถเขาใจถึงที่มาของตัวเลขตาง ๆ ที่มีอยูในยันตได เนื่องจากมียันตอยู

หลายแบบที่มีตัวเลขอยูในยันตดวย 

  ผงที่ลบจากกลเลขในคัมภีรตรีนิสิงเหเรียกวาผงตรีนิสิงเห   เช่ือกันวามีอานุภาพใช

ปองกันคุณไสยและภูตผีปศาจ  การกระทําย่ํายีทั้งคุณผีคุณคนไดทุกประการ  ทั้งยังเปนตบะเดชะ

มหาอํานาจ  คงกระพันชาตรีทั้งคมอาวุธและปองกันสัตวราย ผูใดที่สําเร็จผงตรีนิสิงเหจะเปนสี

หนาท  สามารถกําราบภูติผี ถอนทําลายอาถรรพตาง ๆ ได  ยันตตรีนิสิงเหนี้ โบราณาจารยทานใชใน

การปองกันบานเรือนใหพนจากอาถรรพตาง ๆ รวมถึงปองกันอวมงคล  โรคภัยไขเจ็บตาง ๆ ได 

4. คัมภีรมหาราช  เปนการลบนามของคนทั้งหลายท่ีกําหนดใชแทนมนุษยทั้งปวง 

โดยต้ังเปน เจา นาง ออ สัพเพชนา พหูชนา  นามทั้ง 5 นี้เปนส่ิงสมมุติใชแทนมนุษยหญิงชายทั้ง

ปวงในโลก จากน้ันลบเปน นะโม พุท ธา ยะ ลบเปน มะ อะ อุ ลบเปนอุโองการ  แลวลบเปนยันต

มหาราช ประกอบดวยอักขระ “งะ ญะ นะ มะ”  ซึ่งโบราณเรียกวาหัวใจสนธิ  อันเปนพยัญชนะตัว

ที่สุดวรรคและตัวพยัญชนะนาสิกในบาลีไวยากรณนั่นเอง  การฝกลบผงมหาราชจะทําใหผูศึกษามี

ความเขาใจเร่ืองวิธีการลากเสนของยันตตาง ๆ รวมถึงการนําเอาอักขระเขาไปไวในยันต ผงที่ได

จากการลบยันตตามคัมภีรมหาราชเช่ือกันวามีอานุภาพทางดานมหานิยม  อํานวยความ

เจริญรุงเรือง  และเปนเสนหแกชนทั้งหลาย  
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5. คัมภีรพุทธคุณ  เปนการลบจากอิติปโสบทตนหองพระพุทธคุณโดยใชพระอิติป

โสรัตนมาลาจนครบ  56 บท  โดยต้ังเปนทีละอักขระนับแต อิ ติ ป โส ภะ คะ วา เปนตนจนถึง ภะ 

คะ วา ติ  ลบเปน นะ โม พุท ธา ยะ แลวลบเปน มะ อะ อุ แลวลบเปน อิ สวา สุ แลวลบเปน โส ธา 

ยะ จากนั้นทําเปนองคพระเสกดวยพระคาถาพุทธนิมิต  เรียกวาผงพุทธคุณหรือผงอิติปโส 

รัตนมาลา การฝกลบอักขระตามคัมภีรรัตนมาลาจะชวยใหผูศึกษาเขาใจถึงอักษรในหมวด

พุทธคุณที่ลงในยันตตาง ๆ วาตองเรียกสูตรอยางไร   ผงที่ไดจากการลบอักขระในคัมภีรพุทธคุณ

เชื่อกันวามีอานุภาพครอบจักรวาล  ทั้งทางคุมครองปองกัน และยังเปนเมตตามหานิยมอีกดวย     

อิติปโสรัตนมาลานั้นเปนการบรรยายพระพุทธคุณของพระสัมมาสัมพุทธเจาโดยพิสดาร  

สันนิษฐานวาแตงข้ึนในสมัยกรุงศรีอยุธยาเปนราชธานี 

นอกจากนี้ในข้ันตอนการทําผงวิเศษนั้นจะชวยสรางความเขาใจระบบยันตใหกับผู

ศึกษาไดเปนอยางดี เนื่องจากในคัมภีรทําผงวิเศษจะประกอบดวยรูปแบบของยันต อักขระท่ีใชลง

ในยันต สูตรบังคับใชของแตละยันต และบทเสกบังคับทําใหเกิดการเรียนรูอยางเปนระบบดังที่

กลาวไวในคัมภีรพระเวทตติยบรรพ วา 

วิชาที่เรียนข้ันแรกก็คือวิชาทําผง ไดแกเรียนทําปถมังเสียกอน...ลง (ยันต

ตาง ๆ) ไปลบไปตามวิธีจนชํานาญ และมิไดทํากันวันสองวันทํากันเปน

แรมเดือนแรมปทีเดียว ถึงกับนําเอาผงที่ทํานั้นมาสรางเปนพระเคร่ืองได 

ทั้งนี้ก็เปนเพราะเหตุวา การทําผงนั้นเปนการหัดทําสมาธิข้ันแรกอยางเอก

อุ กระทําพรอมกันทั้งองคสาม คือทางกายใชมือขีดเขียนตัวอักขระลงไป 

พรอมกับทางวาจา   ซึ่งบริกรรมทองบนสูตรและคาถาท่ีทําตาง ๆ ไป

พรอมกับอาการกิริยาที่เขียน  ทางใจตองสํารวมควบคุมเพงเล็งตัวอักษรมิ

ใหเขียนผิดพลาด และคาถาตาง ๆ ที่วาไปก็ตองใหพรอมกับการเขียน 

บางตอนก็มีการปลุกเสกไปดวย นัยวาเปนเคร่ืองลอในการหัดทําสมาธิ

เปนอยางดี เพราะมิใชแตจะเขียนอยางเดียว พอเขียนเสร็จบังเกิดข้ึนแลว

ก็ลบเสียบังเกิดเปนข้ึนใหมตอไปอีก เกิดดับอยูฉะนี้สลับกันไป จน

ทายที่สุดถึงองคพระและลบเขาสูญนิพพาน เปนอันจบกันไมตองมาผุด

มาเกิดกันอีก นั้นก็คือเปนการแสดงถึงพระกัมมัฏฐานเปนอยางดี ทาน

เกจิอาจารยแตโบราณนับวาทานเปนผูฉลาดในทางใชอุบายขัดเกลากเิลส

ของสานุศิษย และทุกคนก็พยายามขัดเกลากันจึงผิดกับวิธีอ่ืน ทั้งนี้ก็

เพราะหวังผลในอิทธิปาฏิหาริยเปนเบ้ืองแรก เพราะตามอุปเทหทานกลาว
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สรรเสริญไววาเมื่อทําไดสําเร็จถึงข้ันนั้นข้ันนี้ จะทําฤทธิ์ไดโดยสถาน 

ตาง ๆ แตเทาที่สังเกตมาแลววาเมื่อผูใดเรียนสําเร็จและทําไดจริง ๆ 

มักจะหันเขาทางพระไตรลักษณญาณหมดทุกคน โดยกําหนดใจปลงเห็น

เปนทุกขัง อนิจจัง อนัตตาไป12 

อีกประการหนึ่งการลบผงนี้เปนเหมือนการที่ผูลบไดหัดเขียนยันตตลอดจนอักขระ 

ตาง ๆ และไดรูจักวิธีการเรียกสูตรสนธินามอักขระตาง ๆ ทําใหเกิดความชํานาญมากข้ึนจาก

กระบวนการที่เขียนแลวลบซ้ําไป ซ้ํามาหลายเที่ยว อาจารยแตโบราณทานจึงใหเรียนลบผงเปน

เบ้ืองตน 

ยันตตาง ๆ ที่มีอยูมากมายหลากหลายรูปแบบนั้นไดถูกนํามาประยุกตสรางเปน

เคร่ืองรางของขลังตาง ๆ ที่นับถือกันวาศักด์ิสิทธิ์ โดยสามารถจําแนกประเภทไดดังนี้   

1. ผายันตหรือประเจียด (ดูรูปที่ 29 ภาคผนวก)  คือการลงอักขระเลขยันตบนผืนผา 

โบราณใชโพกศีรษะบาง ผูกแขนบาง หรือถาลงที่เส้ือจะเรียกวาเส้ือยันต การทําผายันตบางตํารามี

ความยุงยากมาก โดยโบราณาจารยทานกําหนดผาที่จะใชลงยันตตองเปนผาที่บริสุทธิ์ ไดแกผา

บังสุกุล เมื่อไดมาแลวตองซักน้ําที่ตักข้ึนมาในวันเพ็ญ เดือน 12 จากนั้นตองยอมดวยน้ําวาน ถา

เปนยันตทางคงกระพันตองยอมดวยวานที่มีคุณทางดานคงกระพัน เชนวานเพชรนอย วานเพชร

ใหญถาเปนยันตทางเมตตาก็ยอมดวยวานที่มีคุณทางเมตตา เชน วานเสนหจันทร แลวจึงลงดวย

น้ําหมึกที่ผสมดวยดีสัตว 5 ชนิด  ไดแก  ดีไกดํา (แทนพระกกุสันธะ) ดีงู (แทนพระโกนาคมะ) ดีเตา 

(แทนพระกัสสปะ) ดีวัว (แทนพระโคตมะ) และดีเสือ (แทนพระเมตไตรยะ)13 ผายันตหรือผา

ประเจียดจะถือวามีอานุภาพตามยันตที่ลง เชนถาลงยันตตรีนิสิงเห ก็จะมีอานุภาพทางปองกัน

ภูตผีปศาจตาง ๆ กันคุณไสย ถาลงยันตปโยก็จะมีอานุภาพทางเมตตามหานิยม       

2. ตะกรุด (ดูรูปที่ 30 ภาคผนวก) คือการลงยันตในแผนโลหะตาง ๆ ที่แผแลวมวน

เปนแทงกลมจะเรียกวา “ตะกรุด” บางคร้ังมีการเรียกตอดวยช่ือยันตที่ลง เชนแผนโลหะที่ลงดวย

ยันตโสฬสมงคลเม่ือลงแลวก็เรียกวาตะกรุดโสฬสมงคล แผนโลหะที่ลงดวยยันตตรีนิสิงเหเมื่อลง

แลวก็เรียกตะกรุดตรีนิสิงเห  บางตําราเมื่อลงยันตเสร็จแลวใหพอกดวยวายาตาง ๆ ซึ่งในตําราจะ

ใชชื่อตางกันออกไป เชนถาตําราบอกใหถมดวยพระไตรสรณาคมนหมายถึงใหพอกดวยเคร่ืองยามี

ดอกพุทธรักษาสีขาว ดอกพุทธรักษาสีแดง และดอกพุทธรักษาสีเหลือง ถมดวยสัตตโพชฌงคไดแก

                                                 
12 เทพย สาริกบุตร,   พระคัมภีรพระเวทฉบบัตติยบรรพ  (กรุงเทพมหานคร: 

อุตสาหกรรมการพิมพ, 2501), น. 1. 
13 เทพย สาริกบุตร,   พระคัมภีรพระเวทฉบบัทุติยบรรพ,  น. 39. 
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ใบไมรูนอน 7 อยาง (ใบชุมแสง ใบสมิ ใบระงับ ใบหิงหาย ใบผักกะเฉด ใบหญาใตใบ และใบ

กระถิน) ถมดวยนวหรคุณไดแกเคร่ืองหอม 9 อยาง (จันทรแดง จันทรขาว กฤษณา กลําพัก ขอน

ดอก ชะมด พิมเสน อําพันทอง และน้ํามันหอม)14 เคร่ืองยาเหลานี้ตากใหแหงบดเปนผงผสมรัก

พอกไวที่ดานนอกของตะกรุดอีกที  

3. พิรอด (ดูรูปที ่31 ภาคผนวก)  คือการลงยนัตในกระดาษ (โบราณใชกระดาษวาว) 

นํามามวนแลวถักเปนแหวน หากใชสวมแขนก็เรียกพิรอดแขน หากใชสวมนิว้ก็เรียกพิรอดนิ้ว โดย

พิรอดนี้บางคร้ังตองโรยผงวิเศษในกระดาษยันตเสียกอน แลวจึงนํามากระดาษนัน้มาควั่นเปน

เชือกแลวถกัจากนัน้ลงรักเพือ่ใหคงทน 

4. ประคํา  (ดูรูปที่ 32 ภาคผนวก) คือวัตถุมงคลสําหรับใชคลองประเภทหนึ่ง มี

ลักษณะเปนเม็ดมีจํานวน 111 เม็ด (จํานวน 108 รวมกับลูกยอดอีก 3 เม็ด)  ซึ่งมีวิธีการสรางโดย

นํากระดาษสาหรือแผนตะกั่วที่รีดจนบางจํานวน 111 แผนลงยันตองคพระภควัมบดี 111 ยันตโดย

แตละยันตจะไมซ้ํากัน นํามาปนเปนเม็ดประคํายันตละ 1 เม็ดโดยใชผงปถมังและวานยาตาง ๆ 

พอกแผนตะกั่ว เรียงตามลําดับหามสลับที่กันรอยดวยไหมหรือดายเรียกวาประคําพระเจากลืนไตร

ภพ เคร่ืองรางประเภทนี้เหมาะสําหรับพวกที่มีพื้นความรูดีเนื่องจากอุปเทหวิธีใชจะแปลกกวา

เคร่ืองรางประเภทอ่ืน คือผูที่ใชตองสามารถกําหนดจิตภาวนาคาถาที่กําหนดได  

5. มีดหมอ (ดูรูปที่ 33 ภาคผนวก)  คือการลงอัตราเลขตรีนิสิงเหบนเหล็กสําหรับตี

มีดแลวตีเปนทับ ๆ ใหได 108 ทับนํามาทําเปนใบมีด แลวลงยันตประจุขาดในแผนโลหะสําหรับพัน

ไวที่กั่นมีด(สวนปลายของใบมีดที่บรรจุเขาที่ดาม) ดามมีดใหใชไมมงคลแกะเปนรูปทาวเวสสุวรรณ

ใหลงดวยเลขตรีนิสิงเหตามจุดตาง ๆ 15 คนโบราณเช่ือวาสามารถปองกันและขับไลภูตผีตาง ๆ 

รวมทั้งสามารถขับไลคุณไสยสารพัดชนิดได ดังนั้นมีดหมอนี้จึงเรียกวามีดเทพศาสตราวุธ พระสงฆ

ที่มีชื่อเสียงทางวิทยาคมหลายรูปก็เคยสรางเอาไว เชน หลวงพอเดิม วัดหนองโพธ์ิ จังหวัด

นครสวรรค หลวงพอยิ้ม วัดหนองบัว จังหวัดกาญจนบุรี หลวงพอบุญมี วัดเขาสมอคอน จังหวัด

ลพบุรี 

6. เทียนประเภทตาง ๆ (ดูรูปที่ 34 ภาคผนวก)  โดยการลงยันตในกระดาษแลวนําไป

ควั่นเปนเทียนมีน้ําหนัก 1 บาทบาง 2 บาทบางแลวแตตํารา เมื่อจะใชใหจุดเทียนบูชาพระแลวสวด

                                                 
14 เร่ืองเดียวกนั, น. 39-40. 
15 เทพย  สาริกบุตร,   พระคัมภีรพระเวทฉบับฉัฏฐบรรพ  (กรุงเทพมหานคร : 

อุตสาหกรรมการพิมพ, 2501), น. 212. 



 

 

17 

คาถาตามที่กําหนด สวนใหญจะกําหนดใหสวดจนเทียนไหมหมดเลม เทียนเหลานี้ไดแกเทียนยันต

มหาราชและเทียนพระฉิม (พระสีวลี) เปนตน 

7. พระกร่ิง (ดูรูปที่ 35 ภาคผนวก) และพระชัยวัฒน (ดูรูปที่ 36 ภาคผนวก)  

ถึงแมวาโดยลักษณะแลวพระกริ่งและพระชัยวัฒนจะไมไดมียันตปรากฏที่องคพระใหเห็น แต

กรรมวิธีการสรางพระกร่ิงและพระชัยวัฒนนั้นตองใชยันตตาง ๆ มากมายถึง 108 ยันตโดย

กําหนดใหลงยันตตาง ๆ  อาทิ ยันตปทุมจักร 5 ดวง ยันตพระภควัมบดี 5 ดวง ยันตองครักษ 4ดวง 

ยันตนวภา 25 ดวง แลวนําแผนโลหะที่ลงยันตบังคับตามตําราไปหลอเปนพระกร่ิงและพระชัยวัฒน  

8. พระไมโพธิ์หามสมุทร (ดูรูปที่ 37 ภาคผนวก) คือการนําเอาไมโพธิ์นิพพานหรือกิ่ง

พระศรีมหาโพธ์ิที่ชี้ไปทางทิศตะวันออกที่หักลงมาเอง นํามาแกะเปนพระปางหามสมุทร เอาไม

ขนุนมาแกะเปนฐานพระ และเอาไมชุมแสงมาแกะเปนเกศพระบรรจุแผนยันตพระพิชัยสงครามซึ่ง

ตรงกลางเปนดวงชะตาของเจาของพระลอมดวยพระพุทธคุณทั้ง 56 อักขระ (อิติปโส ฯลฯ ภควาติ) 

เดินตามาหมากรุกดานนอกลอมดวยคาถาฆะเฏสิและคาถาในคัมภีรวชิรสารวินิจฉัย16 เช่ือวา

สามารถคุมภัยอันตรายแกเจาของพระได 

9. เหรียญพระคณาจารยตาง ๆ คือเหรียญโลหะสวนใหญดานหนาจะเปนรูปพระ

เกจิอาจารยหรือพระพุทธรูปที่นับถือกันวาศักด์ิสิทธิ์ ดานหลังจะเปนยันตตาง ๆ เหตุที่การสรางวตัถุ

มงคลมีการพัฒนารูปแบบเปนเหรียญเพราะเทคโนโลยีที่เจริญข้ึน ประกอบกับคนมีจํานวนมากข้ึน

การสรางวัตถุมงคลแบบเกาที่ตองทําทีละชิ้นจึงไมเพียงพอกับความตองการ อีกทั้งหาผูรูที่ชํานาญ

ไดยาก การปมเหรียญจึงเปนวิวัฒนาการอีกข้ัน แตกระนั้นยังมียันตแบบตาง ๆ อยูบนเหรียญดวย 

10. พระผงสมเด็จตาง ๆ ถึงแมวาจะไมมียันตปรากฏบนองคพระ แตพระผงสมเด็จนั้น

สรางโดยการลงยันตตาง ๆ ในกระดานชนวนเรียกวาการลบผงแลวลบเอาผงที่ไดมาผสมกับตัว

ประสานสรางเปนพระพิมพตาง ๆ ดังเชนสมเด็จอะระหังของสมเด็จพระสังฆราชญาณสังวร  

วัดมหาธาตุ สมเด็จวัดระฆังของสมเด็จพระพุฒาจารยโต พรหมรังสี  

 
2.3 หลกัฐานเกี่ยวกับความเชื่อเรื่องยนัตของอาณาจักรโบราณ 

 

      เมื่อกลาวถึงความเชื่อเร่ืองยันตตาง ๆ ในสมัยโบราณนั้น จําเปนที่จะตองพยายามหาหลักฐาน

ในทางโบราณคดีที่เกี่ยวกับประวัติศาสตร เพื่อใหเห็นถึงพัฒนาการระบบยันตในภูมิภาคแถบนี้

อยางชัดเจน ในเบ้ืองตนนั้นระบบยันตตาง ๆ ที่เราเห็นกันอยูในปจจุบันยังไมไดมีเกิดข้ึน ทั้งนี้

                                                 
16 เร่ืองเดียวกนั, น. 12. 
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เนื่องจากอิทธิพลของพุทธศาสนามหายานและศาสนาพราหมณฮินดูไดครอบงําดินแดนแถบนี้ เมื่อ

ลองวิเคราะหจากหลักฐานดานโบราณวัตถุพบวาการสรางพระพิมพตาง ๆ ในสมัยโบราณมักจะ

แฝงความเชื่อพุทธศาสนามหายานและพราหมณฮินดู เนื่องจากอาณาจักรโบราณในภูมิภาคแถบ

นี้ไดมีการติดตอคาขายกับชาวอินเดียผานทางทะเล ซึ่งมีผลใหอาณาจักรโบราณเหลานั้นไดรับ

อิทธิพลทางศาสนา ภาษา และวัฒนธรรมจากอินเดียไปดวย โดยเฉพาะทางตอนใตของประเทศ

ไทย มักจะพบพระพิมพตามความเช่ือมหายานอยูตามถ้ําในภูเขาหินปูน เชน ถ้ําคูหาสวรรค 

จังหวัดพัทลุง เขาขรม เขาประสงค และถํ้าครวญสราญรมณ จังหวัดสุราษฎรธานี เขาขาว เขาสาย 

เขาปนะ จังหวัดตรัง เขาชุมทอง จังหวัดนครศรีธรรมราช ซึ่งสรางจากดินดิบ17 พระพิมพเหลานั้น

เปนรูป พระธยานิพุทธเจาและพระโพธิสัตวตาง ๆ บางองคมีจารึกอักษรเทวนาครีดวย นอกจาก

พระพิมพแลวยังมีการคนพบประติมากรรมพระโพธิสัตวตาง ๆ ของฝายมหายาน (ดูรูปที่ 38 

ภาคผนวก) อาณาจักรศรีวิชัยเปนอาณาจักรโบราณต้ังอยูทางตอนใตของประเทศไทยในปจจุบัน

เร่ือยไปจนถึงบางสวนของประเทศอินโดนีเซีย ชื่อของอาณาจักรชิลิโฟชิ (ศรีวิชัย) ปรากฏในบันทึก

การเดินทางของพระภิกษุอ้ีจิงซึ่งเดินทางผานทะเลจีนใต ระหวางการจาริกกลับจากอินเดีย พ.ศ. 

1214 - 123618  

นอกจากนั้นยังปรากฏหลักฐานวา ในสมัยนั้น อาณาจักรศรีวิชัยยังเปนเมืองที่การศึกษา

พุทธศาสนามหายานเจริญรุงเรืองมาก มีพระเถระท่ีเช่ียวชาญคัมภีรฝายมหายาน ดังที่เคยมีพระ

เถระองคสําคัญของอินเดียไดเดินทางมาศึกษายังอาณาจักรนี้ เชน ทาน ทีปงกรศรีชญาณ 

อธิการบดีแหงมหาวิทยาลัยวิกรมศิลา ไดเคยเดินทางมาศึกษากับทานธรรมปาละซึ่งพํานักที่

สุวรรณทวีป (เกาะสุมาตรา) โดยทานทีปงกรศรีชญาณไดศึกษาคัมภีรอภิสมยาลังการ และคัมภีร

โพธิสัตวจรรยาวตารเปนเวลา 12 ป19  

ศรีวิชัยเปนเมืองที่ความเจริญทางศิลปวิทยาและการศึกษา มีระบบการเรียนการสอน

เหมือนกับมหาวิทยาลัยนาลันทาของอินเดีย นับเปนสมัยที่มหายานมีความรุงเรืองสุดในภูมิภาคนี้ 

รวมทั้งราชวงศไศเลนทรก็มีความสัมพันธดานศาสนาอยางแนนแฟนกับราชวงศปาละ บรรดา

                                                 
       17 ดินดิบ หมายถงึ ดินทีย่งัไมผานการเผาดวยไฟ 

18 I-Tsing,  A Record of the Buddhist Religion as Practised in India and the 

Malay Archipelago  translated by Takakasu J.  (New Delhi : Munshiram Manoharlal, 

1982), p. xxiii. 

                     19 ภรัต ซิงห อุปธยายะ , นักปราชญพุทธ แปลโดย อมร โสภณวิเชฏฐวงศ , 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, 2540), น. 83-84. 
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คณาจารยองคสําคัญแหงมหาวิทยาลัยนาลันทา วิกรมศิลา อุทันตบุรีลวนเคยเดินทางมาเผยแผ

ศาสนาในดินแดนนี้20 ดังนั้นพระภิกษุชาวจีนที่ปรารถนาจะไปศึกษาพุทธศาสนายังประเทศอินเดีย

จะหยุดพักที่อาณาจักรศรีวิชัยเพื่อศึกษาภาษาสันสกฤตและคัมภีรตาง ๆ เนื่องจากมีกฎและ

พิธีกรรมคลายกับที่มัธยมประเทศจะไดเกิดความคุนเคย21 สวนหลักฐานทางโบราณวัตถุนั้นใน

หนังสือประวัติศาสตรศิลปะและโบราณคดีไดกลาววา  

บริเวณฝงทะเลดานทิศตะวันตกของอาวไทยยังเปนศูนยกลางการแพรกระจายรูป

เคารพในศาสนาพราหมณและพุทธศาสนา (มหายาน) ไปสูฟูนัน และหมูเกาะ

อินโดนีเซียอีกดวย อันเห็นไดจากการพบเทวรูปที่มีรูปแบบใกลเคียงกับของ

อินเดียที่เกาแกที่สุด ซึ่งพบในภาคใตของประเทศไทยกอนที่จะปรากฏข้ึนใน

เอเชียตะวนัออกเฉียงใต22 
หลักฐานสําคัญอีกอยางหนึ่งที่แสดงวาพระพุทธศาสนามหายานเคยเจริญรุงเรืองมาก

ในอาณาจักรศรีวิชัย คือ จารึกภาษาสันสกฤตที่วัดเสมาเมือง นครศรีธรรมราช แปลโดย 

ศาสตราจารย ยอรช เซเดส มีขอความตอนหนึ่งวา  

 พระเจากรุงศรีวิชัยผูเปนเจาแหงพระราชาทั้งหลายในโลกทั้งปวง ไดทรงสราง

ปราสาทอิฐทั้ง 3 นี้ เปนที่บูชาพระโพธิสัตวเจา ผูถือดอกบัว (หมายถึง ปทมปาณี

โพธิสัตว อันไดแกพระอวโลกิเตศวรซึ่งจัดอยูในปทมสกุล พระผูผจญพระยามาร 

และพระโพธิ สัตว เจาผูถือวัชระ  หมายถึง  วัชรปาณีโพธิ สัตวซึ่ งจัดอยู ใน 

วัชรสกุล”23 

ปจจุบันคงเหลือหลักฐานเพียงประติมากรรม    พระอวโลกิเตศวรโพธิสัตวที่คนพบที่

อําเภอเวียงสระ จังหวัดสุราษฎรธานี (ดูรูปที่ 39 ภาคผนวก) ไมเพียงแตการสรางศาสนสถาน

                                                 
20 เสถียร  โพธนินัทะ,  ประวัติศาสตรพระพทุธศาสนา ฉบับมุขปาฐะภาค 2,  

พิมพคร้ังที ่3, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, 2540), น. 34 -35. 

       21 หมอมเจาสุภัทรดิศ  ดิศกุล, ประวัติศาสตรเอเชียอาคเนยถึง พ.ศ. 2000 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพสํานักเลขาธิการรัฐมนตรี, 2522), น.35-36. 
22 พิริยะ  ไกรฤกษ,  ประวัติศาสตรศิลปะและโบราณคดีในประเทศไทย  

(กรุงเทพมหานคร: อมรินทร พร้ินต้ิง กรุพ, 2533), น. 200. 
23 ยอรช  เซเดส,  ประชุมศิลาจารึกภาคที ่2  (กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากร, 2504), 

น. 25. 



 

 

20 

เทานั้น แตกษัตริยของอาณาจักรศรีวิชัยยังทรงประพฤติธรรมตามหลักธรรมของพุทธศาสนา

มหายานอีกดวย ดังปรากฏหลักฐานในจารึกหลักที่ 23 ความวา 

  ...ผูใดมีใจรอนรุมดังเปลวเพลิง คือความยากจน เขามาสูพระมหากรุณาธิคุณ

ของพระองคเปนที่พึ่ง ยอมไดรับความพึงพอใจ อุปมาดังชางเวลาแดดรอนไปสู

หนองอันมีน้ําใสสงบ และไมรูจักเหือดแหงซึ่งเต็มไปดวยเกสรดอกบัว 

  สาธุชนทั้งหลายมาจากทั่วทุกแหง เมื่อไดเขามาสูพระองคผูทรงพระคุณคลาย

กับพระมุนี ก็ไดรับส่ิงอันประเสริฐ อุปมาดังบรรดาตนไมมีตนมะมวง และตนพิกุล

เปนอาทิ เวลาฤดูมธุสมัย ก็ไดรับสิริอันประเสริฐยิ่งนัก24 

  ในจํารึกดังกลาวนี้แสดงใหเห็นวาพระราชาแหงศรีวิชัยไมเพียงแตสรางศาสนวัตถุ 

ตาง ๆ เทานั้นพระองคยังทรงประพฤติตามคําส่ังสอนของมหายานอีกดวย ยังมีจารึกที่แสดงถึง

จริยาของกษัตริยศรีวิชัยอีก ซึ่งมีขอความดังนี้  

 อันวาแสงสวาง อันแผซานไปดวยเกียรติของพระราชาพระองคใด ซึ่งแผไปทั่วไม

รูเส่ือมส้ินดวยพระคุณคือ นยะ (ขอกําหนดกฎหมาย) วินยะ (ความประพฤติตาม

หลักประเพณีนิยม) ศฺรุตะ (การศึกษาเลาเรียน) ศมะ (ความสงบ) กฺษมา (ความ

อดทนหรือการไมถือโทษผูอ่ืน) ไชรัยยะ (ความหนักแนนมั่นคง) ตะยาคะ (การ

บริจาคหรือเสียสละ) ทยุติมติ (ความคิดเห็นหรือพระปรีชาอันรุงโรจน) และทยา 

(ความกรุณา) เปนตน...25 

นอกจากนี้แลวอิทธิพลของพุทธศาสนายังแผกวางครอบคลุมอาณาจักรยโสธรปุระอีก

ดวย แตลักษณะของศาสนาที่เจริญในอาณาจักรเขมรจะมีลักษณะที่ผสมผสานระหวาง พุทธ

ศาสนามหายานกับศาสนาพราหมณ ซึ่งมีธรรมเนียมเกี่ยวกับการนับถือศาสนาของพระราชากับ

ปุโรหิต โดยถาพระราชานับถือศาสนาพราหมณ ปุโรหิตจะนับถือพุทธศาสนา หากพระราชานับถือ

ศาสนาพุทธ ปุโรหิตจะนับถือศาสนาพราหมณ ถือเปนประเพณีสืบตอกันมาหลายรอยป ในทัศนะ

ของนักประวัติศาสตรพุทธศาสนาบางทาน เชน อาจารยเสถียร โพธินันทะ มีความเห็นวาไดมีเชื้อ

พระวงศของกษัตริยศรีวิชัยข้ึนมาปกครองอาณาจักรเขมร26 ซึ่งเช่ือวาคือพระเจาสุริยวรมันที่ 1 

                                                 
24 เร่ืองเดียวกนั, น. 25. 
25 มานิต  วัลลิโภดม,  ทักษิณรัฐ  (กรุงเทพมหานคร: รุงศิลปการพิมพ, 2530),  

น. 131-132. 
26 เสถียร  โพธนินัทะ,  ประวัติศาสตรพระพทุธศาสนา ฉบับมุขปาฐะภาค 2, น. 37. 
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(พ.ศ. 1545-1593) ซึ่งเปนพระโอรสของพระเจาศรีธรรมราช กษัตริยแหงตามพลิงคกับเจาหญิง

เขมร ทําใหพุทธศาสนามหายานไดรับการสนับสนุนมากยิ่งข้ึน  

อิทธิพลของพุทธศาสนามหายานไมเพียงแตแผขยายทางตอนใต ในบริเวณภาคกลาง

ก็มีความเช่ือแบบมหายานเชนกัน แตมีความแตกตางกันที่อาณาจักรโบราณในกลุมวัฒนธรรม

ทวารวดี ซึ่งไดแกนครรัฐตาง ๆ ในบริเวณจังหวัด นครปฐม สุพรรณบุรี ราชบุรี กาญจนบุรี สิงหบุรี 

นครสวรรค  ลพบุ รี  เพชรบูรณ  ปราจีนบุ รี  รวมทั้ ง อิทธิพลที่แพรกระจายไปจนถึงภาค

ตะวันออกเฉียงเหนือตอนบน แถบจังหวัดมหาสารคาม กาฬสินธุ ขอนแกน และสกลนคร นับถือ

พุทธศาสนานิกายมูลสารวาสติวาทเปนหลัก27 สวนพุทธศาสนามหายานมีผูนับถือนอยกวา ไม

เหมือนกับอาณาจักรศรีวิชัยที่พุทธศาสนามหายานจะโดดเดนกวาพวกสาวกยาน สวนหลักฐาน

ทางวัตถุนั้นมีปรากฏใหเห็นบาง เชน การคนพบประติมากรรมสําริดพระโพธิสัตวอวโลกิเตศวร ซึ่งมี

อายุราวพุทธศตวรรษที่ 14-15 ที่เมืองโบราณอูทอง จังหวัดสุพรรณบุรี นอกจากนี้ยังมีการคนพบ

ประติมากรรมดินเผารูปพระโพธิสัตวอวโลกิเตศวร และพระวัชรปาณีโพธิสัตว จากโบราณสถาน

เมืองคูบัว จังหวัดราชบุรี ในถ้ําถมอรัตน อําเภอศรีเทพ จังหวัดเพชรบูรณ ไดมีการพบภาพสลักพระ

โพธิสัตวอยูตามผนังถ้ําซ่ึงสรางตามคติมหายานเชนกัน จากหลักฐานทางโบราณคดีเหลานี้เชื่อได

วาพุทธศาสนามหายานไดเขามาในวัฒนธรรมทวารวดีแตไดรับความนิยมนอยกวานิกายเถรวาท  

นิกายมหายานไดเจริญรุงเรืองยิ่งข้ึนในอาณาจักรลพบุรีซึ่งเปนอาณาจักรโบราณ

ต้ังอยูบริเวณลุมน้ําเจาพระยาฝงตะวันออก อาณาจักรลพบุรีเปนอาณาจักรโบราณมีความ

เจริญรุงเรืองมาต้ังแตยุคอารยธรรมทวารวดี ในสมัยตอมาลพบุรีไดตกเปนเมืองลูกหลวงของ

อาณาจักรเขมร เปนศูนยกลางปกครองดินแดนแถบลุมน้ําเจาพระยา ดังนั้นดินแดนแถบนี้จึงไดรับ

อิทธิพลทางศาสนาจากอาณาจักรเขมรไปดวย  และดวยเหตุนี้พระพุทธศาสนามหายานนั้นได

เจริญรุงเรืองอยางมาก ในชวงที่อาณาจักรเขมรแผขยายอํานาจมาสูดินแดนแถบลุมน้ําเจาพระยา 

ถึงแมวาพุทธศาสนามหายานจะมีอยูในลพบุรีแตคร้ังวัฒนธรรมทวารวดี แตทวาในยุคนั้นพุทธ

ศาสนาเถรวาทมีบทบาทเดนชัดกวา อยางไรก็ตามปรากฏหลักฐานทางประวัติศาสตรซึ่งแสดงถึง

อิทธิพลเขมรที่อยูเหนือลพบุรีในศิลาจารึกที่ศาลสูงลพบุรี (จารึกที่ 19) ซึ่งเปนของพระบาทกัมรเดง

กําตวนอัญศรีสูรยวรมเทวะ และปรากฏศักราชตรงกับ พ.ศ. 1565 และ พ.ศ.1568   และในศิลา

จารึกหลักแรกของพระเจา   สุริยวรมันที่ 2 มีขอความวา ทรงรวบรวมราชอาณาจักรทั้งสอง ซึ่งนัก

ประวัติศาสตรมีความเห็นวา เมื่อพระเจาสุริยวรมันที่ 2 ทรงมีพระราชอํานาจมั่นคงแลวพระองคคง

                                                 
27 พิริยะ  ไกรฤกษ,  อารยธรรมไทย พืน้ฐานทางประวัติศาสตรศิลปะ เลม 1 ศิลปะ

กอนพทุธศตวรรษที่ 19  (กรุงเทพมหานคร: อมรินทรพร้ินทต้ิง, 2544), น. 62. 
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จะทรงรวมละโวเขาเปนสวนหนึ่งของอาณาจักรขอม28 ในยุคนี้พระพุทธรูปและพระพิมพตาง ๆ มัก

สรางตามคติมหายานมีทั้งสรางดวยศิลา และสําริด โดยเฉพาะการสรางพระพุทธรูปทรงเครื่องอัน

หมายถึงพระอาทิพุทธเจา (ดูรูปที่ 40 ภาคผนวก)  บางคร้ังสรางเปนพระพุทธเจา 3 องคประทับนั่ง

ในซุมซึ่งหมายถึงพุทธกายทั้งสามตามความเช่ือของพุทธศาสนามหายาน29 (ดูรูปที่ 41 ภาคผนวก) 

ตอมาในสมัยของพระเจาชัยวรมันที่ 7 พระองคไดสงพระโอรสมาปกครองเมืองละโวดังปรากฏ

ขอความในศิลาจารึกที่ปราสาทพิมานอากาศมีการกลาวถึงเจาชายพระองคหนึ่งมีสรอยพระนาม

วาละโวทเยศ อันหมายถึงผูเปนใหญในกรุงละโว ยังมีศิลาจารึกที่ปราสาทพระขรรคไดมีขอความ

กลาวถึงพระเจาชัยวรมันที่ 7 ทรงสงพระพุทธรูปชัยพุทธมหานาถไปยังเมืองตาง ๆ  และหนึ่งใน

จํานวนนั้นคือเมืองละโวทยปุระ การที่พระองคทรงสงพระพุทธรูปไปยังเมืองตาง ๆ  เปนการยืนยัน

อํานาจทางการเมืองของพระองคและแสดงถึงการวางรากฐานทางอํานาจทางศาสนาของพระองค

ดวย จากหลักฐานดังกลาวมานี้แสดงวาอาณาจักรขอมไดเขามามีอํานาจในเมืองละโว30 ดวยเหตุ
นี้อิทธิพลทางศาสนาและวัฒนธรรมนั้นละโวก็ไดรับมาจากขอมดวย  ในอาณาจักรละโวนั้นมีทั้ง

ศาสนาพรหมณและพุทธศาสนาเจริญรุงเรือง โดยศาสนาพราหมณมีทั้งไศวเวทและไวษณพ พุทธ

ศาสนาก็มีทั้งเถรวาทและมหายาน ดังปรากฏขอความในศิลาจารึกที่ศาลสูง (จารึกที่ 19) วา 

 พระบาทกัมรเดงกําตวน อัญศรีสูรยวรมเทวะทรงขอใหบรรดานักบวช ทั้งภิกษุ

มหายาน สถวีระ และโยคี อุทิศกุศลแหงการบําเพ็ญตบะของตนถวายแดพระองค 

โดยพระองคทรงใหความคุมครองแกบรรดานักบวชเหลานี้เปนการตอบแทน ถา

ผูใดเขามาทําทุราจารใน ดโบวนาวาส31 ตาง ๆ โปรดเกลาใหจับผูนั้นมาข้ึนศาล

สภา32  

ตอมาในรัชสมัยของพระเจาชัยวรมันที่ 7 พระพุทธศาสนานิกายมหายานมีอิทธิพลสูง

มาก ในยุคนี้มีการสรางพุทธสถานและพระพิมพข้ึนเปนจํานวนมาก เชนพระที่เรียกกันภายหลังวา 
                                                 

28 วัลลภา  รุงศิริแสงรัตน,  ลพบุรี อดีต-ปจจุบัน  (กรุงเทพมหานคร: ไทยวัฒนา

พาณิชย, 2537), น. 17. 
29 น. ณ ปากน้ํา, ศาสนาและศิลปะในสยามประเทศ และแหลมอินโดจีนสมัยโบราณ 

(กรุงเทพมหานคร: สุนทรกจิการพมิพ, 2517), น. 146. 
30 เร่ืองเดียวกนั, น. 18. 
31 ดโบวนาวาส หมายถงึ อุโบสถและอาวาสท่ีประกอบพิธกีรรมทางศาสนา เปนภาษา

โบราณที่ปรากฏในศิลาจารึก 
32วัลลภา  รุงศิริแสงรัตน,  ลพบุรี อดีต-ปจจุบัน  , น. 23. 
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พระรวงรางปน (ดูรูปที่ 42 ภาคผนวก) ซึ่งเปนพระพิมพแบบมหายาน ทรงเทริด (ดูรูปที่ 43 

ภาคผนวก) และพระหูยาน (ดูรูปที่ 44 ภาคผนวก) สําหรับพระรวงนั้นเขาใจวา เปนรูปสนอง

พระองคพระ(มหา)ไวโรจนพุทธะ สวนพระหูยานเปนรูปสนองพระองคอักโษภยพุทธะและพระ

เคร่ืองนารายณทรงปน (ดูรูปที่ 45 ภาคผนวก) ซึ่งความจริงไมใชนารายณ  เปนพระอวโลกิเตศวร

โพธิสัตว33ทั้งนี้จําแนกตามลักษณะของมุทราและเคร่ืองทรงตาง ๆ เชนพระมหาไวโรจนะจะ

ทรงเครื่องอลังการอยางกษัตริย  

พระเจาชัยวรมันที่ 7 ทรงเปนพุทธศาสนิกชนมหายานที่เครงครัด พระองคทรงสราง

ปราสาทหินมากมาย ทรงสรางปราสาทพระขรรค เพื่อบูชาพระอวโลกิเตศวรโพธิสัตว (ดูรูปที่ 46 

ภาคผนวก) อุทิศแดพระชนกคือพระเจาธรณีนทรวรมันที่ 2 และทรงสรางปราสาทตาพรม เพื่อบูชา

นางปรัชญาปารมิตา (ดูรูปที่ 47 ภาคผนวก) อุทิศแดพระมารดา คือ พระนางชัยราชจุฑามณี เมื่อ

รวมเขากับพระพุทธราชในปราสาทบายนจะเปนกลุมประติมากรรม 3 องคที่เรียกวารัตนตรัย

มหายาน พระเจาชัยวรมันที่ 7 ยังทรงสรางอโรคยศาลา (โรงพยาบาล) ทั่วพระราชอาณาจักรอีก 

102 แหง มีที่ ลพบุรี สุพรรณบุรี เพชรบุรี และสิงหบุรีเปนตน เนื่องจากพระองคมีความเล่ือมใสใน

พระไภษัชยคุรุพุทธเจา พระพุทธเจาแหงการรักษาโรคของมหายาน พระองคยังทรงสราง

ประติมากรรมของพระไภษัชยคุรุไปไวยังเมืองตาง ๆ เรียกวา พระพุทธชัยมหานาถ 34(ดูรูปที่ 48 

ภาคผนวก) หลักฐานอีกอยางหนึ่งซึ่งแสดงถึงความเล่ือมใสในพระไภษัชยคุรุของพระเจาชยัวรมนัที ่

7 คือจารึกของพระองคที่มีขอความดังนี้ “...ขาพเจาขอนมัสการพระชินนะ ผูเปนราชาแหงรัศมี คือ

พระไภษัชยคุรุไวฑูรยะ เพราะพระองค จึงเกิดความเกษมและความไมมีโรค แกประชาชน ผูฟงอยู

แมเพียงชื่อ ...”35  

ตอมาเมื่อส้ินรัชกาลพระเจาชัยวรมันที่ 7 อาณาเขมรเสื่อมอํานาจลง ซึ่งในสมัยของ

พระองคพุทธศาสนามหายานไดเจริญรุงเรืองถึงขีดสุด ทั้งพระองคทรงใชนโยบายแบบสันติวิธีกับ

บรรดาเจาเมือง และหัวหนากลุมชนพื้นเมืองตาง ๆ โดยการประทานพระพุทธรูปพระชัยพุทธมหา

นาถไปยังเมืองสําคัญในแถบลุมน้ําเจาพระยา เชน ลพบุรี สุพรรณบุรี เพชรบุรี และราชบุรี เพื่อ

แสดงวาพระองคมีอํานาจเหนือดินแดนแถบนี้ เมื่อพระองคสวรรคต ความนิยมในพุทธศาสนา

                                                 
33เสถียร  โพธินนัทะ, ประวัติศาสตรพระพทุธศาสนา ฉบับมุขปาฐะภาค 2, ,น. 23-24. 
34 เร่ืองเดียวกนั, น. 37. 
35 หอสมุดแหงชาติ กรมศิลปากร,  จารึกในประเทศไทย เลม 4  (กรุงเทพมหานคร: 

ภาพพมิพการพิมพ, 2529), น. 197. 
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มหายานเริ่มเส่ือมคลายลง มีความเปนไปไดวาการที่มหายานในยุคนั้นเนนการสรางศาสนสถาน

ขนาดใหญ รูปเคารพ และพิธีกรรม ทําใหประชาชนเกิดความเบื่อหนาย ประกอบกับในชวงเวลา

ดังกลาว พระเจาปรักกัมพาหุไดอุปถัมภพุทธศาสนาเถรวาท จัดใหมีการสังคายนาพระธรรมวินัย 

จัดวางระเบียบแบบแผนการทําสังฆกรรม เปนเหตุใหพุทธศาสนาเถรวาทเจริญรุงเรืองข้ึนในลังกา 

เมื่อกิตติศัพทดังกลาวไดแพรกระจายมายังดินแดนแถบนี้ พระภิกษุในอาณาจักรตาง ๆ จึงพากัน

เดินทางไปที่ลังกา คร้ันเมื่อเห็นขอวัตรปฏิบัติของพระสงฆชาวลังกาก็เกิดความเลื่อมใส ใครจะ

ศึกษาแลวนําเอาแบบแผนนั้นมาใชในบานเมืองของตน ทั้งนี้พระสงฆจากเมืองตาง ๆ จะไดรับการ

อุปสมบทใหม เพื่อเปลี่ยนใหเปนพระลังกาวงศเสียกอน เรียกวาการบวชแปลง หลังจากนั้นจะอยู

ศึกษาพระธรรมวินัยจนรอบรู แลวจึงกลับมาเผยแผยังบานเมืองของตน เมื่อประชาชนเห็นพระสงฆ

ลังกาวงศปฏิบัติเครงครัดในพระธรรมวินัย ก็พากันเล่ือมใสใหบุตรหลานบรรพชาอุปสมบทใน

สํานักของพระลังกาวงศมากข้ึนโดยลําดับ สําหรับดินแดนแถบนี้พุทธศาสนาเถรวาทแบบลังกาวงศ

จะเขามาราว พ.ศ. 1800 ภิกษุที่ไดรับการบวชแปลงจากคณะสงฆลังกาไดเดินทางกลับมาพรอม

พระเถระชาวลังกามาข้ึนที่เมืองนครศรีธรรมราช ชวยกันสรางพระมหาธาตุโดยเปล่ียนแปลงพระ

สถูปองคเดิมที่เปนแบบศรีวิชัยใหเปนพระสถูปแบบลังกา ซึ่งในภายหลังพอขุนรามคําแหงไดโปรด

ใหนิมนตพระสงฆเหลานี้มายังเมืองสุโขทัยดังมีขอความปรากฏในศิลาจารึกของพระองค วา “พอ

ขุนรามกําแหงกระทําโดยทานแกมหาเถระสังฆราช ปราชญเรียนจบพระไตรปฎก เปนใหญกวาปู

ครูในเมืองนี้ ทุกตนลุกแตเมืองนครศรีธรรมราชมา” ลัทธิลังกาวงศจึงเจริญข้ึน ทั้งยังไดรับการ

สนับสนุนจากผูปกครองในทางกลับกันนับเปนความเส่ือมของพุทธศาสนามหายานในดินแดนแถบ

นี้36 แตก็ไมใชวาคณะสงฆเดิมจะหมดไป ยังมีคณะสงฆที่สืบมาจากลพบุรีที่เปนภิกษุฝายมหายาน

หลงเหลืออยู37  พระสงฆเหลานั้นยังคงสาธยายพระธรรมเปนภาษาสันสกฤตสืบเนื่องมาจากคร้ังที่

มหายานรุงเรือง อยางไรก็ตามพระสงฆลังกาวงศไมรวมสังฆกรรมกับคณะสงฆเดิมเพราะถือวา

เปนนานาสังวาสพระสงฆจึงแยกกันอยูเปนสองพวก ตอมาบรรดาเจานายตาง ๆ นิยมอุปสมบทใน

นิกายเถรวาทแบบลังกาวงศ ในที่สุดความแพรหลายกวางออกไปยังประชาชนทั่วไป ยังผลให

พระสงฆนิกายเดิมลดจํานวนลงเร่ือย ๆ และในที่สุดพระสงฆนิกายเดิมจําตองรวมกับคณะสงฆ

นิกายเถรวาท ซึ่งยังมีหลักฐานใหเห็น คือ ใบสีมาซอนสองใบเรียกวาสีมาสองช้ัน ลักษณะดังกลาว

                                                 
36 ศิริธรรม,  การปกครองคณะสงฆแตยุคโบราณถึงยุคปจจุบัน  (กรุงเทพมหานคร:  

ส.ธรรมภักดี, 2476), น. 185-188. 
37 เสถียร  โพธนินัทะ,  ประวัติศาสตรพระพทุธศาสนา ฉบับมุขปาฐะภาค 2,  

น. 24-25. 
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นี้นาจะมีที่มาจากการท่ีพระสงฆลังกาวงศไมตองการใชสีมาเดิมที่ผูกไว จึงผูกสีมาซํ้าอีกคร้ังหนึ่ง 

ทั้งนี้เพื่อใหสามารถทําสังฆกรรมไดทั้งพระสงฆนิกายเดิมและพระสงฆลังกาวงศ ถึงแมวาพุทธ

ศาสนาเถรวาทแบบลังกาวงศจะเขามามีบทบาท แตประชาชนยังเคยชินกับขนบธรรมเนียมที่เคย

ถือปฏิบัติมา ส่ิงใดที่ไมขัดกับหลักพุทธศาสนาก็ยังคงถือปฏิบัติตอไป ดังเชน การใชอักษรขอม การ

สาธยายมนตตาง ๆ รวมทั้งพิธีกรรมซึ่งมีทั้งพิธีพราหมณ และพิธีกรรมแบบมหายาน 

              การที่พระสงฆนิกายเดิมไดยุบรวมกับคณะสงฆเถรวาทลังกาวงศ ความเชื่อตาง ๆ ที่เปน

ของมหายานจึงเร่ิมวิวัฒนาการปะปนอยูในพุทธศาสนาเถรวาท อีกทั้งการใชอักษรขอมจารึกพระ

ธรรมคําส่ังสอนตาง ๆ ยังทําใหคณะสงฆเดิมไดรับความสะดวกในการเขียนและบันทึกเร่ืองเวทย

มนตคาถา แตกระนั้นกลุมภิกษุนิกายเดิมไดปรับปรุงรายละเอียดและเนื้อหาของยันตตาง ๆ ให

สอดคลองกับคําสอนของเถรวาทมากข้ึน ดวยเหตุผลที่วานามพระพุทธเจาและพระโพธิสัตวตาง ๆ 

ไมเปนที่รูจักอีกตอไป จึงไดมีการปรับเอาหลักธรรมเถรวาทและนามพระพุทธเจาและพระโพธิสัตว

ฝายเถรวาทมาใสแทน แตทวาเมื่อพิจารณาโดยละเอียดก็จะยังเห็นถึงเคาโครงของอิทธิพลของ

มหายานไดอยางเดนชัด ดังเชนการสรางพระพิมพที่มีรูปแบบสอดคลองกับความเช่ือของมหายาน 

ไมวาจะเปนพระพิมพที่ปรากฏรูปพระพุทธเจา 3 องคซึ่งแสดงถึงแนวคิดตรีกาย พระพิมพพระเจา 

5 พระองคที่ประทับนั่งคลายกับรูปแบบของมณฑลของพระปญจชินพุทธเจา  พระพิมพ

พระพุทธเจา 10 องคประทับนั่งในรูปวงกลมตรงกลางมีรูปสูญสามช้ัน แสดงถึงอิทธิพลเรื่องปารมิ

ตาและศูนยตา พระพิมพที่ทรงเครื่องอยางกษัตริยก็เปนอิทธพลของมหายานโดยตรง ซึ่งเปน

รูปแบบของพระมหาไวโรจนะของลัทธิมนตรายาน  รวมถึงเร่ืองระบบยันตตาง ๆ ที่มีวิวัฒนาการ

เร่ือยมาถือวาเปนอิทธิพลของมหายานโดยตรง เมื่อเวลาผานไปส่ิงเหลานี้จึงไดรับการสืบทอดและ

พัฒนาตอมา จนกระทั่งเกิดเปนระบบยันต 

               อนึ่งพระสงฆที่สืบทอดมาจากคณะสงฆเดิมนี้เองเปนผูสรางพระพิมพจํานวนมากแลว

บรรจุไวในพระเจดียแถบเมืองกําแพงเพชร เมืองสุพรรณบุรี เมืองชัยนาท และเมืองสําคัญอ่ืน ๆ  ใน

การสรางพระพิมพเหลานั้นจะมีจารึกลานเงินบงบอกถึงอานุภาพและอาราธนาวิธีโดยประการตาง 

ๆ  นอกจากนี้ยังปรากฏช่ือฤาษีอีกหลายองคเปนผูชวยสรางพระพิมพเหลานี้38  ซึ่งฤาษีเหลานี้

นาจะเปนกลุมผูปฏิบัติธรรมแบบมหายานคลายกับพวกสิทธาที่อาศัยอยูตามถ้ําในปา อยางไรก็

ตามคําวาฤาษีที่ปรากฏในลานเงิน ลานทองและจารึกตาง ๆ นั้นนาจะเปนนักบวชแบบหนึ่งใน

                                                 
38 “ตํานานพระพิมพเมืองกําแพงเพชร” ใน เสด็จประภาสตนคร้ังที ่2 พมิพเปนที่ระลึก

ในการที่สมเด็จพระญาณสงัวร สมเด็จพระสังฆราชสกลมหาสังฆปรินายก เสด็จประกอบศาสนกิจ 

ณ วัดนาควัชรโสภณ จังหวัดกําแพงเพชร, (มทพ., 2537), น. 52-53. 
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พระพุทธศาสนา ไมใชพวกโยคีของศาสนาพราหมณเชนคณะฤาษีทั้ง 5 ตนที่สรางเมืองลําพูนที่ใน

ตํานานมูลศาสนาไดกลาวเอาไววา  

ในกาลครั้งหนึ่ง วันนั้นยังมีกุลบุตรทั้งหลาย 5 คน ๆหนึ่งชื่อ วาสุเทพ คนหนึ่งชื่อ

สุกกทันต คนหนึ่งชื่ออนุสิสส คนหน่ึงชื่อพุทธชฎิล คนหนึ่งชื่อสุพรหม กุลบุตรทั้ง 

5 คนนี้ประกอบดวยศรัทธา ออกบวชในพระพุทธศาสนา แลวเขาทั้งหลายมา

รําพึงเห็นวา วินัยสิกขาบทท้ังหลายอันพระศาสดาทรงบัญญัติไวนี้ ประกอบดวย

กิจอันละเอียดยิ่งนัก และเขาทั้งหลายเห็นวาจะปฏิบัติตามไดดวยยาก จึงพรอม

กันสึกออกจากสมณเพศ แลวมาบวชเปนฤษีเขาไปอยูในปาหิมวันต ก็ได

สําเร็จปญจอภิญญาและสมาบัติทั้ง 5 ตน39  

นอกจากนี้ยังมีจารึกในถํ้าฤาษีเขางู จังหวัดราชบุรีซึ่งพบที่ใตพระพุทธรูปสลักนูนตํ่า

ศิลปทวารวดีมีอักษรจารึกวา “ปุญ วฺระ ฤษิ-ศฺรี สมาธิคุปตะ” แปลวา การบุญของฤษี ศรีสมาธิ 

คุปตะ40 จารึกนี้เปนดังลายลักษณอักษรยืนยันสถานภาพของทานผูสรางพระพุทธรูปองคนี้ ทาน

เปนฤาษีผูไดมาบําเพ็ญพรตอยูในถ้ํานี้ และช่ือถ้ําฤาษีก็ยังเปนพยานถึงทานหรือผูที่อยูในเพศ

เดียวกับทาน นี้ก็เปนอีกหลักฐานหนึ่งวาฤาษีตาง ๆ ที่ปรากฏชื่ออยูตามจารึกเปนนักบวชแบบหนึ่ง

ในพุทธศาสนาและฤาษีก็ไมใชนักบวชในศาสนาพราหมณเพราะไมมีเหตุผลที่นักบวชในศาสนา

พราหมณจะมาสรางพระพุทธรูปเอาไว อีกทั้งจารึกที่พบตามกรุพระปรางค และพระเจดียตาง ๆ 

เชน จารึกลานเงินจากกรุวัดพระบรมธาตุกําแพงเพชร จารึกลานทองวัดพระศรีรัตนมหาธาตุ 

สุพรรณบุรี ขอความในลานทองแสดงแนวคิดของมหายานนิกายมนตรายานอยางเดนชัด โดยมี

การเลนแรแปรธาตุ และมีการใชมนตตาง ๆ ประกอบกับพระพิมพ แสดงใหเห็นวาผูสรางมีเจตนาที่

สรางพระพิมพเหลานี้เพื่อใชปองกันภัยอันตรายแกผูที่อาราธนาติดตัว   ในที่นี้จะนําขอความใน

จารึกลานทองวัดพระศรีรัตนมหาธาตุมาศึกษาดู ซึ่งพระยาสุนทรสงคราม (อ้ี กรรณสูต)  ผูวา

ราชการเมืองสุพรรณบุรีสมัยนั้นเปนผูคนพบ ความวา 

ศุภมัสดุ 1265 สิทธิการิยะ แสดงบอกไวใหครูมีฤาษีทั้ง 4 ตน พระฤาษีพิไลย

เปนประทาน เราจะทําดวยฤทธิ์ทําเคร่ืองประดิษฐานมีสุวรรณเปนตน คือ 

บรมกษัตริยพระยาศรีธรรมโศกราช เปนผูมีศรัทธา พระฤาษีทั้ง 4 ตน จึงพรอมกนั

นําเอาแตวานทั้งหลาย พระฤาษีจึงอัญเชิญเทพยดามาชวยกันทําพิธีทําเปน 

                                                 
39 กรมศิลปากร,  ตํานานมูลศาสนา  (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพยิม้ศรี, 2482),  

น.136. 
40 ยอรช  เซเดส,  ประชุมศิลาจารึกภาคที ่2, น. 20. 
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พระพิมพไวสถาน 1 แดง สถาน 1 ดํา ใหเอาวานทําเปนผง พิมพดวยลายมือของ

พระมหาเถรปยทัสสีศรีสาลีบุตร คือเปนใหญเปนประธานในท่ีนั้นไดเอาแรตาง ๆ 

ซัดยาสําเร็จแลวใหนามวาแรสังฆวานรไดหลอเปนพิมพตาง ๆ มีอานุภาพตางกัน

เสกดวยมนตคาถาทั้งปวงครบ 3 เดือนแลว ทานเอาไปประดิษฐานไวในพระสถูป

ใหญแหงหนึ่งที่เมืองสุพรรณทูม ถาผูใดไดพบเห็นใหรีบเอาไปสักการบูชาเปนของ

วิเศษ แมจะมีอันตรายประการใดก็ดี ใหอาราธนาพระผูกไวที่คออาจคุมเกรงพยัน

ตรายไดทั้งปวง ถาผูใดจะออกรณรงคสงครามประสิทธิดวยสารทตราวุธทั้งปวง 

เอาพระลงสรงน้ํามันหอมแลวนั่งบริกรรมพุทธคุณ ธรรมคุณ สังฆคุณ 108 จบ  

พาหุง 13 จบ ใสขันสําฤทธิ์ต้ังอธิษฐานเอาตามความปรารถนาเถิดใหทาทั้งหนา

แลผม คอนาอก ถาจะใชทางเมตตาใหมีสงาเจรจาใหคนทั้งหลายเช่ือฟงยําเกรง 

ใหเอาพระนี้ไวในน้ํามันหอม เสกดวยคาถาเนาวหอระคุณ (นวหรคุณ)     13  จบ  

พระพุทธคุณ 13 จบ ใหเอาดอกไมธูปเทียนบูชาทําพิธีในวันเสาร น้ํามันหอมเก็บ

ไวใชไดเสมอ ทาริมฝปาก หนาผาก แลผม ถาผูใดพบพระตามที่กลาวมานี้  

พระวานก็ดี พระเกสรก็ดี พระทําดวยแรสังฆวานรก็ดี อยาประมาทเลย อนุภาพ

พระทั้ง 3 อยางนี้ดุจกําแพงแกวกันอันตรายไดทั้งปวง แลวใหวาคาถา คะเตสิก เก

กะระณังมะกาไชยมังคะลัง นะมะพะทะ แลวใหวา กิริมิถิ กุรุมุถุ เกเรเมเถ กะละ

มะทะ ประสิทธิ์แล (ตัวอักษรคัดตามตนฉบับเดิม)41 

ไมเพียงแตจารึกลานทองที่พูดถึงอานุภาพของพระพิมพ ยังมีขอความตาง ๆ ที่ปรากฏ

ตามจารึกในสมัยสุโขทัยและอยุธยาเกี่ยวกับคาถาอาคมและเลขยันต เชนแผนทองคําจารึกหัวใจ

คาถาตาง ๆ แสดงใหเห็นถึงวิวัฒนาการของระบบยันตที่ใชโครงสรางจากแนวคิดมหายาน

ผสมผสานกับรายละเอียดจากพุทธศาสนาเถรวาท ดังที่มีขอความในจารึกแผนทองคําวา ที(ม) สํ อํ 

(ขุ) จ (ภ) ก ส พุทฺธสํมิ อุทฺธํอโธมออุ ตามคําอธิบายของอาจารยฉํ่า ทองคําวรรณไดอธิบายวา ที 

ยอมาจาก ทีฆนิกาย ม ยอมาจาก มชฺฌิมนิกาย สํ ยอมาจาก สํยุตฺตนิกาย อํ ยอมาจาก อํคุตฺตร

นิกาย ขุ ยอมาจาก ขุทฺทกนิกาย จ ภ ก ส คาถาบทนี้เรียกวาคาถากาสลัก...42 การใชอักขระยอนี้ถือ

                                                 
41 พระมหาวิเชยีร กลฺยาโณ และคณะ,พระผงสุพรรณ วัดพระศรีรัตนมหาธาตุ จงัหวดั

สุพรรณบุรี(กรุงเทพมหานคร : มทพ., 2443) น.14. 
42 หอสมุดแหงชาติ กรมศิลปากร,  จารึกในประเทศไทย เลม 5  (กรุงเทพมหานคร: 

ภาพพมิพการพิมพ, 2529), น. 48. 
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เปนพัฒนาการของระบบยันตเบ้ืองตน โดยการยอเอาคําตนหรือพยางคตนของพระธรรมหรือบท

สวดตาง ๆ มาใช อักขระดังกลาวไดถูกนํามาจัดเรียงในรูปแบบของยันต  

ยังมีบางจารึกที่มีลักษณะคลายรูปแบบของยันตบรรจุพระคาถาไวภายใน เชนจารึกวัด

ตระพังนาค (ดูรูปที่ 49 ภาคผนวก) โดยขอบนอกดานบนมีจารึกวา “ปจฺฉิมวิรูปกฺสราชา” ขอบนอก

ดานซายมีจารึกวา “อุตฺตรกุเวโรราชา” ขอบนอกดานลาง มีจารึกวา “ปุรพาธตรฏโฐ” ขอบนอก

ดานขวามีจารึกวา “ทกฺขิณวิรุฬหโก” ภายในกรอบส่ีเหล่ียมมีจารึกวา 

นโมพุทธฺาย สิทฺธํ ( อ อา อิ อี อุ) อู เอ ไอ โอ เอา อํ อะ ก ข ค ฆ ง จ ฉ ช (ฌ ญ ) 

ฏ ฐ ฑ ฒ ณ ต ถ ท ธ น (ป ผ พ) ภ ม ย ร ล ว ส ฬ ห (อิ) ติปโส ภควา อรหํ สมฺ

มาสมพฺุทฺโธ ว(ิชฺชาจรณ) สมฺปนฺโน สุคโต โลกวิท ู (อนุตฺต) โร ปุริสทมมฺสารถิ สตฺ

ถา เทวมนุสฺสาน ํพทฺุโธ ภควาติ สวากฺขาโต ภควตา ธมฺโม สนฺทิฏฐโิก อกาลิโก 

เอหิปสฺสิโก โอปนยิโก ปจจฺตฺตํ เวทิตพโฺพ วิญูหีติ สุปฏิปนฺโน อุชุปฏิปนฺโน 

ญายปฏิปนฺโน สามี(จิ) ปฏิปนฺโน ภควโต สาวกสงฺโฆ43 

รูปแบบของจารึกดังกลาวมีการจัดวางอักขระคลายกับรูปแบบยันตอยางหนึ่งที่เรียก

กันวา “ยันตโสฬสมหามงคล” (ดูรูปที่ 50 ภาคผนวก) ซึ่งมีการนําเอานามเทวดาและนามศาสตรา

วุธ 4 ชนิดลงไวตามดานตาง ๆ โดยขอบนอกดานบนมีอักษรจารึกวา “สกฺกสฺสวชิราวุธํ” ขอบนอก

ดานซายมีอักษรจารึกวา “ยมนสฺสนยนาวุธํ” ขอบนอกดานลาง มีอักษรจารึกวา “เวสฺสุวณสฺสค

ฑาวุธํ” ขอบนอกดานขวามีอักษรจารึกวา “อาฬาวกสฺสทุสาวุธํ”44 สวนอักขระต้ังแตนะโมพุทธายะ

สิทธัง ฯลฯ ไดถูกนํามาประดิษฐเปนยันตพระเจานอโม ซึ่งเปนยันตส่ีเหล่ียม 25 ชองแตละชองมี

อักขระ 1 ตัวเดินดวยกลมาหมากรุก นอกจากนี้ยังมีการนําเอาคาถาในจารึกตาง ๆ มาประดิษฐ

เปนยันตดวยเชนจารึกจากฐานพระพุทธรูปวัดคูยาง (ดูรูปที่ 51 ภาคผนวก) ตําบลในเมือง อําเภอ

เมือง จังหวัดกําแพงเพชรมีขอความวา 

 ปถม ํสกลกฺขนเมกปท ํทุติยาทปิทสฺส นทิสฺสนโต สมนิ ทุนมิ สนิท ุ (สมทุ) สนทิ ุ

วิภชฺเฌ กมฺมโต ปถเมน (วนิา) แปลวา บทอันหนึง่เปนปฐม เปนลักษณะแหงตน 

นักปราชญผูประกอบดวยปญญา เวนไวซึง่บทอันเปนปฐม แลวพึงจาํแนก (อรรถ

แหงจตุราริยสัจ) โดยลําดับ (แหงอักษร12 ตัวนี้) คือ สมนิ ทนุิม สมทุ สนิทุ เพราะ

แสดงซึ่งบทมบีทที่สองเปนอาทิ45  

                                                 
43 เร่ืองเดียวกนั, น.61-62. 
44 เทพย สาริกบุตร, พระคัมภีรพระเวทฉบับจตัตุถบรรพ, น. 127. 
45หอสมุดแหงชาติ กรมศิลปากร,  จารึกในประเทศไทย เลม 5, น. 65. 
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ในภายหลังไดเรียกขานวา “คาถาพระพุทธเจาแกวงจักร” และไดถูกนําไปผูกเปนยันต

ปถมังส่ีดานอยูในส่ีเหล่ียมที่มี 49 ตาราง เดินอักขระเปนกลมาหมากรุก (ดูรูปที่ 52 ภาคผนวก) มี

อานุภาพทางคงกระพันชาตรี ปองกันอันตรายตาง ๆ46 ยังมีจารึกพระพุทธบาทวัดชมพูเวก (ดูรูปที่ 

53 ภาคผนวก) ซึ่งเปนจารึกสมัยสุโขทัยที่ผูกไวเปนยันตกลม ซึ่งในภายหลังมีรูปแบบของยันตกลม

ที่มีอักขระเรียงกันเหมือนซี่ลอธรรมจักรเรียกวายันตอิติปโสแปดทิศ (ดูรูปที่ 54 ภาคผนวก) ตอมา

ในสมัยอยุธยานั้นความเช่ือเกี่ยวกับเลขยันตและพิธีกรรมตาง ๆ แพรกระจายไปทั่ว ดวยบริเวณ

ที่ต้ังของเมืองอยุธยาเดิมนั้นสันนิษฐานกันวาแตกอนเคยเปนเมืองโบราณมากอนชื่อวาเมืองอโยธ

ยาสถาปนาข้ึนสมัยที่ขอมยังเปนใหญเหนือดินแดนแถบนี้ดังจะเห็นไดจากโบราณวัตถุสมัยกอน

อยุธยาเชนพระพุทธรูปพระไตรรัตนายก วัดพนัญเชิง ดังนั้นความเชื่อเร่ืองยันตและคาถาอาคมจึง

ไดรับอิทธิพลขอมที่นับถือพุทธศาสนานิกายมหายานมาดวย ในอยุธยาการศึกษาเร่ืองเลขยนัตและ

เวทยมนตเจริญรุงเรืองเปนอันมาก ดังจะเห็นไดจากคัมภีรพิชัยสงครามที่สามารถศึกษาไดจากวัด

เชนวัดพุทไธสวรรค ซึ่งเปนวัดที่ประสิทธิ์ประสาทวิชาพิชัยสงคราม มีผูที่ไปศึกษาที่วัดนี้เปนจํานวน

มากแมกระทั่งวิชาดาบก็สามารถหาศึกษาไดที่วัดนี้เอง และวัดอ่ืน ๆ ก็มีการสอนอักขระเลขยนัตแก

ผูที่สนใจโดยเฉพาะในชวงปลายสมัยอยุธยาต้ังแตสมัยสมเด็จพระนารายณมหาราชลงไป ในยุคนี้

ผูคนมีความเชื่อเร่ืองความศักด์ิสิทธิ์ เลขยันตและเคร่ืองรางของขลัง การบําเพ็ญทางจิตหรือการฝก

จิตเนนหนักไปในเร่ืองของอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย47 ซึ่งความเช่ือลักษณะนี้ไดแพรกระจายไปยังชนทุก

ระดับ ต้ังแตพระมหากษัตริย พระภิกษุและประชาชนโดยทั่วไป ดังปรากฏในคําใหการของขุนหลวง

หาวัด วา “พระนารายณไดศึกษาวิทยาคมในสํานักพระอาจารยพรหม พระอาจารยพรหมนี้อายุ

มากเปนผูเฒา ใบหูทั้งสองขางยานถึงบา เปนผูชํานาญในทางเวทยมนต มีอานุภาพในทางเหาะ

เหินเดินอากาศได”48  

ดังนั้นระบบยันตตาง ๆ ไดถูกพัฒนาข้ึนอยางเต็มรูปแบบรวมทั้งมีการเลาเรียนกัน

อยางแพรหลายดังจะเห็นไดจากเอกสารโบราณจําพวกใบลาน สมุดไทยดําและสมุดไทยขาวมีการ

บันทึกเร่ืองราวของเลขยันตคาถาอาคมจํานวนมาก ในสมัยอยุธยานี้ระบบของเลขยันตไดถูก

ประมวลข้ึนเปนหมวดหมูและมีเอกลักษณเฉพาะตน มีการกําหนดรูปแบบ และพิธีกรรมข้ึนอยาง

                                                 
46 เทพย สาริกบุตร, พระคัมภีรพระเวทฉบับจตัตุถะบรรพ, น. 292-295. 
47 พระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตโต),  พระพทุธศาสนาในอาเซีย, พิมพคร้ังที่ 4 

(กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราชวทิยาลัย, 2531), น. 112. 
48 คําใหการชาวกรุงเกา คําใหการขุนหลวงหาวัด พระราชพงศาวดารกรุงเกา ฉบับ

หลวงประเสริฐอักษรนิติ,  (กรุงเทพมหานคร: สํานักพมิพคลังวทิยา, 2515), น. 127. 
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เปนระบบ ยกตัวอยางเชนตําราสรางพระหามสมุทรที่บันทึกเอาไววาสืบทอดมาต้ังแตแผนดิน

สมเด็จพระนารายณ ไดมาจากพระมหาเถรสิทธิเมธังกร ณ หัวเมืองสิงหบุรี ในตํารากลาววาใหหา

ไมพระศรีมหาโพธ์ิที่มีกิ่งชี้ออกไปทางทิศตะวันออกซ่ึงนิพพานแลว (กิ่งที่แหงตายเอง) ที่หักตกลง

มาเองนํามาแกะเปนพระพุทธรูปปางหามสมุทรบรรจุยันตตาง ๆ มียันตพิชัยสงครามซ่ึงมีดวงชะตา

ของผูสรางอยูกลางลอมดวยดวยยันตกลบทอิติปโสเดินเปนตามาหมากรุกลอมรอบ ในที่นี้เปรียบ

ด่ังการนําเอาพระพุทธคุณมาคุมกันนั่นเอง นอกจากนี้ยังมียันตมงกุฎพระพุทธเจา ยันตประทุมจักร 

5 ดวง (ดูรูปที่ 55 ภาคผนวก) ยันตพระรัตนไตร (ดูรูปที่ 56 ภาคผนวก) ยันตพระจัตตุราริยสัจ (ดูรูป

ที่ 57 ภาคผนวก) ยันตชฎาทาวมหาพรหม (ดูรูปที่ 58 ภาคผนวก) ยันตพระนวโลกุตตรธรรม (ดูรูป

ที่ 59 ภาคผนวก) ยันตพระพุทธคุณ (ดูรูปที่ 60 ภาคผนวก) ยันตพระภควัมบดี (ดูรูปที่ 61 

ภาคผนวก) และยันตองครักษ49(ดูรูปที่ 62 ภาคผนวก) ในที่นี้ยันตตาง ๆ ถือเปนสวนสําคัญที่ทําให

พระพุทธรูปเกิดความศักด์ิสิทธิ์ข้ึนซ่ึงในภายหลังไดวิวัฒนาการโดยการใชยันตตาง ๆ นี้มาหลอเปน

พระพุทธรูป  อยางไรก็ตามแมกรุงศรีอยุธยาจะเสียใหกับพมา ความเชื่อเร่ืองเลขยันตตาง ๆ ก็ยังคง

อยูกับคนไทยในยุคตอมาเนื่องจากพระเถระสําคัญ ๆ ของกรุงธนบุรีและกรุงรัตนโกสินทรลวนเปน

คนกรุงศรีอยุธยาเดิม ดังเชนสมเด็จพระสังฆราชสุก ญาณสังวโรเปนตน สมเด็จพระสังฆราช

พระองคนี้ประชาชนนับถือกันวาศักด์ิสิทธิ์ ตามบันทึกที่วัดราชสิทธารามนั้นเดิมทานอยูที่วัดทา

หอย จังหวัดพระนครศรีอยุธยา ทานเปนผูเชี่ยวชาญพระกัมมัฏฐาน อีกทั้งยังมีวิชาอาคม ในสมุด

บันทึกของทานก็มีเร่ืองเกี่ยวกับเลขยันตมากมาย และเปนผูนําเอายันตพระยาไกเถื่อนมาเผยแพร 

สมเด็จพระสังฆราชอีกพระองคหนึ่งที่ถือวามีความเช่ียวชาญเร่ืองยันตอยางยิ่งคือสมเด็จ

พระสังฆราชแพ ติสฺสเทว พระองคเปนผูรวบรวมตําราพระยันต 108 และนะปถมัง 14 ที่ใชในการ

สรางประติมากรรมพระไภษัชยคุรุ (พระกร่ิง) และพระชัยวัฒน นอกจากนี้ความเช่ือดังกลาวยัง

ปรากฏในวรรณคดีเร่ืองตาง ๆ ดังเชนที่ปรากฏในวรรณคดีเร่ืองขุนชางขุนแผน ที่มีการกลาวถึง

การศึกษาคัมภีรปถมัง ดังที่กลาววา 

อันเร่ืองราวกลาวความพลายงามนอย   คอยเรียบรอยเรียนรูครูทองประศรี 

ทั้งขอมไทยไดส้ินก็ยนิดี     เรียนคัมภีรพทุธเพทพระเวทยมนตร 

ปถมังต้ังตัวนะปดตลอด     แลวถอนถอดถูกตองเปนลองหน 

หัวใจกริดอิทธเจเสนหกล แลวเลามนตเสกขมิ้นกนิน้ํามัน ....50 

                                                 
49 เทพย สาริกบุตร, พระคัมภีรพระเวทฉบับฉัฏฐะบรรพ, หนา 1-15. 
50 กรมศิลปากร,  เสภาเร่ืองขุนชางขุนแผน, น. 533 



 

 

31 

อยางไรก็ตามความเชื่อเกี่ยวกับเลขยันตตาง ๆ ไดวิวัฒนาการมาเปนระยะเวลา

ยาวนานจนมีรูปแบบเฉพาะตัว และมีระบบที่ชัดเจนไมวาจะเปนวิธีการเขียน วิธีการเสกซ่ึงสัมพันธ

กับเร่ืองการฝกจิตและสมาธิ นอกจากนี้การนําเอายันตตาง ๆ ไปสรางเปนเคร่ืองรางของขลังตาง ๆ 

ในอดีตมีการกําหนดรูปแบบไวเฉพาะไมวาจะเปนวัสดุที่นํามาใช ตัวยันตที่ใชลง(เขียน)ในวัตถุ

มงคลนั้น รวมทั้งมนตคาถาที่จะตองใชเสกกํากับ ส่ิงเหลานี้ดูเหมือนกับเปนอุบายในการฝกจิตของ

ผูกระทํา และเปนอุบายในการระลึกถึงคุณของพระสัมมาสัมพุทธเจาสําหรับผูที่นําไปใช ทั้งนี้ระบบ

ยันตที่ปรากฏอยูทุกวันนี้เชื่อวาไดรับอิทธิพลจากพุทธศาสนามหายานท่ีคร้ังหนึ่งเคยเจริญรุงเรือง

ในอาณาจักรโบราณในอาณาบริเวณนี้ ดังนั้นแนวคิดในการประดิษฐยันตตาง ๆ นั้นลวนไดรับ

อิทธิพลจากพุทธศาสนามหายานเปนสวนใหญ ซึ่งจะไดทําการศึกษาเปรียบเทียบใหเกิดความ

ชัดเจนในบทที่ 3 

 


