
บทที่ 4 
 

วิเคราะหกระบวนการเปลี่ยนเปนสินคาของวัฒนธรรมการชมบ้ังไฟพญานาค 
 

 ในบทนี้จะเปนการวิเคราะหถึงกระบวนการเปล่ียนแปลงเปนสินคาของวัฒนธรรมการ
ทองเท่ียวชมบ้ังไฟพญานาค ซ่ึงไดมีการเปล่ียนแปลงความหมายจากเดิมไปสูมิติท่ีวัฒนธรรมเปน
สินคาดังท่ีไดกลาวไปในบางสวนของบทท่ีแลว  ในบทนี้จึงจะเปนการศึกษากระบวนการดังกลาว 
โดยจะกลาวถึงกระบวนการของการประกอบสรางความหมายของพญานาคท่ีไดนําเรื่องเลาและ
ประวัติศาสตรทองถ่ินตางๆ มาใชเปนจุดสนใจของนักทองเท่ียว และกลาวถึงกระบวนการของการ
เปล่ียนแปลงของวัฒนธรรม ตลอดจนกระแสทุนนิยมและโลกาภิวัตนท่ีเขามามีสวนในการ
เปล่ียนแปลง  ในการวิเคราะหกระบวนการดังกลาวจะเปนการนําเสนอเพ่ือใหสอดคลองกับ
วัตถุประสงคของการศึกษาในครั้งนี้ คือ  
  1) เพ่ือศึกษาการประกอบสรางเรื่องเลาเกี่ยวกับพญานาคในแถบจังหวัดภาคอีสาน 
  2) เพ่ือศึกษากระบวนการทําใหกลายเปนสินคาของวัฒนธรรมการชมบ้ังไฟพญานาค 
  3) เพ่ือศึกษากระบวนการท่ีกระแสโลกาภิวัตนและระบบทุนนิยมเขามามีผลตอการ
เปล่ียนแปลงวัฒนธรรมใหเปนสินคาเพ่ือการทองเท่ียว 
 ในสวนของบทนี้จึงเปนการนําเสนอการศึกษาวิเคราะหตามวัตถุประสงคขางตน เพ่ือ
นําไปสูการอธิบายกระบวนการเปล่ียนแปลงทางวัฒนธรรมตางๆ ดังตอไปนี ้

 
การประกอบสรางเร่ืองเลาเกี่ยวกับพญานาค 
 จากการกลาวถึงประวัติศาสตรความเปนมาเรื่องพญานาคและบ้ังไฟพญานาคในบทท่ี 3 
จะเห็นไดวาลวนแตเปนการกลาวถึงความคิด ความเช่ือ พิธีกรรม ตลอดจนวิถีชีวิตเปนสวนใหญ ซ่ึง
สะทอนไดวาส่ิงเหลานี้ถือเปน “วัฒนธรรม” ของผูคนในแถบลุมแมน้ําโขง โดยวัฒนธรรมท่ีวานี้ยัง
แสดงใหเห็นวา “วัฒนธรรม” ไมไดเปนเพียงแคความหมายท่ีตายตัวหรือเปนเรื่องอุดมคติอยางเดียว 
แตทวาวัฒนธรรมในท่ีนี้ยังสะทอนใหเห็นถึงส่ิงท่ีมนุษยคิดและสรางขึ้นมาเพ่ือสามารถตอบสนอง
การดํารงชีวิตอยูรวมกันภายในสังคม  โดยท่ีมีลักษณะเปล่ียนแปลงอยูโดยตลอด ซ่ึงเปนจุดสําคัญท่ี
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ชวยทําใหผูศึกษาเขาใจไดวาวัฒนธรรมนั้นไมไดแยกออกจากสังคมอยางลอยๆ แตวัฒนธรรมเปน
ส่ิงท่ีมีความสัมพันธกับสังคมในลักษณะท่ีแยกขาดจากกันไมได1 
 ท้ังนี้เม่ือมองวัฒนธรรมในลักษณะเชนนี้แลว วัฒนธรรมจึงเปนส่ิงท่ีเปล่ียนแปลงโดย
สัมพันธกับโครงสรางของสังคมอยูตลอดเวลา และวัฒนธรรมถือเปนองคประกอบสําคัญซ่ึง
สามารถท่ีจะนํามาวิเคราะหในฐานะท่ีเปนส่ิงซ่ึงถูกประกอบสรางขึ้นมาภายใตวิถีความสัมพันธของ
สังคม เพ่ือท่ีจะสามารถทําความเขาใจตอสังคมหรือทําความเขาใจตอการเปล่ียนแปลงของสังคม
นั้นๆ ได  โดยการกลาวเชนนี้ก็เพราะวาลักษณะสําคัญของวัฒนธรรมนั้นเปนส่ิงท่ีสมาชิกในสังคมมี
อยูรวมกัน เปนส่ิงท่ีมาจากการส่ังสมเรียนรูท้ังในทางประเพณี พิธีกรรม รวมถึงเรื่องทางเศรษฐกิจ 
โดยมีรูปแบบท่ีแตละสังคมมีอยูอยางแตกตางหลากหลายหรือมีรูปแบบเฉพาะตัว ซ่ึงอาจมีลักษณะ
แตกตางกันกับความเปนอันหนึ่งเดียวกันแบบวัฒนธรรมของรัฐชาติ(national culture)2  ดังนั้นใน
การวิเคราะหตอไปนี้จึงจะเปนการมองสังคมวัฒนธรรมในฐานะท่ีเปนตัวทําหนาท่ีในการส่ือ
ความหมายตอคนในสังคมเดียวกัน โดยผานกรณีศึกษาการประกอบสรางความเขาใจจากพิธีกรรม 
คติความเช่ือเรื่องนาคและพญานาคอันเปนลักษณะเฉพาะของทองถ่ินในแถบอีสาน และนําไปสูการ
ทําความเขาใจตอการเปล่ียนแปลงในบริบทปจจุบัน  
 โดยการเปล่ียนแปลงในบริบทปจจุบันท่ีจะกลาวถึงในท่ีนี้ ก็คือ การเปล่ียนแปลงอันมี
ผลกระทบมาจากระบบเศรษฐกิจแบบทุนนิยมซ่ึงมีพัฒนาการมาสูการเปล่ียนแปลงกระบวนการ
ผลิต จนทําใหทุกส่ิงทุกอยางรวมถึงวัฒนธรรมและประเพณีสามารถเปล่ียนเปน“สินคา” ซ่ึง
กระบวนการเปล่ียนแปลงนี้สวนหนึ่งเกิดขึ้นโดยการประกอบสรางความหมายในเชิงสัญญะของ
วัฒนธรรม ท่ีนําไปสูการแพรกระจายความหมายของคติความเช่ือสูสังคมในวงกวาง ในรูปแบบท่ี
คติความเช่ือและเรื่องราวตางๆ เหลานั้นสามารถสรางคุณคาในทางเศรษฐกิจได  
 
 
 

                                                
1 เชนเดียวกันกับท่ี นิธิ เอียวศรีวงศ ก็มองวัฒนธรรมในมิติท่ีแยกจากสังคมไมได เพราะวัฒนธรรม 

หมายถึง โครงสรางความสัมพันธทางสังคม โดยเปนสิ่งท่ีมนุษยสรางข้ึนและสามารถปรับเปลี่ยนเพื่อรับใชคนใน
สังคม  ดู นิธิ เอียวศรีวงศ, ทองเท่ียวบุญบ้ังไฟในอีสาน : บุญบ้ังไฟตองรับใชชาวยโสธร ไมใชชาวยโสธรรับใช
บุญบ้ังไฟ, (กรุงเทพฯ : มติชน 2536), น.(12) 

2 จุลนี เทียนไทย, “culture/วัฒนธรรม,” คําและความคิดในรัฐศาสตรรวมสมัย (เลม 2), (กรุงเทพฯ : 
จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2551), น.59-62. 
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 ในสวนนี้จึง เปนการนําเสนอถึงการประกอบสรางความหมายผานส่ิงท่ีเรียกวา 
“ระบบสัญญะ” ซ่ึงในกรณีศึกษาเรื่องของบ้ังไฟพญานาคนี้ระบบสัญญะไดมีสวนในการสรางการ
รับรูของสังคมท่ีสัมพันธกับการเปล่ียนแปลงตางๆ ท่ีเกิดขึ้นดวย เชน การเกิดวัฒนธรรมมวลชน 
การเกิดวัฒนธรรมบริโภคนิยม  
 ดังท่ีไดกลาวถึงแลวในบทท่ี 2 ในกรอบแนวคิดและทฤษฎีท่ีเกี่ยวกับแนววิเคราะหสังคม
บริโภคของโบดริยารด(J.Baudrillard) ท่ีอธิบายพฤติกรรมการบริโภคสินคาในสังคมปจจุบันไววา 
เปนเรื่องท่ีเกี่ยวของกับคุณคาในเชิงสัญญะ โดยตรรกะเชิงบริโภค(Logic of Consumption)ของ
แนวคิดโบดริยารด มีดวยกัน 2 ลักษณะ คือ  
  (1) การบริโภคคุณคาดานอรรถประโยชนหรือประโยชนใชสอยของสินคา           
(use value)  
  (2)การบริโภคคุณคาในเชิงสัญญะ(symbolic value)  
 โดยท่ีในบริบททางสังคมปจจุบันนั้นมักจะใหคุณคาและน้ําหนักกับคุณคาในแบบท่ี (2) 
มากกวา ซ่ึงการใหคุณคาเชิงสัญญะในสังคมปจจุบันนี้ เองไดทําใหหลายส่ิงหลายอยางได
ปรับเปล่ียนกลายเปนสินคาทางเศรษฐกิจ ไมวาจะเปนสินคาเพ่ือการใชสอยจนถึงสินคาทาง
วัฒนธรรมตางๆ  
 ในความหมายของ “พญานาค” เองก็ถือเปนสัญลักษณหนึ่งท่ีประกอบสรางขึ้นมาจากคติ
เรื่องเลา และความเช่ือเรื่องพญานาคในอดีตจนถึงปจจุบัน จึงมีสวนสําคัญอยางยิ่งกับการสราง
คุณคาเชิงสัญญะใหกับคุณคาและสินคาเพ่ือการทองเท่ียว โดยเฉพาะการจัดงานประเพณีการชม    
บ้ังไฟพญานาคซ่ึงสามารถดึงดูดผูคนจากท่ัวสารทิศเพ่ือเขามาทองเท่ียวและใชจาย เพ่ือสรางรายได
และประโยชนทางเศรษฐกิจภายในจังหวัดอยางมากมาย 
 อยางไรก็ตาม การวิเคราะหโดยการมองกระบวนการประกอบสรางความหมายใน
เชิงสัญญะนั้นก็ไมไดเปนการมองเพ่ือจะเขาใจความหมายของพญานาความีความหมายท่ี
เปล่ียนแปลงไปอยางไร หรือเพ่ือส่ือวา “พญานาค” ในความหมายท่ีดํารงอยูในปจจุบันมีความหมาย 
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วาอยางไรเทานั้น  แตผูศึกษาใหความสนใจในมิติของอํานาจของระบบสัญญะท่ีทําใหคนในสังคม
เกิดการยอมรับรวมกันดวย3 เนื่องจากการยอมรับรวมกันหรือการยินยอมพรอมใจ(consent)นั้นเปน
เง่ือนไขเบ้ืองตนท่ีจะทําใหผูคนเกิดการกระทําส่ิงใดส่ิงหนึ่งหรือการมีวิถีชีวิตท่ีคลอยตามและยอม
ปฏิบัติตามส่ิงใดส่ิงหนึ่งโดยไมตั้งคําถาม ซ่ึงเปนลักษณะท่ีบารตส(R.Barthes) เรียกอีกอยางวาเปน 
“มายาคต”ิ (myth) 
 สําหรับกรณีศึกษาเรื่องวัฒนธรรมการชมบ้ังไฟพญานาคนี ้ผูศึกษาพบวาเราสามารถมอง
วา “นาค” หรือ “พญานาค” ซ่ึงเปนความหมายท่ีมีความเช่ือกนัอยางแพรหลาย โดยมีเรื่องเลา ความ
เปนมา และพิธีกรรมตางๆ นานานั้น สามารถวิเคราะหโดยมองผานแนวคิดเรื่องคุณคาเชิงสัญญะได 
ใน 2 ลักษณะ คือ  
 
 1. คุณคาเชิงสัญญะที่นํามารับใช คนในทองถิ่น  
 คุณคาในลักษณะนี้เปนคุณคาท่ีระบบความเช่ือเรื่องเกี่ยวกับพญานาคเปนเหมือนรากฐาน
อันสําคัญของคนในสังคมอีสานอันมีวิถีชีวิตแบบสังคมเกษตรกรรมท่ีผูกพันกับธรรมชาติ  
โดยเฉพาะความผูกพันกับแมน้ําท่ีถือเปนเสนโลหิตท่ีคอยหลอเล้ียงวิถีชีวิตคนในบริเวณลุมแมน้ําซ่ึง
เช่ือกันมาวาเปนท่ีอยูอาศัยของพญานาค ดังนั้นความหมายของพญานาคในอดีตสําหรับคนใน
บริเวณลุมแมน้ําโขงแลวจึงเปนเสมือนสัญลักษณท่ีเปนตัวแทนธรรมชาติ ซ่ึงเปนการรับรูท่ีสืบตอ
กันมาอยางแพรหลายท่ีเกิดจากลัทธิบูชางูของชาวพ้ืนเมืองเดิมในทองถ่ินอีสานและชาวอุษาคเนย 
โดยไดรับการผสมผสานความเช่ือเรื่องราว วรรณกรรมทางศาสนา และตํานานเรื่องเลาตางๆ
เกี่ยวกับสถานท่ีสําคัญทางศาสนา ทําใหความเช่ือเรื่องงู นาค และพญานาค ถูกยกมาใชใหเปนเรื่อง
ท่ีศักดิ์สิทธ์ิและคอยคุมครองปกปกรักษาคนในชุมชน ตลอดจนสถาบันทางศาสนาและสถานท่ี
สําคัญตางๆ จนสัญลักษณความเช่ือเรื่องพญานาคนั้นปรากฏบทบาทตอวิถีชีวิตของคนอีสานแถบ
ลุมแมน้ําโขงมาโดยตลอด  พญานาคจึงเปนสัญลักษณท่ีเปนความศักดิ์สิทธ์ิท่ีกอใหเกิดความอุดม
สมบูรณแกชีวิตและชุมชน ซ่ึงท่ีผานมาความศักดิ์สิทธ์ิของพญานาคก็ไดเปนสัญลักษณท่ีใชใน 
 
 
 
                                                

3 โดยระบบสัญญะเปนระบบท่ีสะทอนใหเห็นโครงสรางอํานาจของการครอบงําทางวัฒนธรรม
(cultural hegemony) ดู กาญจนา แกวเทพ, “สื่อและวัฒนธรรมศึกษากับสังคมไทย,” รัฐศาสตรสาร ปท่ี 23 ฉบับท่ี 
3 (2545), น.70. 
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พิธีกรรมท่ีเกี่ยวกับความอุดมสมบูรณมาโดยตลอด  
 ตัวอยางของพิธีกรรมท่ีแสดงใหเห็นวา พญานาคคือตัวแทนของความอุดมสมบูรณ เชน 
“ประเพณีไหลเรือไฟ” ซ่ึงเปนพิธีกรรมท่ีมีความสัมพันธกับชีวิตของผูคนท่ีอาศัยอยูริมน้ํา โดยผูคน
และชุมชนจําเปนตองอาศัยแมน้ําโขงในการดํารงชีวิตท้ังการพ่ึงพาในการเดินทาง การเล้ียงชีวิต ซ่ึง
การไหลเรือไฟหรือลอยเรือไฟเปนรูปแบบหนึ่งท่ีใชเปนพิธีกรรมเพ่ือการแสดงความเคารพและเห็น
ความสําคัญของแมน้ําโขง โดยท่ีพญานาคถือเปนสัญลักษณหรือตัวแทนของสัตวศักดิ์สิทธ์ิท่ีเปน
ผูดูแลและคุมครองผูคนและบานเมืองท่ีอาศัยอยูริมฝงโขง4 
 นอกจากพิธีกรรมไหลเรือไฟแลว ยังมีพิธีกรรมอ่ืนๆท่ีมักจะมีนาคหรือพญานาค ปรากฏ
เปนสัญลักษณท่ีบงบอกถึงความศักดิ์สิทธ์ิ เชน งานบุญบ้ังไฟ พิธีไหลกองหา พิธีจับปลาบึก พิธีบูชา
สัตตนาคา5 ฯลฯ ซ่ึงเปนพิธีกรรมท่ีแสดงไดวาพญานาคนั้นเปนสัญญะท่ีมีบทบาทอยางสําคัญในการ
รับรูและมีผลตอการควบคุมพฤติกรรม การปฏิบัติของคนในสังคม  
 โดยในการศึกษานี้สามารถแบงลักษณะบทบาทของพญานาคในฐานะของสัญญะท่ีมี
บทบาทตอการรับรูของคนในทองถ่ินออกไดเปน 3 ลักษณะ ไดแก 
  1) บทบาทของการจัดระเบียบ คือ การจัดระบบระเบียบสังคมภายในทองถ่ิน เพ่ือให
ชุมชนยึดถือเปนแนวปฏิบัติรวมกนัเปนบรรทัดฐานใหสามารถอยูรวมกันไดอยางเปนสุข ตัวอยางท่ี
ชัดเจน เชน ท่ีเมืองคําชะโนดซ่ึงเปนชุมชนท่ีมีการจัดความสัมพันธระหวางกันภายในชุมชนผาน
กิจกรรมและความเช่ือตางๆของชุมชน อาทิ การจับปลาบึกซ่ึงเปนการสรางความสัมพันธระหวาง
คนกับธรรมชาติไมใหมีการลวงละเมิดกัน โดยผานการสรางความหมายและการรับรูรวมกันผาน
ตํานานเรื่องเลาของคนในชุมชนท่ีวาปลาบึกนั้นเปนปลาของพญานาค การจะจับปลาบึกไดนั้นจึง
ตองประกอบพิธีกรรมกอน6 โดยการจัดระบบระเบียบภายในชุมชนดังกลาวนี้ถือเปนการนําสัญญะ 
 
 
 
 

                                                
4 สัติยะพันธ คชมิตร, “พัฒนาการของความเช่ือเรื่องนาคแถบลุมน้ําโขง ต้ังแตยุคอุรังคธาตุสู

ประวัติศาสตรรวมสมัย,” (วิทยานิพนธมหาบัณฑิต คณะอักษรศาสตร  จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2546),  น.106. 
5 พิเชษฐ สายพันธ, “นาคาคติ อีสานลุมน้ําโขง : ชีวิตทางวัฒนธรรม จากพิธีกรรมรวมสมัย,” 

สังคมศาสตร ปริทัศน ปท่ี 18 ฉบับท่ี 2 (มกราคม – มิถุนายน 2540), น.39. 
6 สัติยะพันธ คชมิตร, “พัฒนาการของความเช่ือเรื่องนาคแถบลุมน้ําโขง ต้ังแตยุคอุรังคธาตุสู 

ประวัติศาสตรรวมสมัย,” น. 110. 
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ของพญานาคมาใชเพ่ือนําไปสูการอนุรักษปลาบึกไดในทางหนึ่ง นอกจากนี้ยังมีพิธีเกี่ยวกับการ 
จัดระบบระเบียบเกี่ยวกับการอนุรักษแมน้ําโขงผานพิธีกรรมท่ีใชสัญลักษณของพญานาค เพ่ือทําให
เกิดการหวงแหนและระลึกถึงความสําคัญของแมน้ํานี้ เชน การลอยเรือไฟ การซวงเฮือ(แขงเรือ) ซ่ึง
เปนเสมือนการขอบคุณแมน้ําโขงท่ีเปนแหลงทรัพยากรอันเปนหัวใจของชุมชน 

 

  2) บทบาทของการสรางความสัมพันธภายในสังคม คือ บทบาทในการทําใหคนใน
ชุมชนมีปฏิสัมพันธท่ีแนบแนนและกอใหเกิดความหวงแหนทองถ่ินของตนเองมากขึ้น บทบาท
ลักษณะนี้เปนส่ิงท่ีแฝงมากับพิธีกรรมท่ีเกี่ยวพันกับชุมชน ซ่ึงเปนการผสมผสานกันระหวางงาน
เทศกาลหรือกิจกรรมของชุมชนกับพิธีกรรมตามความเช่ือทางศาสนาพุทธท่ีมีพญานาคเปน
สัญลักษณตามความศรัทธาของผูคน โดยบทบาทดังกลาวนี้เปนการสรางความสัมพันธในรูปแบบท่ี
ทุกคนท่ีเขามามีสวนรวมในเทศกาลตางมีระบบความเช่ือเกี่ยวพันกับพญานาคอยางเปนอันหนึ่งอัน
เดียวกัน หรืออาจมีอาชีพอยางหนึ่งอยางเดียวกันและมีระบบความสัมพันธทางสังคมแบบเดียวกัน ท่ี
ทําใหเกิดความเช่ือมสัมพันธระหวางคนภายในชุมชนดวยกันเอง7 ตัวอยางเทศกาลท่ีพญานาคได
เปนตัวแทนของการสรางความสัมพันธ เชน งานบุญบ้ังไฟ งานออกพรรษา งานแขงเรือ ฯลฯ ท่ีตาง
เปนงานเทศกาลท่ีชวยในการสงเสริมความรวมมือและความสัมพันธระหวางกันภายในชุมชนใน
การมีสวนรวมผลักดันใหเกิดกิจกรรมตางๆในชุมชนขึ้น  
  3) บทบาทในการควบคุมทางสังคม คือ การทําใหคนในชุมชนตระหนักถึงคุณคา
ของการรักษาส่ิงแวดลอมในชุมชน โดยเฉพาะการรักษาแมน้ําโขงซ่ึงเปนสถานท่ีท่ีมีความเช่ือวา
เปนเมืองบาดาลอันศักดิ์สิทธ์ิและสัมพันธกับพญานาคอันเปนความเช่ือรวมกันของคนในชุมชน 
นอกจากนี้พญานาคยังเปนกลไกควบคุมทางสังคมในการประพฤติปฏิบัติตนของคนในสังคมเพ่ือ
การดํารงอยูของชุมชนทองถ่ินดวย ตัวอยางเชน คติความเช่ือเรื่องนาคในฐานะท่ีเปนผูดูแลศีลธรรม
ของชาวเมืองและศีลธรรมของเจาเมือง ในการสรางความสงบสุขของชุมชน8  ดังนั้นไมวาจะเปน
การดํารงชีวิตท่ีเกี่ยวของกับการเพาะปลูก การประกอบอาชีพตางๆ จนถึงการเมืองการปกครองของ 
 
 
 
                                                

7 นิธิ เอียวศรีวงศ, ทองเท่ียวบุญบ้ังไฟในอีสาน : บุญบ้ังไฟตองรับใชชาวยโสธร ไมใชชาวยโสธรรับ
ใชบุญบ้ังไฟ,  น.20. 

8 คติความเช่ือในการควบคุมเรื่องศีลธรรมนี้เปนคติความเช่ือท่ีสวนหนึ่งมาจากคติทางพุทธศาสนา อีก
สวนมาจากตํานานความเช่ือ เชน ในตํานานสิงหนวัติกุมาร รายละเอียดดังกลาว โปรดดูใน สัติยะพันธ คชมิตร, 
“พัฒนาการของความเช่ือเรื่องนาคแถบลุมน้ําโขง ต้ังแตยุคอุรังคธาตุสูประวัติศาสตรรวมสมัย,”  น.36. 
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ชุมชน พญานาคจะมีสวนเกี่ยวพันกับการสรางหลักประกันและความเช่ือม่ันในการดํารงชีวิต และ
เปนสัญญะในการควบคุมและตรวจสอบเรื่องศีลธรรมของคนในชุมชนดวย 

 

 จากการศึกษาการส่ือความหมายเชิงสัญญะของพญานาคท้ัง 3 ลักษณะ สามารถสรุปได
วาคติความเช่ือในอดีตนั้นสงผลตอการรับรูของผูคน โดย “พญานาค” เปนเหมือนสัญญะท่ีคอย
กํากับการดําเนินวิถีชีวิตของผูคน โดยไมจําเปนตองพิสูจนตัวตนของพญานาคใหเห็นในเชิง
ประจักษ และคุณคาเชิงสัญญะลักษณะนี้ยอมสงผลมาสูผูคนจํานวนมากในปจจุบันท่ียังคงมีกรอบ
การรับรู(perception) เชนเดียวกันนี้อยู  สวนกรณีของการเกิดปรากฏการณบ้ังไฟพญานาคและ
ปรากฏการณแปลกประหลาดตางๆ ท่ีเกิดขึ้นนั้น ก็เปนส่ิงท่ีสัมพันธกับพญานาคซ่ึงเปนสัญญะท่ี
เช่ือมโยงในมิติของการจัดระเบียบมิติความสัมพันธและมิติของการควบคุมภายในชุมชนตามไป
ดวย  

 ในแงหนึ่งจะเห็นวาการใหความหมายดังกลาวนี้ยังชวยสะทอนถึงความสําคัญของการ
ดํารงอยูของประเพณีวัฒนธรรมท่ีสืบตอกันมายาวนาน  แมจะมีการเปล่ียนผานและมีการพัฒนาใน
แงตางๆ เขามาซ่ึงเปนผลมาจากกระแสการพัฒนาสมัยใหมท่ีอาจจะสงผลกระทบตอความคิดความ
เช่ือและการใหคุณคาตอประเพณีวัฒนธรรมดั้งเดิมก็ตาม  ซ่ึงถือวาพญานาคยังคงเปนสัญญะหนึ่งท่ี
คอยทําหนาท่ีรักษาและสืบทอดระบบความสัมพันธตางๆเหลานี้ใหดํารงอยูภายในชุมชน 
 
 2. คุณคาเชิงสัญญะที่นํามาใชประโยชนในการทองเที่ยว 
 การมองวัฒนธรรมในการศึกษานี้เปนการมองโดยผานระบบสัญญะ(sign)  ซ่ึงใน
ระบบสัญญะนอกจากจะเปนส่ิงท่ีประกอบสรางขึ้นโดยสังคม(social construct)แลว สวนหนึ่ง
สัญญะยังมีความสัมพันธตอบริบทของสังคมดวย โดยในกรอบความเขาใจท่ีวาวัฒนธรรมนั้นเปน
เรื่องของวิถีชีวิตและเปนเรื่องของโครงสรางความสัมพันธทางสังคม ระบบสัญญะท่ีอยูในสังคมจึง
ไมไดเปนส่ิงท่ีปรากฏอยูอยางลอยๆ บนความวางเปลา แตเปนส่ิงท่ีสัมพันธอยูในกระบวนการ
เปล่ียนแปลงของวัฒนธรรมดวย  
 ในขณะท่ีวัฒนธรรมเองก็มักมีการเปล่ียนแปลงอยูเสมอๆ การเปล่ียนแปลงดังกลาวนั้นจึง
มีสวนทําใหระบบสัญญะนั้นเปล่ียนแปลงความหมายไดดวยเชนกัน โดยในกระบวนการเปล่ียนผาน 
ทางวฒันธรรมนั้นสวนหนึ่งอาจเกิดขึ้นจากกระบวนการรื้อถอน(deconstruct) ความหมายเดิม 
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ของสัญญะ แลวประกอบสรางความหมายขึ้นใหม(reconstruct)ใหแกสัญญะดังกลาว9 ในการทําให
เกิดการรับรูรวมกันภายในสังคมอีกลักษณะหนึ่งได  
 บทบาทของพญานาคเองซ่ึงในอดีตเปนสัญญะท่ีมีคุณคาในวิถีการดํารงชีวิตของชุมชน
ในบริบทเดิมท่ีมีบทบาทของการควบคุม จัดระเบียบ สรางความสัมพันธภายในชุมชน(ดังท่ีไดกลาว
ไปในหัวขอท่ีแลว) ก็สามารถพัฒนาและเปล่ียนผานไปสูการสรางความหมายใหมเพ่ือนํามาใช
ประโยชนใหแกชุมชนท่ีมีการพัฒนาไปในรูปแบบของ “เมือง” ไดดวยเชนกัน โดยเฉพาะในมิติของ
การพัฒนาเพ่ือรองรับการทองเท่ียวท่ีสามารถสรางรายไดใหแกคนในทองถ่ินในบริบทปจจุบัน  
  ในบริบทเดิมสัญญะในการรับรูเรื่องของนาคและพญานาคอาจมีความสอดคลองกับวิถี
ชีวิตภายในชุมชนท้ังในแงของการตั้งถ่ินฐาน การประกอบอาชีพ การอาศัยทรัพยากร ฯลฯ โดยผาน
พิธีกรรมท่ีเปนตัวกลางในความสัมพันธระหวางพญานาคและผูคนในชุมชน แตในบริบทปจจุบัน
พิธีกรรมท่ีเปนตัวเช่ือมสัมพันธระหวางพญานาคและชุมชนเหลานี้ไดถูกกระตุนและเปล่ียนผาน
ไปสูการเปนพิธีกรรมเพ่ือ “วัฒนธรรมการบริโภค”  ทําใหสวนหนึ่งของกระบวนการเปล่ียนแปลง
ดังกลาวเริ่มเผชิญกับคําถามท่ีทาทายตามมา ไมวาจะเปนการพิสูจนความเช่ือเรื่องพญานาความี
ตัวตนจริงหรือไม  การนําเสนอการศึกษาปรากฏการณบ้ังไฟพญานาคท่ีเกิดจากมนุษย และการ
นําเสนอวาเกิดโดยธรรมชาติตามหลักเหตุผลทางวิทยาศาสตร ซ่ึงตรงกันขามกับในอดีตท่ี
ปรากฏการณตางๆ เหลานี้อาจไมไดถูกตั้งคําถามเลยดวยซํ้า  
 ดังนั้นสวนหนึ่งของการพัฒนาไปสูความเปนสมัยใหมจึงไดผลักดันใหเกิดคําถามตางๆ
มากมาย และทําใหความหมายของพญานาครวมถึงปรากฏการณตางๆ สามารถอธิบายไปในทิศทาง
ท่ีหลากหลาย ท้ังโดยคําอธิบายในเชิงของการบอกเลาถึงปรากฏการณอันแปลกประหลาดจากผูคน 
การบอกเลาในคําอธิบายดวยหลักการวิทยาศาสตรท่ีเปนขอถกเถียงและไมสามารถหาขอสรุปได   
ในท่ีสุด 
 ในท่ีนี้การเปล่ียนความหมายเชิงสัญญะของพญานาคนั้นจึงเปนการเปล่ียนความหมาย
จากสัญญะท่ีรับใชคนในทองถ่ินไปเปนสัญญะท่ีเปนสินคาทางวัฒนธรรม เพ่ือเปนส่ิงดึงดูดและ
กระตุนใหเกิดความสนใจจากคนภายนอกท่ีเขามาทองเท่ียวได โดยเฉพาะในการสรางขอถกเถียงให
เกิดขึ้นในการหาคําตอบใหแกความเช่ือในเชิงปจเจกบุคคลของปรากฏการณ “บ้ังไฟพญานาค”  
ท่ีเผยแพรสูการรับรูของสังคมในวงกวาง   
 
 
 
                                                

9 กาญจนา แกวเทพ, “สื่อและวัฒนธรรมศึกษากับสังคมไทย,” น.71. 
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 จากการศึกษาพบวา การเปล่ียนแปลงความหมายเชิงสัญญะของพญานาคเกิดขึ้นจากปจจัย 
3 ประการ ไดแก 
   ประการแรก การพัฒนาไปสูสังคมเมืองหรือสังคมสมัยใหม คือ ในแนวการพัฒนา
กระแสหลักของประเทศกําลังพัฒนาไดสงผลตอชุมชน ทําใหชุมชนรับเอาการพัฒนาแบบสมัยใหม
เขาไป ซ่ึงในแงหนึ่งชุมชนไมเพียงแตพัฒนาในแงของโครงสรางพ้ืนฐานเทานั้น หากเปนการรับเอา
วาทกรรมการพัฒนาในรูปแบบวิถีชีวิตและโลกทัศนแบบสังคมเมือง(urbanism)เขาไปดวย10      โดย
การมีรูปแบบวิถีชีวิตแบบสังคมเมืองดังกลาวนี้ก็ไมไดสงผลตอคติความเช่ือและภูมิปญญาดั้งเดิม
ของสังคมชนบทเทานั้น แตส่ิงท่ี เปล่ียนแปลงภายใตกระแสการพัฒนาใหเปนสมัยใหมก็คือ 
ประสบการณในแงวิถีชีวิตท่ีระบบทุนนิยมไดมีสวนเกี่ยวของกับชุมชนอยางไมสามารถปฏิเสธได 
กลาวคือ การพัฒนาไปสูสังคมสมัยใหมไดทําใหโครงสรางทางเศรษฐกิจภายในชุมชนท่ีมีรูปแบบ
การผลิตเพ่ือยังชีพเปล่ียนไปเปนการผลิตเพ่ือเงินตราและการใชหนี้11 โดยภายใตโครงสรางท่ี
เปล่ียนไปจากการท่ีมีรายจายและหนี้สินเพ่ิมขึ้นมานี่เองทําใหชุมชนไมสามารถปฏิเสธระบบ
ดังกลาวได 
  การหล่ังไหลเขามาของทุนนิยมท่ีปฏิเสธไมไดมีสวนทําใหวิถีชีวิตของชุมชนตอง  
ตอสูกับความทันสมัยในทุกรูปแบบหรือเรียกอีกอยางวาเปนแบบแผนการดํารงชีวิตท่ีอยูบนพ้ืนฐาน
ของระบบทุนนิยม(capitalistic culture)12 เชน การมีวัฒนธรรมทางการเมืองการปกครอง วัฒนธรรม
การแตงกาย วัฒนธรรมการกิน วัฒนธรรมทางความคิดท่ีเปล่ียนแปลงไป ตลอดจนการเปล่ียนแปลง
วัฒนธรรมของการบริโภคแบบสมัยใหมซ่ึงเปนรูปแบบวิถีชีวิตของสังคมเมือง โดยรูปแบบของการ
บริโภคดังกลาวนี้สวนหนึ่ง ก็คือ การบริโภคโดยผูกโยงกับคุณคาเชิงสัญญะหรือการผนวกเอาคุณคา 
 
 

                                                
10 ไชยรัตน เจริญสินโอฬาร, “เมืองกับการพัฒนา” ใน วาทกรรมการพัฒนา อํานาจ ความรู ความจริง  

อัตลักษณ และความเปนอื่น, (กรุงเทพฯ : วิภาษา, 2542), น.218. 
11 ตัวอยางของการศึกษาถึงความเปลี่ยนแปลงของชนบทอีสานท่ีเปลี่ยนแปลงมาสูสังคมอุตสาหกรรม 

โดยมีระบบทุน และหนี้สินเขามาในชุมชน อยูในงานของ พลธรรม จันทรคํา โดยเรียกวาเปนยุค “เฮ็ดอยู เฮ็ดขาย” 
ดู พลธรรม จันทรคํา, “พญานาค : อุดมการณท่ีเมืองคําชะโนดสูกระบวนการทําใหเปนสินคา,” (วิทยานิพนธ
มหาบัณฑิต สํานักบัณฑิตอาสาสมัคร มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2551), น.64. 

12 รังสรรค ธนะพรพันธุ, ปาฐกถา “ทุนวัฒนธรรม”, (กรุงเทพฯ : พี.เพรส, 2539),  น.18. 
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เชิงสัญลักษณทางวัฒนธรรม(cultural embodiment)แบบสังคมเมืองหรือแบบสมัยใหมเขาไปดวย  
ดังท่ีเปนแนวการอธิบายของ ปแอร บูรดิเออย(Pierre Bourdieur) ในเรื่องของการครอบงําอํานาจทาง
ชนช้ันโดยผานทุนวัฒนธรรม 
  ภายใตบริบทท่ีเปล่ียนแปลงเหลานี้  บทบาทของประเพณีและวัฒนธรรมใน
ความหมายแบบเดิมก็ยอมปรับเปล่ียนตามไปดวย เพราะดังท่ีกลาวไปในตอนตนแลววาวัฒนธรรม
นั้นเปนส่ิงท่ีสัมพันธกับวิถีชีวิต ขณะเดียวกันรูปสัญญะท่ีดํารงอยูในโครงสรางของสังคมก็ยอมมี
การเปล่ียนแปลงใหมตามการรับรูของรูปแบบวิถีชีวิตท่ีเปล่ียนแปลงดวย โดย “พญานาค” ในบริบท
ปจจุบันไดเปนสัญญะท่ีสรางใหมเพ่ือตอบสนองตอรูปแบบการดําเนินชีวิตแบบสังคมเมือง โดยมี
เรื่องของการทองเท่ียวและการคาขายเชิงพาณิชยเขามาเกี่ยวของ ตัวอยางเชน งานเทศกาล          
ออกพรรษาของชาวจังหวัดหนองคายท่ีมีการใชสัญลักษณของพญานาคในพิธีกรรมตางๆ เพ่ือให
สอดคลองตามกระแสความสนใจและดึงดูดใจนักทองเท่ียวท้ังภายในและภายนอกมากขึ้น เชน พิธี
ไหลเรือไฟหรือลอยเรือไฟ ท่ีตํานานดั้งเดิมนั้นเคยเปนเรื่องท่ีกลาวถึงการบูชารอยพระบาทของ
สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจาบริเวณริมฝงแมน้ําโขง แตในชวงหลังการลอยเรือไฟกลับเปนพิธีกรรม
ท่ีโนมเอียงไปเพ่ือบูชาพญานาคในแมน้ําโขง และมีการใชสัญลักษณตางๆ ตามความเช่ือประกอบ 
เชน ครุฑ และนาค  ท้ังนี้อาจจะเปนการเปล่ียนความหมายเชิงสัญลักษณเพ่ือใหสอดคลองเช่ือมโยง
กับการชมปรากฏการณบ้ังไฟพญานาคอันเปนกระแสความสนใจของคนในสังคม(ดูตารางท่ี 1 
ประกอบ) ซ่ึงเปนรูปแบบของการสรางคุณคาเชิงสัญญะท่ีไมไดแตกตางไปจากสินคาดานวัตถุ
ประเภทอ่ืนๆ ท่ีนําคุณคาทางวัฒนธรรมเขามาแฝงอยูในตัวสินคาเลย  
  ประการท่ีสอง การสนับสนุนจากภาครัฐและองคกรสวนทองถ่ิน คือ ในแงของการ
ทองเท่ียวนั้น แมจะไดรับอิทธิพลจากภายนอกในรูปแบบตางๆ ก็ตาม แตในเชิงการทองเท่ียวของ
ประเทศไทยนั้น ภูมิภาคท่ีถือวามีการขยายตัวดานการทองเท่ียวนอยท่ีสุดนาจะเปนในภาค
ตะวันออกเฉียงเหนือหรือภาคอีสาน หากเปรียบเทียบกับสถานท่ีท่ีนักทองเท่ียวนิยมเดินทางไป
อยางเชนภาคเหนือและภาคใตของไทย ซ่ึงจะเห็นวาทิศทางการพัฒนาการทองเท่ียวในเชิง
วัฒนธรรม(ท่ีโดยสวนใหญอยูในภาคอีสาน)นั้น จะมีแหลงทองเท่ียวดานนี้อยูเปนจํานวนมากท่ีมี
ความจําเปนตองอาศัยแผนในการสนับสนุนจากหนวยงานของรัฐและองคกรสวนทองถ่ิน
คอนขางมาก  
  โดยในการสนับสนุนทางดานการทองเท่ียวเกี่ยวกับการชมบ้ังไฟพญานาค ทาง
หนวยงานดานการทองเท่ียวไดมีการสํารวจในป 2530 วาเปนแหลงทองเท่ียวท่ีอยูในเกณฑ  
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คอนขางต่ํา13 ดวยเหตุท่ีวาบริเวณแถบภาคอีสานนั้นมีลักษณะปญหาท่ีแตกตางกับภูมิภาคอ่ืน สวน
หนึ่งของปญหาอุปสรรคก็คือสภาพพ้ืนท่ีท่ีคอนขางมีความแหงแลง ซ่ึงเปนองคประกอบประการ
หนึ่งท่ีเปนผลทําใหการทองเท่ียวในแถบภาคอีสานไมไดเจริญเติบโตมากนัก เม่ือเทียบกับภาคอ่ืนๆ
ท่ีมี          ภูมิประเทศเอ้ืออํานวยตอการสงเสริมและพัฒนา  

  ดังนั้นในการสงเสริมการทองเท่ียวในภาคอีสานจึงเปนการทองเท่ียวท่ีตองปรับ
ยุทธศาสตรในการพัฒนา โดยเนนเรื่องของศิลปวัฒนธรรมซ่ึงถือเปนทุนทางสังคมและวัฒนธรรมท่ี
มีอยูในภูมิภาคนี้เปนตัวขับเคล่ือนในการดึงดูดนักทองเท่ียวแทน ตัวอยางท่ีเห็นไดชัดของสถานท่ี
ทองเท่ียวในภาคอีสานท่ีเปนแหลงอารยธรรมและศิลปวัฒนธรรมท่ีมีคุณคา เชน ปราสาทหินพิมาย 
เขาพนมรุง เปนตน  

  สําหรับการทองเท่ียวในภูมิภาคแถบลุมน้ําโขงตามแผนยุทธศาสตรในการสนับสนุน
การทองเท่ียวแหงประเทศไทย ไดแบงหมวดหมูไวในหมวดของ “กลุมทองเท่ียวเลียบฝงแมน้ําโขง” 
โดยประกอบไปดวย จังหวัดเลย หนองคาย นครพนม มุกดาหาร อํานาจเจริญ อุบลราชธาน1ี4 ซ่ึงเปน
กลุมพ้ืนท่ีการทองเท่ียวท่ีภาครัฐจะสนับสนุนและพัฒนาใหเปนแหลงทองเท่ียวและกิจกรรมใน
บริเวณติดกับแมน้ําโขง เพ่ือรองรับการขยายตัวในบริเวณพรมแดนท่ีเช่ือมโยงระหวางไทย-ลาว  

  แผนในการพัฒนาดานการทองเท่ียวดังกลาวถือเปนการเล็งเห็นความสําคัญของการ
นําทรัพยากรหลักคือแมน้ําโขงซ่ึงกั้นระหวางพรมแดนไทย-ลาว ถือไดวาเปนการนําเอาวิถีชีวิตท่ี
เกี่ยวของกับสายน้ําโขงมาใชเปนจุดยุทธศาสตรสําคัญในการนํามาใชประโยชนดานการทองเท่ียว 
โดยเฉพาะกับแมน้ําโขงซ่ึงเต็มไปดวยประวัติศาสตรเรื่องเลาและตํานานความเช่ือ พิธีกรรมตางๆ ท่ี
เกี่ยวพันกับวัฒนธรรมแถบอีสาน ซ่ึงเปนตนทุนสําคัญท่ีจะสามารถใชประโยชนตอชุมชนทองถ่ิน
ไดในบริบทปจจุบัน   
  เม่ือมองจากแผนยุทธศาสตรการพัฒนาการทองเท่ียวตอกรณีของการชมบ้ังไฟ
พญานาค จึงถือไดวาภาครัฐมีสวนและเปนปจจัยสําคัญอยางยิ่งในการขยับขยายความหมายของ
พญานาคใหไปสูการรับใชชุมชนในมิติของการทองเท่ียวไดอยางรวดเร็ว โดยเฉพาะการท่ีรัฐและ 
 
 

                                                
13 อางถึงใน สัติยะพันธ คชมิตร, “พัฒนาการของความเช่ือเรื่องนาคแถบลุมน้ําโขง ต้ังแตยุคอุรังคธาตุ

สูประวัติศาสตรรวมสมัย,”  น.148. 
14 ดู “แผนยุทธศาสตรการพัฒนาดานการทองเท่ียวในพ.ศ. 2551-2552 จากกระทรวงการทองเท่ียวและ

กีฬา” เผยแพรใน http://www.thai2learn.com/moi/images/stories/docs/paper142.pdf 
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องคกรทองถ่ินเปนเสมือนภาคสวนท่ีมีบทบาทในการเลือกสรร สรางคําอธิบาย สงเสริมสนับสนุน 
และโฆษณาประชาสัมพันธ ใหไปสูการสรางเครือขายของการทองเท่ียว และทําใหประเพณี
พิธีกรรมทองถ่ินดั้งเดิมสามารถขยายกวางออกไปสูสาธารณะไดมากขึ้น ซ่ึงเราอาจจะดูโครงสราง
ของการกําหนดตั้งแตในสวนของนโยบายมาสูการสนับสนุนขององคกรในพ้ืนท่ีท่ีนําไปสูการ
พัฒนาการทองเท่ียวของชุมชนทองถ่ินไดดังนี ้

 

     รูปภาพท่ี 1 โครงสรางการมีสวนรวมขององคกรปกครองทองถ่ินตอการมีสวนรวม
ในการพัฒนาการทองเท่ียว15     

 
ท่ีมา : ขอมูลจากกระทรวงการทองเท่ียวและกีฬา 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                
15 จาก “นโยบายและยุทธศาสตรการพัฒนาการทองเท่ียว พ.ศ. 2551”  กระทรวงการทองเท่ียวและ

กีฬาhttp://www.thai2learn.com/moi/images/stories/docs/paper142.pdf 
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  การสงเสริมของหนวยงานภาครัฐ และองคกรทองถ่ินในยุทธศาสตรการพัฒนาการ
ทองเท่ียวเปนปจจัยหนึ่งทําใหทิศทางของการทองเท่ียวในจังหวัดในแถบลุมแมน้ําโขงมีทิศทางการ
พัฒนาท่ีดีขึ้น โดยในการสํารวจตั้งแตปพ.ศ. 2530 พ้ืนท่ีในภูมิภาคนี้อาจไมไดรับการพัฒนา
เทาท่ีควร คือถูกพิจารณาอยูในเกณฑท่ีคอนขางต่ํา แตปจจุบันซ่ึงมีการสงเสริมการทองเท่ียวจาก
ภาครัฐและองคกรทองถ่ินมากขึ้นเปนผลทําใหการทองเท่ียวบริเวณนี้มีทิศทางการพัฒนาท่ียกระดับ
ศักยภาพของตนเองในเชิงการทองเท่ียวท่ีดีขึ้น ซ่ึงอาจดูการสํารวจในชวงป พ.ศ. 2551-2552 ไดดังนี้  
 
  รูปภาพท่ี 2  ประเมินศักยภาพดานการทองเท่ียวในภูมิภาคตะวันออกเฉียงเหนือ 
ป 255116 

 
ท่ีมา : ขอมูลจากกระทรวงการทองเท่ียวและกีฬา  
 

  นับจากการขับเคล่ือนและพัฒนาโดยนําตนทุนทางวัฒนธรรม ประเพณี มาปรับ
รูปแบบการนําเสนอ การเลือกสรร ประเพณี พิธีกรรมตางๆ(โปรดดูตารางท่ี 1 ประกอบ) รวมถึงการ 
 
 

                                                
16 จาก “นโยบายและยุทธศาสตรการพัฒนาการทองเท่ียว พ.ศ. 2551”  กระทรวงการทองเท่ียวและ

กีฬาhttp://www.thai2learn.com/moi/images/stories/docs/paper142.pdf 
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ขยายพ้ืนท่ีของการจัดงานในรูปแบบเทศกาลท่ีดํารงอยูภายใตบริบทของการอนุรักษวัฒนธรรม
ประเพณีและความเปนทองถ่ินนิยม  ยิ่งสงผลตอความหมายเชิงพิธีกรรมเดิมของบ้ังไฟพญานาคให 
พญานาคกลายเปนสัญลักษณหรือตัวแทนของตนทุนทางวัฒนธรรม ท่ีในแงหนึ่งอาจจะตอง
พิจารณาการสรางความหมาย(significance)17 และทําความเขาใจตอคําวา “คุณคา” ของพญานาคใน
เชิงสัญญะใหม เนื่องจากสัญญะเดิมท่ีส่ือความหมายถึงในแงของพิธีกรรมในการเปนคุณคาท่ีไม
สามารถประเมินได(เนื่องจากเปนคุณคาในทางจิตใจ)ไปสูสัญญะท่ีส่ือความหมายในแงมุมท่ี 
“คุณคา” ดังกลาวสามารถนํามาสรางรายไดเชิงปริมาณ และการวัดประเมินคาในเชิงของคุณภาพ
และศักยภาพในการทองเท่ียวได  
 

  ประการท่ีสาม การเผยแพรโดยส่ือตางๆ คือ ปจจุบันเปนเรื่องปกติหากจะกลาววา 
“ส่ือ”กับ “วัฒนธรรม” เปนส่ิงท่ีมีความสัมพันธกัน เพราะนอกจากส่ือประเภทตางๆ(ทีวี ภาพยนตร 
วิทยุ อินเตอรเน็ต ฯลฯ) จะทําหนาท่ีหรือเปนกลไกในการถายทอดและแพรกระจายวัฒนธรรม
ออกไปแลว ในยุคปจจุบันส่ือยังไดเขามาเปนศูนยกลางในชีวิตของปจเจกบุคคล สถาบัน และสังคม
อีกดวย  ส่ือในสภาวะปจจุบันจึงเปนเหมือนสถาบันอันหนึ่งท่ีเปนตัวเรงในการกระจายวัฒนธรรม
ออกไปสูสังคมในวงกวาง ในขณะเดียวกันกับท่ีสังคมไทยเองนั้นมักใหความสนใจกับเรื่องราว
เกี่ยวกับวัฒนธรรมประเพณี พิธีกรรมตางๆ ท่ีเปนความภาคภูมิใจในวัฒนธรรมของคนในชาติ 
รวมถึงเรื่องราวปรากฏการณแปลกๆใหมๆเปนพ้ืนฐานอยูแลว18  จึงยิ่งเปนเรื่องงายดายท่ีในโลกของ
ส่ือจะเต็มไปดวยการสรางคุณคาเชิงสัญญะทางวัฒนธรรมขึ้นมาใหม  

  การนําเสนอของส่ือตางๆในเรื่องของพญานาคจึงมุงเนนการนําเสนอเพ่ือประโยชน
ในการประชาสัมพันธดานการทองเท่ียวในการเรียกรองใหผูรับชม/ฟงเกิดความสนใจ โดยในแง
ของการนําเสนอดังกลาวก็เปนท้ังเรื่องของการทองเท่ียวและการรื้อฟนประเพณีวัฒนธรรมไทยไป
ในตัว ตัวอยางเชน การประชาสัมพันธเกี่ยวกับงานออกพรรษาของจังหวัดหนองคาย  

 
 
 
 
 

                                                
17 ไชยรัตน เจริญสินโอฬาร, รัฐศาสตรแนววิพากษ, (กรุงเทพฯ : มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร ฉบับพิมพ

ครั้งท่ี 2 แกไขเพิ่มเติม, 2544), น.87. 
18 กาญจนา แกวเทพ, “สื่อและวัฒนธรรมศึกษากับสังคมไทย”, น. 55. 
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“...ในชวงเทศกาลออกพรรษาของทุกป จะมีประชาชนท่ัวทุกภูมิภาคเดินทางมายัง
จังหวัดหนองคายเพ่ือสัมผัสกับ ปรากฏการณธรรมชาติท่ีเรียกวา “บ้ังไฟพญานาค” 
ลูกไฟสีแดงอมชมพู พวยพุงขึ้นจากลําน้ําโขง ไมมีเสียง ไมมีควัน และไมมีกล่ิน 
เหมือนดอกไมไฟหรือพลุ ซ่ึงปรากฏการณดังกลาวจะเกิดขึ้นเพียงปละครั้ง ในวัน
เพ็ญขึ้น 15 ค่ํา เดือน 11 โดยในปนี้ตรงกับวันอาทิตยท่ี  4 ตุลาคม 2552 และในวัน
ดั ง ก ล า ว จ ะ มี พิ ธี บ ว ง สร ว ง พ ญ า น า ค ต า ม แ บ บ โ บ ร า ณ ท่ี สืบ ท อ ด กั น ม า 
ณ ศาลหลักเมืองปากหวยหลวง อําเภอโพนพิสัย สวนในเขตเทศบาลเมืองหนองคาย
ไดจัดใหมีกิจกรรมตางๆ ท่ีนาสนใจ ไมวาจะเปนถนนอาหาร การประกวดกระทง
ยักษ การแขงขันเรือยาว ประเพณีฯชิงถวยพระราชทานฯ  การแสดงแสง-สีขเสียง
เปดตํานาน “บ้ังไฟพญานาค” การประกวดปราสาทผ้ึงแบบดั้งเดิม การลอยเรือไฟ
บูชาพญานาค การลอยกระทงสาย การตักบาตรเทโวโรหนะ เปนตน ….
ปรากฏการณบ้ังไฟพญานาคยังรอการพิสูจนจากนักทองเท่ียว จึงอยากขอเชิญชวน
ทุกทานรวมสัมผัสปรากฏการณมหัศจรรยแหงลุมน้ําโขง “บ้ังไฟพญานาค” ดวยตัว
ทานเอง”19 

 

  ในขณะเดียวกัน ในการนําเสนอสัญลักษณรูปพญานาคก็เริ่มท่ีจะมีการนํามาใช
ประโยชนในการทองเท่ียวมากขึ้น หลังจากท่ีผานมามักจะพบเห็นแตรูปพญานาคในทางสัญลักษณ
ท่ีเปนผูโอบอุมหรืออุมชูพระพุทธศาสนา เชน ท่ีมักพบในรูปของพระพุทธรูปปางนาคปรก แต
ปจจุบันก็เริ่มมีการนําสัญลักษณของพญานาคมาใชเปนตัวแทนของการทองเท่ียวอันเปนการ         
ดึงดูดความสนใจอีกลักษณะหนึ่ง 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                
19 จาก “ขาวประชาสัมพันธจาก เว็บไซตการทองเท่ียวแหงประเทศไทย” 

 http://thai.tourismthailand.org/festival-event/grand-content-5789.html 
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  รูปภาพท่ี 3 พระพุทธรูปปางนาคปรก และพญานาคสัญลักษณของการทองเท่ียว 

      
 

  การปรากฏสัญลักษณของพญานาคในแงของการทองเท่ียวท้ังในส่ือตางๆ เม่ือถูก
ประกอบสรางใหมและฉายซํ้า(reproduction)เรื่อยๆ ยอมทําใหการรับรูของสังคมตอพญานาคมี
ความหมายท่ีหลากหลายเพ่ิมมากขึ้นหรือในแงหนึ่งอาจจะจํากัดลง เชน ในปจจุบันเม่ือกลาวถึง
พญานาคก็จะทําใหนึกถึงปรากฏการณ “บ้ังไฟพญานาค” หรือจังหวัดหนองคายท่ีมีเรื่องเลาและ
ตํานานเกี่ยวกับพญานาคและแมน้ําโขงซ่ึงมักปรากฏอยูในขาวอยูบอยครั้ง จนทําใหผูท่ีตองการจะ
พิสูจนความเช่ือดังกลาวตองเดินทางไปพิสูจนดวยตนเองท่ีจังหวัดหนองคาย เปนตน ซ่ึงส่ือถือเปน
ปจจัยหนึ่งท่ีสําคัญในการทําใหพญานาคเปนสัญญะท่ีเช่ือมโยงกับการทองเท่ียวในจังหวัด
หนองคาย โดยเฉพาะในชวงเทศกาลออกพรรษา  
 
 โดยสรุป ในการศึกษาการประกอบสรางความหมายเรื่อง“พญานาค” สวนหนึ่งเปน
ความหมายเชิงสัญญะท่ีเปนวิถีชีวิตของคนในทองถ่ินแถบลุมแมน้ําโขงผานพิธีกรรมความเช่ือและ
ความศรัทธาตางๆ ท่ีสัมพันธกับการดําเนินชีวิต ท้ังในแงของการสรางความหมายในเรื่องของการ
จัดระเบียบสังคม การสรางความสัมพันธ และการควบคุมการประพฤติปฏิบัติ ซ่ึงผูศึกษาถือเปน
รูปแบบทางการเมืองการปกครองรูปแบบหนึ่งท่ีเปนแบบฉบับของทองถ่ินดั้งเดิมท่ีเปนการปกครอง
ภายใตอุดมการณทางความเช่ือท่ีแฝงอยูกับสัญลักษณของพญานาค กอนท่ีจะมีการทาทายจาก
อุดมการณของความเปนสมัยใหม(modernity)ท่ีมีรูปแบบทางการเมืองการปกครองท่ีเปนระบบ
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ระเบียบ เชน มีรูปแบบขององคกรปกครองสวนทองถ่ินท่ีกระจายอํานาจมาจากสวนกลาง รวมท้ัง
กระแสท่ีลอมรอบชุมชนเองท่ีแผอิทธิพลมาจากระบบเศรษฐกิจแบบทุนนิยม ก็ไดทําใหสังคม
วัฒนธรรมหันเหไปสูวิถีการดําเนินชีวิตรูปแบบใหม โดยเปนสังคมท่ีเปดรับเอาวัฒนธรรมจาก
ภายนอกมากขึ้น  การส่ือความหมายของพญานาคก็ตองถูกปรับสรางขึ้นมาใหมเพ่ือสอดคลองกับ
สังคมวัฒนธรรมท่ีเขามาจากภายนอกนี้ดวย นั่นคือการปรับเปล่ียนเพ่ือรองรับเอาวัฒนธรรมและ
ความตองการของนักทองเท่ียวท่ีเขามา ขณะเดียวกันรูปแบบของการพัฒนาชนบทและทองถ่ินท่ี
เกิดขึ้นก็ลวนมาจากนโยบายของรัฐท่ีเปนการพัฒนาแบบสมัยใหมท่ีเนนการพัฒนาทางเศรษฐกิจ
เปนหลัก 
 วาทกรรมการพัฒนาแบบสมัยใหมสวนหนึ่งเปนเหมือนการอําพรางอํานาจรัฐในการ
แทรกแซง20  ดังนั้นรัฐหรือการกําหนดนโยบายดานการพัฒนาจากสวนกลางจึงมีสวนสําคัญในการ
ปรับเปล่ียนรูปแบบของอุตสาหกรรมการทองเท่ียว อันมีผลตอความหมายของพญานาคซ่ึงเดิมเคยมี
บทบาทท่ีเปรียบเหมือนอุดมการณทางการเมืองการปกครองของทองถ่ินในเชิงสัญญะท่ีรับใชชุมชน
ในวิถีชีวิตเดิม แตปจจุบันบางสวนไดมีการปรับและเลือกสรร รวมถึงการเนนย้ําใหเกิดความ
นาสนใจจากหนวยงานสวนกลางและองคกรปกครองสวนทองถ่ิน เพ่ือพัฒนาไปสู “เมืองของการ
ทองเท่ียว” อันเปนแผนพัฒนาจากนโยบายสวนกลางท่ีทําใหรูปแบบความเช่ือ พิธีกรรม ถูกทําให
เปนวัฒนธรรมแบบประชานิยม(popular culture)21 หรือเปนสินคาในวัฒนธรรมการบริโภค เพ่ือ
กระตุนเศรษฐกิจ ตามแนวทางการพัฒนาสมัยใหม  
 โดยการศึกษานี้มองวาการประกอบสรางความหมายของพญานาคเกิดขึ้นจาก 2 สวน 
ไดแก         
  1) กระแสการทองเท่ียวท่ีถูกกําหนดจากภายนอกชุมชน เชน ความตองการของ
นักทองเท่ียว  
   2) การปรับเปล่ียนความหมายท่ีมาจากบทบาทของสวนกลางและทองถ่ิน ซ่ึงเปน
เสมือนเหรียญคนละดานท่ีตางฝายตางประกอบสรางความหมายขึ้นมาใหม ใหพญานาคเปนท้ังสวน
ท่ีใชในชุมชนเองอันเปนเรื่องของคุณคาและความหมายทางจิตใจ และในขณะเดียวกันก็สามารถ 
 
 
 
                                                

20 ไชยรัตน เจริญสินโอฬาร, การบริหารรัฐกิจเปรียบเทียบ : การบริหารจัดการในโลกยุคหลังสงคราม
เย็น, (กรุงเทพฯ : มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2546), น.83. 

21 กาญจนา แกวเทพ, “สื่อและวัฒนธรรมศึกษากับสังคมไทย,” น.62-64. 
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นํามาใชในเชิงคุณคาท่ีมีตอการทองเท่ียวในฐานะของตนทุนทางวัฒนธรรมดวยเชนกัน  
 กระนั้นก็ตาม วัฒนธรรมของการส่ือสารและการประกอบสรางความหมายของพญานาค
ในปจจุบันนั้นรัฐก็มิไดเปนผูกําหนดอยางเบ็ดเสร็จ เพราะเม่ือมองบทบาทของส่ือในปจจุบันนั้นซ่ึง
มีรูปแบบตางๆ ท้ังในอินเตอรเน็ตหรือคลิปวีดีโอท่ีจะเห็นไดวาเปนการเผยแพรเรื่องราวตางๆของ
พญานาคในทางความเช่ือ จนเปนบทบาทท่ีเกินขอบเขตของรัฐ ดังนั้นกระบวนการส่ือสารนั้นผูรับ
ส่ือ(audience)จึงมิไดเปนเพียงผูถูกกระทํา และถูกจัดการ แตสามารถเปนผูกระทํา(active audience) 
และสรางความหมายตางๆ ขึ้นมาไดดวยเชนกัน 
 

 ขณะเดียวกันชุมชนทองถ่ินเองก็ไมไดปฏิเสธรูปแบบพิธีกรรมท่ีอาจมีความเปล่ียนแปลง
จากเดิมไปบาง เพราะสวนหนึ่งการหล่ังไหลออกไปของประวัติศาสตรทองถ่ิน ประเพณี ความเช่ือ
เรื่องเลาตาง ท่ีปรากฏผานส่ือในแงของการโฆษณาประชาสัมพันธและการสรางความดึงดูดใจ ก็
ชวยเปนสวนค้ํายันใหชุดความเช่ือเหลานี้ยังคงดํารงอยูรวมกันไดภายใตกระแสความเปล่ียนแปลง
ใหทันสมัยตางๆในปจจุบัน ซ่ึงถือเปนความแตกตางเฉพาะในสังคมวัฒนธรรมของไทยท่ีเรื่องราว
ความเช่ือแบบดั้งเดิมอยูปะปนกันไดในสังคมท่ีนับวามีกระบวนการเปล่ียนผานสูความทันสมัยใน
รูปแบบเชนเดียวกับสังคมสมัยใหมท่ีมีการยึดถือและใหน้ําหนักตอหลักการและเหตุผลก็ตาม และ
ในสวนของการเปล่ียนแปลงจากกระบวนการทําใหเปนสมัยใหมนี้เอง มีสวนสําคัญอยางมากในการ
สรางคุณคาใหมของประเพณีวัฒนธรรมไปสูมิติของสินคาเพ่ือการบริโภค ซ่ึงในสวนนี้ผูศึกษาจะได
ขยายความในการวิเคราะหในสวนตอจากนี้ 

 
กระบวนการทําใหกลายเปนสินคาของวัฒนธรรมการชมบั้งไฟพญานาค 
 ภายใตรูปแบบวัฒนธรรมปจจุบันท่ีการพัฒนาของระบบทุนนิยมไดพัฒนาและเช่ือมโยง
ระบบเศรษฐกิจเขากับวัฒนธรรม ดังเชนในการศึกษานี้ท่ีไดนําเสนอผานความหมายท่ีเปล่ียนแปลง
ไปของวัฒนธรรมประเพณีท่ีเกี่ยวของกับพญานาคในปจจุบันท่ีเริ่มผนวกเขากับแนวคิดเรื่องการ
บริโภคสมัยใหมหรือเรื่องของระบบสัญญะ โดยสังคมปจจุบันนั้นนิยมการบริโภคสินคาและการ
ทองเท่ียวท่ีมีการผนวกเอาคุณคาทางดานวัฒนธรรมเขาไปเปนสวนหนึ่งดวย ซ่ึงการวิเคราะหใน
สวนตอไปนี้จะเปนการศึกษาวัฒนธรรมในฐานะของ “ทุน” หรือใชแนวคิดเรื่อง “ทุนวัฒนธรรม” ท่ี
มีสวนเกี่ยวพันกับกระบวนการเปล่ียนแปลงเปนสินคาในกรณีศึกษา เรื่อง “วัฒนธรรมการชมบ้ังไฟ
พญานาค”  
 กระนั้น ในการศึกษา “ทุนวัฒนธรรม” ในท่ีนี้ก็มิไดจํากัดการอธิบายในแงของการอธิบาย
ท่ีมองวาการพัฒนาการทองเท่ียวผานทางนโยบายของรัฐจะเปนเพียงสวนเดียวเทานั้นของการท่ีทํา
ใหวัฒนธรรมกลายเปน “ทุน” หรือเกิดการเปล่ียนแปลงไปเปน “สินคา” เพ่ือการทองเท่ียว แต
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การศึกษานี้ใหความสําคัญกับการวิเคราะหท่ีเช่ือมโยงกับระบบโลกดวย เนื่องจากการศึกษาเรื่อง
วัฒนธรรมนั้นเปนส่ิงท่ีจําเปนตองขามพนกรอบมายาคติของวัฒนธรรมแบบรัฐ-ชาติท่ีทําใหมองไม
เห็นความสัมพันธในความเปนจริง22  เนื่องจากในแงหนึ่งอุตสาหกรรมทางวัฒนธรรมในปจจุบันได
ขยายขอบเขต โดยผานส่ือเทคโนโลยีสมัยใหมเครือขายทางอินเตอรเน็ต ฯลฯ ท่ีกลายเปนสถาบัน
ทางสังคมรูปแบบใหมท่ีนอกเหนือการควบคุมโดยกลไกรัฐ ซ่ึงเปนลักษณะแบบหนึ่งของ          
โลกกาภิวัตน 
 สวนหนึ่งของการวิเคราะหโดยใชกรอบแนวคิดเรื่องทุนวัฒนธรรม ก็คือ โลกาภิวัตนได
ทําใหเกิดการไหลเวียนทางวัฒนธรรมเกิดขึ้นไปท่ัวมุมโลก โดยสามารถไหลเวียนตัดขามอาณาเขต
ของวัฒนธรรมแบบรัฐประชาชาติ  ดังนั้นการศึกษาในมิติของทุนวัฒนธรรมก็เพ่ือท่ีจะไดรูเทาทัน
ความเคล่ือนไหวของวัฒนธรรม และเพ่ือท่ีจะเขาใจกระบวนการเปล่ียนแปลงของกระแส          
โลกาภิวัตนท่ีโถมเขามาวาควรจะมีกระบวนการรับมืออยางไรดวย 
 กลาวคือ การมองวัฒนธรรมคือทุน เปนแนวคิดหนึ่งท่ีเปนเสมือนยุทธศาสตรในการตอสู
กับกระแสของโลกาภิวัตนท่ีวัฒนธรรมตะวันตกมีแนวโนมของการเปนผูครอบงําทางวัฒนธรรม 
หรืออาจเรียกวาเปน “อัสดงคตานุวัตร”(westernization)23 และการเปล่ียนแปลงของกระแสโลก
ดังกลาวนี้ มีผูตั้งขอสังเกตวาสถานการณโลกปจจุบันถูกขับเคล่ือนดวยระบบตลาดและการคา จน
ทําใหคําวา “วัฒนธรรม” ในขอบเขตของ “ชาติ” ไดถูกนิยามไปในทางการคามากขึ้นเรื่อยๆ24 
วัฒนธรรมของชาติกลายเปนส่ิงท่ีมีไวเพ่ือขาย ซ่ึงสวนทางกับการมองเรื่องคุณคาของวัฒนธรรม
ของสังคมไทย เพราะเม่ือวัฒนธรรมกลายเปนสินคา คุณคาเหลานั้นก็เริ่มเจือจางลง และการท่ี
วัฒนธรรมไดกลายเปนเรื่องของการครอบงํา(hegemony) จึงเปนเรื่องท่ีนาขบคิดวา การกําหนด
วัฒนธรรมในสังคมไทยนั้นกลายเปนส่ิงถูกนิยามดวยกระแสจากภายนอก และในบริบทปจจุบัน
สังคมไทยมีสวนหรือไมในการกําหนดวัฒนธรรมของตนเอง โดยกระบวนการเปล่ียนแปลงเหลานี้
ผูศึกษาจะไดนําเสนอการวิเคราะหผานกรณีศึกษาวัฒนธรรมการทองเท่ียวชมบ้ังไฟพญานาคใน
ประเด็นดังตอไปนี ้
 
 
 

                                                
22 ยุค ศรีอาริยะ, “ความเช่ือเรื่องรัฐชาติ กับการปลนโลกยุคใหม”, เงินลาเงินขามโลก, (กรุงเทพฯ : วิถี

ทรรศน, 2552), น.188. 
23 ชัยอนันต สมุทวณิช, วัฒนธรรมคือทุน, (กรุงเทพฯ : พี.เพรส, 2540), น.30. 
24 เรื่องเดียวกัน, น.14-15. 
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 1. บั้งไฟพญานาคในกระแสการพัฒนาสมัยใหม 
 ภายใตนโยบายการพัฒนาทางดานสังคม เศรษฐกิจ และการเมืองสมัยใหมปฏิเสธไมได
วาองคประกอบสําคัญสวนหนึ่งของการกําหนดนโยบายของรัฐโดยเฉพาะในประเทศกําลังพัฒนา
เริ่มมีแนวโนมไปสูกระแสการครอบงําทางวัฒนธรรมโลก ซ่ึงแนวโนมของการพัฒนาลักษณะนี้
เริ่มตนอยางเขมขนภายหลังส้ินสุดสงครามเย็นท่ีมีการขัดแยงกันในทางอุดมการณความคิด จน     
ในท่ีสุดแนวอุดมการณในเรื่องของเสรีนิยมประชาธิปไตยและวัฒนธรรมในระบบทุนนิยม 
กลายเปนกรอบแนวทางหลักของการพัฒนาของโลกท่ีมีผลตอประเทศกําลังพัฒนา ซ่ึงเรียกในแง
ของการศึกษาการพัฒนาวาเปนวาทกรรมการพัฒนาสมัยใหม25 โดยวัฒนธรรมในกระแสการพัฒนา
ในยุคหลังสงครามเย็นดังกลาวนี้เปนกระบวนการตอเนื่องท่ีมีผลกระทบมาสูรัฐประชาชาติ เม่ือมอง
ในแงนี้“วัฒนธรรม”จึงเปรียบเสมือนเครื่องมือในการครอบงําของจักรวรรดิใหมท่ีมีประสิทธิภาพ
สูงมากกวาอาวุธหรือกําลังการผลิตใดๆ 
 สวนหนึ่งของวาทกรรมการพัฒนาแบบสมัยใหม ก็คือ การกอเกิดแนวคิดทฤษฎีของการ
พัฒนาใหเปนสมัยใหมตามมาดวย โดยท่ีจุดใหญของการนําเสนอกรอบแนวคิดของการพัฒนา
สมัยใหม ก็คือ การพยายามเสนอแนวทางในการพัฒนาของประเทศท่ีพัฒนาแลวใหกับประเทศ
กําลังพัฒนา เชน ประเทศในทวีปแอฟริกา ลาตินอเมริกา เอเชียตะวันออกเฉียงใต ฯลฯ โดยเปนการ
เสนอใหประเทศกําลังพัฒนาเหลานี้ใชตนแบบของการพัฒนาจากประเทศในตะวันตก เพราะถือวา
เปนประเทศท่ีเจริญแลว26 
 โดยการท่ีนโยบายรัฐมีแนวการพัฒนาโดยยึดตะวันตกเปนตนแบบนี้ยังโยงไปถึงการยึด
ตนแบบของวัฒนธรรมแบบตะวันตกอันมีนัยของการครอบงําทางวัฒนธรรมแฝงอยูดวย ซ่ึงรูปแบบ
ของการครอบงําทางวัฒนธรรมดังกลาวนี้ก็มิไดเปนเพียงรูปแบบของวัฒนธรรมในแงของภาษา 
และขนบธรรมเนียมประเพณีแบบตะวันตก แตวัฒนธรรมในแงนี้คือวัฒนธรรมของ “ความ
ทันสมัย” อันเปนผลตอเนื่องมาจากความกาวหนาทางวิทยาศาสตร เทคโนโลยี อยางรวดเร็วภายหลัง
การปฏิวัติอุตสาหกรรม 
 
 
 

                                                
25 ไชยรัตน เจริญสินโอฬาร, การบริหารรัฐกิจเปรียบเทียบ : การบริหารจัดการในโลกยุคหลังสงคราม

เย็น, น.68 
26 เรื่องเดียวกัน, น.59.  
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 ความทันสมัยท่ีวานี้ปจจุบันอาจจะเห็นกระบวนการดังกลาวนี้ไดชัดขึ้น อยางเชน 
วัฒนธรรมของการบริโภคนิยม(consumerism) ซ่ึงปจจุบันนี้การครอบงําจากวัฒนธรรมตะวันตกท่ี
เดนชัดท่ีสุดคือการทําใหประเทศกําลังพัฒนาผูกติดอยูกับวัฒนธรรมของการบริโภค การบริโภค
เปนวัฒนธรรมภายใตกระแสทุนนิยมท่ีสรางความเปนปจเจกมากยิ่งขึ้น โดยมาจากมายาคติท่ีวาการ
บริโภคทําใหเกิดทางเลือกท่ีหลากหลายและแตกตาง อันเปนคุณสมบัติหนึ่งของระบบเศรษฐกิจ
แบบทุนนิยมเสรี โดยท่ีความแตกตางหลากหลายนั้นอาจเปนเรื่องท่ีคอนขางขัดแยงกับหลักการของ
รัฐประชาชาติ27 แตโดยลักษณะท่ีวานี้ถือเปนกระบวนการหนึ่งซ่ึงเปนความสัมพันธรูปแบบใหม
ของตะวันตกท่ีอาศัยรูปแบบของความทันสมัยมาเปนสวนหนึ่งของการรุกทางวัฒนธรรมโดยขาม
ขอบเขตของวัฒนธรรมแบบรัฐประชาชาติซ่ึงแตกตางไปจากรูปแบบของจักรวรรดินิยมแบบเดิมๆ  
 สําหรับสังคมไทยนั้นไดรับผลกระทบของวาทกรรมการพัฒนาแบบสมัยใหมนี้ ท้ังในแง
ของการเปล่ียนแปลงทางการผลิต การขยายตัวของชุมชนกลายเปนเมืองใหม การเปล่ียนแปลงของ
ครอบครัวและโครงสรางของประชากร จนนําไปสูการแทรกแซงสวนตางๆ ทางเศรษฐกิจจาก
บรรษัทขามชาติและสถาบันการเงินระหวางประเทศ  ผลกระทบของการเปล่ียนแปลงเหลานี้ไดเปน
รูปแบบการพัฒนาท่ีขยายตัวในสังคมไทยถึงขนาดมีการกลาวกันวาจะนําไปสู “การลมสลายของ
วัฒนธรรมชุมชน”28 กลาวคือ การพัฒนาลักษณะนี้นําไปสูความโนมเอียงท่ีจะพัฒนาระบบ
อุตสาหกรรมมากกวาเกษตรกรรม หรืออีกนัยหนึ่งคือเปนการใชกรอบ “การพัฒนา” แบบสังคม
เมืองท่ีเนนความเจริญเติบโตแบบเมืองอุตสาหกรรม มากกวา “การพัฒนา”แบบชนบทท่ีเปนการ
พัฒนาวิถีชีวิตชุมชน ประเพณี และวิถีภูมิปญญาทองถ่ิน  
 อยางไรก็ตาม ในการศึกษานี้พบวาการรุกเขามาของกระแสการพัฒนาสมัยใหมใน
สังคมไทยก็มิไดเปล่ียนแปลงอยางฉับพลันไปสูสังคมแบบสมัยใหมจนนําไปสูการสลายของ
วัฒนธรรมดั้งเดิมท้ังหมด  แตทวาในกระบวนการเปล่ียนแปลงเหลานี้เปนการปรับเปล่ียนท่ียังคง 
 
 

                                                
27 กลไกของรัฐประชาชาติเปนกลไกท่ีเอื้อตอวัฒนธรรมแบบเด่ียว มากกวาวัฒนธรรมท่ีเปนเรื่องของ

การสรางความแตกตางหลากหลาย ดู ธเนศ วงศยานนาวา, ความไมหลากหลายของความหลากหลายทาง
วัฒนธรรม, (กรุงเทพฯ : สมมติ,2552), น.56. 

28 รังสรรค ธนะพรพันธุ, “โลกานุวัตรกับสังคมเศรษฐกิจไทย ปาฐกถาสุภา ศิริมานนท ป 2537,” ใน 
เอกสารประกอบการสัมมนาทางวิชาการ เรื่อง “วัฒนธรรมกับสังคมไทยในกระแสการเปลี่ยนแปลง,” อภิชาต 
สถิตนิรามัย (บรรณาธิการ), (กรุงเทพฯ : มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร), น.29. 
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รูปแบบของชุมชนและภูมิปญญาทองถ่ินเดิมท่ีซอนทับกันอยูในสภาวะสมัยใหมได เนื่องจาก
สังคมไทยอยูในชวงระยะของการเปล่ียนผานสูความทันสมัยหรืออาจเรียกวาเปนสังคมเปล่ียนผาน
(prismatic society) ซ่ึงยังคงมีการผสมกันระหวางวัฒนธรรมเกาคือส่ิงท่ีมีอยูแตเดิมและวัฒนธรรม
ใหมท่ีมาจากภายนอก โดยลักษณะโครงสรางท่ีปะปนกันเชนนี้เรียกอีกอยางวาเปนโครงสรางแบบ 
“ทวิลักษณะ”(structural dualism)29 ทําใหไมสามารถวิเคราะหโดยมองวาสังคมวัฒนธรรมไทยนั้น
เปล่ียนแปลงโดยส้ินเชิงไปตามกระแสของการพัฒนาแบบสมัยใหม แตความเปล่ียนแปลงท่ีเกิดขึ้น
คือการปรับเปล่ียนพัฒนารูปแบบทางวัฒนธรรมประเพณีแบบเดิมใหดํารงและสอดคลองอยูใน
สภาวะสมัยใหมไดมากกวา กลาวคือ รปูแบบการพัฒนาวัฒนธรรมประเพณี วิถีภูมิปญญาทองถ่ินท่ี
มีความหลากหลายตางๆ ไดมีการเปล่ียนแปลงท่ีนาสนใจ นั่นคือเปนการปรับเปล่ียนในลักษณะท่ี
กลายสถานะเปนประเพณีแบบประดิษฐ(invention of tradition)30  
 การปรับเปล่ียนสถานะเปนประเพณีประดิษฐนั้นเปนความเปล่ียนแปลงทางหนึ่งท่ีเปน
ผลมาจากการพัฒนาแบบสมัยใหม และดังท่ีไดกลาวไปในตอนตนแลววาสวนหนึ่งของความเปน
สมัยใหม คือ การเกิดรูปแบบของสังคมบริโภค(consumeristic society)ขึ้น ซ่ึงเปนส่ิงท่ีชุมชนกําลัง
เผชิญควบคูไปกับกระแสของการรื้อฟนวัฒนธรรมประเพณีท่ีนํามาประกอบสรางใหมในรูปแบบ
ของการสรางทางเลือกใหมเพ่ือตอบสนองสังคมบริโภคยุคใหม ซ่ึงวัฒนธรรมประเพณีหรือระบบ
ความเช่ือของชุมชนแบบเดิมไดเปล่ียนโครงสรางความสัมพันธเพ่ือรองรับการบริโภคในเชิงการคา
และการทองเท่ียวแทนท่ีโครงสรางความสัมพันธแบบเดิมซ่ึงมีบทบาทหนาท่ีในการจัดระเบียบ การ
ควบคุม และการสรางความสัมพันธ  ดังท่ีไดวิเคราะหถึงความหมายของความเช่ือเรื่อง “พญานาค”
ในสวนท่ีแลวซ่ึงเปนสวนหนึ่งของกระบวนการทําใหเปนสินคา 
 จากความเปล่ียนแปลงท่ีเกิดขึ้นดังท่ีกลาวมา เม่ือวิเคราะห “บ้ังไฟพญานาค” ในบริบท
ของการพัฒนาสมัยใหมนั้น จะพบวา  
  1) รูปแบบทางความเช่ือตอปรากฏการณบ้ังไฟพญานาคในสังคมไทย ท่ีเช่ือกันวา
เปนเรื่องของ “พญานาค” นั้นยังคงเปนความเช่ือท่ีสามารถนํามาใชไดในสภาวะของความเปน 
 
 

                                                
29 เปนขอสังเกตหนึ่งของโครงสรางของสังคมในประเทศกําลังพัฒนาท่ีมีโครงสรางของสังคมเกาและ

ใหมซอนกันอยู และไมสามารถแบงอยางหยาบๆไดวาเปนการ “พัฒนา” หรือไม “พัฒนา”  ดู ไชยรัตน เจริญสิน
โอฬาร, การบริหารรัฐกิจเปรียบเทียบ : การบริหารจัดการในโลกยุคหลังสงครามเย็น, น.60. 

30 ธเนศ วงศยานนาวา, ความไมหลากหลายของความหลากหลายทางวัฒนธรรม, น.64. 
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สมัยใหมท่ีเช่ือเรื่องหลักเหตุผลแบบวิทยาศาสตร ซ่ึงสะทอนรูปแบบของสังคมไทยท่ีเปนโครงสราง
แบบทวิลักษณะไดเปนอยางดี โดยท่ีพิธีกรรมตางๆ ท่ีประกอบการชมบ้ังไฟพญานาค ไมวาจะเปน 
การแสดงแสงสีเสียงเกี่ยวกับความเปนมาของพญานาค การบูชาพญานาค การแขงเรือ การประกวด
กระทง ฯลฯ ไดปรับตัวไปสูการเปนพิธีกรรมและประเพณีประดิษฐเพ่ือดึงดูดความสนใจมากยิ่งขึ้น 
ซ่ึงเปนการปรับตัวเพ่ือใหวัฒนธรรมประเพณีแบบเดิมไปดวยกันกับสังคมบริโภคยุคใหม กรณี
เชนนี้อาจมองไดวาเปนการรื้อสรางวัฒนธรรมแบบเดิมก็วาได แมในแงหนึ่งประเพณีประดิษฐจะ
หมายถึงการบิดเบือนวัฒนธรรมดั้งเดิม แตขณะเดียวกันการนํากลับมาสรางใหมก็ถือเปนการรักษา
สืบทอดมรดกทางวัฒนธรรมดั้งเดิมใหดํารงอยูตอไปดวย 
  2) วัฒนธรรมการชมบ้ังไฟพญานาคท่ีเปนอยูในปจจุบันเปนเรื่องของการนําส่ือการ
แสดงพิธีกรรมและประเพณีประดิษฐมาใชเปนสวนประกอบมากขึ้นเพ่ือสรางทางเลือกให
นักทองเท่ียว  ความเปล่ียนแปลงนี้แสดงใหเห็นวามีการผสมผสานกันระหวางวัฒนธรรมความเช่ือ
ของชุมชนทองถ่ินและวัฒนธรรมทุนนิยม ซ่ึงท้ังสองวัฒนธรรมนั้นมีระบบการใหคุณคาท่ีแตกตาง
กันโดยส้ินเชิง  ลักษณะยอนแยงเชนนี้เปนขอบงช้ีใหเห็นวาระบบทุนนิยมนั้นสามารถสอดแทรกเขา
ไปอยูในทุกๆ กิจกรรมหรือสามารถปรับเปล่ียนทุกส่ิงทุกอยางใหเปนสินคาได(commodification)31 
ซ่ึงถือเปนพัฒนาการของระบบทุนนิยมท่ีสามารถปรับตัวไดอยางกลมกลืนทามกลางกระแสความ
แตกตางหลากหลายทางวัฒนธรรม  หรือโดยนัยหนึ่งกระแสความหลากหลายทางวัฒนธรรมก็เปน
ส่ิงท่ีไปไดดีกับระบบทุนนิยมดวย 32 
  3) การท่ีภาครัฐ องคกรทองถ่ิน สงเสริม ผลักดันใหเกิดการพัฒนาในการทองเท่ียว
ทางวัฒนธรรมของภูมิภาคลุมน้ําโขงในจังหวัดหนองคาย เชน ท่ีมีการนําเอาเทศกาลออกพรรษาซ่ึง
เกี่ยวพันกับเรื่องบ้ังไฟพญานาคและแมน้ําโขงมาเปนจุดขาย ถือเปนเรื่องดีท่ีเปนการมองความเช่ือ
และประเพณีดั้งเดิมของไทยในฐานะของ “การลงทุนทางวัฒนธรรม” ท่ีสวนหนึ่งเปนตนทุนท่ี
สําคัญในการพัฒนาประเทศในบริบทของการพัฒนาสมัยใหม33 โดยการพัฒนาลักษณะนี้สะทอน
ผลกระทบของกระแสการพัฒนาใหเปนสมัยใหมแบบตะวันตกท่ีทําใหประเทศกําลังพัฒนา 

                                                
31  รังสรรค ธนะพรพันธุ, “โลกานุวัตรกับสังคมเศรษฐกิจไทย ปาฐกถาสุภา ศิริมานนท ป 2537,” ใน 

เอกสารประกอบการสัมมนาทางวิชาการ เรื่อง “วัฒนธรรมกับสังคมไทยในกระแสการเปลี่ยนแปลง,” น.28. 
32 ธเนศ วงศยานนาวา, ความไมหลากหลายของความหลากหลายทางวัฒนธรรม, น.54. 
33 ชัยอนันต สมุทวณิช, วัฒนธรรมคือทุน, น.38-39. 
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เริ่มทบทวนและหันกลับไปหา “ราก” หรือวัฒนธรรมดั้งเดิมของตนเอง แตหากมองอีกแงหนึ่งการ
พัฒนาการทองเท่ียวในลักษณะนี้ก็มองไดวาเปนการสถาปนาอํานาจ“ภายใน”ของรัฐประชาชาติใน
กระแส“การพัฒนา”ท่ีมิติทางวัฒนธรรมปจจุบันมิไดเปนส่ิงท่ีถูกกําหนดจาก“ภายนอก”เทานั้น34  
 4) การพัฒนาในแนวทางท่ีเปนอยูปจจุบันเม่ือพิจารณาดูแลว พบวาเปนการพัฒนาท่ีไมได
ขาดมิติทางวัฒนธรรม เพราะจะเห็นวายิ่งมีกระแสการพัฒนาจากภายนอกรุกเขามามากเทาใด ก็ยิ่ง
ทําใหสังคมเริ่มตระหนักและเห็นคุณคาความสําคัญของวัฒนธรรมประเพณีดั้งเดิมมากขึ้น การ
ทองเท่ียวในแถบภูมิภาคอีสานเลียบแมน้ําโขงจึงเปนบริเวณท่ีภาครัฐ องคกรทองถ่ิน และชุมชน 
เล็งเห็นความสําคัญรวมกันในการพัฒนาและรักษาสืบทอดวัฒนธรรมในความหมายท่ีเปนความ
เจริญทาง “อารยธรรม”เอาไว  ดังนั้นอารยธรรมรวมท้ังภูมิปญญาท่ีแฝงอยูในคติความเช่ือท่ีปลูกฝง
กันมา ไมวาจะเปนตอแมน้ําโขงซ่ึงเปนสถานท่ีอันศักดิ์สิทธ์ิ รวมถึง “พญานาค” ซ่ึงเปนสัญลักษณท่ี
เช่ือมโยงกับความศรัทธาตอศาสนาพุทธและความอุดมสมบูรณ จึงเปนมรดกในฐานะทุนวัฒนธรรม
ท่ีดํารงอยูไดทามกลางกระแสการพัฒนาท่ีเขามาจากภายนอก แตกระนั้นก็ตามหากพิจารณาถึงความ
เปล่ียนแปลงของผลท่ีตามมาในเชิงลึก  การพัฒนาดังกลาวก็เปนการพัฒนาท่ีอยูบนฐานความคิดทาง
วัฒนธรรมแบบหยุดนิ่งและตายตัว35 กลาวคือ การพัฒนามิติทางวัฒนธรรมเพ่ือการทองเท่ียวนั้นก็
เปนการพัฒนาท่ีไมตางไปจากการแชแข็งประเพณี พิธีกรรม ความเช่ือ เอาไวสําหรับประโยชนใน
ดานเศรษฐกิจอยางเดียว  ทําใหวัฒนธรรมเหลานั้นหยุดนิ่งไมไดเคล่ือนไหวหรือเปล่ียนแปลงไป
อยางเปนธรรมชาติหรือสามารถเปนทางเลือกในการพัฒนามิติทางวัฒนธรรมท่ีหลากหลายท่ี
สอดคลองกับความเปนจริงของสังคม 
 

 โดยสรุปแลว “บ้ังไฟพญานาค” ในวาทกรรมการพัฒนาสมัยใหม อาจเปนกรณีศึกษา
หนึ่งท่ีสะทอนไดวา การพัฒนาการทองเท่ียวในปจจุบันเริ่มหันกลับมาใหความสําคัญกับรากฐาน
เดิมซ่ึงเปนทุนทางวัฒนธรรมของสังคมไทย โดยเปนการนําเอาวัฒนธรรมประเพณีมาปรับใชใน
โครงสรางความสัมพันธแบบใหมท่ีชุมชนทองถ่ินมีความเปล่ียนแปลงไปตามกระแสการพัฒนาให
เปนสมัยใหมหรืออาจเรียกวาเปนการพัฒนาไปสูสังคมเมือง ท่ีไมเพียงแตเปล่ียนแปลงชีวิตความ 
 
 

                                                
34 ธเนศ วงศยานนาวา, ความไมหลากหลายของความหลากหลายทางวัฒนธรรม, น.109. 
35 อานันท กาญจนพันธุ, วัฒนธรรมกับการพัฒนา : มิติของพลังท่ีสรางสรรค, (กรุงเทพฯ : สํานักงาน

คณะกรรมการวัฒนธรรมแหงชาติ 2541), น.32. 
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เปนอยูท่ีทันสมัยขึ้นแตเปนการปรับโลกทัศนและชีวทัศนแบบสังคมเมืองเขาไปดวย  ดังจะเห็นได
วาในปจจุบันการแยกแยะระหวางสังคม“ชนบท”และสังคม“เมือง”ก็เริ่มมีความแตกตางนอยลงทุก
ขณะ  และการท่ีบ้ังไฟพญานาคในปจจุบันถูกทําใหเปน “สินคา” เพ่ือการทองเท่ียวก็เปนส่ิงท่ี
ยอมรับได เพราะขณะเดียวกันก็ยังคงมีความตองการรักษาสืบทอด“ทุนทางวัฒนธรรม”ดังกลาว
เอาไว ซ่ึงเปนเรื่องท่ีนาขบคิดกันตอไปวาจะมีทางเลือกในการลงทุนทางวัฒนธรรมไปในทิศทาง
ไหนไดอีกตอไป ภายใตระบบเศรษฐกิจแบบทุนนิยมเชนนี ้
 
 2. บั้งไฟพญานาคกับการทองเที่ยวทางวัฒนธรรม 
  การทองเท่ียวในทองถ่ินภาคอีสาน สวนใหญจะเปนการทองเท่ียวเพ่ือชมสถานท่ีท่ีเปน
แหลงทองเท่ียวทางวัฒนธรรมซ่ึงมักเปนสถานท่ีสําคัญท่ีมีความเกี่ยวของกันกับประวัติศาสตรของ
ทองถ่ินหรือมักจะเรียกการทองเท่ียวลักษณะนี้กันวาเปน “การทองเท่ียวทางวัฒนธรรม”(cultural 
tourism) โดยการทองเท่ียวทางวัฒนธรรมเปนแนวความคิดใหมของการทองเท่ียวท่ีพยายามจะสราง
วิถีใหมท่ีแตกตางไปจากเดิมท่ีมักจะเปนการทองเท่ียวท่ีมุงเนนการพักผอนหยอนใจหรือเปนเรื่อง
ของการเสพและบริโภค แบบท่ีมักพบเห็นวาเปนการทองเท่ียวท่ีนิยมเท่ียวกันเปนหมูคณะ ซ่ึงใน
สถานท่ีทองเท่ียวบางแหงเม่ือนักทองเท่ียวเขามาจํานวนมากๆ ก็สามารถเปล่ียนแปลงหมูบานเล็กๆ 
ใหกลายเปนแหลงบันเทิงท่ีมีสถานบริการประเภทตางๆ ไดอยางรวดเร็ว  ดังนั้นการทองเท่ียวทาง
วัฒนธรรมจึงเปนแนวคิดใหมท่ีมุงเนนการทองเท่ียวเพ่ือการเรียนรูและพัฒนาดานภูมิปญญาแบบ
สรางสรรค ไมทําลายส่ิงแวดลอม และเปนลักษณะท่ีเปนการทองเท่ียวเชิงอนุรักษ (ecological 
tourism)ไปในตัว36 
 ในแผนการพัฒนาของรัฐเองก็พยายามผลักดันใหภูมิภาคอีสานของประเทศไทยซ่ึงมี
แหลงสถานท่ีท่ีเหมาะสมกับการทองเท่ียวทางวัฒนธรรมอยูหลายแหง  เชน ปราสาทหินพิมาย
(จังหวัดนครราชสีมา) เขาพนมรุง(จังหวัดบุรีรัมย) พระธาตุพนม(จังหวัดนครพนม) เปนสถานท่ี     
ท่ีไดรับการพัฒนาเพ่ือรองรับการทองเท่ียวทางวฒันธรรม โดยจังหวัดในแถบอีสานท่ีอยูติดกับ 
 
 

                                                
36 ชาญวิทย เกษตรศิริ, วิถีไทย : การทองเท่ียวทางวัฒนธรรม, (กรุงเทพฯ : มูลนิธิภูมิปญญา 2540),  

น.8. 
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แมน้ําโขงก็ถือเปนบริเวณท่ีไดผลักดันใหเปนแหลงทองเท่ียวทางวัฒนธรรมของแผนการพัฒนาการ
ทองเท่ียวดวย37  
 การทองเท่ียวเพ่ือชมปรากฏการณบ้ังไฟพญานาคก็ถือเปนทิศทางการทองเท่ียวหนึ่งท่ี
สอดคลองกับแนวคิดและความหมายของ “การทองเท่ียวทางวัฒนธรรม”  เพราะบ้ังไฟพญานาคใน
จังหวัดหนองคายนอกจากจะเปนปรากฏการณท่ีผูคนอยากจะไปพิสูจนความเช่ือแลว ยังเปนการ
ทองเท่ียวท่ีสามารถสรางการเรียนรูและเขาใจภูมิปญญาพิธีกรรมตางๆ ของทองถ่ินอีสานท่ีมีตอ
แมน้ําโขง และมีความเกี่ยวพันกับพญานาคตามประวัติศาสตรความเช่ือของคนในทองถ่ินท่ีเช่ือม
ติดตอกับความเช่ือในประวัติศาสตรของชนชาติตางๆ ในบริเวณลุมแมน้ําโขงท่ีมีมาอยางยาวนาน
อีกดวย  
 แตอยางไรก็ตาม เปนส่ิงท่ีนาพิจารณาอยางยิ่งวาการท่ีเกิดกระแสการทองเท่ียวทาง
วัฒนธรรมขึ้นอยางแพรหลายในปจจุบันนั้น ในทางปฏิบัตินักทองเท่ียวมีความเขาใจและสนใจตอ
แนวคิดเรื่องการทองเท่ียวทางวัฒนธรรมดังท่ีกลาวมานั้นมากนอยแคไหน เพราะโดยท่ัวไปแลว
นักทองเท่ียวก็นิยมใชระยะเวลาเพียงส้ันๆ ในการเยี่ยมชมสถานท่ี ชุมชน วัตถุ ประเพณี ฯลฯ ท่ีถูก
จัดเตรียมไวสําหรับนักทองเท่ียวโดยเฉพาะ ซ่ึงเปนวิธีการทองเท่ียวท่ีมักจะไมใหความสําคัญกับการ
เรียนรูและทําความเขาใจตอ ประวัติศาสตรและวิถีชีวิตของคนในชุมชนทองถ่ินเพ่ือการเรียนรู
วัฒนธรรมมากนัก38  หรือในแงหนึ่งอาจเพียงแคสนใจส่ิงเหลานี้ในฐานะท่ีเปนเพียงส่ิง “แปลก
ประหลาด” (exotic) เทานั้น  
 ดังนั้นมูลเหตุหนึ่งของการทองเท่ียวเพ่ือชมบ้ังไฟพญานาค นอกจากจะเปนการทองเท่ียว
ทางวัฒนธรรมแลวก็อาจถือเปนการทองเท่ียวท่ีอยูในฐานะของการบริโภคความแปลกประหลาดได
เหมือนกัน ซ่ึงถือวาอุตสาหกรรมการทองเท่ียวในปจจุบันท่ีวัฒนธรรมการทองเท่ียวดวยการเสพ
และการบริโภคไดกระจายสูแหลงทองเท่ียวทางดานวัฒนธรรมดวย 
 กลาวไดวาส่ิงท่ีเปนผลกระทบตามมาจากอุตสาหกรรมการทองเท่ียวในปจจุบันท่ีมีตอ
แหลงทองเท่ียวทางวัฒนธรรม ก็คือ ความพยายามในการเขาไปพัฒนาเปล่ียนแปลง ไมวาในรูปแบบ
ของการสรางส่ิงอํานวยความสะดวก หรือการทําใหวัฒนธรรมและประเพณีเหลานั้นกลายเปน  
 
 

                                                
37 ดู “นโยบายและยุทธศาสตรการพัฒนาการทองเท่ียว พ.ศ. 2551” 

http://www.thai2learn.com/moi/images/stories/docs/paper142.pdf 
38 อานันท กาญจนพันธุ, ความไมหลากหลายของความหลากหลายทางวัฒนธรรม, น. 4. 
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“การแสดง” และ “สินคา” เพ่ือสนองความตองการของนักทองเท่ียว นํามาซ่ึงรายไดมหาศาลใหแก
นักธุรกิจท่ีหาผลประโยชนจากอุตสาหกรรมการทองเท่ียว โดยบุคคลในแวดวงการทองเท่ียวกลุม
หนึ่งจึงมองในแงลบวา การทองเท่ียวในรูปแบบนี้เปน “อาชญากรรมทางวัฒนธรรม” เพราะเปน
ตัวเรงเราใหประเทศตาง ๆ โดยเฉพาะประเทศกําลังพัฒนาซ่ึงเปนตลาดการทองเท่ียวราคาถูก นําทุก
อยางออกขาย ไมวาจะเปนวัฒนธรรม ส่ิงแวดลอม วิถีชีวิตของผูคน รวมท้ังผูหญิงและเด็ก เพียง
เพราะตองการรายไดจากการทองเท่ียว39 
 

 จากการกลาวถึงการพัฒนาอุตสาหกรรมการทองเท่ียวท่ีเนนการบริโภคหรือการทําให
วัฒนธรรมเปนสินคา จนนํามาสูแนวคิดท่ีจะสรางการทองเท่ียวทางวัฒนธรรมขึ้นมาเพ่ือนํามาเปน
ทางเลือกนั้น เม่ือศึกษากรณีการทองเท่ียวชมบ้ังไฟพญานาคในปจจุบัน สามารถวิ เคราะหได           
3 ลักษณะ คือ 
  1)  ทิศทางการพัฒนาการทองเท่ียวชมบ้ังไฟพญานาคท่ีผานมานั้น ไมไดใหน้ําหนัก
กับการทองเท่ียวทางวัฒนธรรมมากนัก กลาวคือ ในภาพรวมของการทองเท่ียวชมบ้ังไฟพญานาคใน
ปจจุบันเปนเพียงวัฒนธรรมการทองเท่ียวท่ีเนนการชมปรากฏการณความประหลาดของการเกิด
ลูกไฟลอยขึ้นเหนือแมน้ําท่ีเรียกกันวาบ้ังไฟพญานาค ประกอบกับเปนการเท่ียวชมงานวันออก
พรรษาซ่ึงจัดการแสดงตางๆ ท่ีเปนการทองเท่ียวท่ีเนนการบริโภค เชน เทศกาลอาหาร การประกวด
กระทง การชมการแสดงแสงสีเสียง ฯลฯ มากกวามุงเนนการพัฒนาการทองเท่ียวเพ่ือใหผูมา
ทองเท่ียวไดเรียนรู ศึกษามิติทางภูมิปญญา โดยละเลยความหมายหนึ่งของมิติการทองเท่ียวทาง
วัฒนธรรมท่ีทําใหทราบนัยของความเช่ือมโยงทางประวัติศาสตรและความเช่ือ วิถีชีวิตของผูคนใน
บริเวณลุมน้ําโขง  หรือในแงหนึ่งส่ือก็ไมนิยมนําเสนอการทองเท่ียวลักษณะนั้นมากนัก เพียงเลือก
นําเสนอวามีบ้ังไฟพญานาคเกิดขึ้นจริงหรือไมเทานั้น แตอยางไรก็ตาม การพัฒนาการทองเท่ียวโดย
นําประเพณีดั้งเดิมตางๆ เชน การลอยกระทง การแขงเรือ การบูชาพญานาค มาประกอบการชม
ปรากฏการณบ้ังไฟพญานาค เพ่ือใหคนภายนอกไดมารวมกิจกรรมกับผูคนในทองถ่ินก็ถือเปนทิศ
ทางการทองเท่ียวทางวัฒนธรรมท่ีไดดึงเอาทุนทางวัฒนธรรมมาใชประโยชนภายใตกระแสการ
พัฒนาการทองเท่ียวไดเปนอยางดี และเปนส่ิงท่ีควรไดรับการพัฒนาตอไป  
 
 

                                                
39 ชาญวิทย เกษตรศิริ, วิถีไทย : การทองเท่ียวทางวัฒนธรรม, น.7. 
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 2) การประชาสัมพันธการทองเท่ียวชมบ้ังไฟพญานาค เปนรูปแบบท่ีเนนหนักกับการ
เชิญชวนใหมาพิสูจนความเช่ือโดยมีพญานาคเปนองคประกอบหลัก เชน การใชพญานาคเปน
สัญลักษณในโปสเตอรประชาสัมพันธการทองเท่ียว(ดูรูปภาพท่ี 3 ประกอบ) และมีประเพณี
การละเลนพ้ืนบานตางๆ เปนองคประกอบรอง เชน เทศกาลถนนอาหาร การประกวดกระทง
ยักษ การแขงขันเรือยาว  การแสดงแสง-เสียงเปดตํานาน “บ้ังไฟพญานาค” การประกวดปราสาทผ้ึง
แบบดั้งเดิม การลอยเรือไฟบูชาพญานาค การลอยกระทงสาย การตักบาตรเทโวโรหนะ ฯลฯ40 โดย
การโฆษณาประชาสัมพันธการเท่ียวชมบ้ังไฟพญานาคท่ีใชองคประกอบท่ีกลาวมานั้น ในดานหนึ่ง
มองไดวาความเช่ือเรื่องพญานาคและประเพณีตางๆ นั้นถือเปนมรดกแหงอดีตซ่ึงเปนตนทุนทาง
วัฒนธรรมท่ีมีราคาในสังคมสมัยใหม ดังนั้นวัฒนธรรมดั้งเดิมจึงมีแนวโนมท่ีจะกลายเปนจุดขาย
ทางการทองเท่ียวตอไปในอนาคต  สวนในอีกดานหนึ่งก็มองไดเชนกันวาการประชาสัมพันธการ
ทองเท่ียวไมวาจะโดยส่ือตางๆ ทีวี วิทยุ โทรทัศน อินเตอรเน็ต ฯลฯ เปนปจจัยท่ีดึงดูดใหผูคนเห็น
คุณคาความสําคัญของวัฒนธรรม ภูมิปญญา ประเพณีดั้งเดิม จนทําใหความหมายของการทองเท่ียว
นั้นมีความหมายท่ีขยายไปสูการทองเท่ียวในมิติของทุนทางวัฒนธรรมเดิมของทองถ่ินมากขึ้นหรือ
สรางรายไดใหแกคนในทองถ่ินมากขึ้นตามมา 
  3) การทองเท่ียวเพ่ือชมบ้ังไฟพญานาคในปจจุบัน สวนหนึ่งสามารถวิเคราะหไดวา
เปนวิวัฒนาการของวัฒนธรรมการทองเท่ียวท่ีเปนผลผลิตของ “วัฒนธรรมชนช้ันกลาง” หรือกลาว
อีกอยางไดวา การทองเท่ียวเพ่ือชมบ้ังไฟพญานาคนั้นเปนการทองเท่ียวท่ีคนในทองถ่ินจัดขึ้นเพ่ือ
รองรับคนภายนอกท่ีเขามาเท่ียวชมและพิสูจนปรากฏการณความแปลกประหลาด  โดยท่ีทองถ่ิน
เปนฝายรับมือและปรับเขาหานักทองเท่ียว แทนท่ีนักทองเท่ียวจะเปนฝายปรับตัวเขาหาคนใน
ทองถ่ินเพ่ือทําความเขาใจวัฒนธรรมความเช่ือเรื่องพญานาค   และการท่ีบ้ังไฟพญานาคไดกลายเปน
เรื่องท่ีรับรูของสังคมในวงกวางภายใตรูปแบบของการทองเท่ียวสมัยใหม ก็ทําใหนักทองเท่ียวจาก
ท่ัวทุกสารทิศซ่ึงมีท้ังคนในทองถ่ินและคนจากท่ีอ่ืนเขามาอยูในพ้ืนท่ีเดียวกัน โดยเฉพาะอยางยิ่ง
ในชวงเทศกาลออกพรรษาท่ีมีการจัดงานเพ่ือชมบ้ังไฟพญานาค ในชวงดังกลาวยอมเปนชวงท่ี 
 
 
 
 

                                                
40 ดูการประชาสัมพันธใน “การทองเท่ียวแหงประเทศไทย: เทศกาลและงานประเพณี” 

http://thai.tourismthailand.org/festival-event/grand-content-5789.html 
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เต็มไปดวยความหลากหลายของผูคนท่ีเขามาทองเท่ียว ในทองถ่ินจึงเต็มไปดวยความแตกตาง
หลากหลายทางวัฒนธรรมปะปนกัน และการทองเท่ียวยุคใหมนั้นไดมีการนิยามกันวาเปนการ
ทองเท่ียวท่ีคนสวนใหญเปนชนช้ันกลาง41  กทํ็าใหการจัดงานทองเท่ียวเทศกาลออกพรรษา รวมท้ัง
การชมบ้ังไฟพญานาค ตองปรับรูปแบบวิถีชีวิตไปตามคานิยมของนักทองเท่ียวท่ีแตกตางจากคนใน
ทองถ่ินหรือคนในพ้ืนท่ี  ฉะนั้นในแงหนึ่งสังคมแบบทองถ่ินจึงไมสามารถดูดกลืนใหนักทองเท่ียว
ท่ีเปนคนแปลกหนาตองปรับตัวเขากับสังคมนั้นๆ  ท้ังๆ ท่ีนักทองเท่ียวเปนเพียงกลุมคนท่ีปรากฏตัว
ในชุมชนในระยะเวลาอันส้ัน42  กลาวเชนนี้ก็เพราะวา การทองเท่ียวชมบ้ังไฟพญานาคในปจจุบัน ท่ี
มีการปรับเปล่ียนไปเรื่อยๆตามความสนใจ เชน การแสดงแสงสีเสียงบ้ังไฟพญานาค การจัดเทศกาล
ถนนอาหาร การประกวดกระทง ฯลฯ ท่ีเปนรูปแบบของประเพณีประดิษฐตางๆนั้น สะทอนวา
วัฒนธรรมทองถ่ินเริ่มจะกลายเปนวัฒนธรรมรอง ในขณะท่ีถูกครอบทับโดยวัฒนธรรมทองเท่ียวท่ี
เนนการบริโภคแบบฉาบฉวย หรือเริ่มมีแนวโนมนําไปสูการยึดถือความตองการของนักทองเท่ียว
เปนหลัก โดยท่ีคนในทองถ่ินตองปรับแบบแผนพฤติกรรมเพ่ือใหสอดคลองกับความตองการนั้น 
ซ่ึงความตองการดังกลาวก็ลวนแตเปนเง่ือนไขของธุรกิจทองเท่ียว 
 

โดยสรุปแลว ทิศทางของการทองเท่ียวชมบ้ังไฟพญานาคในปจจุบัน สวนหนึ่งถือเปนส่ิงท่ี
ไดนําเอาวัฒนธรรม ประเพณีทองถ่ินมาเช่ือมตอกับการทองเท่ียว ซ่ึงนอกจากจะทําใหการทองเท่ียว
มีความนาสนใจขึ้นมาแลว ยังถือเปนการรักษาสืบทอดรูปแบบพิธีกรรมและประเพณีบางอยาง
เอาไว โดยจะเห็นวาความคิดความเช่ือเรื่องราวตํานานของพญานาคท่ีเปนตนทุนเดิมท่ีมีอยูใน
ทองถ่ินเริ่มท่ีจะขยายสูการรับรูของคนโดยท่ัวไปแลว แตขณะเดียวกันก็ตองยอมรับวาการทองเท่ียว
ชมบ้ังไฟพญานาคในปจจุบันเปนการแสวงหาส่ิงแปลกประหลาดใหแกนักทองเท่ียวหรือเปนการ
ตอบสนองวัฒนธรรมการทองเท่ียว ท่ีคนในทองถ่ินเองอาจตองเปนฝายปรับตัวตามความตองการ
ของส่ิงเหลานี้ โดยอาจมองไดวาอุตสาหกรรมการทองเท่ียวชมบ้ังไฟพญานาคในปจจุบันได
ปรับเปล่ียนประเพณีและพิธีกรรมดั้งเดิมท่ีเปนความเช่ือเกี่ยวกับพญานาคท่ีเคยมีอยูภายในชุมชน
ทองถ่ินในแบบเดิมใหกลายมาเปนพิธีกรรมเพ่ือนําเสนอในลักษณะของสินคาเพ่ือไปสูการรับรูของ 
 
 

                                                
41 นิธิ เอียวศรีวงศ, “วัฒนธรรมพื้นบานกับการทองเท่ียว”, การสัมมนาทางวิชาการ เรื่อง วัฒนธรรม

พื้นบาน : กรณีอีสาน, (กรุงเทพฯ : สํานักงานคณะกรรมการวัฒนธรรมแหงชาติ, 2533), น.114. 
42 เรื่องเดียวกัน, น.116. 
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คนท่ีมาเท่ียวชม  ซ่ึงในแงนี้“นักทองเท่ียว” จะกลายเปนผูท่ีกําหนดเองวาการทองเท่ียวชมบ้ังไฟ
พญานาคนี้จะมีความหมายตอนักทองเท่ียวอยางไร กลาวคือ อาจจะเปนความหมายของการ
ทองเท่ียวเพ่ือไปดูปรากฏการณแปลกประหลาดและพิธีกรรมความเช่ือท่ีหาดูไดยาก  หรืออาจจะ
เปน “นักทองเท่ียวทางวัฒนธรรม” ท่ีเดินทางเพ่ือการเปดโลกทัศนของตัวเอง ดวยการเรียนรู
วัฒนธรรมในทองถ่ิน พรอมๆ กับการเคารพและรักษาวัฒนธรรมของผูคนในทองถ่ิน  
 
 3. บั้งไฟพญานาคกับทุนทางวัฒนธรรม  
 คงตองยอมรับวาแนวทางการทองเท่ียวในยุคใหมเริ่มท่ีจะมีการนําเอาวัฒนธรรมทองถ่ิน
ตางๆมาใชในทํานองเดียวกันกับการลงทุนทางเศรษฐกิจอ่ืนๆ  วัฒนธรรมจึงเปรียบไดกับตนทุนท่ี
ทุกสังคมมีอยูกอนแลวในรูปแบบท่ีหลากหลาย ตั้งแตในเรื่องของศีลธรรม ศิลปะ และภูมิปญญา 
ฯลฯ ซ่ึงรูปแบบการทองเท่ียวในปจจุบันก็คือการนําทุนทางวัฒนธรรมเหลานี้มาเปนสวนสําคัญใน
การปรับเปล่ียนใหสอดคลองกับวัฒนธรรมของการบริโภคยุคใหม โดยเราจะเห็นวาแมแตวิถีชีวิต
ของกลุมชาติพันธุตางๆ ก็สามารถนํามาเปนจุดสนใจของนักทองเท่ียวได43  การทองเท่ียวยุคใหมจึง
กลายเปนเรื่องท่ีทําใหพ้ืนท่ีสวนตัวของวัฒนธรรมแบบกระแสรองเปนสินคาเพ่ือนํามาเปนจุดขาย
ได  
 ในชวงของการพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมเทาท่ีผานมา การพัฒนาสวนใหญจะเปนการ
พัฒนาท่ีมองขามความคิดเรื่องทุนวัฒนธรรมไป หรือมองขามวัฒนธรรมในชุมชนทองถ่ินในระดับ
ยอยๆ แตไปมุงเนนการสรางวัฒนธรรมในระดับชาติ44 และจากการมองวัฒนธรรมลอยอยูบน
วัฒนธรรมระดับชาตินี้เองทําใหความหมายของ“วัฒนธรรม”กลายเปนเพียงพ้ืนท่ีท่ีถูกเขาใจในฐานะ
ของวัฒนธรรมแหงชาติหรือวัฒนธรรมไทยแบบสากล45 โดยแตกตางจากวัฒนธรรมทองถ่ินท่ีเปน
พ้ืนท่ีของความแตกตางหลากหลายหรือเปนส่ิงท่ีใกลชิดในฐานะท่ีเปนวิถีชีวิต เปนประเพณีปฏิบัติ 
หรือเปนภูมิปญญาท่ีสืบสานกันมา ซ่ึงเปนพ้ืนท่ีท่ีอยูในวิถีชีวิตและมีความรูสึกเปนเจาของมากกวา 
โดยท่ีสวนใหญก็มักจะไมไดรับการยอมรับท้ังในทางกฎหมายและนโยบายการสนับสนุนของรัฐ

                                                
43 ชาญวิทย เกษตรศิริ, วิถีไทย : การทองเท่ียวทางวัฒนธรรม, น.7. 
44 อานันท กาญจนพันธุ, วัฒนธรรมกับการพัฒนา : มิติของพลังท่ีสรางสรรค, น.33. 
45 ชัยอนันต สมุทวณิช, วัฒนธรรมคือทุน, น.61. 
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เอง จนทําใหในแงหนึ่งวัฒนธรรมชุมชนไดกลายเปนวัฒนธรรมกระแสรอง ท่ีถูกวัฒนธรรมหลัก
ของชาติครอบทับอยู46 
 อยางไรก็ตาม ภายหลังจากท่ีเกิดกระแสโลกาภิวัตนขึ้นก็สงผลทําใหวัฒนธรรมท่ีขาม
ขอบเขตของวัฒนธรรมของชาติมีบทบาทมากขึ้นเรื่อยๆ กลาวคือ กระแสวัฒนธรรมแบบตะวันตก
ไดเริ่มเขาสูวิถีชีวิตและวิถีปฏิบัติของผูคน ท้ังในสังคมเมืองและชนบท ดังเชน การเกิดกระแสการ
บริโภคนิยม ตั้งแตการแตงกาย การกิน การใช ฯลฯ ท่ีมาจากกระแสวัฒนธรรมตะวันตกท่ีไหลริน
เขามาจนเกิดการแพรกระจายทางวัฒนธรรม(cultural diffusion)47 จากสังคมหนึ่งสูสังคมหนึ่ง ท่ีใน
ภายหลังไดทําใหวัฒนธรรมดังกลาวกลายเปนวัฒนธรรมท่ีเปนสากล(universal culture) 
 การหันกลับมาใหความสนใจกับวัฒนธรรมในฐานะท่ีเปนทุนนี้จึงถือเปนแนวทางหนึ่ง
ของการปฏิเสธแนวทางการครอบงําท่ีเปนแบบตะวันตก โดยเปนการนําตนทุนท่ีมีมาอยูกอนแลวท่ี
เปนรากฐานของสังคม มามุงเนนและพัฒนาเพ่ือฟนฟูมรดกทางวัฒนธรรม เชน การจัดตั้งกระทรวง
วัฒนธรรมขึ้น เปนตน ซ่ึงในแงหนึ่งอาจเปนการทําใหเรื่องของวัฒนธรรมเปนส่ิงท่ีหยุดนิ่ง48  
 แนวการพัฒนาทางวัฒนธรรมในฐานะของทุนท่ีเปรียบเสมือนการลงทุนทางดาน
เศรษฐกิจหรือการนําการผลิตสินคาและบริการเขาไปเปนสวนผสมนั้น ไดทําใหการทองเท่ียว
ปจจุบันเริ่มนําวัฒนธรรมประเพณีทองถ่ินตางๆเขามามีบทบาทหรือแฝงเขาไปอยูในสินคาและการ
บริการตางๆมากขึ้นเรื่อยๆ49 การชมปรากฏการณบ้ังไฟพญานาคก็เริ่มเปนรูปแบบการทองเท่ียวท่ี
สวนหนึ่งเนนทุนวัฒนธรรมท่ีเปนความเช่ือเรื่อง “พญานาค” และประเพณีทองถ่ินอ่ืนๆมาเปนจุด
สนใจใหแกนักทองเท่ียว  
 
 
 

                                                
46 ธเนศ อาภรณสุวรรณ, “การตอสูระหวางชายขอบกับศูนยกลาง : ประวัติศาสตรการสรางอัตลักษณ

รัฐชาติไทย,” ตอสูและตอรอง : อํานาจรัฐกับการปฏิวัติวัฒนธรรม, วารสารไทยคดีศึกษา ปท่ี 4 ฉบับท่ี 2 (เมษายน-
กันยายน 2550), น.9. 

47 อมรา พงศาพิชญ, ความหลากหลายทางวัฒนธรรม, (กรุงเทพฯ : จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2542), 
น.12. 

48  นิธิ เอียวศรีวงศ, “วัฒนธรรมพื้นบานกับการทองเท่ียว,” การสัมมนาทางวิชาการ เรื่อง วัฒนธรรม
พื้นบาน : กรณีอีสาน, น.122 

49 ชัยอนันต สมุทวณิช, วัฒนธรรมคือทุน, น.82. 
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 ลักษณะการทองเท่ียวโดยนําเอาความเช่ือและประเพณีตางๆ มาเปนสวนผสมกับการ
ทองเท่ียวอยางกรณีของการชมบ้ังไฟพญานาคท่ีจังหวัดหนองคายนี้ถือไดวาเปนการทําให            
อัตลักษณของวัฒนธรรมในระดับยอย เชน ในทองถ่ินชุมชน สามารถท่ีจะมีตําแหนงแหงท่ีภายใต
กระแสโลกาภิวัตนท่ีมักยึดถือวัฒนธรรมแบบสากลได และถือเปนการทําใหความหมายของ
วัฒนธรรมไดขยายขอบเขตไปสูความหมายท่ีเปนเรื่องของวัฒนธรรมยอยในระดับชุมชนทองถ่ิน ท่ี
ไมไดลอยอยูบนวัฒนธรรมของชาติ หรือ “ความเปนไทย”ท่ีนิยามอยางกวางๆเพียงเทานั้น  
 

 ท้ังนี้ เม่ือศึกษาความหมายของพญานาคท่ีเปนความเช่ือทองถ่ินและถือเปนทุนทาง
วัฒนธรรม ก็จะพบวา ความหมายของพญานาคนั้นเปนเรื่องท่ีไดรับการนําไปใชในหลากหลาย
ความหมาย(ซ่ึงกลาวถึงรายละเอียดแลวในบทท่ี 3)  อันไดแก  
  1) พญานาค คือ เทพเทวาท่ีอาศัยอยูใตพิภพ 
  2) พญานาค คือ ความอุดมสมบูรณ 
  3) พญานาค คือ สัตวมีพิษราย 
  4) พญานาค คือ ลัทธิทางศาสนา 
  5) พญานาค คือ ส่ิงท่ีสรางและควบคุมสังคม  
  6) พญานาค คือ กลุมชนท่ีสัมพันธกับแมน้ําโขง  
 
 ความหมายเหลานี้ ถือเปนตนทุนทางวัฒนธรรมท่ีสําคัญอยางยิ่งของการพัฒนาเพ่ือ
นําไปสูการทองเท่ียว หรือเปล่ียนจากทุนทางวัฒนธรรมในฐานะของความเช่ือท่ีเคยรับใชคนใน
ชุมชนทองถ่ินไปเปนทุนทางเศรษฐกิจท่ีนําไปสูการทําใหเปนความนาสนใจและดึงดูดใจสําหรับ
การทองเท่ียวทางวัฒนธรรมหรือนักทองเท่ียวท่ีตองการมาพิสูจนความเช่ือดังกลาว ท่ีมีกรอบการ
รับรูเกี่ยวกับพญานาคหรือความเช่ืออ่ืนๆ เกี่ยวกับพญานาค ผานวิถีชีวิต การเรียนรู การไดรับขอมูล
ขาวสาร ฯลฯ ซ่ึงก็ถือเปนทุนทางวัฒนธรรมในระดับบุคคลมากอนแลว จึงทําใหบ้ังไฟพญานาคมี
ความนาสนใจยิ่งขึ้นสําหรับการมาทองเท่ียวเพ่ือดูปรากฏการณ  
 และส่ิงท่ีสําคัญก็คือทุนทางวัฒนธรรมดังกลาวนี้ยังมีกระบวนการของการรักษาและ     
สืบทอดความเช่ือดั้งเดิมเกี่ยวกับพญานาคผานพิธีกรรมท่ีมีพญานาคในความหมายตางๆ เขาไป
เกี่ยวของหรือแฝงอยูดวย เชน การบวงสรวง การแขงขันบ้ังไฟ การประกวดกระทง  การแขงเรือ 
การลอยเรือไฟ ฯลฯ ซ่ึงทําใหความหมายของพญานาคท่ีเปนความเช่ือท้ังหลายท่ีกลาวมานั้น
สามารถดํารงอยูได และในแงหนึ่งก็เปนเหมือนสินคาท่ีทํารายไดทางเศรษฐกิจใหแกชุมชนจากการ
ทองเท่ียว   
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 อยางไรก็ดี ในการศึกษานี้มีขอสังเกตวา กรณีของการทองเท่ียวชมบ้ังไฟพญานาคนั้น 
เปนเรื่องท่ีประกอบไปดวยวัฒนธรรม 2 แบบ ไดแก  
  1. วัฒนธรรมการทองเท่ียวสมัยใหม ท่ีเนนการบริโภคสินคา การบริการ  
  2. การรักษาสืบทอดประเพณีพ้ืนบาน และความเช่ือรวมถึงพิธีกรรมตางๆ  
 ซ่ึงในแงหนึ่งท้ัง 2 ส่ิงนั้นอาจเปนส่ิงท่ีนํามาบูรณาการกันเพ่ือนําไปสูผลประโยชนของ
ท้ัง 2 ดาน แตในอีกแงหนึง่การรักษาสืบทอดวัฒนธรรมพ้ืนบาน รวมถึงความเช่ือและพิธีกรรมตางๆ
นั้นอาจเปนส่ิงท่ีถูกกําหนดโดยวัฒนธรรมกระแสหลักซ่ึงไมใชวัฒนธรรมของชาติ แตเปน
วัฒนธรรมท่ีเปนสากลหรือวัฒนธรรมแบบทุนนิยม บริโภคนิยมก็เปนได 
 

4. พญานาค กับสินคาทางวัฒนธรรม  
ในชวงวันออกพรรษาของทุกป จะเปนชวงเทศกาลท่ีผูคนภายในจังหวัดหนองคาย และ

คนภายนอกท่ีมาจากตางพ้ืนท่ี ตางวัฒนธรรม ตางความเช่ือ นัดหมายกันท่ีริมฝงโขงโดยเฉพาะท่ี
อําเภอโพนพิสัย จังหวัดหนองคาย เพราะในชวงเวลาดังกลาวเปนเทศกาลของการทองเท่ียวท่ีท้ังชาว
ไทยและชาวตางประเทศท่ัวโลกเดินทางมาชม “บ้ังไฟพญานาค” ซ่ึงเปนส่ิงอัศจรรยท่ีอยูคูแมน้ําโขง
มาอยางยาวนาน การท่ีปรากฏการณบ้ังไฟพญานาคไดรับความสนใจไมใชเพียงเพราะวา บ้ังไฟ
พญานาคเปนปรากฏการณทางธรรมชาต ิหรือเปนแคความแปลกประหลาดของปรากฏการณท่ีได
นําพาผูคนมาพิสูจนใหเห็นประจักษกับสายตาเพียงเทานั้น แตสวนหนึ่งเกิดขึ้นจากความผูกพันกับ
ความเช่ือ และความศรัทธารวมกันตอเรื่องราวของพญานาคท่ีมีความเช่ือวาอาศัยอยูใตทองแมน้ํา
โขงรวมอยูดวย  

ในการศึกษานี้ไดนําเสนอวา ความเช่ือเรื่องพญานาค ถือเปนสวนสําคัญท่ีทําใหประเพณี 
และภูมิปญญาทองถ่ินกลับมาไดรับความสนใจเพ่ิมขึ้นในพ้ืนท่ีส่ือหลัก โดยเฉพาะในเรื่องของความ
เช่ือเรื่องพญานาคถือเปนตนทุนอันสําคัญสําหรับวัฒนธรรมทองถ่ิน ท่ีเริ่มปรับบทบาทไปสูการเปน
ท่ีรับรูในวงกวาง และขยายไปสูการทองเท่ียว จนกระท่ังนําไปสูกระบวนการทําใหเปนสินคา
(commoditization) ซ่ึงในขณะเดียวกัน การมองวัฒนธรรมเปนตนทุนลักษณะนี้ในแงหนึ่งเทากับ
เปนการสะทอนถึงมุมมองตอเรื่องของทุนทางวัฒนธรรมในความหมายท่ีคอนขางแคบ คือ เปนเพียง
แค “สินคา” ดังเชนท่ีพิธีกรรมและประเพณีทองถ่ินท่ีนํามาใชในเทศกาลวันออกพรรษาท่ีจังหวัด
หนองคาย ถูกจัดวางใหกลายเปนเพียงองคประกอบท่ีสามารถนํามาใชในการดึงดูดการทองเท่ียว จน
ทําใหไมเห็นมิติความลุมลึกของวัฒนธรรมท่ีเปนความสัมพันธของคนในสังคม  

การมองมิติทางวัฒนธรรมเปนแคเพียงสินคา หรือทําใหความหมายของทุนวัฒนธรรม
กลายเปนความหมายท่ีแคบลงเชนนี้มีลักษณะท่ีเรียกวา  กระบวนการแปรสรรพส่ิงเปนสินคา 
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(commodification or commoditization) กระบวนการเปล่ียนแปลงนี้กลาวไดวาเปนกระบวนการท่ี
เริ่มตนขึ้นจากการเติบโตของสินคาทางวัฒนธรรมในปจจุบัน หรือเปนเรื่องท่ีเกี่ยวพันกับวัฒนธรรม
การบริโภคสมัยใหม กลาวคือ กระบวนการแลกเปล่ียนสินคาในยุคปจจุบันคุณคาของสินคาไมไดมี
ความหมายขึ้นอยูกับสินคานั้นๆ แตส่ิงท่ีบงบอกคุณคาของสินคานั่นคือนัยทางสังคมท่ีมีสวนกํากับ
ความหมาย และทําใหกระบวนการแลกเปล่ียนเกิดความหมายตอการบริโภคสินคานั้น 50 ดวย
วัฒนธรรมการบริโภคเชนนี้จึงทําใหปจจุบันคําวา “สินคา” ไดกินความหมายตอสรรพส่ิงตางๆ
รอบตัวใหสามารถสรางคุณคาในกระบวนการแลกเปล่ียนได 

 “สินคา” ในกระบวนการแลกเปล่ียนในท่ีนี้ ในแงหนึ่งหมายถึง วัตถุส่ิงของท่ีสามารถซ้ือ
ขายกันได ซ่ึงคุณลักษณะสําคัญอยางหนึ่งของสินคาในความหมายนี้ ก็คือ สินคาจะมีราคาก็ตอเม่ือมี
ความตองการซ้ือ เม่ือความตองการซ้ือมีมากพอ ก็คุมคาในการจะผลิตสินคานั้นๆ แตในอีกแงหนึ่ง
กระบวนการแลกเปล่ียนท่ีเกิดขึ้นก็มีความเกี่ยวเนื่องกับการเติบโตของระบบทุนนิยมท่ีมีบทบาททํา
ใหแมแตประเพณี พิธีกรรม ความเช่ือ กลายเปนสินคาสําหรับวัฒนธรรมการบริโภคสมัยใหมไดเม่ือ
ส่ิงเหลานี้ไดเขาสูกลไกของ “ตลาด” กลาวคือ พลังตลาดจะเปนตัวกําหนดใหเกิดความตองการ หรือ
สามารถเขาไปสรางคุณคาของวัฒนธรรมหรือเรียกวาเปนการสรางอุปสงค(demand creation)ขึ้น51 
ในท่ีนี้ประเพณี พิธีกรรมตางๆ ท่ีจัดขึ้นมาตามธรรมเนียมปฏิบัติของการชมบ้ังไฟพญานาค หรือ
กระท่ังความแปลกประหลาดท่ีเกิดขึ้นมานานนับศตวรรษของปรากฏการณนี้ ก็คงไมสามารถสราง
คุณคาและความหมายในการทองเท่ียวทางวัฒนธรรมไดเทียบเทากับการท่ีอุตสาหกรรมการ
ทองเท่ียวทางวัฒนธรรมนี้เขามาสูกลไกของตลาด เพราะจะเห็นวาเม่ือเริ่มมีกระบวนการการใชส่ือ 
การประชาสัมพันธจากหนวยงานดานการทองเท่ียว การท่ีความเช่ือเรื่องพญานาคไปปรากฏอยูใน
พ้ืนท่ีส่ือหลัก รวมถึงพ้ืนท่ีของการกลาวถึง เรื่องราวของพญานาคท่ีกวางขวาง และทะลุทะลวง
ภายในสังคมเครือขายในโลกออนไลน ก็ทําใหความเช่ือทองถ่ินถูกกลาวถึงและกลายเปนเรื่องท่ี
ไดรับความสนใจขึ้นมาอยางรวดเร็ว  

 
 

                                                
50 เกษม เพ็ญพินันท, “สูพรมแดนความรู...เรื่องวัฒนธรรมบริโภค : ความเปนปกติวิสัยของการ

บริโภควัฒนธรรมในชีวิตประจําวัน, สูพรมแดนความรูเรื่องวัฒนธรรมบริโภค, (กรุงเทพฯ : ศูนยมานุษยวิทยา 
สิรินธร(องคการมหาชน), 2550), น. 36. 

51 รังสรรค ธนะพรพันธุ, ทุนวัฒนธรรม วัฒนธรรมในระบบทุนนิยมโลก เลม 1, (กรุงเทพฯ : มติชน, 
2546), น.36. 
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ดังนั้น กระบวนการของตลาดจึงนับเปนกลไกสําคัญในการเปนเครื่องมือเรงใหเกิดความ
ตองการมาชมปรากฏการณจริงดวยตัวเอง หรือกลาวอีกนัยหนึ่ง “พญานาค” ไดกลายเปนสินคาท่ีมี
ราคาขึ้นมาในระบบตลาด ซ่ึงคุณคาในเชิงการทองเท่ียวทางวัฒนธรรมเชนนี้มิไดเกิดขึ้นจากความ
นาสนใจในปรากฏการณความแปลกประหลาดภายในตัวของมันเองเทานั้น แตคือกระบวนการผลิต
ซํ้าตางๆในเรื่องราวของความเช่ือท่ีทําใหตัวปรากฏการณมีความนาสนใจเพ่ิมมากขึ้น ประกอบกับ
สังคมไทยเปนสังคมท่ีสนใจในมิติทางความเช่ือและความเรนลับของตํานานความเช่ือเรื่องพญานาค
เปนทุนเดิมอยูกอนแลว  

 นอกจากนี้กระบวนการของการใชส่ือ การโฆษณา การสงเสริมการทองเท่ียว ก็ยังเปนอีก
กระบวนการหนึ่งท่ีชวยในการเปล่ียนแปลงเชิงวัฒนธรรมในสังคม ซ่ึงกอใหเกิดการเลียนแบบในแง
ของการบริโภค ท่ีทําใหสรางคุณคาเชิงวัฒนธรรมแบบใหมเกิดขึ้น ตัวอยางเชน ในชวงหนึ่งเราจะ
พบเห็นไดจากเรื่องราวของ “จตุคามรามเทพ” ท่ีเปนสินคาทางความเช่ือท่ีไดรับความสนใจขึ้นมา
ในทันที แตสําหรับกรณีของบ้ังไฟพญานาค ก็คือ เรื่องของการเคารพบูชาตอพญานาค และแมน้ํา
โขง โดยคุณคาเชิงวัฒนธรรมนี้ไดกลายเปนท่ีรับรู จนกระท่ัง“การทองเท่ียวทางวัฒนธรรม”
กลายเปนแนวทางของการทองเท่ียวรูปแบบใหมท่ีเริ่มอยูในกระแสความนิยม 

อยางไรก็ดี แนวคิดเรื่อง “ทุนทางวัฒนธรรม” เริ่มท่ีจะมีการนํามาใชในการทองเท่ียว
สมัยใหม เชน ในกรณีของการชมบ้ังไฟพญานาค แตหากถูกใชไปในความหมายท่ีคับแคบและ
ลดทอนเกินไป เหลือเพียงการทําใหวัฒนธรรมเปนสินคาท่ีมีมูลคาทางเศรษฐกิจ เชน มองเห็นเพียง
วาวัฒนธรรมจะเปนทุนไดก็ตอเม่ือกลายเปนสินคาเชนเดียวกันกับสินคา “โอท็อป”(OTOP) ซ่ึง
ความหมายของทุนวัฒนธรรมควรจะเปนเรื่องท่ีใหความสําคัญกับความสัมพันธของคนในทองถ่ิน
ในฐานะท่ีวัฒนธรรมเปนส่ิงท่ีถูกสรางขึ้นมารับใชคนในทองถ่ินเองดวย ยุทธศาสตรของการ
พัฒนาการทองเท่ียวจึงเปนเรื่องท่ีควรนําประเด็นของทุนวัฒนธรรมมาใชใหเปนเรื่องของการสราง
คุณคาความหมายใหมใหแกการทองเท่ียว ท่ีเปนการเท่ียวเพ่ือท่ีจะเรียนรูวิถีชีวิต ภูมิปญญา ประเพณี
ตางๆ ในรูปแบบท่ีมองทุนทางวัฒนธรรมในมิติท่ีลุมลึกกวาการทําใหกลายเปนเพียงสินคา หรือใน
แงหนึ่งนักทองเท่ียวควรเปนฝายปรับตัวเขาหาชุมชนทองถ่ินแทนท่ีทองถ่ินเปนฝายปรับเพ่ือรองรับ
นักทองเท่ียว  

 


