
บทที่ 2 
 

งานเขียน และแนวความคิด/ทฤษฎีที่เกี่ยวของ 
 

งานเขียน และงานวิจัยที่เกี่ยวของ 
  ในการศึกษางานเขียนและงานวิจัยท่ีเกี่ยวของนี้เปนการสํารวจงานวิจัยท่ีเกี่ยวของกับ
การศึกษาเรื่อง “พญานาค”  ซ่ึงเปนการสํารวจงานเขียนและงานศึกษาวิจัยท่ีทําใหทราบถึงตํานาน 
เรื่องเลา และความหมายของพญานาคในเบ้ืองตน เพ่ือเปนพ้ืนฐานเช่ือมโยงกับการศึกษาในการ    
ทําความเขาใจและนําไปสูการวิเคราะหกระบวนการเปล่ียนแปลงทางวัฒนธรรม 
   โดยการสํารวจงานศึกษาเกี่ยวกับตํานาน เรื่องเลา ความเช่ือ ตลอดจนงานเขียน            
เชิงวิชาการท่ีเกี่ยวของกับพญานาคนี้ เปนสวนสําคัญท่ีสามารถทําใหทราบถึงนัยยะและความหมาย
ตางๆ  ซ่ึงตํานานเรื่องเลาเหลานี้ถือเปนสวนขยายความหมายท่ีลึกซ้ึง ถือเปนองคประกอบสําคัญ
อยางยิ่งท่ีจะทําใหเห็นมิติความสัมพันธระหวางความเช่ือเรื่องพญานาคกับผูคนในชุมชน จนขยาย
ออกไปสูการสรางมูลคาในฐานะท่ีเปนตนทุนทางวัฒนธรรม ในแงของการจัดการทองเท่ียว 
  อยางไรก็ตาม เนื่องจากงานเขียนและงานศึกษาท่ีเกี่ยวกับพญานาค มีปรากฏอยูเปน
จํานวนมาก ผูศึกษาจึงขามงานศึกษาบางสวน เชน งานศึกษาท่ีวาดวยพญานาคกับศิลปกรรมไทย1  
เปนตน  ดังนั้นการสํารวจงานเขียนในท่ีนี้จึงมุงเนนแตงานเขียนท่ีเฉพาะเจาะจงท่ีจะเช่ือมตอกับ 
“การเท่ียวชมบ้ังไฟพญานาค” ซ่ึงเปนกรณีศึกษาเฉพาะในงานศึกษานี้ 
  จากการสํารวจงานเขียน ท้ังงานเขียนท่ีเปนนิทานปรัมปรา ตํานานเรื่องเลา ความเช่ือทาง
พุทธศาสนา จนถึงงานเขียนท่ีเปนเอกสารตําราทางวิชาการท่ีวิเคราะหความหมายเชิงโครงสรางของ
พญานาคในสังคมไทย  ผูศึกษาไดทําการจัดจําแนกประเภทของการศึกษาเกี่ยวกับพญานาค         
เพ่ือนําเสนอ โดยแบงเปน 3 สวน ไดแก   
 
 
 
 
 

                                                
1 ตัวอยางเชน  งานท่ีวิเคราะหความหมายของพญานาคในแงของศิลปกรรม และการออกแบบรูปทรง

ของพญานาคในทางสถาปตยกรรม เปนตน 
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  1)   งานเขียนท่ีเกี่ยวกับการศึกษาประวัติศาสตรความเปนมาของพญานาค  
  2)   งานเขยีนท่ีเกี่ยวกับการศึกษาวิเคราะห ปรากฏการณ “บ้ังไฟพญานาค” 
  3)   งานเขียนท่ีเกี่ยวกับการศึกษากระบวนการเปล่ียนแปลงเปนสินคา        

 

งานเขียนที่เกี่ยวกับการศึกษาประวัติศาสตรความเปนมาของพญานาค 
เรื่องราว และเรื่องเลาเกี่ยวกับ “พญานาค” สําหรับชาวไทยพุทธ ถือเปนส่ิงท่ีใกลชิด

ผูกพันกันจนพญานาคไดกลายเปนสัญลักษณและส่ือความหมายเกี่ยวของแนบแนนกับวัฒนธรรม
และความเช่ือของชาวไทยพุทธ ดังจะพบเห็นไดโดยท่ัวไปจากลวดลายจิตรกรรมและปฏิมากรรม
ทางพุทธศาสนา ซ่ึงมักจะมีลวดลายท่ีมีรูปราง ลักษณะ หนาตาของพญานาคปรากฏอยูแทบท้ังส้ิน 
ดังนั้นจึงไมไดเปนเรื่องแปลกใหมท่ีจะมีผูคนโดยเฉพาะชาวไทยพุทธท่ีใหความสนใจในเรื่องราว
เกี่ยวกับพญานาค ดังเชนท่ีปรากฏในเอกสารและงานเขียนเปนจํานวนมาก ซ่ึงเปนงานเขียนท่ีมี
ความหลากหลายในการนําเสนอเนื้อหา โดยในสวนนี้จะเปนการนําเสนองานเขียนท่ีเกี่ยวของกับ
การศึกษาความเปนมาและเรื่องราวของ พญานาค ในสังคมไทย ซ่ึงมีผูท่ีไดศึกษา และกลาวถึงไว 
ดังนี ้

 

 1. งานเขียนเกี่ยวกับพญานาค ในประวัติศาสตรเร่ืองเลา ตํานาน  
 ส.พลายนอย ในหนังสือเรื่อง “พญานาค”2 ไดเขียนและรวบรวมเรื่องราวตํานาน 

พงศาวดารโบราณเกี่ยวกับพญานาค ท่ีครอบคลุมเรื่องของลัทธิความเช่ือเรื่องเกี่ยวกับ“งู” และการ
บูชาเรื่องงู ความสําคัญของงานเขียนนี้ คือ การทําใหเห็นความเปนมาของประวัติศาสตรความเช่ือ
เกี่ยวกับงู     ท่ีพัฒนามาจากความเช่ือของชนชาติตางๆ ท้ังในอียิปต กรีก โรมัน ฯลฯ  ตลอดจนเปน
งานเขียน     ท่ีนําเสนอเรื่องราวของ “นาค”  สัตวในตํานานท่ีมีความสําคัญและชวยใหความหมาย
เรื่องพญานาคนั้นไดเปดกวางมากขึ้น เชน การกลาวถึง ความสัมพันธระหวางนาคกับมนุษย 
พญานาคในชาดก พญานาคในพระพุทธศาสนา ลักษณะพญานาค และนาคโลก จนถึงเรื่องราว
พญานาคท่ีเกี่ยวกับ    พิธีบวงสรวงบ้ังไฟพญานาค  

 
 
 
 

                                                
2 ส. พลายนอย, พญานาค, (กรุงเทพฯ : น้ําฝน , 2540). 
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 นอกจากนี้ ส.พลายนอยยังเปนผูท่ีไดรวบรวมเรื่องนาคและสัตวในเรื่องเลาอ่ืนๆ ไวใน
หนังสือเรื่อง “อมนุษยนิยาย”3 ท่ีอธิบายลักษณะตางๆของอมนุษยในตํานานท่ีสัมพันธกับตํานาน
ความเช่ือ ความนับถือของผูคนอีกดวย  ซ่ึงเปนการอางอิงถึงเรือ่งนาคท่ีมีท่ีมาจากหลากหลายแหลง 
โดยท่ีอาศัยการสํารวจวรรณกรรมตางๆ ไดแก นิทานพ้ืนบาน เรื่องเลาทองถ่ิน ตํานานทองถ่ิน 
วรรณคดี เปนตน  

 

 งานเขียนอีกช้ินหนึ่งท่ีกลาวถึง “พญานาค” ในประวัติศาสตรเกี่ยวกับความเช่ือท่ีไดมี
การศึกษาและรวบรวมไวอยางละเอียดและครอบคลุม คือ งานของสุจิตต วงศเทศ ท่ีเขียนหนังสือ
เรื่อง “นาคในประวัติศาสตรอุษาคเนย”4 โดยเปนงานเขียนท่ีรวบรวมประวัติศาสตรเรื่องราวความ
เช่ือเรื่องนาคหรือ “ลัทธิการบูชางู” ของผูคนในภูมิภาคอุษาคเนย  เปนงานท่ีนําเสนอวาดวยเรื่องเลา
ตํานานตางๆ ท่ีนํามาผนวกกันเปนเรื่องราว โดยผสมผสานแนวคิดในแงมุมดานมานุษยวิทยาใน
การศึกษาทําความเขาใจตอปรากฏการณทางสังคมและวัฒนธรรมของคนในอุษาคเนยในแงของคติ 
หรือลัทธิบูชาท่ียกยองนับถือ “งู” ใหเปนสัตวศักดิ์สิทธ์ิ ซ่ึงโดยนัยหนึ่งของการใหความหมายท่ี
นาสนใจในงานเขียนนี้ ก็คือ นาค  โดยตํานานในแงหนึ่งก็ส่ือความหมายในฐานะท่ีนาคเปนหรือ  
มาจากชนพ้ืนเมืองนั่นเอง  กลาวอีกแบบหนึ่งคือตํานานของการกลาวถึงนาคในแงหนึ่ง ถูกผลิต
สรางขึ้นใหสอดคลองโยงใยกับวิถีชีวิต และผูคนในภูมิภาคอุษาคเนย เชน บทหนึ่งท่ีกลาวถึง      
“คนพ้ืนเมืองลวนเปนนาค”5  ท่ีพยายามสะทอนใหเห็นวานิทาน ตํานาน เรื่องเลาตางๆท่ีเกิดขึ้นแม
ในแงหนึ่งเปนเรื่องท่ีเกินกวาท่ีจะเช่ือวาเปนจริง  แตขณะเดียวกันก็มีรองรอยความเปนมาบางอยางท่ี
สอดคลองกับหลักฐานทางโบราณคดีท่ีเปนนัยความสัมพันธทางสังคมและวัฒนธรรมของเรื่องเลา
เรื่องพญานาค  
 

 งานเขียนท่ีนําเสนอเรื่องราวประวัติความเปนมาของพญานาคโดยละเอียดถ่ีถวนอีกช้ิน
หนึ่ง คือ งานของ อ.บูรพา ในหนังสือเรื่อง “รองรอยนาคา”6 เปนงานเขียนช้ินหนึ่งท่ีสรุปรวบรวม
ความเปนมาเกี่ยวกับพญานาคในมิติท่ีแตกตางหลากหลายรวมไวในหนังสือเลมเดียว กลาวคือ  
 
 

                                                
3 ส. พลายนอย, อมนุษนิยาย, (กรุงเทพฯ: รวมสาสน, 2544). 
4 สุจิตต วงศเทศ, นาคในประวัติศาสตรอุษาคเนย, (กรุงเทพฯ : มติชน, 2543). 
5 เรื่องเดียวกัน. น.8-19. 
6 อ.บูรพา, รองรอยนาคา, (กรุงเทพฯ : แสงพระอาทิตย,  2546). 
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เนื้อหาภายในหนังสือนี้เปนการอธิบายความเปนมาตางๆของพญานาคในมิติท่ีหลากหลาย ตั้งแต  
ในสวนของรองรอยนาคกับอารยธรรมโลก ประวัติความเปนมาของพญานาค พญานาคกับ
พระพุทธศาสนา ตํานานเกี่ยวกับพญานาค ตลอดจนปรากฏการณเกี่ยวกับบ้ังไฟพญานาค และความ
นาสนใจของงานเขียนนี้ คือ การอธิบายปรากฏการณดังกลาวในเชิงความสัมพันธของพญานาคท่ี
เปนส่ิงศักดิ์สิทธ์ิคูลําน้ําโขง ดวยการนําการอธิบายในมุมมองตางๆ ท้ังในสวนของตํานานเรื่องเลา 
พงศาวดาร และการพิสูจนเรื่องเลาในเชิงเหตุผลทางวิทยาศาสตรมาประกอบกัน 
 อยางไรก็ตามงานช้ินนี้ยังคงเปนงานท่ีใหความหมายโดยรวมของพญานาค โดยเนนการ
นําเสนอในแงของการส่ือสารระหวางพญานาคกับผูคนดวยวิธีการตางๆ ผานส่ิงท่ีเรียกวาเปน 
“รองรอย” ท่ีเกิดเหตุการณเรื่องเลาล้ีลับตางๆมากมาย  ซ่ึงนับวาเปนงานเขียนช้ินหนึ่งท่ีทาทายวิธีคิด
และภูมิปญญาแบบสมัยใหมหรือแบบวิทยาศาสตรท่ีอาจจะละเลยเรื่องเลาตํานาน เหตุการณตางๆวา
เปนเรื่องงมงาย   
 สวนในงานเขียนของ อุดม เชยกีวงศ ในหนังสือเรื่อง “ตามรอยพญานาค”7 เปนงานเขียน
ท่ีมีความนาสนใจแตกตางออกไป คือ ใหความสําคัญกับการนําเสนอพญานาคจากบันทึกคําบอกเลา
ของพระอริยสงฆและเกจิอาจารยช่ือดังท่ีมีผู เ ล่ือมใสจํานวนมาก มารวบรวมและนําเสนอ          
อยางละเอียด  ซ่ึงถือเปนการศึกษารับรูและนาพิจารณาในอีกมุมหนึ่งเกี่ยวกับพญานาคท่ีมีความ
แตกตางออกไปจากการรับรูเรื่องราวของพญานาคผานมิติของตํานานหรือผานทางพุทธประวัต ิโดย
พระอริยสงฆและเกจิอาจารยท่ีไดบอกเลาเรื่องราวประสบการณโดยตรงเกี่ยวกับพญานาค            
ในหนังสือนี้  ไดแก ทานพระอาจารยม่ัน ภูริตฺตเถร, พระธรรมวิสุทธิมงคล(หลวงตามหาบัว 
ญาณสมฺปนฺโน), หลวงปูขาว อนาลโย, หลวงปูชอบ ฐานสโม, หลวงปูอวาน เขมโก,  หลวงปูตื้อ  
อจลธมฺโม, หลวงปูหลา เขมปตฺโต, หลวงปูแหวน สุจิณฺโณ, หลวงปูหลุย จันฺทสาโร, หลวงปู         
คําคะนิง จุลมณ,ี หลวงปูสิม พุทฺธาจาโร  เปนตน 
 
 
 
 
 
 

 

                                                
7 อุดม เชยกีวงศ , ตามรอยพญานาค : จากสมัยพุทธกาลสูยุคปจจุบันประสบการณของพระอริยสงฆ, 

(กรุงเทพฯ : ประพันธสาสน, 2546). 
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 2. งานเขียนเกี่ยวกับพญานาคในวรรณคดี 
 ยมโดย เพ็งพงศา ไดศึกษาเรื่องราวประวัติความเปนมาของพญานาคผานทางวรรณคดีท่ี
เกี่ยวกับครุฑและนาค โดยไดทําวิทยานิพนธในหัวขอเรื่อง “ครุฑและนาคในวรรณคดีสันสกฤต
และบาลี”8  ซ่ึงเปนการศึกษาท่ีอางอิงถึงความเปนมาทางประวัติศาสตรของครุฑและนาคอยาง
ละเอียด โดยมีประเด็นการนําเสนอท่ีมีหัวขอสําคัญ 3 ประการ ไดแก 1) การกําเนิด  2) ท่ีอยู  และ  
3) บทบาทและลักษณะของท้ังครุฑและพญานาค   โดยท่ีเปนการรวบรวมและวิเคราะหเอาเรื่องราว
ของครุฑและพญานาคในแงตางๆจากวรรณคดีสันสกฤต และวรรณคดีบาลี  เชน พระไตรปฎก และ 
ชาตกัฏฐกถา เปนตน  

 การศึกษา มีประเด็นท่ีสําคัญโดยเปนการศึกษาความรูทางวัฒนธรรมความเช่ือของอินเดีย 
ท่ีมีอิทธิพลตอการรับรูเรื่องราวและคติความเช่ือทางพุทธศาสนา การนับถือครุฑและนาคในสังคม
และวัฒนธรรมไทยท่ีรูปธรรมจากการสะทอนออกมาในทางศิลปกรรมไทย ดังเชนท่ีมีภาพเรื่องราว
ของนาคในรูปแบบๆตางๆ ท้ังทางจิตรกรรม สถาปตยกรรมตางๆ ในพ้ืนท่ีทางพุทธศาสนา 

 

งานศึกษาอีกงานท่ีมีความคลายคลึงกันกับงานขางตน คืองานของ อรพิมพ บุญอาภา โดย
ศึกษาเฉพาะไปท่ี“นาค”เปนกรณีศึกษาเดียว ซ่ึงใชหัวขอวิทยานิพนธ เรื่อง “นาคในวรรณคดี
สันสกฤตและบาลี”9 งานท้ังสองช้ินนี้ มีลักษณะการนําเสนอท่ีคลายกัน คือ การนําเสนอ “นาค”   ใน
แงของการกําเนิด ท่ีอยู รูปรางลักษณะ อุปนิสัย และอํานาจ ซ่ึงเปนการนําเสนอท่ีคอนขางให
น้ําหนักกับการนําเสนอนาค โดยเฉพาะในแงของสัตวในตํานานท่ีหมายถึง “งู” และเรื่องราว      
มหากาพย และวรรณคดีประเภทนิทานท่ีส่ือนัยของความสําคัญและบทบาทของพญานาคท่ีมี
นัยสําคัญในทางพระพุทธศาสนา  

 

 3. งานเขียนเกี่ยวกับพญานาคในพระพุทธศาสนา 
 โดยนัยหนึ่งของงานท่ีกลาวถึงขางตนท่ีกลาวถึงพญานาคท้ังในทางประวัติศาสตร       

เรื่องเลา ตํานาน และพญานาคในทางวรรณคดี  สวนสําคัญสวนหนึ่งคือการกลาวเช่ือมโยงระหวาง 
 

 

                                                
8 ยมโดย เพ็งพงศา, “ครุฑและนาคในวรรณคดีสันสกฤตและบาลี,” (วิทยานิพนธมหาบัณฑิต             

คณะอักษรศาสตร   จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2521). 
9 อรพิมพ บุญอาภา, “นาคในวรรณคดีสันสกฤตและบาลี,” (วิทยานิพนธมหาบัณฑิต คณะอักษรศาสตร 

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2524). 
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ความเช่ือเรื่องพญานาคท่ีปรากฏในทางคัมภีรพุทธศาสนา และคนไทยมีลักษณะความเช่ือท่ีนับถือ 
พญานาคในฐานะของสัตวกึ่งเทวะท่ีมีอิทธิฤทธ์ิมากมาย  ซ่ึงงานเขียนเกี่ยวกับพญานาคเรื่องหนึ่งท่ี
นําเสนอเรื่องราวของพญานาควาปรากฏในคัมภีรของพุทธศาสนา และนาคมีความสําคัญในทาง
พระพุทธศาสนา ไดแก งานของ พระมหาคาวี ญาณสาโร เรื่อง “พญานาคในคัมภีรพุทธศาสนา”10

โดยไดนําเสนอความเกี่ยวของกันของ “ศาสนาพุทธ” และ “พญานาค” วามีความเกี่ยวของกัน       
ในฐานะท่ีพญานาคเปนสัตวท่ีสงเสริมใหพุทธศาสนามีความศักดิ์สิทธิมากยิ่งขึ้น โดยในแงหนึ่ง
พญานาคเปรียบเสมือนสัตวท่ีเปนผูพิทักษรักษาปกปองคุมครองพระพุทธศาสนา และส่ิงท่ี
เกี่ยวเนื่องกับพระพุทธศาสนา  ดังนั้นพญานาคจึงไดรับการกลาวถึงในเรื่องเลาเกี่ยวกับประวัติของ
พระพุทธองคในหลายตอหลายเหตุการณ  ตัวอยางเชน  เหตุการณในเรื่องราวพุทธประวัติ เชน  
ตอนหนึ่งท่ีเกี่ยวกับ “พญานาคมุจลินท” ท่ีไดปกปองคุมครองพระพุทธองค ครั้งเม่ือพระพุทธองค
ไดทรงตรัสรู11  

 

  “เม่ือพระองคทรงตรัสรูแลว ในสัปดาหแรกก็ยังมิไดเสด็จไปไหนยังคงประทับนั่ง
เสวยวิมุตติสุขภายใตควงตนพระศรีมหาโพธ์ิ ทรงพิจารณาปฏิจจสมุปบาทธรรมโดยอนุโลมและ
ปฏิโลม(ทบทวนกลับไปกลับมา) ลวงสัปดาหท่ี 6 ทรงเสด็จประทับอยูท่ีควงไมมุจลินทใกลฝง
แมน้ําเนรัญชรา ก็โดยสมัยนั้นแลพระผูมีพระภาคประทับนั่งเสวยวิมุตติสุขดวยบัลลังกอันเดียว
ตลอด 7 วัน สมัยนั้นอกาลเมฆใหญบังเกิดขึ้นแลว ฝนตกพรําตลอด 7 วัน มีลมหนาวประทุษราย 
ครั้งนั้นแลพระยามุจลินทนาคราชออกจากท่ีอยูของตน มาวงรอบกายของพระผูมีพระภาค สัมผัส
แหงเหลือบยุง ลม แดด และสัตวเล้ือยคลานอยาไดเบียดเบียนพระผูมีพระภาค ครั้งพระยามุจลินท
นาคราชทราบวาอากาศปลอดโปรงปราศจากเมฆแลวจึงคลายขนดหางจากพระกายของพระผูมีพระ
ภาค เนรมิตเพศของตนยืนอยูหนาพระพักตรพระผูมีพระภาค ประนมอัญชลีนมัสการพระผูมีพระ
ภาคอยู” 
 
 
 
 
  

                                                
10 พระมหาคาวี ญาณสาโร, “พญานาคในคัมภีรพุทธศาสนา,” ใน อนุสรณงานกฐิน ณ วัดสะพานคํา      

ต.ธาตุเชิงชุม อ.เมือง จ.สกลนคร 12 ตุลาคม 2546. 
11  เรื่องเดียวกัน. น.16. 
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 โดยพุทธจริยาดังกลาว ท่ีกลาวถึง พญานาคมุจลินท  ไดเปนท่ีมาของการสราง
พระพุทธรูปท่ีเรียกวา “ปางนาคปรก” ซ่ึงมักสรางอยูในพระอิริยาบถนั่งขัดสมาธิแบบมารวิชัย หงาย
พระหัตถท้ังสองวางซอนกันบนพระเพลา และมีพญานาค 5 เศียร หรือ 7 เศียร แผพังพานปกคลุม
เบ้ืองบนพระเศียร เพ่ือปองกัน ลม ฝน  ซ่ึงเปนพระพุทธรูปท่ีเราสามารถพบเห็นในสถานท่ีทาง 
พุทธศาสนาในหลายๆท่ี และพระพุทธรูปปางนาคปรกนี้ยังนิยมสรางเปนพระพุทธรูปประจําของ
คนท่ีเกิดวันเสารดวย12 

 

 งานเขียนในสวนท่ีเกี่ยวของกับพระพุทธศาสนา นัยยะสําคัญในแงหนึ่งคือการให
ความหมายของพญานาค ท่ีตองการส่ือความหมายถึงการศรัทธาและความเล่ือมใสใน
พระพุทธศาสนาของพญานาค ท่ีอุ ทิศตนเปนผูคุ มครองพิทักษรักษาพระพุทธองคและ
พระพุทธศาสนา  ดังนั้นหากมองในงานเขียนท่ีเกี่ยวกับพญานาคในทางพระพุทธศาสนา พญานาค
ถือเปนสัญลักษณท่ีตองการจะส่ือถึงความเพียร ความดี และเห็นผลปฏิบัติของการปฏิบัติตาม
หลักการแหงศีลธรรมท่ีเปนการทําดีโดยบริสุทธ์ิใจโดยไมหวังผลตอบแทนจากความดี อันแสดงถึง
รากฐานทางภูมิปญญาของคนโบราณท่ีสอดแทรกสาระและขอคิดใหผูท่ีสนใจศรัทธาในทาง
พระพุทธศาสนาไดถือเอาไปปฏิบัติใชในชีวิตจริง13 
 
งานเขียนที่เกี่ยวกับการศึกษาวิเคราะหปรากฏการณ “บั้งไฟพญานาค” 
 จากการศึกษางานเขียนและงานวิจัยท่ีเกี่ยวกับประวัติศาสตรความเปนมาของพญานาค 
จะเห็นไดวา พญานาคนั้นมีสวนเกี่ยวของสัมพันธกับความศรัทธาความเช่ือท่ีมาจากเรื่องเลา ตํานาน
ของความศักดิ์สิทธิตางๆ ซ่ึงทําใหเกิดการเคารพนับถือและบูชา จนเกิดเปนพิธีกรรมสืบตอกันมา
ของชาวอีสานโดยเฉพาะผูคนท่ีอาศัยอยูในแถบแมน้ําโขง  ดังนั้นในแงนี้ความสัมพันธของ
พญานาคจึงมิไดเปนเพียงตํานานความศักดิสิ์ทธ์ิเพียงอยางเดียว แตยังเปนสัญลักษณท่ีมีความเปนมา
ทางประวัติศาสตรท่ีตั้งอยูบนคติความเช่ือ คานิยมท่ีสัมพันธกับวิถีชีวิตโดยรวมของผูคนอีกดวย ซ่ึง
มักจะมีการบูชาผานพิธีกรรมตางๆ โดยเฉพาะอยางยิ่งการเกิดปรากฏการณทางธรรมชาติหรืออาจ
เรียกไดวาเหนือธรรมชาติท่ีเรียกโดยท่ัวกันวาคือ “บ้ังไฟพญานาค” ท่ีปรากฏการณนี้ยิ่งชวยให    
 
 

                                                
12 อ.บูรพา, รองรอยนาคา, น.40. 
13 พระมหาคาวี ญาณสาโร, , “พญานาคในคัมภีรพุทธศาสนา,”  น.38. 
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ตอกย้ําความคิดความเช่ือเรื่องราวเกี่ยวกับพญานาคมากยิ่งขึ้น ซ่ึงบ้ังไฟพญานาคท่ีวานี้ถือเปนระบบ
ความเช่ือท่ีมีความหมายสําคัญตอการศึกษาความเปล่ียนแปลงทางสังคมวัฒนธรรมเปนอยางยิ่ง 
 

 งานศึกษาเกี่ยวกับประเด็นดังกลาว ไดแก งานของสัติยะพันธ คชมิตร ซ่ึงไดทําการศึกษา
เกี่ยวกับ “พัฒนาการของความเช่ือเรื่องนาคแถบลุมน้ําโขง ตั้งแตยุคอุรังคธาตุสูประวัติศาสตร     
รวมสมัย”14  สวนหนึ่งของการศึกษาพัฒนาการความเช่ือเรื่องพญานาคในงานนี้สะทอนใหเห็น    
ในแงหนึ่งวา พิธีกรรมตางๆของชุมชนแถบลุมแมน้ําโขง อาทิ พิธีไหลเรือไฟ ไหลกองหา         
บุญซวงเฮือ (แขงเรือ) หรือแมแตพิธีจับปลาบึก  นอกจากจะมีความสัมพันธกับจารีตประเพณีทาง
ศาสนาพุทธเปนกรอบหลักแลว พิธีกรรมตางๆท่ียึดถือปฏิบัติกันมาเหลานี้ยังมีความสัมพันธกับคติ
ความเช่ือเรื่องพญานาคท่ีชาวบานไดบูชาพญานาคในฐานะสัตวเทพเจาท่ีคุมครองปกปกรักษาและ
นํามาซ่ึงความอุดมสมบูรณ  และมิไดจํากัดเฉพาะพิธีกรรมท่ีเกี่ยวเนื่องกับลําน้ําโขงเพียงเทานั้น     
แตยังครอบคลุมถึงพิธีกรรมตางๆ เกี่ยวกับ “ลัทธิความอุดมสมบูรณ” ของชุมชน เชน พิธีบุญบ้ังไฟ 
เปนตน  ซ่ึงในสวนนี้เองเปนปจจัยในการหลอเล้ียงชุมชนใหสามารถดําเนินวิถีชีวิตและดําเนิน
กิจกรรมตางๆได โดยท่ีมีความหมายทางความเช่ือและทางความรูสึกเหลานี้กํากับอยู 

 นอกจากนี้ในงานศึกษายังไดกลาวถึงในสวนท่ีพิธีกรรมดังกลาวของชุมชนแถบ           
ลุมแมน้ําโขงท่ีเริ่มเปล่ียนแปลงไปจากการทองเท่ียวท่ีขยายตัวเพ่ิมมากขึ้น นับจากยุคสมัยของ     
จอมพลสฤษดิ์ ธนะรัชน ท่ีไดมีการจัดตั้งองคกรเพ่ือการทองเท่ียวขึ้นเพ่ือเปนการเพ่ิมความเจริญ
ทางดานเศรษฐกิจ เชน การทองเท่ียวแหงประเทศไทย และมาตรการในการสงเสริมอุตสาหกรรม
การทองเท่ียวของภาคอีสานซ่ึงทําใหมีความเปล่ียนแปลงตอชุมชนท่ีอยูในทองถ่ินภาคอีสานอยาง
รวดเร็ว จากการนําประเพณี จารีตอันเปนส่ิงท่ีผูคนอีสานปฏิบัติกันมาสรางใหมใหกลายเปน        
จุดดึงดูดทางการทองเท่ียว เชน งานบุญบ้ังไฟ งานแหเทียนพรรษา ฯลฯ 15 

 
 
 
 
 
 

                                                
14 สัติยะพันธ คชมิตร, “พัฒนาการของความเช่ือเรื่องนาคแถบลุมน้ําโขง ต้ังแตยุคอุรังคธาตุสู

ประวัติศาสตรรวมสมัย,” (วิทยานิพนธมหาบัณฑิต คณะอักษรศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย , 2546). 
15 เรื่องเดียวกัน. น.135. 
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 ความนาสนใจอีกประการในการศึกษานี้ก็คือการนําเสนอรูปแบบความเช่ือเรื่องนาคท่ี
เปล่ียนแปลงไป โดยผลการศึกษานี้นําเสนอวา ความตื่นตัวของการทองเท่ียวอันเกิดจาก 
ปรากฏการณตางๆเกี่ยวกับประเพณี ทําใหมีภาคสวนตางๆ รวมท้ังนักวิชาการใหความสนใจ      
เปนผลทําใหเกิดลักษณะทองถ่ินนิยม ประกอบกับการทองเท่ียวท่ีรุกเขามาจากการสงเสริมการ
ทองเท่ียว และแมน้ําโขงไดถูกนํามาใชเปนสวนหนึ่งในการเปนจุดดึงดูดนักทองเท่ียว ประกอบกับ
ปรากฏการณลูกไฟสีแดงอมชมพูท่ีพุงขึ้นจากแมน้ําโขง ไมมีเสียง ไมมีควัน ไมมีเปลวไฟ  ซ่ึง      
เรียกกันวา “บ้ังไฟพญานาค”  ถูกนํามาประกอบสรางความหมายของรูปแบบความเช่ือใหมท่ีใช
ดึงดูดความสนใจของผูคนท่ีรับรูใหมาเท่ียวชมในเชิงของการทองเท่ียว16  โดยมีการสรางคําอธิบาย
เกี่ยวกับบ้ังไฟพญานาคซ่ึงมีแกนเรื่องอยูท่ีการจุดไฟจากเหลานาคซ่ึงอยูบริเวณแถบลุมแมน้ําโขง
เพ่ือเปนการบูชาพระพุทธเจา และสัมพันธกับวันออกพรรษาหรือขึ้น15 ค่ําเดือน 11 ซ่ึงเปนวันท่ีเกิด
ปรากฏการณบ้ังไฟพญานาคขึ้นในทุกๆป  นอกจากนี้ยังมีคําอธิบายอ่ืนๆเพ่ิมเติมขึ้นจากคําอธิบาย
หลักทางพุทธศาสนา เชน เปนการจุดไฟของพญานาคเพ่ือเปนการบูชาพระธาตุกลางลําน้ําและ   
พระสุกท่ีจมอยูในลําน้ําโขง เปนตน  จนกระท่ังมีรูปแบบการบูชาพญานาคในลักษณะตางๆท่ีผูคน
ตางรังสรรคขึ้นตามมา โดยในงานศึกษานี้สะทอนวา บริบททางการทองเท่ียวและกระแสความเช่ือ 
อันแตกตางหลากหลายท่ีเขามาจับเรือ่งราวของนาคในบริเวณลุมแมน้ําโขง ทําใหคติเรื่องนาคตองมี
การปรับเปล่ียนใหเขากับบริบทดังกลาว  

 ซ่ึงงานศึกษาช้ินนี้ไดขยายมุมมองเกี่ยวกับการศึกษาพัฒนาการของคติความเช่ือเรื่องนาค
ท่ีสัมพันธกับประเพณีบุญบ้ังไฟไดเปนอยางดี และยังชวยทําใหเห็นวิวัฒนาการความหมาย   
ประการหนึ่งของความสําคัญของระบบความเช่ือท่ีสัมพันธกับสถานท่ีและพิธีกรรม คือ ภูมิภาค     
ลุมแมน้ําโขงและพิธีบุญบ้ังไฟ ซ่ึงเปนวิถีชีวิตของผูคนในบริเวณนั้น จนเกิดเปนพิธีกรรมตลอดจน
ประเพณีตางๆ ขึ้น และกลายเปนท่ีสนใจรับรูของคนโดยท่ัวไป  

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                
16 เรื่องเดียวกัน. น.144. 
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 ขณะท่ีงานศึกษาในมิติความเปนมาเรื่องพญานาคในระบบความเช่ือของผูคนในแถบ    
ฝงลุมน้ําโขงอีกช้ินหนึ่ง คือ งานศึกษาของ จิตรกร เอมพันธ เปนวิทยานิพนธรัฐศาสตรมหาบัณฑิต
เรื่อง “พญานาคเจาแหงแมน้ําโขง  : พิธีกรรมกับระบบความเช่ือพ้ืนบานแหงวัฒนธรรมอีสาน”17  
ไดใหความสนใจในประเด็นดังกลาวเชนเดียวกันกับงานของสัติยะพันธ คชมิตร โดยการศึกษานี้ให
ความสนใจในประเด็นของระบบความเช่ือเรื่องเลาตางๆ เกี่ยวกับพญานาคหรือ “พญางูใหญ” วา  
ในสภาวะปจจุบันทามกลางความเปล่ียนแปลงในบริบทสังคม ระบบความเช่ือและโลกทัศนของ
ชาวอีสานตั้งแตอดีต เชน ท่ีปรากฏในพิธีกรรมการบูชาพญานาความีอิทธิพลและบทบาทตอ
วัฒนธรรมชาวอีสานอยางไร ซ่ึงการศึกษานี้มีการนําเสนอท่ีนาสนใจวา ระบบความเช่ือเรื่อง
พญานาคตางๆ นั้น สามารถจําแนกลักษณะออกเปน 3 ประการดวยกัน คือ 1) พญานาคของกลุมชน
ดั้งเดิม  2) พญานาคเปนสัญลักษณของเจาแหงดินและน้ํา  และ 3) พญานาคเปนลัทธิทางศาสนา ซ่ึง
ท้ัง 3 ประการลวนแลวแตเช่ือมโยงกับวิธีการดําเนินชีวิตและวิธีคิด ตลอดจนความคิดทางการเมือง 
การปกครอง เศรษฐกิจ สังคม ฯลฯ ในปจจุบัน  ซ่ึงมีอิทธิพลอยางมีนัยสําคัญตอผูคนในแถบ        
ลุมแมน้ําโขง  
 เนื้อหาในงานศึกษานี้เกิดจากการรวบรวมความคิดความเช่ือตางๆ รวมท้ังไดเขาไปศึกษา
ลงพ้ืนท่ีภาคสนาม และไดบูรณาการความคิดท้ังจากการศึกษาเอกสารและการศึกษาในพ้ืนท่ี ซ่ึงได
ขอสรุปท่ีสําคัญคลายคลึงกับงานของสัติยะพันธ คชมิตร กลาวคือ พญานาคมักปรากฏอยูใน “ลัทธิ
ความอุดมสมบูรณ” ท่ีปรากฏในทางพิธีกรรม เชน “พิธีบุญบ้ังไฟ” อันเปนส่ือสัญลักษณของสังคม
วัฒนธรรมอีสาน ซ่ึงสวนหนึ่งเกี่ยวของกับสภาพภูมิศาสตรของภาคอีสานท่ีมักจะประสบปญหา
ความแหงแลงมาโดยตลอด จึงตองมีพิธีกรรมท่ีตองออนนอมตอธรรมชาติและรองขอตอส่ิงเหนือ
ธรรมชาต ิเพ่ือใหไดรับความอุดมสมบูรณสําหรับการทําอาชีพการเกษตรกรซ่ึงเปนอาชีพสวนใหญ
ของคนอีสาน  ขณะเดียวกันพิธีกรรมตางๆ ก็มีความสําคัญในแงท่ีทําใหเกิดความเปนปกแผนทาง
สังคมจากการทําใหผูคนไดมีโอกาสพบปะสัมพันธกันดวย 18 
 
 
  
 
 

                                                
17 จิตรกร  เอมพันธ, “พญานาค เจาแหงแมน้ําโขง : พิธีกรรมกับระบบความเช่ือพื้นบานแหงวัฒนธรรม

อีสาน”, (วิทยานิพนธมหาบัณฑิต คณะรัฐศาสตรจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2545). 
18 เรื่องเดียวกัน. น.406. 
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 ซ่ึงความสําคญัของท้ังสองงาน คือ งานของสัติยะพันธ คชมิตร  และของจิตรกร เอมพันธ
นั้น ถือเปนงานศึกษาพ้ืนฐานท่ีชวยตีความหมายเบ้ืองหลังพิธีกรรม ท้ังในแงท่ีทําใหเขาใจวิถีชีวิต 
สังคมวัฒนธรรม และในแงของความเปล่ียนแปลงในบริบทรวมสมัยของชุมชนชาวอีสานในแถบ
ลุมแมน้ําโขงไดเปนอยางดี  

 

 หากกลาวถึงมิติความสัมพันธของประเพณีบ้ังไฟพญานาคในฐานะท่ีมีบทบาทตอวิถีชีวิต
ของผูคนในบริเวณลุมแมน้ําโขงนั้น สวนหนึ่งจะเห็นวาประเพณีการบูชาพญานาคเปนประเพณีหนึ่ง
ท่ีมีบทบาทหนาท่ีในการสรางคติความเช่ือและแนวปฏิบัติของคนในชุมชนดวยในทางหนึ่ง           
ในงานศึกษาประเด็นนี้ของชาญ เกล้ียงพิบูลย เรื่อง “บ้ังไฟพญานาคกับการควบคุมทางสังคม”19 
เปนการศึกษาสวนหนึ่งท่ีสนใจศึกษาในประเด็นนี้  โดยในงานศึกษานี้เปนการศึกษาเฉพาะกรณีของ
กิ่งอําเภอรัตนาวาป จังหวัดหนองคาย ซ่ึงจากการศึกษาดวยวิธีการสัมภาษณคนในชุมชนพบวา 
ประเพณีบ้ังไฟพญานาคนั้นมีบทบาทอยางสําคัญในการควบคุมสังคม ท้ังในแงของการจัดระเบียบ 
การสรางความสัมพันธ และการควบคุม กลาวคือ งานศึกษานี้แบงลักษณะบทบาทของประเพณี   
บ้ังไฟพญานาคออกเปน 3 ลักษณะคือ  

  ลักษณะแรก บทบาทของการจัดระเบียบ คือ การจัดระเบียบสังคมภายในทองถ่ิน 
เพ่ือใหชุมชนยึดถือเปนแนวปฏิบัติรวมกันเปนบรรทัดฐาน ใหสามารถอยูรวมกันไดอยางมีความสุข 

  ลักษณะท่ีสอง บทบาทของการสรางความสัมพันธระหวางบุคคลในสังคม คือ 
บทบาทในการทําใหคนในชุมชนมีปฏิสัมพันธท่ีแนบแนน และกอใหเกิดความหวงแหนทองถ่ิน
ของตนเอง มากขึ้น 

  ลักษณะท่ีสาม บทบาทในการควบคุม คือ ทําใหคนในชุมชนตระหนักถึงคุณคาของ
การรักษาส่ิงแวดลอมในชุมชน โดยเฉพาะแมน้ําโขงสถานท่ีท่ีมีความเช่ือวาเปนเมืองบาดาล         
อันศักดิ์สิทธ์ิ และสัมพันธกับพญานาคซ่ึงเปนความเช่ือรวมกันของคนในชุมชน  

 
 
 
 
 

                                                
19 ชาญ เกลี้ยงไพบูลย, “บ้ังไฟพญานาคกับการควบคุมทางสังคม : ศึกษาเฉพาะกรณี กิ่งอําเภอรัตนวาป 

จังหวัดหนองคาย”, (สารนิพนธมหาบัณฑิต คณะสังคมสงเคราะหศาสตร มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2540). 
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 ซ่ึงการศึกษานี้ถือเปนกรณีศึกษาหนึ่งของการใหความหมายของประเพณีบ้ังไฟพญานาค
ท่ีสัมพันธกับมิติของการควบคุมจัดระเบียบภายในชุมชนไดเปนอยางดี  และในแงหนึ่งจะเห็นวา
การใหความหมายดังกลาวนี้ยังชวยสะทอนถึงความสําคัญของการดํารงอยูของประเพณีวัฒนธรรมท่ี
สืบตอกันมายาวนานนี้  แมจะมีการเปล่ียนแปลงและการพัฒนาในแงตางๆเขามา อันเปนผลมาจาก
กระแสการพัฒนาตางๆ ซ่ึงสงผลกระทบตอความคิดความเช่ือและการใหคุณคาตอประเพณี
วัฒนธรรมดั้งเดิมก็ตาม 

 

 โดย งานของลลนา ศักดิ์ชูวงษ เปนอีกงานศึกษาหนึ่งท่ีพยายามศึกษาคุณคาความหมาย
ของประเพณีบุญบ้ังไฟท่ีดํารงอยูในปจจุบัน ในหัวขอวิทยานิพนธเรื่อง “การใหความหมายและ
เหตุผลการดํารงอยูของประเพณีบ้ังไฟพญานาคในยุคโลกาภิวัตน”20 งานศึกษานี้มีความสนใจกับ
ประเด็นของความเปล่ียนแปลงในบริบทโลกาภิวัตนท่ีสรางการทองเท่ียวใหกับชุมชนทองถ่ินใน
ภาคอีสาน  ซ่ึงกระแส“โลกาภิวัตน”ในความหมายของการศึกษานี้ คือ กระบวนการของการ
เปล่ียนแปลงทางดานเทคโนโลยีการส่ือสาร เชน การนําเสนอขาว ภาพยนตร ฯลฯ ซ่ึงทําใหการให
ความหมายการศึกษานี้มีความแตกตางกับงานท่ีกลาวมาแลวขางตน คือ เปนการศึกษาท่ีใชวิธีการ
สํารวจวิจัยเชิงปริมาณและใชการสัมภาษณเปนสวนประกอบในการวิเคราะห โดยมีกลุมเปาหมาย 
คือ คนในทองถ่ิน กลุมผลประโยชน และนักทองเท่ียว ซ่ึงแบงการนําเสนอเปน 4 ประเด็นหลัก
ดวยกัน  ไดแก 

1) การศึกษาการใหความหมายของประเพณีบ้ังไฟพญานาคจากกลุมชาวบานท่ีไดรับ
ผลประโยชนและกลุมนักทองเท่ียว โดยแบงการใหความหมายเปน 2 ลักษณะ คือ ก) เช่ือวาเปน
ปรากฏการณธรรมชาติ  และ ข) เช่ือวาเปนปรากฏการณธรรมชาติท่ีผสมกับความเช่ือทางดาน
ศาสนา  ผลการศึกษาพบวาการใหความหมายของกลุมทองถ่ินท่ีมีผลประโยชนในการจัดการ
ทองเท่ียว ไดมีผูท่ีใหความหมายของบ้ังพญานาควาเปนปรากฏการณตามธรรมชาติท่ีผสมกับความ
เช่ือทางศาสนามากกวาการใหความหมายวาเปนแคปรากฏการณธรรมชาติแมจะไดรับการพยายาม
พิสูจนท่ีนาเช่ือถือจากทางราชการในกระบวนการท่ีเปนวิทยาศาสตร ในขณะท่ีการใหความหมาย
ของกลุมนักทองเท่ียว สวนใหญไดใหความหมายไปในดานของปรากฏการณธรรมชาติท่ีเกิดขึ้นเอง 
มากกวา โดยถือวาคนทองถ่ินนําปรากฏการณท่ีเกิดขึ้นมาผูกรวมกับความเช่ือของทองถ่ิน 
 

                                                
20 ลลนา ศักด์ิชูวงษ, “การใหความหมายและเหตุผลการดํารงอยูของประเพณีบ้ังไฟพญานาคในยุค   

โลกาภิวัตน”, (วิทยานิพนธมหาบัณฑิต บัณฑิตวิทยาลัย สาขานิเทศศาสตร มหาวิทยาลัยธุรกิจบัณฑิตย ,2548).  
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2) การมองตัวเองในเชิงสัมพันธกับประเพณีทองถ่ิน พบวาความเช่ือและกิจกรรม
ทางศาสนาเปนปจจัยสําคัญท่ีชวยค้ํายันใหประเพณีบ้ังไฟพญานาคนั้นดํารงอยูตลอดมา และ         
ในขณะเดียวกันกลุมคนท่ีเปนคนในทองถ่ินแมจะมีพฤติกรรมการบริโภคสินคาจากตะวันตกและ   
มีความสามารถในการเขาถึงเทคโนโลยีการส่ือสารสมัยใหม แตก็ยังคงมีความผูกพันกับรากเหงา
เดิมของตนเองอยู 

3) การใหเหตุผลของการดํารงอยูของประเพณีบ้ังไฟพญานาค พบวา มีขอแตกตาง
กันหรือมีเสนแบงทางความคิดความเช่ือความเช่ือเรื่องบ้ังไฟพญานาค ระหวางความเช่ือพ้ืนบาน 
และความเปนวิทยาศาสตรอยูในกลุมทองถ่ินและกลุมนักทองเท่ียว แตกระนั้นก็เปนเพียงเสนแบง
ของความเช่ือท่ีไมไดเปนการปะทะกันจนเกิดความขัดแยง เปนเพียงแคเสนแบงบางๆ เทานั้น เพราะ
ยังไมมีผูท่ีใหคําตอบหรือขอสรุปท่ีชัดเจนตอปรากฏการณนี้ได  

4) ความคาดหวังในประเพณีบ้ังไฟพญานาค พบวากลุมเปาหมายคือ คนในทองถ่ิน 
กลุมผลประโยชนมีความคาดหวังใหมีประเพณีนี้ดํารงอยูตอไป แมวาจะมีความเปล่ียนแปลงของ
ทองถ่ินจากกระแสโลกาภิวัตนก็ตาม  ซ่ึงในทางตรงกันขามโลกาภิวัตนกลับยิ่งทําใหเกิดการฟนฟู
ประเพณีดั้งเดิม ตลอดจนการประดิษฐประเพณีใหมๆควบคูกันขึ้นดวย 

  

 โดยการศึกษาของลลนา ศักดิ์ชูวงษ ซ่ึงไดทําการศึกษาในประเด็นท่ีกระแสโลกาภิวัตน
ไดเขามามีอิทธิพลตอการใหความหมายของประเพณีบ้ังไฟพญานาคนั้น ทําใหทราบวาในแงหนึ่ง
แมโลกาภิวัตนจะทําใหเกิดความเปล่ียนแปลงในดานตางๆ ท้ังทางดานพฤติกรรมและวิถีการ
ดํารงชีวิตของคนในทองถ่ินลุมแมน้ําโขงท่ีเปล่ียนแปลงไป  แตในขณะเดียวกันจะพบวาในทาง
วัฒนธรรมประเพณีนั้นกลับยิ่งมีอัตลักษณหรือตัวตนทางวัฒนธรรมท่ีถูกผลิตสรางขึ้นมาใหม และ
อาจจะเขมขนขึ้นกวาเดิม  ดังจะเห็นไดวาแมโลกปจจุบันจะเช่ือม่ันในภูมิปญญาสมัยใหมอยาง
วิทยาศาสตรแลวก็ตาม แตก็ไมสามารถหักลางความคิดความเช่ือและการใหความหมายดั้งเดิมท่ีเปน
เรื่องราวและภูมิปญญาทองถ่ินลงได 

 
งานเขียนที่เกี่ยวกับการศึกษากระบวนการเปลี่ยนแปลงเปนสินคา  
 แมวางานเขียนและการศึกษาวิจัยเกี่ยวกับพญานาคและประเพณีบ้ังไฟพญานาคนั้น จะมี
สวนเกี่ยวของกับความเช่ือ ตํานาน เรื่องเลา และภูมิปญญาพ้ืนบาน ท่ีตองการจะธํารงรักษา
ความสัมพันธอยางตอเนื่อง ท้ังตอธรรมชาติ ส่ิงแวดลอม และวิถีชีวิต ภายใตการดํารงอยูของ
ประเพณีท่ีสัมพันธกับผูคนในบริเวณลุมแมน้ําโขง  กระนั้นก็ตามประเด็นหนึ่งท่ีมิอาจหลีกเล่ียงได
เลย คือ การท่ีความคิดความเช่ือเหลานี้สามารถดํารงอยูและเปล่ียนแปลงความหมายใหเปน“สินคา”
ได  เนื่องจากอัตลักษณทางวัฒนธรรมในสภาวะสมัยใหม  นอกจากจะมีสวนสําคัญในการกํากับ
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ควบคุมสังคมแลว จะเห็นไดวาในทางหนึ่งวัฒนธรรมประเพณีก็ไดถูกนํามาใชในเชิงผลประโยชนท่ี
สรางรายไดทางเศรษฐกิจใหกับคนในทองถ่ินชุมชนมากขึ้น เชน การจัดงานทองเท่ียวบุญบ้ังไฟ   
การจัดงานทองเท่ียวชมบ้ังไฟพญานาค ฯลฯ  จนอาจมองในแงหนึ่งไดวาวัฒนธรรมประเพณีก็
สามารถสรางมูลคาหรือในขณะเดียวกันก็สามารถนํากลับมา “รับใช” คนในทองถ่ินเองได ในฐานะ
ท่ีสวนหนึ่งประเพณีวัฒนธรรมนั้นก็เปนส่ิงท่ีถูกสรางขึ้นโดยมนุษย  ในสวนนี้จึงจะเปนการกลาวถึง 
งานเขียนและงานศึกษาท่ีเกี่ยวของกับการเปล่ียนแปลงในลักษณะดังกลาวนี ้

 

 ตัวอยางงานเขียนท่ีเกี่ยวกับบริบทการทองเท่ียว และกระบวนการเปล่ียนแปลงทาง
วัฒนธรรมใหเปนสินคา ไดแก วิทยานิพนธมหาบัณฑิตของพระมหาสุเทพ สุปณฺ ฑิโต เรื่อง 
“ผลกระทบดานสังคมและวัฒนธรรมของการทองเท่ียวท่ีมีตอวัดและชุมชน”21  โดยการศึกษานี้ได
ใชกรณีศึกษาการทองเท่ียวของวัดไผโรงวัว จังหวัดสุพรรณบุรี จากการศึกษาพบวาการทองเท่ียวท่ี
เกิดขึ้นไดรับผลกระทบท้ังในทางบวกและลบ กลาวคือ ในทางบวกนั้นการทองเท่ียวท่ีเขามาสูวัด
และชุมชนทําใหเกิดรายได  ในขณะท่ีคนในชุมชนก็ไดรับผลประโยชนจากการจางงานโดย
ผูประกอบการทางธุรกิจดานการทองเท่ียว  ขณะเดียวกันโครงสรางความสัมพันธภายในชุมชนก็เริ่ม
มีวิถีของการคาขายมากขึ้น เชน เกิดตลาดซ่ึงถือเปนการสรางโอกาสในการคาขายขึ้นในชุมชน เกิด
การสรางอาชีพใหม และการพัฒนาอุสาหกรรมครัวเรือนเพ่ือนํามาคาขาย เปนตน ขณะท่ีผลกระทบ
ในทางลบท่ีเกิดขึ้น ก็คือ ความขัดแยงทางดานผลประโยชน และปญหาเรื่องการจัดการทรัพยากร
โดยเฉพาะขยะซ่ึงเปนปญหาท่ีทางวัดตองจัดการ  

 

 จากกรณีศึกษานี้มองในแงหนึ่งไดวา เปนการนําเอาเรื่องราวทางพุทธศาสนามาเปน      
จุดขายในการสรางผลประโยชนใหกับคนในชุมชน รวมถึงวัดซ่ึงเปนสถาบันทางพุทธศาสนาก็เริ่มมี
ผลประโยชนเขามาเกี่ยวพันเพ่ิมมากขึ้น โดยงานเขียนท่ีอาจกลาวถึงประเด็นนี้ไดเปนอยางดี ไดแก  
 
 
 

                                                
21 พระมหาสุเทพ สุปณฺฑิโต, “ผลกระทบดานสังคมและวัฒนธรรมของการทองเท่ียวท่ีมีตอวัดและ

ชุมชน : ศึกษาเฉพาะกรณีวัดไผโรงวัว ตําบลบางตาเถร อําเภอสองพี่นอง จังหวัดสุพรรณบุรี ”, (วิทยานิพนธ
มหาบัณฑิต คณะสังคมสงเคราะหศาสตร มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2545). 
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งานของพระไพศาล วิสาโล เรื่อง “พุทธศาสนาไทยในอนาคต”22 ท่ีกลาวถึงวัดกับเศรษฐกิจแบบ
เงินตรา และพุทธศาสนาแบบบริโภคนิยม โดยงานเขียนนี้สะทอนใหเห็นวาในยุคสมัยใหม
ภาพลักษณของสถาบันทางศาสนาพุทธเริ่มมีแนวโนมวิกฤติ กลาวคือ ความเช่ือถือและความศรัทธา
ไดลดทอนกลายเปนเพียงวัตถุและการบริโภค หรือท่ีมักเรียกวา “พุทธพาณิชย” ทําใหสถาบันสงฆ
เริ่มเขาสูแนวโนมวิกฤติ  ดังเชน การท่ีมีชาวบานท่ีศรัทธาถวายเงินในการทําบุญแกทางวัดจํานวน
มากขึ้นจากความศรัทธาตอพระสงฆและเกจิอาจารยช่ือดังมากกวาความศรัทธาในหลักธรรมทาง
พุทธศาสนา  ทําใหในแงหนึ่งวัดไดถูกดึงมาเกี่ยวพันกับเศรษฐกิจแบบเงินตรา โดยเฉพาะการเชา
วัตถุมงคลและเครื่องรางของขลัง ตลอดจนการจัดงานบุญพิธีหรืองานวัดตางๆ  ซ่ึงงานตางๆ เหลานี้
ถือเปนแหลงรายไดจํานวนมากของวัด  ทําใหวัดกลายเปนพ้ืนท่ีหนึ่งของธุรกิจในระบบทุนนิยม 
ในทางหนึ่งเทากับวาพุทธศาสนาไดกลายเปนสินคา และกลายเปนสวนหนึ่งของวัฒนธรรมบริโภค
นิยมเชนเดียวกันกับการบริโภควัตถุอ่ืนๆ  

 

 งานท้ัง 2 นี้ นอกจากจะทําใหเห็นพลวัตรท่ีผันแปรไปในบริบทของพุทธศาสนาแลว 
ขณะเดียวกันก็สะทอนใหเห็นถึงความเปล่ียนแปลงทางวัฒนธรรมท่ีระบบทุนนิยมไดเขามามี
อิทธิพล และบทบาทตอสังคม ชุมชน อยางแนบแนน โดยท่ีสัมพันธกับทุกส่ิงรอบตัว แมกระท่ังใน
สถาบันทางศาสนาเองก็ตาม  ในขณะเดียวกันงานพิธีกรรม งานบุญ งานประเพณีตางๆ ท่ีชุมชน
ทองถ่ินกระทําสืบตอกันมาก็เริ่มกลายเปนสินคาอีกรูปแบบหนึ่ง ซ่ึงในบริบทปจจุบันเราจะพบวา 
การทองเท่ียวในงานบุญงานพิธีเริ่มเปล่ียนความหมายในแงท่ีเคยทําหนาท่ีรับใชชุมชนในรูปแบบ
ดั้งเดิม มาสูการสรางคุณคาและความหมายใหมเพ่ือรองรับชุมชนในอีกแงหนึ่ง เชน การตอบสนอง
ชุมชนแบบ “เมือง” เปนตน 

 
 
 
 
 
 

                                                
22 พระไพศาล วิสาโล, พุทธศาสนาไทยในอนาคต : แนวโนมและทางออกจากวิกฤติ, (กรุงเทพฯ : มูลนิธิ

สดศรี-สฤษด์ิวงศ, 2546). 
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 โดยในประเด็นดังกลาวนี้ไดขยายความในงานศึกษาของนิธิ เอียวศรีวงศ เรื่อง “ทองเท่ียว
บุญบ้ังไฟในอีสาน”23 ซ่ึงไดนําเสนอเรื่องราวเกี่ยวกับวัฒนธรรมการทองเท่ียวบุญบ้ังไฟท่ีจังหวัด
ยโสธร  โดยตั้งขอสังเกตไวอยางแหลมคมวา “บุญบ้ังไฟตองรับใชชาวยโสธรไมใชชาวยโสธรรับ
ใชบุญบ้ังไฟ”  เนื่องจากการใหความหมายตอคําวา “วัฒนธรรม” ในความหมายของ นิธิ เอียวศรีวงศ 
นั้น มองในมิติของวัฒนธรรมท่ีหมายถึง “ระบบความสัมพันธในสังคม” ซ่ึงมิไดหมายถึงวัฒนธรรม
ในแบบท่ีเปนรูปธรรมท่ีสามารถบงช้ีใหเห็นได  โดยระบบความสัมพันธดังกลาวนี้ตั้งอยูบนฐาน
ของความเปล่ียนแปลงท่ีเกิดขึ้นจากระบบเศรษฐกิจ การเมือง ซ่ึงมีความเกี่ยวพันกันอยางซับซอน
ภายในสังคม   ดังนั้นผลท่ีตามมาของการทองเท่ียวท่ีเกิดขึ้นจากนโยบายสงเสริมการทองเท่ียว    
การขยายอํานาจของรัฐ  การท่ีทองถ่ินสัมพันธกับโลกภายนอกมากขึ้น หรือเหตุผลอะไรก็ตาม  เม่ือ
สงผลตอความเปล่ียนแปลงของงานบุญบ้ังไฟท่ีเมืองยโสธร ก็ยอมปฏิเสธไมไดวาโครงสราง
ความสัมพันธท่ีเปล่ียนแปลงนี้สามารถตอบสนองคนยโสธรไดดีกวาโครงสรางความสัมพันธ
แบบเดิม  หรืออาจตอบสนองงานบุญบ้ังไฟมากกวาแบบท่ีเคยทํา “หนาท่ี” อยางท่ีเคยทําในอดีต24  

 งานศึกษาของนิธิ เอียวศรีวงศ จึงใหความสําคัญกับการสรางความเขาใจเกี่ยวกับ
ความสัมพันธระหวางปจจัยตางๆ โดยเฉพาะการทองเท่ียววามีสวนหรือไม อยางไร  ในความ
เปล่ียนแปลงภายใตโครงสรางความสัมพันธหรือวัฒนธรรมท่ีเปล่ียนแปลงไป โดยงานศึกษานี้ได 
ตั้งขอสังเกตเกี่ยวกับประเด็นของกระบวนการเปล่ียนแปลงหรือการนําเอาประเพณี  และ
ศิลปวัฒนธรรมมาใชเปน “สินคา” ไวอยางนาสนใจ  กลาวคือ งานศึกษานี้พบวาปจจัยทางดานการ
ทองเท่ียวเปนแคเพียงสวนหนึ่งของการเปล่ียนแปลงตอประเพณีบุญบ้ังไฟท่ีเกิดขึ้น เชน การ        
แหขบวน การจัดการแสดงบุญบ้ังไฟ ฯลฯ ซ่ึงมิไดเปนปจจัยสําคัญท่ีสุด เนื่องจากกรณีของเมือง
ยโสธรนั้น “ตลาด” หรือผูซ้ือ “สินคา” ทางวัฒนธรรมประเพณีไมใชนักทองเท่ียว แตเปนคนภายใน
ชุมชนมากกวา และการเปล่ียนแปลงนั้นมีปจจัยหลายสวนประกอบกัน  ซ่ึงโดยแทท่ีจริงแลวปจจัยท่ี
สําคัญกวานั้น คือ คุณคาของงานบุญบ้ังไฟท่ีเมืองยโสธรไมไดอยูท่ีการทองเท่ียวของคนตางถ่ิน    
 
 
 

                                                
23 นิธิ เอียวศรีวงศ, ทองเท่ียวบุญบ้ังไฟในอีสาน: บุญบ้ังไฟตองรับใชชาวยโสธร ไมใชชาวยโสธรรับใช

บุญบ้ังไฟ,  (กรุงเทพฯ : มติชน 2536). 
24 เรื่องเดียวกัน. น.(12). 
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 แตอยูท่ีการปรับประเพณีทองถ่ินในชนบทเพ่ือใหตอบสนองความสัมพันธภายในชุมชนในระดับ
เมืองมากกวา25  ซ่ึงถือเปนจุดสําคัญของงานเขียนนี้พยายามจะช้ีใหเห็นถึงความเปล่ียนแปลงของ
งานบุญบ้ังไฟในแงของความสัมพันธภายในชุมชนเมืองยโสธร  โดยท่ีเปนการปรับเปล่ียนเพ่ือ   
“รับใช” คนยโสธรเอง หรือกลาวอีกนัยหนึ่ง คนท่ีบริโภค “สินคา” ในท่ีนี้ก็คือ คนยโสธรเอง 

 
 กระนั้นก็ตามในสวนของการพัฒนาทางดานการทองเท่ียวเอง ก็ยังคงเปนปจจัยหนึ่งท่ี

ละเลยไมไดท่ีจะมีสวนสําคัญในกระบวนการเปล่ียนแปลงใหเปนสินคาสําหรับนักทองเท่ียว  โดย
ตัวอยางงานศึกษาท่ีช้ีใหเห็นอีกงานหนึ่ง ไดแก งานศึกษาของยศ สันตสมบัติ เรื่อง “การทองเท่ียว
เชิงนิเวศ ความหลากหลายทางวัฒนธรรม และการจัดการทรัพยากร”26  โดยสวนหนึ่งเปนการศึกษา
เพ่ือช้ีใหเห็นวาการทองเท่ียวเชิงนิเวศในเขตภาคเหนือตอนบนนั้น มีความเช่ือมโยงกับปญหาดาน
การพัฒนาและความเปนชายขอบของกลุมชาติพันธุตางๆ ซ่ึงถูกทําใหกลายเปนสินคาเพ่ือ
ตอบสนองการทองเท่ียว กลาวคือ แมจะมีการสนับสนุนสงเสริมและพัฒนาทางดานการทองเท่ียว
เ ชิง นิ เ วศ ท่ีช ว ย สร า งใ ห เ กิด คว ามเ ขม แข็ งแ ก ชุ มชน และอ งค กร ชุมช นใ นก าร จัด กา ร
ทรัพยากรธรรมชาติและส่ิงแวดลอม เชน มีการเรียนรูรวมกันระหวางชาวบานและนักทองเท่ียว เกิด
ระบบการบริหารจัดการการทองเท่ียว มีการกระจายรายไดและผลประโยชน แตขอสังเกตท่ีตามมา 
ก็คือ การทองเท่ียวลักษณะนี้สวนหนึ่งไดกระทบตอศักดิ์ศรีทางชาติพันธุและความหลากหลายทาง
วัฒนธรรม ท่ีในแงหนึ่งคือลักษณะของกระบวนการทําใหเปนสินคา เพ่ือใหนักทองเท่ียวไดมา
ทัศนาคลายกับเปนวัตถุส่ิงของ  

 

 ตัวอยางงานศึกษาเกี่ยวของกับกระบวนการทําใหเปนสินคาอีกงานหนึ่งท่ีคอนขาง
ใกลเคียงกับการศึกษาครั้งนี้ ไดแก การศึกษาของ พลธรรม จันทรคํา เรื่อง “พญานาค : อุดมการณท่ี
เมือง    คําชะโนดสูกระบวนการทําใหเปนสินคา”27  ผลจากการศึกษาเรื่องนี้พบวา อุดมการณ 
 
 
 
 
                                                

25  เรื่องเดียวกัน. น.93. 
26 ยศ สันตสมบัติ, การทองเท่ียวเชิงนิเวศ ความหลากหลายทางวัฒนธรรม และการจัดการทรัพยากร, 

(กรุงเทพฯ : โครงการ BRT, 2544). 
27 พลธรรม จันทรคํา, “พญานาค : อุดมการณท่ีเมืองคําชะโนดสูกระบวนการทําใหเปนสินคา,” 

(วิทยานิพนธมหาบัณฑิต สํานักบัณฑิตอาสาสมัคร มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2551). 
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พญานาคนั้นเปนท้ังอุดมการณท่ีมีอํานาจควบคุมพฤติกรรมและแนวทางปฏิบัติแกผูเช่ือ และอํานาจ
ดังกลาวนั้นก็มีลักษณะท่ีแตกตางกันตามยุคสมัยท่ีมีความกลมกลืนไปกับโครงสรางทางสังคม
ในชวงขณะนั้น หรือกลาวอีกแบบไดวา อุดมการณพญานาคเปนส่ิงท่ีถูกสรางขึ้นตามความตองการ
ของผูเช่ือถือศรัทธา ในขณะเดียวกันอุดมการณพญานาคก็เปนภาพสะทอนอยางดีของโครงสราง
ทางสังคมดวย  

 นอกจากนี้งานศึกษานี้พบวาในกระแสโลกาภิวัตนนั้น อุดมการณพญานาคท่ีในแงหนึ่ง   
ถือเปน “ทุนทางวัฒนธรรม”  ท่ีผานการใหความหมายท่ีสัมพันธกับคนในทองถ่ินชุมชนสืบทอดกัน
มายาวนาน ไดกอรางและเปล่ียนผานมาสูการนํามาเปนตนทุนทางเศรษฐกิจ เพ่ือตอบสนองความ
ตองการท้ังในระดับปจเจกและกลุมคน ภายใตอิทธิพลของโครงสรางทางเศรษฐกิจและสังคมแบบ
ทุนนิยมและบริโภคนิยม  

 โดย “สินคา” ท่ีกลาวในงานศึกษาของพลธรรม จันทรคํา หมายถึง ลักษณะเชิงสัญญะท่ี   
ทําใหสังคมยอมรับภายใตกระบวนการทําใหเปนสินคา  ซ่ึงประกอบดวยกระบวนการผลิต 
กระบวนการขาย และกระบวนการรักษาสืบทอด  อันเปนมายาคติท่ีทําใหคงความเปนสินคาเอาไว 
โดยกระบวนการดังกลาวนี้ถือเปนสภาวะของความลักล่ันอันหนึ่ง ระหวางโครงสรางทางสังคมท่ี
เปนตัวกําหนดทิศทางของการพัฒนาชุมชนภายใตในระบบเศรษฐกิจแบบทุนนิยมบริโภคนิยม กับ
เจตจํานงเสรีของผูผลิตท่ีตองการกําหนดการพัฒนาของชุมชนตนเองในฐานะผูกระทําการ  

 งานช้ินนี้จึงถือเปนงานท่ีสะทอนใหเห็นอยางชัดเจนวา วัฒนธรรมประเพณี ความเช่ือ 
ตางๆ ในบริบทของโลกภิวัตนท่ีชุมชนทองถ่ินเปดรับอิทธิพลจากภายนอกและผนวกเอาทุนนิยมเขา
มานั้น  ทําใหเรื่องราวของวัฒนธรรมประเพณีกลายเปนเรื่องเดียวกันกับเศรษฐกิจแบบทุนนิยม ท่ี
สัมพันธกับเศรษฐกิจของชุมชนอยางไมสามารถแยกขาดจากกันได  นอกจากนี้จะเห็นวาโลกาภิวัตน
ยังถือไดวาเปนระดับของพัฒนาการขั้นสูงสุดของระบบทุนนิยมเลยก็อาจจะกลาวได เนื่องจากเปน
กระแสท่ีแทรกซึมไปสูระดับจิตวิญญาณและอุดมการณของผูคนไปแลว  

 
กรอบแนวคิด และทฤษฎีที่เกี่ยวของ  

 การศึกษาครั้งนี้เปนการศึกษาเกี่ยวกับวัฒนธรรมการทองเท่ียวชมบ้ังไฟพญานาคกับ
กระบวนการเปล่ียนแปลงเปนสินคา ซ่ึงเปนการศึกษาท่ีมีมิติความสัมพันธเกีย่วของกับมิติทางสังคม
วัฒนธรรมซ่ึงศึกษาถึงพิธีกรรมเกี่ยวกับพญานาค และมิติทางดานเศรษฐกิจซ่ึงศึกษาถึงระบบ
เศรษฐกิจแบบทุนนิยมวามีกระบวนการอยางไร ในการทําใหความเช่ือเรื่องเลาและตํานานเกี่ยวกับ
บ้ังไฟพญานาคท่ีเปนประเพณีวัฒนธรรมดั้งเดิมเปล่ียนไปเปน “สินคา”  ตลอดจนการศึกษาถึงมิติ
ของการเมืองเชิงวัฒนธรรมอันหมายถึงการชวงชิงนิยามความหมาย หรืออํานาจ และอุดมการณท่ี
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กํากับความหมายของพญานาคท่ีนํามาใชเปนการสรางความหมาย เพ่ือนําไปสูการสรางคุณคาใหมท่ี
เกิดขึ้นเพ่ือรองรับการทองเท่ียว  โดยกรณีศึกษาท่ีเกี่ยวของกับประเพณีบ้ังไฟพญานาคนี้ อาจกลาว
ไดวาเปนปรากฏการณหนึ่งซ่ึงมีความสัมพันธท่ีเช่ือมโยงในหลากหลายมิติ และมีพัฒนาการความ
เปล่ียนแปลงไปตามบริบทและยุคสมัย ซ่ึงจําเปนอยางยิ่งท่ีตองอาศัยพ้ืนฐานการทําความเขาใจกับ
แนวความคิดตางๆ ท่ีเช่ือมโยงกันกับความเปล่ียนแปลงและมิติท่ีหลากหลายเหลานี้ ดังนั้นเพ่ือให
เห็นถึงแนวทางในการศึกษาและทฤษฎีในการวิเคราะหตางๆ ท่ีเกี่ยวของกับการศึกษา จะไดกลาวถึง
แนวคิดตางๆ เพ่ือเปนกรอบแนวทางในการศึกษาดังตอไปนี ้

 
 1.  แนวคิดเร่ืองโลกาภิวัตน   

การกลาวถึง “กระบวนการเปล่ียนแปลงเปนสินคา” สวนสําคัญอันหนึ่งท่ีทําใหเกิด
กระบวนการเปล่ียนแปลงดังกลาว คือ “กระแสโลกาภิวัตน” ซ่ึงเปนกระแสหนึ่งท่ีทําใหเกิดความ
เปล่ียนแปลงตอสังคมและวัฒนธรรมประเพณีในปจจุ บัน โดยแนวคิดเรื่องโลกาภิวัตน
(Globalization) สวนหนึ่งไดถูกอธิบายผานแนวคิดของแม็คลูฮาน (M.McLuhan) ท่ีไดกลาวถึงการ
เปล่ียนแปลงของโลกในศตวรรษท่ี 21 วา เศรษฐกิจ การเมือง วัฒนธรรม และการรับรูขาวสาร
สามารถเช่ือมโยงถึงกันหมด หรือสังคมโลกไดถูกยนยอลงจนเปนเสมือนหมูบานเดียวกัน หรือเรียก
อีกอยางวา “หมูบานโลก” (Global village)28 กลาวคือ อุปสรรคในเรื่องเกี่ยวกับกาลเทศะหรือเวลา
และพ้ืนท่ี(time-space) ไมไดเปนปญหาอีกตอไป  เนื่องจากปจจัยหนึ่งคือการพัฒนาของเทคโนโลยี
ส่ือสารสมัยใหมชวยทําใหชวงหางของมิติดานเวลาและพ้ืนท่ีนั้นหดแคบลงมากยิ่งขึ้น นอกจากนี้จะ
เห็นไดวาในยุคของโลกาภิวัตนนั้นไดสรางพ้ืนท่ีของความสัมพันธทางสังคมในระดับโลกใหมี
ความเขมขนมากขึ้นเรื่อยๆ ยกตัวอยางเชน การเคล่ือนไหวทางสังคม(social movement) เกี่ยวกับ
ประเด็นเรื่องส่ิงแวดลอม อยางเชนการตระหนักถึงภาวะ “โลกรอน” ท่ีสงผลตอการรับรู
(perception) ทําใหกลุมคนตางๆท่ัวโลกหันมาสนใจและใสใจในประเด็นปญหาเดียวกัน จนเริ่มท่ีจะ
มีการเคล่ือนไหวรณรงครวมกัน เปนตน  

 ในแงมุมทางรัฐศาสตรเองก็ไดมีการกลาวถึงโลกาภิวัตนวามีผลกระทบตอแนวคิดเรื่อง 
รัฐชาติในอดีต กลาวคือ การพัฒนาทางเศรษฐกิจโดยเฉพาะระบบตลาดเสรี ในบริบทของ          
 
 

                                                
28 McLuhan, Herbert  Marshall, The global village : transformations in world life and media in the 

21st century, (New York : Oxford University Press, 1992). 
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โลกาภิวัตนมีผลทําใหพรมแดนของรัฐชาติเริ่มจางหายไป หรืออีกนัยหนึ่งก็คือรัฐชาติเริ่มสูญเสีย
อํานาจอธิปไตย(sovereignty)ของตนเอง เชน มีการเกิดบรรษัทขามชาติ และสถาบันทางการเงิน
ระหวางประเทศขึ้นแทน ซ่ึงทําใหรัฐไมสามารถควบคุมระบบเศรษฐกิจในตัวรัฐเองไ ด                 
ในขณะเดียวกันจะเห็นไดวาโลกาภิวัตนมีสวนสําคัญท่ีชวยสรางความชอบธรรมใหแกระบบตลาด
เสรีของโลกดวย ซ่ึงมีผลทําใหระบบทุนนิยมตะวันตกมีความเขมแข็งมากยิ่งขึ้น โดยลักษณะของ
การเช่ือมโยงดังกลาวนี้จึงไมตางอะไรไปจากแนวคิดของจักรวรรดินิยม(imperialism) เพียงแต
เปล่ียนจากการลาเมืองขึ้นทางพรมแดนแบบในอดีต มาใชการลาเมืองขึ้นทางเศรษฐกิจโดยผาน
ระบบเศรษฐกิจแบบทุนนิยมแทน29  

แนวทางการอธิบายในลักษณะนี้นอกจากจะชวยทําให เห็นประเด็นสําคัญของ
ความสัมพันธระหวางโลกาภิวัตนกับรัฐชาติแลว อันโทนี่ กิดเดนส (Anthony Giddens) ยังได
อธิบายเพ่ิมเติมถึงผลกระทบท่ีเกิดขึ้นของโลกาภิวัตนตอรัฐชาติอีกลักษณะหนึ่งท่ีนาสนใจวา ไมวา
รัฐชาติจะดํารงอยูหรือไมก็ตาม ความเปล่ียนแปลงท่ีเกิดจากโลกาภิวัตนท่ีตามมา ก็คือ  

 1) โลกาภิวัตนไดดึงเอาอํานาจรัฐและอิทธิพลตางๆ ท่ีรัฐ รวมถึงอํานาจของชุมชน
ทองถ่ินไปสูเวทีในระดับโลก โดยเฉพาะอํานาจในการควบคุมทางเศรษฐกิจ  

 2) ในแงหนึ่งโลกาภิวัตนไดทําใหเกิดลักษณะของการตอตานจนทําใหอํานาจรัฐ
เคล่ือนยายลงไปสูในระดับชุมชนทองถ่ินมากขึ้น ดวยการท่ีชุมชนตางๆมีอิสระในการกําหนด      
อัตลักษณตัวตน(identity) ทางวัฒนธรรมไดมากขึ้น   

 และ 3) โลกาภิวัตนทําใหเกิดการแพรกระจายขามพรมแดนของประเทศและทําให
เกิดเขตแดนใหมทางเศรษฐกิจและวัฒนธรรม30  ซ่ึงแนวการอธิบายนี้เปนสวนหนึ่งท่ีทําใหเห็นอีก
ขั้นหนึ่งวา โลกาภิวัตนนั้นไมเพียงแตสงผลตอการกําหนดตัวเองของรัฐชาติ  แตยังมีผลตอ
ความสัมพันธในระดับอ่ืนๆตามมา เชน ในระดับของชุมชนทองถ่ินเองดวย  

 
 
 
 
 
 
 

                                                
29 เอก ต้ังทรัพยวัฒนา, “Globalization/โลกาภิวัตน,” ใน คําและความคิดในรัฐศาสตรรวมสมัย, 

(กรุงเทพฯ : จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2546), น.119. 
30 Gidden, A., The Third Way : The Renewal of Social Democracy, (Cambridge : Polity, 1998), p.31-

32. 
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 ขณะเดียวกัน อาจัน อัปปาดูไร(Arjun Appadurai) ก็ไดนําเสนอในประเด็นท่ีนาสนใจ
เกี่ยวกับโลกาภิวัตนท่ีมีผลตอมิติทางดานวัฒนธรรมวา โลกาภิวัตนไดทําใหเกิดการไหลเวียนทาง
วัฒนธรรม(Global Cultural Flows)31  กลาวคือ กระแสโลกาภิวัตนไดพัดพาใหคนตางชาติพันธุ 
ตางอัตลักษณทางวัฒนธรรม ตางสถานภาพทางเศรษฐกิจและสังคม ตลอดจนเทคโนโลยีรูปแบบ
ตางๆ ขาวสารขอมูล เงินทุน ซ่ึงสามารถขามพรมแดนรัฐชาติ ดวยอัตราความเร็ว ปริมาณ และ
ทิศทางท่ีอํานาจรัฐไมอาจจะควบคุมไดอีกตอไป และโลกาภิวัตนกอใหเกิดวัฒนธรรมมวลชนระดับ
โลกในรูปแบบตางๆ ในการตอสูเพ่ือคนหาอัตลักษณทางชาติพันธุและวัฒนธรรมทองถ่ิน ใน
ขณะเดียวกันโลกาภิวัตนก็เปนกระแสท่ีทําใหประชากรโลกท่ีตางชาติพันธุ ภาษา ศาสนา ผิวพรรณ 
และวัฒนธรรม ไดมีโอกาสติดตอเช่ือมโยงถึงกันและกันมากขึ้น ซ่ึงสามารถแบงกระแสการ
ไหลเวียนของวัฒนธรรมโลก (Global Cultural Flows) ออกเปน 5 มิติดวยกัน32 ไดแก  

 1) Ethnoscapes เปนกระแสความเคล่ือนไหวของผูคน เชน นักทองเท่ียว กลุมคน 
ยายถ่ิน ผูล้ีภัย ผูหนีภัยการเมือง แรงงานขามประเทศ  เปนตน  

  2) Technoscapes หมายถึง การเคล่ือนยายและการไหลเล่ือนขามพรมแดนประเทศ
และขอบเขตอ่ืนๆ ของเทคโนโลยีตางๆ ท้ังท่ีเปนเทคโนโลยีช้ันสูงและช้ันต่ํา เทคโนโลยีการผลิต
และเทคโนโลยีการส่ือสาร  

  3) Finanscapes เปนเรื่องของการไหลเวียนเงินจํานวนมหาศาลดวยเวลาอันรวดเร็ว 
ผานตลาดแลกเปล่ียนเงินตรา ตลาดหุนในประเทศ และตลาดซ้ือขายสินคาลวงหนา  

  4) Mediascapes เปนมิติของการกระจายและขยายตัวของส่ืออิเล็กทรอนิกสในการ
ผลิตสรางและแพรขาวสาร สัญลักษณตางๆ ไปท่ัวทุกมุมโลก  

  5) Ideoscapes เปนการเคล่ือนยาย การกระจายตัว และการไหลเวียนของความคิด 
ความเขาใจและอุดมการณความเช่ือตางๆ ผานภาพและสัญลักษณหลากหลายท่ีแพรกระจายโดยส่ือ
ออกไปท่ัวโลก  

 
 
 
 

                                                
31 Appadurai,Arjun, Globalization, Durham, (N.C. : Duke University Press, 2001). 
32 วัฒนา สุกัณศีล, โลกาภิวัตน, (กรุงเทพฯ : คณะกรรมการสภาวิจัยแหงชาติ สาขาสังคมวิทยา 

สํานักงานคณะกรรมการวิจัยแหงชาติ, 2548), น.49. 
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มิติตางๆเหลานี้กอใหเกิดกระแสของการไหลเวียนวัฒนธรรม โดยอัปปาดูไรมองวาการ
ไหลเวียนดังกลาวนี้ไมจําเปนท่ีจะตองไหลไปตามทิศทางหรือเสนทางท่ีกําหนดหรือควบคุมโดย
ความสัมพันธทางเศรษฐกิจเทานั้น แตกระแสการไหลเวียนของวัฒนธรรมสามารถท่ีจะไหลไปได
หลายๆ ทิศทางพรอมๆ กัน ดังเชน การแพรกระจายของแฟช่ัน การแตงกาย เพลง ซ่ึงมีท้ังการไหล
เขามาท้ังของตะวันตก และขณะเดียวกันก็ไหลบามาจากตะวันออกดวย การไหลบาเหลานี้จึงไมมี
ทิศทางท่ีแนนอน 

 

 อยางไรก็ตามแมวาโลกาภิวัตน จะเปนกระแสท่ีทําใหรัฐไมสามารถท่ีจะกําหนดตัวเองได 
หรือถูกลดบทบาทของตนเองลงโดยเฉพาะอํานาจการควบคุมทางเศรษฐกิจ  ทําใหเกิดการ
แพรกระจายทางวัฒนธรรมในมิติตางๆ ท่ีรัฐชาติไมสามารถเปนตัวกําหนดได แตก็ใชวาโลกาภิวัตน
จะเปนกระแสท่ีไมถูกตอตาน เพราะในดานหนึ่งกระแสโลกาภิวัตนก็ไดสรางผลกระทบในเชิงลบ 
โดยเฉพาะพฤติกรรมการแสวงผลประโยชนทางดานเศรษฐกิจของกลุมทุนและบรรษัทขามชาติท่ี
มักมีการโยกยายฐานการผลิตเพ่ือลดตนทุน ซ่ึงยอมจะสงผลตอกรณีของการกดขี่ขูดรีดแรงงานใน
ประเทศกําลังพัฒนา หรือแมแตการคํานึงถึงการพัฒนาทางเศรษฐกิจอุตสาหกรรมเปนหลัก โดยท่ี
ไมคํานึงถึงความรับผิดชอบตอสังคมและส่ิงแวดลอม  ซ่ึงกลาวอีกอยางหนึ่งไดวาเปนลักษณะของ
กระบวนการพัฒนาใหเปนสมัยใหมแบบตะวันตกท่ียอมถูกมองไดวาการพัฒนาในลักษณะนี้อาจไม
สอดคลองกับวิถีชีวิตท่ีมีความแตกตางกันหรือวิถีทางประเพณีและวัฒนธรรมท่ีมีความแตกตาง
หลากหลายของแตละพ้ืนท่ี  ซ่ึงลักษณะผลกระทบท่ีเกิดขึ้นตางๆเหลานี้ ทําใหเกิดกลุมขบวนการ
ตอตานโลกาภิวัตน(anti-globalist)ขึ้นจํานวนมากจากนักกิจกรรมเคล่ือนไหวโดยเฉพาะในหมู
นักพัฒนาท่ีทํางานในองคกรพัฒนาเอกชน (non-governmental organization –NGOs) ท่ีมีการ
ตอตานกระแสโลกาภิวัตนในลักษณะดังกลาวนี้อยางตอเนื่อง33  และเปนผลทําใหเกิดกระแสของ
ทองถ่ินนิยม(localism) หรือการใหความสําคัญของวัฒนธรรมภายในชาติมากขึ้น ดังท่ีเกิดแนวคิดท่ี
เรียกวา “แนววัฒนธรรมชุมชน”34 เปนตน  แตกระนัน้การพัฒนาโดยเนนทางดานเศรษฐกิจแบบ 
 
 

                                                
33 กนกรัตน เลิศชูสกุล, “non-governmental organization(NGO)/องคกรพัฒนาเอกชน,” ใน คําและ

ความคิดในรัฐศาสตรรวมสมัย (เลม 2), (กรุงเทพฯ : จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2551), น.195-200. 
34 ฉัตรทิพย นาถสุภา, วัฒนธรรมไทยกับขบวนการเปลี่ยนแปลงสังคม, (กรุงเทพฯ : จุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย, 2534). 
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ตะวันตกก็ยังคงถือเปนกระแสหลักของการพัฒนา  ดังนั้นกระบวนการเปล่ียนแปลงโดยเฉพาะการ
เปล่ียนแปลงใหเปนสมัยใหมแบบตะวันตกท่ีเกิดขึน้ในบริบทของโลกาภิวัตนนี้เอง ท่ีอาจกลาวไดวา 
มีผลสําคัญอยางยิ่งท่ีสงผลตอการกําหนดวัฒนธรรม ประเพณี และอัตลักษณดั้งเดิมของชุมชน
ทองถ่ินท่ีตองการการปรับตัวเพ่ือสามารถนํามาใชใหสอดคลองตอกระแสการพัฒนาท่ีเกิดขึ้นใน
บริบทของโลกาภิวัตนได ดังเชน การปรับเปล่ียนรูปแบบการทองเท่ียวท่ีนําวัฒนธรรมประเพณีมา
เปนสินคา เปนตน 
 
 2.  แนวคิดเร่ืองทุนวัฒนธรรม 
 การปรับเปล่ียนในบริบทของโลกาภิวัตนไดแสดงใหเห็นอีกดานหนึ่งวา การตอสูหรือ
ความขัดแยงท่ีเกิดขึ้นของโลกปจจุบันไดเปล่ียนจากการตอสูเพ่ือแยงชิงทรัพยากรแบบจักรวรรดิ
นิยมเดิมหรือการตอสูเพ่ือแขงขันกันในทางอุดมการณภายใตบริบทของสงครามเย็น ไปเปนการ
ตอสูบนความขัดแยงโดยมีตนตอพ้ืนฐานทาง “วัฒนธรรม” โดยการอธิบายในแนวทางนี้เปนการ
อธิบายตามแนวของแซมมวล ฮันติงตัน (Samuel P. Huntington) ท่ีอธิบายไวในบทความเรื่อง “The 
Clash of Civilizations”35 ซ่ึงเปนการคาดการณถึงปรากฏการณของการเมืองโลกในอนาคตท่ีจะมี
การปะทะกันทางอารยธรรม โดยนัยหนึ่งแสดงใหเห็นวาในบริบทของการเมืองโลกนั้น 
“วัฒนธรรม” ถือเปนพ้ืนฐานท่ีสําคัญมากในการท่ีจะศึกษาทําความเขาใจ โดยเฉพาะการทําความ
เขาใจตอลัทธิจักรวรรดินิยมใหม(neo-imperialism)ในบริบทของโลกาภิวัตนท่ีรัฐชาติแบบเดิมนั้น
เริ่มลดบทบาทลง  ขณะท่ีวัฒนธรรมท่ีเคยมีความแตกตางหลากหลายนั้นมีแนวโนมท่ีอาจจะมีความ
สอดคลองเหมือนกันในลักษณะของการเชิดชูคุณคาท่ีเปนสากลนิยม(universalism) โดยลักษณะ
ท่ีวานี้ ฮนัติงตันเห็นวาคุณคาดังกลาวนี้คือคุณคาท่ีเปนแบบตะวันตก ซ่ึงมีแนวโนมท่ีจะถูกยกระดับ
ใหเปนคุณคาสากล (และฮันติงตันเองก็ไมเห็นดวยหากจะเกิดคุณคาในลักษณะนี้ขึ้น) 

 ในกระแสโลกาภิวัตนอาจกลาวไดวา คุณคาลักษณะท่ีเปนสากลนี้ประสบความสําเร็จใน
แงของกระบวนการทําใหเปนสมัยใหม(modernization) ซ่ึงจะเห็นไดวาสังคมโลกในยุคสมัยใหมมี 
 
 
 
 

                                                
35 Huntington, Samuel P., “The Clash of Civilizations?,” in Foreign Affairs, vol. 72, no. 3, (Summer 

1993), pp.22-49. 
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วัฒนธรรมท่ีผูกติดอยูกับ“ลัทธิบริโภคนิยม”(consumerism) โดยนัยของวัฒนธรรมแบบบริโภคนิยม
นี้มิไดเปนเพียงการยึดติดกับการบริโภควัตถุเทานั้น แตคือลักษณะของการรุกทางวัฒนธรรมแบบ
ใหม เชน การเกิดวิถีชีวิตแบบใหมหรือเกิดวิถีการบริโภคเพ่ือสรางคุณคาตามแบบวัฒนธรรม
ตะวันตก หรือกระท่ังสงผลไปถึงการขยายตัวของชุมชนเปนเมืองใหม การเปล่ียนแปลงของ
โครงสรางประชากรและครัวเรือน เปนตน36  

 

 ภายใตบริบทดังกลาว การศึกษาและวิเคราะหการเปล่ียนแปลงของวัฒนธรรมจึงนับเปน
หัวใจท่ีสําคัญเปนอยางยิ่งในการทําความเขาใจตอสังคมการเมืองโลกในปจจุบัน ท่ีวัฒนธรรมในแง
หนึ่งถือไดวาเปนตนทุน หรืออาจเรียกอีกอยางไดวาวัฒนธรรมก็คือ “ทุน”  

 โดยการอธิบายถึงแนวคิดเรื่องวัฒนธรรมคือทุนนี้ นักคิดคนหนึ่งท่ีกลาวถึง คือ ปแอร บูร
ดิเออย(Pierre Bourdieur) ท่ีไดนําเสนอในบทความช่ือ “The Forms of Capital”37 ซ่ึงไดอธิบายถึง
แนวคิดเรื่อง “ทุนวัฒนธรรม”(cultural capital) วา ในยุคสมัยใหมสามารถท่ีจะแบงทุนออกไดเปน
พ้ืนฐาน 3 ประเภท ไดแก ทุนเศรษฐกิจ ทุนวัฒนธรรม และทุนสังคม โดยทุนทางเศรษฐกิจนั้น
สามารถเปล่ียนเปนเงินตราไดในทันที  ขณะเดียวกันกับท่ีทุนวัฒนธรรมและทุนทางสังคมเอง ก็
สามารถเปล่ียนแปลงเปนตนทุนทางเศรษฐกิจไดเชนเดียวกัน โดยไมแตกตางจากทุนทางเศรษฐกิจ
เทาใดนัก 

 การวิเคราะหทุนวัฒนธรรม บูรดิเออยไดเนนท่ีจะศึกษาวิเคราะหกับระบบชนช้ันใน
สังคม ท่ีโครงสรางทางสังคมเอ้ือประโยชนใหกับชนช้ันท่ีมีตนทุนทางวัฒนธรรม ซ่ึงเปนแนวคิดท่ี
สามารถอธิบายไดวาทุนวัฒนธรรมเปนเรื่องท่ีเช่ือมโยงกับเรื่องของชนช้ันและอํานาจ ขณะเดียวกัน
ทุนวัฒนธรรมก็มีความหมายเชิงสัญลักษณในแงของวิถีปฏิบัติ เชน ขนบธรรมเนียม รสนิยม 
คานิยม รวมท้ังในเรื่องของสุนทรียะ เปนตน ท่ีถือไดวาเปนตนทุนท่ีสามารถเปนแหลงอํานาจทาง
ชนช้ัน  ซ่ึงบูรดิเออยไดอธิบายลักษณะของทุนวัฒนธรรมดังกลาวโดยแบงออกเปน 3 สภาวะ
ดวยกัน38 ไดแก  

 
 

                                                
36 ชัยอนันต สมุทวณิช, วัฒนธรรมคือทุน, (กรุงเทพฯ : พี.เพรส, 2540), น.8-9. 
37 Bourdieu, Pierre, ‘the Forms of Capital’, in J.E. Richardson (ed.), Handbook of Theory of Researh 

for the Sociology of Education, (N.Y. : Greenwood Press, 1986). 
38 อมรา พงศาพิชญ, “cultural capital/ทุนวัฒนธรรม,” ใน คําและความคิดในรัฐศาสตรรวมสมัย (เลม 2), 

น.53-54. 
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 1) สภาวะของตัวตน(embodied state) ท่ีจะเกิดจากการปลูกฝงอบรมเล้ียงดู การ     
บมเพาะผานการสรางสมคุณลักษณะตางๆ ท้ังความคิด โลกทัศน การสะสมส่ิงท่ีไดเรียนรูในชวง
ของการเติบโต จนเปนจริตความชอบและคานิยมสวนตัวท่ีสะสมเรื่อยมา ทุนวัฒนธรรมในสภาวะนี้
บางครั้งอาจมีลักษณะท่ีไดมาแตกําเนิด เชน ฐานะทางสังคม รูปรางหนาตา บุคลิก ฯลฯ ท่ีมีสวน
สนับสนุนหรือกําหนดแนวทางการเพ่ิมทุนทางวัฒนธรรม  กระนั้นสภาวะนี้ก็ยังไมชัดเจนในแงของ
การถูกตีคาทางเศรษฐกิจ  เนื่องจากเปนลักษณะของการใหความหมายในเชิงสัญลักษณคลายกับเปน
ตัวกําหนดการใหคุณคาตอบุคคลท่ีมีทุนวัฒนธรรมในสภาวะนี้ใหมีสถานะอยูเหนือกวา หรือไดรับ
การยกยองเปนพิเศษในสังคม ตัวอยางเชน ในกรณีของชนช้ันสูงท่ีถูกมองวามีคุณสมบัติเหนือ
บุคคลท่ัวไป 

 2) สภาวะท่ีเปนรูปธรรมชัดเจน(objectified state) หรือวัฒนธรรมท่ีเปนตัววัตถุ เชน 
หนังสือ งานศิลปะ รวมท้ังส่ิงของเครื่องใช ส่ิงประดับท้ังท่ีมีคาและไมมีคาตางๆ  ซ่ึงวัตถุทาง
วัฒนธรรมเหลานี้โดยท่ัวไปอาจมีมูลคาในทางเศรษฐกิจอยูแลว  แตส่ิงท่ีสําคัญกวานั้นคือผูบริโภค
ตองมีทุนวัฒนธรรมในสภาวะตัวตน(embodied state)เปนองคประกอบ  เพราะการมีเงินเพ่ือซ้ือ
ส่ิงของท่ีเปนวัตถุส่ิงของอยางเดียว ไมเพียงพอท่ีจะทําใหวัตถุนั้นเปนทุนวัฒนธรรมได  ดังนั้นทุน
วัฒนธรรมในสภาวะท่ีเปนรูปธรรมจึงตองอาศัยคุณสมบัติทางสัญลักษณประกอบกันดวย 
  3) สภาวะท่ีเปนสถาบัน(institutionalization state) เปนสภาวะท่ีทุนวัฒนธรรมอยูใน
ระบบการใหคุณคาเรื่องของสถาบัน เชน การไดรับการศึกษาโดยสถาบันการศึกษาท่ีไดรับการ
ยอมรับจากสังคม ซ่ึงสามารถแปลงเปนทุนทางเศรษฐกิจ เพ่ือเขาสูตลาดแรงงานได กลาวคือ ระบบ
การใหคุณคาเรื่องสถาบัน เปนทุนทางวัฒนธรรมท่ีชวยสรางคุณสมบัติ บุคลิก ความเปนตัวตนใหแก
บุคคลนั้นไดดวย 
   โดยท้ัง 3 สภาวะท่ีกลาวถึงนี้ เปนตัวอยางการอธิบายของบูรดิเออยท่ีตองการช้ีใหเห็นถึง
วัฒนธรรมในแงของทุน ท่ีในแงหนึ่งถือเปนโครงสรางทางอํานาจท่ีสําคัญของกลุมอํานาจในสังคม
ท่ีจะดํารงไวซ่ึงสถานภาพและอํานาจทางสังคม ซ่ึงเปนแนวการอธิบายในการทําความเขาใจเรื่อง
ของระบบชนช้ัน ท่ีฐานะทางสังคม และการศึกษา ไดถือเปนตนทุน หรือเครื่องมือท่ีทําใหเขาสู
อํานาจ และอาชีพท่ีตองการ หรือมีสวนไดประโยชนจากทุนทางเศรษฐกิจมากกวาผูอ่ืน เปนตน39 
 
 
 

                                                
39 เรื่องเดียวกัน. น.55. 
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 แมกรอบการอธิบายเรื่องทุนวัฒนธรรมของบูรดิเออยจะเปนการมองในมิติของ
โครงสรางอํานาจทางชนช้ันภายในสังคม  แตภายใตกรอบการอธิบายดังกลาวนี้ก็ไดเผยใหเห็นใน
แงหนึ่งวา “วัฒนธรรม” ในบริบทของสังคมสมัยใหมถือเปนตัวแปรหรือเครื่องมือสําคัญในการ
กําหนดหรือสรางอํานาจได  ซ่ึงไมตางไปจากส่ิงท่ีฮันติงตันพยายามนําเสนอในเรื่องของมิติปญหา
ความขัดแยงของโลกในอนาคตท่ีจะอยูภายใตความขัดแยงบนพ้ืนฐานของการตอสูและปะทะกัน
ทางอารยธรรม  ซ่ึงวัฒนธรรมไดกลายเปนตัวแปรสําคัญในการสรางอํานาจของจักรวรรดินิยมแบบ
ใหม  และในอีกดานหนึ่งวัฒนธรรมก็ถือเปนทุนอันหนึ่งท่ีจะเปนรากฐานสําคัญของประเทศกําลัง
พัฒนาในการดํารงอยูภายใตการรุกทางวัฒนธรรม โดยเฉพาะวัฒนธรรมจากตะวันตก  ซ่ึงในบริบท
เชนนี้ถือไดวาการศึกษาโครงสรางอํานาจทางสังคมในปจจุบันจําเปนอยางยิ่งท่ีตองหันมาให
ความสําคัญในเรื่องของวัฒนธรรมเปนองคประกอบท่ีสําคัญในการศึกษา ท่ีมีความสําคัญไมนอยไป
กวาเรื่องของการเมือง และเศรษฐกิจ  
 

 ดวยเหตุนี้ ในปจจุบันจึงมีการหันมาใหความสนใจท่ีจะศึกษามิติทางวัฒนธรรมกันมาก
ขึ้น ดังเชนท่ีมีการศึกษาท่ีเรียกกันวา “วัฒนธรรมศึกษา”(cultural studies) ท่ีถือไดวาเปนแนวทาง
การศึกษาท่ีกําลังไดรับความสนใจอยางยิ่ง ดังท่ีไดมีผูตั้งขอสังเกตวาในสังคมปจจุบันสถานภาพของ 
“วัฒนธรรม” มีความสําคัญเพ่ิมขึ้นท้ังในโลกวิชาการและในโลกแหงความเปนจริง40 กลาวคือ ใน
โลกแหงความเปนจริง วัฒนธรรมเปนเรื่องท่ีแทรกซึมอยูในทุกมิติของชีวิตของผูคนท้ังในแงของวิถี
ชีวิตท่ีเปนปจเจกบุคคลหรือกิจกรรมท่ีกระทํารวมกันในสังคม จนกลาวไดวากิจกรรมการบริโภค
ทางวัฒนธรรมถือเปนอุตสาหกรรมท่ีขยายตัวรวดเร็วอยางยิ่งในบริบทสมัยใหม  สวนในโลก
วิชาการนั้น กลาวไดวา “วัฒนธรรม” ถือเปนเกณฑพิจารณา(category) ท่ีสําคัญในการศึกษาเรื่อง 
ความสัมพันธในบริบทตางๆ ดังเชนท่ีเกิดคําตางๆขึ้นมาใหม เชน คําวา วัฒนธรรมองคกร 
วัฒนธรรมการทองเท่ียว เปนตน  

 

 สวนในงานศึกษาเรื่องวัฒนธรรมในฐานะท่ีเปนทุน หรือเช่ือมโยงกับแนวคิดของแนว
การศึกษาเรื่องวัฒนธรรมในบริบทท่ีวัฒนธรรมไดกลายเปนเครื่องมือหนึ่งในการครอบงํา  ไดแก 
งานของชัยอนันต สมุทวณิช เรื่อง “วัฒนธรรมคือทุน”  โดยชัยอนันตไดกลาวถึงแนวคิดเรื่องนี้วา  
 
 

                                                
40 กาญจนา แกวเทพ, “สื่อและวัฒนธรรมศึกษากับสังคมไทย,” รัฐศาสตรสาร ปท่ี 23 ฉบับท่ี 3 (2545), 

น.51. 
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ในบริบทของสังคมแบบอุตสาหกรรมท่ีมีการครอบงําทางวัฒนธรรมจากตะวันตก วัฒนธรรมก็
ยังคงเปนทุนท่ีไมเคยสูญสลายไปไหน วัฒนธรรมถือเปนทุนทางสังคมซ่ึงมีมากอนท่ีจะเกิดการ
ปฏิวัติอุตสาหกรรม และไมสามารถท่ีจะทําลายไดหากวามีการรักษาและสืบทอดมรดกทาง
วัฒนธรรมตอไป  โดยวัฒนธรรมเปนทุนชนิดหนึ่งท่ีสามารถสืบสานในลักษณะของ cultural stock41 
ท่ีสามารถรักษาความม่ังคั่งและม่ันคงทางจิตวิญญาณแมจะตกอยูในการครอบงําของอํานาจ หรือ
ภายใตอิทธิพลของอํานาจอ่ืนๆก็ตาม ดังนั้นในทัศนะของชัยอนันต การรักษาสืบทอดมรดกทาง
วัฒนธรรม ท่ีถือเปนทุนเดิมของรัฐขนาดเล็กจึงถือเปนแนวทาง และยุทธศาสตรท่ีสําคัญในการตอสู
หรือทานกับกระแสโลกาภิวัตน และกระแสการทําใหเปนตะวันตก หรือ อัศดงคตานุวัตร
(westernization)ได 
 นอกจากนี้งานของชัยอนันต ยังเปนงานช้ินหนึ่งท่ีชวยสะทอนใหเห็นถึงแนวโนมของ
กระบวนการท่ีวัฒนธรรมในฐานะของทุนนั้น ไดเปล่ียนสถานะไปเปน “สินคาทางวัฒนธรรม” โดย
ไดอธิบายวา แมทุนทางวัฒธรรมนั้นจะเปนส่ิงท่ีคิดเปนมูลคาหรือเปนตัวเงินไดยาก แตวัฒนธรรม
ในฐานะท่ีเปนทุนนี้เอง เปนส่ิงท่ีทุนทางเศรษฐกิจสามารถพ่ึงพาได ดวยการผลิตสินคาและบริการ
โดยท่ีนําไปผนวกกับคุณคาในเชิงสัญลักษณทางวัฒนธรรมท่ีแฝงอยูในสินคานั้นๆซ่ึงสามารถเพ่ิม
มูลคาได ดังเชนการทองเท่ียวเชิงวัฒนธรรม เปนตน และในขณะเดียวกันการผลิตสินคาท่ีผนวก
คุณคาทางวัฒนธรรมในบางกรณีก็อาจเปนการทําลายคุณคาทางวัฒนธรรมไดดวยเชนกัน42 
ตัวอยางเชน การผลิตเครื่องรางของขลังซ่ึงกลายเปนสินคาซ้ือขายและหากําไร จนทําลายคุณคา
ทางดานศาสนาพุทธไป เปนตน  
 

 โดยการอธิบายในลักษณะท่ีวานี้ เปนแนวการอธิบายท่ีสอดคลองกันกับการอธิบายในเชิง
เศรษฐศาสตรท่ีกลาวถึงวัฒนธรรมในแงของสินคาทางเศรษฐกิจ ดังท่ีรังสรรค ธนะพรพันธุ กลาวถึง
ทุนวัฒนธรรมวา การเติบโตของทุนวัฒนธรรมนั้นเกี่ยวโยงสัมพันธกันกับการเติบโตของ
อุตสาหกรรมท่ีการผลิตสินคาและใหบริการไดมีมิติทางวัฒนธรรมเพ่ิมขึ้น  ท้ังนี้เพราะสินคาและ 
 
 
 

                                                
41  ชัยอนันต สมุทวณิช,วัฒนธรรมคือทุน,  น.20. 
42  เรื่องเดียวกัน, น.82. 
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การบริการท่ีวานี้มีการฝงตัวของวัฒนธรรม(cultural embodiment) ท่ีมีลักษณะของสินคาและบริการ
ท่ีเพ่ิมคุณคาเชิงสัญลักษณทางวัฒนธรรมซ่ึงฝงตัวมากับสินคาและบริการนั้นๆ43  ถือเปนแนวการ
อธิบายในลักษณะเดียวกันกับ กรอบแนวคิดเรื่อง “ทุนวัฒนธรรม” ของ บูรดิเออย ดังท่ีกลาวถึงใน
ตอนตน 
  ในงานศึกษานี้ผูศึกษาจึงไดนําแนวคิดเรื่องทุนวัฒนธรรมท่ีกลาวถึงนี้มาเปนสวนหนึ่งใน
การท่ีจะวิเคราะหถึงการมองวัฒนธรรม ในกรณีศึกษาเรื่องประเพณีบ้ังไฟพญานาคท่ีไดมีการ
เปล่ียนแปลงเปนสินคาทางวัฒนธรรมท่ีอาศัยคุณคาเชิงสัญลักษณทางวัฒนธรรมท่ีฝงตัวอยูในสินคา
และการทองเท่ียวนี้ ซ่ึงแนวคิดเรื่องคุณคาเชิงสัญลักษณนี้ ผูศึกษาจะไดกลาวถึงตอไป   
   
 3.  แนวคิดเร่ืองการบริโภคสินคาเชิงสัญญะ 

 จากแนวคิดเรื่อง “ทุนวัฒนธรรม”ขางตน แสดงใหเห็นวา “วัฒนธรรม”ถือเปนแนวคิดท่ีมี
สวนสําคัญอยางยิ่งเนื่องจากวัฒนธรรมเปนส่ิงท่ีแทรกซึมอยูในชีวิตประจําวัน และการรักษา          
สืบทอดวัฒนธรรมในฐานะของทุนยังถือเปนยุทธศาสตรในการตอสู และตานทานกระแสทุนนิยม 
และโลกาภิวัตนท่ีมีแนวโนมของการทําใหผูคนยึดถือคุณคาและการมีวิถีชีวิตและวิถีปฏิบัติใน
ลักษณะท่ีเปนคุณคาแบบสากล(universal value) หรือแบบตะวันตก เชน การยึดถือคุณคาในเรื่อง
การบริโภค หรือ เกิดวัฒนธรรมแบบ “บริโภคนิยม” ขึ้น ซ่ึงถือเปน “วัฒนธรรม” ท่ีมีอิทธิพลอยาง
ยิ่งในชีวิตประจําวันของเรา 

 โดยการกลาวถึงคําวา “วัฒนธรรม” นั้นยอมมีมุมมองท่ีกลาวถึงกันในมิติท่ีหลากหลาย 
เชน การมองวัฒนธรรมวาเปนส่ิงท่ีดีงามแบบอารยธรรม(civilization) การมองวัฒนธรรมแบบท่ี
เปนเรื่องของความเช่ือ จนถึงการมองวัฒนธรรมวาเปนวิถีชีวิตท่ีมีการเปล่ียนแปลงอยางไมคงท่ี และ
ในอีกหลายๆความหมายท่ีทําใหคําวา “วัฒนธรรม”นั้นถูกใชในลักษณะท่ีแตกตางกัน หรือเปนไป
ไดวาอาจมีลักษณะท่ีคลุมเครือในการนํามาใชหรือวิเคราะหได ดังนั้นจึงเปนเรื่องจําเปนท่ีตองให
ความหมายตอคําวา “วัฒนธรรม” กอน  

 
 
 
 
 
 

                                                
43 รังสรรค ธนะพรพันธุ, ปาฐกถา “ทุนวัฒนธรรม”, (กรุงเทพฯ : พี.เพรส, 2539), น.10. 
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 ความหมายของวัฒนธรรมท่ีจะใชในสวนของกรณีศึกษาเรื่องวัฒนธรรมการชมบ้ังไฟ
พญานาคนี้ จะเปนการเนนการวิเคราะหวัฒนธรรมในฐานะท่ีเปนสัญลักษณ(symbolic) กลาวคือ จะ
เปนการพิจารณาวัฒนธรรมในรูปของสัญญะ(sign) ท่ีมีความหมาย(meaning)อันเกิดขึ้นจากการ
ประกอบสรางโดยสังคม(social construct)44 ซ่ึงมีคุณคาในเชิงเศรษฐกิจท่ีสามารถนํามาสรางมูลคา
ได การศึกษานี้จะเปนการอธิบายกระบวนการเปล่ียนแปลงดังกลาวโดยจะใชกรอบการวิเคราะห
วัฒนธรรม ในรูปของสัญญะ ตามแนวของ ฌอง โบดริยารด (Jean Baudrillard) ซ่ึงเปนนักคิดท่ี
อธิบายวัฒนธรรมการบริโภคในปจจุบันวาลวนแลวแตเปนการบริโภคในความหมายเชิงสัญญะ
แทบท้ังส้ิน กลาวคือ แนวคิดของโบดริยารด เปนการมองวาวัฒนธรรมของการบริโภคในปจจุบัน
ไมใชการบริโภคเพียงเพ่ือสนองตอบความจําเปนขั้นพ้ืนฐาน หรือการใชสอยประโยชนโดยตรงจาก
สินคาอีกตอไป  หากแตกลายเปนการบริโภคเชิงความหมาย หรือท่ีเรียกวา “การบริโภคเชิงสัญญะ” 
(consumption of sign)45  ซ่ึงมองไดวาไมเพียงแตขาวของเครื่องใชเทานั้นท่ีจะเปน “สินคา”ในสังคม
ของการบริโภค  แตในแงหนึ่งการบริโภคสินคาเชิงวัฒนธรรม เชน การเลือกชมการแสดง ศิลปะ 
ประเพณีพ้ืนบาน ฯลฯ ก็ถือเปนรูปแบบของการบริโภคนิยมไดเชนเดียวกัน 

  ในปจจุบันการบริโภคสินคาตางๆของคนท่ัวไป “ความตองการ” สําหรับสังคมบริโภค 
ไมจําเปนวาวัตถุนั้นใชทําหนาท่ีอะไร แตเปนความตองการ “ความแตกตาง” ท่ีเปนความแตกตางใน 
“ความหมายของสังคม”  โดยท่ีสังคมในปจจุบันเปนสังคมท่ีมีความตองการอยางไมส้ินสุด ท่ีอาจ
ไมใชความตองการท่ีแทจริง แตเปนผลมาจากการประกอบสรางขึ้นของสังคม  ดังนั้นการบริโภคจึง
สามารถเปนเรื่องของการสรางอัตลักษณและตัวตนไดในทางหนึ่ง46 โดยทฤษฎีการบริโภค
เชิงสัญญะของโบดริยารด สามารถสรุปในแงของวัฒนธรรมการบริโภคสินคาไดวามี 2 ระดับ  ดังนี้  
  1) ระดับของการใชประโยชนเพ่ือตอบสนองความตองการพ้ืนฐานของมนุษย เชน 
ความตองการเส้ือผาเพ่ือสวมใส หรือความตองการรถยนตเพ่ือใชในการเดินทางระยะไกล เปนตน 
ซ่ึงเปนการบริโภคเพ่ืออรรถประโยชนของสินคา  
 
 

                                                
44 กาญจนา แกวเทพ, “สื่อและวัฒนธรรมศึกษากับสังคมไทย,” น.60. 
45 Baudrillard, Jean. The Consumer Society: Myths and Structures (London: SAGE Publication, 

1998). 
46 Ibid., p.7. 
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  2) ระดับการสรางคุณคา หมายถึง คุณคาเชิงสัญญะ เชน การซ้ือนาฬิกา ซ่ึงผูซ้ือไมได
ตองการแคซ้ือเพ่ือนํามาดูเวลาตามประโยชนใชสอยเพียงดานเดียว แตเปนการซ้ือเพ่ือแสดงถึง
สถานะของผูซ้ือ หรือเพ่ือสรางตัวตนท่ีเกี่ยวโยงกับเรื่องของรสนิยม ความสําเร็จ ฯลฯ  
 

 โดยแนวคิดเรื่องการบริโภคเชิงสัญญะนั้น มีจุดเริ่มตนมาจากทฤษฎีสัญญะวิทยา
(semiology) ท่ีเกิดขึ้นจากนักวิชาการดานภาษาศาสตร คือ แฟรดิน็อง เดอ โซซูร (F.de Saussure)ท่ี
อธิบายระบบของสัญญะท่ีสังคมสรางความเขาใจตอส่ิงตางๆรอบตัว47  ตอมานักคิดคนสําคัญ คือ  
โรลองด บารตส(Roland Barthes) ก็ไดนําแนวคิดของโซซูรมาพัฒนาตอในการทําความเขาใจเรื่อง
ของโครงสรางอํานาจในสังคม  ซ่ึงโรลองด บารตส อธิบายโครงสรางอํานาจดังกลาวนี้วาเปน 
“มายาคต”ิ(myth) ท่ีเปนกระบวนการของการเปล่ียนแปลง ลดทอน บิดเบือนฐานะของความหมาย
เชิงสัญญะใหเปนเรื่องปกติธรรมชาติหรือถูกเขาใจในความหมายแคบๆ  อยางเชน การบริโภคสินคา
เชิงสัญญะท่ีถูกมองวาเปนเรื่องปกติธรรมดาหรือถูกมองเปนเรื่องของประโยชนใชสอยแบบแคบๆ 
มายาคติในการอธิบายของบารตสจึงเปนเรื่องท่ีศึกษาเพ่ือเผยใหเห็นถึง “ส่ิงท่ีเกิดขึ้นแตไมนิยม    
พูดถึง”48 เชน เรื่องของการบริโภคสัญญะนั่นเอง 
 ในแงหนึ่งการศึกษานี้ จึงเปนการศึกษาและอธิบายถึง “ส่ิงท่ีเกิดขึ้นแตไมนิยมพูดถึง” นั่น
คือ การท่ีปรากฏการณ บ้ังไฟพญานาคนั้นมักจะถูกพูดถึงในแงของความเช่ือ ตํานาน และ
ปรากฏการณธรรมชาติท่ีเกิดขึ้น แตอาจไมนิยมพูดถึงกระบวนการท่ีพิธีกรรม ความเช่ือ ตํานาน และ
ปรากฏการณทางธรรมชาติท่ีเกิดขึ้นถูกทําใหเปนสินคาหรือเปนความหมายเชิงสัญญะ ซ่ึงเปน
ความหมายท่ีเปล่ียนแปลงจากเดิมเพ่ือนํามาสูมิติของการตอบสนองระบบทุนนิยมและตอบสนอง
วิถีชีวิตรูปแบบใหมของการทองเท่ียวเชิงวัฒนธรรมท่ีเกิดขึ้นในปจจุบัน  
 
 
 
 
 
 

                                                
47 ธีรยุทธ บุญมี, การปฏิวัติสัญศาสตรของโซซูร : เสนทางสูโพสตโมเดอรนิสม, (กรุงเทพฯ : วิภาษา, 

2551). 
48 ไชยรัตน เจริญสินโอฬาร, วาทกรรมการพัฒนา อํานาจ ความรู ความจริง  อัตลักษณ และความเปนอื่น, 

(กรุงเทพฯ : วิภาษา, 2542), น.135. 
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 4.  แนวคิดเร่ืองกระบวนการเปลี่ยนแปลงเปนสินคา 
 ดังท่ีไดกลาวไปแลวตามแนวคิดเรื่องโลกาภิวัตนท่ีปจจุบันไดเกิดการแพรกระจายทาง

วัฒนธรรม หรือท่ีอัปปาดูไรเรียกวาเปนการไหลเวียนทางวัฒนธรรมโลก(global cultural flows) ซ่ึง
ลักษณะสําคัญประการหนึ่งของผลกระทบท่ีมาจากการเปล่ียนแปลงดังกลาว ก็คือ การท่ีกระแส
โลกาภิวัตนไดสงผลตอวัฒนธรรมแหงชาติท่ีเกิดจากการแพรกระจายทางวัฒนธรรมอยางรวดเร็ว 
ตามกระแสจากภายนอกท่ีรุกเขามา ไมวาจะเปนจากเทคโนโลยีส่ือสาร การเคล่ือนยายของ 
ทุนเศรษฐกิจ จนถึงในแงของการแพรกระจายทางอุดมการณและความคิดท่ีมีแนวโนมของการไปสู
ลักษณะของการปรับเปล่ียนทางวัฒนธรรมของโลกท่ีเปนเนื้อเดียวกัน(cultural homogenization)49 
ซ่ึงผลท่ีเกิดขึ้นตามมาประการหนึ่ง ก็คือ  การเกิดวัฒนธรรมการบริโภค และกระบวนการท่ีทุกส่ิง
สามารถแปรเปนสินคาได   ซ่ึงเกิดจากการปรับเปล่ียนทางวัฒนธรรมภายใตกระแสของทุนนิยมเสรี
ท่ีกระบวนการผลิตสินคาไดเริ่มผนวกเอาคุณคาในมิติดานทุนวัฒนธรรม(cultural embodiment) เพ่ือ
เขามาสรางมูลคาในเชิงสัญลักษณหรือท่ีเรียกวา “สินคาทางวัฒนธรรม”(cultural products)50 ตาม
แนวคิดเรื่องของทุนทางวัฒนธรรม  ดังนั้นจากลักษณะของกระบวนการดังกลาวการศึกษานี้จึงเนน
ความสนใจในการศึกษา กระบวนการเปล่ียนแปลงทางวัฒนธรรมท่ีเกิดขึ้นจากโลกาภิวัตนท่ีทําให
วัฒนธรรมประเพณีกลายเปนเพียงสินคา (Commoditization)  

 พัฒนาการของการนําวัฒนธรรมมาเปนสินคานั้นจุดเริ่มตนเกิดขึ้นจากกลไกการขยายตัว
ของระบบทุนนิยมโลก กลาวคือ ในแนวการวิเคราะหเชิงระบบโลก(world system)นั้น กระบวนการ
การพัฒนาของระบบเศรษฐกิจแบบทุนนิยม ไดมีกระบวนการการพัฒนาท่ีขยายตัวในหลายระดับ51

คือ  
  ขั้นตอนแรก เริ่มตนจากการเกิดขึ้นของกระบวนการสะสมทุนในระดับโลก ซ่ึงเปน

กระบวนการท่ีระบบทุนนิยมโลกไดแผขยายตัวออก โดยอาศัยอิทธิพลของลัทธิเสรีนิยมใหม    
(Neo-Liberalism) ท่ีตัดขามพรมแดนเรื่องรัฐชาต ิ ท่ีการเคล่ือนยายไหลเวียนของเงินทุนสามารถทํา 
 

                                                
49 ธเนศ วงศยานนาวา, ความไมหลากหลายของความหลากหลายทางวัฒนธรรม, (กรุงเทพฯ : สมมติ, 

2552), น.11. 
50 รังสรรค ธนะพรพันธุ, ปาฐกถา “ทุนวัฒนธรรม”, น.1. 
51 สุธี ประศาสนเศรษฐ, “การวิเคราะหเชิงระบบโลก,” ทฤษฎีและความรูในยุคโลกาภิวัตน, (กรุงเทพฯ : 

วิถีทรรศน, 2544), น.35. 
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ไดโดยงาย  จนทําใหทุนกลายเปนปจจัยการผลิตท่ีไรขอบเขตท้ังเช้ือชาติและสัญชาติ  โดยท่ีกลุม
ประเทศท่ีถือเปนประเทศศูนยกลางหรือเปนประเทศแม(core) มีอิทธิพลในการทําใหประเทศ    
รอบนอก(periphery) เขาเช่ือมกับกระบวนการสะสมทุน(in-coperation) และระบบเศรษฐกิจโลก 

  ขั้นตอนท่ีสองของระบบทุนนิยมโลก คือ การสรางกระบวนการแบงงานกันทําใน
ระบบเศรษฐกิจโลก(international division of labor) โดยท่ีประเทศศูนยกลางหรือประเทศแม
พยายามหาประโยชนจากแรงงานในประเทศรอบนอก ซ่ึงหมายความวา เปนการอาศัยกลไกตลาด
เสรีเขามาหาประโยชนจากแรงงาน ในรูปแบบการใชแรงงานในการผลิตท่ีมีตนทุนต่ํา หรือการปอน
แหลงวัตถุดิบ  ซ่ึงทําใหกลุมประเทศรอบนอกเขาสูระบบการแบงงานกันทําในระดับโลก โดยอยู
ภายใตการครอบงําโดยประเทศท่ีเปนศูนยกลาง 

  ขั้นตอนท่ีสาม หลังจากเขามาหาประโยชนจากแรงงาน ก็พยายามท่ีจะมาหา
ประโยชนจากทุนรูปแบบตางๆ ท่ีมีอยูในสังคมและในดานอ่ืนๆ  เพราะเม่ือทุนนิยมพัฒนามากขึ้นก็
สามารถสรางทุนบางอยางขึ้นมาซ่ึงอาจเปนสถาบันการเงิน เพ่ือทําใหเกิดดอกเบ้ียหรือเปนกลไกท่ี
สามารถดูดซับมูลคาสวนเกินจากเขตประเทศรอบนอก เชน กําไรจากการผูกขาดทางการคา หรือ
ผานอัตราการคา(terms of trade) เปนตน  

  ขั้นตอนสุดทายของพัฒนาการทุนนิยม คือ การมาแสวงหาผลประโยชนจาก
วัฒนธรรม กลาวคือ เปนกระบวนการท่ีพยายามเปล่ียนส่ิงตางๆใหเปนสินคา(commodification) 
รวมท้ังเรื่องของวัฒนธรรม ซ่ึงเปนแนวโนมระยะยาวในระบบโลกในการแปรสภาพทุกส่ิงใหมี
มูลคาใชสอย เชน ในอดีตนั้นเวลาท่ีซ้ือขายส่ิงของกัน อาจมีการเอาประโยชนจากการแลกเปล่ียนท่ี
ไมเทาเทียมกัน  แตปจจุบันระบบทุนนิยมสามารถหาประโยชนโดยการเปล่ียนวัฒนธรรมซ่ึงเคยเปน
เรื่องท่ีมีคุณคาจิตใจใหกลายเปนสินคาได  ซ่ึงอาจถือเปนพัฒนาการขั้นทายสุดของระบบทุนนิยม 

 สวนทางดานการวิเคราะหเรื่องทุนทางวัฒนธรรมของรังสรรค ธนะพรพันธุ ก็เห็นพอง
ในเรื่องของพัฒนาการขั้นสุดทายของระบบทุนนิยมท่ีพยายามแปรสภาพทุกอยางเปนสินคา
แมกระท่ังเรื่องวัฒนธรรมท่ีสามารถเปล่ียนเปนทุน โดยไดนําเสนอกรอบการอธิบายกระบวนการ 
เปล่ียนแปลงของวัฒนธรรมเปนสินคา ไวใน 4 ปจจัย52 ดวยกัน ไดแก  
  1) กระบวนการแปรสรรพส่ิงเปนสินคา (commodification or commoditization) 
กระบวนการเปล่ียนนี้ถือเปนกระบวนการเริ่มตนของการเติบโตของสินคาทางวัฒนธรรม กลาวคือ  
 
 

                                                
52 รังสรรค ธนะพรพันธุ, ปาฐกถา “ทุนวัฒนธรรม”, น.17. 



 39 

“สินคา” โดยท่ัวไปท่ีหมายถึง วัตถุส่ิงของท่ีสามารถซ้ือขายกันได ซ่ึงคุณลักษณะสําคัญอยางหนึ่ง
ของสินคา ก็คือ สินคาจะมีราคาก็ตอเม่ือมีความตองการซ้ือ เม่ือความตองการซ้ือมีมากพอ ก็คุมคา
ในการจะผลิตสินคานั้นๆ  แตความตองการซ้ืออยางเดียวก็ไมเพียงพอตอการเปล่ียนใหวัฒนธรรม
กลายเปนสินคา  สวนสําคัญสวนหนึ่งก็คือการเติบโตของทุนนิยมท่ีมีบทบาททําใหวัฒนธรรม
กลายเปนสินคาได  เม่ือวัฒนธรรมเขาสูตลาด พลังตลาดจะเปนตัวกําหนดใหเกิดความตองการหรือ
กําหนดราคาของวัฒนธรรมหรือเรียกวาเปนการสรางอุปสงค(demand creation) และการจะทําให
เกิดความตองการดังกลาว เกิดขึ้นจากการขยายตัวของลัทธิจักรวรรดินิยมท่ีชวยถายทอดวัฒนธรรม
หนึ่งสูวัฒนธรรมหนึ่งหรือจากประเทศแมสูประเทศอาณานิคมหรือประเทศศูนยอํานาจ(core) ไปสู
ประเทศรอบนอก(periphery) โดยวัฒนธรรมท่ีถายทอด เชน วัฒนธรรมทางการเมืองการปกครอง 
วัฒนธรรมการแตงกาย การกิน ภาษา ความคิด ฯลฯ ท่ีชวยผลักดันใหเกิดการเปล่ียนแปลงของ
วัฒนธรรมท่ีเปนสากล(internationalization of culture) หรือวัฒนธรรมแบบมหาอํานาจไดกลายเปน
วัฒนธรรมหลักหรือเปนสากล ตามการขยายตัวของลัทธิจักรวรรดินิยม  นอกจากนี้กระบวนการของ
การใชส่ือ การโฆษณา การสงเสริมการขายก็ยังเปนอีกกระบวนการหนึ่งท่ีชวยในการเปล่ียนแปลง
เชิงวัฒนธรรมในสังคม ซ่ึงกอใหเกิดการเลียนแบบในแงของการบริโภคท่ีทําใหวัฒนธรรมแบบใหม
เกิดขึ้น  
  2) พาณิชยานุวัตรของวัฒนธรรม (commercialization of culture) นอกเหนือจากการ
สรางความตองการหรืออุปสงคในการผลิตสินคาทางวัฒนธรรมแลว กระบวนการท่ีสําคัญอีก
ประการ คือ กระบวนการผลิตเพ่ือขยาย มิใชผลิตเพ่ือความจําเปนอยางเดียว  ฉะนั้นกระบวนการ
สรางความตองการจึงเปนเรื่องท่ีสรางโดยท่ีมีฐานอันกวางขวาง กลาวคือ หากสามารถกลอมเกลาให
ผูคนพากันยอมรับวัฒนธรรมก็จะสามารถขยายอุตสาหกรรมการผลิตสินคาได  ตัวอยางท่ีเห็นไดชัด 
เชน ความนิยมในวัฒนธรรมการบริโภคอาหารฟาสตฟูด (fast food) หรือความนิยมในการเลนกีฬา
กอลฟ ท่ีเปนวิถีชีวติใหม โดยมีการจัดการแขงขันและสรางคานิยมจนทําใหอุตสาหกรรมอุปกรณ
การเลนกอลฟขยายตัวตามมา เปนตน ดังนั้นกระบวนนี้จึงสําคัญอยางมากในการขยายตัวของ
อุตสาหกรรมการผลิตสินคาทางวัฒนธรรม 
  3) เทคโนโลยานุวัตรของวัฒนธรรม(technologization of culture) คือ การ
เปล่ียนแปลงทางเทคโนโลยีเพ่ือใหเกิดผลผลิตใหม ซ่ึงการเปล่ียนแปลงดังกลาวมีผลกระทบตอ
สังคมในดานตางๆ  กระบวนการปรับตัวนี้ทําใหมีผลตอวัฒนธรรม  ทําใหโครงสรางทางวัฒนธรรม
เปล่ียนแปลงไป  โดยการเปล่ียนแปลงทางเทคโนโลยีในท่ีนี้เกิดขึ้นจากสวนสําคัญ ไดแก 
เทคโนโลยีสารสนเทศ เทคโนโลยีวัสดุภัณฑทันสมัย และเทคโนโลยีชีวภาพ 
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  4) โทรทัศนานุวัตรของวัฒนธรรม(televisionalization of culture) การพัฒนาในเรื่อง
เทคโนโลยีตางๆ ทําใหเกิดการขยายตัวอยางมากของเครือขายและบริการโทรทัศนระหวางประเทศ 
จนทําใหบทบาทของการบริการโทรทัศนระหวางประเทศกลายเปนเรื่องท่ีไมอาจปฏิเสธได 
ขณะเดียวกันบทบาทท่ีถือเปนสวนสําคัญของโลกาภิวัตนทางโทรทัศน ก็คือ เกิดการขัดเกลาทาง
วัฒนธรรมเพ่ือยอมรับวัฒนธรรมของตางประเทศ รวมท้ังภายในประเทศเอง ดังนั้นการบริการ
โทรทัศนท้ังระหวางประเทศและภายในประเทศเองจึงเปนกลไกสําคัญในการประกอบสราง
ความหมายทางวัฒนธรรมขึ้นในสังคม  และหากมองในแงของการครอบงําจักรวรรดินิยมใหม 
โทรทัศนถือเปนจักรกลสําคัญของระบบจักรวรรดินิยมทางวัฒนธรรม(cultural imperialism) เชน 
วัฒนธรรมการแตงกาย การบริโภค ระบบคุณคาและความศรัทธา ซ่ึงเกื้อกูลตอการทําใหวัฒนธรรม
นั้นกลายเปนสินคา 
 

 
 


