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บทที่ 5

ระบบความสัมพันธทางสังคมในชวงกอนสังคมทันสมัย

(Pre-modern Period)

5.1 ระบบความสัมพันธทางสังคมในยุคทวารวดีหรือยุคดั้งเดิม

ในการศกึษาทนุทางสงัคมในชมุชนชาติพนัธุ ศึกษากรณชีมุชนมอญในกรุงเทพมหานคร  

ภายใตวัตถุประสงคเพื่อศึกษาพัฒนาการทุนทางสังคมของชุมชนชาติพันธุในกรุงเทพมหานคร  

มีความจําเปนตองศึกษายอนกลับไปคนหาความเปนมาทางประวัติศาสตรของชุมชนกรณีศึกษาที่

เปนรากเหงาของบรรพบุรุษของชุมชนมอญหนองบัว (หลักสี่) โดยศึกษาความเปลี่ยนแปลง ของ

พัฒนาการทุนทางสังคมในแตละยุคสมัย ซึ่งเปนเงื่อนไขในการสรางพลังมาใชในการขับเคลื่อนทุน

ทางสังคมของชุมชน จากมิติทางประวัติศาสตร ทําใหเห็นปรากฏการณของทุนทางสังคมในชวง

สังคมประเพณีที่มีพัฒนาการทุนทางสังคมเกิดขึ้นภายในชุมชนมอญ ดวยลักษณะชุมชนที่มีความ

ผูกพันกับถิ่นฐานเดิมของบรรพบุรุษ1 ทามกลางบริบทของความเปนชุมชนมอญในเมือง ดังนั้น 

พฒันาการของทนุทางสงัคมของชมุชนมอญในยคุทวารวดหีรือยคุดัง้เดมิจงึประกอบดวยปรากฏการณ

ดังตอไปนี้

ระบบความสัมพันธทางสังคมของชุมชนมอญโบราณ

การสรางอัตลักษณ เพื่อสะทอนตัวตนของคนมอญในยุคทวารวดีหรือยุคดั้งเดิม รวมทั้ง

เปนการเสริมสรางความเขมแข็ง หรือสรางความมั่นคงของชาตินั้น ไดมีการเชื่อมโยงสถาบันชาติ 

ศาสนา กษัตริยและสถาบันครอบครัว ตามคติธรรมความเชื่อทางศาสนา ที่มีแบบแผน บรรทัดฐาน 

(Norms) ธรรมเนียมและประเพณีโบราณ

                                                 
1ในยคุทวารวด ีหรือยคุดัง้เดมิอาณาเขตของวฒันธรรมทวารวด ีความรุงเรอืงทางวัฒนธรรมได

ขยายจากตะวันตกถึงตะวันออก ผานตอนลางของพมาทอดยาวไปจนถึงบริเวณภาคกลางลุมแม

น้ําเจาพระยา ซึ่งมอญไดต้ังถิ่นฐานไดต้ังถิ่นฐานอยูในไทยมาตั้งแตคริสตศตวรรษที่ 5 หรือพุทธ

ศตวรรษที่ 11 (Dumarcay and Smirhies, 1995, pp. 42-44)
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การกอตัวของทุนทางสังคมภายในชุมชนมอญในชวงพัฒนาการของชุมชนสมยัทวารวดี 

ไดสะทอนถึงความเปนของชุมชนชาติพันธุที่มีประวัติศาสตร มีความเกาแกและยิ่งใหญ และ 

ส่ิงเหลานี้ ไดมีความสําคัญตอพัฒนาการของชุมชนในเวลาตอมา และเปนที่มาของความรูสึก

ภาคภูมิใจและรูสึกหวงแหนของลูกหลานมอญในรุนหลัง

ความเจริญรุงเรืองทางวัฒนธรรมของมอญ ไดสงผลใหเกิดความสัมพันธเครือขายทาง

สังคมเครือญาติ รวมทั้งเกิดการแยกยายของชุมชนมอญไปตั้งถิ่นฐานในพื้นที่ตาง ๆ ครอบคลุมไป

ทั่วอาณาจักรทวารวดี2

การศึกษาพัฒนาการทุนทางสังคมของชุมชนในชวงนี้ จึงเปนการศึกษาเพื่อสะทอนถึง

พฒันาการของชมุชนมอญโบราณบนเสนทางทางการคา3 โดยผานกระบวนการผสมผสานวฒันธรรม

ที่มีความหลากหลายของกลุมชาติพันธุ ดังนั้น การศึกษาพัฒนาการของชุมชนมอญโบราณ จงึเปน

การศึกษาเพื่อแสดงใหเห็นถึงการสรางอัตลักษณชุมชน (Community Identity) ในดานตาง ๆ ซึ่งมี

ความสําคัญตอการดํารงอยูของชุมชนในยุคปจจุบัน

อาจกลาวไดวา พัฒนาการทุนทางสังคมของชุมชนมอญในชวงนี้ เปนปรากฏการณ

จากวิถีชีวิตประจําวันของคนมอญ (Ways of life) ซึ่งพัฒนาการขึ้นมาเปนอัตลักษณของมอญ ที่

จะเห็นไดจาก ภาษา ศาสนา ความเชื่อ ประเพณี และพิธีกรรม อันถือไดวา เปนอารยธรรมของ

มอญในยุคทวารวดี และความภาคภูมิใจในความรุงเรืองในประวัติศาสตรของชาติพันธุดังกลาว ได

กลายมาเปนอัตลักษณสําคัญที่ยังดํารงอยูของภายในชาติพันธุมอญในรุนหลังสืบตอกันมา

ดังนั้น อัตลักษณของมอญที่เกิดจากการมีภาษา ศาสนา ความเชื่อ ประเพณี พิธีกรรม 

และศิลปะเปนของคนเอง มีสวนทําใหระบบความสัมพันธทางสังคมของชาติพันธุมอญมีความ

เหนียวแนนเปนปกแผน ซึ่งมีสวนสําคัญตอการดํารงอยูของชุมชนมอญโบราณ

                                                 
2ศาสตราจารยยอรช เซเดส (George Coedès) ไดอธิบายคําวา”ทวารวดี” ตรงกับ 

คําวา “โต-โล-โป-ตี” (To-lo-po-ti) จากบันทึกของหลวงจีนเหี้ยนจัง และหลวงจีนอี้จิงที่ไดบันทึกไว 

โดยตั้งขอสันนิษฐานวาเปนเมืองหลวงของอาณาจักรทวารวดีและคงจะอยูในเขตจังหวัดสุพรรณบุรี 

(อูทอง) ในบริเวณภาคกลางของประเทศไทยในปจจุบัน (สุบงกช ธงทองทิพย, 2545, น. 25)
3ไดพัฒนากอตัวมาเปนชมุชนของชาวมอญในอาณาจกัรทวารวด ีทีม่ขีอบเขตกวางขวาง

มพีรมแดนแนนอน และมศูีนยกลางในการปกครองจากการคนพบศลิปะทวารวด ี (สุบงกช ธงทองทิพย,

2545, น. 27).
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การสรางอัตลักษณของมอญ

ชุมชนมอญในสมัยทวารวดีไดสรางอัตลักษณของตนเองขึ้นมาทางดานภาษา 

(Language) จากจารึกที่เปนภาษาทวารวดี-มอญเกา (Dvaravati-Old Mon) ที่ใชตัวอักษรปลลวะ

ของราชวงศปลลวะจากอินเดีย ซึ่งตัวอักษรนี้ใชกันในหลายภาษาทั้งบาลี สันสกฤต และมอญ

โบราณ จากการศึกษาการตั้งถิ่นฐานมอญในไทยและพมา พบวา มีความสอดคลองกับพัฒนาการ

ทุนทางสังคมดานวัฒนธรรม โดยเฉพาะในดานศาสนา ภาษา ความเชือ่ ศิลปะ และภูมิปญญาดาน

การคาของชุมชนมอญ พบจากหลักฐานการตั้งถิ่นฐานของชุมชนมอญ โดยการศึกษาครอบคลุม

พื้นที่จากตะวันตกสูตะวันออกของอาณาจักรทวารวดี ไดพบหลักฐานทางโบราณคดีกับรองรอย

การตั้งถิ่นฐานของมอญกลุมใหญ ๆ ถึง 2 กลุม ซึ่งไดอพยพจากแหลงเดียวกันและไดมีการแยก

ยายกันยังพื้นที่ตาง ๆ ในเวลาตอมา 4

จากขอสันนิษฐานดังกลาว ทําใหนักประวัติศาสตรเชื่อวาชาวเตลง (มอญ) สืบเชื้อสาย

มาจากชาวอินเดียใต และไดมาตั้งถิ่นฐานอยูบริเวณพมาตอนลางดานตะวันออกของลุมแมน้ํา 

อิรวดีซึ่งอยูระหวางแมน้ําสิทถังและแมน้ําสาละวิน (ผาสุข  อินทราวุธ, 2548)

ในทํานองเดียวกันกับการคนพบถึงรองรอยการตั้งถิ่นฐานของชุมชนมอญโบราณใน

ไทย ซึ่งพบวาเปนชวงเดียวกับมอญในยุคทวารวดี  ดังนั้นชุมชนมอญในยุคทวารวดีหรือมอญในยุค

ด้ังเดิมที่พบในเมืองไทยก็คือมอญกลุมเดียวกัน ซึ่งการศึกษาไดพบวา มอญกลุมนี้ ไดต้ังถิ่นฐานอยู

บริเวณทีร่าบลุมแมน้าํเจาพระยาบนเสนทางการคาอูทอง ซึง่ตัง้อยูบริเวณภาคกลางของประเทศไทย

สําหรับมอญอีกกลุมหนึ่ง ไดมีการอพยพไปตั้งรกรากตามบริเวณอาวไทยกับอาวเมาะ

ตะมะ แตมอญทั้งสองกลุมยังคงความสัมพันธในความเปนเครือญาติที่เคยมีมาจากแหลงเดิม  โดย

ยังมีการไปมาหาสูกัน จากหลักฐานทางประวัติศาสตรที่มีการศึกษาเสนทางการคาของมอญ และ

การศึกษาจากหลักฐานของเมืองที่เปนศูนยรวมแหลงการคาของมอญในอดีต ทําใหเชื่อไดวา มอญ

ในยุคโบราณมีความสัมพันธระหวางกลุมกัน จึงอาจกลาวไดวา ทุนทางสังคมของมอญในยุค

โบราณไดกอตัวและพัฒนามาจากเรื่องของการคา

                                                 
4อพยพมาจากอินเดียตอนใตมาอยูดานอาวเบงกอล ตอมาไดต้ังถิ่นฐานตะวันออกริม

ฝงทะเลตอนลางของพมา และกลุมมอญทวารวดีไดอพยพมาตั้งถิ่นฐานริมฝงทะเลดานตะวันตก

ของอาวไทย บริเวณดินดอนสามเหลี่ยมของปากแมน้ําเจาพระยา (ประทุม ชุมเพ็งจันทร, 2546,  

น. 115).
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อารยธรรมของมอญโบราณโดยเฉพาะในเรื่องภาษา และความชํานาญในเรื่องการคา 

ทาํใหมอญโบราณมคีวามเขมแขง็ และสามารถแขงขนักบัชาติพนัธุอ่ืน ๆ ได โดยจะเหน็ไดจากหลกัฐาน

เมอืงโบราณรวมสมยั เชน เมอืงอูทอง การใชภาษามอญทวารวด ี(มอญโบราณ) ภายในกลุมคนมอญ 

ทําใหคนมอญสามารถสรางขอบเขตความสัมพันธ (Boundary) ภายในกลุมคนมอญดวยกันและ

สามารถรวมตัวกันเพื่อแขงขันกับกลุมชาติพันธุอ่ืน ๆ จากประสบการณทางการคาขายและความ

เชี่ยวชาญในทางเศรษฐกิจ ทําใหคนมอญไดรับการยอมรับ และส่ิงเหลานี้ไดชวยใหคนมอญ

สามารถรักษาอัตลักษณทางดานภาษา ประเพณี และวัฒนธรรมของตนเอาไวได แมจะตองมีการ

แขงขันกับกลุมชาติพันธุอ่ืน ๆ ในยุคเดียวกันก็ตาม จากหลักฐานทางโบราณคดี ทําใหเชื่อไดวา 

ดวยความสามารถทางดานการคาของชาวมอญโบราณ ทําใหเกิดระบบความสัมพันธทางสังคม ที่

ถือไดวาเปนทุนทางสังคมที่ทําใหชุมชนมอญโบราณสามารถดํารงอยูไดโดยเฉพาะตามบริเวณลุม

น้ําเจาพระยา และเมืองทาโบราณอีกหลายแหงในประเทศไทย

การดํารงอยูไดของชุมชนมอญโบราณ นอกจากอารยธรรมทางดานภาษและการคา

แลว การยอมรับเอาพุทธศาสนามาเปนแนวทางในการดําเนินชีวิต ก็เปนสวนหนึ่งที่ทําใหอาณาจกัร

ทวารวดมีคีวามเจรญิรุงเรอืงสบืเนือ่งยาวนาน จากหลกัฐานทางประวติัศาสตรพบวา การเปนเมอืงทา

ทางการคาและศนูยกลางพทุธศาสนาในรฐัทวารวด ีทาํใหมพีอคาตางถิน่ไดเดนิทางมาคาขาย จากนั้น

ก็ไดมีการรวมตัวกันตั้งถิ่นฐานของกลุมชาติพันธุตาง ๆ ในดินแดนสุวรรณภูมิ เชน การตั้งถิ่นฐาน

ของชาวมอญบรเิวณลุมแมน้าํเจาพระยาในประเทศไทย การตัง้ถิน่ฐานของมอญตาใบรเิวณลุมแมน้ํา

สะโตง และลุมแมน้ําสาละวินในพมา

หากมองยอนไปในอดีตการเริ่มตนของพุทธศาสนาในอาณาจักรทวารวดี พบวา  

ในสมัยพระเจาอโศกมหาราชทรงโปรดใหสมณะทูตออกไปเผยแผส่ังสอนยังนานาประเทศรวมทั้ง

ในภาคพื้นเอเชียอาคเนย ซึ่งปรากฏในหนังสือมหาวงศพงศาวดารลังกาไดทรงสงพระโสณกับ 

พระอุตตรเขามาเผยแผศาสนาในสุวรรณภูมิ ที่เมืองนครปฐมมีซากเจดียคว่ําบาตรคลายกับสถูป

สรางขึ้นจากคตินิยมในสมัยพระเจาอโศกมหาราช ที่เมืองสัญจีในประเทศอินเดีย (ตรี อมาตยกุล, 

2504, น. 37-38) สําหรับหลักฐานเกี่ยวกับพุทธศาสนาในอาณาจักรทวารวดีการขุดพบองคพระ

ปฐมเจดยี อิฐดินเผา (Terracotta Bricks) บริเวณฐานรากพระปฐมเจดยีและพระพทุธรปูปางประทับ

นั่งหอยพระบาท (Seated in the European Fashion) ซึ่งเปนพระพุทธรูปศิลาปางพระประทาน

ปฐมเทศนา พระประธานในพระอโุบสถวดัพระปฐมเจดยีพบในจงัหวดันครปฐม ปจจุบันประดิษฐาน

อยูในพิพิธภัณฑสถานแหงชาติ กรุงเทพมหานคร
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นอกจากนั้น ยังไมมีการขุดคนพบหลักฐานอื่น ๆ อีกเชนกัน อาทิ การคนพบเมือง

โบราณอูทองในจังหวัดสุพรรณบุรี การคนพบพระพุทธรูปศิลาที่ประดิษฐานอยูที่วัดหนาพระเมรุ 

จังหวัดพระนครศรีอยุธยา การคนพบจารึกภาษามอญซึ่งเปนภาษาพื้นเมืองที่เกาแกในวัฒนธรรม

ทวารวดี รวมทั้งโบราณสถานซึ่งไดรับอิทธิพลมาจากพุทธศาสนาลัทธิเถรวาทหรือนิกายหินยานซึ่ง

ยังปรากฏรองรอยที่แสดงถึงแหลงมอญโบราณในแหลงตาง ๆ บริเวณภาคกลางของประเทศไทย

อาจกลาวไดวา พุทธศาสนามีอิทธิพลตอชุมชนมอญเปนอยางมาก โดยเฉพาะ

พทุธศาสนานิกายหินยานหรือเถรวาทที่มีความเครงครัดในการปฏิบัติ จึงถือไดวาพุทธศาสนาเปน

ส่ิงที่ชวยยึดโยงหนวยทางสังคมเล็ก ๆ ของคนมอญใหเกาะเกี่ยวกันมาโดยตลอด

จะเห็นไดวา การมีชุมชนมอญโบราณมีภาษาของตนเองไดชวยใหการติดตอส่ือสารกัน

ระหวางคนมอญดวยกันทําไดงายขึ้น โดยเฉพาะในเรื่องการคา การที่คนมอญสามารถรวมกลุมกัน

ไดทําใหมีอํานาจในการตอรองและแขงขันในเชิงการคากับกลุมชาติพันธุอ่ืน ๆ ไดดียิ่งขึ้น  นอกจาก

นั้น การที่คนมอญยึดมั่นในพุทธศาสนานิกายหินยานที่เครงครัดในการปฏิบัติ ทําใหชุมชนมอญมี

ความเปนกลุมกอน และมีการเกาะเกี่ยวชวยเหลือกันไดดียิ่งขึ้นเชนกัน

อัตลักษณที่แสดงออกทางศิลปะมอญ

คติธรรมความเชื่อทางพุทธศาสนา นอกจากไดชวยใหชาวมอญไดใชเปนแนวทางใน

การดําเนินชีวิตแลว ศาสนายังมีสวนเกื้อหนุนใหชาวมอญโบราณไดสืบทอดภาษาใหเปนไปอยาง

ตอเนื่องมั่นคงอีกดวย จากหลักฐานทางประวัติศาสตร พบวา ไดมีการสืบทอดพระศาสนาดวยการ

ใชภาษามอญโบราณเปนอักษรจารึกพระธรรมคําสั่งสอนของพระพุทธเจาในหลักศาลาจารึกตาง ๆ 

นอกจากนั้น จากหลักฐานทางประวัติศาสตร ยังไดพบวา มอญไดสรางสรรคศิลปะจากความเชื่อ

ทางพุทธศาสนาเปนของตนเอง

จากการศึกษาไดพบวา ชวงพุทธศตวรรษที่ 11 ศาสนาพุทธที่เคยเจริญรุงเรืองในแหลง

กําเนิดในประเทศอินเดีย ไดเลื่อมลง เพราะขาดการอุปถัมภจากสถาบันมหากษัตริย ทําให 

พระภิกษุอินเดียตองลี้ภัยเขาสูประเทศในแถบเอเชียอาคเนย  และอพยพมาสูสยามประเทศ   

ชนชาติมอญในขณะนั้นมีอํานาจปกครองในดินแดนแถบนี้ไดรับความรูทางศาสนาและศิลปะจาก

อินเดยี และพระภกิษอิุนเดยีกลุมนีไ้ดเปนผูปนเศยีรพระโพธสัิตวดินเผา ดังนัน้ศลิปกรรมของทวารวดี

ตอนตนจึงเปนศิลปะที่เลียนแบบอยางงานศิลปะของอินเดีย ตอมาเมื่อมอญมีความเจริญขึ้น  

ชนชาติมอญจึงสรางงานศิลปะของตนขึ้นมา (ศิลป  พีระศรี, 2504, น. 59)
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สําหรับอัตลักษณที่แสดงออกทางศิลปะมอญในสมัยทวารวดียังพบไดจากธรรมจักรที่

ทําขึ้นจากศิลา รวมทั้งหลักฐานที่ขุดคนที่เมืองอูทอง ไดพบเสาค้ํายัน โดยมีลวดลายจําหลักทั้งสอง

ดานของวงลอธรรมจักรรวมทั้งรูปกวาง อันเปนรูปแบบศิลปะสมยัพระเจาอโศกมหาราช และยอมรับ

กันวาเฉพาะคนมอญเทานั้นที่ใชรูปแบบดังกลาวนี้เปนสัญลักษณของปางเทศนา รวมทั้งการพบ

หลักฐานจากใบเสมา สลักภาพเลาเรื่องราวในพุทธศาสนา และหลักฐานจากงานศิลปกรรมของ

บรรพบรุุษมอญซึง่ไดสรางพระนอนปรางปรนิพิพาน ทีม่จีารึกดานหลงัขององคพระดวยอกัษรปลลวะ

ในชวงหลังพุทธศตวรรษที่ 14

นอกจากนั้น ยังไดพบรองรอยของศิลปะมอญในที่อ่ืน ๆ เชน ภาพจําหลัก (สลัก) นูนต่ํา 

ที่ปรากฏในเมืองโบราณฟาแดดสูงยาง ในจังหวัดกาฬสินธุ หรือเจดียวัดกูกุด (วัดจามเทวี)  

ในจังหวัดลําพูน และโบราณสถานตาง ๆ ที่ยังคงมีวัฒนธรรมมอญปรากฏอยู อาทิ เมืองโบราณ 

ศรีเทพ จังหวัดเพชรบูรณ

เชนเดียวกันกับในจังหวัดลพบุรี ไดมีการขุดพบเจดียมอญอยูใตเจดียสมัยอยุธยา

บริเวณวัดนครโกษา ริมทางรถไฟใกลศาลพระกาฬ และพบที่วัดพระศรีรัตนมหาธาตุ บริเวณใกล

สถานีรถไฟ จังหวัดลพบุรี เปนพระปรางคแบบขอมที่มีการขุดพบอิฐมอญในระดับความลึกกวา  

3 เมตร

จะเห็นไดวา อัตลักษณมอญที่แสดงออกทางดานศิลปะนั้น มีสวนเกี่ยวของกับคติธรรม

ความเชื่อทางดานศาสนาพุทธอีกดวย โดยเฉพาะการสรางศิลปะที่เกี่ยวกับสัญลักษณทางศาสนา

ที่มีเอกลักษณเฉพาะตัวและบงบอกถึงความเปนมอญ

อัตลักษณมอญกับลักษณะการตั้งบานเรือน

จากหลักฐานทางโบราณคดีทําใหเห็นวา ลพบุรีและชุมชนเมืองโบราณดังที่กลาวมา

แลวทั้งหมดลวนเกี่ยวพันกับอัตลักษณของบรรพบุรุษมอญในอดีต เพราะจากหลักฐานทาง

ประวัติศาสตรและโบราณคดี ยืนยันถึงหลักแหลงและถิ่นฐานชุมชนมอญตามลุมน้าํสายสาํคญั ทีม่ี

การเจาะจงเลือกสรางชมุชน และเมอืงใหมคีวามเหมาะสมตามลกัษณะทางสภาพภมูศิาสตรใหสอด

คลองกับวิถีการดํารงชุมชน ดวยการใชภูมิปญญาเพื่อเขาถึงประโยชนจากทรัพยากรทางธรรมชาติ 

และการเห็นความสําคัญและประโยชนจากการรวมตัวกันของปจเจก (Individuals) กลุม 

(Groups) และชุมชน (Community)



85

จากการศึกษาพบวาการสรางเมือง และสรางบานของมอญที่มีผังเมืองเปนรูปส่ีเหลี่ยม

ผืนผาที่ไดเปนคติธรรมของชาวมอญในการสรางบานและเมืองในชวงเวลาตอ ๆ มา

จากหลักฐานทางประวัติศาสตร ไดบงบอกวาชุมชนมอญทวารวดีเปนกลุมชาติพันธุ

กลุมแรกที่ที่มีศิลปะแบบทวารวดีเกี่ยวกับการตั้งบานเรือนที่มีรูปแบบเดียวกับ ไมวาจะเปน

หลักฐานจากภาคกลาง แถบอีสานใตในจังหวัดนครราชสีมา และบุรีรัมย รวมทั้งในแถบอีสานเหนือ 

คือเมืองฟาแดดสูงยางซึ่งเปนเมืองโบราณที่มีคูคันดินลอมรอบ ลักษณะเชนนี้ คลายกับเมืองของ

ชุมชนภาคกลางเชนเมืองอูทอง กลาวคือ การตั้งบานเรือนของชุมชนมอญในเมืองอูทองทางฝง

ตะวนัตกของแมน้าํจระเขสามพนั ซึง่มผัีงเมอืงเปนรูปวงร ีมคูีคันดนิลอมรอบ ซึง่แสดงถงึความสัมพันธ

ของแหลงชุมชนโบราณจากเมืองที่รวมตัวกันขึ้นมาเปนชุมชนขนาดใหญ.จากผังเมืองที่เปนรูปวงรี 

หันทิศทางไปทางทิศตะวันออกเฉียงเหนือ-ตะวันตกเฉียงใต รวมทั้งการสรางคูคันดินลอมรอบเมือง5

เปนศิลปะที่บงบอกถึงวิถีชีวิตชุมชนของคนมอญทวารวดีแบบทองถิ่นในราวพุทธศตวรรษที่ 13-14

อยางไรก็ตาม หากศึกษาคติธรรมความเชื่อเกี่ยวกับลักษณะการสรางที่อยูอาศัยของ

ชุมชนมอญ จะพบวา การที่คนมอญมีการสรางบานเรือนใกลแหลงน้ํา การมีผังเมืองเปนรูปวงกลม 

รูปวงรี และรูปส่ีเหลี่ยมผืนผานั้น ก็เพื่อใหสอดคลองกับลักษณะภูมิประเทศ รวมทั้งเปนการชวยให

ผูอยูอาศัยสามารถระมัดระวังภัยอันตราย นอกจากนั้น การปลูกเรือนที่ตองขุดคันดินลอมรอบดวย

คูน้ํา การเลือกทําเลที่ต้ังบานเรือนอยูใกลแมน้ําและแหลงคมนาคม ซึ่งชวยใหสามารถเขาถึงแหลง

อาหารของครอบครัวและชุมชนไดงายและมีความปลอดภัยแลว ลักษณะดังกลาวยังสะทอนถึง

พัฒนาการของชุมชนมอญ ที่สามารถนําสิ่งที่อยูใกลตัวมาปรับใชใหมีความสอดคลองใน 

วิถีชีวิตประจําวันเพื่อการดํารงอยูและพัฒนาเผาพันธุอยางไมหยุดนิ่ง

จะเห็นไดวา คติธรรมความเชื่อเกี่ยวกับการตั้งบานเรือนที่อยูอาศัยของชุมชนมอญ เปน

ไปอยางสอดคลองกับหลักธรรมชาติ และเปนภูมิปญญาของชาวมอญ ซึ่งเอื้อตอการดํารงอยูของ

ชุมชน

                                                 
5คูน้าํกวางประมาณ 20 เมตร จากการสาํรวจของนกัโบราณคดกีรมศิลปากร พบหลกัฐาน

ในตัวเมืองอูทองและนอกเมือง ลักษณะโคกเนินดินที่ปรากฏอยูไมนอยกวา 20 แหง โคกเนินดิน

เหลานี้ เปนที่ต้ังของสถูปเจดียโบราณ บางสวนพบวาเปนโบราณสถานสมัยทวารวดี (ผาสุข  

อินทราวุธ, 2548, น. 110).
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อัตลักษณมอญกับสถาบันการปกครอง

ดวยอิทธิพลของพุทธศาสนาที่มีตอสังคมมอญ โดยเฉพาะการประยุกตหลักธรรมไปใช

ในวิถีชีวิตของคนมอญในทุกระดับ ทําใหสถาบันการปกครองโดยเฉพาะสถาบันกษัตริยไดใช 

หลักธรรมในการปกครอง ลักษณะเชนนี้ไดทําใหเกิดระบบความสัมพันธทางสังคมในแนวดิ่งที่ดี 

และชวยใหรัฐมอญเกิดความมั่นคงในการปกครอง เพราะผูนํามีการปกครองโดยธรรม จึงถือไดวา 

ลักษณะการปกครองที่มีหลักศาสนาพุทธเขามาเกื้อหนุนในสังคมมอญ เปนทุนทางสังคมในชวง

กอนสังคมทันสมัยยุคทวารวดีหรือยุคดั้งเดิม ที่ชวยใหสถาบันกษัตริยและรัฐมอญมีความมั่นคง

จากหลักฐานไดพบวา การปกครองของระบบกษัตริยและรัฐในสมัยทวารวดี มีคติธรรม

ทางพุทธศาสนาที่สะทอนถึงแนวคิดและหลักการปกครอง จากวัตถุเหรียญเงินที่มีอายุในชวง 

พุทธศตวรรษที่ 11-15 จารึกถอยความ “ศฺรีทฺวารวตี ศฺวรปุณฺยะ”6  ศาสตราจารยยอรจ เซเดส  

ในความหมายถึง “บุญกุศลของกษัตริยแหงศรีทวารวดี” และ “การบุณย แหงพระเจาทวารวดี”  

(สุบงกช ธงทองทิพย, 2545) ดังภาพแสดงที่ 5.1

                                                 
6อักษรปลลวะ ภาษาสันสกฤต เหรียญเงิน สรางขึ้นเพื่อเปนที่ระลึกใชในการประกอบ

กิจกรรมของผูปกครอง ตามคติความเชื่อของสังคมยุคทวารวดี เปนหลักฐานสําคัญสื่อใหเห็น 

พิธีกรรม ความเชื่อ ภายใตการปกครองของกษัตริยแหงอาณาจักรทวารวดีในพุทธศตวรรษที่ 12   

(สุบงกช ธงทองทิพย, 2545).
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ภาพที่  5.1

แสดงเหรียญเงินจารึกขอความ ศฺรีทฺวารวตี ศฺวรปุณฺยะ

ตอมาไดมีการแปลความหมายเพิ่มเติมจากนายชะเอม  แกวคลาย นักภาษาโบราณ

กองหอสมุดแหงชาติ ในความหมาย “พระเจาศรีทวารวดี ผูมีบุญอันประเสริฐ” (เมธินี จิระวัฒนา, 

2534, น. 85) ซึ่งถือไดวา เปนคติธรรมที่ไดรับอิทธิพลมาจากศาสนาพุทธและฮินดู

จากหลักฐานทําใหเชื่อไดวา มีความสัมพันธในระดับสถาบัน  ระหวางสถาบันกษัตริย 

กับสถาบันศาสนาที่มีความเกี่ยวของกัน และโดยสวนใหญจะพบวา สถาบันศาสนาชวยค้ําจุน

ความมั่นคงของสถาบันกษัตริยและระบบการปกครอง นอกจากนั้น จากหลักฐานทางโบราณคดี 

ยังไดสะทอนความเชื่อและคติธรรมในการยกยองพระมหากษัตริยดวยการสรางเครื่องอุทิศ เพื่อ

เปนเครื่องถวายตอวิญญาณของผูมีบุญ ดวยการสรางสถูป และ เจดีย

อาจกลาวไดวา การใชหลักธรรมในการปกครองของสถาบันกษัตริย ชวยใหระบบ 

ความสัมพันธในแนวดิ่งระหวางชนชั้นปกครอง กับผูอยูใตการปกครองเปนไปอยางราบรื่น ทําให

สังคมมอญมีความเปนปกแผน และเขมแข็ง

อัตลักษณมอญกับระบบความสัมพันธของคนในสังคม

ส่ิงที่ถือเปนอัตลักษณของมอญที่สําคัญไดแกระบบความสัมพันธในแนวราบซึ่งเปน

ระบบความสัมพันธอยางไมเปนทางการภายในระบบเครือญาติ และครอบครัว ระบบความสัมพันธ 

ดังกลาวจะมีสถาบันศาสนาเขามาเปนตัวเชื่อมประสาน ดังนั้น การที่ชุมชนมอญมีการอยูกันอยาง
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เปนกลุมเปนกอนระหวางคนมอญดวยกัน หรือการอาศัยอยูเปนกลุมระหวางเครือญาติเดียวกัน 

เปนสิ่งสะทอนใหเห็นถึงทุนทางสังคมและความเปนอัตลักษณของมอญไดอยางชัดเจน อัตลักษณ

เหลานี้ ไดปรากฏขึ้นในสังคมมอญยุคทวาราวดี และไดสืบทอดตอเนื่องมาจนถึงยุคปจจุบัน

ดังนั้นอัตลักษณของมอญที่เกิดจากการมีภาษา ศาสนา ความเชื่อ ประเพณี พิธีกรรม 

และศิลปะเปนของคนเอง มีสวนทําใหระบบความสัมพันธทางสังคมของชาติพันธุมอญมีความ

เหนียวแนนเปนปกแผน ซึ่งมีสวนสําคัญตอการดํารงอยูของชุมชนมอญโบราณ

การที่ชุมชนมอญโบราณมีภาษาของตนเองไดชวยใหการติดตอส่ือสารกันระหวาง 

คนมอญดวยกันทําไดงายขึ้น โดยเฉพาะในเรื่องการคา การที่คนมอญสามารถรวมกลุมกันไดทําให

มีอํานาจในการตอรองและแขงขันในเชิงการคากับกลุมชาติพันธุอ่ืน ๆ ไดดียิ่งขึ้น  นอกจากนั้น การ

ที่คนมอญยึดมั่นในพุทธศาสนานิกายหินยานที่เครงครัดในการปฏิบัติ ทําใหชุมชนมอญมีความ

เปนกลุมกอน และมีการเกาะเกี่ยวชวยเหลือกันไดดียิ่งขึ้นเชนกัน ดานอัตลักษณมอญที่แสดงออก

ทางดานศิลปะนั้น มีสวนเกี่ยวของกับคติธรรมความเชื่อทางดานศาสนาพุทธดวย โดยเฉพาะการ

สรางศิลปะที่เกี่ยวกับสัญลักษณทางศาสนาที่มีเอกลักษณเฉพาะตัวและบงบอกถึงความเปนมอญ 

นอกจากนั้น ส่ิงที่ถือวาเปนอัตลักษณมอญที่สําคัญไดแก คติธรรมความเชื่อเกี่ยวกับการตั้งบาน

เรือนที่อยูอาศัยของชุมชนมอญ ที่เปนไปอยางสอดคลองกับหลักธรรมชาติ และเปนภูมิปญญาของ

ชาวมอญ ซึ่งเอื้อตอการดํารงอยูของชุมชน

อัตลักษณที่มีสวนเกี่ยวของกับการดํารงอยูของชุมชนมอญโบราณที่สําคัญไดแก  

การใชหลักธรรมในการปกครองของสถาบันกษัตริย ซึ่งชวยใหระบบความสัมพันธในแนวดิ่ง

ระหวางชนชั้นปกครอง กับผูอยูใตการปกครองเปนไปอยางราบรื่น ทําใหสังคมมอญมีความเปน

ปกแผน เขมแข็ง ในขณะเดียวกัน ส่ิงที่ถือเปนอัตลักษณของมอญที่สําคัญไดแกระบบความ

สัมพันธในแนวราบซึ่งเปนระบบความสัมพันธอยางไมเปนทางการภายในระบบเครือญาติ และ

ครอบครัว ระบบความสัมพันธดังกลาวจะมีสถาบันศาสนาเขามาเปนตัวเชื่อมประสาน

ดังนั้นการแบงชวงพัฒนาการของชุมชนในชวงสังคมประเพณีที่เร่ิมจากพัฒนาการทาง

ประวติัศาสตรของชมุชนมอญในชวงทวารวดจีงึมคีวามสาํคญัเกีย่วเนือ่งกบัประวติัศาสตรชาตไิทยที่

แสดงใหเหน็ถงึความเปนรูปธรรมของการเปลีย่นแปลงทางสงัคมวฒันธรรมในภมูภิาคนี ้(ธดิา สาระยา, 

2545, น. 27) ซึง่ถอืวาเปนรากเหงาของพฒันาการของลกูหลานมอญในสงัคมไทยในชวงตอมา
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5.2 ระบบความสมัพนัธทางสงัคมในชวงสงัคมประเพณยีคุอยธุยา

จนถงึรัตนโกสนิทรตอนตน (รัชกาลที ่3)

ระบบความสมัพนัธด้ังเดมิ

จากหลักฐานทางประวัติศาสตรระหวางพุทธศตวรรษที่ 11 ถึง 17 ทั้งในเขตภาคกลาง 

ภาคเหนือ และภาคตะวันออกเฉียงเหนือ ที่ปรากฏหลักฐานทางโบราณคดีอยางชัดเจนวา คนมอญ

ไดเคยอาศัยและตั้งถิ่นฐานอยูในบริเวณนี้อยางแนนอน โดยเฉพาะในอาณาบรเิวณของประเทศไทย

บริเวณลุมแมน้ําเปนที่ต้ังของเมืองสําคัญ   เชน เมืองโบราณอูทอง จังหวัดสุพรรณบุรี เมืองนครปฐม

ในลุมแมน้ําทาจีน เมืองโบราณคูบัวในลุมแมน้ําแมกลอง เมืองโบราณศรีเทพ ในลุมแมน้ําปาสัก

และเมืองสําคัญในลุมแมน้ํา ดานตะวันออกเฉียงเหนือ และภาคเหนือ เชน เมืองหริภุญชัยจังหวัด

ลําพนู ศรีสัชนาลยั และเมอืงโบราณตามแนวชายฝงทะเล นบัแตเมอืงเพชรบรีุ ไชยา นครศรีธรรมราช 

และปตตานี เหลานี้เปนตน

ตอมาไดมีการพบหลักฐานการถิ่นฐานของมอญในชุมชนมอญโบราณทางดาน 

ทิศเหนือ อีสานและสยามตอนกลาง ซึ่งถือวาเปนชาวมอญเกาอาศัยอยูเปนกลุมครอบครัวมอญ

กลุมใหญพบตามริมฝงแมน้ําเจาพระยา ปากลัด ดานใตลงมาตรงทางออกของปากแมน้ําพระยา 

และตลอดสองฝงคลองที่เชื่อมตอมายังแมน้ําเจาพระยา โดยคนมอญไดแยกตัวเองจากคนสยาม

ดวยการใชภาษามอญ และจะอาศัยอยูรวมกันเฉพาะครอบครัวมอญภายในชุมชนที่ประชากร

สวนใหญเปนคนมอญ

หลังจากมอญตองทําสงครามกู เอกราชจากพมาอยูนานถึง  700 ป  ในที่ สุดใน  

พุทธศตวรรษที่ 24 มอญก็ตกอยูภายใตการปกครองของพมานับแตนั้นเปนตนมา และก็คืออีก

สาเหตุหลักของการอพยพโยกยายของกลุมคนมอญ และกลุมชาติพันธอ่ืน ๆ เขามาในประเทศไทย

มากยิ่งขึ้น ดังนั้น การกลาวถึงสังคมมอญในยุคสังคมประเพณี จึงเปนการกลาวถึงมอญที่ไดอพยพ

มาในระหวางยคุอยธุยาจนถงึรัตนโกสนิทรตอนตน (รัชกาลที ่3)

แมจะพบวามคีวามเคลือ่นไหวยายถิ่นฐานของคนมอญ มาตั้งแตสมัยกรุงศรีอยุธยามา

จนถึงกรุงธนบุรีและรัตนโกสินทรในชวงตน ดวยขอมูลจากเอกสารจํานวนมากที่เกี่ยวกับคนมอญ

ในชวงการกอตัวของชุมชน (Community Building) และจากขอคนพบถึงหลักฐานการตั้งถิ่นฐาน

กลุมชาติพันธุมอญซึ่งรวมตัวกันเปนกลุมเครือญาติ กลุมครอบครัว กลุมหมูบานและพัฒนามาเปน

ชุมชนมาตั้งแตสมัยกรุงศรีอยุธยาแลว
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จากการไดพบวา คนมอญยังคงอนุรักษภาษามอญ วัฒนธรรม ประเพณี และความเชื่อ

ของมอญอยู (Halliday R., 2000, p. 4) ต้ังแตสมัยอยุธยาเปนตนมา ความสัมพันธระหวางคนมอญ

กับสถาบันพระมหากษัตริยในสมัยกรุงศรีอยุธยา ดังเหตุการณในครั้งที่พระยาเกียรติ พระยาราม

สวามภัิกดิ ์ในรัชกาลสมเดจ็พระมหาธรรมราชาธริาชตรงกบั พ.ศ. 2108 ณ วนัศกุร เดอืน 6 แรม 3 คํ่า 

เพลา 11 ทุม ในเหตุการณที่พระเจาหงสาวดีวางแผนคิดประทุษรายตอสมเด็จพระนเรศวรมหาราช 

โดยวางแผนใหสมเด็จพระนเรศวรเสด็จยกทัพไปชวยกรุงหงสาวดีทําสงคราม เมื่อทรงทราบความ

จริงจากพระยาเกียรติ พระยาราม และพระมหาเถรคนัฉองวาเปนอบุาย เมือ่ทราบดงันัน้กท็รงตรสัวา 

(วจิติรวาทการ, 2482, น. 62-63)

เราหาความผิดมิได ซึ่งพระเจาหงสาวดีคิดรายตอเรากอนนั้น อันแผนดินพระมหา

นครศรีอยุธยา กับแผนดินหงสาวดีขาดจากทางพระราชไมตรี...พระเจาหงสาวดี 

มิไดต้ังอยูในคลองธรรม เสียสัตยานุสัตยประพฤติพาลทุจริต อิสสาจารเปนวิสม

โลภตอเราฉะนี้ ก็เพราะผลวิบากแหงสัตว เปนสําหรับกาลกลียุค ต้ังแตนี้ไป

กรุงเทพมหานครศรีอยุธยามิไดเปนปฐพีเดียวดุจหนึ่งแตกอน ขาดจากกันแตวันนี้

ไปตราบเทากัลปาวสาน

เมื่อยกทัพกลับอยุธยาโปรดใหพระมหาเถรคันฉองเปนสมเด็จพระอริยวงศญาณ 

ปริยัติวรา สังฆราชาธิปดี พระยาเกียรติ และพระยารามไดพระราชทานเจียดทอง เตาน้ําทอง กระบี่

บ้ังทอง เงินตรา เสื้อผาพรรณนุงหม เครื่องอุปโภคบริโภคจํานวนมากพรอมทั้งใหดูแลครัวมอญที่

กวาดมา (วิจิตรวาทการ, 2482, น. 63)

ตอมาในชวง พ.ศ. 2136 (ศักราช 955) ปมะเส็งเบญจศก ณ เดือนยี่ก็เชนเดียวกัน เปน

เหตุการณที่มีราชวงศมอญอพยพเขามาอีกครั้งหนึ่ง เปนครั้งที่พระยาตองอูแตงราชทูต อุปทูต ถือ

พระราชสาสน คุมชางมา เครื่องราชบรรณาการ มาถวายแดสมเด็จพระเอกาทศรฐอิศวรบรมนาถ

บพิตร ณ พระนครศรีอยุธยา และถัดมาไมนาน ภายในเดือนเดียวกัน พระยาลานชางแตงราชทูต 

อุปทูตเขามาพึ่งพระบรมโพธิสมภารในกรุงศรีอยุธยา

และครั้งตอมาเปนการอพยพของสมิงนายกองและชาวบาน ตอมาในป พ.ศ. 2202 

ตรงกับปชวดโทศก มอญเมอืงเมาะตะมะไดอพยพเขาสวามภัิกดิใ์นแผนดนิสมเดจ็พระรามาธบิดีที ่3 

(สมเด็จพระนารายณมหาราช) ซึ่งขณะนั้นกรุงอังวะ มีพวกจีนฮอยกกองทัพมาตี จึงมีการเกณฑ

มอญชาวเมอืงเมาะตะมะไปชวยปองกนัเมอืงองัวะ มอญไมเต็มใจไปดวย จงึพากนัหนทีพั เมือ่ถกูจบั

ไดก็จับใสตารางไวเพื่อจะเผาทั้งเปน สมิงนายอําเภอทั้ง 11 คน ควบคุมมอญประมาณ 5,000 คน 
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กวาดตอนครอบครัวรามัญในแวนแควนเมาะตะมะมาทางดานเจดียสามองค แตงหนังสือแจง

มายังพระกาญจนบุรีวา”จะเขามาสวามิภักดิ์เปนขาทูลละอองธุลีพระบาท”

คร้ันเมื่อสมเด็จพระนารายณมหาราชทรงทราบ จึงโปรดเกลาฯ ใหสมิงรามัญเกาในกรุง

ออกไปรับครัวมอญใหม ใหไปต้ังบานเรือนอยูที่ตําบลสามโคก คลองจูจามใกลวัดตองปุ

เมื่อถึงแผนดินสมเด็จพระนารายณมหาราช  ทรงโปรดเกลาฯ ใหเจาพระยาโกษาธิบดี 

(เหล็ก) เปนแมทัพไปตีกรุงอังวะ ขากลับไดกวาดตอนครอบครัวมอญชาวเมืองเมาะตะมะ ชาวเมือง

หงสาวดีมากรุงศรีอยุธยา ใหครอบครัวมอญไปอยูเมืองนครนายก กาญจนบุรี ราชบุรี

ในป พ.ศ. 2287 ในแผนดินสมเด็จพระเจาอยูหัวบรมโกศ คร้ังนั้นเจาเมืองเมาะตะมะ

พาครอบครัวมอญเขามาพึ่งพระบรมโพธิสมภารอยูในกรุงศรีอยุธยา คร้ังตอมามอญชาวเมืองเมาะ

ตะมะไมเต็มใจอยูภายใตการปกครองของพมา จึงหนีเขามาทางดานพระเจดียสามองค พระยา

กาญจนบุรีตอนรับมอญไวใหต้ังบานเรือนอยูที่เขตแดนจังหวัดกาญจนบุรี (วิจิตรวาทการ, 2482)

การอพยพของมอญยังมีอีกหลายระลอกจนถึงสมัยกรุงธนบุรี (พ.ศ. 2310-2325)  

การสรางความสัมพันธระหวางชนชาติมอญกับสถาบันมหากษัตริยไทย โดยมีสถาบันศาสนาเปน

แกนยึดโยงเปนการสรางความสัมพันธเชิงโครงสรางทางสังคม และเปนทุนทางสังคมซึ่งเกิดขึ้นใหม

ในชวงสังคมสังคมประเพณีตรงกับสมัยธนบุรี ทุนทางสังคมสถาบันยังสรางความมั่นคง

มาไดอยางตอเนื่อง ซึ่งขอคนพบทุนทางสังคมในชุมชนมอญที่พุทธศาสนาค้ําจุนสถาบันชาติ 

สถาบันกษัตริยใหมีความมั่นคง และเปนทุนทางสังคมที่เปนรากเหงาความเชื่อในระบบคุณคา 

(Value) และทุนทางสังคมที่เกิดขึ้นจากระบบความสัมพันธภายใตวิถีชีวิตมอญ ซึ่งลวนนําไปสูการ

สรางศรัทธา และสํานึกของชุมชนมอญ พุทธศาสนา วัดมอญ และพระสงฆมอญ นอกจากเปน

ศูนยกลางยึดเหนี่ยวจิตใจชาวมอญ ยังชวยสรางพื้นที่ความสัมพันธระหวางชาติพันธุ ดวยทุนทาง

สังคมประเพณ ีความเชือ่ และพธิกีรรมของชมุชนมอญโดยมพีทุธศาสนาเปนแกนเชือ่มโยงความเหมือน

และความตางเขามาอยูในสถานที่เดียวกัน

จะเห็นไดวา ระบบความสัมพันธด้ังเดิมของคนมอญมีความเกาะเกี่ยวกัน เพราะเปน

วัฒนธรรมของคนมอญที่อยูกันเปนกลุม รวมทั้งมีภาษาเปนสื่อกลาง อยางไรก็ตาม หลังจากเกิด

สงครามกับพมา และภายหลังที่ถูกพมายึดครอง ชาวมอญก็ไดอพยพเขาในไทยหลายระลอก แต

ความสัมพันธระหวางคนมอญกับสถาบันพระมหากษัตริยไทยก็เปนไปดวยดี โดยมีสถาบันศาสนา

เขามาเปนสื่อกลาง
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การอุปถัมภตางตอบแทนดวยคุณธรรม (Reciprocity or Mutual Aid)

ในสมยักรงุธนบรีุภายหลงัเสยีกรงุใหกบัพมาพระเจาตากสนิตระหนกัถงึความเดือดรอน 

อดอยากของชาวบาน ทรงสละพระราชทรัพยสวนพระองคใหนําไปซื้อขาวสารจากพอคาเรือสําเภา

มาแจกจายราษฎร และแจกจายเสื้อผาเครื่องนุงหม เพื่อแกปญหาความทุกขยากของราษฎร

เฉพาะหนาไปกอน (แสงเพชร, 2549, น. 61)

ในป พ.ศ. 2317 ซึ่งในชวงเดียวกันนั้นในเมืองมอญกําลังเกิดความวุนวายถูกพมา

ทําลายรางและเผาเมืองเชนเดียวกัน พวกมอญจึงหลบหนีพวกพมาอพยพหนีมาเมืองไทย ซึ่งการ

อพยพเขามาครั้งนี้มีพระยาเจง (ตนตระกูลคชเสนี) เปนหัวหนา พระเจาตากสินมหาราช 

ทรงโปรดเกลาฯ ใหต้ังบานเรือนมอญอยูที่นนทบุรี และสามโคก บางไสไก ใกลสะพานเจริญพาสน 

ฝงธนบุรี ทําใหวัดปากอาวไดมีพระมอญมาจําพรรษา มีการดูแลปฏิสังขรณข้ึนมาใหม ในชวงนี้นับ

วาเปนชวงสําคัญถึงที่มาของการฟนตัวพุทธศาสนาอีกครั้งหนึ่ง การอพยพเขามาของพระสงฆ

รามัญ พระเถระมอญชั้นผูใหญ พระราชาคณะมอญในครั้งนี้ ไดสานตอพุทธศาสนานิกายหินยาน

ในสังคมไทยในชวงตอมา

พระสงฆมอญเปนตัวกลางเชื่อมความสัมพันธระหวางของชาวมอญในแนวดิ่งระหวาง

สถาบันศาสนาและสถาบันพระมหากษัตริย และเชื่อมความสัมพันธในแนวราบระหวางชาวบาน

ดวยกันโดยมีพิธีกรรม ประเพณี ความเชื่อทางศาสนา โดยเริ่มจากการตั้งถิ่นฐานของครอบครัว

มอญ ดวยการถูกตอนครัว การหลบหนีพมา และดวยความสมัครใจในการอพยพมาอยูเมืองไทย

เปนวิถีทางการเมือง

การที่คนมอญตั้งใจปกหลักสรางถิ่นฐานอยูเมืองไทยอยางถาวรเพราะมอญไดรับการ

ตอนรับขับสูจากพระมหากษัตริยและจากคนไทยในการอยูรวมกันอยางมีศักดิ์ศรี คนมอญเมื่อมา

อยูในไทยก็ไดรับสิทธิเทาเทียมกับคนไทย ซึ่งแตกตางไปจากการถูกกดขี่ที่มอญไดรับการปฏิบัติ

จากพมา ในขณะที่การอพยพของมอญก็มีประโยชนกับไทยในการสูรบกับพมา

ในการอพยพเขามาในไทยของคนมอญ ไดมีผูนํามอญที่หลบหนีเขามาสวามิภักดิ์ตอ

พระมหากษัตริยไทย และไดรับการดูแลเปนอยางสมศักดิ์ศรี ทําใหคนมอญเปนกําลังสําคัญใน

กองทัพไทย และมีความสัมพันธที่ดีตอกันตลอดระยะเวลานับแตนั้นมา
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รากฐานสวัสดิการสังคมไมเปนทางการ

คลื่นอพยพมอญสรางความมั่นคงทางการเมือง เปนนัยตางตอบแทนทางการเมืองกับ

คลื่นอพยพมอญ ซึ่งสงผลตอการอพยพคนมอญในหลายระลอก ยังมีนัยทางการเมืองดานกําลัง

กองทัพของกรุงศรีอยุธยาชวงที่มีการสูรบกับพมาซึ่งทําสงครามผลัดกันแพชนะอยางตอเนื่อง

เมื่อกองทัพขาดกําลังไพรพลซึ่งสูญเสียลมตายในระหวางทําศึกกับพมา การอพยพและ

กวาดตอนครอบครัวมอญเขาสูอยุธยาจึงมีมากกวาการอพยพของชนชาติอ่ืน ดวยเงื่อนไขดาน

กําลังพล และแมทัพมอญซึ่งเชี่ยวชาญดานการตอสู  การเตรียมเสบียง  และสรางถนนในระหวาง

เดินทัพ เพราะเปนที่รูวามอญมีความชํานาญเรื่องการปลูกขาวนาดํา ระหวางสงครามแตละครั้ง

ตองใชเวลานาน ในบางครั้งถึงกับตองปลูกขาวในระหวางทําสงคราม เพราะประโยชนที่อยุธยาจะ

ไดรับนอกจากไพรพลจะชวยทําใหกองทัพเขมแข็งแลว ยังเปนกําลังทางดานเสบียงดวย

ความชํานาญในการแผวถางทางทําถนนเพื่อใชในระหวางสงคราม  กําลังสําคัญอีก

ประการหนึ่งก็คือ แมทัพมอญที่มีความชํานาญการรบ ถือวาเปนกําลังสําคัญในกองทัพ  ดวย

ประโยชนระหวางไทยกบัมอญซึง่สอดคลองกนั เพราะคนมอญทกุชนชัน้ ไมสามารถทนความบบีค้ัน

จากพมา  ทําใหมีการอพยพคลื่นประชากรจากมอญเขาสูเมืองสยามเปนจํานวนมาก หลายระลอก 

ซึ่งดําเนินไปอยางตอเนื่อง

จากหลักฐานการอพยพครั้งแรกในสมัยกรุงศรีอยุธยา แมวากอนหนานั้นจะมีการ

อพยพเขามาอยางตอเนื่องแตอยางไมเปนทางการ ดังนั้นในชวงแรกการอพยพเขามาสวนใหญจะ

ต้ังบานเรือนเปนหลักแหลงอยูตามแถบหัวเมืองชายแดน เชน แขวงเมืองราชบุรี กาญจนบุรี ซึ่ง 

โรเบิรต  ฮัลลิเดย (Robert Halliday) ไดรวบรวมครั้งสําคัญที่มีการอพยพไวได 3 คร้ัง กลาวคือ มี

การอพยพเขามาสองครั้งในสมัยกรุงศรีอยุธยาตรงกับรัชสมัยสมเด็จพระนเรศวรมหาราชย และ 

รัชสมัยสมเด็จพระนารายมหาราชย  และครั้งที่สามในรัชสมัยพระเจาตากสินมหาราชย   

สมัยกรุงธนบุรี และมีการสรุปเพิ่มเติมในครั้งสําคัญอีกหลายครั้งในกรุงรัตโกสินทรในรัชกาลที่ 2 

และรัชกาลที่ 3 ตามลําดับ

การชวยเหลอืพึง่พงิในครอบครวัเครอืญาติ ทาํใหมกีารอพยพของคนมอญในครัง้ตอ ๆ มา 

โดยเฉพาะในชวงกรุงธนบุรีและกรุงรัตนโกสินทรตอนตน ในชวงดังกลาวนี้เปนที่มาของการตั้งถิ่น

ฐานของชาวบานหนองบัว ซึ่งในอดีตชาวบานเรียกชุมชนแหงนี้วาบานหนองบัวหรือหนองสองหอง

สีกัน
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จากหลักฐานการบอกเลาของผูอาวุโสชุมชนหลายทาน ถึงที่มาของชุมชนและการรวม

ตัวของบรรพบุรุษซึ่งเปนกลุมเครือญาติมอญที่มีมาประมาณราว ๆ ป พ.ศ. 2317 หรือกอนหนานั้น

ไมนานนกั ซึง่ชวงดงักลาวเปนชวงเวลาทีม่กีารอพยพเคลือ่นยายผูคนในภาวะสงครามมายงักรงุธนบุรี 

และเปนชวงการฟนฟูพระนครภายหลังการเสียกรุงศรีอยุธยาใหแกพมา

ในป พ.ศ. 2310 การยายเมอืงหลวงมายงักรงุธนบรีุในสมยัพระเจาตากสนิ และการสราง

กรุงรัตนโกสินทรในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกในรัชกาลที่ 1 ภาพของการ

เคลื่อนยายผูคนที่มีทั้งแรงงาน ไพรพล รวมไปถึงการเคลื่อนยายกลุมชาติพันธุมอญที่อพยพเขามา

มาจากหลายปจจัยเงื่อนไขที่ตองอพยพเขามาอยูในเมืองสยามเสมอ ในขณะเดียวกันก็เปนความ

ตองการของรัฐสยามจากดานกําลังพล และแรงงานเพื่อใชในกองทัพ การบูรณะเมือง และพระบรม

มหาราชวังในกรุงเทพมหานคร

การที่มอญอพยพเขามาอยูในไทย ลวนไดรับการดูแลเปนอยางดี มีการจัดที่อยูอาศัย

และที่ทํากินใหแกชาวมอญอยางทั่วหนา ทําใหมีคลื่นอพยพของมอญในระลอกตอมา และเปนที่มา

ของมอญใหมในชุมชนบานหนองบัว (หลักสี่) ซึ่งในชวงแรก ๆ ไดต้ังถิ่นฐานอยูที่ปทุมธานี นนทบุรี 

และพระปะแดง ในชวงรัชกาลที่ 2 (Emmanuel Guillon, translated and edited by V. Di 

Crocco, 1999,  p. 208).

การที่ชาวมอญที่อพยพเขามาอยูในไทย ลวนไดรับการดูแลเปนอยางดี มีการจัดที่อยูอาศัย

และที่ทํากินใหแกชาวมอญอยางทั่วหนา จึงเปนที่มาของคลื่นประชากรมอญที่อพยพเขามาตั้งตั้ง

ถิ่นฐานในไทยหลายระลอก และการปลูกฝงรากฐานความผูกพันกับแผนดินสยามนับแตนั้นมา

ตัวตนในอาชีพชาวนา

ภายหลังที่มีการอพยพของมอญใหมซึ่งอพยพมายังมอญหนองบัว (หลักสี่) ชาวบาน

เชื่อวาบรรพบุรุษตนเปนมอญสะเทิมจากคําบอกเลาของพอแม ถึงการยายถิ่นไปยังเมืองหงสาวดี 

และเมืองเมาะตะมะกอนจะไดอพยพเขามาเมืองไทย กลุมมอญใหมที่อพยพมากรุงเทพฯ ได 

แยกยายกันไปหลายกลุม กลุมหนึ่งลองแมน้ําเจาพระยาไปทางเกาะเกร็ด อีกกลุมหนึ่งไดขามฝงมา

ทางทิศตะวันออกและอพยพมาตั้งรกรากอยูที่หนองบัว และอีกหลายกลุมแยกยายกันไปปกหลัก

ตามริมฝงแมน้ําเจาพระยา

ชุมชนที่เขามาตั้งถิ่นฐานในหนองบัวซึ่งอยูหางไกลจากแมน้ํา ญาติพี่นองมอญ ไดชวย

กันถางปาเพื่อปกหลัก ชวยกันจับจองผืนดินที่ทํากินสําหรับครอบครัว
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ในทุงแถบตะวันออกที่มีลักษณะทางกายภาพเปนปารกชัฎ มีโจรผูราย และมีสัตวปา

ชกุชมุ ดวยความอดุมสมบรูณของพชืสวนไรนา จงึมเีร่ืองเลาวาเคยมโีขลงชางปา ลงมาจากเขาใหญ

เขามากินพืชสวนไรนาของชาวบาน

และดวยพื้นที่เชื่อมตอไปยังทุงแถบตะวันตกติดริมแมนําเจาพระยา เชื่อมตอระหวางทุง

ตะวันตกและทุงตะวันออกที่มีลักษณะทางกายภาพเปนปารกชัฏตอเนื่องกับปาโปรง และมีคูคลอง 

หนองน้ํา กระจายอยูทั่วไป มอญที่ต้ังถิ่นฐานในบริเวณกวางจึงมีอาชีพทํานา เพาะปลูก

การตั้งถิ่นฐานไดมีการกอตัวมาตั้งแตชวงกอนกรุงรัตนโกสินทรตอนตน ชาวบานมี

ความสัมพันธกันภายในกลุมครอบครัว กลุมเครือญาติ และมีวิถีชีวิตจากการผลิตเพื่อบริโภคที่มา

จากแรงงานของสมาชิกภายในครอบครัว

การพึง่พงิภมูปิญญาเกาแกจากผูอาวโุสจากความเชือ่ใน การสรางบานเรอืนของชาวมอญ

ในทางปฏิบัติที่ตองเครงครัดในธรรมเนียมปฏิบัติในวิถีมอญ ตามความเชื่อของคนมอญและคนไทย

เชื้อสายมอญ ที่ต้ังถิ่นฐานบริเวณลุมแมน้ําแมกลองที่เชื่อวาบรรพบุรุษของตนอพยพมาจากเมือง

สะเทิม เมืองหงสาวดี ซึ่งอยูทางทิศเหนือของเมาะตะมะ และเมาะลําเลิง ซึ่งอยูเหนือจังหวัด

กาญจนบุรี จังหวัดราชบุรี และกรุงเทพมหานคร

พื้นที่ที่คนมอญมาอาศัยอยูในไทย สวนใหญเปนที่บุกเบิกใหม เพราะที่เกามีชาวมอญ

รุนกอนไดอพยพมาอยูและจับจองกันหมดแลว ดังนั้น ชาวมอญที่อพยพมาภายหลังจึงไดครอบ

ครองพื้นที่ใหมที่ตองการการบุกเบิก และตอมาก็ไดประกอบอาชีพทางการเกษตร (ทํานา)

สภาพแวดลอมทางกายภาพกับการดํารงอยูของทุนทางสังคมในชุมชนมอญ

ในดานความเชื่อ ประเพณี พิธีกรรม ศาสนา ภาษา และวัฒนธรรม ในความยึดมั่น

ความศรัทธา และเปนทุนทางสังคมดานคุณคา จากการสรางตัวตนความเชื่อของคนมอญใน

ศาสนา พระสงฆมอญ และประเพณีบูชาบรรพบุรุษ ความเชื่อในการสรางเครื่องอุทิศ เชน  

การสรางวัดมอญอยูในชุมชน

การสรางบานเปนภูมิปญญาที่สืบทอดมาจากครอบครัว และบรรพบุรุษที่มีอัตลักษณ

ทางชาติพันธุ เชน การสรางบานหลาย ๆ หลังรวมกันอยูเปนกลุมครอบครัว ในบริเวณโคกเดียวกัน 

โดยขุดน้ําลอมรอบโคก ซึ่งอาจเปนไดวาบรรพบุรุษไดเลือกใชภูมิปญญาที่เกาแกที่มีอยูจํานวนมาก 

การเลือกเอาวัฒนธรรมการสรางบานและเมืองของชาวมอญในชวงชุมชนทวารวดี ซึ่งเปนการสราง
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บานเรือนกลางน้ําตามรูปแบบของมอญสะเทิม ซึ่งปรากฏวาชาวหนองบัวไดมีลักษณะการปลูก

เรือนในลักษณะดังกลาว (ภาพที่ 5.2)

สวนการจับจองที่ดินเพื่อสรางบานเรือนของบรรพบุรุษชุมชนนั้น ลูกหลานมอญไดเปน

บันทึกประวัติศาสตรชุมชนหนองบัว โดยตากร7 ไดเรียบเรียงจากที่เคยไดรับฟงจากคําบอกเลาของ

ผูเฒาผูแก และพอแม และญาติ ๆ มอญในครอบครัวที่เคยพูดถึงการจับจองที่ดินของบรรพบุรุษที่

เปนมอญเกา ที่ดินริมแมน้ําเจาพระยา ริมแมน้ําตาง ๆ พวกมอญเกาที่อพยพมากอนไดจับจองกัน

ไปหมดแลว ครอบครัวชาวมอญใหมที่อพยพมาชวงหลังจึงไมมีที่ลงพออพยพลงมาถึงกรุงเทพฯ ก็

อพยพตอไปเกาะเกร็ด อยูไดสักพักก็อพยพตอมาตั้งบานเรือนที่หนองบัวบาง หนองสีกันบาง ซึ่งทั้ง

หมดก็เปนเครือญาติมอญกันทั้งนั้น

การสรางบานเรือนของกลุมครัวมอญรุนเกา (ภาพที่ 5.2) ตากรเลาวา

เขาจะปลูกเรือนขวางตะวันและอยูรวมกันเปนโคก โคกหนึ่ง ๆ จะมีหลายครอบ

ครัว  รอบ ๆ ก็จะขุดคูน้ํา เอาไวกินไวใช ริม ๆ น้ําก็จะปลูกไมไผ นาจะปลูกไวปอง

กันโจรอะไรทํานองนั้น แตที่ผมคิดวาเปนภูมิปญญาของเขาก็คือ ในกอไผ มันมี

หนอไมชาวบานสามารถนาํมาปรงุเปนอาหาร (นกิร สูความด,ี สัมภาษณ, 2549)

ในชวงแรกที่มีการรวมตัวกันของกลุมครัวมอญขึ้นมาของชาวบานที่เปนครอบครัวและ

ญาติ ๆ กอนจะมีการรวมตัวอยูเปนหมูบาน เปนชุมชนไดมีการรวมตัวกันจากกลุมครัวเรือนมอญ

หลายครอบครัว ประกอบดวย ตนสกุลจักกรวย คะดาษ นอยไม ปอทองคํา ชวนชัยสิทธิ์ และ

เรือนราน โดยครอบครัวมอญใหมไดแผวถางที่ดินเพื่อต้ังบานเรือนอาศัยและใชเปนผืนนา ดังนั้น

ประวัติศาสตรของชุมชนบานหนองบัว เร่ิมตนจากความเปนเครือญาติของชุมชนมอญที่ประกอบ

ไปดวย หนองสีกัน หนองสองหอง และหนองบัว และยังมีการไปมาหาสูกันกับญาติมอญแถวบาน

หนองไพร หนองคา หนองงูเหา หนองผักชี และหนองกินน้ํา ดวยลักษณะทางกายภาพเปนปาโปรง

ต้ังอยูทางฝงซายของแมน้ําเจาพระยา

                                                 
7นายนกิร  สูความด ีผูใหขอมลูคนสาํคญั บุตรชายกาํนนับญุชวย แมแตงกวา (หมอตําแยของ

หมูบาน และนางเอกละครชาตรี) พนักงานไปรษณีย พนักงานฐานทัพอเมริกัน พนักงานโรงงาน

โฟรโมสต อาหารนม ปจจุบันเปนผูอาวุโสในชุมชนศิษยหลวงปูขาววัดหลักสี่ ใชชีวิตอยางพอเพียง 

เปนผูรวบรวมขอมูลชุมชน  และเผยแพรประวัติศาสตร ความเปนมา ของชุมชนมอญในชุมชนศิษย

หลวงปูขาววัดหลักสี่
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ภาพที่ 5.2

กลุมครัวมอญบนโคกที่มีคูน้ําลอมรอบ

บรรพบุรุษมอญไดอพยพเขาเปนครั้งที่ 2 ในสมัยพระยาแคงปะดุง หรือพระเจาปะดุง 

หรือบางครั้งก็เรียกกันวา พระเจามินดุง เปนกษัตริยพมาแหงกรุงหงสาวดี ในชวงเวลาดังกลาวเปน

ชวงที่ตรงกับรัชกาลพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก รัชกาลที่ 1 ทรงพระกรุณาโปรดเกลา

ใหชาวมอญใหมที่อพยพเขามาครั้งนี้ปกหลักจับจองที่ดินสรางบานเรือนตามริมฝงแมน้ําเจาพระยา

ต้ังแตเมืองนนทจนถึงเมืองสามโคก ปทุมธานี โดยมีพระราชโองการใหเจาฟาวังหนาจัดไมไผ ตับ

หญาคา ตับจาก และขาวเปลือกแจกจายไปตามครัวมอญตามสมควร

แตก็มีมอญใหมเพียงสวนนอยที่สามารถปกหลักสรางบานเรือนริมฝงแมน้ําเจาพระยา 

และมีมอญบางสวนอพยพดวยกองเกวียนไปอยูกับญาติ ๆ ที่ฝงแมกลอง เมืองโพธาราม ราชบุรี

สวนมอญกลุมที่อพยพมุงหนาเขาสูหนองบัวกอนจะเขามาในชุมชนไดไปหาญาติมอญ

ที่เมืองนนทบุรี และปทุมธานีตามแหลงมอญเกาซึ่งไดอพยพเขามาตั้งถิ่นฐานตามเมืองใหญ ๆ  

ริมแมน้ําเจาพระยาดังที่กลาวมาบางแลวในชวงตน ๆ
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เมื่ออพยพเขามาชวงแรกมอญใหมหลายครอบครวัเมือ่มาถงึกเ็ขาไปอาศยัญาตพิีน่องที่

ไดเพื่อพักพิงในชวงระยะเวลาสั้น ๆ เชน ที่เกาะเสลาคุณ (เกาะเกร็ด) ยานบางตลาด และบริเวณ 

วัดหนาโบสถ (กรมชลประทาน) หลังจากนั้นก็เดินทางเขามาจับจองผืนดินแถบหนองบัว เพราะ 

พื้นที่ตรงหนองบัว หนองสีกัน และหนองสองหองมีความอุดมสมบูรณจากหนองน้ําแลวปายังมี 

ไมเบญจพรรณที่ยังคงความอุดมสมบูรณ

การเขามาปกหลักอยูในชุมชนซึ่งนาจะมีครอบครัวมอญไดอาศัยอยูในหนองบัวอยูบาง

แลวแตเปนการอาศัยอยูอยางหลบ ๆ ซอน ๆ เพราะในชวงที่พมาเขามากวาดตอนคนมอญบน 

เกาะเกร็ดหรือเสลาคุณกลับไปพมาจนทําใหเกาะเกร็ดกลายเปนเกาะราง

จากเหตุการณทางประวัติศาสตรทําใหเชื่อวาชาวมอญหลายครอบครัวเพื่อจับจองที่ดิน

ที่มีสภาพปารกชัฏและถางปารกเพื่อใชทํานาเลี้ยงชีพเหมือนที่เคยทํามาตอนอยูในเมืองมอญกอน

จะชวนกันอพยพมาสูเมืองไทย เมื่อมาถึงก็ตองชวยสรางบาน โดยญาติพี่นองมอญที่ไดชวยกัน

ปลูกบานโดยใชไมไผและไมเนื้อแข็งที่หาไดในชุมชน

การปลูกบานเมื่อคร้ังมาถึงใหม ๆ ไมไดเครงครัดวาจะตองปลูกเรือนขวางแมน้ําแต

อยางไร ดวยบานเรือนไมไดอยูริมน้ําดังที่เคยอยูในเมืองมอญ คนมอญที่ไดรับที่ดินพระราชทานให

ต้ังถิ่นฐานตามลุมแมน้ําเจาพระยา

เพราะสภาพภูมิศาสตรไมไดเอื้ออํานวยตอการดํารงอัตลักษณทางวัฒนธรรมดั้งเดิม ดังที่

ปฏิบัติกันมาแตเมืองมอญ ในการสรางบานขวางแมน้ํา ทําใหตองหันหนาไปทางเหนือของแมน้ํา

เพือ่ระลกึถงึเมอืงมอญทีอ่ยูไปทางทศิเหนอื ดังเชนทีเ่คยปฏบัิตกินัมาและเปนอตัลกัษณของชาวมอญ 

ซึ่งการปลูกบานในลักษณะขวางแมน้ําทําใหชาวมอญถูกเรียกวาเปน “มอญขวาง”

แตอยางไรก็ตามชาวมอญในชุมชนก็ไดนําภูมิปญญาการปลูกเรือนจากมอญเมือง 

สะเทิมดวยการปลูกบานใหอยูใกล ๆ กันเฉพาะบรรดากลุมครอบครัวและเครือญาติที่สนิทกัน โดย

รอบ ๆ บานจะขุดคูน้ําลอมรอบซ่ึงเปนลักษณะเฉพาะตัวและเปนของบรรพบุรุษมอญเมืองสะเทิม

ตอมาเมือ่ชมุชนขยายตวัขึน้มญีาตมิอญอพยพตามเขามาอาศยัอยูในชมุชนอยางตอเนื่อง 

จากความสัมพันธในสังคมเครือญาติมอญที่นิยมอาศัยอยูรวมกันหลาย ๆ ครอบครัวและกระจุก

รวมอยูในพืน้ทีเ่ดยีวกนั ชาวบานมกัจะเรยีกกลุมครัวเรอืนทีม่ลัีกษณะนีว้า “โคก” ซึง่มลัีกษณะเดยีวกนั

กับมอญเมืองปทุมธานี หรือ มอญสามโคก ซึ่งเปนการเรียกชื่อหมูบานตามลักษณะของเรือนและ

สภาพแวดลอมของชุมชนตามธรรมชาติ

ส่ิงที่เห็นวามอญหนองบัวรับวัฒนธรรมมาจากมอญเมืองสะเทิมก็คือการปลูกบานที่มัก

มีการขุดคูน้ําลอมรอบเพื่อใชในการเพาะปลูกและการบริโภค และเปนชุมชนที่ไดรวมตัวกันขึ้นจาก
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กลุมครอบครัว เครือญาติ มีการปรับตัว มีการแลกเปลี่ยนทรัพยากร และมีพุทธศาสนาเปนศูนย

กลางยึดโยงความสัมพันธของผูคนที่ครอบคลุมไปอยางกวางไกลในเครือญาติมอญดวยกัน

การสรางบานเรือนของคนมอญก็ยังยึดหลักคติธรรมเดิมในการสรางบาน คือตองมีการ

อยูเปนกลุม มีการขุดคูคลองเพื่อใหไดน้ํามาบริโภค มีการปลูกไผเปนร้ัวซึ่งสามารถปองกันภัยและ

ใชเปนอาหารได

พุทธศาสนากับอัตลักษณมอญ

คนมอญไมเคยลืม ก็คือความผูกพันที่มีศาสนาพุทธเปนแกนยึดโยงความสัมพันธของผู

คนภายในชุมชนและระหวางชุมชน ความศรัทธาที่มีตอพระสงฆมอญ คือหลวงปูดํา ที่มีชื่อมอญวา

ตุ หลวงจิ่น ทําใหชาวหนองบัวสามารถสืบเสาะถึงบรรพบุรุษและประวัติความเปนมาของชุมชน  

จากศาลเจาพอสะโทงเม็ง สรางไวเมื่อป พ.ศ. 2317 เพื่อรําลึกถึงสมิงมะโทงบรรพบุรุษ

ชาวบานยังพอจําไดถึงลักษณะของศาลเจาพญาโทงเม็งที่ตอนเด็ก ๆ ไดชวนกันไปเลน

ขาง ๆ เปนศาลเจาที่สรางดวยไมสักทั้งหลังมีใตถุนสูง นอกจากนี้หลวงปูดํายังมีความเกี่ยวของกับ

ประวัติศาสตรชุมชนในบทบาทของพระสงฆมอญเปนผูนําทางความคิดและเปนศูนยรวมจิตใจของ

ชาวบานในชวงสังคมประเพณีมีอยูเปนอันมาก

ชวงที่ชุมชนเริ่มปกหลักอยูเปนที่เปนทาง ชาวบานในชมุชนมีความผกูพนักบัวดัปากอาว 

หรือวัดปรมัยยิกาวาสวรวิหาร ซึ่งเปนวัดโบราณมาตั้งแตสมัยกรุงศรีอยุธยาชาวมอญซึ่งเคยเรียก

กันวา วัดเพี่ยะมุหะเติ้ง (ภาษามอญแปลวาสวนที่ยื่นลงไปในแมน้ํา)

ตอมาเมื่อเกาะเกร็ดถูกพมายึดครองและปลนสะดมกวาดตอนผูคนกลับไปเปนเชลย 

ไดกลายเปนวัดรางมาจนถึงสมัยพระเจาตากสิน ชาวบานมีความผูกพันกับหลวงปูดําพระสงฆมอญ

เมือ่คร้ังทีไ่ดอพยพมาจากเมอืงเมาะตะมะ ชวงแรกทานไดมาจาํพรรษาอยูทีว่ดัปากอาวอยู 1 พรรษา 

กอนจะยายจําพรรษาอยูวัดหนาโบสถ

ชาวมอญในชุมชนหนองบัวเมื่อทราบวาหลวงปูดําไดยายมาจําพรรษาอยูที่วัดหนา

โบสถ ไดชักชวนญาติมอญซึ่งศรัทธาในพุทธศาสนาและหลวงปูดําอยูแลว จึงพรอมใจกันเดินทาง

มาประกอบศาสนกิจที่วัดหนาโบสถโดยมิไดขาด ดวยระยะทางจากชุมชนไปวัดมีระยะทางไกล 

การเดินทางตองใชเวลาเดินทางไปกลับ 2-3 ชั่วโมง แตแรงศรัทธาของชาวบานที่มีความผูกพันกับ

พระสงฆมอญชาวมอญ ทําใหวัดมอญในชุมชนจึงมีบทบาทสําคัญตอวิถีชุมชนในดานการดํารง

ชีวิตตามหลักพุทธศาสนา โดยยึดถือหลักพระธรรมในการครองตนอยางเครงครัด สะทอนถึงการ
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สืบตอความเชื่อในวิถีพุทธมาจากครอบครัวและบรรพบุรุษที่ไดผลิตซ้ําอัตลักษณด้ังเดิมของบรรพ

บุรุษมอญมาตั้งแตคร้ังสมัยทวารวดี

ดังนัน้ความเชือ่ทีม่ตีอศาสนาพทุธ ไดมอิีทธพิลตอความสมัพนัธของผูคน เพราะพธิกีรรม

ทางศาสนาที่คนมอญยึดถือปฏิบัติลวนเปนกิจกรรมที่ชวยสนับสนุนใหชาวบานไดมีโอกาสมา

พบปะกันมากขึ้น ดังนั้น วัดจึงเปนสถานที่ (Marketplace) สําคัญเพราะเปนจุดเริ่มตนของการถัก

ทอความสัมพันธของชาวบานกับชาวบานดวยกันเองโดยตรงจากหนวยยอย ๆ ภายในครอบครัว 

และขยายความสัมพันธกวางออกไปยังความสัมพันธระหวางครอบครวั และกลุมผูคนในสงัคมในวง

กวางออกไป ดังเชน ครอบครัวกับความเชื่อที่มีตอการประกอบพิธีกรรมทางศาสนาที่เครงครัด

ของครอบครัวคนมอญโดยมี วัดปากอาว วัดหนาโบสถ และวัดราษฎรศรัทธาธรรม (วัดหลักสี่) เปน

สถานที่ประกอบศาสนากิจ

ในขณะที่ความเชื่อของชาวบานที่มีตอศาลเจาพญาสะโทงเม็งคือภาพการเกาะเกี่ยว

ความสัมพันธของชาวมอญกับชาวจีนในแถบหลักสี่ ซึ่งยังคงมีพุทธศาสนาเปนแกนยึดเหนี่ยวจิตใจ

ของชาวบานที่ผานการบูรณการระบบคิดในดานความเชื่อระหวางพุทธนิกายมหายานกับหินยาน

เขามาไวดวยกัน

ความสัมพันธของชาวบานที่มีตอพุทธศาสนาชวยใหความสําคัญของพัฒนาการทาง

ประวัติศาสตรของชุมชน จากความศรัทธาของชาวหนองบัวที่มีตอพระมอญหรือ ตุ หลวงจิ่น 

พระเถระรามัญเจาอาวาสวัดหนาโบสถ ชาวบานเรียกทานตามนามเดิมวาหลวงปูดําตั้งแตอยูใน

เมืองมอญ ทานไดสรางพระธาตุเจดียข้ึนที่ทางสามแพรงระหวางคลองสะแกจุก (ปจจุบันเรียกวา

คลองหลักสี่) ซึ่งไหลลงมาจากลําชีถึงหนองบัวก็แยกออกเปนสองทาง คลองที่แยกไปทางอีกหนึ่ง

เรียกเรียกวาคลองบางตลาด สวนที่แยกไปอีกทางเรียกวาคลองบางพูด

ชาวมอญยังมีความยึดมั่นในพุทธศาสนา ใหความเคารพนับถือตอพระสงฆโดยเฉพาะ

พระที่มีเชื้อสายมอญ ดังนั้น วัดมอญจึงเปนแหลงพบปะของคนมอญที่สําคัญ ทําใหวัดเปนแหลง

ทําใหคนไดมาพบกัน ชวยประสานความสัมพันธระหวางคนมอญ นอกจากนั้น ชาวมอญยังมีความ

ยึดมั่นในความเชื่อเรื่องผีบรรพบุรุษ ทําใหมีการกอสรางศาลเจาซึ่งเปนเครื่องยึดเหนี่ยวจิตใจของ

คนในชุมชนในเวลาตอมา
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ระบบความสัมพันธทางสังคมภายใตเงื่อนไขของผูมากอน

จากการจับจองพื้นที่บรรพบุรุษที่หนองบัว โอกาสในสิทธิและประโยชนที่ไดรับเมื่ออยู

ในประเทศไทยซึ่งตรงกันขามเมื่ออยูในพมา ทําใหมีการเคลื่อนยายคลื่นประชากรหลายระลอก 

เขาสูแหลงทาํกนิใหม  คนมอญจาํนวนมากไดอพยพเขามาจบัจองผนืดนิเปนทีท่าํกนิในบานหนองบัว 

(หลักสี่)

ตอมาไดมีการขยายเมืองของกรุงเทพมหานคร ทําใหมีความตองการแรงงานจํานวน

มาก เพราะจากพื้นที่เมืองหลวงจากเดิมที่มีพื้นที่ 2,163 ไร และมีพื้นที่เฉพาะเขตกําแพงเมืองที่มี 

ความยาวตามกําแพงเมืองประมาณ 7 กิโลเมตร ในรัชกาลที่ 1 ไดขยายเพิ่มพื้นที่ออกมานอกชาน

พระนครไดมีการเกณฑแรงงานเขมร และลาว และการอพยพของคนจีนเขามาเมืองไทยจํานวน

มาก

ซึ่งการเคลื่อนไหวของประชากรที่อพยพเขามาจึงไมใชมีเพียงแตคนจีนเทานั้น กลุม

ครอบครวัคนมอญซึง่เปนกลุมทีย่งัมกีารอพยพเขามาอยูตลอดเวลาดวยเหตผุลจากการถกูกวาดครัว

มา การหลบหนพีมา และการอพยพเขามาดวยความสมคัรใจ การมลัีกษณะทางกายภาพทีเ่หมาะสม

ของกรงุเทพมหานครและเปนเมอืงศนูยกลางการพฒันาของประเทศ และความเจรญิในดานการเมือง 

เศรษฐกิจการคา การศาสนา การขนสงทางทะเล ประเพณี และวัฒนธรรม จึงทําใหมีการอพยพ

เคลื่อนยายของผูคนหลากหลายชาติพันธุต้ังถิ่นฐานอยางถาวร

การอพยพของกลุมเครือญาติคนมอญที่อพยพตามญาติพี่นองที่อพยพมากอนมีทั้ง

มอญเมืองสะเทิม เมืองหงสาวดี และเมืองเมาะตะมะ ตามหลักฐานที่ปรากฏอยูในพระราช

พงศาวดารเกี่ยวกับมอญในเมืองไทย รวมถึงขอมูลทางประวัติศาสตรที่กลาวถึงความเปนมาของ

ชาวมอญเกาะเกร็ด (จังหวัดนนทบุรี) มอญโพธาราม (จังหวัดราชบุรี) มอญสามโคก (ปทุมธานี) 

มอญอยุธยา มอญนครสวรรค มอญอุทัยธานี มอญลพบุรี มอญโคราช มอญลําพูน และมอญใน

กรุงเทพฯ ซึ่งการอพยพเขามาตั้งถิ่นฐานในชุมชน มอญกลุมแรกคือกลุมมอญเกาซึ่งแบงเปนมอญ

เมืองสะเทิม และเมืองพะโค ที่อพยพมาตัง้แตสมยักรงุศรอียธุยาในรัชกาลของพระนเรศวรมหาราชย

และในสมยักรงุธนบรีุ เปนการอพยพของครอบครวัมอญโดยมพีระยาเจงนาํทพัมอญเขามาตั้งรกราก

อยูที่นนทบุรี และปทุมธานี

และกลุมมอญใหมซึ่งมีหลักฐานการอพยพของครอบครัวมอญในชวงปลายรัชกาลที่ 1 

จนถึงรัชกาลที่ 3 เปนการอพยพที่มีความสําคัญกับชุมชน เพราะมีหลักฐานการอพยพของบรรพ
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บุรุษมอญที่ถูกตอนครัว จากการหลบหนีภาวะที่ถูกกดดันจากพมา และความสมัครใจอพยพตาม

กลุมเครือญาติที่ต้ังรกรากอยูในสยามมากอนแลว

ซึ่งในการเดินทางเขาสูเมืองไทยภายในกลุมมอญอพยพจะประกอบไปดวยผูนํามอญ 

ซึ่งเปนทั้งแมทัพนายกอง เจานายมอญ ครอบครัวมอญในหลากหลายอาชีพ และการอพยพของ

พระสงฆมอญที่ไดนําพระไตรปฎกเขามาสูสยามจํานวนมาก เขามาและแยกยายไปเก็บตามวัดที่มี

พระสงฆมอญจําพรรษา เนื่องจากมีการอพยพของชาวมอญหลายครั้ง ผูทีอพยพมาครั้งหลัง ๆ จึง

ตองถูกใหไปอยูในที่ที่หางจากแหลงน้ํา ทําใหตองมีการบุกเบิกที่ทํากินใหม

โครงสรางความสัมพันธทางเครือญาติระหวางมอญและจีน

ตอมาไดมีการอพยพของชาวจีนแตจิ๋วเขามา กงสูหรือทวดสูจึงเปนที่มาของบรรพบุรุษ

ชุมชนและเปนจุดเริ่มตนของตระกูลสูความดี และอีกหลายสายสกุลมอญกับจีนในชุมชน เชน 

ครอบครัวบรรพบุรุษของจาพายัพ พอเปนหนุมมอญแทในชุมชน สวนกงกิ่วเปนลูกชายทวดสู 

ไดสมรสกับสาวมอญในชุมชนเชื้อสายมอญเมืองสะเทิมชื่อยาหลง เปนแมกํานันชวย ตอมากํานัน 

ไดสมรสกับแมแตงกวาลูกสาวสาวมอญสะเทิมในชุมชน รุนตอมาคือจาจํานงค และผูใหญนิกร 

สูความดี ไดชวยกันบันทึกประวัติเครือญาติภายในชุมชน จนทําใหลูกหลานไดเห็นสําคัญของ

ประวัติศาสตรครอบครัวในความผูกพันกันระหวางหมูเครือญาติ และเปนที่มาของการเริ่มตนคนหา

ประวัติศาสตรชุมชนบานหนองบัวหรือหนองสองหอง จนถึงปจจุบันคือชุมชนศิษยหลวงปูขาววัด

หลักสี่ แขวงทุงสองหอง เขตหลักสี่ กรุงเทพมหานคร

ประวัติศาสตรความเปนมาของชุมชนสามารถประมวลไดวา กอนนั้นไดมีบรรพบุรุษ

จากเมืองสะเทิม เมืองพะโค  (หงสาวดี) และเมืองเมาะตะมะ  ไดอพยพเขามาตั้งแตคร้ัง  

กรุงศรีอยุธยา มาอยูแถบทุงหลักสี่ ทุงสีกัน และทุงบางเขน ขณะที่จากการบอกเลาของผูอาวุโสใน

ชุมชนเกี่ยวกับความเปนมาของบรรพบุรุษในชวงแรกของการตั้งถิ่นฐานของชุมชนศิษยหลวงปูขาว

วัดหลักสี่ ซึ่งชุมชนแตเดิมมี 6 หมูบาน ต้ังอยูที่ตําบลทุงสองหอง สวนผูอาวุโสก็เลาถึงบรรพบุรุษ 

ชุมชนที่มาจากเมืองสะเทิมและเปนถิ่นเดิมของบรรพบุรุษมอญในชุมชน ซึ่งเมื่อนํามาวิเคราะหถึง

แหลงที่มาของชุมชนทั้งเมืองสะเทิมและเมืองพะโคหรือเมืองหงสาวดีวาเปนเมืองมอญโบราญที่

เคยมีอารยธรรมที่ยิ่งใหญและมีพัฒนาการของเมืองที่มีความเจริญรุงเรืองตอเนื่องกันมา

การศึกษาของ Halliday (2000, p. 15) ไดพิจารณาความแตกตางในแหลงเดิมของคน

มอญจากภาษาที่ใชในการสื่อสาร โดยมองวามอญที่อพยพมาจากเมืองสะเทิมและเมืองพะโคพูด
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ภาษาพะโค (Pegu Dialect) คือมอญเกา (Old Mon) สวนมอญที่พูดภาษาเมาะตะมะ (Martaban 

Dialect) คือพวกมอญใหม (New Mon) และเปนมอญที่อพยพมาจากเมืองเมาะตะมะตรงเขามา

เมืองสยามในชวงรัชกาลที่ 2

สําหรับชาวหนองบัวแลวการใชภาษาของบรรพบุรุษที่มีความแตกตางกัน ไมใชประเด็น

สําคัญ เพราะชุมชนไดผานกระบวนการหลอมรวมชาติพันธุในหลายชวงเวลาทางประวัติศาสตร 

ชาวบานเลือกจะจดจาํแหลงเดิมของบรรพบุรุษที่จุดเริ่มตนในการสรางสาํนกึรวมถงึความภาคภมูใิจ

ในความเปนมาถึงความเจริญรุงเรืองสูงสุดของบรรพบุรุษมอญในความชํานาญดานการคาขาย 

การเกษตร การชลประทาน ภาษาศาสตร ศาสนา วัฒนธรรมและประเพณี ซึ่งเปนแหลงอารยธรรม

ที่รุงเรืองมากอนจะอพยพเขาสูเมืองไทยจากการบอกเลาของบรรพบุรุษ มากกวาจะแยกวาบรรพ

บุรุษมีความแตกตางกันอยางไร

ในเชิงประจักษของชาวบานไดเนนย้ําถึงการสืบทอดภูมิปญญาของลูกหลานมอญที่ได

รับมาจากบรรพบรุุษมอญเมอืงสะเทมิ เมอืงพะโค และเมาะตะมะ อันไดแก ความรูในเร่ืองขาวและน้ํา 

ซึ่งถือเปนภูมิปญญาที่ลูกหลานไดใชดํารงชีพกันสืบมาอีกหลายชั่วอายุคน

ในสังคมประเพณีการเคารพและศรัทธาที่มีตอบรรพบุรุษและผูนํา เกิดจากบรรทัดฐาน

ทางดานคุณธรรม ซึ่งจะไดรับการยอมรับและเลื่อมใสศรัทธา ชาวหนองบัวไดใหความนับถือผูนํา

บรรพบุรุษและเจานายมอญอันไดแก พระยาเจง หรือเจาพระยามหาโยธาผูเปนตนตระกูล 

คชเสนี ทานผูนี้เปนกลุมเจานายมอญที่อพยพเขามาในชวงกรุงธนบุรี ซึ่งเปนชวงกอนหลวงปูดํา

และสมิงมะโทงจะอพยพมา

คร้ันเมื่อคราวที่หลวงปูดําไดอพยพเขามายังเมืองไทย พระยาเจงไดรับมอบหมายใหไป

รับมอญใหมที่อพยพเขามาทางดานโพธิส์ามตน โดยทีห่ลวงปูดําไดอพยพตอไปยงัเกาะแมหมายหรอื

เกาะเสลาคุณ (เกาะเกร็ดในปจจุบัน) แขวงเมืองนนทบุรีชาวบานเลากันวาทานไดไปจําพรรษาที่วัด

ปากอาว ซึ่งปจจุบัน คือ วัดปรมัยยิกาวาสอยู 1 พรรษา กอนจะยายมาเปนเจาอาวาสที่วัดหนา

โบสถ (สถานที่กรมชลประทานในปจจุบัน)

ในป พ.ศ. 2317 ชาวมอญจํานวนมากอาศัยอยูในยานบางตลาดซึ่งเปนเสนทาง

ระหวางมอญเกาะเกร็ดดานฝงตะวันตกกับมอญหนองบัว (หลักสี่) ดานตะวันออก พระสงฆมอญ

ซึ่งอพยพในชวงนี้จะเปนผูนําทางความคิดและศูนยรวมความเปนชาติของมอญ สํานึกที่มีตอ

กษัตริยมอญ

เมื่อมาอาศัยอยูในเมืองไทย ตัวแทนสถาบันกษัตริยมอญ ผูปกครอง แมทัพนายกองใน

ถิ่นใหม ทําใหคนมอญในเมืองไทยเทิดทูนในเจานายมอญซึ่งเปนแมทัพมอญคนสําคัญ อันไดแก
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สมิงมะเจง (เจาพระยามหาโยธา) ตนตระกูลคชเสนี ทานเปนผูนําทัพมอญอพยพเขามาเมืองไทย

เพราะดวยความจงรักภักดีและความสามารถของทานที่มีตอแผนดินไทย ทําใหทานไดรับความไว

วางใจจนไดรับความดีความชอบ ส่ิงเหลานี้ไดนํามาซึ่งความภาคภูมิใจของคนมอญโดยทั่วไป

เมื่อทานไดอพยพมาอยูเมืองไทย ทานไดอาสาออกศึกเปนแมทัพหนา โดยรวบรวม 

ชาวมอญจากริมฝงแมน้ําเจาพระยาออกรบที่ทุงลาดหญา แขวงเมืองกาญจนบุรี ไปรบถึง 7 คร้ัง ได

รับชัยชนะทุกครั้ง และทุกครั้งชาวมอญอาสาก็เสียชีวิตลมตายกันจํานวนมากจนชาวบานเรียกเกาะ

เสลาคุณวาเกาะแมหมาย

คร้ันถงึรัชกาลที ่1 ไดโปรดเกลาใหครอบครวัมอญจากเกาะเสลาคณุยายไปตัง้ครอบครัวที่

เมืองนครเขื่อนขันธ ในครั้งนั้น มีญาติพี่นองมอญไดยายครอบครัวจากเกาะเสลาคุณมาอยูทางตอน

ใตของวัดหนาโบสถ (ถูกร้ือไปเมือ่สรางกรมชลประทาน) ซึง่เปนวดัมอญเกาแกของชาวมอญที่อาศัย

อยูในแถบทุงตะวันตกทอดยาวจากปากเกร็ด คลองบางตลาด ผานคลองเกลือมายังทุงแถบตะวัน

ออกดานหนองบัว หนองสีกัน ดอนเมือง รวมทั้งชาวมอญพลัดถิ่นที่รวมชะตากรรมเดียวกัน ชาว

มอญเหลานี้มีความเลื่อมใสศรัทธาในพระมอญ

ดวยความเลือ่มใสศรัทธาในพระมอญรวมกนัของชาวมอญ ไดมเีร่ืองเลาถงึความพยายาม

ของมอญจากทุงตะวันออกกับการเดินทางไปทําบุญที่วัดหนาโบสถจนกลายสวนหนึ่งของวิถีชีวิต

มอญภายใตกิจวัตรประจําวัน  การพบปะเครือญาติในวันทําบุญตามประเพณีสําคัญของคนมอญ

ที่มีความคลายคลึงกันในธรรมเนียมปฏิบัติ  พิธีกรรม และความเชื่อ เพราะถึงแมจะแยกยายกันไป

ต้ังถิ่นฐานตางชุมชน  การมารวมทําบุญไดสรางโอกาสสรางความคุนเคย การแลกเปลี่ยนพูดคุยกัน 

ทําใหไดรับรูถึงความทุกข ความสุขของญาติพี่นอง พรรคพวก เพื่อนฝูงที่อพยพมาจากเมืองมอญ 

ซึ่งเปนผลพวงของทุนวัฒนธรรม และประเพณีของคนมอญที่ปฏิบัติสืบทอดตอกันมา  ชาติพันธุจึง

เปนรูปแบความสัมพันธในความเปนเครือญาติ ซึ่งเชื่อมโยงบรรพบุรุษกับลูกหลานและรากเหงา

เผาตระกูล (Keyes, 1989, p.6) ภายใตพิธีกรรมและประเพณีที่เปนเงื่อนไขสําคัญในการสราง

ความสัมพันธของผูคนที่เกิดขึ้นมาอยางไมเปนทางการ ความรูสึกเห็นอกเห็นใจกัน ไวใจกัน และ

การชวยเหลือเกื้อกูลกัน ซึ่งเปนระบบความสัมพันธจากสังคมในแนวราบระหวางชาวบานดวยกัน 

อันเปนความสัมพันธที่เกิดขึ้นมาจากการพูดคุย การพบปะกัน นําไปสูการยอมรับ ในที่สุดไดขยาย

พื้นที่จากกลุมคนเพียงไมกี่คนจนขยายพื้นที่กวางออกไปมากยิ่งขึ้น

การอพยพเขามาตั้งถิ่นฐานของมอญซึ่งสวนใหญจะเปนตระกูลมอญที่อพยพมาจาก

เมืองสะเทิมในหนองบัวยังมีตระกูลเกาแกอีกหลาย เชน ตระกูลนอยไมเปนตระกูลที่สําคัญเพราะ
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เปนตนตระกูลของหลวงปูขาวพระเกจิอาจารยลูกหลานมอญในชุมชน ไดบวชเปนพระภิกษุ 

จําพรรษาที่วัดหนองบัวหรือวัดหลักสี่ ฉายาพระภิกษุขาว เขมาราโม

ชาวบานเมื่อคร้ังนั้นไดเลาขานกันวา ทานมีวิชาแกรงกลา สําเร็จวิชาสัจจะบารมี และมี

บารมโีดงดงัมาก ลูกหลานมอญทีสื่บสายสกลุมาจากสกลุนอยไมทีย่งัอยูในชมุชน เชนเดยีวกบัปูครุฑ 

แสงสังข เปนลูกหลานมอญเมืองสะเทิมที่อพยพเขามาสรางครอบครัวอยูในชุมชนหนองบัว ตอมา

ไดสมรสกับบุตรสาว ของ มล.เบิ้ม ปาละกะวงศ ณ อยุธยา นองชาย มล.หลี ปาละกะวงศ

เมื่อตอนที่ยังมีชีวิตอยูปูครุฑ ไดบุกเบิกถางปาจองผืนนาไดกวา 200 ไร เลี้ยงมาไวเปน

สิบตัว ลูกชายของปูครุฑ คือ ลุงเปลี่ยน แสงสังข รุน 4 และที่ยังอยูในชุมชนคืออาจารยมิ่ง แสงสังข 

นอกจากนี้ยังมีตนตระกูลมอญหวังชม จักกรวย โดยเฉพาะตระกูลจักกรวย เปนมอญใหมจากเมือง

สะเทิมมาพรอม ๆ กับกับครอบครัวมอญอื่น ๆ ในชุมชนหนองบัว และเปนตระกูลใหญในหนองบัว

และทุงสองหองและหนองสีกัน มีลูกหลานมาก

บรรพบุรุษเมื่อมาอยูใหม ๆ นอกจากจะทํานา รับซื้อขาวเปลือกแลว ยังมีอาชีพคาขาย 

ในปจจุบันลูกหลานของตระกูลที่ยังอยูในชุมชน เชน พี่แดงปจจุบันเปนรองประธานชุมชนศิษย

หลวงปูขาววัดหลักสี่ เลาถึงบรรพบุรุษในครอบครัวที่มีเชื้อจีนคือ “พอซก แซโซว แมยุพิน แมพี่เปน

มอญแท ๆ นามสกุลเดิมคือจักกรวย สวนแมสามีเปนมอญเมืองสามโคก ปทุมธานี”

ลูกหลานมอญในชุมชนไดเขามาจับจองที่ดิน เชน ตระกูลมากโฉมมีที่นาทํากิน 200 

กวาไร เชนเดียวกับตระกูลสินนาค ไปจับจองที่ดิน ดานหนองน้ํากิน

ครอบครัวเชยชื่นมาตั้งรกรากในชุมชนครั้งแรกที่หนองไอรี ตนตระกูลคือปูชื่น ยาทวด

เชย ปจจุบันลูกหลานอยูในรุนที่ 4 คือ นายลําใย เชยชื่น เปนกรรมการชุมชนศิษยหลวงปูขาววัด

หลักสี่

สําหรับตระกูลจุฝากอยูในชุมชนมาแตด้ังเดิม ตระกูลอนันตเอื้อ เร่ิมแรกปกหลักสราง

ครอบครัวอยูที่ดงตาล คลองเกลือ ใกลไปทางเมืองนนทบุรี ตอมาไดยายเขามาอยูหนองบัว (หลักสี่) 

อยางถาวรจนถึงปจจุบัน

ครอบครัวลูกหลานมอญตระกูลคงเติมสิน อยูในชุมชนปจจุบันเปนรุนที่ 5 เชนเดียวกับ

ตระกูลนภากาศ อยูในชุมชนจนถึงรุนที่ 5 คือ คุณบุญทิ้ง หงษเวียงจันทร ปจจุบันเปนกรรมการ

ชุมชน (ภาพที่ 5.3)
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ภาพที่ 5.3

ผังตระกูลมอญ



107

บรรพบุรุษมอญในหนองบัว (หลักสี่) จากการอพยพคลื่นประชากรหลายระลอกของ

ครอบครัวมอญซึ่งเคลื่อนยายสูเมืองไทยที่มาจากเมืองสะเทิม ในชวงแรกของบรรพบุรุษมีความ

ภาคภูมิในความเปนมาของบรรพบุรุษมอญเมืองสะเทิม (Thaton) ชวงที่เขามาคนมอญยังมีความ

คิดจะกลับไปเมืองมอญแหลงเดิม ประวัติการมาตั้งถิ่นฐานในชุมชนหนองบัว นายนิกร (อดีตผู

ใหญบานหมู 2) ไดเลาถึงบรรพบุรุษของชุมชนสวนใหญเปนมอญเมืองมาจากเมืองสะเทิม สวน

ใหญที่อพยพมาดั้งเดิมเปนมอญมาจากเมืองสะเทิม ที่ผูใหญเลาตอ ๆ กันมาเทาที่พอจําความได

มีหลายครอบครัว ที่เดน ๆ ก็มีครอบครัวของคุณหญิงแมว ซึ่งคุณหญิงเปนบุตร

สาวของมอญเมืองสะเทิม เปนคนหนาตาสะสวย และมีจิตใจเอื้อเฟอ เมตตา 

บานเดิมทานอยูหนองคาใกลคลองบางเขนในปจจบัุน ไดไปทาํงานในบางกอก ตอมา

ไดสมรสกับพลเอกพระยาพหลพยุหเสนา รัฐมนตรีกระทรวงกลาโหม คุณหญิงก็ไม  

เคยเลยลืมญาติมอญในชุมชน ทุกครั้งที่มาเยี่ยมเยียนญาติพี่นองแถบชานพระนคร

บานหลักสี่ จะโดยสารเรือเมลสายบางซื่อ-ปากคลองรังสิต เมื่อคุณหญิงมาเยี่ยม

บานมาเปนประจําในทุก ๆ เดือน มีผู ติดตามชวยกันหิ้วตะกราใสหมากพลู 

ซึ่งสวนใหญก็เปนญาติ ๆ ตอมาถึงปจจุบันลูกหลานทานก็ไมไดเขามาในชุมชนอีก

เลย เพราะอาจไมรูก็ไดวามารดาเปนลูกหลานของมอญสะเทิมที่มาตั้งรกรากอยู 

ในหนองบัวหรือหนองหลักสี่ในอดีตมากอน (นิกร สูความดี, สัมภาษณ, 2549)

ตอมาไดมีการอพยพของชนชาวจีนเขามาในชุมชน ทําใหมีการผสมผสานวัฒนธรรม

ระหวางชาวมอญกับชาวจีน แตดวยการสืบทอดวัฒนธรรมของชาวมอญที่มีมานาน ประกอบกับได

มีการสรางสิ่งยึดเหนี่ยวจิตใจในความเชื่อความศรัทธาในสิ่งศักดิ์สิทธิ์ และการบูชาผีบรรพบุรุษของ

ชาวมอญ ทําใหเกิดการผสมผสานระหวางวัฒนธรรมมอญกับวัฒนธรรมจีนขึ้นในชุมชน ตอเนื่อง

จากคนสวนใหญในชุมชนเปนคนมอญ ซึ่งเปนคนดั้งเดิมที่อยูมานาน ทําใหเนื้อหาสาระของวัฒน

ธรรมยังคงมีความเปนมอญอยูมากแมรูปแบบอาจจะมีการเปลี่ยนแปลงไปบาง

คานิยมและความเชื่อในผูนําและบรรพบุรุษมอญ

ดวยประเพณีและความเชื่อในการบูชาผีบรรพบุรุษ ซึ่งผีบรรพบุรุษประจําหมูบาน  

อัตลักษณด้ังเดิมที่ยังคงมีอยูภายในชุมชน คือ ศาลบรรพบุรุษของเจาพอสะโทงเม็ง หรือศาลเจา

พญาสะโทงเม็ง ตอมาคือเจาพอสมบุญเชื่อมโยงผีบรรพบุรุษมอญกับจีน การตั้งถิ่นฐานในฐานะ
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ผูมากอนที่บานหนองบัว ภายหลังไดมีการเปดพื้นที่ชุมชนกวางขึ้นเมื่อมีการอพยพของชาวจีนเขา

มาในชุมชน ซึ่งกลุมคนจีนที่อพยพเขามาตรงกับชวงรัชกาลที่ 2 และในชวงรัชกาลที่ 3

การสรางศาลเจาพญาสะโทงเม็งเปนหลักฐานของชุมชน   ในความทรงจําใน

ความสัมพันธของคนมอญไมเพียงเฉพาะที่ชาวบานมีใหกันภายในชุมชน    เมื่อคร้ังหลวงปูดําได

เขามาสรางเจาพญาสะโทงเม็งหรือศาลเจาพอโทงเทง ที่ปจจุบันชาวบานเรียกศาลเจาพอสมบุญ 

ในป พ.ศ. 2317 ชาวบานเชื่อกันวาการสรางศาลเจาในชุมชนหนองบัวครั้งนั้นหลวงปูดําไดสราง

เพื่อเปนอนุสรณถึงสมิงมะโทง ศิษยรัก ที่ถูกพมาฆาตายระหวางนําทัพมอญอพยพเขาสูสยาม

ประเทศ ซึ่งในการอพยพครั้งนั้นไดมีพระสงฆมอญและแมทัพมอญเปนผูนําทัพครัวมอญหลบหนี

พมาเขาสูประเทศไทยมาทางดานเจดียสามองค

ในชวงเวลาเดียวกับการเติบโตของกรุงเทพมหานครและยังเปนการกอตัวของชุมชนที่มี

หลักฐานการสรางเริ่มจากกลุมครอบครัวมอญเกาเชื่อวาอพยพมาในสมัยกรุงศรีอยุธยา และสมัย

กรุงธนบุรีไดปรากฏหลักฐานการสรางศาลเจาพอโทงเทงหรือจาวพญาสะโทงเม็งในป พ.ศ. 2317 

(ภาพที่ 5.4) การขยายกลุมครอบครัวไปสูชุมชนมอญในชวงนี้ ซึ่งพอจะประมาณไดวาชุมชนไดมี

กลุมคนมอญอาศัยอยูภายในชุมชนมาระยะหนึ่งมากอนที่จะมีการสรางศาลเจาพญาสะโทงเม็ง

ภาพที่ 5.4

ศาลเจาพญาสะโทงเม็ง สรางเมื่อ พ.ศ. 2317
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และเมือ่ชมุชนไดมปีระชากรเพิม่ข้ึน การเริม่ตนของของชมุชนมอญภายหลงักรงุศรอียธุยา

เสียเอกราชยไป 7 ป ซึ่งเปนชวงที่พมาไดกวาดตอนชาวมอญเกาะเกร็ด แขวงตลาดขวัญ  

เมืองนนทบุรี จึงเปนไปไดวาครอบครัวมอญไดมีการหลบหนีการกวาดตอนของพมาจากเกาะเกร็ด

มาตั้งบานเรือนในแถบหนองบัว หนองสองหอง และหนองสีกัน

จากขอมูลไดพบวา ชุมชนมีลักษณะเปนปารกชัฏ บริเวณดังกลาวนาจะเปนสถานที่มี

ความปลอดภัย ในการหลบหนีการกวาดตอนจากพวกพมาของชาวบานไดดีที่สุด การตั้งถิ่นฐาน

ของบรรพบุรุษที่หนองบัวลวนเปนกลุมเครือญาติมอญจากเมืองสะเทิมหรือเมืองหงสาวดีทางใต

ของประเทศพมา

ดังนั้นความเชื่อในศาลบรรพบุรุษประจําหมูบาน จึงเปนที่มาจากความเชื่อ ซึ่งเปน 

ทุนทางสังคมดั้งเดิม ที่ลูกหลานมอญมีตอพระสงฆมอญกับผีบรรพบุรุษ ทุนทางสังคมเชิงทับซอน

ของชุมชนมอญในหนองบัว จึงมีความเชื่อมโยงกับระบบเครือญาติ บรรพบุรุษมอญ และศาสนา

พุทธ ดวยประเพณีด้ังเดิม เชน การทําบุญหมูบานเปนรากฐานการดํารงชีวิต

จากอาชีพทํานา ซึ่งชาวมอญไดสรางเปนอัตลักษณชุมชนทางดานอาชีพ ถือเปนภูมิ

ปญญาที่ไดรับการสืบทอดมาจากบรรพบุรุษ  ซึ่งเปนอาชีพดั้งเดิมของชุมชนมอญ เมื่อไดมาตั้งรก

รากถาวรในเมืองไทย จากการที่ตองดํารงชีวิตดวยการทํานา ชาวมอญไดเชื่อมโยงคติธรรมเขากับ

หลักธรรมทางพุทธศาสนานิกายหินยานหรือเถรวาท ทําใหเกิดความสัมพันธระหวางหลักธรรมกับ

ระบบผลิตของชุมชน (The mode of productions) ที่ทุกคนตองชวยเหลือเกื้อกูลกัน พึ่งพาอาศัย

กัน เปนเหตุใหครอบครัวมอญในชวงกอต้ังชุมชน ตองพึ่งพิงแรงงานจากสมาชิกภายในครัวเรือน 

และการขอแรงจากกลุมเครือญาติเปนหลัก

ดังนั้น ประเพณีชุมชนจึงเปนตัวหลอมรวมสํานึกของชุมชนในแงความรับผิดชอบของ

บุคคลที่มีตอตนเอง ครอบครัว และชุมชนที่สมาชิกครอบครัวจะพึงปฏิบัติตอกันเพื่อเปาหมายรวม

กันในผลผลิตที่จะตามมา ดังนั้นในประเด็นดังกลาวเปนขอคนพบทุนทางสังคมในชุมชน ในชวง

สังคมประเพณีของชุมชนมอญที่ชาวบานมีความสัมพันธกับระบบคิดความเชื่อพื้นฐานทางศาสนา 

ประเพณี พิธีกรรมมาใชเปนเครื่องมือในการควบคุมพฤติกรรมทางสังคมของคนในชุมชน และสราง

ระบบความสัมพันธระหวางกันภายในกลุมตระกูลและเครือญาติ ชุมชนมีการปกครองกันเองภาย

ในกลุมครอบครัว เครือญาติ โดยมีผูนําชุมชนที่เปนผูอาวุโส และเปนบุคคลที่มีความซื่อสัตยสุจริต 

ทําหนาที่เปนผูปกครอง

ในขณะเดียวกันพระสงฆจะเปนผูนําทางจิตวิญญาณที่เชื่อมโยงความสัมพันธระหวาง

วัดกับบาน และชุมชน ซึ่งชุมชนชาติพันธุภายใตสังคมประเพณีขอบเขตความสัมพันธจะกินพื้นที่ได



110

กวางมากกวาพืน้ทีช่มุชนในสงัคมทนัสมยัทีถ่กูกาํหนดโดยรฐั ดังนัน้ระบบคดิในความเชือ่ของชมุชนที่

มีตอพุทธศาสนา และผูนําคือพระสงฆมอญ และผูอาวุโสของชุมชน ถือเปนการพัฒนาระบบคิด

ของชุมชนที่มีอิทธิพลตอการปฏิบัติตัวตอกันภายในกลุม ครอบครัว เครือญาติและชุมชนที่เปนการ

มีปฏิสัมพันธทางสังคมภายในกลุมครอบครัวคนมอญ

ความหลากหลายชาติพันธุในหนองบัว

จากคลื่นอพยพของมอญสยาม ในปกุลสัปตศกจุลศักราช 1177 พ.ศ. 2358 ไดมีการ

อพยพของมอญใหมจํานวน 40,000 คนเศษ เขามาในรัชกาลแผนดินพระบาทสมเด็จพระพุทธ

เลิศหลานภาลัย มอญพรอมใจกันยกครอบครัวอพยพหนีพมาเขามาทางเมืองกาญจนบุรี อุทัยธานี 

เมืองตาก และสุดทายเมื่อ พ.ศ. 2367 ในแผนดินของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว  

พระยามหาโยธารามัญ (ทอเรียะ) บุตรชายคนโตของเจาพระยามหาโยธา (เจง) อพยพเขามาทาง

กาญจนบุรี จึงทรงโปรดเกลาฯ ใหต้ังบานเรือนอยูริมฝงแมน้ําเจาพระยา นอกกําแพงพระนครตรง

หนาวัดชนะสงคราม

ชวงเวลาดังกลาวนับเปนจุดสําคัญของการอพยพคลื่นประชากรเขามาตั้งถิ่นฐานใน

กรุงเทพมหานครอีกครั้งหนึ่ง ซึ่งไดปรากฏอยูในประวัติศาสตรการตั้งถิ่นฐานของกลุมคนมอญซึ่งมี

ทั้งมอญเกาและมอญใหมที่ ต้ังครัวเรือนกระจายอยูทั่วไปในกรุงเทพมหานคร และในชุมชน 

หนองบวั และเปนทีม่าในรากฐานของระบบความสมัพนัธทีต่างตอบแทนกนัดวยคณุธรรมในกิจกรรม

สวนรวมในความสัมพันธทางสังคมในรูปแบบตาง ๆ ภายในชุมชน (Krishna and Uphoff in 

Grootaert and Bastelaer ed., 2002, p.100) ในพัฒนาการทุนทางสังคมในชุมชนมอญชวงตอ ๆ 

มา และถือวาเปนชวงสําคัญของการอพยพคลื่นประชากรเขามาตั้งถิ่นฐานในกรุงเทพมหานครอีก

คร้ังหนึ่ง ซึ่งไดปรากฏอยูในประวัติศาสตรการตั้งถิ่นฐานของกลุมคนมอญซึ่งมีทั้งมอญเกาและ

มอญใหมที่ต้ังครัวเรือนกระจายอยูทั่วไปในกรุงเทพมหานคร และในชุมชนหนองบัว

ในครั้งนั้น พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว ไดทรงโปรดใหมอญใหมไปต้ังบาน

เรือนในแขวงปทุมธานี เมืองนนทบุรี และเมืองนครเขื่อนขันธ ซึ่งปจจุบันคือพระประแดง การอพยพ

ของคนมอญในชวงเวลาดังกลาวทั้งสองครั้งขางตน กลาวไดวา เปนที่มาของบรรพบุรุษชุมชนบาน

หนองบัว เพราะนอกจากบานหนองบัวจะเปนชุมชนที่อยูบนเสนทางเดินเกวียนระหวางนนทบุรีถึง

ปทุมธานี ปรากฏวาไดมีครอบครัวลูกหลานมอญที่อาศัยอยูในชุมชนปจจุบัน มีบรรพบุรุษต้ังบาน

เรือนอยูยานบางตลาด คลองเกลือ และเกาะเกร็ด แขวงเมืองนนทบุรี อีกดวย
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นอกจากนี้ในประวัติศาสตรชุมชน บรรพบุรุษยังเลาถึงความสัมพันธของชาวบานที่เคย

มีมา ซึ่งมีความใกลชิดสนิทสนมกัน เพราะการอพยพของครอบครัวมอญเขามาอยูในเมืองไทย ใน

ทุก ๆ คร้ัง จะมากันเปนครอบครัวใหญ ที่มีความสัมพันธกันในความเปนเครือญาติ เผาตระกูล 

หรือไมก็จะเปนชั้นเจานายมอญ นายทหาร แมทัพนายกอง ผูนําหมูบาน และพระสงฆ การอพยพที่

มากันเปนกลุมครัวเรือน และกลุมชุมชนในลักษณะยกครัวกันมาภายในกลุมชาติพันธุมอญดวยกัน 

ทําใหคนมอญสามารถรักษาอัตลักษณด้ังเดิมที่เคยปฏิบัติกันมาไดมากกวาที่อพยพกันมาเดีย่ว ๆ 

เชน ในดานภาษา ประเพณ ีวฒันธรรม ความเชือ่ พธิกีรรม ตลอดทัง้การทาํนบํุารุงพทุธศาสนา และการ

ปกครองที่ยึดหลักพระธรรมศาสตร ตลอดทั้งความสัมพันธในระบบเครือญาติ และศาสนาในนิกาย

เถรวาทและมหายาน  โดยสอดคลองกับการวิเคราะหของระริน สุรวัฒนานันท (2550, น. 75) ที่

กลาวถึงกระบวนการเปลี่ยนผานการบูรณาการคานิยมทางวัฒนธรรม และภูมิปญญา ในความ

สัมพันธทางชาติพันธุที่เปนไปอยางลงตัว ภายใตระบบความสัมพันธเชิงอํานาจระหวางกลุม

ครอบครัวมอญ ไทย และ จีน ที่เกิดขึ้นภายในชุมชนบานหนองบัว

สรุป

จะเห็นไดวา ระบบความสัมพันธด้ังเดิมของคนมอญมีความเกาะเกี่ยวกัน เพราะเปน

วัฒนธรรมของคนมอญที่อยูกันเปนกลุม รวมทั้งมีภาษาเปนสื่อกลาง อยางไรก็ตาม หลังจากเกิด

สงครามกับพมา และภายหลังที่ถูกพมายึดครอง ชาวมอญก็ไดอพยพเขามาในประเทศไทยหลาย

ระลอก แตความสัมพันธระหวางคนมอญกับสถาบันพระมหากษัตริยไทยก็เปนไปดวยดี โดยมี

สถาบันศาสนาเขามาเปนสื่อกลาง

ในการอพยพเขามาในไทยของคนมอญในแตละครั้ง จะมีผูนํามอญที่หลบหนีเขามา 

สวามิภักดิ์ตอพระมหากษัตริยไทย และไดรับการดูแลเปนอยางสมศักดิ์ศรี ทําใหคนมอญเปนกําลัง

สําคัญในกองทัพไทยในเวลาตอมา ชาวมอญที่อพยพเขามาอยูในไทย ลวนไดรับการดูแลเปนอยาง

ดี มีการจัดที่อยูอาศัยและที่ทํากินใหแกชาวมอญอยางทั่วหนา พื้นที่ที่คนมอญมาอาศัยอยูในไทย 

สวนใหญเปนที่บุกเบิกใหม เพราะที่เกามีชาวมอญรุนกอนไดอพยพมาอยูและจับจองกันหมดแลว 

ดังนั้น ชาวมอญที่อพยพมาภายหลังจึงไดครอบครองพื้นที่ใหมที่ตองการการบุกเบิก และตอมาก็ได

ประกอบอาชีพทางการเกษตร (ทํานา) สวนการสรางบานเรือนของคนมอญก็ยังยึดหลักคติธรรม

เดิมในการสรางบาน คือตองมีการอยูเปนกลุม มีการขุดคูคลองเพื่อใหไดน้ํามาบริโภค มีการปลูกไผ

เปนร้ัวซึ่งสามารถปองกันภัยและใชเปนอาหาร
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ชาวมอญยงัมคีวามยดึมัน่ในพทุธศาสนา ใหความเคารพนบัถอืตอพระสงฆโดยพระสงฆ

ที่มีเชื้อสายมอญ ดังนั้น วัดมอญจึงเปนแหลงพบปะของคนมอญที่สําคัญ ทําใหวัดเปนแหลงทําให

คนไดมาพบกัน ชวยประสานความสัมพันธระหวางคนมอญ นอกจากนั้น ชาวมอญยงัมคีวามยดึมั่น

ในความเชือ่เร่ืองผบีรรพบรุุษ ทาํใหมกีารกอสรางศาลเจาซึง่เปนเครือ่งยดึเหนีย่วจติใจของคนในชุมชน

ในเวลาตอมา

เนื่องจากมีการอพยพของชาวมอญหลายครั้ง ผูทีอพยพมาครั้งหลัง ๆ จึงตองถูกใหไป

อยูในทีท่ีห่างจากแหลงน้าํ ทาํใหตองมกีารบกุเบกิทีท่าํกนิใหม ซึง่ตอมาไดมกีารอพยพของชนชาวจีน

เขามาในชุมชน ทําใหมีการผสมผสานวัฒนธรรมระหวางชาวมอญกับชาวจีน แตดวยการสืบทอด

วัฒนธรรมของชาวมอญที่มีมานาน ประกอบกับไดมีการสรางสิ่งยึดเหนี่ยวจิตใจในความเชื่อความ

ศรัทธาในสิ่งศักดิ์สิทธิ์ และการบูชาผีบรรพบุรุษของชาวมอญ ทําใหเกิดการผสมผสานระหวาง

วัฒนธรรมมอญกับวัฒนธรรมจีนขึ้นในชุมชน ตอเนื่องจากคนสวนใหญในชุมชนเปนคนมอญ 

ซึ่งเปนคนดั้งเดิมที่อยูมานาน ทําใหเนื้อหาสาระของวัฒนธรรมยังคงมีความเปนมอญอยูมาก

แมรูปแบบอาจจะมีการเปลี่ยนแปลงไปบาง


