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บทท่ี 1 

 

บทนํา 

 

ความสําคัญของปญหา 

 

 คติกษัตริยไทยในสมัยอยุธยา 

 โดยทั่วไปเมื่อกลาวถึงกษัตริยไทยสมัยอยุธยา มักจะเขาใจกัน วาเปน “เทวราชา” 

ตามคติของศาสนาฮินดู ซึ่งรับมาจากเขมรอีกทอดหนึ่ง ความคิดน้ีเปนขอเสนอของสมเด็จฯ กรม

พระยาดํารงราชานุภาพ ที่ทรงอธิบายวา  กษัตริยไทยสมัยอยุธยาทรงเปนเทวราชา เน่ืองมาจาก

สมัยสมเด็จพระบรมราชาที่ 2 (เจาสามพระยา) ยกกองทัพไปตีเมืองพระนครของเขมรในพุทธ

ศตวรรษที่ 20 และไดกวาดตอนชาวกัมพูชา รวมทั้งบรรดาพวกพราหมณปุโรหิตมายังกรุง 

ศรีอยุธยา จึงทําใหราชสํานักอยุธยาไดรับศิลปวิทยาการและวั ฒนธรรมในการปกครองทั้งหลาย

จากกัมพูชา โดยเฉพาะอยางย่ิงความคิดเก่ียวกับคติเทวราชา (ศรีศักร วัลลิโภดม , 2549, น. 7) 

ความคิดแรกที่อาจจะเกิดขึ้นตอเนื่องมาก็คือ กษัตริยอยุธยาเปนชาวพุทธ ทําไมจึงเปนเทวราชา

ของฮินดูได? เนื่องจากคติเทวราชานั้นถือวา กษัตริยคืออว ตารของเทพเจาในศาสนาฮินดู เชน พระ

อิศวร หรือพระนารายณ  

 เมื่อไดสํารวจงานเขียนของนักวิชาการดานตางๆ สวนใหญจะเปนดานประวัติศาสตร 

ที่เก่ียวของกับคติกษัตริยอยุธยาก็พบวา กษัตริยอยุธยามิไดเปนเพียงเทวราชาเทานั้น  ยังมีคติอ่ืนๆ 

จากพุทธศาสนาอีก สวนใหญจะไดแก ธรรมราชา จักรพรรดิราช  สมมุติราช พระโพธิสัตว 

และ พระอินทร นอกจากน้ียังมีบางทานกลาวถึงคติกษัตริยจากความเชื่อพื้นเมืองหรือการนับถือผี  

ซึ่งพอจะจัดเปนกลุมได 4 กลุม ไดแก (1) กลุมที่อยูรวมกันโดยท่ีอิทธิพลของศาสนาฮินดูมากกวา

พุทธศาสนา (2) กลุมที่อยูรวมกันแบบผสมผสานกัน (3) กลุมที่กลาวถึงพระอินทรดวย (4) กลุมที่

กลาวถึงความเชื่อพื้นเมืองที่นับถือผี ดังรายละเอียดตอไปน้ี  
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 1. กลุมท่ีอยูรวมกันโดยท่ีอิทธิพลของศาสนาฮินดูมากกวาพุทธศาสนา ไดแก 

 ม.ร.ว. อคิน รพีพัฒน กลาววาสถาบันกษัตริยไทยมีอิทธิพลพราหมณหรือฮินดู1มาก

ที่สุดในสมัยอยุธยา โดยที่คติ จักรวาทินหรือจักรพรรดิราช2 กับธรรมราชา ไมคอยปรากฏหลักฐาน

มากนัก (อคิน รพีพัฒน, ม.ร.ว., 2516, น. 91) 

 นิธิ เอียวศรีวงศ แสดงเห็นในการพิจารณาทฤษฎีเก่ียวกับกษัตริยและรัฐตามคติของ

พุทธศาสนาวา ก ษัตริยอยุธยามีความศักด์ิสิทธิ์ในตัวเองเพราะทรงเปนกษัตริยในลักษณะ 

“เทวราชย3” แตคติกษัตริยทางพุทธศาสนาก็มีอิทธิพลอยูไมนอย เห็นไดจากราชกรณีย กิจของ

กษัตริยท่ีเก่ียวกับการศาสนานิยมเอามากลาวไวในพระราชพงศาวดารดวยถือเปนงานสําคัญของ

แผนดินอยางหนึ่ง (นธิิ เอียวศรีวงศ, 2543, น. 78) 

 อาคม พัฒิยะ ในประเด็นกษัตริยอยุธยาเปนมหาสมมุติราชหรือเทวราชาได เสนอวา 

อยุธยาถายทอดประเพณีเขมรที่ถือวากษัตริยเปนเทพเจาแบงภาคลงมา มีฐานะเปน “เทว 

ราชา” โดยสถาบันกษัตริยอยุธยาวิวัฒนาการไปตามคติของพราหมณอยางรวดเร็วกว างขวางจน

กลายเปนรูปแบบที่เปนทางการ แมจะมีอิทธิพลของพุทธศาสนา คือ มหาสมมุติราช อยูดวยก็ตาม 

(อาคม พัฒิยะ และ นิธิ เอียวศรีวงศ, 2545, น. 29-30) 

 Christine Gray ในการวิเคราะหการสรางพระราชประเพณีในสมัยอยุธยานั้นเห็นวา 

ผูปกครองของอาณาจักรอยุธยารับคติกษัตริยท้ังของพุทธศาสนาและศาสนาพราหมณ คติของ

ศาสนาพราหมณจะเหนือกวา อยางนอยก็ตามประเพณีประวัติศาสตรนิพนธของทางการไทย โดย

ไดรับอิทธิพลลัทธิเทวราชาจากกัมพูชา (Gray, 1986, pp. 162, 165-166) 

 ศุภรัตน เลิศพาณิชยกุล แสดงความเห็น เก่ียวกับสถาบันกษัตริยในสมัยอยุธยาวา 

แนวคิดเรื่องกษัตริยเปนพระโพธิสัตวและพระจักรพรรดิราชยังคงแฝงอยูในสถาบันกษัตริยอยุธยา 

แมเมื่อเปลี่ยนแนวคิดในเวลาตอมาจากการเปนมหาสมมุติราชตามคติทางพุทธศาสนามาเปน

                                                   
1 ศาสนาพราหมณกับศาสนาฮินดูเปนศาสนาเดียวกัน ศาสนาพราหมณเกิดขึ้นกอนแลว

ตอมาจึงพัฒนามาเปนศาสนาฮินดู บางครั้งจึงเรียกเปนศาสนาพราหมณ บางครั้งก็เปนศาสนา

ฮินดู หรือใชรวมกันวา ศาสนาพราหมณ-ฮินดู ในที่น้ีจะใชทั้งสองชื่อแทนกันได 
2 จักรวาทิน มาจากคําภาษาสันสกฤต จก ฺรวร ฺติน แปลวา ผูหมุนกงลอ สวน จักรพรรดิราช 

เปนรูปของคําน้ีในภาษาไทย 
3 ราชย แปลวา ความเปนพระราชา เทวราชย จึงมีความหมายเหมือนกับ เทวราชา 
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เทวราชา ตามคติทางศาสนาพราหมณหรือฮินดูแลวก็ตาม (ศุภรัตน เลิศพาณิชยกุล , 2551, น. 

264-263) 

 2. กลุมท่ีอยูรวมกันแบบผสมผสานกัน ไดแก 

 Stanley J. Tambiah ในการพิจารณาคติกษัตริยและสังคมการเมืองของไทยใน

มุมมองทางประวัติศาสตรไดเสนอวา อาณาจักรอยุธยามี 2 ลักษณะดวยกันคือ การนับถือพุทธ

ศาสนาเถรวาท และการรับพระราชพิธีตางๆ จากเมืองพระนค รของเขมรและนําพราหมณมาจาก

เขมร (และจากอินเดีย) มาประกอบพิธีกรรมเหลานั้นดวย (Tambiah, 1976, pp. 101) 

 ชาญวิทย เกษตรศิริ เห็นวา ในคุณลักษณะบางประการของรัฐอยุธยาหลังการกอต้ัง

นั้น แมพุทธศาสนาจะเปนอุดมการณหลัก กษัตริยอยุธยาทรงนับถือพุทธศาสนาเถรวาท แตรัก ษา

พิธีพราหมณไวในราชสํานัก ทั้งในวรรณกรรมลิลิตยวนพาย ก็ยกยองวา สมเด็จพระบรมไตร

โลกนาถทรงเปนอวตารของเทพ 11 องคของฮินดู ดังนั้นคติกษัตริยอยุธยาจึงเปนการผสมกันของ

พุทธศาสนาเถรวาทและฮินดู (Charnvit Kasetsiri, 1976, p. 100) 

 สมบูรณ สุขสําราญ ในประเด็นพุทธศาสนากับคติกษัตริยอยุธยาไดแสดงวา อิทธิพล

ทั้งฮินดูของเขมรและพุทธไดผสานกันในอยุธยาและมีสภาพที่ซับซอน ตางก็ใหความชอบธรรมกับ

กษัตริย โดยพุทธศาสนารับรองบทบาทของกษัตริยในฐานะผูแสดงออกถึงธรรมะและความถูกตอง 

และเปนแหลงของความยุติธรรม รวมทั้งเปนผูจัดระเบี ยบสังคม และกษัตริยจะอยูภายใตกฎหมาย

ตามหลักธรรมของพุทธศาสนา คติเทวราชาของฮินดูจากเขมรอยูในรูปที่ถูกดัดแปลงแลว กษัตริย

เปนผูทรงกฎหมาย ความศักด์ิสิทธิ์ และมีฐานะสําคัญในระเบียบของจักรวาล (Somboon 

Suksamran, 1984, pp. 32-35) 

 สมบัติ จันทรวงศ ในการศึกษาวิวัฒนาการของอุดมการณชาติไทยไดเสนอวา สังคม

อยุธยามีอุดมการณท่ีมีพื้นฐานอยูบนหลักคําสอนทางพุทธศาสนา และเนนความสําคัญของ

กษัตริยในฐานะเทวพุทธราชา หรือมีอุดมการณธรรมราชา-เทวราชา โดยท่ีสถาบันกษัตริยมีรูปแบบ

พิธีกรรมเนนหนักไปทางพราหมณหรือฮินดู แตเนื้อหาสา ระของสถาบันก็ยังคงเปนตามแนวของ

พุทธศาสนาเนื่องจากราษฎรนับถือพุทธศาสนา  แตกระนั้นก็ยังปรากฏเนื้อหาแสดงความเปน

เทวราชาในกฎหมายตางๆ ดวย (สมบัติ จันทรวงศ, 2547, น. 371-375) 

 มานพ ถาวรวัฒนสกุล ในการกลาวถึงคติเก่ียวกับรัฐและกษัตริยของอยุธยาไดระบุวา 

คติเก่ียวกับกษัตริยอยุธยามีรากฐานอยูบนคติท่ีหลากหลาย พระนามกษัตริยอยุธยาที่ปรากฏใน

จารึกและในบานแผนกกฎหมายหรือในพระราชพงศาวดารแสดงใหเห็นวา ทรงประกาศพระองค

เปนทัง้เทพเจาในศาสนาพราหมณ และจักรพรรดิราชกับธรรมราชา ขณะเดียวกันก็ทรงเปนภาค
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หน่ึงของพระพุทธเจาดวย ที่มาอันหลายหลายเหลานี้ถูกนํามาผสมกลมกลืนกันท้ังสาระและ

รูปแบบจนเกิดเปนคติกษัตริยที่เปนลักษณะเฉพาะของอาณาจักรอยุธยา (มานพ ถาวรวัฒนสกุล , 

2536, น. 52) 

 ธิดา สาระยา เสนอ วาพัฒนาการของอารยธรรมของสังคมสยามนั้นมีพุทธศาสนา

เปนแกนของระบบความคิดความเชื่อในหมูคนทั่วไป โดยมี ภาพบูรณาการดานการเมืองการ

ปกครองเปนแบบแผนของกษัตริยแบบจักรพรรดิราช พระโพธิสัตว และเทพอวตารของศาสนา

พราหมณ-ฮินดู (ธิดา สาระยา, 2545, น. 361) 

 สายชล สัตยานุรักษ พบวา พุทธศาสนากับความคิดทางการเมืองกอนสมัย

รัตนโกสินทรนั้น เนื่องจากเขตแกนกลางของราชอาณาจักรอยุธยาต้ังอยูในบริเวณท่ีมีการสั่งสม

วัฒนธรรมอันซับซอนหลากหลาย ทําใหมีการผสมผสานความคิดกษัตริยจากศาสนาตางๆ ท้ังพุทธ

ศาสนาและศาสนาพราหมณ (สายชล สัตยานุรักษ, 2546, น. 201-203) 

 วินัย พงศศรีเพียร เห็นวา ความสําคัญของสถาบันกษัตริยที่สะทอนจากกฎหมายตรา

สามดวงไดดังน้ี สังคมไทยเปนสังคมท่ีไดรับแบบแผนประสมประสานจากอุดมคติทางการเมืองของ

พุทธศาสนาและพราหมณฮินดู กษัตริยทรงมีทิพ ยภาวะทั้งในฐานะเทวราช พระผูเปนเจาตามคติ

พราหมณ และทรงเปนมหาสมมุติเทวราช ตามคติพุทธศาสนา (วินัย พงศศรีเพียร, 2547, น. 24) 

 3. กลุมท่ีกลาวถึงพระอินทรดวย 

 ยังมีอีกกลุมหนึ่งแตกตางจากท้ัง 2 กลุมที่กลาวมาแลว โดยกลุมวิเคราะหคติกษัตริย

วาเปนเทพในพุทธศาสนาดวยคือ พระอินทร สวนใหญจะกลาวเปนทํานองเดียวกันวา อาณาจักร

ชาวพุทธจะมีพระราชวังเปนศูนยกลางเปรียบเสมือนเขาพระสุเมรุท่ีเปนศูนยกลางของโลก กษัตริย

ก็คือพระอินทรผูสถิตอยูในพระราชวังอันเปรียบเสมือนปราสาทของพระอินทรบนยอดเขาพระสุเมรุ 

คติน้ีนาจะเริ่มมาจาก Heine-Geldern (1963, pp. 8-9) ตอมาก็เปน Tambiah (1976, p. 97) 

Reynolds (1978, p. 101) และ นิธิ เอียวศรีวงศ (2543, น. 73) ในกรณีของ Heine-Geldern และ 

Tambiah นั้นวิเคราะหคติกษัตริยในกลุมพราหมณและพุทธดวย  

 นิธิ เอียวศรีวงศไดเพิ่มเติมวา กษัตริยเทียบดังพระอินทร เทพผูคํ้าจุนพระศาสนา มี

หนาที่เปนเอกอัครพุทธศาสนูปถัมภกเทียบกับพระอินทรในอนุจักรวาลดวย (นิธ ิ เอียวศรีวงศ, 

2543, น. 73) และ Reynolds ยังกลาวถึงบทบาทของกษัตริยในฐานะพระโพธิสัตวดวย 

(Reynolds, 1978, p. 101) 

 จิตร ภูมิศักด์ิ ไดเสนอปรัชญาการเมืองของไทยยุคตนสมัยอยุธยาวา สังคมการเมือง

ของกลุมชนที่พูดภาษาตระกูลไทในถ่ินฐานเดิมตอนเหนือของประเทศไทยในปจจุบันแตเดิมเปน
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แบบสหพันธนครรัฐพี่นองมีแนวคิดหรือปรัชญาการเมืองเปนลัทธิอินทร คือนับถือแถน หรือพระ

อินทรตามคติของพุทธศาสนา มีอุดมการณในการอยูรวมกันแบบสันติ ตอมาไดขยาย บานเมืองลง

มาทางใตต้ังมั่นอยูทางฝงตะวันตกลุมน้ําเจาพระยาสืบทอดมาเปนรัฐสุพรรณภูมิ ซึ่งไดรวมมือกับ

รัฐละโวทางฝงตะวันออกลุมนํ้าเจาพระยาที่มีพื้นฐานลัทธิรามมาแตเดิมจากทวารวดีและเขมร 

ชวยกันกําจัดอิทธิพลของเขมรออกไปจากลุมน้ําเจาพระยาและกอต้ังรัฐอยุธยาขึ้นมา แตทั้งสอง

ลัทธิก็แยงชิงอํานาจกันในที่สุดลัทธิอินทรก็ไดอํานาจเด็ดขาดในอยุธยาแตก็รับเอาลัทธิรามไปสวม

ครอบเหนือลัทธิอินทรเพื่อขยายอํานาจ เนื่องจากลัทธิรามมีอุดมการณในการครองความเปนใหญ

แตผูเดียว ซึ่งเปนอุดมคติของกษัตริยอยุธยาขณะนั้น (จิตร ภูมิศักด์ิ, 2526, น. 339-388) 

 ศรีศักร วัลลิโภดม วิเคราะหวา ในสมัยอยุธยา การสราง หรือบูรณะพระสถูปเจดีย

สําคัญๆ ในเมืองตางๆ เปนการแสดงอุดมคติแบบพระจักรพรรดิราชของสมเด็จพระ  

นครินทราชาธิราช ซึ่งมักจะสัมพันธกับพระอินทรผูเปนราชาของเหลาเทพทั้งหลายบนสวรรค 

(ศรีศักร วัลลิโภดม, 2527, น. 45) สวนสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถทรงประกาศพระองคในลักษะที่

เปนพุทธราชา ซึ่งมีบทบาทในการเปนธรรมราชา ก็คือการประกาศพระองคเปนองคอัคร

ศาสนูปถัมภก (ศรีศักร วัลลิโภดม , 2527, น. 58) และสมเด็จพระเจาปราสาททองยังทรงรื้อฟนคติ

พระจักรพรรดิราช และพุทธราชา การสรางพระที่น่ังจักรวรรดิไพชยนตก็ทรงนําไปเก่ียวของกับพระ

อินทรเพื่อใหเหมาะสมกับการเปนจักรพรรดิราชของพระองค (ศรีศักร วัลลิโภดม , 2527, น. 99) 

นอกจากน้ียังเห็นวากษัตริยไทยสมัยอยุธยานั้นเปนพระสมมุติราช ไมใชเทวราชา ท้ังกฎหมายต รา

สามดวงและลิลิตโองการแชงน้ําเปนหลักฐานสําคัญท่ีแสดงสถานภาพของกษัตริยอยุธยาในสมัย

เปนราชอาณาจักรวาเปน พระสมมุติเทวราช (ศรีศักร วัลลิโภดม, 2549, น. 9)   

 4. กลุมท่ีกลาวถึงความเชื่อพ้ืนเมืองท่ีนับถือผี 

 นอกจากน้ียังมีบางทานกลาวถึงคติตามความเชื่อพื้นเมืองเดิม หรือการนับถือผี 

รวมกับคติพุทธศาสนาและศาสนาพราหมณฮินดู ไดแก  

 นฤมล ธีรวัฒน  เห็นวาอิทธิพลของศาสนาและความเชื่อที่มีตอความมั่นคงของ

สถาบันกษัตริยอยุธยาน้ัน ความเชื่อด้ังเดิมเปนปจจัยทําใหยอมรับวัฒนธรรมแนวคิดฮินดูและพุทธ

งายขึ้น เชน การบูชาที่สูง ภูเขา ก็เขากันไดดีกับระบบจักรวาลท่ีมีเขาพระสุเมรุเปนแกนกลางของ

ศาสนาพราหมณ การมี เทวดาหลายองคก็สอดคลองกับความเชื่อเรื่องผีสาง และวิญญาณประจํา

สรรพสิ่งตามธรรมชาติ จึงนํามาสูการยอมรับเรื่องเทวราชา (นฤมล ธีรวัฒน, 2521, น. 77-91) 

 Renée Hagesteijn ในการกลาวถึงอุดมการณทางการเมืองในเอเชียตะวันออกเฉียง

ใตที่ปรากฏในรัฐโบราณวา ในระดับทองถ่ิ นผูนําในดินแดนประเทศไทยจะสัมพันธตนเองกับ
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วิญญาณ (ผี) และตอมาก็กลายเปนอวตารของพระศิวะ ดวยความสัมพันธกับวิญญาณบรรพบุรุษ

ทั้งหลาย ผูนําทางการเมืองไดถูกถือวาสามารถมีอิทธิพลตอความอุดมสมบูรณและความมั่งค่ังของ

ตนเอง (มีผลิตผลมากขึ้น) เชนเดียวกับเหลาบริวาร ในระดับอาณาจักรมีการใชคติจากฮินดูกับ

พุทธผสมกัน มีท้ังเทวราชาจากฮินดู ธรรมราชา จักรวาทิน มหาสมมุติราช จากพุทธศาสนา  

(Hagesteijn, 1996, pp. 188-192) 

 จันทรฉาย ภัคอธิคม ไดวิเคราะหพระบรมนามาภิไธยในสมัยอยุธยา วา ปรากฏ

อุดมการณทางการเมืองประกอบขึ้นดวยระบบความเชื่อและคานิยมตามคตินิยมในศาสนาตางๆ 

ไดแก ศาสนาปฐมภูมิ (การนับถือผี) พระเวท พราหมณ ฮินดู และพุทธ ผสมผสานกันเปน

อุดมการณที่เปนเอกลักษณของอยุธยา โดยศาสนาปฐมภูมิไดพัฒนาไปสูความนับถือเทพเจาตาม

แบบอยางของอินเดียดวย (จันทรฉาย ภัคอธิคม, 2532, น. 192-205) 

 มานพ ถาวรวัฒนสกุล เสนอวา คติเก่ียวกับรัฐและกษัตริยในอยุธยานอกจากการ

ผสมผสานคติความเชื่อรูปแบบตางๆ ของท้ังพุทธและพราหมณแลว  คติผูนําที่มีฤทธิ์อํานาจของชน

พื้นเมืองยังคงเปนที่ยอมรับนับถือควบคูไปกับความเชื่อท้ังพุทธศาสนาและศาสนาพราหมณ 

(มานพ ถาวรวัฒนสกุล, 2536, น. 197) 

 ทั้งหมดน้ีจะเห็นไดวา คติกษัตริยในสมัยอยุธยาประกอบดวยคติความเชื่อที่

หลากหลาย และซับซอน เพราะสวนใหญจะเห็นวาคติความเชื่อเหลานี้อยูรวมกันแบบผสมผสาน 

ซึ่งประกอบดวยอุดมการณทางการเมืองที่มาจากคติพุทธศาสนา (ไดแก จักรพรรดิราช ธร รมราชา 

พระโพธิสัตว สมมุติราช พระพุทธเจา และพระอินทรตามคติพุทธศาสนา 4) ศาสนาพราหมณหรือ

ฮินดู (ไดแก เทวราชา ) และการนับถือผี (ไดแก ผูนําที่มีอํานาจของวิญญาณ  หรือผีบรรพบุรุษ) ทํา

ใหเกิดคําถามวาคติความเชื่อท่ีแตกตางกันเหลานี้อยูรวมกันในรูปแบบไหน ? ผสมผสานกัน

อยางไร? 

                                                   
4 พระอินทรแตเดิมเปนเทพผูเปนใหญ ผูเปนหัวหนาของเทพเจ าท้ังหลายในคัมภีรพระเวท 

(ยุคนี้มักเรียกกันวาเปน ศาสนาพราหมณ ) ตอมาในสมัยปุราณะตําแหนงเทพผูเปนใหญถูกแทนท่ี

ดวยพระอิศวร พระนารายณ และพระพรหม (เรียกรวมกันวา ตรีมุรติ ) พระอินทรไดกลายเปนเทพ

ระดับลางไป (ยุคนี้มักเรียกกันวาเปน ศาสนาฮินดู ) ตามคติพุทธศาสนา พระอินทรเปนหัวหนาแหง

เทพเหมือนในคัมภีรพระเวท แตมีเรื่องราวความเปนมาและบทบาทท่ีแตกตางกัน ซึ่งมักจะทําให

เกิดความเขาใจท่ีสับสนกันอยูเสมอถาไมระบุใหชัดเจนวาพระอินทรท่ีกลาวถึงเปนคติของ

พราหมณ-ฮินดู หรือพุทธ 
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 จากงานที่สํารวจผานมาท้ังหมดยังไมพบงานชิ้นใดที่สามารถอธิบายการอยูรวมกัน

ของคติความเชื่อท่ีแตกตางกันน้ีไดอยางชัดเจนเปนท่ีนาพอใจ สวนใหญจะกลาวเพียงวาผสมผสาน

กัน หรืออยูรวมกัน ปญหาที่ปรากฏในตอนนี้ก็คือ หากทั้งสามคติความเชื่อเหลานี้อยู รวมกันแบบ

ผสมผสานกันแลว จะอยูกันอยางไร? ในลักษณะไหน? 

 ความสําคัญของคติกษัตริยในฐานะอุดมการณแหงรัฐ 

 ในสังคมรัฐกอนสมัยใหม (pre-modern state) หรือรัฐจารีต5 (traditional state) ที่มี

กษัตริยเปนผูนําสูงสูดของรัฐ คติกษัตริย หรือกษัตริยภาพ (kingship) มีความสําคัญที่จะแสดงถึง

อุดมคติ หรืออุดมการณของรัฐ เนื่องจากกษัตริยเปนผูมีอํานาจสูงสุด  รัฐกับกษัตริยจึงเปนสิ่ง

เดียวกัน กษัตริยเปนผูสรางอาณาจักรหรือรัฐขึ้นมา กษัตริยจึงเปนเน้ือหาสาระของรัฐ หนาท่ีของรัฐ

จึงแสดงออกไดดวยการกระทําของกษัตริยเทาน้ัน อุดมการณเปนเครื่องชี้นําการกระทําของกษัตริย 

คติความเปนกษัตริยจึงเปนสิ่งแสดงอุดมการณของรัฐดวย  

 ความเขาใจที่ชัดเจนวาคติกษัตริยในสมัยอยุธยาเปนอยางไร จึงมีความสําคัญท่ีจะ

ชวยใหเขาใจพื้นฐานของสังคมอยุธยาวาดําเนินไปภายใตความคิดความเชื่อหรืออุดมการณ ของรัฐ

อยางไร ภาพที่สับสนไมชัดเจนของคติกษัตริยอยุธยาจึงเปนอุปสรรคในการทําความเขาใจสังคม

สมัยอยุธยา และการศึกษาสภาพสังคมสมัยนั้นดวยความเขาใจถึงหลักการความคิดความเชื่อหรือ

อุดมการณที่ชัดเจนของสังคม อันเปนผลตอความเขาใจในดานอ่ืนๆ ของสังคมและรัฐอยุธยาดวย  

 

ความสําคัญของอุดมการณตอรัฐ 

 

 ในทางวิชาการไดมีผูเสนอเงื่อนไขที่กําหนดความเปนรัฐ (Claessen & Oosten, 

1996, p. 5) อันไดแก 

 -  ตองมีจํานวนประชากรที่เพียงพอในการสรางสังคมท่ีซับซอน มีลําดับชั้น 

 -  ครอบครองอาณาเขตเฉพาะอันหนึ่ง ในระยะยาวหากอาณาเขตนั้นไม เพียงพอตอ

ประชากรที่เพิ่มมากขึ้น ในกรณีเชนนั้นจะแกไขดวยการขยายดินแดนดวยการพิชิตดินแดนอ่ืนหรือ

ใชการคาหาทรัพยากรที่ขาดแคลนมาชดเชย 

                                                   
5 รัฐกอนสมัยใหม หรือรัฐจารีต ห มายถึง สังคมระดับรัฐ (state) ที่ยังไมไดพัฒนาไปสู

ความเปนรัฐชาติ (nation-state) ตามแบบประเทศตะวันตก ซึ่งถือวาเปนรัฐสมัยใหม (modern 

state)  
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 -  ตองมีระบบการผลิตที่ใหสวนเกินเพื่อใหมีผูชํานาญการจํานวนมากและกลุมท่ีมี

อภิสิทธิ์ตางๆ ความชํานาญเฉพาะดานเหลาน้ันอาจจ ะเปนดานการเมือง ศาสนา และการบริหาร 

รวมทั้งชางฝมือ พอคา ฯลฯ 

 -  ตองมีอุดมการณ ซึ่งอธิบายและใหเหตุผลกับการจัดองคกรบริหารที่มีลําดับชั้นและ

ความไมเทาเทียมกันในสังคมการเมือง ถาไมมีอุดมการณเชนน้ันการสรางรัฐขึ้นมาก็เปนไปไดยาก 

หรืออาจเปนไปไมไดเลย 

 ดังนั้น อุดมการณจึงเปนสิ่งท่ีมีความสําคัญตอรัฐสูงมาก นอกจากนี้อุดมการณยังมี

บทบาทเปนศูนยกลางในวิวัฒนาการของระบบสังคมการเมืองตางๆ ดวย (Claessen & Oosten, 

1996, p. 16) 

 อุดมการณ6 (ideology) เปนการจัดระเบียบความคิดและคุณคาในสังคม ที่

ประชาชนมีตอสังคมของพวกเขา อุดมการณที่ใชในที่นี้จึงเปนแบบองครวม (holistic approach) 

ครอบคลุมทั้งองคกรทางการเมือง เครือญาติ ศาสนา ฯลฯ ในความหมายที่แคบกวาจะ หมายถึง

ความชอบธรรม ซึ่งจะหมายถึงอุดมการณ ของชนชั้นนําที่ครอบงําสังคม แตอุดมก ารณไมใชเพียง

แคแสดงถึงผลประโยชนของชนชั้นปกครองเทาน้ัน แตยังเปนวาทกรรม หรือสิ่งที่ต้ังคําถามกับ

ระเบียบของสังคม และโดยนัยจึงหมายถึงตําแหนงผูปกครองของชนชั้นนําเองดวย การปกปองและ

วิพากษวิจารณระเบียบการเมืองจึงเปนสวนหนึ่งของวาทกรรมอุดมการณดวย (Claessen & 

Oosten, 1996, pp. 362-363) 

 อุดมการณแบบองครวมนี้มีลักษณะที่สมบูรณในแงที่พยายามเก่ียวของกับทุกดาน

ของสังคม และมีลักษณะท่ีไมสมบูรณในแงท่ีจะรับรองเฉพาะบางดานของสังคมเทานั้น โดยให

คุณคากับการสรางสรรคความตอเนื่องของสังคมโดยกษัตริยและชนชั้นปกครองสูง กวาของชาวนา 

(Claessen & Oosten, 1996, p. 15) ดังนั้นเรื่องของอํานาจจึงเปนศูนยกลางของแนวคิดเรื่อง

อุดมการณ (Claessen & Oosten, 1996, p. 13) 

 อุดมการณเปนเรื่องของมุมมองอุดมคติของความเปนจริง ซึ่งชักนําใหเกิดอารมณ

และแรงจูงใจตางๆ ซึ่งชักจูงใหประชาชนสรางรัฐขึ้นมา ใหบอกวาตนเอง คือคนของรัฐแหงนั้น 

                                                   
6 แนวทางการวิเคราะหอุดมการณที่นํามาใชในที่นี้ เปนผลมาจากการสังเคราะหบทความ

วิชาการจากการประชุมประเด็นเรื่องอุดมการณกับการกอตัวของรัฐในระยะเริ่มแรก โดย 

Claessen & Oosten (1996) โดยบทความท้ังหมดเปนกรณีศึกษาท่ีเปนรัฐกอนสมัยใหม หรือรัฐ

จารีตทั้งหมด จึงมีความเหมาะสมท่ีจะใชเปนแนวทางวิเคราะหในท่ีนี้ 
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อุดมการณชักนําใหประชาชนใหคุณคาที่เปนศูนยกลางของระบบอุดมการณอยูเหนือผลประโยชน

ของตนเอง แมวาพวกเขาอาจจะไมยอมรับท่ีจะเอาชีวิตและรายไดของตนเองอยูเหนือสวัสดิภาพ

ของรัฐ แตในระยะยาวผลประโยชนของพวกเขาก็จะถูกทําใหยินยอมตอผลประโยชนของรัฐ และ

ประชาชนก็มักจะยอมรับสถานการณน้ัน และแมกระทั่งออกมารับรอง ทําการเสียสละเพื่อคุณคา

ของอุดมการณ และพวกเขาอาจเสียสละ แมกระท่ังชีวิตของตนเองในสงครามถามีความจําเปน 

(Claessen & Oosten, 1996, p. 15) 

 อุดมการณในฐานะความชอบธรรม 

 อุดมการณมีบทบาทท่ีสําคัญในกระบวนการสรางความชอบธรรม แตลักษณะของ

อุดมการณครอบคลุมมากกวานั้น อุดมการณรับรองระเบียบของโลกในความหมายท่ีกวางกวา

ความชอบธรรมที่เปนเพียงระเบียบของสังคมการเมืองเทานั้น อุดมการณอธิบายความสัมพันธดาน

ตางๆ ของมนุษยในรูปของนิทานปรัมปรา (myth) โดยแสดงออกมาในพิธีกรรม (ritual) ซึ่งรักษา

ระเบียบของโลกไว และความสัมพันธนั้นถูกสรางเปนรูปรางขึ้นมาโดยสถาบันตางๆ ซึ่งประกอ บกัน

เปนระเบียบท่ีมีลําดับชั้นของโลก (Claessen & Oosten, 1996, p. 365) สิ่งเหลาน้ีเปนกรอบ

อางอิงสําหรับความชอบธรรมของผูปกครอง การกระทําขอ งผูปกครองจะถูกเทียบเคียงและตัดสิน

โดยประชาชนตามกรอบอางอิงนั้น (Claessen & Oosten, 1996, p. 379)  

 อธิบายในแงของ Weber (1964, p. 24, อางถึงใน Claessen & Oosten, 1996, p. 

17) ไดวาความชอบธรรมอาศัยความเชื่อของประชาชน ถาผูปกครองปฏิบัติสอดคลองกับความเชื่ อ

เหลาน้ี เขาก็ปฏิบัติดวยความชอบธรรม Beetham (1991, p. 11, อางถึงใน (Claessen & 

Oosten, 1996, p. 17) เสริมวา “ความเชื่อ” นั้นควรจะเปนปทัสถานและคุณคารวมกันของท้ัง

ผูปกครองและผูถูกปกครอง โดยเฉพาะอยางย่ิงความคาดหวังของประชาชนจะตองมากอน 

อยางเชน ผู ปกครองรับรองความสงบสุข ระเบียบ และความอุดมสมบูรณ ไดหรือไม? พูดอีกอยาง

หน่ึงก็คือ ผูปกครองสนองตอบตอความสัมพันธตางตอบแทนผลประโยชนตอกันในสวนของเขาได

หรือไม? (Claessen & Oosten, 1996, p. 17) โดยความสัมพันธตางตอบแทนผลประโยชนตอกัน

นั้นจะถูกสรางขึ้นโดยนิทานปรัมปราและพิธีกรรม นิทานปรัมปราจะอธิบายวาความสัมพันธเหลานี้

พัฒนาขึ้นมาอยางไร และทําไมบา งกลุมจึงมีสิทธิ์ในตําแหนงน้ันๆ พิธีกรรมจะเปนสนามของการ

กระทําสิ่งเหลาน้ันในทางปฏิบัติ นิทานปรัมปราและพิธีกรรมยังรับผิดชอบตอหลักการสืบทอด การ

คัดเลือก ฯลฯ ซึ่ งกําหนดตําแหนงตางๆ ที่สัมพันธกันของผูปกครองและผูถูกปกครองในระเบียบ

สังคมการเมือง (Claessen & Oosten, 1996, p. 381-382)  
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 อุดมการณจะถูกสืบทอดโดยสถาบันในสังคมที่มีหนาที่ถายทอดความรู เชน วัด การ

แสดงซ้ําเรื่องราวในทางศาสนา เชน การเทศน เปนการสรางคุณคาท่ีมีรวมกันระหวางผูปกครองกับ

ผูถูกปกครอง ทําใหมีการยอมรับในความคิดหรือคุณคาของผูปกครองแมวาผูถูกปกครองอาจจะไม

เห็นดวยก็ตาม (Claessen & Oosten, 1996, p. 378-379) 

 อุดมการณกับวิวัฒนาการของสังคมการเมือง 

 อุดมการณเปนสิ่งที่มีพลวัต โดยมีปฏิสัมพันธกับดานอ่ืนๆ ของสังคม การ

เปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกิจและการเมืองตางๆ มีผลกระทบตออุดมการณ และรูปแบบของ

อุดมการณก็เปนผลตอพัฒนาการทางเศรษฐกิจและการเมืองดวยเชนกัน 

 เมื่อสังคมระดับแวนแควน (chiefdom) ไดพัฒนาไปเปนสังคมระดับอาณาจักร 

(kingdom) แบบแผนอุดมการณที่มีอยูก็ถูกพัฒนาตอไป และรูปแบบใหมของการสรางความชอบ

ธรรมก็อาจจะถูกสรางขึ้นได และในกรณีที่มีหลายอุดมการณอยูรวมกันในสังคมใดสังคมหนึ่ง 

ระบบอุดมการณตางๆ นั้นเปนกรอบท่ีมีพลวั ตในการบูรณาการและการดัดแปลงความคิดและ

คุณคาท้ังหลายท่ีมีอยูเพื่อพัฒนาสังคมทั้งภายในและภายนอก ซึ่งจะเปดทางสูการพัฒนา

ปฏิสัมพันธท่ีละเอียดออนระหวางอุดมการณพื้นเมืองท่ียังคงมีผลอยูในสังคมที่ถูกผูคนจากสังคม

อ่ืนเขามาพิชิตได กับอุดมการณที่ครอบงําซึ่งจัดโครงสรางความสัมพันธระหวางผูปกครองใหมกับ

ชนชั้นนําเดิมที่มีอยูในทองถ่ิน  (Claessen & Oosten, 1996, p. 364) 

 โดยทั่วไปแลวผูปกครองจะพยายามนําเอาอํานาจเหนือธรรมชาติเขามาไวใหมาก

ที่สุดไมวาจะจากแหลงใดก็ตาม เพื่ อสรางความมั่นคงใหกับสวัสดิภาพของรัฐ (Claessen & 

Oosten, 1996, p. 391) เมื่อมีอุดมการณจากศาสนาใหมที่เปนศาสนาขนาดใหญเขามา อยางเชน 

ฮินดู หรือพุทธ ก็มักจะชวยทําใหตําแหนงของผูปกครองมีความแข็งแกรงมากย่ิงขึ้น อุดมการใหม

กลายเปนอาวุธสําคัญที่สามารถสยบศัตรูผูนําในภูมิภาคหรือทองถ่ินที่ยังมีอุดมการณตาม

ประเพณีเดิม ทําใหรัฐมีความมั่นคงมากย่ิงขึ้น (Claessen & Oosten, 1996, p. 392) 

 อุดมการณรูปแบบองครวมกับรูปแบบแคบ 

 ตามที่ไดกลาวมาขางตนพอจะสรุปไดวา อุดมการณ มี 2 รูปแบบ รูปแบบที่เปนองค

รวม ท่ีครอบคลุมทั้งสังคม เรียกไดวาเปน อุดมการณของสังคม รูปแบบที่แคบ ที่เนนเรื่อง

ความชอบธรรมนั้น เรียกไดวาเปน อุดมการณทางการเมือง  

 อุดมการณเปนระบบความเชื่อที่กําหนดคุณคาของสังคมในเรื่องของอํานาจ โดย

กําหนดระเบียบความสัมพันธของมนุษยในสังคมอันเปนระเบียบของโลกวา ใครเปนผูปกครอง มี

ความชอบธรรมมาจากไหน ใครเปนผูถูกปกครอง ทําไมตองยอมรับความชอบธรรมของผูปกครอง 

ผูปกครองกับผูถูกปกครองมีความสัมพันธตางตอบแทนผลประโยชนตอกัน ถาผูปกครองสามารถ
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ตอบสนองไดตามคุณคาที่ถูกคาดหวังก็จะไดรับการสนับสนุนจากผูถูกปกครอง แตถาไมสามารถ

แสดงบทบาทตามที่คาดหวังไวไดก็จะหมดความชอบธรรม ตองหาผูปกครองคนใหมมาทําหนาที่

แทน ทั้งหมดน้ีมีนิทานปรัมปราเปนตัวแสดงเน้ือหาของอุดมการณ และพิธีกรรมเปนการแสดง

เนื้อหาของอุดมการณนั้นในรูปของการกระทําหรือการปฏิบัติ ซึ่งท้ังนิทานปรัมปราและพิธีกรรมจะ

เปนตัวสืบทอดอุดมการณใหถายทอดไปในหมูประชาชนไดอยางย่ังยืน  

 อุดมการณกับจักรวาล 

 สวนประกอบหลายประการของอุดมการณตามท่ีกลาวมาขางตน อันไดแก ระเบียบ

ของโลก นิทานปรัมปรา พิธีกรรม  และความเชื่อ โดยเฉพาะประเด็นท่ีอุดมการณรับรองระเบียบ

ของโลก และพิธีกรรมรักษาระเบียบของโลกไว ซึ่งมีนิทานปรัมปราเปนตัวแสดงเนื้อหา ในลักษณะ

นี้ทําใหพิจารณาไดวา อุดมการณ เปนสวนหนึ่งในระเบียบของโลก ดังนั้นจึง เปนสวนหนึ่งของ

ระเบียบจักรวาลดวย เพราะจักรวาลเปนระเบียบที่สูงท่ีสุด นอกจากนี้จักรวาลยังเปนโครงสรางของ

ระบบความเชื่อท่ีใหญที่สุด ครอบคลุมถึงอุดมการณที่เปนระบบความเชื่ออยางหน่ึงดวย ท้ังนิทาน

ปรัมปราและพิธีกรรมก็รักษาระเบียบของโลกไว จึงรักษาระเบียบของจักรวาลดวยเชนเดียวกัน 

 ในเมื่อคติกษัตริยอยุธยาประกอบดวยคติความเชื่อท่ีหลากหลายและซับซอน ทั้งยัง

ผสมผสานกัน การที่จะหาคําตอบวาคติเหลาน้ีอยูรวมกันอยางไร จึง ตองใชตัวแบบทีส่ามารถจัด

ระเบียบคติความเชื่อที่หลากหลายน้ีใหอยูในพื้นท่ีเดียวกันได และพื้นที่ท่ีใหญที่สุดและเปนระเบียบ

กวางใหญมากที่สุดก็คือ จักรวาล ในแงของอุดมการณจากหลายระบบความเชื่อทางศาสนาที่มา

อยูรวมกันก็นาจะมาอยูรวมกันในลักษณะเปนลําดับชั้น เน่ืองจากจะตองมีอุดมการณหนึ่งอยูเหนือ

อีกอุดมการณหนึ่ง ซึ่งถาพิจารณาจ ากการเปนอุดมการณที่จะนํามาใชเปนแนวทางในการปฏิบัติ

แลว นาจะมีอุดมการณเพียงอุดมการณเดียวอยูสูงสุด อุดมการณอ่ืนๆ ก็อยูรองลงมาในระดับท่ีตํ่า

กวา เมื่อพิจารณาโดยใชรูปแบบของจักรวาลท่ีประกอบดวยคติความเชื่อจากศาสนาตางๆ มาอยู

รวมกันเปนระดับชั้น จะไดตัวแบบคราวๆ วา เปนโครงสรางจักรวาลที่มีคติความเชื่อตางๆ ที่

หลากหลายอยูรวมกันเปนหลายระดับชั้น 

   จากการสํารวจตัวแบบที่จะนํามาเปนกรอบการวิเคราะหคติความเชื่อท่ีหลากหลาย

ก็พบตัวอยางของ สมเกียรติ วันทะนะ และสุภาพรรณ ณ บางชาง ที่ พัฒนาตอเน่ืองมาจากของ

สมเกียรติ  
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กรอบการวิเคราะหจักรวาล 

 

  สมเกียรติ วันทะนะ (2533) ไดเสนอกรอบการวิเคราะหอํานาจด้ังเดิมในสังคมไทย

สยาม ซึ่งประกอบดวย 

1. อํานาจธรรม (ชาติ) (ในพุทธศาสนาคือ ไตรลักษณ, อํานาจกรรม) 

2. อํานาจพุทธเทพนิกร (เทวดาในพุทธศาสนา) 

3. อํานาจพราหมณเทพนิกร (เทวดาในศาสนาพราหมณ) 

4. อํานาจภูติผีปศาจ 

5. อํานาจแหงผูปกครองพุทธรัฐ 

  อํานาจทั้ง 5 ชนิดท่ีกลาวน้ันอาจจะแบงออกไดเปนสองประเภทใหญๆ คือ อํานาจ

เหนือมนุษย หรืออํานาจอมนุษย ซึ่งไดแกอํานาจชนิดที่ 1-4 สวนอํานาจแหงผูปกครองน้ันเปน

อํานาจอีกประเภทหนึ่งซึ่งเรียกวา อํานาจมนุษย (สมเกียรติ วันทะนะ, 2533, น. 197) 

 ผูปกครองในอุดมคติของสังคมการเมืองไทยสยามคือผูที่ประกอบดวยอํานาจธรรม  

เทวานุภาพจากทั้งคติพุทธและคติพราหมณ ทรงอานุภาพที่จะปองกันภัยอันเกิดจากอํานาจของ

อมนุษยที่เปนมิจฉาทิฏฐิ และสามารถดํารงรักษาเลี้ยงดูแลใหโลกหรือสังคมการเมือง ดําเนินไป

ตามครรลองแหงอํานาจของพุทธธรรมอันประเสริฐอีกดวย (สมเกียรติ วันทะนะ, 2533, น. 218) 
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แผนภูมิที่ 1 

โครงสรางอํานาจสังคมการเมืองพุทธรัฐสยาม 

 
ที่มา : สมเกียรติ วันทะนะ, 2533, น. 219. 

 

 แผนผังของสมเกียรติ ยังไมไดจัดเปนรูปแบบลําดับชั้นอยางชัดเจนและไมไดแสดงวา

อยูในบริบทของจักรวาลอยาไร แตสุภาพรรณ ณ บางชาง ไดพัฒนาใหเห็นลําดับชั้นและบริบทของ

จักรวาลดวย 

 สุภาพรรณ ณ บางชาง (2535) ไดแนวคิดจากกรอบวิเคราะหของสมเกียรติมาขยาย

ความเพื่ออธิบายแนวคิดที่เปนพื้นฐานของขนบธรรมเนียมประเพณีไทย โดยเฉพาะแนวคิด ความรู 

ความเขาใจ และคติความเชื่อในเรื่องอํานาจ ที่มีผลตอชีวิตและของผูคนกับสังคมโดยรวม  

(สุภาพรรณ ณ บางชาง, 2535, น. 23 เชิงอรรถ 1) เริ่มตนดวยโครงสรางจักรวาลวิทยาในไตรภูมิ 
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 คติไตรภูมิ หรือพุทธจักรวาลวิทยา เปนภาพลักษณของโลกและจักรวาล ที่เปน โลก

ทัศนพื้นฐานของคนไทย จําแนกยอยออกเปนเรื่องของโครงสรางไตรภูมิ และเรื่องของสาระไตรภูมิ   

 โครงสรางไตรภูมิ ใหภาพของจักรวาลตามคติของพุทธศาสนาเถรวาทท่ีพัฒนาขึ้น

หลังสมัยพุทธกาล นั่นคือ ภาพของจักรวาลที่ มีเขาพระสุเมรุเปนแกนกลาง จากเขาพระสุเมรุลงมา 

มีดินแดนอันเปนท่ีอยูของชีวิตตางๆ ท่ีสําคัญคือ ชมพูทวีป ซึ่งเปนที่อยูของมนุษย เบ้ืองตํ่าลงไป

เปนที่อยูของสัตวท่ีอยูในอบายและนรก ไดรับความทุกขความเดือดรอนทุกขทรมานดวยประการ

ตางๆ เหนือเขาพระสุเมรุขึ้นไป เปนที่อยูของเทวดา ต้ังแตเทวดาในระดับกามภูมิ สูงขึ้นไปถึงเทวดา

ในระดับรูปภูมิ และอรูปภูมิที่เรียกวา พรหม  

 ดังนั้น จักรวาลพุทธศาสนา จึงประกอบดวย 3 ชั้นจากสูงไปหาตํ่าคือ  

 อรูปภูมิ เปนที่อยูของ พรหม หรือ พรหมโลก 

 รูปภูมิ เปนที่อยูของ เทวดาระดับสูง รวมเทวดาท้ังระดับสูงและตํ่าเรียกวา เทวโลก 

 กามภูมิ เปนที่อยูของ เทวดาระดับตํ่า ตํ่าลงไปเปนมนุษยและสัตวเดรัจฉาน 

(มนุษยโลก) ตํ่าที่สุดเปนอบายภูมิ 

 ในท่ีนี้จะกลาวพอเปนสังเขป โดยจะกลาวอยางละเอียดในบทที่ 3    

 สาระไตรภูมิ ชีวิตในไตรภูมิดําเนินไปตามกฎสําคั ญ คือ กฎแหงกรรม และกฎแหง 

ไตรลักษณ มีความไมเที่ยงแท เปนตน ดวยเหตุท่ีมีกฎธรรมชาติดังกลาว สรรพชีวิตในไตรภูมิจึงควร

กระทํากรรมดี เพื่อยกระดับจิตใจ อันหมายถึงการยกระดับสภาพชีวิตท้ังหมดของตน ใหสูงขึ้น 

เสวยชีวิตที่ดีขึ้น ประณีตขึ้น ละเอียดขึ้นในกระแสไตรภู มินี้ และโดยเหตุที่ชีวิตในไตรภูมิเปนชีวิตที่

ไมสมบูรณ ถึงจะละเอียดประณีตในทางจิตและสภาพชีวิตอยางไร ก็ยังอยูในเงื่อนไขของกฎแหง

กรรมและสภาพไตรลักษณน้ัน ดังนั้น เปาหมายสูงสุดของชีวิตจึงอยูที่การพนจากชีวิตในกระแส

แหงกรรมและสภาพไตรภูมิ บรรลุถึงชีวิตเหนือไตรภูมิซึ่งเรียกวา นิพพาน โดยทางจิต คือสภาวะดับ

ทุกขสิ้นเชิง  

 คติไตรภูมิเปนพื้นฐานโลกทัศนชีวทัศนของคนไทย 4 ดานคือ (สุภาพรรณ ณ บางชาง

, 2535, น. 313) 

 (1) ขั้นตอนชีวิตและเปาหมายของชีวิต คือ การประพฤติกระทําความดีเพื่อยกระดับ

ชีวิตใหดีขึ้นสูงขึ้นในกระแสไตรภูมิ และลุถึงภาวะเหนือไตรภูมิในที่สุด 

 (2) คุณคาของพระรัตนตรัย อันหมายรวมถึงคุณคาของพุทธศาสนาที่มีตอการพัฒนา

ชีวิต 
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 (3) การยอมรับความมีอยูของสรรพชีวิตในภพภูมิที่แตกตางไปจากมนุษย ทําใหเกิด

การประสานคติเทพนิกรของพราหมณ และคติความเชื่อเรื่องผีตามควา มเชื่อด้ังเดิมเขามาในชีวิต

ของพุทธศาสนิกชนคนไทยไดอยางกลมกลืนสนิทสนม เพราะชีวิตเหลาน้ันมีอยูเปนอยูไดตาม

โครงสรางและสาระของไตรภูมิ 

 (4) ความเชื่อในอํานาจตางๆ ที่สัมพันธกับชีวิต ชีวิตในกระแสไตรภูมิยอมมี

ความสัมพันธตอกัน อิงอาศัยกัน และเปนเหตุปจจัย แกกัน อํานาจในกระแสไตรภูมิที่มีผลตอชีวิต

บุคคลและสังคมตามความเขาใจของคนไทยมี 6 อํานาจคือ อํานาจธรรม อํานาจพุทธเทพนิกร 

อํานาจมนุษย อํานาจพรหมเทพนิกร อํานาจไสยเวท และอํานาจผูปกครองประเทศ  

 เมื่อเปรียบเทียบบทบาทของอํานาจในสวนที่เปนชีวิตรูปแบบตางๆ ที่มีอยูในขนบ 

ธรรมเนียมประเพณีไทย พบวา พุทธเทพนิกรมีบทบาทรักษาและสงเสริมความประพฤติตามธรรม 

สรางสํานึกและบรรยากาศแหงบุญกิริยา พราหมณเทพนิกรมีบทบาทในการสรางความขลังความ

ศักด์ิสิทธิ์ พรและอํานาจ สวนผีมีบทบาทในการควบคุมลงโทษผูกระทําผิด กอใหเกิดความรูสึก

ขยาดหวาดกลัวที่จะทําความผิด 

 ในสวน อํานาจผูปกครอง กษัตริยเปนผูที่มีอํานาจในการดูแล สรางและประสานให

อํานาจตางๆ ขางตนปรากฏขึ้นอยางมีผลตอสังคมสวนใหญของประเทศ (สุภาพรรณ ณ บางชาง , 

2536, น. 316)  

 ตามที่สุภาพรรณเสนอมาสรุปเปนแนวทางไดวา พลังอํานาจตามคติความเชื่อตางๆ 

นั้นเขามาอยูในโครงสรางจักรวาลแบบไตรภูมิได และอํานาจตางๆ 6 อํานาจที่สภาพรรณกลาวถึง

ขางตนนั้น สามารถจัดเปนกลุมได 3 กลุมคือ (1) อํานาจฝายพุทธ (2) อํานาจฝายพราหมณ และ 

(3) อํานาจฝายผี และอํานาจ 3 กลุมนี้มีบทบาทที่แตกตางกัน 

ดังนั้น ในจักรวาลวิทยาของไทยที่ผูวิจัยจะใชเปนแนวคิดในการวิเคราะห 

(operational concept) จึงประกอบดวยพลังอํานาจจาก 3 กลุมคือ (1) กลุมพุทธศาสนา (2) กลุม

ศาสนาพราหมณ (3) กลุมการนับถือผี โดย 3 กลุมอํานาจนี้จัดเปนลําดับในโครงสรางของจักรวาล

วิทยาพุทธศาสนา (ไตรภูมิ) เรียงตามลําดับคือ พุทธ อยูบนสุด เนื่องจากเปน สังคมทีน่ับถือพุทธ

ศาสนา รองลงมาเปนพราหมณ และลางสุดเปนผี เพราะเปนความเชื่อพื้นฐานด้ังเดิมของ

สังคมไทย 

 ในท่ีนี้จะเรียกตัวแบบท่ีผูวิจัยใชเปนกรอบในการวิเคราะหน้ีในชื่อวา “จักรวาลวิทยา

สยาม” เพื่อแสดงความหมายวาเปนจักรวาลวิทยาของไทยในอดีต 
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กรอบการวิเคราะห “จักรวาลวิทยาสยาม” และวิธีการวิเคราะห 

 

 กรอบการวิเคราะหจักรวาลวิทยาสยามเปนตัวแบบ (model) ที่จัดระเบียบ

องคประกอบที่เปนคติความเชื่อตางๆ ซึ่งแบงออกเปน 3 กลุมใหญๆ คือ กลุมพุทธศาสนา กลุม

ศาสนาพราหมณ และกลุมการนั บถือผี ใหอยูในกรอบพื้นที่เดียวกัน โดยอาศัยความเชื่อของพุทธ

ศาสนาเปนกรอบใหญ จากขอมูลที่สังคมไทยสมัยอยุธยานับถือพุทธศาสนา เปนหลัก จึง อาศัย 

เคาโครงพื้นฐานของจักรวาลแบบพุทธศาสนาเปนโครงสรางของกรอบการวิเคราะหจักรวาลวิทยา

สยาม โดยมีองคประกอบ 3 ชั้นของโครงสรางจักรวาลพุทธศาสนาตามไตรภูมิ จากชั้นบนสุดไปหา

ชั้นลางสุดคือ อรูปภูมิ รูปภูมิ และ กามภูมิ  เปนโครงสรางพื้นฐาน แตก็ยังไมทราบวาอํานาจ 3 กลุม

ใหญจากพุทธ พราหมณ และผี จะอยูในชั้นใดบางของโครงสรางไตรภูมิ 

 โครงสรางพ้ืนฐานไตรภูมิกับโครงสรางหลัก 3 กลุมอํานาจ 

 เนื่องจากผูวิจัยใชโครงสรางพื้นฐานของไตรภูมิของกรอบการวิเคราะห แตก็มีอีก 3 

กลุมอํานาจเปนโครงสรางซอนทับกัน เพื่อปองกันการสับสน ในโครงสรางของจักรวาลวิทยาสยาม

จะถือวามีโครงสรางหลักเปน 3 กลุมอํานาจ โดยมีโครงสรางของไตรภูมิเปนพื้นฐานอยูเบ้ืองหลัง 

 วิธกีารวิเคราะห  

 มี 5 ขั้นตอนคือ  

 1. สรางภาพโครงสรางและรายละเอียดองคประกอบ โดย นําขอมูลอํานาจประเภท

ตางๆ ที่เปน องคประกอบทั้งหมดของจักรวาลตามที่พบ จัดเรียงตาม ลําดับที่ปรากฏในขอมูลเดิม

จากสูงไปหาตํ่า แลวนําไปเทียบกับโครงสรางหลักวาแตละองคประกอบ จะอยูระดับไหนของ

โครงสรางหลัก ซึ่งคาดวาจะพบขอมูลองคประกอบของจักรวาลที่สามารถจัดเรียงตามระดับชั้นของ

โครงสรางหลัก 3 กลุมอํานาจได ก็จะไดภาพจักรวาลวิทยาสยาม ซึ่งมีโครงสรางหลักประกอบดวย

พลังอํานาจจาก 3 กลุมอยูในระดับชั้นตางๆ ของโครงสรางพื้นฐานไตรภูมิ 

 2. กําหนดกฎของจักรวาลวิทยาสยาม ซึ่งทราบหลักใหญแลววาเปนกฎแหงกรรม

ตามไตรภูมิของพุทธศาสนา แตท่ีเหลือตองวิเคราะหจากรายละเอียดของพลังอํานาจตางๆ ที่ไดมา 

วาทั้ง 3 กลุมอํานาจจะมีกฎเกณฑความสัมพันธกันอยางไร ในเบ้ืองตนสันนิษฐานวานาจะมี

บทบาทหนาที่ที่แตกตางกัน ตามที่สุภาพรรณไดเสนอไวขางตน เนื่องจากเปนการเลือกสรรมา

ประกอบกันดวยความเหมาะสมตามสภาพการณ ตอบสนองความตองการที่แตกตางกัน จึงจะ

พิจารณากฎของจักรวาลวิทยาสยามตามความสัมพันธเชิงบทบาทหนาที่ของทั้ง 3 กลุม 

 3. จัดกลุมคติกษัตริย รวบรวมขอมูลมาวิ เคราะหหาคติกษัตริยจากความเชื่อใน

ศาสนาตางๆ วามีอะไรบาง ขอมูลที่ แสดงคติความเชื่อไดดีและมีผูใชมาแลวจํานวนมากก็คือ ชื่อ
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ของกษัตริยในรูปแบบตางๆ ขอมูลเบ้ืองตนท่ีทราบแลวก็คือ จักรพรรดิราช ธรรมราชา พระโพธิสัตว 

สมมุติราช พระอินทร เทวราชา และผีบรรพบุรุษ จัดขอมูลที่ไดมาไวตาม 3 กลุมอํานาจ  

 4. วิเคราะหความหมายคติกษัตริย หาขอมูลนิทานปรัมปราที่สัมพันธกับขอมูลคติ

กษัตริยตางๆ ที่ไดมา เพื่อพิจารณาเนื้อหา ความเปนมา ความหมาย และ บทบาทหนาที่ เพื่อ

กําหนดความสําคัญในลักษณะของอุดมการณ วาคติใดควรจะเปนอุด มการณสูงสุด และรองลงมา

ตามลําดับ ประเด็นตัดสินที่สําคัญที่สุดคือ บทบาทหนาที่  

 5. ทดสอบดวยพิธีกรรม รวบรวมขอมูลพิธีกรรม ขนบธรรมเนียม ประเพณี ที่ปฏิบัติ

โดยกษัตริยอยุธยา วิเคราะหใน ดานหนาที่วาแตละกิจกรรมที่ปรากฏตามพิธีกรรม ขนบธรรมเนียม 

ประเพณีตางๆ เปนหนาที่สอดคลองกับหนาท่ีของคติกษัตริยใดบาง  โดยจัดเรียงกิจกรรมตาม

กระบวนการของอํานาจเริ่มต้ังแตการเริ่มตนจนสิ้นสุดอํานาจ ทั้งหมดน้ีเพื่อยืนยันวาคติกษัตริยท่ี

วิเคราะหวาควรจะเปนอุดมการณสูงสุดไดปฏิบัติสอดคลองกับความคาดหวังตามคติน้ันหรือไม ถา

ตรงก็ยืนยันไดวาคติน้ันเปนคติกษัตริยที่เปนอุดมการณสูงสุดจริง  

 

ขอมูลจากกฎหมายตราสามดวง 

 

 จากการสํารวจขอมูลที่ใชในงานศึกษาคติกษัตริยอยุธยาทั้งหมดที่กลาวไวแลวใน

ตอนตนของบทน้ีพบวา ขอมูลที่ นักวิชาการในงานดังกลาวเกือบทุกคนใชในการวิเคราะหก็คือ พระ

ราชพงศาวดาร กับกฎหมายตราสามดวง  

 พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยานั้น เปนเอกสารทางประวัติศาสตรท่ีบันทึกกิจกรรม

ของกษัตริยอยุธยา สวนใหญจะเปนเรื่องเก่ียวกับการสงคราม และมีเรื่องการศาสนาแทรกอยูทั่วไป  

แบงออกเปน 2 กลุมใหญ (นิธิ เอียวศรีวงศ , 2543, น. 9-28) คือ กลุ มที่มีมาแตครั้งกรุงศรีอยุธยา 

และ กลุมที่ชําระในครั้งธนบุร-ีรัตนโกสินทร กลุมที่มีมาแตครั้งกรุงศรีอยุธยาคือกลุมที่เชื่อวาไดถูก

แกไขหรือชําระนอยท่ีสุด ไดแก ฉบับ 2/K. 125 ฉบับหลวงประเสริฐ ฉบับจักรพรรดิพงศ (เจิม) ฉบับ

พันจันทนุมาศ (จาด) ฉบับ จ .ศ. 1136 ฉบับ จ .ศ. 1145 ซึ่งสามารถจะใชมาเปนขอมูลในการ

วิเคราะหได  

 แตเมื่อนําไปเปรียบเทียบกับกฎหมายตราสามดวงแลวพบวา กฎหมายตราสามดวง

มีจุดเดนเหนือกวาหลายประการดังนี้ 

 กฎหมายตราสามดวงเปนเอกสารที่มีลักษณะพิเศษหลายอยาง คือ  
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 1. เปนเอกสารประวัติศาสตร ที่บันทึ กเหตุการณจริงที่เกิดขึ้นมาแลวในอดีตโดยผูที่อยู

ในเหตุการณสมัยนั้น  

 2. เปนเอกสารกฎหมาย ที่ประกาศกฎเกณฑที่รัฐใชบังคับกับสังคม  

 3. เปนเอกสารสังคม ที่บันทึกจารีตประเพณีและวัฒนธรรมของไทยอันยาวนานต้ังแต

กอนการกอต้ังกรุงศรีอยุธยาจนถึงกรุงรัตนโกสินทรตอนตน รวมระยะเวลาไมนอยกวา 500 ป 

 4. มีขอมูลเก่ียวกับพลังอํานาจตางๆ ในคําสัจาธิษฐาน 7ของโองการดําน้ํากับลุยเพลิง 

ในพีสูทดําน้ํา/ลุยเพลิง8 และคําประกาศตอหนาพยานในบานแผนกพระไอยการลักษณภญาณ ที่

จะนํามาใชสรางภาพจักรวาลวิทยาสยามได ซึ่งในพระราชพงศาวดารไมมี 

 5. มีขอมูลชื่อกษัตริยจํานวนมากพอที่จะสรุปหาคติกษัตริยไดอยางกวางขวาง ซึ่ง

นาจะไดผลดีกวาในพระราชพงศาวดารที่มีชื่อกษัตริยไมหลากหลายและจํานวนนอยกวา  

 6. เนื่องจากเปนกฎหมายจึงมีลักษณะเปนคําสั่ง คําประกาศ และการตัดสินใจที่แสดง

ถึงความหมาย และบทบาทหนาที่ได กวางขวางมาก โดยเฉพาะอยางย่ิงพระไอยการอาชญาหลวง 

และพระไอยการกระบดศึก ที่มีขอมูลเก่ียวกับบทบาทหนาท่ีโดยตรงของกษัตริยมากท่ีสุด  พอที่จะ

ใชสรางภาพบทบาทหนาที่ไดครบถวนมากกวาในพระราชพงศาวดาร ที่เนนบทบทหนาท่ีดานการ

สงครามและการศาสนา แตขอมูลกิจกรรมดา นการศาสนาของกษัตริยก็เปนสวนที่กฎหมายตรา

สามดวงมีนอยมาก สามารถนํามาใชเสริมกันได 

 7. ในพระธรรมสาตรของกฎหมายตราสามดวงมีขอมูลระบุที่มาของกษัตริยและ

กฎหมายอยางชัดเจนซึ่งในพระราชพงศาวดารไมมี 

 8. ในกฎมณเทียรบาลมีขนบธรรมเนียม ประเพณีท่ีเก่ียวกับกษัตริย และ พระราชพิธีท่ี

มีมากพอสมควร ซึ่งในพระราชพงศาวดารมีอยูนอย  

 ดังนั้นกฎหมายตราสามดวงจึงมีความเหมาะสมที่จะใชเปนขอมูลในการสรางภาพ

จักรวาลวิทยาสยาม การหารูปแบบคติกษัตริยในกลุมความเชื่อตางๆ รวมทั้งที่มา บทบาทหนาที่

ตางๆ และทดสอบดวยกิจกรรมดานพิธีกรรมตางๆ ของกษัตริยไดครบถวน 

 

 

                                                   
7 สัจาธิษฐาน มาจากคําวา สัจจะ + อธิษฐาน เขียนได 2 แบบคือ สัจจาธิษฐาน กับ 

สัจาธิษฐาน 
8 ชื่อกฎหมายในกฎหมายตราสามดวงจะสะกดตามตนฉบับเดิม 
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วัตถุประสงคการศึกษา 

 

 1. สืบสรางภาพจักรวาลวิทยาสยามในกฎหมายตราสามดวง 

 2. วิเคราะหคติกษัตริยในรูปแบบตางๆ เพื่อหาคติกษัตริยที่เปนอุดมการณสูงสุดใน

กฎหมายตราสามดวง 

 3. วิเคราะหที่มาของอํานาจทางการเมืองและกฎหมายในกฎหมายตราสามดวง 

 

สมมุติฐาน 

  

 1. จักรวาลวิทยาสยามในกฎหมายตราสามดวงมีโครงสรางหลักประกอบดวยพลัง

อํานาจจาก 3 กลุมคือพุทธศาสนา ศาสนาพราหมณ และการนับถือผี โดยมีโครงสรางจักรวาลพุทธ

ศาสนา (ไตรภูมิ) เปนพื้นฐาน 

 2. คติกษัตริยที่หลากหลายในกฎหมายตราสามดวงนั้นผสมผสานกันในลักษณะที่มี

บทบาทหนาที่เสริมซึ่งกันและกัน เพื่อสนองหนาท่ีที่หลากหลายของกษัตริยไดอยางครบถวน 

 3. จากคติกษัตริยจํานวนมากในสมัยอยุธยาที่ปรากฏในกฎหมายตราสามดวงนั้นมี

คติกษัตริยที่เปนอุดมการณสูงสุดเพียงคติเดียว 

 

คําถามในการศึกษา 

 

 ในการวิเคราะหคติกษัตริยอยุธยาดวยกรอบการวิเคราะหจักรวาลวิทยาสยามนี้ ผูวิจัย

จะใชแนวคิด (concept) ตางๆ จากมานุษยวิทยาและสังคมวิทยาทั้งของการเมืองและกฎหมายที่

เก่ียวของไดแก ความชอบธรรม  (legitimacy) นิทานปรัมปรา (myths) การมีสวนรวมทางการเมือง 

(political participation) พิธีกรรม (rituals) สัญลักษณ (symbols) อุดมการณ (ideology) และ

ระบบอุปถัมภ (patron-client relations) มาศึกษารวมกัน โดยใชแนววิเคราะหโครงสราง- หนาที่ 

(structural-functional approach) มองคติกษัตริยตางๆ ท่ีหลากหลายวา ประกอบไปดวยคติ

กษัตริยอะไรบาง จัดกลุมกันเปนโครงสรางในลักษณะไหน แตละกลุมมีหนาที่สัมพันธกันอยางไรใน

โครงสรางนั้น และแนววิเคราะหกระบวนการ (process or procedural analysis) มองคติกษัตริย

กลุมตางๆ ตามโครงสรางและหนาที่วา มีกระบวนการของอํานาจเปนอยางไร ต้ังแตการไดอํานาจ 

การรักษาอํานาจ และการสิ้นสุ ดอํานาจ คติกษัตริยใดแสดงบทบาทหนาที่อะไรบางในแตละ

ขั้นตอนของกระบวนการอํานาจนั้น โดยใชคําถามที่เก่ียวกับเรื่องอํานาจเปนแนวทาง ทั้งนี้จากการ
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วิเคราะหขอมูลเบ้ืองตนพบวาในกฎหมายตราสามดวงแสดงที่มาของกษัตริยและกฎหมาย จึงจะ

ต้ังคําถามท่ีเก่ียวกับอํานาจทางการเมืองและกฎหมายวา 

 1. อํานาจทางการเมืองและกฎหมายของกษัตริยอยุธยามาจากไหน?  

 ใชแนวคิด ความชอบธรรม จากมานุษยวิทยาการเมือง และนิทานปรัมปรา จาก

มานุษยวิทยากฎหมาย โดยวิเคราะหวาแหลงท่ีมาของอํานาจทางการเมืองและกฎหมายมาจาก

ไหนบาง และใชอะไรบางในการสรางความชอบธรรม  ที่บงบอกโดยนิทานปรัมปราตางๆ และใชสิ่ง

เหลาน้ีอยางไรในการสรางความชอบธรรมใหแกอํานาจนั้น 

 2. กษัตริยอยุธยาใชอํานาจน้ันไปอยางไร?  

 ใชแนวคิด การมีสวนรวมทางการเมือง จากสังคมวิทยาการเมือง และพิธีกรรม 

สัญลักษณ จากมานุษยวิทยาการเมือง  โดยวิเคราะหกิจกรรมตางๆ ในกระบวนการใชอํานาจของ

กษัตริย อยางเชน พิธีกรรม ขนบธรรมเนียม ประเพณี วาแสดงถึงสัญลักษณตามความหมายของ

คติกษัตริยอะไรบาง ในบทบาทหนาที่อะไร และบทบาทของกษัตริย ผานกระบวนการใชอํานาจใน

ระบบการบริหารงานท่ีขุนนางมีสวนรวมในการดําเนินกิจกรรมเหลานั้น ว ามีหนาท่ีอะไรบาง 

สอดคลองกับคติกษัตริยของกลุมใดบาง  

 3. กษัตริยอยุธยาใชอํานาจน้ันไปเพ่ืออะไร?  

 ใชแนวคิด อุดมการณ และระบบอุปถัมภ จากสังคมวิทยาการเมือง โดยวิเคราะห

เปาหมาย หรืออุดมการณในการใชอํานาจจากคติกษัตริยกลุมตางๆ วามี อะไรบาง บทบาทหนา ที่

ของกษัตริยตอราษฎรตามความสัมพันธตางตอบแทนผลประโยชนตอกัน หรือระบบอุปถัมภ จะ

เปนเกณฑตัดสินวา อุดมการณเหลานี้มีการจัดโครงสรางและหนาที่อยางไร อุดมการณใดเปน

อุดมการณสูงสุด 

 

ขอบเขตของการศึกษา 

 

 1. การศึกษาเรื่องคติกษัตริยในกฎหมายตราสามดวงในงานวิจัยนี้จะใชเฉพาะ

กฎหมายที่มีเนื้อหาเก่ียวของกับกษัตริยโดยตรง 4 เรื่องดวยกันเปนหลักคือ พระธรรมสาตร กฎ 

มณเทียรบาล พระไอยการอาชญาหลวง และพระไอยการกระบดศึก กฎหมายนอกนั้นจะใชตามที่

จะเก่ียวของกับประเด็นที่ตอเนื่องมาจากกฎหมาย 4 เรื่องหลักนั้น 

 2. เนื่องจากงานวิจัยนี้เปนการศึกษาคติกษัตริยในสมัยอยุธยา จึงจะใชเนื้อหาของ

กฎหมายตราสามดวงเฉพาะที่ถือวาเปนของสมัยอยุธยา ดังน้ันจึงไมรวมถึงกฎหมายที่ทราบวาตรา
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ขึ้นในสมัยรัชกาลท่ี 1 แหงกรุงรัตนโกสินทร ไดแก พระราชกําหนดใหม พระราชบัญญัติ และกฎ

พระสงฆ 

 

วิธีดําเนินการวิจัย 

 

 การศึกษานี้ใชวิธีวิจัยเอกสาร โดยใชขอมูลจากเอกสารชั้นตนไดแก กฎหมายตราสาม

ดวง เปนหลัก เสริมเดวย เอกสารประวัติศาสตร วรรณกรรม เอกสารตางประเทศ และเอกสาร

ประกอบประเภทอ่ืนๆ ที่เก่ียวของกับสมัยอยุธยา เอกสารชั้นรองไดแก งานศึกษาทางวิชาการ

สาขาวิชาตางๆ ที่เก่ียวของกับสมัยอยุธยา ไดแก  ประวัติศาสตร โบราณคดี มานุษยวิทยา 

ประวัติศาสตรศิลปะ ประวัติศาสตรสถาปตยกรรม วรรณคดีศึกษา และจารึกวิทยา 

(paleography)  

 ขอมูลทีผู่วิจัยรวบรวมมาไดจากเอกสารชั้นตนและเอกสารชั้นรองจะนํามาวิเคราะห

โดยใชกรอบการวิเคราะหจักรวาลวิทยาสยาม ตามแนวการวิเคราะหโครงสราง- หนาที่ และแนว

วิเคราะหกระบวนการ และ ใชแนวคิดความชอบธรรม นิทานปรัมปรา การมีสวนรวมทางการเมือง 

พิธีกรรม สัญลักษณ อุดมการณ และระบบอุปถัมภ โดยมีขั้นตอนการวิจัยดังนี้  

 1. รวมรวบขอมูลท่ีเก่ียวของกับพลังอํานาจตางๆ ตามที่ปรากฏในกฎหมายตราสาม

ดวง นํามาวิเคราะหวาประกอบดวยอะไรบาง จัดเรียงลําดับกันอยางไร และจัดเปนกลุมตามพลัง

อํานาจหลัก 3 กลุมไดอยางไร รวมรวมขอมูลที่เก่ียวของกับลักษณะของจักรวาลตามที่ปรากฏใน

กฎหมายตราสามดวง นําการเรียงลําดับของพลังอํานาจทั้ง 3 กลุมกับลักษณะจักรวาลตามท่ี

ปรากฏในกฎหมายตราสามดวงมาเปรียบเทียบกับลักษณะของจักรวาลในพุทธศาสนา ศาสนา

พราหมณ และการนับถือผี เพื่อพิจารณาการจัดเรียงพลังอํานาจ 3 กลุมในโครงสรางพื้นฐานของ

จักรวาลแบบไตรภูมิ สรุปเปนลักษณะภาพของจักรวาลวิทยาสยาม  

 2. วิเคราะหกฎจักรวาลวิทยาสยาม จากลักษณะความสัมพันธของพลังอํานาจ 3 กลุม

ที่แสดงผานบทบาทหนาที่ของแตละกลุมพลังอํานาจ เน่ืองจากเปนจักรวาลท่ีมีลักษณะของ

จักรวาลพุทธศาสนาเปนพื้นฐาน ดังนั้นกฎเกณฑพื้นฐานของจักรวาลจึง ไดแก กฎแหงกรรม กลุม

พลังอํานาจอ่ืนๆ จึงจะมีบทบาทหนาที่ภายในกรอบกฎแหงกรรมนี้ 

 3. วิเคราะหที่มาของอํานาจทางการเมืองและกฎหมายของกษัตริยจากพระธรรมสาตร 

โดยวิเคราะหผานการเปลี่ยนแปลงแนวคิดเรื่องธรรมะ จากแนวคิด “ธรรมะ” ของตามคติศาสนา

ฮินดูในคัมภีรพระมนูธรรมศาสตรของฮินดู มายังแนวคิด “ธรรมะ” ตามคติพุทธศาสนาของพระ
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ธรรมศาสตรมอญ และสืบทอดแนวคิด “ธรรมะ” ตามคติพุทธศาสนาตอมาโดยมีการดัดแปลง

มายังพระธรรมศาสตรไทยในกฎหมายตราสามดวง วิเคราะหแนวคิด “การเมือง” และ “กฎหมาย” 

ตามแนวคิด “ธรรมะ” ของพระธรรมศาสตรไทย เพื่อเปนกําหนดเปนหลักทั่วไปของอํานาจการเมือง

และกฎหมายของกษัตริย ซึ่งจะเป นกรอบในการพิจารณาอุดมการณ และหนาท่ีทั้งหลายที่แสดง

ผานคติกษัตริยอยุธยาตางๆ ตอไป 

 4. วิเคราะหคติกษัตริยอยุธยาจากขอมูลชื่อกษัตริยอยุธยาที่ปรากฏในกฎหมายตรา

สามดวงวา มีคติกษัตริยอะไรบาง จัดเปนกลุมไหนใน 3 กลุมอํานาจ คติกษัตริยใดมีการใชมาก

นอยแตกตางกันอยางไร ปริมาณการใชท่ีแตกตางกันนี้มีความหมายอยางไร มีรูปแบบแตกตางกัน

อยางไรบาง จากน้ันวิเคราะหเนื้อหาของคติกษัตริยที่ปรากฏวามีความหมาย บทบาทหนาที่ แสดง

อุดมคติอะไรบาง จากเนื้อหานิทานปรัมปราเก่ียวของกับคติกษัตริยตางๆ ที่ปรากฏในตัวกฎหมาย

ตราสามดวงเอง และจากหลักฐานอ่ืนๆ ในสมัยอยุธยาที่เก่ียวของ สรุปคติกษัตริยที่เปนอุดมการณ

สูงสุดจากเกณฑบทบาทหนาที่ที่สอดคลองกับกรอบอุดมการณและหนาท่ีจากขั้นตอนที่ 3 

 5. รวมรวมขอมูลที่แสดงออกคติกษัตริยในมิติตางๆ ไดแก เมืองหลวง พระราชวัง พระ

ที่น่ัง ขนบ ธรรมเนียม ประเพณีตางๆ ท่ีเก่ียวกับตัวกษัตริย การใชราชาศัพท เครื่องแตงตัว การ

ปฏิบัติตอตัวกษัตริย โดยวิเคราะหวา แสดงความหมายของคติกษัตริยอยุธยาอยางไรบาง จากนั้น

รวมรวมขอมูลกิจกรรมของกษัตริยท้ังในพระราชพิธ ีและขนบธรรมเนียม จารีตประเพณีในดานตาง

ทีก่ษัตริยปฏิบัติในกระบวนการของอํานาจ ต้ังแตการไดอํานาจ การใชและการรักษาอํานาจ การ

สิ้นสุดอํานาจ โดยใชขอมูลจากกฎหมายตราสามดวงเปนหลักจากกฎมณเทียรบาล พระไอยการ

อาชญาหลวง กับพระไอยการกระบดศึก และจากที่อ่ืนๆ ที่เก่ียวของทั้งในและนอกกฎหมายตรา

สามดวง มาเสริมใหเกิดภาพท่ีแสดงความหมายบทบาทหนาที่ไดสมบูรณย่ิงขึ้น สุดทายวิเคราะห

เปรียบเทียบกับขอสรุปอุดมการณสูงสุดจากขั้นที่ 4 วาตรงกับบทบาทหนาที่ที่แสดงออกจริงหรือไม 

ถาตรงกันก็แสดงวาคติกษัตริยที่เปนอุดมการณสูงสุดจากขั้นที่ 4 เปนอุดมการณสูงสุดที่ไดรับการ

ยืนยันดวยการปฏิบัติจริงดวย 

 

วิธีการนําเสนอ 

 

 การนําเสนอลําดับตอไปประกอบดวย  

 บทที่ 2 กฎหมายตราสามดวง  
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 วิเคราะหภูมิหลัง ประวัติ โครงสราง  เนื้อหา ของกฎหมายตราสามดวงในภาพรวม  

ทบทวนวรรณกรรมการศึกษากฎหมายตราสามดวงที่ผานมา และวิเคราะหเน้ือหากฎหมายท่ีจะใช

ในการศึกษาเปนหลักคือ พระธรรมสาตร  กฎมณเทียรบาล พระไอยการอาชญาหลวง พระไอยการ

กระบดศึก วามีความเหมาะสมจะใชเปนวิเคราะหขอมูลอยางไรบาง 

 บทที่ 3 จักรวาลวิทยาสยาม 

 อธิบายแนวคิดจักรวาลวิทยา จักรวาลวิทยาของพุทธศาสนา ศาสนาพราหมณ และ

การนับถือผี การสืบสรางภาพจักรวาลวิทยาสยาม วิเคราะหกฎของจักรวาลวิทยาสยาม  

 บทที่ 4 คติกษัตริย 

 อธิบายพระธรรมศาสตรฮินดู มอญ ไทย และ วิเคราะหที่มาของอํานาจทางการเมือง

และกฎหมายในพระธรรมศาสตรทั้งสามจากแนวคิดธรรมะ เพื่อนําไปวิเคราะหหาแนวคิด 

“การเมือง” และ “กฎหมาย” ในพระธรรมศาสตรไทย สรุปห ลักทั่วไปของอํานาจทางการเมืองและ

กฎหมายในพระธรรมศาสตรไทย  

 วิเคราะหคติกษัตริยจากชื่อกษัตริยในกฎหมายตราสามดวง ประกอบกับเนื้อหา

นิทานปรัมปราท่ีเก่ียวของ โดยจัดกลุมตาม 3 ศาสนา หาคติกษัตริยท่ีเปนอุดมการณสูงสุดจากการ

วิเคราะหบทบาทหนาที่ 

 บทที่ 5 บทบาทหนาท่ีกษัตริยจากจารีตประเพณี พิธีกรรม และกฎหมาย 

 วิเคราะหคติกษัตริยที่แสดงออกผานลักษณะของกษัตริยในดานตางๆ ต้ังแต เมือง วัง 

เรือนหลวง การแตงตัว การปฏิบัติตอตัวกษัตริย จากนั้น ทดสอบผลสรุปที่ไดจากบทท่ี 4 ดวยการ

วิเคราะหกิจกรรมตามกระบวนการของอํานาจต้ังแตการไดอํานาจ การรักษาอํานาจ การสูญเสีย

อํานาจ จากขอมูลพระราชพิธี ขนบธรรมเนียม ประเพณีจากกฎมณเทียรบาล และขอมูลบทบาท

หนาที่จากพระไอยการอาชญาหลวงและพระไอยการกระบดศึก สรุปผลการทดสอบวาคติกษัตริยท่ี

ไดจากบทที่ 4 มีบทบาทสอดคลองกับการเปนอุดมการณสูงสุดจริงหรอืไม 

 บทที่ 6 สรุปผลการศึกษาและขอเสนอแนะ 

 

ประโยชนท่ีคาดวาจะไดรับ 

 

 1. ตัวแบบจักรวาลวิทยาสยาม ในฐานะโครงสรางระบบความเชื่อของคนไทยท่ีเปน

การผสมผสานความเชื่อศาสนาพุทธ-พราหมณ-ผี จากกฎหมายตราสามดวง 
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 2. องคความรูเรื่องจักรวาลวิทยาของพุทธศาสนา เปรียบเทีย บกับของศาสนา

พราหมณ และการนับถือผี 

 3. องคความรูคติกษัตริยอยุธยาที่มีความหลากหลาย แตละคติมีความหมาย 

บทบาทหนาที่อะไรบาง และคติกษัตริยใดที่เปนอุดมการณสูงสุดของกษัตริยอยุธยาในกฎหมาย

ตราสามดวง 

 4. องคความรูแหลงที่มาของอํานาจการเมืองและกฎหมายในกฎหมายตราสามดวง 

 5. องคความรูบทบาทหนาที่กษัตริยอยุธยาตามพิธีกรรมและกิจกรรมของกษัตริยใน

กฎหมายตราสามดวง 

 

ขอตกลงเบื้องตน 

 

 ขอบเขตความหมายของคํา 

 “กฎหมายตราสามดวง” ในท่ีนี้หมายถึงเฉพาะสวนของกฎหมายตราสามดวงท่ีถือวา

เปนกฎหมายสมัยอยุธยา ไมรวมถึงสวนที่เปนกฎหมายในสมัยรัชกาลที่ 1 แหงกรุงรัตนโกสินทร 

 การอางอิงกฎหมายตราสามดวง 

 ใชรูปแบบ (ชื่อกฎหมาย เลม .หนา) เชน (พระธรรมสาตร 1.10) หมายถึง พระธรรม

สาตร เลม 1 หนา 10 ของ กําธร เลี้ยงสัจธรรม (2548) 

 การใชชื่อกฎหมายในกฎหมายตราสามดวง 

 กฎหมายในกฎหมายตราสามดวงจะใชตามชื่อที่ปรากฏในตนฉบับตัวเขียน เชน พระ

ธรรมสาตร ไมใช พระธรรมศาสตร ตามรูปที่ใชในปจจุบัน ซึ่งจะแสดงรายละเอียดในบทที่ 2 

 การเสนอเน้ือความในตัวบทกฎหมาย 

 ในกรณีที่ตนฉบับใชเครื่องหมายปกกา ในท่ีนี้จะใชเครื่องหมาย / แทน เชน  

จะเปน ตําแหนงนาทหาร/หัวเมือง อานวา ตําแหนงนาทหาร ตําแหนง 

นาหัวเมือง 


