
บทที่ 3 
 

ปัญหาที่เกิดขึ้นในการพยากรณ์ท่ีเป็นการยืนยันด้วยพุทธญาณ 
 

การศึกษาค าพยากรณ์ด้วยพุทธญาณในบทที่ผ่านมา ผู้วิจัยได้ต้ังข้อสังเกตที่ดู
เหมือนว่าจะมีความขัดแย้งกับหลักการที่ส าคัญในพุทธศาสนาเถรวาท  2 ประการ ได้แก่กฎแห่ง
กรรมและไตรลักษณ์ ดังนั้นในบทนี้จะแสดงแนวความคิดที่น าไปสู่ปัญหาที่ท าให้การพยากรณ์ ดู
เหมือนขัดแย้งกับหลักการในพุทธศาสนาเถรวาท 

  
3.1 ประเด็นปัญหาที่เกี่ยวเนื่องกับกฎแห่งกรรม 

  
ปัญหาท่ีเกิดขึ้นระหว่างการพยากรณ์ด้วยพุทธญาณกับกฎแห่งกรรม นับว่าเป็นเรื่อง

ที่ส าคัญมากประการหนึ่งในพุทธศาสนาเถรวาทเพราะเมื่อพิจารณาจากประเด็นปัญหาที่กล่าวไว้
ในท้ายบทท่ีผ่านมาจะพบว่าหากเป็นไปตามข้อสังเกตว่าการพยากรณ์ด้วยพุทธญาณขัดแย้งกับ
กฎแห่งกรรมจริง ย่อมเป็นปัญหาที่ต้องมีการถกเถียงกันในวงกว้าง แม้จะมีพุทธพจน์ที่ตรัสเกี่ยวกับ
กรรมว่า “ดูก่อนภิกษุท้ังหลาย เรากล่าวเจตนาว่าเป็นกรรม บุคคลคิดแล้วจึงกระท ากรรมด้วยกาย 
ด้วยวาจา ด้วยใจ ”1 ซึ่งยืนยันได้ในเบื้องต้นว่าบุคคลกระท าสิ่งต่างๆ ตามเจตนาของตนไม่ใช่ด้วย
อ านาจอ่ืน และการกระท ากรรมด้วยตนเองก็ย่อมแสดงให้เห็นว่าแต่ละบุคคลต่างมีศักยภาพที่จะ
เปลี่ยนแปลงและรับผิดชอบชีวิตของตน ดังนั้นการที่ยังมีปัญหาเกิดขึ้นแสดงว่าต้องมีความคิดบาง
ประการที่อยู่เบื้องหลังความเข้าใจผิดต่างๆ ซึ่งผู้วิจัยจะกล่าวถึงแนวคิดที่ท าให้เกิดความเข้าใจที่
คลาดเคลื่อนและปัญหาที่เกิดกับการพยากรณ์ด้วยพุทธญาณต่อไป   
 
3.1.1 การพยากรณ์กับชีวิตที่ถูกก าหนดมาแล้ว 

 
ปัญหาน้ีเกิดขึ้นเนื่องจากเมื่อมีผู้ได้ศึกษาค าพยากรณ์ด้วยพุทธญาณแล้ว พบว่าพระ

พุทธองค์ทรงพยากรณ์ชีวิตความเป็นไปของบุคคลต่างๆ ได้อย่างถูกต้องในทุกรายละเอียด ไม่ว่าจะ
ทรงพยากรณ์ย้อนอดีตหลายแสนกัป หรือทรงพยากรณ์ล่วงหน้าหลายแสนกัปก็ตาม ข้อมูล

                                                 

 1 มหามกุฏราชวิทยาลัย , พระสูตรและอรรถกถา แปล อังคุตตรนิกาย ปัญจก – ฉักนิบาต 
เล่มที่ 3, น. 771.  
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ดังกล่าวเป็นเหตุให้เกิดความคิดขึ้นว่าชีวิตของบุคคลนั้นอาจถูกก าหนดมาแล้วด้วยบางสิ่ง
บางอย่างว่าต้องท าสิ่งนี้ เจอเหตุการณ์นี้ ณ สถานท่ีและเวลานี้ พระพุทธองค์จึงทรงรู้และทรง
พยากรณ์ได้อย่างถูกต้อง ตามความเชื่อด้ังเดิมของปรัชญาอินเดียก่อนยุคพุทธกาล สิ่งที่มีอ านาจ
สามารถก าหนดชีวิตได้คืออ านาจของพระผู้เป็นเจ้าและอ านาจของกรรมเก่า  

การศึกษาแนวคิดเรื่องชีวิตถูกก าหนดด้วยอ านาจการดลบันดาลของพระผู้เป็นเจ้า 
และด้วยอ านาจของกรรมเก่าจึงเป็นส่วนส าคัญที่จะช่วยชี้ให้เห็นว่าข้อสงสัยในการพยากรณ์กับ
ชีวิตที่ถูกก าหนดมาแล้วเกิดขึ้นได้อย่างไร 

 
3.1.1.1 การดลบันดาลของพระเจ้าหรืออ านาจของกรรมเก่า 
ความเชื่อด้ังเดิมในปรัชญาอินเดียโดยเฉพาะปรัชญาฮินดู ความเชื่อเรื่องเทพเจ้า

ผู้สร้างผู้บันดาลสรรพสิ่งเป็นที่แพร่หลาย ในยุคต้นของคัมภีร์พระเวทได้ยกให้พระอินทร์เป็นผู้สร้าง
โลก ต่อมาก็เกิดมีเทพเจ้าขึ้นอีกเป็นจ านวนมาก ซึ่งส่วนใหญ่จะเป็นเทพเจ้าทางธรรมชาติ หลังจาก
นั้นแนวคิดที่เชื่อในเทพเจ้าเป็นจ านวนมาก ก็ได้รับการพัฒนาไปสู่ระบบความเชื่อว่ามีเทพเจ้าที่
ยิ่งใหญ่ที่สุดในบรรดาเทพเจ้าหลายองค์ 1 ต่อมาในยุคปรัชญาอุปนิษัทได้ยกย่องให้พระประชาบดี
หรือพระพรหมเป็นพระผู้เป็นเจ้าผู้ยิ่งใหญ่ผู้สร้างโลกและสรรพสิ่งเพียงองค์เดียว2 ต่อมาก็เกิดความ
เชื่อว่า อปรพรหมหรืออีศวรทรงเป็นผู้สร้างโลกและทุกสิ่งทุกอย่างในโลก 3 แต่ไม่ว่าจะเป็นอย่างไร
ความเชื่อเรื่องเทพเจ้าผู้สร้างผู้บันดาลก็เป็นหลักในยุคนั้น เมื่อเกิดความเปลี่ยนแปลงในชีวิต 
ค าอธิบายที่น ามาใช้ได้เสมอก็คือเป็นเพราะเทพเจ้าบันดาลให้ชีวิตเป็นไป น่ันเอง 

แม้เมื่อเข้าสู่ยุคพุทธกาล ความเชื่อเรื่องพระผู้เป็นเจ้าเป็นผู้ก าหนดชีวิตก็ยังเป็นท่ี
แพร่หลาย ดังปรากฏในติตถสูตร พระพุทธองค์ได้ตรัสแก่ภิกษุทั้งหลาย เกี่ยวกับทิฏฐินี้ไว้ว่า 

สมณพราหมณ์พวกหนึ่ง มีวาทะอย่างนี้ มีทิฏฐิอย่างนี้ว่า บุคคลได้รับ สุขหรือ
ทุกข์หรือไม่ทุกข์ไม่สุขอย่างใดอย่างหนึ่งเพราะพระผู้เป็นเจ้า (พระอิศวร ) 
สร้างสรรค์ให้ทั้งสิ้นเป็นเหตุ . . . ดูก่อนภิกษุท้ังหลาย สมณพราหมณ์เหล่าที่มีวา
ทะอย่างนี้ มีทิฏฐิอย่างนี้ว่า บุคคลได้รับสุขหรือทุกข์หรือไม่ทุกข์ไม่สุขอย่างใด
อย่างหนึ่ง ได้รับเพราะพระเป็นเจ้าสร้างสรรค์ให้ทั้งสิ้น เราเข้าไปถามสมณ

                                                 

 1 สุนทร ณ รังสี , ปรัชญาอินเดีย : ประวัติและลัทธิ , พิมพ์ครั้งที่ 1 (กรุงเทพฯ: ส านักพิมพ์
จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2530), น. 17 – 20. 
 2 เรื่องเดียวกัน, น.28. 
 3 เรื่องเดียวกัน, น.44. 
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พราหมณ์เหล่านั้นอย่างนี้ว่า  ท่านทั้งหลาย ได้ยินว่าท่านทั้งหลาย มีวาทะอย่าง
นี้ มีทิฏฐิอย่างนี้ว่าบุคคลได้รับสุข ฯลฯ ได้รับเพราะพระเป็นเจ้าสร้างสรรค์ให้
ทั้งสิ้น จริงหรือ เราถามอย่างนี้แล้วหากเขายังยืนยันอยู่  เราก็กล่าวกะเขาว่า ถ้า
กระนั้น คนฆ่าสัตว์ ฯลฯ คนมีความเห็นผิด ก็ต้องเป็นเพราะพระเป็นเจ้า
สร้างสรรค์ให้ทั้งสิ้น  เมื่อถือเอาการสร้างสรรค์แห่งพระเป็นเจ้ามาเป็นสาระ 
ฉันทะหรือความพยายาม (เพื่อจะท า ) กรณียกิจ หรือ อกรณียกิจก็ไม่มี เมื่อ
กรณียกิจและอกรณียกิจ ไม่มีเป็นล่ าเป็นสันเช่นนี้ การอ้างตนว่าเป็นสมณะ
อย่างชอบแก่เหตุย่อมมีไม่ได้ส าหรับบุคคลทั้งหลายผู้ขาดความส านึกตน ปล่อย
ปละตน1 

แนวคิดนี้เชื่อว่าสุข ทุกข์ หรือไม่สุขไม่ทุกข์ทั้งหลายท่ีเกิดขึ้นเป็นเพราะพระเจ้าคือพระ
อิศวรเป็นผู้สร้างสรรค์ท้ังนั้น ซึ่งหากเป็นเช่นนี้ ความรับผิดชอบในการกระท ากิจต่าง ๆ ก็จะไม่มี 
เพราะพระเจ้าเป็นเหตุทั้งสิ้นและจะขาดความกระตือรือร้นในการท ากิจต่าง ๆ เพราะจะคิดว่าสุด
แล้วแต่พระเจ้าจะสร้างสรรค์ พระพุทธองค์จึงทรงถือว่าเป็นความคิดหนึ่งในลัทธิของเดียรถีย์ 32 

พลังอ านาจอีกประการหนึ่งที่สามารถก าหนดความเป็นไปของชีวิตได้ตามความเชื่อ
ของลัทธินอกศาสนา คือเชื่อว่ากรรมเก่าเท่านั้นที่เป็นเหตุบันดาลให้ชีวิตเป็นไป ดังที่ปรากฏในสิวก
สูตรท่ีสิวกปริพาชกทูลถามปัญหาพระพุทธเจ้าว่า “ข้าแต่พระโคดมผู้เจริญ มีสมณพราหมณ์พวก
หนึ่งมีวาทะอย่างนี้ มีทิฏฐิอย่างนี้ว่า บุคคลนี้ได้เสวยสุข ทุกข์ หรืออทุกขมสุขอย่างใดอย่างหนึ่ง สุข 
ทุกข์ หรืออทุกขมสุขทั้งมวลนั้น มีการกระท าไว้ในปางก่อนเป็นเหตุ ก็ในข้อนี้ท่านพระโคดมตรัส
อย่างไร”3 ความเชื่อนี้เป็นอีกลัทธิหนึ่งที่พระพุทธองค์ทรงจัดให้เป็นลัทธิเดียรถีย์ ข้อความในติตถ
สูตร กล่าวถึงความเชื่อเรื่องกรรมเก่าเท่านั้นเป็นเหตุไว้ ดังนี้ 

ดูก่อนภิกษุท้ังหลาย มีสมณพราหมณ์พวกหนึ่งมีวาทะอย่างนี้ มีทิฏฐิอย่างนี้ว่า 
บุคคลได้รับสุขหรือทุกข์ หรือไม่ทุกข์ไม่สุข อย่างใดอย่างหนึ่งได้รับเพราะกรรมที่
ท าไว้ในปางก่อนทั้งสิ้นเป็นเหตุ . . . พวกท่ีมีวาทะอย่างนี้  มีทิฏฐิอย่างนี้ว่า 
บุคคลได้รับสุขหรือทุกข์หรือไม่ทุกข์ไม่สุข  อย่างใดอย่างหนึ่ง ได้รับเพราะกรรมที่

                                                 

 1 มหามกุฏราชวิทยาลัย , พระสูตรและอรรถกถา แปล อังคุตตรนิกาย ติกนิบาต เล่มที่ 1 
ภาคที่ 3, พิมพ์ครั้งที่ 4 (กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์มหามกุฏราชวิทยาลัย, 2543), น. 268 – 270. 
 2 เรื่องเดียวกัน, น. 268. 
 3 มหามกุฏราชวิทยาลัย, พระสูตรและอรรถกถา แปล สังยุตตนิกาย สฬายตนวรรค เล่มที่ 
4 ภาคที่ 2, น. 48. 
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ท าไว้ในปางก่อนทั้งสิ้น เราเข้าไปถามสมณพราหมณ์พวกน้ันอย่างนี้ว่า ท่าน
ทั้งหลาย ได้ยินว่าท่านทั้งหลาย มีวาทะอย่างนี้ มีทิฏฐิอย่างนี้ว่า บุคคลได้รับสุข 
ฯลฯ ได้รับเพราะกรรมที่ท าไว้ในปางก่อนทั้งสิ้น จริงหรือ เราถามอย่างนี้แล้ว 
หากเขายังยืนยันอยู่ เราก็กล่าวกะเขาว่า  ถ้ากระนั้น คนฆ่าสัตว์ คนลักทรัพย์ 
และคนเสพกาม ก็ต้องเป็นเพราะกรรมที่ท า ไว้ในปางก่อน คนพูดเท็จ คนพูด
ส่อเสียด คนพูดค าหยาบ คนพูดส ารากก็ต้องเป็นเพราะกรรมที่ท าไว้ในปางก่อน 
คนมักได้ คนมีใจพยาบาท คนมีความเห็นผิด ก็ต้องเป็นเพราะกรรมที่ท าไว้ใน
ปางก่อน เมื่อถือเอาบุรพกรรมมาเป็นสาระ (คือเป็นข้อส าคัญ ) ฉันทะ (ความ
พอใจคือความใคร่ที่จะท า ) หรือความพยายาม (เพื่อจะท า ) กรณียกิจหรือ 
อกรณียกิจก็ไม่มี เมื่อกรณียกิจและอกรณียกิจ ไม่มีเป็นล่ าเป็นสัน เช่นนี้ การ
อ้างตนว่าเป็นสมณะอย่างชอบแก่เหตุย่อมมีไม่ได้ ส าหรับบุคคลทั้งหลายผู้ขาด
ความส านึกตน ปล่อยปละตนอยู่ (ด้วยสุดแต่บุรพกรรม) น้ี . . .1 

ความคิดว่ากรรมเก่าเป็นเหตุนี้ ก็จะเชื่อว่าการได้รับความสุข ความทุกข์ หรือสิ่งใด ๆ 
ในปัจจุบันนี้ ก็เพราะกรรมเก่าเท่านั้นเป็นเหตุ ผลเสียก็เป็นเช่นเดียวกันกับความคิดที่ว่าพระเจ้า
เป็นผู้สร้างสรรค์เพราะท าให้คนปล่อยชีวิตไปโดยไม่รับผิดชอบ เนื่องจากให้กรรมเก่าเป็นผู้
สร้างสรรค์ ชีวิตในปัจจุบันจะเกิดอะไรขึ้นก็สุดแท้แต่กรรมเก่าที่ท ามา ลัทธินี้ยังอธิบายด้วยว่าเมื่อ
กรรมเก่าหมดด้วยตบะ แล้วไม่สร้างกรรมใหม่ก็เท่ากับสิ้นกรรม หมดทุกข์ไปเอง ดังที่พระพุทธองค์
ตรัสแก่ภิกษุทั้งหลายในเทวทหสูตรว่าด้วยวาทะของพวกนิครนถ์ ดังนี้ 

ดูก่อนภิกษุท้ังหลาย  มีสมณพราหมณ์พวกหนึ่งมีวาทะอย่างนี้ มีทิฏฐิอย่างนี้ว่า 
บุรุษบุคคลนี้ย่อมเสวยเวทนาอย่างใดอย่างหนึ่งไม่ว่าสุข ทุกข์ หรือมิใช่ทุกข์มิใช่
สุขก็ดี ข้อนั้นทั้งหมดก็เพราะเหตุแห่งกรรมที่ตนท าไว้แต่ก่อน ดังนั้นเพราะกรรม
เก่าหมดด้วยตบะ ไม่ท ากรรมใหม่ ก็จักไม่มีผลต่อไปเพราะไม่มีผลต่อไป ก็จักสิ้น
กรรม เพราะสิ้นกรรม ก็จักสิ้นทุกข์ เพราะสิ้นทุกข์ ก็จักสิ้นเวทนา เพราะสิ้น
เวทนา ทุกข์ทั้งปวงจักเป็นอันไม่มีไปเอง ดูก่อนภิกษุท้ังหลาย พวกนิครนถ์มักมี
วาทะอย่างนี้2 

                                                 

 1 มหามกุฏราชวิทยาลัย , พระสูตรและอรรถกถา แปล อังคุตตรนิกาย ติกนิบาต เล่มที่ 1 
ภาคที่ 3, น. 268 – 269. 
 2 มหามกุฏราชวิทยาลัย, พระสูตรและอรรถกถา แปล มัชฌิมนิกาย อุปริปัณณาสก์ เล่มที่ 
3 ภาคที่ 1, น. 1 – 2. 
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ในความเป็นจริงย่อมเป็นไปไม่ได้ว่าชีวิตในปัจจุบันเมื่อเกิดมาแล้วจะไม่มีการกระท า
ใหม่ๆ เกิดขึ้นเพราะแม้แต่การบ าเพ็ญตบะก็เป็นการสร้างกรรมใหม่ขึ้นแล้ว ดังนั้นการที่พวก
นิครนถ์กล่าวว่าการบ าเพ็ญตบะไม่สร้างกรรมใหม่จะท าให้กรรมเก่าหมดไปก็จะเป็นเหตุให้เกิด
ความเพิกเฉยในการที่จะกระท าสิ่งต่างๆ ให้ดีขึ้น พระพุทธองค์จึงตรัสว่าความคิดเหล่านี้เป็นวาทะ
ของพวกนิครนถ์นอกศาสนา 

แนวคิดเรื่องชีวิตถูกก าหนดมาแล้วไม่ได้มีเฉพาะในปรัชญาอินเดียในยุคก่อน
พุทธกาลจนถึงยุคพุทธกาลเท่านั้น เพราะในปัจจุบันความเชื่อนี้ยังคงแพร่หลายในหมู่คนทั่วไป
โดยเฉพาะในศาสนาที่เชื่อในพระเจ้าผู้สร้างที่เกิดข้ึนหลังพุทธศาสนา เช่น คริสต์ศาสนาที่ในคัมภีร์
พันธสัญญาเดิม (The Old Testament) เล่มแรกคือปฐมกาล (Genesis) กล่าวถึงการสร้างโลก
และมนุษย์ของพระเจ้าซึ่งสร้างโลกก่อนแล้วจึงสร้างแสงสว่าง น้ า ท้องฟ้า ผืนดิน ทะเล พระอาทิตย์ 
พระจันทร์ สัตว์ต่าง ๆ จากน้ันจึงทรงสร้างมนุษย์และมนุษย์คู่แรกของโลกคืออดัมและอีฟที่ขัดค าสั่ง
พระเจ้าโดยไปกินผลไม้ต้องห้ามจึงถูกพระเจ้าลงโทษให้มีบาปติดตัว เพราะฉะนั้นมนุษย์ทุกคนซึ่ง
ถือว่าเป็นลูกหลานของอดัมและอีฟจึงมีบาปก าเนิด (Original Sin) ติดตัวมา1 นอกจากน้ีหลักค า
สอนเรื่องตรีเอกภาพได้กล่าวถึงภาคทั้ง 3 ของพระเจ้า คือ พระบิดา ผู้สร้างโลก สรรพสิ่ง และ
มนุษย์ ภาคที่ 2 คือพระบุตร หมายถึงพระเยซูที่เสด็จมาเพื่อไถ่บาปให้มนุษย์ และภาคสุดท้ายคือ
พระจิต เป็นพลังเชื่อมพระบิดากับพระบุตรเข้าด้วยกันและเป็นพลังอ านาจของพระเจ้าที่ดลบันดาล
ให้มนุษย์กลับใจมาประพฤติตามแนวทางของพระเจ้า 2 ส าหรับศาสนาอิสลามก็มีความเชื่อในพระ
เจ้าพระองค์เดียวคือพระอัลลอฮฺ ที่เป็นพระผู้ทรงสร้างสรรค์สรรพสิ่งทั้งหลาย รวมทั้งโลกและ
จักรวาล พระองค์ทรงมีความสมบูรณ์ ซึ่งความสมบูรณ์ทั้งหลายที่มีอยู่ในทุกสรรพสิ่งล้วนมาจาก
พระองค์ทั้งสิ้น 3 สรุปได้ว่าทั้งศาสนาคริสต์และอิสลามต่างก็เชื่อในอ านาจของพระผู้เป็นเจ้าว่าทรง
เป็นผู้มีอ านาจบันดาลให้เกิดสรรพสิ่ง มีอ านาจในการควบคุมความเป็นไปของชีวิตและจักรวาล    

กล่าวโดยสรุปคือความคิดที่ว่าชีวิตนี้พระเจ้าก าหนด หรือสิ่งที่ต้องประสบในชีวิตล้วน
เป็นเพราะอ านาจของกรรมเก่าเท่านั้น เป็นความคิดความเชื่อที่มีมายาวนาน หากพิจารณากันใน

                                                 

 1 Good News Bible with Deuterocanonicals/Apocrypha (New York, American 
Bible Society,), p. 1 – 2. 
 2 กีรติ บุญเจือ, หลักความเชื่อของชาวคริสต์คาทอลิก (คริสตศาสนาภาคแรก ), พิมพ์ครั้งที่ 
1 (กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์ไทยวัฒนาพานิช, 2529), น. 71 – 83. 
 3 ส านักจุฬาราชมนตรี , ศาสนาอิสลาม  ฉบับของส านักจุฬาราชมนตรี , พิมพ์ครั้งที่ 1  
(กรุงเทพฯ: กรมการศาสนา กระทรวงศึกษาธิการ, 2519), น. 31 – 32. 
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เฉพาะสังคมอินเดียโบราณ หลักฐานที่ชัดเจนก็ปรากฏในยุคพระเวทที่เชื่อว่ามีเทพเจ้าผู้สร้างสรรค์ 
ความคิดเรื่องอ านาจกรรมเก่าเท่านั้นบันดาลก็เป็นความเชื่อของลัทธิที่มีอยู่นอกพุทธศาสนาเช่นกัน 
และความเชื่อทั้ง 2 ประการนี้ยังคงได้รับความนิยมอย่างมากในปัจจุบัน โดยเฉพาะความเชื่อเรื่อง
พระเจ้าผู้สร้างมีอ านาจเหนือสรรพสิ่งในศาสนาคริสต์และศาสนาอิสลามซึ่งมีผู้ยอมรับนับถือเป็น
จ านวนมาก ซึ่งแนวคิดทั้ง 2 นี้ก็เป็นเหตุที่น าไปสู่ข้อสงสัยในการพยากรณ์ด้วยพุทธญาณ 

3.1.1.2 การพยากรณ์กับปัญหาความขัดแย้งเรื่องชีวิตถูกก าหนดมาแล้ว  
แนวคิดว่าทุกสิ่งที่ประสบในชีวิตล้วนเกิดจากพระเจ้าสร้างสรรค์ หรือทุกสิ่งในชีวิต

เกิดจากกรรมเก่าเท่านั้นพาให้เป็นไปท าให้อาจเกิดความเข้าใจผิดในการพยากรณ์ด้วยพุทธญาณ 
ในแง่ที่ว่าพระพุทธองค์ทรงสามารถยืนยันว่าการที่ชีวิตมีความเป็นไปแบบนี้ ก็เพราะชีวิตของบุคคล
เหล่านั้นถูกก าหนดมาแล้วด้วยอ านาจการสร้างสรรค์ของพระเจ้า หรือด้วยอ านาจของกรรมเก่า
เท่านั้นของผู้นั้น ซึ่งในการพยากรณ์ด้วยพุทธญาณหลายครั้งก็สามารถท าให้คนบางกลุ่มเข้าใจว่า
พระพุทธองค์เป็นเพียงผู้เข้าไปรู้ความเป็นไปที่เกิดจากพระเจ้าหรือกรรมเก่า เท่านั้น  ในที่นี้จะขอ
กล่าวตัวอย่างการพยากรณ์โดยย่อเพื่อน าเข้าสู่ประเด็นปัญหาเท่านั้น 

ในแง่ของการพยากรณ์ที่เป็นเรื่องดี เช่น พระพุทธองค์ตรัสว่าสมัยที่เสวยพระชาติเป็น
สุเมธดาบสทรงได้รับพุทธพยากรณ์เป็นครั้งแรกจากพระทีปังกรพุทธเจ้าว่า พระองค์จะได้เป็น
พระพุทธเจ้ามีพระนามว่าโคตมะ โดยพระทีปังกรทรงระบุรายละเอียดที่จะเกิดขึ้นต้ังแต่เสด็จออก
อภิเนษกรมณ์ ไปจนถึงว่าตรัสรู้ที่โคนต้นโพธิ แม้กระทั่งชื่อของพระชนก พระชนนี  อัครสาวกและ
อัครสาวิกา พระอุปัฏฐาก อัครอุบาสกและอัครอุบาสิกา ตลอดจนถึงอายุของพระโคตมะด้วยว่า
ประมาณ 100 ปี1 จนถึงยุคของพระพุทธเจ้าโกณฑัญญะ 2และยุคของพระพุทธเจ้ามงคล 3 ก็ได้มี
รายละเอียดว่าในยุคนั้นเสวยพระชาติเป็นใครท าสิ่งใดไว้บ้างและยังทรงได้รับพุทธพยากรณ์ว่าจะ
ได้เป็นพระพุทธเจ้าเป็นครั้งที่ 2 และครั้งที่ 3 ตามล าดับ ในกรณีนี้อาจมองได้ว่าเพราะพระผู้เป็นเจ้า
ก าหนดมาแล้วว่าชาติสุดท้ายสุเมธดาบสจะได้เป็นใคร มีบิดามารดาชื่ออะไร ฯลฯ ในแต่ละชาติ
ต้องท าอะไรบ้าง ต้องได้รับการพยากรณ์จากพระพุทธเจ้าพระองค์ใดบ้าง เป็นต้น แล้วสิ่งที่
พระพุทธเจ้าทั้งหลายได้ทรงล่วงรู้และทรงพยากรณ์ได้แม่นย าก็เป็นผลมาจากความแน่นอนแล้ว
จากการที่พระเจ้าก าหนด ก็เป็นได้  

                                                 

 1 มหามกุฏราชวิทยาลัย, พระสูตรและอรรถกถา แปล ขุททกนิกาย พุทธวงศ์ เล่มที่ 9 ภาค
ท่ี 2, น. 255 – 263. 
 2 เรื่องเดียวกัน, น. 306 – 309. 
 3 เรื่องเดียวกัน, น. 329 – 333. 
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หรือในอีก 2 กรณีที่เป็นเรื่องดี ได้แก่ เรื่องพระยสเถระกับพวก 55 คน เคยปรารถนา
พระอรหัตในสมัยของพระพุทธเจ้าพระองค์หนึ่ง ทั้ง 55 คนได้พิจารณาซากศพของหญิงตายทั้ง
กลมจนได้อสุภสัญญาท าให้ในสมัยปัจจุบันเมื่อพระยสเห็นสตรีนอนเกลื่อน จึงรู้สึกว่าเป็นดุจป่าช้า 
และด้วยอุปนิสัยการพิจารณาอสุภะนี้ กลุ่มของพระยสกุลบุตรจึงบรรลุคุณวิเศษ 1 และเรื่องของ
จิตตคฤหบดีในยุคพระพุทธเจ้ากัสสป ได้ถวายอาหารพร้อมด้วยดอกไม้บูชาแก่พระภิกษุแล้วต้ัง
ความปรารถนาว่าขอบรรณาการพันหนึ่งและขอฝนดอกไม้มีสี 5 สีจงตกในที่ที่จะไปเกิด ซึ่งไม่ว่าจะ
ไปเกิดที่ใดฝนดอกไม้ทิพย์ก็จะตก จนมาถึงสมัยของพระพุทธเจ้าโคตมะ ฝนดอกไม้ทิพย์ก็ตกใน
วันที่เกิด และการน าบรรณาการมาและการที่เกวียนเต็มด้วยรัตนะ 7 ประการ ก็เป็นผลแห่งกรรม
น้ัน2 ตัวอย่างเรื่องกลุ่มพระยสะ 55 ท่าน และจิตตคฤหบดี ท าให้เกิดค าถามว่าชีวิตในปัจจุบันของ
กลุ่มบุคคลทั้ง 2 ตัวอย่างนี้เกิดจากอ านาจของกรรมเก่าเท่านั้นที่เป็นตัวก าหนดหรือไม่ เพราะพระ  
ยสะกับพวกเคยพิจารณาซากศพผู้หญิง กรรมเก่าจึงก าหนดให้มีนิสัยในทางอสุภะ และบรรลุเพราะ
กรรมเก่า ส่วนจิตตคฤหบดีก็เคยท ากรรมถวายอาหารพร้อมดอกไม้แล้วต้ังความปรารถนาไว้ ด้วย
กรรมเก่านี้เท่านั้น ชาติปัจจุบันฝนดอกไม้ทิพย์และเครื่องบรรณาการจึงพรั่งพร้อม   

ส่วนการพยากรณ์เรื่องไม่ดีที่น ามาเป็นตัวอย่างในประเด็นนี้ เช่น พระพุทธองค์ทรง
พยากรณ์ว่าในอดีตมีชาวนาผู้หนึ่งไม่พอใจที่ชาวเมืองเดินย่ าที่นาของตนเพื่อไปสักการะพระปัจเจก
พุทธเจ้า จึงได้ไปเผาศาลาที่อาศัยของท่านท าให้พระปัจเจกพุทธไปที่อ่ืน ประชาชนโกรธชาวนา
มากพากันท าร้ายจนสิ้นชีวิตแล้วชาวนาก็ไปเกิดในอเวจีจากนั้นจึงเกิดเป็นอหิเปรตที่เขาคิชฌกูฏ
ด้วยผลกรรมนี้3 เรื่องอหิเปรตอาจมองได้ว่าที่พระพุทธองค์ทรงพยากรณ์ย้อนอดีตได้เพราะชีวิตของ
อหิเปรตถูกก าหนดมาแล้วอาจโดยพระเจ้า ท าให้อดีตชาติต้องเป็นชาวนาต้องไปเผาศาลา         
พระปัจเจกพุทธเจ้าจึงถูกพระเจ้าลงโทษให้ลงนรกและเป็นเปรต กรณีที่พระพุทธองค์ ทรงพยากรณ์
เจ้าสุปปพุทธะว่าเจ้าสุปปพุทธะนั้นไม่ให้ทางพระองค์ ในวันที่ 7 จะถูกธรณีสูบและยังตรัสด้วยว่า
ถึงจะเหาะไปบนอากาศ หนีลงเรือหรือไปที่ใดก็ไม่พ้นเพราะพระด ารัสของพระองค์ไม่มีทางเป็นอ่ืน

                                                 

 1 มหามกุฏราชวิทยาลัย, พระสูตรและอรรถกถา แปล ขุททกนิกาย คาถาธรรมบท เล่มที่ 1 
ภาคที่ 2 ตอนที่ 1, น. 134 – 135. 
 2 มหามกุฏราชวิทยาลัย, พระสูตรและอรรถกถา แปล ขุททกนิกาย คาถาธรรมบท เล่มที่ 1 
ภาคที่ 2 ตอนที่ 2, น. 256 – 258. 
 3 เรื่องเดียวกัน, น. 235 – 236. 
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ไปได้ซึ่งเมื่อถึงวันที่ 7 เจ้าสุปปะพุทธะก็ถูกธรณีสูบแล้วทรงไปเกิดในอเวจีนรก1 เรื่องเจ้าสุปปพุทธนี้
ก็เช่นเดียวกับอหิเปรตเพราะอาจมีผู้คิดว่าพระพุทธองค์ทรงแน่ใจมากว่าถึงอย่างไรเจ้าสุปปพุทธะก็
ต้องถูกธรณีสูบในวันที่ 7 จึงตรัสย้ าถึง 2 ครั้ง แสดงว่าชีวิตของเจ้าสุปปพุทธต้องถูก พระเจ้าก าหนด
มาแล้วอย่างแน่นอน 

เมื่อพิจารณากฎแห่งกรรมตามทัศนะของพุทธศาสนาเถรวาทแล้วพบว่ากรรมคือการ
กระท าที่ประกอบด้วยเจตนาซึ่งมนุษย์แต่ละคนเป็นผู้กระท ากรรมทั้งทางกาย วาจา และใจด้วย
ตนเองทั้งสิ้น อีกทั้งการรับผลจากการกระท าก็เป็นไปตามเหตุปัจจัยทั้งอดีตและปัจจุบันท่ีแต่ละคน
ได้กระท ามา เช่น ท ากรรมดีย่อมได้รับวิบากดี ท ากรรมไม่ดีย่อมได้รับวิบากไม่ดี ฯลฯ ดังนั้นการ
มองค าพยากรณ์ด้วยพุทธญาณด้วยความคิดว่าชีวิตเป็นไปตามที่พระเจ้าหรือกรรมเก่าเท่านั้น
ก าหนดไว้ดังตัวอย่างข้างต้น จึงท าให้เกิดปัญหาว่าการพยากรณ์ด้วยพุทธญาณมีความขัดแย้งกับ
กฎแห่งกรรม เพราะเป็นการน าความเชื่อที่ขัดกับกฎแห่งกรรมมาตัดสินพุทธพยากรณ์ 

 
3.1.2 การพยากรณ์กับศักยภาพของมนุษย์  

 
ปัญหาน้ีเป็นประเด็นที่ต่อเนื่องมาจากหัวข้อที่ผ่านมาในแง่ที่ว่า เมื่อแต่ละบุคคลได้รับ

ค าพยากรณ์แล้วเป็นเรื่องดี เกิดความคิดว่าชีวิตถูกก าหนดมาแล้ว จึงคิดต่อไปว่าได้รับค าพยากรณ์
แล้วไม่ต้องท าอะไรอีกต่อไปเนื่องจากพระพุทธองค์คงไม่ทรงพยากรณ์ผิดพลาด หรือหากได้รับค า
พยากรณ์ที่ไม่ดีก็คิดไปว่าคงถูกก าหนดมาแล้วว่าต้องเจอเรื่องเช่นนี้ จึงคิดว่าไม่ต้องท าอะไรอีก 
เพราะคงไม่สามารถเปลี่ยนแปลงไปในทางที่ดีขึ้นได้ ดังนั้นจึงควรพิจารณาต่อไปว่าความคิดที่ไม่
เชื่อมั่นในศักยภาพของมนุษย์มีที่มาและลักษณะอย่างไร ที่เมื่อน ามาพิจารณาการพยากรณ์ด้วย
พุทธญาณแล้วจึงก่อให้เกิดข้อสงสัยในศักยภาพของมนุษย์ 

 
3.1.2.1 ความคิดที่ไม่เชื่อมั่นในศักยภาพของมนุษย์ 
รากฐานของปัญหาในประเด็นนี้ผู้วิจัยมีความเห็นว่าไม่แตกต่างจากความเข้าใจว่า

ชีวิตถูกก าหนดมาแล้วด้วยการสร้างสรรค์ของพระเจ้าหรือด้วยอ านาจของกรรมเก่าแต่เพียงอย่าง
เดียว เนื่องจากความเชื่อ 2 ประการที่กล่าวมานี้เป็นเหตุให้บุคคลมีแนวโน้มที่จะปล่อยให้ชีวิต
เป็นไปสุดแท้แต่พระเจ้าหรือกรรมเก่าที่ท ามาแต่เพียงอย่างเดียวจึงท าให้ขาดความกระตือรือร้นใน

                                                 

 1 มหามกุฏราชวิทยาลัย, พระสูตรและอรรถกถา แปล ขุททกนิกาย คาถาธรรมบท เล่มที่ 1 
ภาคที่ 2 ตอนที่ 3, น. 61 – 65. 
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การท ากิจต่าง ๆ หรือท ากรรมใหม่ ดังที่ผู้วิจัยได้อ้างถึงพุทธพจน์ในติตถสูตรแล้วว่า เมื่อถือเอาการ
สร้างสรรค์แห่งพระเป็นเจ้าหรือบุรพกรรมมาเป็นสาระ ฉันทะหรือความพยายามเพื่อจะท าในสิ่งที่
ควรท าหรือไม่ท าในสิ่งที่ไม่ควรท าก็ไม่มี บุคคลทั้งหลายก็ขาดความส านึกตน ปล่อยปละตน ซึ่งการ
ขาดความส านึกปล่อยปละตนนี้ ก็คือการไม่รับผิดชอบในการใช้ชีวิต และเป็นการมองว่ามนุษย์ไม่
มีศักยภาพในการรับผิดชอบชีวิตตนเองได้ เพราะได้ยอมรับในอ านาจของสิ่งอื่นว่ามีอิทธิพลเหนือ
ตนเองไปแล้วน่ันเอง  

แนวคิดเรื่องความรับผิดชอบต่อชีวิตได้ปรากฏในแนวความเชื่อของศาสนาอ่ืนๆ ใน
ปัจจุบันเช่นกัน ส าหรับศาสนาอิสลามพระเจ้าเป็นผู้น าทางแก่ผู้หลงผิดน ามนุษย์ให้พ้นจากความ
ทุกข์ ชาวมุสลิมสามารถร้องขอการชี้น าเพื่อด าเนินชีวิตได้ตลอดเวลา ท าให้มนุษย์ท าทุกอย่างด้วย
ความจงรักภักดีต่อพระเจ้า ซึ่งประเด็นนี้ท าให้มองว่าอ านาจของพระเจ้าท าให้มนุษย์ไม่มีอิสรภาพ 
แต่ศาสนาอิสลามก็ให้เหตุผลแย้งในเรื่องนี้ว่าในความเป็นจริงมนุษย์เป็นนายตัวเองในการกระท า
และจะต้องรับผิดชอบต่อการตัดสินใจของตนเองถ้าท าผิดตนเองก็ต้องรับผิด แต่ผลของการกระท า
นั้นจะปรากฏในวันสิ้นโลกซึ่งจะมีการพิพากษาว่าชีวิตหลังความตายมนุษย์แต่ละคนจะได้ไปใช้
ชีวิตอมตะในที่ใด ผู้ท าดีก็ได้ไปสวรรค์ท าไม่ดีก็ไปนรก 1 ดังนั้นอิสระและความรับผิดชอบในการ
กระท าก็ยังอยู่ภายใต้อ านาจของพระเจ้า อีกทั้งการรอค าตัดสินว่าจะไปสวรรค์หรือนรกชั่วนิรันดร์
นั้น ผู้วิจัยก็เห็นว่าไม่ใช่ความรับผิดชอบในการกระท าของตนเพราะการขึ้นสวรรค์หรือลงนรกตลอด
กาลนั้นขึ้นอยู่กับว่าได้กระท าตามที่พระเจ้าก าหนดหรือไม่ ซึ่งย่อมแสดงให้เห็นชัดเจนว่ามนุษย์ไม่มี
อิสรภาพในการเลือกที่จะท าและไม่มีความรับผิดชอบในการกระท าอย่างแท้จริง  

ส่วนศาสนาคริสต์ก็มีพิธีกรรมการรับศีลล้างบาป ที่กระท าได้โดยเมื่อมีการท าผิดบาป
ซึ่งถือว่าเป็นการท าผิดต่อพระเจ้า สามารถคืนดีต่อพระเจ้าและได้รับการอภัยจากพระเจ้าได้ด้วย
การสารภาพบาปต่อหน้าบาทหลวงซึ่งจะอ้างอ านาจของพระเจ้าเพื่อ ล้างบาปให้ 2 หรือจะเป็นค า
สอนว่ามนุษย์มีบาปก าเนิดไม่สามารถลบล้างได้ด้วยตนเองพระเยซูจึงต้องเป็นผู้ไถ่บาปให้ 
นอกจากน้ียังมีการตีความค าสอนเรื่องการด าเนินชีวิตด้วยว่า พระเจ้าทรงก าหนด โครง การไว้
ส าหรับมนุษย์แต่ละคน ดังนั้นเราจึงไม่จ าเป็นต้องสร้างแผนขึ้นมาใหม่หรือพยายามท าสิ่งต่าง ๆ 
ด้วยวิธีของเราเองและสิ่งที่เราจ าเป็นต้องท าคือ ตัดสินใจว่าจะร่วมมือกับพระองค์ ค้นหาแผนการที่

                                                 

 1 ส านักจุฬาราชมนตรี, ศาสนาอิสลาม ฉบับของส านักจุฬาราชมนตรี, น. 31 – 41. 
 2 กีรติ บุญเจือ, หลักปฏิบัติของชาวคริสต์คาทอลิก (คริสตศาสนาภาคหลัง ), พิมพ์ครั้งที่ 1 
(กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์ไทยวัฒนาพานิช, 2530), น. 12 – 14. 
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ถูกก าหนดไว้แล้วว่าคืออะไร 1 ความเชื่อเช่นนี้สามารถกล่าวได้ว่าเป็นการไม่เชื่อในศักยภาพของ
มนุษย์ว่าจะสามารถสร้างสรรค์ชีวิตได้ด้วยตนเอง 

เมื่อได้ทราบแล้วว่านับแต่ก่อนยุคพุทธกาลจนกระทั่งปัจจุบันมีแนวความเชื่อเรื่องการ
พึ่งพาอ านาจภายนอกคืออ านาจพระเจ้าและกรรมเก่า แนวคิดนี้มีอิทธิพลท าให้คนไม่พยายาม
สร้างเหตุใหม่ให้ดีย่ิงขึ้นรวมทั้งอาจก่อให้เกิดการไม่รับผิดชอบในการกระท าเพราะโทษสิ่งภายนอก 
แต่แนวความคิดนี้จะเกี่ยวข้องกับประเด็นปัญหาเรื่องการพยากรณ์ด้วยพุทธญาณกับศักยภาพของ
มนุษย์อย่างไร จะได้พิจารณาไปพร้อมกับตัวอย่างของพุทธพยากรณ์ในหัวข้อต่อไป  

3.1.2.2 การพยากรณ์กับปัญหาเกี่ยวกับศักยภาพของมนุษย์ 
ประเด็นข้อสงสัยนี้คือเมื่อได้ทราบถึงการพยากรณ์ของพระพุทธองค์ อาจท าให้ผู้ที่

รับทราบค าพยากรณ์เกิดความคิดว่าเมื่อทรงพยากรณ์เช่นนี้แล้ว บุคคลนั้น ๆ ก็ไม่ต้องท าอะไรอีก
เพราะถึงอย่างไรชีวิตก็ถูกก าหนดมาแล้ว เราไม่สามารถเปลี่ยนแปลงสิ่งใดได้ รอแค่ให้ถึงเวลาที่
พระพุทธองค์ทรงพยากรณ์ไว้แล้วผลก็จะปรากฏขึ้นมาเองซึ่งหากค าพยากรณ์นั้นเป็นเรื่องดีก็นับว่า
เป็นการดีที่ไม่ต้องขวนขวายท าสิ่งใดเพื่อให้เกิดผลดีอีก หากค าพยากรณ์ไม่ใช่เรื่องดีก็เป็นเรื่องที่
ต้องยอมรับเนื่องจากคงไปแก้ไขอะไรไม่ได้ ค าพยากรณ์ในบางกรณีที่เมื่อศึกษาแล้วหาก
ประกอบด้วยความเชื่อที่ว่าชีวิตถูกก าหนดมาและไม่ต้องท าสิ่งใดอีกเมื่อได้รับค าพยากรณ์ก็อาจยิ่ง
ก่อให้เกิดความเข้าใจในเรื่องนี้มีน้ าหนักมากขึ้น การพยากรณ์ด้วยพระญาณที่จะยกตัวอย่างให้
เห็นในประเด็นนี้ก็มีทั้งค าพยากรณ์ในแง่ดีและค าพยากรณ์แง่ไม่ดี เช่นเดียวกับประเด็นเรื่องชีวิต
ถูกก าหนดมาแล้ว 

ส าหรับการพยากรณ์ในแง่ดีที่น ามาแสดงเป็นตัวอย่าง เช่น พระพุทธองค์ทรง
พยากรณ์อดีตของพระโกณฑัญญะว่า 91 กัปที่ผ่านมาในสมัยพระพุทธเจ้าวิปัสสี กุฎุมพีชื่อจุลกาล 
ถวายทานเป็นข้าวสาลีเคี่ยว แด่พระสงฆ์มีพระพุทธเจ้าเป็นประมุขและได้กราบทูลขอให้ทานนี้
เป็นไปเพื่อการรู้ธรรมก่อนสาวกคนอ่ืน ๆ ซึ่งพระวิปัสสีพุทธเจ้าก็ตรัสรับรอง หลังจากนั้นท่านก็ได้
ถวายทานอันเลิศรวม 9 ครั้ง ซึ่งการถวายทานเพื่อบรรลุธรรมก่อนผู้อื่นน้ีได้เคยเกิดขึ้นแล้วเมื่อ 1 
แสนกัปที่ผ่านมาในสมัยพระพุทธเจ้าปทุมุตตระ ท่านได้เคยทวายทานตลอด 7 วันแล้วต้ังความ
ปรารถนาจะบรรลุธรรมก่อนสาวกองค์อ่ืน2 หรือการท่ีทรงพยากรณ์อดีตของพระอนุรุทธะว่าในสมัย
พระพุทธเจ้าปทุมุตตระ บุรุษผู้หนึ่งไปฟังธรรมแล้วได้เห็นพระศาสดาต้ังให้ภิกษุรูปหน่ึงเป็น

                                                 

 1 กีรติ บุญเจือ, หลักความเชื่อของชาวคริสต์คาทอลิก (คริสตศาสนาภาคแรก), น.3. 
 2 มหามกุฏราชวิทยาลัย, พระสูตรและอรรถกถา แปล ขุททกนิกาย คาถาธรรมบท เล่มที่ 1 
ภาคที่ 2 ตอนที่ 1, น. 132 – 134. 
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เอตทัคคะด้านทิพยจักษุ จึงปรารถนาเป็นเลิศทางทิพยจักษุบ้าง ได้ทูลนิมนต์พระปทุมุตตระพุทธ
เจ้ากับพระภิกษุแสนหน่ึงเพื่อเสวยถึง 7 วัน แล้วท าความปรารถนาว่า ขอเป็นยอดของภิกษุผู้มี
ทิพยจักษุ ในพระศาสนาของพระพุทธเจ้าพระองค์หนึ่งในอนาคต พระปทุมุตตระทรงตรวจดู
อนาคต ทรงทราบว่าความปรารถนาจะส าเร็จจึงตรัสว่า แสนกัปในอนาคต ท่านจักมีชื่อว่าอนุรุทธะ
และจะเป็นยอดของภิกษุผู้มีทิพยจักษุในยุคของพระพุทธเจ้าโคตมะ 1 ตัวอย่าง 2 กรณีนี้ถ้ามองว่า
ทั้ง 2 ท่าน เคยได้รับค าพยากรณ์มาแล้วจากพระพุทธเจ้าพระองค์ในอดีต แสดงว่ามีความแน่นอน
แล้วว่าต้องได้เป็นดังค าพยากรณ์ เพราะพิจารณาด้วยฐานความคิดว่าชีวิตถูกก าหนดมาแล้ว มิ
เช่นนั้นการมองอนาคตล่วงหน้าถึงแสนกัปจะเป็นไปได้อย่างไรว่าจะได้เป็น แล้วพอมาถึงระยะเวลา
ที่ก าหนดไว้ พระพุทธเจ้าพระองค์ปัจจุบันยังทรงพยากรณ์อดีตย้อนไปให้ฟังได้อีก เพราะฉะนั้นหาก
ได้รับค าพยากรณ์แล้วก็คงไม่ต้องท าอะไรอีก 

ส่วนกรณีที่พระพุทธองค์ทรงพยากรณ์คติของชาวบ้านนาทิกะที่ท ากาละแล้ว เช่น 
ภิกษุสาฬหะ สิ้นอาสวะแล้วเข้าถึงอยู่ในทิฏฐธรรม ภิกษุณีชื่อนันทา อุบาสกกกุธะ และชาวบ้านอีก
จ านวนมาก สัญโญชน์เบื้องต่ า 5 สิ้นไป เป็นผู้ผุดเกิดขึ้น ปรินิพพานในชั้นสุทธาวาส ไม่กลับมาจาก
โลกน้ันเป็นธรรมดา อุบาสกสุทัตตะ และอุบาสกอีก 96 คน สัญโญชน์ 3 อย่างสิ้นไป ราคะ โทสะ
และโมหะบางเบา เป็นสกทาคามี มาสู่โลกนี้อีกครั้งเดียว แล้วจะท าที่สุดทุกข์ อุบาสิกาสุชาดา และ
อุบาสกอีก 510 คน สัญโญชน์ 3 อย่างสิ้นไป เป็นโสดาบัน ไม่ตกต่ าเป็นธรรมดา แน่นอนแล้วว่าจะ
ตรัสรู้2 เรื่องนี้ผู้ศึกษาทั่วไปอาจมองว่า การพยากรณ์คตินี้ดูจะมีความแน่นอนที่จะเป็นไปตามที่ตรัส
ไว้ไม่มีพลาด เนื่องจากเป็นพระด ารัสที่ชัดเจนว่า ตอนนี้ใครเป็นอย่างไรแล้วต่อไปจะเป็นอย่างไร จึง
เกิดความคิดต่อไปว่าชาวบ้านนาทิกะที่ท ากาละแล้วคงไม่ต้องท าอะไรอีก เพราะจะต้องเป็นไปตาม
พระด ารัส 

ในกรณีของค าพยากรณ์ในแง่ไม่ดีก็เช่นกันท่ีเมื่อพิจารณาด้วยแนวคิดข้างต้นแล้ว 
อาจก่อให้เกิดความเข้าใจเช่นนั้นได้ เช่น พระพุทธองค์ทรงพยากรณ์อดีตของพระโมคคัลลานะที่
ต้องถูกทุบตีจนกระดูกแตกละเอียดว่า ในอดีตกุลบุตรผู้หนึ่งท างานหนักบิดามารดาจึงหาหญิงสาว
มาให้แต่งงาน แต่หญิงนั้นไม่อยากดูแลพ่อแม่ของฝ่ายชายอีก บุรุษจึงวางแผนฆ่าพ่อแม่ของตัวเอง
โดยหลอกให้ไปพบญาติ แล้วปลอมตัวเป็นโจรทุบตีบิดามารดาให้ได้รับความทรมานจนตาย ซึ่ง

                                                 

 1 มหามกุฏราชวิทยาลัย , พระสูตรและอรรถกถา แปล อังคุตตรนิกาย เอกนิบาต เล่มที่ 1 
ภาคที่ 1, น. 304 – 306. 
 2 มหามกุฏราชวิทยาลัย, พระสูตรและอรรถกถา แปล ทีฆนิกาย มหาวรรค เล่มที่ 2 ภาคที่ 
1, น. 262 – 264. 
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บุรุษผู้นั้นในอดีตก็คือพระโมคคัลลานะ1 หรือจะเป็นเรื่องของพระจักขุบาล ที่ตาบอดพร้อมกับบรรลุ
อรหัตผล พระศาสดาได้ตรัสอดีตของพระจักขุบาลว่าในอดีตมีหมอผู้หนึ่งเที่ยวรักษาผู้คนทั่วไป ได้
ไปรักษาหญิงซึ่งตามองไม่เห็น นางกล่าวกับหมอว่าถ้านางมองเห็น นางและลูกสาวจะยอมเป็น
ทาส หมอได้รักษาจนมองเห็นแต่นางกลับบอกว่าปวดมากกว่าเดิม หมอประกอบยาขนานหนึ่งให้
หยอดท าให้ตาทั้งสองข้างของนางมองไม่เห็นอีกเลย ซึ่งหมอผู้นั้นก็คือพระจักขุบาล 2 การพยากรณ์
อดีตเหตุของพระพุทธองค์บอกว่าชีวิตของพระโมคคัลลานะและพระจักขุบาล ได้กระท ากรรมใดมา
จึงต้องรับผลเช่น น้ี จะเป็นไปได้หรือไม่ที่แม้ ทั้ง 2 ท่านจะรู้ว่าจะเกิดเหตุ การณ์เช่นนี้ขึ้น ก็ไม่คิดจะ
เปลี่ยนแปลง  

ตัวอย่างสุดท้ายของหัวข้อนี้ คือพระพุทธเจ้าทรงพยากรณ์พระเทวทัตว่าจะเกิดใน
อบาย ตกนรกตลอดกัปและก่อนที่พระเทวทัตจะสิ้นชีวิตท่านหวังจะมาเฝ้าพระพุทธเจ้าเป็นครั้ง
สุดท้าย พระพุทธองค์ยังทรงย้ าว่าแม้จะได้เข้ามาเชตวันก็ไม่ได้เห็นพระองค์ เมื่อพระเทวทัตมาถึง
เท้าเหยียบพื้นก็ถูกธรณีสูบจนกระดูกคางจดถึงพื้นดินจึงได้ขอถึงพระพุทธเจ้าว่าเป็นที่พึ่งด้วย
กระดูกคางพร้อมด้วยลมหายใจแล้วก็จมดินไปเกิดในอเวจี 3 กรณีของพระเทวทัต ยิ่งพระพุทธองค์
พยากรณ์หลายครั้งก็ยิ่งแสดงว่า ถึงอย่างไรพระเทวทัตก็ต้องลงนรกไม่มีทางได้เจอพระพุทธองค์ 
จะเป็นไปได้หรือไม่ว่า ถ้าได้รับค าพยากรณ์เช่นนี้ก็หมายความว่าไม่ต้องพยายามเพื่อจะให้เกิดสิ่ง
อ่ืนที่ดีขึ้นไปกว่านี้  

ในหัวข้อการพยากรณ์กับความขัดแย้งกับกฎแห่งกรรมที่ผ่านมาผู้วิจัยได้มีข้อสรุปใน
เบื้องต้นแล้วว่า ความเชื่อว่าชีวิตถูกก าหนดมาขัดแย้งกับค าสอนเรื่องกฎแห่งกรรมในพุทธศาสนา
เถรวาทและเมื่อชีวิตไม่ได้ถูกก าหนดให้เป็นไปด้วยพระเจ้าหรือกรรมเก่า ศักยภาพในการที่จะ
พัฒนาตนให้ดีขึ้นหรือท าตนให้แย่ลงย่อมเป็นไปได้ อีกทั้งพระพุทธองค์ก็ได้ทรงต าหนิในติตถสูตร
ว่าการเชื่อชีวิตเป็นไปเพราะกรรมเก่าหรือพระผู้เป็นเจ้าท าให้มนุษย์ละเลยที่จะพยายามท าสิ่งที่ดีไม่
ท าสิ่งที่ไม่ดีและท าให้ขาดความรับผิดชอบในการกระท าซึ่งแสดงว่าความคิดที่จะไม่ขวนขวายท า
สิ่งใดรวมทั้งไม่รับผิดชอบการกระท าของตนนั้นมีความขัดแย้งกับพุทธศาสนาเถรวาทซึ่งเมื่อน ามา
พิจารณาการพยากรณ์ด้วยพุทธญาณจึงท าให้เกิดข้อขัดแย้งขึ้น 

                                                 

 1 มหามกุฏราชวิทยาลัย, พระสูตรและอรรถกถา แปล ขุททกนิกาย คาถาธรรมบท เล่มที่ 1 
ภาคที่ 2 ตอนที่ 3, น. 99 – 101. 
 2 มหามกุฏราชวิทยาลัย, พระสูตรและอรรถกถา แปล ขุททกนิกาย คาถาธรรมบท เล่มที่ 1 
ภาคที่ 2 ตอนที่ 1, น. 32 – 34. 
 3 เรื่องเดียวกัน, น. 196 – 199. 
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3.2 ประเด็นปัญหาที่เกี่ยวเนื่องกับไตรลักษณ์ 
 
ปัญหาส าคัญอีกประการหนึ่งที่เกี่ยวเนื่องกับการพยากรณ์ด้วยพุทธญาณ คือปัญหา

เรื่องไตรลักษณ์ เพราะเมื่อพิจารณาจากประเด็นปัญหาที่ได้กล่าวไว้ในท้ายบทท่ีผ่านมา อาจ
ก่อให้เกิดข้อสงสัยในหลักค าสอนโดยเฉพาะเรื่องความเป็นอนิจจังและอนัตตา  ทั้งที่พระพุทธองค์
ได้ตรัสถึงไตรลักษณ์ไว้หลายแห่ง เช่น ในอนิจจสูตรตรัสว่าขันธ์ 5 ได้แก่ รูป เวทนา สัญญา สังขาร 
วิญญาณ ว่าไม่เที่ยง เป็นทุกข์ เป็นอนัตตา1 และพุทธพจน์ว่า “สังขารทั้งปวงไม่เที่ยง สังขารทั้งปวง
เป็นทุกข์ ธรรมทั้งปวงเป็นอนัตตา” 2 เมื่อมีพุทธพจน์ยืนยันไตรลักษณ์เช่นนี้ ข้อสงสัยที่เกิดขึ้นใน
เรื่องความเป็นอนิจจังและอนัตตาจึงน่าจะเกิดจากการน าเอาความเข้าใจที่ไม่ถูกต้องมาพิจารณา
การพยากรณ์ด้วยพุทธญาณ ดังนั้นผู้วิจัยจะกล่าวถึงแนวคิดที่ท าให้เกิดความเข้าใจที่คลาดเคลื่อน 
และตัวอย่างของความเข้าใจผิดในการพยากรณ์ด้วยพุทธญาณ ต่อไป 

  
3.2.1 การพยากรณ์กับความเข้าใจว่าชีวิตเที่ยง 

 
ประเด็นนี้มีความคล้ายคลึงกับประเด็นเรื่องชีวิตเป็นไปด้วยกรรมเก่าหรือพระเจ้า

บันดาล แต่ขยายผลความเข้าใจออกไปในอีกแง่มุม คือในมุมมองว่าเมื่อชีวิตถูกก าหนดไว้แล้ว 
หมายความว่าชีวิตมีความเที่ยงที่จะเป็นไป มีสภาวะที่เที่ยงแท้ไม่เปลี่ยนแปลงใช่หรือไม่ อย่างไร 
การกล่าวว่ามีความเที่ยงหรือมีสภาวะบางอย่างที่เที่ยงไม่เปลี่ยนแปลงย่อมแสดงว่ามีฐานทาง
ความคิดเช่นนี้อยู่ในสังคมมายาวนานจนก่อให้เกิดความคิดความเชื่อเช่นนี้จึงควรที่จะศึกษา
แนวคิดเรื่องความเที่ยงแท้เสียก่อน  

 
3.2.1.1 ความเข้าใจว่ามีสภาวะเที่ยงแท้ 
ผู้วิจัยได้ต้ังค าถามไว้ในบทที่ผ่านมาว่า เมื่อค าพยากรณ์ด้วยพุทธญาณมีความ

แม่นย า โดยที่ไม่ว่าจะมองชีวิตของคนแต่ละคนในช่วงเวลาใด ก็สามารถมองเห็นเหตุและผลได้
ตลอดสาย ซึ่งอาจท าให้เกิดค าถามที่ว่า ชีวิตนี้ถูกก าหนดมาแล้วจนไม่สามารถเปลี่ยนแปลงได้หรือ 

                                                 

 1 มหามกุฏราชวิทยาลัย , พระสูตรและอรรถกถา แปล สังยุตตนิกาย ขันธวารวรรค เล่มที่ 
3 ภาคที่ 1, น. 93. 
 2 มหามกุฏราชวิทยาลัย , พระสูตรและอรรถกถา แปล อังคุตตรนิกาย ติกนิบาต เล่มที่ 1 
ภาคที่ 3, น. 574. 
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นั่นแสดงว่าชีวิตเที่ยงที่จะเป็นไป ใช่หรือไม่ ประเด็นข้อสงสัยนี้ไม่ได้เพิ่งจะเกิดขึ้นเฉพาะกับผู้คนใน
ปัจจุบันเท่าน้ัน แต่ได้เคยเกิดมีทิฏฐิหรือความเห็นว่าชีวิตเที่ยงที่จะเป็นไป มาต้ังแต่ก่อนพุทธกาล 
ตามความเชื่อของศาสนาพราหมณ์ในยุคพระเวทที่ปรากฏในคัมภีร์อุปนิษัทมักมีข้อความที่แสดง
ว่า มีสิ่งที่ไม่เปลี่ยนแปลง ด ารงอยู่ตลอดกาล เป็นสิ่งสัมบูรณ์ คือพรหมัน ที่ถือว่าเป็นรากฐานของ
สรรพสิ่ง สุดท้ายแล้วสรรพสิ่งก็จะกลับคืนสู่พรหมันที่เที่ยงแท้ไม่เปลี่ยนแปลง1  

ปรัชญาอินเดียในยุคพระเวทนี้ แม้ว่าจะมีแนวทางปฏิบัติเป็นไปเพื่อความพ้นทุกข์ แต่
ก็เป็นการพ้นจากจุดหนึ่งไปสู่ความจริงบางอย่างที่เที่ยงไม่เปลี่ยนแปลง ความคิดว่ามีบางสิ่ง
บางอย่างเที่ยงแท้แสดงถึงการตอบสนองความต้องการเบื้องลึกในจิตใจผู้คนที่ต้องการความมั่นคง
ทางใจ แม้กระทั่งในสมัยพุทธกาลความคิดความเห็นว่าต้องมีบางสิ่งบางอย่างเที่ยงก็ยังเป็นที่
แพร่หลาย ดังมีหลักฐานปรากฏอยู่ในหลายพระสูตรที่แสดงถึงความคิดความเชื่อเช่นนี้อยู่  เช่นที่
ปรากฏบทสนทนาระหว่างพระพุทธเจ้ากับปริพาชกวัจฉโคตร ในอัคคิวัจฉโคตตสูตร ดังนี้ 

ท่านพระโคดมทรงเห็นอย่างนี้ว่า โลกเที่ยง สิ่งนี้เท่านั้นจริง สิ่งอ่ืนเปล่า ดังนี้หรือ
พระผู้มีพระภาคเจ้าตรัสตอบว่า ดูก่อนวัจฉะ เราไม่ได้เห็นอย่างนั้น ข้าแต่ท่าน
พระโคดม  ก็ท่านพระโคดมทรงเห็นอย่างนี้ว่า  โลกไม่เที่ยง สิ่งนี้เท่านั้นจริง สิ่ง
อ่ืนเปล่า ดังนี้หรือ ดูก่อนวัจฉะ เราไม่ได้เห็นอย่างนั้นข้าแต่ท่านพระโคดม ก็ท่าน
พระโคดมทรงเห็นอย่างนี้ว่า โลกมีที่สุดสิ่งนี้เท่านั้นจริง  สิ่งอื่นเปล่า ดังนี้หรือ 
ดูก่อนวัจฉะ  เราไม่ได้เห็นอย่างนั้น ข้าแต่ท่านพระโคดม ก็ท่านพระโคดมทรง
เห็นอย่างนี้ว่า ชีพก็อันน้ันสรีระก็อันน้ัน สิ่งนี้เท่านั้นจริง สิ่งอื่นเปล่า ดังนี้หรือ 
ดูก่อนวัจฉะ เราไม่ได้เห็นอย่างนั้น ข้าแต่ท่านพระโคดม ก็ท่านพระโคดมทรงเห็น
อย่างนี้ว่า ชีพก็อย่างหนึ่ง สรีระก็อย่างหนึ่ง สิ่งนี้เท่านั้นจริง สิ่งอื่นเปล่า ดังนี้หรือ 
ดูก่อนวัจฉะ เราไม่ได้เห็นอย่างนั้นข้าแต่ท่านพระโคดม ก็ท่านพระโคดมทรงเห็น
อย่างนี้ว่า สัตว์เบื้องหน้าแต่ตายไปมีอยู่  สิ่งนี้เท่านั้นจริง สิ่งอ่ืนเปล่า  ดังนี้หรือ
ดูก่อนวัจฉะ เราไม่ได้เห็นอย่างนั้น ข้าแต่ท่านพระโคดม ก็ท่านพระโคดมทรงเห็น
อย่างนี้ว่าสัตว์เบื้องหน้าแต่ตายไป ไม่มีอยู่ สิ่งนี้เท่านั้นจริง สิ่งอ่ืนเปล่า ดังนี้หรือ 
ดูก่อนวัจฉะ เราไม่ได้เห็นอย่างนั้น ข้าแต่ท่านพระโคดม ก็ท่านพระโคดมทรงเห็น
อย่างนี้ว่า สัตว์เบื้องหน้าแต่ตายไปมีอยู่ก็มี ไม่มีอยู่ก็มี สิ่งนี้เท่านั้นจริง สิ่งอ่ืน
เปล่า ดังนี้หรือ ดูก่อนวัจฉะ เราไม่ได้เห็นอย่างนั้นข้าแต่ท่านพระโคดม ก็ท่าน
พระโคดมทรงเห็นอย่างนี้ว่า สัตว์เบื้องหน้าแต่ตายไป มีอยู่ก็มิใช่ ไม่มีอยู่ก็มิใช่ 

                                                 

 1 สุนทร ณ รังสี, ปรัชญาอินเดีย: ประวัติและลัทธิ, น. 39 – 41. 
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สิ่งนี้เท่านั้นจริง สิ่งอ่ืนเปล่า ดังนี้หรือ ดูก่อนวัจฉะ เราไม่ได้เห็นอย่างนั้น1 
ค าถามที่ว่าโลกเที่ยง โลกไม่เที่ยง โลกมีที่สุด โลกไม่มีที่สุด ฯลฯ เหล่านี้ ก็คือค าถามที่

เป็น อัพยากตปัญหา นั่นเอง ซึ่งนอกจากอัคคิวัจฉโคตตสูตรแล้ว ความสงสัยว่าสิ่งที่เที่ยงยังปรากฏ
ใน จูฬมาลุงกยโอวาทสูตร ที่พระมาลุงกยบุตรไปทูลถามพระพุทธเจ้าเกี่ยวกับปัญหา โลกเที่ยง 
โลกไม่เที่ยง ฯลฯ เช่นเดียวกับโปฐปาทสูตร ที่โปฐปาทปริพาชกก็ได้ทูลถามปัญหาน้ีกับพระพุทธ
องค์ ด้วยเช่นกัน ซึ่งรายละเอียดของ 2 พระสูตรนี้ได้อ้างถึงแล้วในบทที่ 2 นอกจากพระพุทธองค์
จะต้องเจอกับค าถามประเภทนี้แล้ว พระสาวกท่านอ่ืนๆ ต่างก็ต้องพบกับข้อสงสัยประเภทเดียวกัน
นี้ เช่น ในโกกนุทสูตร ซึ่งโกกนุทปริพาชกได้ถามปัญหาพระอานนท์ดังนี้ 

โก. ท่านผู้เจริญมีความเห็นอย่างนี้ว่า โลกเที่ยง สิ่งนี้เท่านั้นจริงสิ่งอื่นเปล่าหรือ
หนอ 
อา. ดูก่อนอาวุโส  เรามิได้ความเห็นอย่างนั้น 
โก. ท่านผู้เจริญมีความเห็นอย่างนี้หรือว่า โลกไม่เที่ยง สิ่งนี้เท่านั้นจริง สิ่งอ่ืน
เปล่าหรือหนอ 
อา. ดูก่อนอาวุโส  เรามิได้มีความเห็นอย่างนั้น.  
โก. ท่านผู้เจริญมีความเห็นอย่างนี้หรือว่า โลกไม่เที่ยง สิ่งนี้เท่านั้นจริง สิ่งอ่ืน
เปล่าหรือหนอ 
อา. ดูก่อนอาวุโส  เรามิได้มีความเห็นอย่างนั้น. 
โก. ท่านผู้เจริญมีความเห็นอย่างนี้ว่า โลกมีที่สุด . . . โลกไม่มีที่สุด . . . ชีพอัน
นั้น สรีระก็อันนั้น . . . ชีพอย่างหนึ่ง สรีระก็อย่างหนึ่ง . . . สัตว์เมื่อตายแล้วย่อม    
เป็นอีก . . . สัตว์เมื่อตายแล้วย่อมไม่เป็นอีก . . . สัตว์เมื่อตายแล้วย่อมเป็นอีกก็
มี ย่อมไม่เป็นอีกก็มี . . . สัตว์เมื่อตายแล้วย่อมเป็นอีกก็หามิได้ ย่อมไม่เป็นอีกก็
หามิได้ สิ่งนี้เท่านั้นจริง สิ่งอื่นเปล่าหรือหนอ 
อา. ดูก่อนอาวุโส  เรามิได้มีความเห็นอย่างนั้น2 

ในพระสูตรอีกแห่ง คือทิฏฐิสูตร ท่านอนาถบิณฑิกเศรษฐีก็ได้พบกับพวกอัญญ
เดียรถีย์ปริพาชกที่ได้แสดงความเห็นของพวกตน ซึ่งก็เป็นความเห็นที่เกี่ยวเนื่องด้วยเรื่องของโลก

                                                 

 1 มหามกุฏราชวิทยาลัย , พระสูตรและอรรถกถา แปล มัชฌิมนิกาย มัชฌิมปัณณาสก์ 
เล่มที่ 2 ภาคที่ 1, น. 447 – 448. 
 2 มหามกุฏราชวิทยาลัย , พระสูตรและอรรถกถา แปล อังคุตตรนิกาย ทสก – เอกาทสก
นิบาต เล่มที่ 5, พิมพ์ครั้งที่ 4 (กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์มหามกุฏราชวิทยาลัย, 2543), น. 315 – 316. 
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เที่ยง โลกไม่เที่ยง โลกมีที่สุด โลกไม่มีที่สุด ฯลฯ ดังต่อไปนี้                                        
ปริพาชกหนึ่งได้กล่าวกะท่านอนาถบิณฑิกคฤหบดีว่า ดูก่อนคฤหบดี เรามีทิฏฐิ
อย่างนี้ว่าโลกเที่ยง สิ่งนี้เท่านั้นจริง สิ่งอ่ืนเปล่า ปริพาชกอีกคนหนึ่งได้กล่าวกะ     
อนาถบิณฑิกคฤหบดีว่า  ดูก่อนคฤหบดี เรามีทิฏฐิอย่างนี้ว่า โลกไม่เที่ยง สิ่งนี้
เท่านั้นจริง สิ่งอ่ืนเปล่า แม้ปริพาชกอีกคนหนึ่งได้กล่าวกะอนาถบิณฑิกคฤหบดี
ว่า โลกมีที่สุด . . . อีกคนหนึ่งพูดว่า โลกไม่มีที่สุด . . . อีกคนหนึ่งพูดว่า ชีพก็อัน
นั้น  สรีระก็อันนั้น . . . อีกคนหนึ่งพูดว่า  ชีพอย่างหนึ่ง  สรีระก็อย่างหนึ่ง . . . อีก
คนหนึ่งพูดว่าสัตว์เมื่อตายแล้วย่อมเป็นอีก . . . อีกคนหนึ่งพูดว่า สัตว์เมื่อตาย 
แล้วย่อมไม่เป็นอีก . . .อีกคนหนึ่งพูดว่า สัตว์เมื่อตายแล้ว ย่อมเป็นอีกก็มีไม่เป็น
อีกก็มี . . . อีกคนหนึ่งพูดว่า ดูก่อนคฤหบดี เรามีทิฏฐิอย่างนี้ว่าสัตว์เมื่อตายแล้ว
ย่อมเป็นอีกหามิได้ ไม่เป็นอีกหามิได้ สิ่งนี้เท่านั้นจริงสิ่งอ่ืนเปล่า1 

ข้อสันนิษฐานที่เป็นข้อสงสัยนี้สามารถเกิดขึ้นได้กับคนในยุคปัจจุบันเช่นกันเพราะ
ความเชื่อว่ามีสภาวะหรือบางสิ่งเที่ยงแท้ยังปรากฏอยู่เป็นจ านวนมากตามความเชื่อของศาสนา
อ่ืนๆ เช่น คริสต์ศาสนาสอนให้มีมนุษย์มีศรัทธาในอาณาจักรของพระเจ้า และผู้ที่ศรัทธาในพระเจ้า
จะมีชีวิตที่เป็นนิรันดร์ในอาณาจักรของพระเจ้าหลังจากเสียชีวิต 2 ความเชื่อว่ามีชีวิตนิรันดร์หลัง
ความตายในอาณาจักรพระเจ้าซึ่งก็คือสวรรค์และการเชื่อว่าพระเจ้ามีสภาวะที่เป็นนิรันดร์ก็
หมายความว่า ชาวคริสต์มีความเชื่อว่าต้องมีสถานที่หรือสภาวะที่เป็นความแน่นอน ไม่
เปลี่ยนแปลง รวมทั้งเชื่อว่าหลังจากสิ้นชีวิตไปตนเองก็จะได้มีโอกาสกลับคืนสู่สภาพที่มีความเที่ยง 
ไม่เปลี่ยนแปลงตลอดไปด้วย ส่วนศาสนาอ่ืน เช่น ศาสนาอิสลามก็มีแนวคิดเรื่องชีวิตอมตะหลัง
ความตาย3 และพระเจ้าคือพระอัลลอฮฺก็มีสภาวะที่เป็นนิรันดร์4 สรุปได้ว่าในกรณีของศาสนาคริสต์
และศาสนาอิสลามชีวิตที่เที่ยงแท้เป็นนิรันดร์ไม่เปลี่ยนแปลงคือชีวิตหลังความตาย ซึ่งสถานที่นั้นก็
เป็นสถานที่ที่มีสภาวะเที่ยงแท้ไม่เปลี่ยนแปลงเช่นกัน 

ส าหรับปัญหาท่ีมีผู้ทูลถามพระพุทธเจ้าและบรรดาพระสาวกเก่ียวกับเรื่องโลกเที่ยง 
โลกไม่เที่ยง ฯลฯ นี้ ก็คือปัญหาท่ีพระพุทธเจ้าไม่ทรงพยากรณ์นั่นเอง และการยกตัวอย่างปัญหา

                                                 

 1 มหามกุฏราชวิทยาลัย , พระสูตรและอรรถกถา แปล อังคุตตรนิกาย ทสก – เอกาทสก
นิบาต เล่มที่ 5, น. 301 – 302. 
 2 กีรติ บุญเจือ, หลักความเชื่อของชาวคริสต์คาทอลิก (คริสตศาสนาภาคแรก), น. 62. 
 3 ส านักจุฬาราชมนตรี, ศาสนาอิสลาม ฉบับของส านักจุฬาราชมนตรี, น. 41. 
 4 เรื่องเดียวกัน, น. 48. 
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เรื่องโลกเที่ยง โลกไม่เที่ยง ฯลฯ รวมทั้งความเชื่อมั่นในสภาวะที่เที่ยงแท้ของศาสนาอ่ืนๆ ในปัจจุบัน
นั้น ผู้วิจัยต้องการน าเสนอในประเด็นที่ว่า มีความเชื่อเรื่อง “มีบางสิ่งเที่ยงแท้” ซึ่งก็พบว่าความเชื่อ
นี้ปรากฏอยู่ในทุกยุคทุกสมัยแม้จะเป็นในยุคพุทธกาลที่มีพระพุทธองค์และบรรดาพระสาวกท่ีรู้
ธรรมอย่างชัดแจ้งคอยอบรมสั่งสอน กระทั่งปัจจุบันก็ยังมีกลุ่มบุคคลอีกเป็นจ านวนมากที่ยังมี
ความยึดมั่นว่ามีบางสิ่งเที่ยง ตลอดจนเชื่อว่าชีวิตก็น่าจะเที่ยงที่จะเป็นไปด้วยเนื่องจากอาจจะถูก
ก าหนดมาแล้ว 

3.2.1.2 การพยากรณ์กับปัญหาความขัดแย้งเร่ืองอนิจจัง  
แนวคิดว่ามีบางสิ่งเที่ยงไม่เปลี่ยนแปลงเป็นข้อกังขาที่ผู้คนให้ความสนใจและให้

ความส าคัญมาก เนื่องจากมีความเกี่ยวข้องกับชีวิตมนุษย์และโลกมาโดยตลอดจนกระทั่งปัจจุบัน 
ผู้วิจัยจึงได้ต้ังค าถามโยงไปยังเรื่องการพยากรณ์ด้วยพระญาณของพระพุทธเจ้าว่าคนจ านวนหนึ่ง
อาจเกิดข้อสงสัยในประเด็นเรื่องชีวิตมีความเที่ยง เมื่อได้รับทราบรายละเอียดของการพยากรณ์ใน
บางประการ ซึ่งไม่ว่าจะเป็นการพยากรณ์ในทางที่ดีหรือไม่ดีก็ท าให้ผู้คนที่มีฐานความคิดเรื่องชีวิต
เที่ยงที่จะเป็นไปเกิดความเข้าใจว่าการพยากรณ์ของพระพุทธองค์เป็นเรื่องของการมองเห็นความ
แน่นอนหรือคิดว่าได้รับค าพยากรณ์แล้วชีวิตก็มีความเที่ยงแน่นอนก็เป็นได้  

ค าพยากรณ์ของพระพุทธองค์ที่เป็นเรื่องดีที่น ามาเป็นตัวอย่างในกรณีนี้ เช่น พระ
พุทธองค์ทรงพยากรณ์คติของอุบาสกทีฆาวุที่ท ากาละไปแล้วหลังจากได้ฟังพระธรรมเทศนาของ
พระองค์ ว่าทีฆาวุอุบาสกปฏิบัติธรรมสมควรแก่ธรรม ทีฆาวุอุบาสกเป็นอุปปาติกะจะปรินิพพานใน
ภพที่เกิดนั้น  ไม่กลับมาจากโลกนั้นเป็นธรรมดาเพราะสังโยชน์เบื้องต่ า 5 สิ้นไป1 หรืออีกตัวอย่าง
หนึ่งพระพุทธเจ้าตรัสเล่าว่า ปุกกุสาติบวชให้พระองค์แต่เมื่อพบกันกลับไม่ทราบว่าก าลังสนทนา
อยู่กับพระองค์ ทรงเทศน์ให้ปุกุสาติฟังท าให้ปุกกุสาติทราบว่านี้คือพระสัมมาสัมพุทธเจ้าจึงทูลขอ
อุปสมบท แต่เนื่องจากบาตรและจีวรยังไม่ครบจึงออกไปหา ระหว่างนั้นเขาถูกแม่โคปลิดชีพ 
พระองค์ได้ทรงพยากรณ์คติของเขาว่าปุกกุสาติกุลบุตรได้บรรลุธรรมสมควรแก่ธรรมแล้ว เข้าถึงอุป
ปาติกเทพ สิ้นสัญโญชน์เบื้องต่ า 5 ปรินิพพานในโลกนั้น ไม่กลับมาจากโลกนั้นอีก 2 ทั้งทีฆาวุและ
ปุกกุสาติได้รับค าพยากรณ์แม้กระทั่งว่าตายไปแล้วอยู่ที่ไหน และยังได้รับการยืนยันว่าจะไม่
กลับมายังโลกนี้อีก จะปรินิพพาน ณ ที่ที่ไปเกิด หากพิจารณาด้วยความคิดว่าชีวิตเที่ยงก็อาจ

                                                 

 1 มหามกุฏราชวิทยาลัย , พระสูตรและอรรถกถา แปล สังยุตตนิกาย มหาวารวรรค เล่มที่ 
5 ภาคที่ 2, น. 274 – 276. 
 2 มหามกุฏราชวิทยาลัย, พระสูตรและอรรถกถา แปล มัชฌิมนิกาย อุปริปัณณาสก์ เล่มที่ 
3 ภาคที่ 2, พิมพ์ครั้งที่ 4 (กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์มหามกุฏราชวิทยาลัย, 2543), น. 334 – 346. 
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เข้าใจว่าการที่ทั้ง 2 ท่านต้องปรินิพพานในโลกนั้น เพราะชีวิตของทั้ง 2 ท่านนี้เที่ยงที่จะเป็นไป 
พระพุทธองค์เมื่อทอดพระเนตรเห็นพระสารีบุตรและพระโมคคัลลานะเดินมาแต่ไกล 

ทรงพยากรณ์พระสารีบุตรและพระโมคคัลลานะ โดยทรงรับสั่งกับภิกษุทั้งหลายว่า โกลิตะและ   
อุปติสสะ จะเป็นคู่สาวก จะเป็นคู่อันเจริญชั้นเยี่ยมของเรา 1 กรณีนี้ท าให้เกิดข้อสงสัยว่าแค่เพียง
ทอดพระเนตรเห็นทั้ง 2 ท่านก็รู้แล้วว่าน่ีคือคู่อัครสาวก แสดงว่าต าแหน่งนี้มีความเที่ยงต่อทั้ง 2 
ท่าน และชีวิตของทั้ง 2 ท่านคงจะถูกก าหนดมาเปลี่ยนแปลงไม่ได้ จึงเที่ยงที่จะต้องเป็นเช่นนี้ 
หรือไม่ 

ค าพยากรณ์ที่เป็นเรื่องไม่ดีที่น ามาประกอบการพิจารณาปัญหา เช่น นายจุนทสูกริก
ประกอบอาชีพเลี้ยงหมูมา 55 ปี ใช้วิธีทารุณฆ่าหมู คือทุบให้ตายแล้วง้างปากกรอกน้ าร้อนเข้าไป
ในท้องแล้วน าน้ าร้อนราดบนตัวเพื่อให้หนังลอก วันหนึ่ง เขารู้สึกร้อนกายดุจอเวจีมหานรกเกิดขึ้น
ทั้งที่ยังไม่เสียชีวิต ร้องเสียงเหมือนหมู คลานไปรอบบ้าน พระพุทธองค์ได้ตรัสพยากรณ์แก่ภิกษุ
ทั้งหลายว่า เป็นเพราะผลจากการฆ่าหมูแม้ยังไม่ตายก็จะร้อนเหมือนอยู่ในอเวจีและร้องเหมือนหมู
ตลอด 7 วัน วันนี้ท ากาละแล้วไปเกิดในอเวจี 2 อีกตัวอย่างคือเรื่องของอเจลกะกฬารมัชฌกะ ที่
สมาทานวัตร ไม่นุ่งห่มผ้า ไม่เสพเมถุนธรรม เลี้ยงชีวิตด้วยการด่ืมสุราและกินเนื้อสัตว์ ไม่กินข้าว
และขนมตลอดชีวิต ไม่ล่วงเกินเจดีย์ทั้ง 4 ของเมืองเวสาลี สุนักขัตตะได้ไปล่วงเกินแล้วกังวลว่าตน
ล่วงเกินพระอรหันต์ จึงโดนพระพุทธองค์ต าหนิแล้วยังทรงพยากรณ์ว่า ต่อไปไม่นานกฬารมัชฌกะ
จะนุ่งห่มผ้า มีภรรยา กินข้าวและขนม ล่วงเกินเจดีย์ที่มีอยู่ในเมืองเวสาลีทั้งหมด กลายเป็นคน
เสื่อมยศ แล้วตายไป ซึ่งก็เป็นไปตามที่ทรงพยากรณ์ทุกประการ 3 ตัวอย่างทั้ง 2 เรื่อง ก็ดูเหมือนว่า
ชีวิตที่เป็นไปของทั้ง 2 คนจะถูกก าหนดมาแล้วว่าต้องเป็นรูปแบบนี้ คือจุนทสูกริกต้องฆ่าหมู ต้อง
ตายเหมือนหมู และลงนรกอเวจี ส่วนกฬารมัชฌกะก็เป็นไปตามค าพยากรณ์ ทั้ง 2 กรณีท าให้
เข้าใจได้ว่าชีวิตของทั้ง 2 คนเที่ยงที่จะต้องเป็นแบบนี้ พระพุทธองค์จึงทรงพยากรณ์ได้ถูกต้อง  

อีกกรณีหนึ่ง คือพระพุทธองค์ทรงพยากรณ์พระนางโรหิณีซึ่งเป็นโรคผิวหนังพุพองว่า 
ในอดีตพระนางเป็นพระอัครมเหสีของพระเจ้าพาราณสีและได้อาฆาตหญิงนักฟ้อน จึงทรงให้คน

                                                 

 1 มหามกุฏราชวิทยาลัย , พระวินัยปิฎก เล่มที่ 4 มหาวรรค ภาคท่ี 1 และอรรถกถา , พิมพ์
ครั้งที่ 4 (กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์มหามกุฏราชวิทยาลัย, 2543), น. 126 – 128. 
 2 มหามกุฏราชวิทยาลัย, พระสูตรและอรรถกถา แปล ขุททกนิกาย คาถาธรรมบท เล่มที่ 1 
ภาคที่ 2 ตอนที่ 1, น. 170 – 173. 
 3 มหามกุฏราชวิทยาลัย, พระสูตรและอรรถกถา แปล ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค เล่มที่ 3 ภาค
ท่ี 1, น. 8 – 11. 
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น าผงเต่าร้างใส่บนที่นอน ผ้าห่ม และผ้าปูที่นอนของหญิงนั้นและโปรยลงบนตัวนางด้วย ร่างกาย
ของหญิงนั้นได้พุพองขึ้นเป็นตุ่มน้อยตุ่มใหญ่ นางเกาไปบนที่นอน โดนผลเต่าร้างบนที่นอนกัดอีก
ท าให้ย่ิงได้รับความทรมาน ด้วยผลกรรมนี้ท าให้พระนางเป็นโรคผิวหนังพุพองในชาติปัจจุบัน 1 
เรื่องนี้เป็นการพยากรณ์อดีตว่าสิ่งที่พระนางโรหิณีเคยท าเป็นตัวก าหนดว่าจะต้องเป็นโรคผิวหนัง 
แสดงว่าร่างกายสังขารของพระนางถึงอย่างไรก็เที่ยงที่จะเป็นโรคผิวหนังใช่หรือไม่ซึ่งก็น่าจะใช่ตาม
ความคิดว่าชีวิตเที่ยง เพราะมิฉะนั้นพระพุทธองค์คงไม่ทรงพยากรณ์  

อย่างไรก็ตาม เมื่อพิจารณาค าสอนเรื่องไตรลักษณ์ว่า “สังขารทั้งปวงไม่เที่ยง สังขาร
ทั้งปวงเป็นทุกข์ ธรรมทั้งปวงเป็นอนัตตา”2 แล้ว พบว่าทิฏฐิที่เห็นว่ามีบางสิ่งบางอย่างเที่ยงมีความ
ขัดแย้งกับอนิจจังในไตรลักษณ์อย่างชัดเจน เป็นเหตุให้เมื่อน าแนวคิดว่ามีบางสิ่งบางอย่างเที่ยงมา
พิจารณาการพยากรณ์ด้วยพุทธญาณ จึงเกิดเป็นประเด็นปัญหาว่าการพยากรณ์ด้วยพุทธญาณมี
ความขัดแย้งกับอนิจจังซึ่งหมายถึงความไม่เที่ยง แปรปรวนไปซึ่งเป็นลักษณะของสังขารทั้งปวง 

    
3.2.2 การพยากรณ์กับตัวตนเที่ยงแท้ 

 
จากความคิดความเชื่อที่น า ไปสู่ข้อกังขาในการพยากรณ์ด้วยพุทธญาณว่า การพระ

พุทธองค์ทรงพยากรณ์ ว่าในช่วงระยะเวลาอันยาวนานใครเคยท าอะไร ที่ไหน อย่างไร และใน
ปัจจุบันผู้นั้นได้มาเกิดเป็นใคร ได้รับผลจากการกระท าอย่างไร ได้ถูกต้องเป็นเพราะ มีตัวตนที่เที่ยง
ที่เป็นเจ้าของชีวิตและเป็นผู้รับผลต่างๆ ที่เกิดขึ้น รวมทั้งเป็นตัวตนที่สามารถบังคับบัญชาให้
เป็นไปตามที่ต้องการได้ ด้วยเหตุนี้จึงมีค าถามว่า การพยากรณ์ด้วยพุทธญาณจะมีความขัดแย้ง
กับหลักค าสอนเรื่องอนัตตาหรือไม่อย่างไร ดังนั้นก่อนจะกล่าวถึงปัญหาที่ต้ังไว้ ควรที่จะทราบ
รายละเอียดของแนวคิดที่เชื่อว่ามีอัตตาที่เป็นแก่นหรือตัวตนที่แท้จริง เพื่อความเข้าใจที่ชัดเจน
ยิ่งขึ้น 

 
 
 

                                                 

 1 มหามกุฏราชวิทยาลัย, พระสูตรและอรรถกถา แปล ขุททกนิกาย คาถาธรรมบท เล่มที่ 1 
ภาคที่ 2 ตอนที่ 3, น. 426 – 429. 
 2 มหามกุฏราชวิทยาลัย , พระสูตรและอรรถกถา แปล อังคุตตรนิกาย ติกนิบาต เล่มที่ 1 
ภาคที่ 3, น. 574. 
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3.2.2.1 ความคิดว่ามีอัตตาที่เป็นตัวตนท่ีแท้จริง 
หัวข้อที่ผ่านมาผู้วิจัยได้แสดงความเห็นของกลุ่มบุคคลบางกลุ่มว่ามีบางสิ่งบางอย่าง

เที่ยงแท้ไม่เปลี่ยนแปลง จนก่อให้เกิดค าถามเรื่องการพยากรณ์ด้วยพุทธญาณที่เนื่องด้วยอนิจจัง
ในไตรลักษณ์มาแล้ว ข้อสงสัยที่สืบเนื่องต่อมา  คือทิฏฐิที่ว่ามีบางสิ่งบางอย่างเที่ยง สิ่งที่เที่ยงนั้น 
คืออัตตา  

แนวความคิดที่เชื่อว่ามีอัตตาเป็นตัวตนที่เที่ยงแท้ มี หลักฐาน แสดงไว้ว่าสรรพสิ่ง
ทั้งหลายจะกลับคืนสู่สภาพที่เที่ยงแท้ ไม่เปลี่ยนแปลง เป็นสภาพที่สัมบูรณ์ คือพรหมมัน ในคัมภีร์
อุปนิษัทซึ่งเป็นคัมภีร์ส าคัญยังกล่าวถึงแนวความคิดเรื่อง ตัวตนที่แท้จริง คืออาตมัน ลักษณะของ
อาตมัน หรือตัวตนที่ปรากฏในฉานโทคยะอุปนิษัท มีตั้งแต่ลักษณะหยาบ ๆ ที่หมายถึงกาย 
(Bodily Self) ไปจนถึงตัวตนสมบูรณ์ (Absolute Self)1 อาตมันเป็นสิ่งคงที่ในท่ามกลางของความ
เปลี่ยนแปรทั้งมวล แม้ทุกสิ่งทุกอย่างจะเปลี่ยนแปลงหรือเปลี่ยนแปรไป ตัวอาตมันก็จะด ารงอยู่ใน
สภาพเดิมหรือในสภาวะอย่างเดียวตลอดกาล 2 อาตมันก็คือ แก่นชีวิตของคนทุกๆ ชีวิตที่มีในโลก
ทั้งสามนี้ 3 สรุปได้ว่าอาตมันเป็นตัวตนที่แท้จริง เป็นแก่นของทุกๆ ชีวิตที่ไม่มีวันเปลี่ยนแปลงหรือ
เปลี่ยนแปร แนวความคิดที่ว่ามีตัวตนเที่ยงแท้นี้สอดรับกับการพยายามแสวงหาความเที่ยงแท้ของ
ชีวิต เมื่อสรรพสิ่งต้องกลับคืนสู่พรหมัน นั่นแสดงว่าต้องมี “สิ่ง” ที่กลับไปสู่พรหมัน ดังนั้น “อาตมัน” 
จึงเป็นค าตอบที่ตอบสนองความต้องการ “การมีอยู”่ ได้เป็นอย่างดี  

แนวคิดว่ามีตัวตนที่แท้จริงได้แพร่หลายเรื่อยมาจนกระทั่งในสมัยพุทธกาล เห็นได้
จากหลักฐานที่ปรากฏทางพุทธศาสนาเถรวาท ค าถามเรื่องโลกเที่ยง โลกไม่เที่ยง เรื่องชีพ เรื่อง
สรีระ เรื่องการมีอยู่เป็นอยู่หลังตาย ซึ่งได้ยกตัวอย่างในหัวข้อ 3.2.1.1 นั้น ได้สะท้อนให้เห็นชัดเจน
ว่า เมื่อมีความเห็นว่าเที่ยง มีความเห็นเรื่องการมีอยู่เป็นอยู่ ก็แสดงว่าต้องมีบางสิ่งบางอย่างที่
รองรับความเห็นเหล่านี้ ซึ่งในทางพุทธศาสนาใช้ค าว่าอัตตามารองรับความเห็นว่ามีตัวตนเที่ยงแท้ 

ข้อสงสัยที่ว่าโลกเที่ยง โลกไม่เที่ยง ฯลฯ นี้ “โลก” สามารถหมายถึง “อัตตา” ได้ด้วย 
ดังมติของอรรถกถาจารย์ในอรรถกถาปฐมกิรสูตร ว่า  “โลโก ในบทว่า สสฺสโต โลโก อิ ทเมว สจฺจ 

                                                 

 1 สุนทร ณ รังสี, ปรัชญาอินเดีย: ประวัติและลัทธิ, น. 31 – 32. 
 2 เรื่องเดียวกัน, น.35. 
 3 Juan Mascaro, The Upanishads, (London: Penquin Books, 1965), p.127. อ้างถึง
ใน ผศ. ดร. สมพร สุขเกษม , หลักค าสอนของศาสนาพราหมณ์ – ฮินดู  (กรุงเทพฯ : คณะวิชา
มนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์ วิทยาลัยครูบ้านสมเด็จเจ้าพระยา สหวิทยาลัยรัตนโกสินทร์ , 
2532), น. 48. 
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โมฆมญฺญ นี้ เป็นอัตตา  จริงอยู่ อัตตานั้นท่านประสงค์เอาว่าโลก” 1 หรือในอรรถกถา             
อาสยานุสยญาณนิทเทส ที่ได้กล่าวว่าโลก คืออัตตา เช่นกัน ดังนี้ “สัตว์ทั้งหลายย่อมส าคัญว่า 
สรีระเท่านั้นสูญหายไปในโลกนี้ ส่วนอัตตานั่นแหละมีอยู่ในโลกนี้และโลกอ่ืน สัตว์ทั้งหลายกระท า
ความส าคัญว่า ตนนั่นแหละย่อมมองดูตน จึงส าคัญว่าตนเป็นโลก คืออัตตา”2 

ยังมีค าอธิบายในอรรถกถาทุติยกิรสูตร ถึงค าว่า “โลก” และ “อัตตา” ก็เป็นไปใน
ท านองเดียวกับค าอธิบายในอรรถกถาท้ัง 2 สูตรท่ีได้กล่าวมาแล้วว่า   

บทว่า สสฺสโต อตฺตา จ โลโก จ ความว่า ชนแม้เหล่าอื่นยึดถือรูปารมณ์เป็นต้น
อย่างใดอย่างหนึ่ง ว่าเป็นอัตตาและว่าเป็นโลกแล้ว ยึดถือรูปารมณ์อย่างใด
อย่างหนึ่งว่าเที่ยง ยั่งยืน กล่าวเหมือนอย่างนั้น เหมือนอย่างที่กล่าวไว้ว่า ชน
ทั้งหลายย่อมบัญญัติรูปให้เป็นอัตตาและโลกว่าเป็นอัตตา เป็นโลก และเที่ยง 
บัญญัติเวทนา... สัญญา...สังขาร...วิญญาณให้เป็นอัตตา และโลกว่าเป็นอัตตา 
เป็นโลกและเที่ยง3      

ในทุติยกิรสูตร ได้แสดงทิฏฐิที่แตกต่างกันของเหล่าสมณะพราหมณ์ และปริพาชก 16 
ประการ อาทิ ตนและโลกเที่ยง นี้แหละจริง อื่นเปล่า  ตนและโลกไม่เที่ยง นี้แหละจริง อื่นเปล่า ตน
และโลกเที่ยงก็มี ไม่เที่ยงก็มี ตนและโลกเที่ยงก็มิใช่ ไม่เที่ยงก็มิใช่ ฯลฯ4 ซึ่งสมณพราหมณ์บางพวก
ก็เชื่อว่ามีอัตตาและโลกที่เที่ยง บางกลุ่มก็เชื่อว่าอัตตาและโลกไม่เที่ยง แต่ในงานวิจัยชิ้นนี้จะเน้น
ไปที่ความเชื่อที่ว่ามีอัตตาและโลก หรืออัตตาซึ่งก็คือโลกท่ีเที่ยง พระสูตรนี้สามารถมองได้ว่า มี
แนวคิดที่เชื่อว่ามีอัตตาและโลก หรือมีอัตตาซึ่งก็คือโลก ตามที่อรรถกถาได้อธิบายไว้ เพราะฉะนั้น 
อาจกล่าวได้ว่า “อัตตา” คือ “โลก” และ “โลก” ก็คือ “อัตตา” ค าถามที่ว่าโลกเที่ยง โลกไม่เที่ยง ฯลฯ 
ก็แสดงถึงความต้องการที่จะให้มีบางสิ่งเที่ยง ซึ่งสิ่งนั้นก็คือ โลกหรืออัตตา น่ันเอง นอกจากจะจะ
สามารถแทนค าว่าโลก ด้วยค าว่าอัตตา ได้แล้ว ในพระสูตรหลายแห่งก็ปรากฏค าถามเรื่องมีอัตตา
เที่ยงแท้อย่างแพร่หลาย ซึ่งส่วนใหญ่จะเป็นการสนทนาระหว่างพระพุทธเจ้ากับสมณพราหมณ์

                                                 

 1 มหามกุฏราชวิทยาลัย , พระสูตรและอรรถกถา แปล ขุททกนิกาย อุทาน เล่มที่ 1 ภาคที่ 
3, พิมพ์ครั้งที่ 4 (กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์มหามกุฏราชวิทยาลัย, 2543), น. 618. 
 2 มหามกุฏราชวิทยาลัย , พระสูตรและอรรถกถา แปล ขุททกนิกาย ปฏิสัมภิทามรรค เล่ม
ท่ี 7 ภาคที่ 1, พิมพ์ครั้งที่ 4 (กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์มหามกุฏราชวิทยาลัย, 2543), น. 1074. 
 3 มหามกุฏราชวิทยาลัย , พระสูตรและอรรถกถา แปล ขุททกนิกาย อุทาน เล่มที่ 1 ภาคที่ 
3, น. 628 – 629. 
 4 เรื่องเดียวกัน, น. 626 – 627. 
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หรือพระสาวกบางรูปที่ยังมีความสงสัยในเรื่องอัตตาเที่ยงแท้ เช่น ครั้งหนึ่งวัจฉโคตรปริพาชก ได้
ทูลถามพระพุทธเจ้า ในข้อสงสัยเรื่องอัตตาว่ามีอยู่หรือไม่มีอยู่ ดังปรากฏในอานันทสูตร ว่า “ข้าแต่
พระโคดมผู้เจริญ อัตตามีอยู่หรือ . . . ข้าแต่พระโคดมผู้เจริญก็อัตตาไม่มีหรือ” 1 หรือในสัลเลขสูตร 
ซึ่งท่านพระมหาจุนทะ ได้ทูลถามพระผู้มีพระภาคเจ้าเกี่ยวกับเรื่องทิฏฐิต่าง ๆ ที่เกิดขึ้นในโลก และ
อุบายการสลัดท้ิงซึ่งทิฏฐิเหล่านั้น ดังนี้ 

ข้าแต่พระองค์ผู้เจริญ ทิฏฐิเหล่านี้มีประการต่าง ๆ ประกอบด้วยการกล่าว
ปรารภอัตตา (อัตตวาทะ) บ้าง ประกอบด้วยการกล่าวปรารภโลก (โลกวาทะ) 
บ้าง ย่อมเกิดขึ้นในโลก เมื่อภิกษุมนสิการธรรมเบื้องต้นเท่านั้น การละทิฏฐิ
เหล่านั้น การสลัดท้ิงซึ่งทิฏฐิเหล่านั้น จะมีได้ด้วยอุบายเหล่านี้ พระเจ้าข้า2 

ใน สัพพาสวสังวรสูตร พระพุทธองค์ได้ตรัสไว้ถึงการท่ีปุถุชนที่ไม่มนสิการโดยแยบ
คายจึงได้เกิดมีความสงสัยเรื่องการมีอยู่ของอัตตาตัวตน ดังนี้ว่า 

เราได้มีแล้วในอดีตกาลอันยืดยาวนานหรือหนอ หรือเราไม่ได้มีแล้วในอดีตกาล
อันยืดยาวนาน ในอดีตกาลอันยืดยาวนาน เราได้เป็นอะไรหนอ ในอดีตกาลอัน
ยืดยาวนาน เราได้เป็นอย่างไรหนอ ในอดีตกาลอันยืดยาวนาน เราได้เป็นอะไร
แล้วจึงเป็นอะไรหนอ ในอนาคตกาลอันยืดยาวนาน เราจักเป็นหรือหนอ ใน
อนาคตกาลอันยืดยาวนานเราจักไม่เป็น ในอนาคตกาลอันยืดยาวนาน เราจัก
เป็นอะไรหนอ ในอนาคตกาลอันยืดยาวนาน เราจักเป็นอย่างไรหนอ ในอนาคต
กาลอันยืดยาวนาน เราจักเป็นอะไรแล้วจึงจักเป็นอะไรหนอ หรือว่าปรารภกาล
ปัจจุบันอันยืดยาวนาน ในบัดนี้ มีความสงสัยขึ้นภายในว่า เรามีอยู่หรือ หรือเรา
ไม่มี เราเป็นอะไรหนอเราเป็นอย่างไรหนอ สัตว์นี้มาแต่ไหนหนอ และจักไปไหน 
? เมื่อปุถุชนนั้นมนสิการโดยไม่แยบคายอย่างนี้ บรรดาทิฏฐิ 6 ทิฏฐิอย่างใด
อย่างหนึ่งย่อมเกิดขึ้น ทิฏฐิโดยจริงโดยแท้ ย่อมเกิดขึ้นแก่ปุถุชนนั้นว่า อัตตา
ของเรามีอยู่หรือว่า อัตตาของเราไม่มีอยู่ หรือว่า เราย่อมรู้อัตตาด้วยตนเอง หรือ
ว่า เราย่อมรู้สภาพมิใช่อัตตาด้วยตนเอง หรือว่าเราย่อมรู้อัตตาด้วยสภาพมิใช่
ตน อีกอย่างหนึ่ง ทิฏฐิย่อมเกิดมีแก่ปุถุชนนั้นอย่างนี้ว่า อัตตาของเรานี้ได้เป็นผู้ 

                                                 

 1 มหามกุฏราชวิทยาลัย, พระสูตรและอรรถกถา แปล สังยุตตนิกาย สฬายตนวรรค เล่ม 4 
ภาคที่ 2, น. 318 – 319. 
 2 มหามกุฏราชวิทยาลัย , พระสูตรและอรรถกถา แปล มัชฌิมนิกาย มูลปัณณาสก์ เล่มที่ 
1 ภาคที่ 1, พิมพ์ครั้งที่ 4 (กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์มหามกุฏราชวิทยาลัย, 2542), น. 469. 
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(บงการ) เสวยย่อมเสวยวิบากของกรรมทั้งดีทั้งชั่วในอารมณ์นั้นๆ ก็อัตตาของ
เรานี้เป็นของเที่ยง ยั่งยืนติดต่อ ไม่แปรปรวนเป็นธรรมดา จักต้ังอยู่อย่างนั้น
เสมอด้วยสิ่งยั่งยืนแท้1 

เมื่อผ่านยุคพุทธกาลมาแล้ว ศาสนาซึ่งเกิดขึ้นภายหลังบางศาสนาก็ได้น าเสนอ
แนวคิดเรื่องตัวตนที่แท้จริง  เช่น คริสต์ศาสนาก็มีความเชื่อว่ามีวิญญาณที่เป็นแก่นในตัวเรา เป็น
ส่วนที่ส านึก เป็นตัวฉัน เป็นตัวคิด ตัวตัดสินใจเลือก 2 นอกจากน้ีในปรัชญาตะวันตกก็มีนักคิดที่มี
ชื่อเสียงที่มีแนวคิดเรื่องการมีตัวตนด้วยเช่นกัน เช่น Rene Descartes ที่ได้น าเสนอหลักปรัชญาที่
โด่งดังว่า “cogito ergo sum” หรือ “I think therefore I am” ที่หมายถึง “ฉันคิด เพราะฉะนั้นฉันจึง
มีอยู่จริง”  ปรัชญาข้อนี้ของ Descartes มีสาระส าคัญว่า การคิดยืนยันการมีอยู่ของผู้คิด 
Descartes แสวงหาความจริงโดยเริ่มสงสัยทุกอย่างว่ามีอยู่จริงหรือไม่แต่ในที่สุดเขาคิดว่าตัวฉัน
ต้องมีอยู่จริง เพราะไม่ว่าฉันจะสงสัยว่าไม่ว่าอะไรจะมีอยู่จริงหรือไม่ก็ตาม ฉันต้องยอมรับว่าความ
สงสัยซึ่งเป็นความคิดของฉันต้องเกิดขึ้นจริง และเมื่อความคิดของฉันมีอยู่จริง ตัวฉันซึ่งเป็นผู้คิดก็
ต้องมีอยู่จริงด้วย3 

แม้แต่ในหมู่พุทธศาสนิกชนบางกลุ่มก็มีความเชื่อว่ามีอัตตาที่แท้จริงซ่อนอยู่ เช่น 
แนวทางของวัดพระธรรมกายที่กล่าวว่าพระพุทธเจ้า ทรงสอนว่าอัตตามีหลายระดับทั้งในระดับ
สมมติ อัตตาในระดับที่สูงขึ้นและอัตตาในระดับ สูงที่สุดซึ่งเป็นอัตตาที่แท้จริง ด้วยการอ้าง        
พุทธพจน์จาก ทีฆนิกาย มหาวรรค “เธอทั้งหลายจงมีตนเป็นเกาะ จงมีตนเป็นที่พึ่งอย่ามีสิ่งอ่ืนเป็น
ที่พึ่ง จงมีธรรมเป็นเกาะ จงมีธรรมเป็นที่พึ่งอย่ามีสิ่งอ่ืนเป็นที่พึ่ง” ว่าการพึ่งตนในที่นี้แตกต่างจาก
อัตตาในระดับสมมติ อีกทั้งยังระบุด้วยว่าการที่พระพุทธเจ้า ทรงสอนว่าขันธ์ 5 ไม่ใช่ตัวตน ก็มีนัย
ให้รู้ว่ามีตัวตนที่แท้จริงซึ่งอยู่สูงกว่าขันธ์ 5 ทรงสอนให้ยึดอัตตานั้นเป็นที่พึ่ง เป็นสรณะ จะเข้าถึง
อัตตาที่แท้จริงนั้นได้ด้วยการปฏิบัติสติปัฏฐาน 4 นอกจากน้ียังอ้างพุทธพจน์อีกแห่งที่ว่าสิ่งใดไม่
เที่ยง สิ่งนั้นเป็นทุกข์ สิ่งใดเป็นทุกข์ สิ่งนั้นเป็นอนัตตา มาเปรียบเทียบกับพุทธพจน์ที่ตรัสว่า
นิพพานเป็นนิจจังคือเที่ยงแท้ เป็นบรมสุข เพื่อให้ได้ข้อสรุปว่าในเมื่อนิพพานเที่ยง เป็นสุข ก็ต้อง

                                                 

 1 มหามกุฏราชวิทยาลัย , พระสูตรและอรรถกถา แปล มัชฌิมนิกาย มูลปัณณาสก์ เล่มที่ 
1 ภาคที่ 1, น. 140. 
  2 กีรติ บุญเจือ, หลักความเชื่อของชาวคริสต์คาทอลิก (คริสตศาสนาภาคแรก), น. 19. 
 3 ราชบัณฑิตยสถาน , พจนานุกรมศัพท์ปรัชญา อังกฤษ – ไทย ฉบับราชบัณฑิตยสถาน , 
พิมพ์ครั้งที่ 4 (กรุงเทพฯ: ราชบัณฑิตยสถาน, 2548), น. 18. 
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เป็นอัตตา เพราะเป็นคู่ตรงข้ามกับ ไม่เที่ยง เป็นทุกข์ เป็นอนัตตา 1 การเข้าถึงอัตตาที่แท้จริงหรือก็
คือนิพพานตามทัศนะนี้สามารถท าได้ด้วยการอาศัยอายตนะที่ละเอียดเสมอกัน ได้แก่ ญาณ
ธรรมกายที่ละเอียดบริสุทธิ์ ผ่องใส ต้ังแต่ระดับโคตรภูญาณขึ้นไปจนถึงธรรมกายที่บรรลุมรรค ผล 
นิพพาน2 ทั้งนี้ยังได้มีการอ้างแนวคิดของปราชญ์ทางพุทธศาสนาบางท่านเพื่อสนับสนุนแนวคิดนี้
ด้วย เช่น ความเห็นของ Christmas Humphreys และ Edward Conze ว่าทั้ง 2 ท่านมีความเห็น
ตรงกันในเรื่องอัตตา 2 ประเด็น คือ 1. พระพุทธเจ้าไม่เคยปฏิเสธอย่างชัดเจนว่าอัตตาที่แท้จริงไม่มี
และไม่เคยตรัสปฏิเสธว่าไม่มีอัตตาใดๆ ทั้งสิ้นในสัจจะทุกระดับ และ 2. ในค าสอนของพุทธศาสนา
ยุคด้ังเดิมบ่งบอกนัยว่ามีอัตตาที่แท้จริงซึ่งอยู่ในภาวะที่สูงกว่าขันธ์ 5 หรือสังขตธรรม เหตุที่พระ
พุทธองค์ไม่ตรัสตรง ๆ ว่ามีอัตตาที่แท้จริงอยู่ เพราะผู้ที่ยังไม่ได้ปฏิบัติธรรมอาจเข้าใจผิดว่าเป็น
อัตตาแบบเดียวกับที่ศาสนาพราหมณ์สอน 3 กล่าวโดยสรุปแล้วแม้แต่พุทธศาสนาบางส านักก็ยังมี
ความเชื่อว่าพระพุทธเจ้าทรงสอนอัตตาในหลายระดับ อัตตาในระดับสูงสุดคืออัตตาที่แท้จริงซึ่งจะ
เข้าถึงได้ด้วยญาณธรรมกายที่อยู่ภายในร่างกาย และอัตตาระดับสูงสุดตามทัศนะนี้คือการเข้าถึง
พระนิพพาน 

ความเชื่อว่ามีบางสิ่งเที่ยงแท้และสิ่งที่เที่ยงแท้นี้ ก็คือโลกหรืออัตตา เป็นความเชื่อที่มี
อิทธิพลกับมนุษย์ทุกยุคทุกสมัย เนื่องจากธรรมชาติของมนุษย์ลึก ๆ แล้วแม้จะมีความต้องการพ้น
ทุกข์ แต่ก็ยังต้องการที่จะมีตัวตนที่พ้นทุกข์ซ่อนอยู่ ดังนั้นหากจะมีผู้น าแนวคิดนี้ไปพิจารณา
เรื่องราวต่าง ๆ เพื่อสนับสนุนความคิดความเชื่อของตน จึงไม่ใช่เรื่องที่น่าแปลกใจแต่อย่างใด  

3.2.2.2 การพยากรณ์กับปัญหาความขัดแย้งเร่ืองอนัตตา 
นับแต่อดีตจนปัจจุบันแนวคิดว่ามีตัวตนที่แท้จริงเป็นเรื่องที่มนุษย์ให้ความส าคัญ

มาก เนื่องจากมีความเกี่ยวข้องกับชีวิตมนุษย์โดยตรง หากพิจารณาการพยากรณ์ด้วยพุทธญาณ
ด้วยพื้นฐานแนวคิดว่ามีอัตตาที่แท้จริง อาจท าให้เข้าใจว่ามีอัตตาตัวตนที่เป็นคนเดียวกันอยู่ใน
ระยะเวลาที่ยาวนาน เพราะ รายละเอียดของการพยากรณ์ทั้งในทางที่ดีหรือไม่ดี มีเนื้อหาที่สื่อให้
เกิดความเข้าใจเช่นนี้ด้วย ซึ่งอาจท าให้ความสงสัยในประเด็นนี้เพิ่มมากขึ้นไปอีก 

การพยากรณ์ที่เป็นเรื่องดีที่น ามาประกอบการพิจารณาในประเด็นนี้ เช่น พระพุทธ

                                                 

 1 พระสมชาย ฐานวุฑฺโฒ, นิพพานเป็นอัตตาหรืออนัตตา (กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์ฟองทองเอ็น
เตอร์ไพรส์, 2542), น. 21 – 25. 
 2 พุทธธรรมประทีป นามแฝง , หลักการพิจารณาพระนิพพานธาตุตามแนวพระพุทธด ารัส
และอรรถกถา (ม.ป.ท.: ม.ป.พ., ม.ป.ป.), น. 48. 
 3 พระสมชาย ฐานวุฑฺโฒ, นิพพานเป็นอัตตาหรืออนัตตา, น. 20. 
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องค์ทรงพยากรณ์อดีตของภัททวัคคีย์ว่า พวกภัททวัคคีย์ปรารถนาพระอรหัตในส านักพระพุทธเจ้า
ในปางก่อนแล้วท าบุญ ภายหลังเมื่อพระพุทธเจ้ายังไม่เสด็จอุบัติขึ้น เป็นนักเลง 30 คน ฟัง         
ตุณฑิโลวาทแล้ว ได้รักษาศีล 5 ตลอดหกหมื่นปี ภัททวัคคีย์เหล่านี้ได้ผลที่ปรารถนาแล้ว 1 ค า
พยากรณ์นี้จะหมายความว่านักเลง 30 คนในอดีต กับกลุ่มพระภัททวัคคีย์ในปัจจุบัน เป็นกลุ่มคน
เดียวกันทั้งที่ดูแตกต่างกันมาก ที่เป็นเช่นนี้จะเป็นได้หรือไม่ว่า 30 คนในอดีตนั้นเที่ยงที่จะมาเกิด
เป็นกลุ่มพระภัททวัคคีย์ และบรรลุอรหัตผลตามต้องการ ซึ่งการที่จะมารับผลเช่นนี้ได้ เพราะมี
ตัวตนที่แท้จริงที่เป็นผู้รับผล หรือไม่    

กรณีของพระอัครสาวกทั้งสองท่าน ในสมัยพระพุทธเจ้าอโนมทัสสี พระสารีบุตรเป็น
ดาบสชื่อสุรุจิ ได้กวาดบริเวณที่พระพุทธเจ้าประทับแล้วน าเอาดอกไม้ 8 ดอกมาบูชาพระพุทธเจ้า 
ซึ่งพระพุทธเจ้าอโนมทัสสีได้ทรงมีพุทธพยากรณ์ว่า ผลแห่งการบูชานี้ จตุรงคเสนา ดนตรีหกหมื่น 
หญิงสาวสวยงามหกหมื่น จะแวดล้อมบ ารุงเป็นนิจ จะอยู่ในเทวโลกแสนกัป ได้เป็นพระเจ้า
จักรพรรดิพันครั้ง ฯลฯ ภพสุดท้ายเป็นมนุษย์ ในยุคของพระศาสดาพระนามว่าโคตมะ จะคลอด
จากครรภ์นางพราหมณีชื่อสารี ได้ชื่อว่าสารีบุตร พระโคตมะจะทรงตั้งไว้ในต าแหน่งอัครสาวกถึง
ความยอดเยี่ยมแห่งปัญญา2 ในสมัยของพระพุทธเจ้าพระองค์เดียวกัน พระโมคคัลลานะก็ได้รับค า
พยากรณ์ สมัยนั้นท่านเป็นนาคราชชื่อวรุณ ได้นิมนต์พระพุทธเจ้าเพื่อเสวยพระกระยาหาร       
พระพุทธองค์ตรัสว่า ผลจากการบูชานี้ ผู้นี้จะไปสู่เทวโลก จะเสวยเทวรัชสมบัติ 77 ครั้ง จะเสวย
ราชสมบัติในแผ่นดิน ครอบครองพสุธา 108 ครั้ง และจะเป็นพระเจ้าจักรพรรดิ 55 ครั้ง และจะมี
โภคทรัพย์เป็นจ านวนมาก ในกัปที่นับไม่ถ้วนแต่กัปนี้จะเคลื่อนจากนรกแล้วจะเกิดเป็นมนุษย์ในยุค
ของพระโคตมะพุทธเจ้าจะมีนามว่าโกลิตะ จะบวชและได้เป็นพระสาวกท่ีสองของพระโคตมะ จะ
ถึงที่สุดแห่งฤทธิ์ ก าหนดรู้อาสวะทั้งปวงแล้วไม่มีอาสวะนิพพาน3 รายละเอียดชีวิตของพระสารีบุตร
และพระโมคคัลลานะที่ระบุว่าจะไปเกิดที่ไหนบ้าง และชาติสุดท้ายจะได้เป็นใครนั้น อาจท าให้
เข้าใจว่ามีตัวตนเที่ยงแท้ที่เป็นเจ้าของชีวิตเป็นผู้ไปเกิดเป็นคนนั้น ท่ีนั้น ในเวลาต่าง ๆ กัน ซึ่งตัวตน
นี้ก็อาจถูกก าหนดมาแล้วด้วยว่าจะต้องเป็นไปอย่างไร  

ส าหรับตัวอย่างค าพยากรณ์ที่ไม่ดี เช่น พระเจ้าปเสนทิโกศลมีพระประสงค์จะน า

                                                 

 1 มหามกุฏราชวิทยาลัย, พระสูตรและอรรถกถา แปล ขุททกนิกาย คาถาธรรมบท เล่มที่ 1 
ภาคที่ 2 ตอนที่ 1, น. 315 – 316. 
 2 มหามกุฏราชวิทยาลัย , พระสูตรและอรรถกถา แปล ขุททกนิกาย อปทาน เล่มที่ 8 ภาค
ท่ี 1, น. 399 – 412. 
 3 เรื่องเดียวกัน, น. 484 – 485. 
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หญิงซึ่งเป็นภรรยาของผู้อ่ืนมาเป็นของตน ในกลางดึกทรงได้ยินเสียงร้องว่า ทุ ส น โส ทรงกลัวมาก 
พระศาสดาตรัสว่าเป็นเสียงสัตว์นรก 4 ตน และทรงพยากรณ์ว่า ในสมัยของพระพุทธเจ้ากัสสปะม
นุษย์มีอายุ 2 หมื่นปี มีเศรษฐีบุตร 4 คน เป็นสหายกัน รวบรวมทรัพย์แล้วไปประพฤติผิดในภรรยา
ของชายอ่ืนตลอด 2 หมื่นปี เมื่อท ากาละแล้วไปเกิดในอเวจีมหานรกสิ้นพุทธันดรหนึ่ง ท ากาละใน
นรกด้วยเศษผลกรรมก็เกิดในโลหกุมภีนรกลึก 60 โยชน์ จมลงถึงพื้นภายใต้ 3 หมื่นปี ลอยขึ้นมาถึง
ปากหม้ออีก 3 หมื่นปี อยากจะกล่าวคาถาตนละคาถาแต่ไม่อาจจะกล่าวได้ กล่าวตนละอักษรแล้ว 
ก็หมุนกลับลงไปสู่ก้นหม้ออย่างเดิม 1 จะหมายความว่าสัตว์นรกทั้ง 4 ตนนั้นมีตัวตนที่แท้จริงที่เป็น
แก่นของชีวิตที่เป็นผู้กระท าและรับผลจากการกระท าหรือไม่ 

นอกจากน้ีพระพุทธเจ้าได้ตรัสเรื่องของอานนทเศรษฐีความโดยสรุปว่าเศรษฐีชื่ออาน
นทมีสมบัติมากแต่ตระหนี่มาก ไม่บอกขุมทรัพย์ใหญ่ 5 แห่งแก่บุตร  ต่อมาเขาตายไปเกิดในท้อง
ของหญิงจัณฑาล พอคลอดออกมาอวัยวะก็ผิดปกติ ได้ไปหาอาหารเองตามบ้าน ถึงบ้านเดิมเมื่อ
คราวเป็นอานนทเศรษฐีแล้วระลึกชาติได้ จึงเข้าไปในบ้านแต่ถูกน าไปโยนทิ้ง  พระศาสดาตรัสเรียก
บุตรชายออกมาแล้วทรงพยากรณ์ว่า ทารกนี้ คืออานนทเศรษฐีกลับชาติมาเกิดและตรัสกับเด็ก
ทารกว่าให้บอกขุมทรัพย์ใหญ่ 5 แห่งแก่บุตร ท าให้บุตรเศรษฐีเชื่อว่าทารกนั้น คือบิดาของตนกลับ
ชาติมาเกิด2 การกล่าวว่าอานนทเศรษฐีกลับชาติมาเกิดก็อาจท าให้คิดว่าตัวตนด้ังเดิมเป็นผู้มาเกิด
เป็นทารกได้ หรือในอีกตัวอย่างหนึ่ง คือพระพุทธองค์ทรงพยากรณ์อเจลกโกรักขัตติยะว่า อีก 7 วัน 
จะตายด้วยโรคกินอาหารมากเกินไป แล้วจะเกิดในเหล่าอสูรกาลกัญชิกาซึ่งเลวกว่าอสูรกายทุก
ชนิด และจะถูกน าไปทิ้งที่ป่าช้าวีรณัตถัมภะ พอครบ 7 วัน โกรักขัตติยะก็ประสบเหตุการณ์ตามค า
พยากรณ์3 ซึ่งก็อาจมองได้ว่ามีตัวตนหนึ่งที่ต้องมาเป็นโกรักขัตติยะและต้องตายใน 7 วัน จากนั้น
ตัวตนนั้นก็ต้องไปเกิดเป็นอสูรกาย การที่พระพุทธองค์ทรงพยากรณ์ได้ก็เป็นเพราะทรงมีพระปรีชา
รู้ว่าตัวตนที่ถูกก าหนดมาแล้วนี้ จะเป็นอย่างไรต่อไป  

ส าหรับประเด็นเรื่องอนัตตาในอีกแง่หนึ่งที่ควรพิจารณา คือในการอธิบาย
ความหมายของอนัตตา ข้อหนึ่งที่ปรากฏใน คัมภีร์วิภังค์ว่า เป็นอนัตตาเพราะเป็นสิ่งที่ควรท าตาม

                                                 

 1 มหามกุฏราชวิทยาลัย, พระสูตรและอรรถกถา แปล ขุททกนิกาย คาถาธรรมบท เล่มที่ 1 
ภาคที่ 2 ตอนที่ 2, น. 153 – 168. 
 2 เรื่องเดียวกัน, น. 182 – 184. 
 3 มหามกุฏราชวิทยาลัย, พระสูตรและอรรถกถา แปล ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค เล่มที่ 3 ภาค
ท่ี 1, น. 6 – 8. 
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ชอบใจไม่ได้ 1 ดังนั้นในความหมายหนึ่ง อนัตตาคือการไม่สามารถบังคับบัญชาให้เป็นไปตาม
ต้องการ เพราะหากมีตัวตนแท้ที่เราเป็นเจ้าของได้จริง ชีวิตต้องสามารถบังคับให้เป็นไปตาม
ต้องการได้ ซึ่งในการยกตัวอย่างก็พบว่าดูเหมือนจะมีตัวตนแท้ที่สามารถบังคับบัญชาให้เป็นไป
ตามใจต้องการหรือเป็นตัวตนที่ถูกบังคับบัญชาให้เป็นไปตามอ านาจบางอย่างได้ ดังนั้นนอกจาก
จะต้องพิจารณาการมีอยู่ของตัวตนที่แท้จริงแล้ว จึงต้องพิจารณาต่อไปด้วยว่าตัวตนที่เชื่อว่ามีอยู่นี้
สามารถบังคับบัญชาให้เป็นไปตามต้องการได้หรือไม่ อย่างไร 

แม้ว่าค าพยากรณ์ที่ได้น ามาอ้างอิงนี้จะท าให้เข้าใจได้ว่ามีตัวตนเที่ยงแท้และดู
เหมือนว่าเราจะสามารถบังคับตัวตนนี้ให้เป็นไปตามต้องการได้ แต่เมื่อพิจารณาหลักค าสอนที่
ส าคัญมากท่ีสุดเรื่องหนึ่งในพุทธศาสนาเถรวาทคืออนัตตาความไม่ใช่ตัวตนแล้ว ท าให้เกิดความ
ขัดแย้งขึ้นในค าสอน เพราะในประเด็นเรื่องอนิจจังได้อ้างพุทธพจน์ “สังขารทั้งปวงไม่เที่ยง สังขาร
ทั้งปวงเป็นทุกข์ ธรรมทั้งปวงเป็นอนัตตา ” รวมทั้งการอธิบายความหมายของอนัตตาในหัวข้อ 
3.2.1 เป็นส่วนหน่ึงที่ช่วยยืนยันว่าพระพุทธศาสนาไม่มีค าสอนว่ามีตัวตนที่แท้จริงที่บังคับบัญชาได้ 
เพราะว่างเปล่าจากความเป็นตัวตน สัตว์ บุคคล เรา เขา ดังนั้นการมองว่าการพยากรณ์ด้วยพระ
ญาณทั้งในอดีต ปัจจุบัน อนาคต ได้ถูกต้องเป็นเพราะมีตัวตนแท้ที่เป็นผู้รับผลเป็นตัวตนที่บังคับ
บัญชาได้ จึงไม่สอดคล้องกับหลักอนัตตาในพุทธศาสนาเถรวาท  

ปัญหาในการพยากรณ์ด้วยพระญาณของพระพุทธองค์ทั้ง 4 ประเด็นที่กล่าวมานี้ 
หากมองแบบแยกส่วนก็เป็นคนละประเด็นอย่างที่ได้แจกแจงไป แต่เมื่อพิจารณาให้รอบคอบแล้ว
ทั้ง 4 ประเด็น เป็นเรื่องที่มีรากฐานมาจากความคิดที่ไม่ถูกต้องตามหลักพุทธศาสนาเหมือนกัน แต่
ที่ดูเหมือนว่าจะเป็นคนละเรื่อง เพราะใช้การพิจารณาในหลายแง่มุม และความซับซ้อนของปัญหา
ก็มากขึ้นเป็นล าดับ งานชิ้นนี้ผู้วิจัยจึงได้จ าแนกปัญหาที่มีความซับซ้อนจากน้อยไปหามาก 
กล่าวคือเมื่อมีความคิดว่าที่พระพุทธองค์ทรงพยากรณ์ได้ถูกต้องทุกรายละเอียด ก็แสดงว่า
พระองค์เป็นผู้รู้ แต่การรู้ของพระองค์นี้เป็นการรู้ที่เนื่องมาจากเหตุว่า ชีวิตถูกก าหนดมาแล้วด้วย
อ านาจของกรรมเก่าหรือพระเจ้าบันดาล เพราะฉะนั้นเมื่อได้รับค าพยากรณ์ล่วงหน้า พยากรณ์
สภาวะในปัจจุบัน หรือการพยากรณ์อดีตแล้ว จึงเกิดความเห็นว่าไม่ต้องท าอะไรอีก เพราะถึง
อย่างไรก็ต้องเป็นไปตามที่ถูกก าหนดไว้ ย่ิงมีค าพยากรณ์เป็นเครื่องยืนยันท าให้เกิดความนิ่งนอน
ใจมากขึ้นไปอีก นอกจากน้ียังเกิดความเห็นที่ซับซ้อนมากขึ้นไปอีกว่า การที่ชีวิตถูกก าหนดมาแล้ว
ก็ไม่ต้องขวนขวายท าสิ่งใด แสดงว่าชีวิตน้ันเที่ยงที่จะเป็นไปชีวิตมีสภาวะที่เป็นนิจจัง และเมื่อชีวิต

                                                 

 1 มหามกุฏราชวิทยาลัย , พระอภิธรรมปิฎก เล่มที่ 2 วิภังค์ ภาคท่ี 1 และอรรถกถา , พิมพ์
ครั้งที่ 4 (กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์มหามกุฏราชวิทยาลัย, 2543), น. 172. 
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ถูกก าหนดมาแล้วจึงไม่คิดรับผิดชอบชีวิตตนเองเพราะชีวิตเที่ยงแท้แน่นอน ความเที่ยงแท้นี่เองที่
ท าให้สร้างความเข้าใจต่อไปอีกว่าจะต้องมีตัวตนที่เป็นแก่นของชีวิตที่ถูกก าหนดมาแล้วว่าจะต้อง
เป็นไปอย่างไร และเป็นตัวตนที่ไม่มีการเปลี่ยนแปลง เป็นตัวตนแท้ที่เป็นตัวรับผลจากการที่ชีวิตถูก
ก าหนดมา  

ในการอ้างอิงตัวอย่างการพยากรณ์ที่เป็นการยืนยันด้วยพุทธญาณ ผู้วิจัยต้องการ
เสริมให้เห็นความชัดเจนในแต่ละประเด็นว่าในการพยากรณ์หากผู้ศึกษาพิจารณาไม่ถี่ถ้วน อาจ
เป็นมูลเหตุให้เกิดความเข้าใจที่คลาดเคลื่อนไปจากค าสอนของพุทธศาสนาเถรวาทในประเด็นนั้นๆ 
ได้ โดยความเป็นจริงแล้วผู้วิจัยมีความเห็นว่า ตัวอย่างการพยากรณ์ด้วยพุทธญาณในทุกตัวอย่าง
ที่ได้อ้างอิงไว้ในบทที่ 2 ต่อเนื่องมาถึงบทที่ 3 นี้ สามารถน าไปขยายเป็นตัวอย่างซึ่งกันและกันได้
หมดทุกข้อสงสัย เนื่องจากปัญหาของการวิจัยที่ปรากฏในวิทยานิพนธ์ฉบับนี้ เป็นการขยายผลของ
ความเข้าใจที่ดูจะมีความขัดแย้งกับหลักการของพุทธศาสนาเถรวาทไปตามล าดับ เพราะฉะนั้น
หากมองว่าการที่สุเมธดาบสได้รับค าพยากรณ์อาจไม่ได้อยู่ในปัญหาเรื่องกรรมเก่าก าหนดชีวิตหรือ
พระเจ้าสร้างสรรค์ แต่ควรไปอยู่ในเรื่องมีตัวตนที่เป็นเจ้าของชีวิตที่จะเป็นผู้รับผลก็ย่อมได้ เรื่อง
อานนทเศรษฐีก็น าไปเป็นตัวอย่างเรื่องชีวิตถูกก าหนดจากกรรมเก่าได้ เพราะตระหนี่จึงเกิดใหม่มา
จนและพิการด้วยผลของกรรมเก่า หรือจะยกตัวอย่างที่พระสารีบุตรและพระโมคคัลลานะได้รับค า
พยากรณ์ในอดีตที่ผ่านมาว่าจะได้เสวยสุขมากมาย จนชาติสุดท้ายก็ได้เป็นคู่อัครสาวกในเรื่อง
ความนิ่งนอนใจไม่ท าอะไรเพราะวางใจว่าได้รับพุทธพยากรณ์แล้วก็ย่อมได้ ซึ่งส าหรับตัวอย่างอื่นๆ 
ก็เป็นไปในท านองเดียวกัน 

ในบทนี้หลังจากท่ีได้ศึกษาภาพรวมโดยสังเขปของกฎแห่งกรรมและไตรลักษณ์ 
รวมทั้งที่มาของแนวคิดบางประการที่น าไปสู่การมีมุมมองเกี่ยวกับการพยากรณ์ด้วยพุทธญาณที่ดู
จะมีความขัดแย้งกับหลักพุทธศาสนาเถรวาทแล้ว ผู้วิจัยพบว่าการพยากรณ์ที่เป็นการยืนยันด้วย
พุทธญาณจะมีความขัดแย้งกับหลักค าสอนเรื่องกฎแห่งกรรมและไตรลักษณ์หากพิจารณาโดยไม่
แยบคายด้วยฐานความคิดที่เชื่อว่าชีวิตถูกก าหนดมาแล้วด้วยพระเจ้าหรือกรรมเก่า จึงไม่ต้องดิ้น
รนต่อไปอีกปล่อยไปตามแต่ท่ีถูกก าหนดมา เพราะชีวิตคงเที่ยงแท้ที่จะเป็นเช่นนั้น และตัวตนที่
แท้จริงก็เป็นผู้ที่รับผลจากการก าหนดให้ชีวิตเที่ยงที่จะเป็นไป และในบทน้ีผู้วิจัยได้อ้างอิงค าสอน
ให้เห็นในเบื้องต้นแล้วว่า หลักฐานทางพระพุทธศาสนาเถรวาทได้ระบุไว้อย่างชัดเจนว่าพุทธ
ศาสนาปฏิเสธแนวคิดเหล่านั้น ด้วยเหตุนี้ในบทต่อไปจะเป็นการวิเคราะห์และอภิปรายขยายความ
เข้าใจว่า แท้จริงแล้วการพยากรณ์ด้วยพุทธญาณ หากขัดแย้งถ้ามองด้วยฐานความคิดที่น าเสนอ
ในบทนี้ขัดแย้งด้วยเหตุผลใด เหตุใดพระพุทธศาสนาจึงไม่เห็นด้วยกับแนวคิดเหล่านี้ หากไม่
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ขัดแย้งกับท้ังกฎแห่งกรรมและไตรลักษณ์ พุทธศาสนาเถรวาทจะมีค าอธิบายให้ แก่ปัญหาต่างๆ นี้
ได้อย่างไร รวมทั้งการท่ีพระพุทธองค์สามารถล่วงรู้เหตุการณ์ต่างๆ ได้อย่างชัดแจ้งนั้น พระองค์รู้
อะไรบ้าง และเป็นเพราะเหตุใดจึงทรงรู้แจ้งในทุกสิ่ง 


