
บทที่ 5 
 

ความคิดทางการเมืองและสังคม 
 
ในบทนี้กลาวถึงความคิดของเสกสรรคตอประเด็นทางการเมืองและสังคม  โดยแบง

ออกเปนสองสวน สวนแรกวาดวยความคิดทางการเมือง  และสวนที่สองชีวิตในสังคมการเมือง 
 

ความคิดทางการเมือง 
 
ในบทที่ 4 ไดกลาวถึงความคิดทางการเมืองของเสกสรรค ประเสริฐกุล แบงเปนยุคสมัย

โดยกวางสามยุค คือ ยุคแรก พ.ศ.2516-2524 การกดขี่ การเปลี่ยนแปลงสังคมการเมือง จิตใจ
มนุษย เปนยุคที่วาดวยความพยายามเปลี่ยนแปลงสังคมและการเมืองไทยซึ่งเปนยุคความคิดทาง
การเมืองแบบกาวหนา ยุคที่สอง พ.ศ.2525-2539 เปนงานเขียนในประเด็นสังคมการเมืองไทยใน
ยุคโลกาภิวัตน ยุคที่สาม พ.ศ.2540-ปจจุบัน แบงเปน 2 ชวงคือ ตนทศวรรษ 2540 เปนงานเขียน
วิพากษกระแสคิดเสรีนิยมใหม ภาวะหลังสมัยใหม และงานเขียนในตอนปลายทศวรรษ 2540 เปน
งานเขียนที่ไดรับอิทธิพลความคิดของพุทธศาสนา ขอแตกตางระหวางยุคที่สองกับยุคที่สามอยูที่
กรอบในการอธิบายในยุคที่สามจะปรากฏแนวคิดทางปรัชญาศาสนา  แตโดยจุดมุงหมายเปนไป
ในทางเดียวกันคือ ความตองการสรางรัฐที่ดีทั้งในเชิงโครงสรางการปกครองและในระดับจิตใจ
มนุษย 

อยางไรก็ตาม  ในบทนี้เปนการสรุปความคิดรวบยอดของเสกสรรคจากทั้งสามยุคโดย
แบงออกเปน 4 สวนคือ  

1. มโนทัศนการเมืองและประชาธิปไตยไทย ในสวนแรกนี้แสดงใหเห็นความเขาใจ
ความหมายของมโนทัศนทางรัฐศาสตรของเสกสรรคอันเปนรากฐานของความคิดการเมือง 
ประชาธิปไตย โดยเปรียบเทียบกับความเขาใจทั่วไปของสังคมไทยผานการพิจารณาบทเรียนตาม
หลักสูตรกระทรวงศึกษาธิการ  

2. โลกาภิวัตนในสังคมไทย สภาวะยุคสมัยโลกาภิวัตนเปนปจจัยสําคัญประการหนึ่งที่
นําไปสูการเปลี่ยนแปลงโครงสรางเศรษฐกิจสังคม การเมืองไทยในทศวรรษ 2530 เปนตนมา 
ดังนั้น ในสวนนี้จึงพยายามสํารวจปญหาที่เกิดจากยุคสมัยโลกาภิวัตน ในมุมมองของเสกสรรค 
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โดยเชื่อวาการเปลี่ยนแปลงโครงสรางเศรษฐกิจสังคมนี้เปนคูตอสูทางความคิดของเสกสรรคทั้งที่มี
ตอรัฐไทยโดยรวมและตอชีวิตในระดับปจเจก  

3. รัฐที่ดี การปกครองที่ดี ในสวนนี้กลาวถึง รัฐที่ดีการปกครองที่ดีในความคิดของ
เสกสรรค เนื่องจากที่ผานมา คําถามทางปรัชญาการเมืองที่สําคัญคือการแสวงหาคําตอบวา ชวีติที่
ดี สังคมการเมืองที่ดีคืออะไร เสกสรรคก็เปนนักคิดคนหนึ่งที่พยายามแสวงหาคําตอบนี้ โดยในงาน
เขียนเกือบทั้งหมดเปนการพยายามแสวงหาดังกลาวทั้งในระดับชีวิตปจเจกและระดับสังคม  ซึ่งใน
ระดับสังคมคือการแสวงหารัฐที่ดีการปกครองที่ดีโดยพิจารณาจากความสัมพันธทางอํานาจ
ระหวางรัฐ-สังคม ผูปกครองกับผูอยูใตปกครองซึ่งเปนตัวชี้วัดเปาหมายของพัฒนาการทาง
การเมือง ที่คาดวาจะเปนคําตอบของคําถามดังกลาวโดยเฉพาะชีวิตที่ดีในทางสังคม  

4. คุณธรรมกับการเมือง ในชวงทศวรรษ 2540 เปนตนมา พบวาความคิดของ
เสกสรรคมักมีการนําพุทธศาสนามาใชอธิบายปรากฏการณทางการเมือง แมจะยังไมมีการ ”ตก
ผลึก” ทางความคิดอยางชัดเจน แตถือวานี่คือกรอบการพิจารณาทางชีวิต สังคม และการเมือง
ลาสุดของเสกสรรค 

ความคิดทางการเมืองและสังคมของเสกสรรค เร่ิมตนจากการเห็นปญหาที่เกิดขึ้นจริง
ในสังคม ต้ังคําถามถึงเหตุที่มาของปญหาและแสวงหาคําตอบของทางแกปญหา ซึ่งกระบวนการ
ดังกลาวนี้ เสกสรรคไมใชกรอบความคิดอุดมการณใดอยางตายตัว แตดูเหมือนจะมีการผสมผสาน
หลากหลายแนวคิดและหรือมีการสังเคราะหความคิดขึ้นจากความรูที่มีอยูเดิม ในขณะเดียวกันก็
ใหความสําคัญกับบริบททางประวัติศาสตรในการพิจารณาแตละปรากฏการณ  

แนวทางการศึกษาของเสกสรรค ใชฐานความคิดประชาธิปไตยของตะวันตกเปนหลัก
โดยเฉพาะแนวคิดของเพลโต, อริสโตเติล, จอหน ล็อก, รุสโซ, จอหน สจวรต มิลล ฯลฯ โดยเฉพาะ
การนิยามความหมายของประชาธิปไตยซึ่งอยูบนฐานของรัฐศาสตรยุคสมัยใหมของตะวันตก 
โดยเฉพาะแนวทางเสรีประชาธิปไตย ในขณะเดียวกันก็ไมไดยึดติดกรอบความคิดนั้นอยางตายตัว
เสียทีเดียว เนื่องจากมีการคํานึงถึงความเหมาะกับสภาพพื้นฐานของสังคมไทย ในขณะเดียวกันก็
ใหความสําคัญกับความคิดของโลกตะวันออกดวยเชนกัน 

ในกรณีของปญหาการเมืองสังคมไทยนั้น ความยากจนและไมไดรับความเปนธรรม
อยางเสมอหนาของผูดอยโอกาสซึ่งเปนคนสวนใหญในประเทศ เปนปญหาสําคัญของการ
พิจารณา มีการศึกษาถึงที่มาที่ไปของปญหาตั้งแตยุครัฐโบราณ-รัฐสมัยใหม-ปจจุบัน การศึกษา
อยางเปนระบบอาจเริ่มจากงานวิทยานิพนธปริญญาเอกเรื่อง The transformation of the Thai 
state and economic change (1855-1945) ซึ่งถือไดวาเปนพื้นฐานสําคัญในการวิเคราะหสังคม
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ประเด็นตางๆ ที่ปรากฏตอมาในงานเขียนเรื่อง “รัฐไทยในกฎหมายตราสามดวง”1 “พัฒนาการของ
ความสัมพันธระหวางรัฐกับสังคมในประเทศไทย: แงคิดเกี่ยวกับพลวัตทางการเมืองและการ
พัฒนาประชาธิปไตย”2 ฯลฯ จนถึงงานเขียนรัฐไทยในยุคปจจุบัน “การเมืองภาคประชาชนใน
ระบอบประชาธิปไตยไทย”3 

1. มโนทัศนการเมืองและประชาธิปไตยไทย 
หากเราเชื่อวาการศึกษาเปนสวนหนึ่งในการกลอมเกลาและปลูกฝงความคิด 

อุดมการณทางการเมืองตางๆ ใหกับประชาชน หนังสือแบบเรียนก็ถือเปนเครื่องมือสําคัญในการ
ปลูกฝงกลอมเกลาความคิดนั้นๆ จนอาจกลาวไดวาเปนเครื่องมือในการสรางทัศนะกระแสหลัก
เกี่ยวกับการเมืองและประชาธิปไตย ในหนังสือแบบเรียนวิชา “หนาที่พลเมือง วัฒนธรรมและการ
ดําเนินชีวิตในสังคม” กลุมสาระการเรียนรูสังคมศึกษา ศาสนาและวัฒนธรรม มัธยมศึกษาปที่ 44 
ซึ่งเปนสวนหนึ่งของหลักสูตรการศึกษาขั้นพื้นฐานพุทธศักราช 2544 มีเนื้อหาเพื่อเสริมสรางความรู
ความเขาใจการเมืองในระบอบประชาธิปไตยใหกับนักเรียนชั้นมัธยมโดยอาศัยรัฐธรรมนูญพ.ศ.
2540 เปนกรอบ อาจกลาวไดวาเนื้อหาวิชาดังกลาวเปนตัวอยางหนึ่งที่หยิบยกขึ้นมาใหเหน็พืน้ฐาน
ความเขาใจเบื้องตนเกี่ยวกับวิชารัฐศาสตรของคนไทย  

อยางไรก็ตาม เนื่องจากคําวา “ประชาธิปไตย” เปนมโนทัศนลอยๆ (Floating concept) 
ดังนั้นในแตละที่แตละชวงเวลาและแตละบุคคล กลุมคนจึงอาจเขาใจประชาธิปไตยไมเหมือนกัน 
ซึ่งในหนังสือแบบเรียนเปนตัวอยางหนึ่งของความเขาใจประชาธิปไตยของคนไทยสวนหนึ่งใน
ชวงเวลา 2544-ปจจุบัน ไดกลาวถึงประชาธิปไตยไวดังนี้ 

 

                                                 
1 เสกสรรค ประเสริฐกุล, “รัฐไทยในกฎหมายตราสามดวง,” ใน กฎหมายตราสามดวงกับสังคมไทย, 

(กรุงเทพฯ: สํานักงานคณะกรรมการวัฒนธรรมแหงชาติ, 2533). 
2 เสกสรรค ประเสริฐกุล, พัฒนาการของความสัมพันธระหวางรัฐกับสังคมในประเทศไทย : แงคิด

เกี่ยวกับพลวัตทางการเมือง และการพัฒนาประชาธิปไตย. ( กรุงเทพฯ: สถาบันพัฒนาและฝกอบรมนักขาว 
หนังสือพิมพผูจัดการ, 2538). 

3 เสกสรรค ประเสริฐกุล, การเมืองภาคประชาชนในระบอบประชาธิปไตยไทย, (กรุงเทพฯ :  
อมรินทร, 2548). 

4 ผองศรี จั่นหาว และคนอื่น, หนาที่พลเมือง วัฒนธรรมและการดําเนินชีวิตในสังคม กลุมสาระการ
เรียนรูสังคมศึกษา ศาสนาและวัฒนธรรม ชั้นมัธยมศึกษาปที่ 4, พิมพครั้งที่ 3. (กรุงเทพฯ: ไทยวัฒนาพานิช, 
2549). 
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หลักการของประชาธิปไตยในแบบเรียนใหความหมายไววา คือ “ความเชื่อมั่นในคุณคา
ของมนุษย ประชาชนเปนเจาของรัฐ เปนเจาของอํานาจอธิปไตยอันเปนอํานาจสูงสุดในการบังคับ
บัญชาทุกสิ่งทุกอยางภายในรัฐ  โดยจุดหมายของประชาธิปไตยคือคุมครองประชาชนใหอยู
รวมกันไดโดยสามารถดํารงความเปนมนุษยเกียรติศักดิ์ศรีไวได มีเสรีภาพอยางกวางขวาง  
เสมอภาค”  

ทั้งนี้โดยอาศัย หลักการปกครองโดยเสียงขางมาก ในเรื่องการตัดสินใจกําหนดตัว
ผูบริหาร กําหนดกฎระเบียบ การแกปญหา การแบงสรรปนสวน โดยไมละเมิดสิทธิคนสวนนอยใน
สังคม และ การมีรัฐบาลที่มีอํานาจจํากัด หรือมีอํานาจนอย มีเปาหมายเพื่อคุมครองสิทธิและ
เสรีภาพของประชาชน ใหประชาชนมีอํานาจมาก และผูปกครองมีอํานาจนอยโดยใชอํานาจเทาที่
จําเปน ทั้งนี้มีเครื่องมือในการจํากัดอํานาจเชน ใชหลักนิติธรรม ใหผูปกครองอยูภายใตกฎหมาย
เพื่อไมใหละเมิดสิทธิเสรีภาพประชาชน การแยกใชอํานาจอธิปไตย (The separation of Powers) 
แยกอํานาจดานตางๆ ของรัฐออกจากกัน และการกระจายอํานาจ กระจายอํานาจการปกครองให
ประชาชนในแตละทองถิ่นปกครองกันเองแทนที่จะรวมไวที่สวนกลาง ซึ่งประชาชนในแตละทองถิ่น
ก็จะจัดตั้งองคกรปกครองสวนทองถิ่นขึ้นมาใชอํานาจ เพื่อใหรัฐบาลมีอํานาจนอยลงประชาชน
บริหารทองถิ่นของตนเองตามเจตนารมณของประชาชน 

ประชาธิปไตยในความคิดของเสกสรรค เปนความสัมพันธทางอํานาจชนิดหนึ่ง โดยมี
รากฐานทางปรัชญาอยูที่ 1) ศรัทธา ซึ่งมนุษยพึงมอบใหกัน ศรัทธาที่มีตอวิจารณญาณ ตลอดจน
การริเร่ิมสรางสรรคของปจเจกบุคคล เปนสิทธิอันชอบธรรมและเปนหลักประกันความอยูรอดของ
สังคม 2) อยูบนหลัก เสมอภาค ของปจเจกบุคคลและสิทธิของปจเจกบุคคลทั้งดานสวนตัวและ
ดานการเมือง และ 3) ถือ หลักการปกครองโดยกฎหมาย ตีเสนแบงชัดเจนระหวางผลประโยชน
สวนตัวกับสวนรวมโดยสังคมจะกําหนดและควบคุมรัฐ จํากัดขอบเขตอํานาจรัฐ 

นอกจากนี้ประชาธิปไตยก็มิอาจแยกออกจากมโนทัศน 4) เสรีภาพ ซึ่งเสกสรรคได
นิยามไววาเปน รูปแบบการจัดตั้งสังคมแบบหนึ่ง เปนสมบัติสวนรวมที่นํามาเจียดแบงใหผูคน5 
และเปนความเทาเทียมกันในดานสิทธิ์และศักดิ์ศรีของความเปนมนุษย6 สวนเสรีภาพของ 
 

                                                 
5 เสกสรรค ประเสริฐกุล, “สังคมไทยกับวันประชาธิปไตย,”ใน เมื่อโลกไมมีประวัติศาสตร : รวม

บทความจากคอลัมนหนังสือพิมพระหวาง พ.ศ. 2545-2546.  (กรุงเทพฯ: สามัญชน, 2547), น. 163-167. 
6 เสกสรรค ประเสริฐกุล, “ผูนํากับอํานาจในสังคมไทย,” ใน ถาหากไมมีวันนั้น : รวมขอเขียนคัดสรร

จากหนาหนังสือพิมพ เลมส่ี, (กรุงเทพฯ: สามัญชน, 2541), น.185. 
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ปจเจกบุคคล คือเอกสิทธิ์ในพื้นที่สวนตัวที่สังคมยอมรับ และสิทธิพื้นฐานของความเปนคนที่ผูกุม
อํานาจมิอาจลวงเกิน เสรีภาพสวนตัวแยกไมออกจากการดํารงอยูของสังคมที่มีวัฒนธรรมสูง และ
การดํารงอยูของรัฐบาลที่มีขอบเขตอํานาจจํากัด แยกไมออกจากระบอบประชาธิปไตย เพราะเปน
ระบอบเดียวที่ขีดเสนแบงอํานาจของผูปกครองอยางชัดเจน นอกจากนี้เสรีภาพของความเปนคน
ยังมีดานที่ตองเชื่อมรอยตัวเองกับสังคมที่เหลือ บํารุงรักษาองครวมอันเปนแหลงที่มาของเสรีภาพ7  

ประชาธิปไตยแตกตางจากความสัมพันธทางอํานาจแบบอื่นตรงที่เปนเกมแขงขันชิง
อํานาจที่เปดกวางในหมูสมาชิกชนชั้นนํา และตองอาศัยการยอมรับของผูอยูใตอํานาจมาสราง
ความชอบธรรม8  ตองไมมีการผูกขาดอํานาจ ไมวาทางตรงหรือทางออม ทั้งนี้ เสกสรรคไดกลาวถึง
หลักการพื้นฐานของประชาธิปไตยดังนี้9 

1) รัฐบาลมาจากความยินยอมของประชาชน ประชาชนถืออํานาจอธิปไตย แตงตั้ง
ถอดถอนรัฐบาลไดผานกระบวนการที่ตกลงไว 

2) ระบอบการปกครองฟงเสียงขางมาก โดยมิไดละเมิดลวงเกินสิทธิข้ันมูลฐานของ
ฝายขางนอย 

3) ปกครองโดยหลักนิติธรรม ยุติธรรมเสมอหนา 
4) คํ้าประกันสิทธิมนุษยชนของประชาชน 
5) มีการสืบทอดอํานาจโดยสันติ 
อยางไรก็ตาม นิยามของประชาธิปไตยมีมากมาย ซึ่งเสกสรรคมองวาการมีนิยาม

มากมายนี้ทําใหประชาธิปไตยเปนเรื่องอัตวิสัยมากกวาที่จะเปนภววิสัย หากคนสวนใหญเห็นพอง
ตองกันในนิยามใดก็จะเชื่อตามนิยามนั้น ดังนั้นไมควรยึดมั่นกับนิยามใดจนเกินไปเนื่องจาก
ประชาธิปไตยไมใชสัจจะ (Truth) 

ประชาธิปไตยในความหมายของเสกสรรคและแบบเรียนมีลักษณะที่คลายคลึงกัน
ตรงที่การใหความสําคัญกับรากฐานทางปรัชญาเชน เสรีภาพ ความเสมอภาค การจํากัดขอบเขต 
อํานาจรัฐโดยกฎหมาย แตส่ิงหนึ่งที่ในแบบเรียนไมไดกลาวถึงคือรากฐานทางปรัชญาวาดวย 
 

                                                 
7 เสกสรรค ประเสริฐกุล, “สังคมไทยกับวันประชาธิปไตย,”  ใน เมื่อโลกไมมีประวัติศาสตร,  

น. 163-167. 
8 เสกสรรค ประเสริฐกุล, “ประชาธิปไตยพื้นเมือง,”  ,”  ใน เมื่อโลกไมมีประวัติศาสตร,  

 น. 207. 
9 เสกสรรค ประเสริฐกุล, การเมืองภาคประชาชนในระบอบประชาธิปไตยไทย, น.40. 
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ศรัทธา ซึ่งมนุษยพึงมอบใหกัน หรือศรัทธาที่มีตอวิจารณญาณ ตลอดจนการริเร่ิมสรางสรรคของ 
ปจเจกบุคคล ซึ่งเปนปจจัยสําคัญที่รัฐในสังคมประชาธิปไตยพึงมอบใหกับประชาชน เพื่อนําไปสู
การบรรลุศักยภาพของมนุษย นอกจากนี้ในขณะที่แบบเรียนใหความหมายของประชาธิปไตยแต
เพียงในดานอุดมคติของประชาธิปไตย เสกสรรคตระหนักวาประชาธิปไตยเปนเรื่องอัตวิสัย
มากกวาที่จะเปนภววิสัย ที่ไมควรยึดมั่นกับนิยามใดจนเกินไป ซึ่งแบบเรียนไมไดชี้ใหเห็นชองวาง
ของมโนทัศนดังกลาวที่ผูศึกษาพึงระวัง 

จากการพิจารณาความคิดประชาธิปไตยโดยทั่วไปจากแบบเรียนและประชาธิปไตยใน
ความคิดของเสกสรรคจะพบวา มีลักษณะของประชาธิปไตยในรัฐสมัยใหมที่ตองการปลดปลอย
มนุษยใหหลุดพนจากการครอบงํากดขี่ตางๆ  มุงใหมีการแบงสรรปนสวน ขีดเสนอํานาจหนาที่ใน
ระหวางองคการทางการเมืองและสังคมเศรษฐกิจตางๆ  โดยมีเปาหมายเพื่อถวงดุลอํานาจ จํากัด
อํานาจรัฐ การปกครองตองไดรับความเห็นชอบจากประชาชนเปนสําคัญ10 

ในแบบเรียนยังกลาวถึงองคประกอบการจัดการปกครองบานเมือง นั่นคือ “ผูปกครอง 
คือรัฐบาล ผูใตปกครอง คือประชาชน” ในความหมายที่วา ผูปกครอง คือรัฐบาลของประชาชน 
โดยประชาชนและเพื่อประชาชน รัฐบาลหรือผูปกครองที่ประชาชนซึ่งเปนเจาของอํานาจอธิปไตย
เปนผูกําหนดและยินยอมใหใชอํานาจแทนตนในการปกครองและบริหารประเทศ ในขณะที่
ประชาชนพึงมีสิทธิเสรีภาพกวางขวาง โดยมีแนวทางปฏิบัติเชน   

1) การกําหนดสิทธิและเสรีภาพของประชาชนไวในรัฐธรรมนูญ   
2) การกําหนดใหประชาชนเปนเจาของอํานาจอธิปไตย มีอํานาจทางการเมือง มีสวน 

รวมทางการเมือง และโดยปกติประชาชนไมสามารถใชอํานาจดังกลาว (อธิปไตย-โดยผูวิจัย) นี้ได
ดวยตนเองโดยตรง  จึงมอบหมายใหรัฐบาลซึ่งเปนตัวแทนของประชาชนเปนผูใชอํานาจแทน  

อยางไรก็ดี ประชาชนมีอํานาจทางการเมืองซึ่งสามารถใชไดดวยตนเองอีกหลาย 
ประการ เชน อํานาจในการเลือกตั้งและการถอดถอนบุคคลออกจากตําแหนง อํานาจในการเสนอ
กฎหมาย อํานาจในการลงประชามติ อํานาจในการแสดงความคิดเห็นเกี่ยวกับกิจการของรัฐ11 
 
 

                                                 
10 นครินทร เมฆไตรรัตน, “ความยากลําบากในการสถาปนาระบอบประชาธิปไตยตัวแทน: 

ขอสังเกตเบื้องตน”, วารสารพระปกเกลา, ปที่ 1 ฉบับที่ 1, 2546 www.kpi.ac.th, มีนาคม 2547. 
11 ผองศรี จั่นหาว และคนอื่น, “หนาที่พลเมือง วัฒนธรรมและการดําเนินชีวิตในสังคม กลุมสาระ

การเรียนรูสังคมศึกษา ศาสนาและวัฒนธรรม ชั้นมัธยมศึกษาปที่ 4,” น.52. 
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3) การปกครองตนเองของประชาชน ประชาชนที่อยูรวมกันเปนชุมชนมีอํานาจปกครอง
ตนเองในระดับทองถิ่น  บริหารทองถิ่นของตนเองไดอยางอิสระตามเจตนารมณของประชาชน 

นอกจากนี้ ในแบบเรียนยังมีการกลาวถึงหลักหนาที่พลเมืองในสังคมประชาธิปไตย ซึ่ง
เปนปจจัยในการสรางสังคมและบานเมืองที่ดีตามระบอบประชาธิปไตยภายใตแนวคิดสําคัญ  
อันไดแก สิทธิ เสรีภาพ เสมอภาค ของประชาชน ซึ่งตองอยูภายใตกรอบกฎหมายซึ่งก็คือ
รัฐธรรมนูญในชวงเวลาที่เขียนหลักสูตร ดังสรุปลักษณะพลเมืองไวดังนี้  

1) มีความรูความเขาใจและเชื่อมั่นศรัทธาในการปกครองระบอบประชาธิปไตย  
2) มีความเขาใจและตระหนักถึงสถานภาพและบทบาทของตนเอง โดยสถานภาพ

เปนทั้งผูปกครองและผูใตปกครอง 
3) มีความเขาใจและตระหนักถึงสิทธิและเสรีภาพของตนเองและผูอ่ืน เชน ศึกษา

ผูสมัครรับเลือกตั้งอยางดีกอนไปเลือกตั้ง ใชสิทธิเสรีภาพภายใตกรอบกฎหมาย มีสิทธิและเสรภีาพ
ในการมีสวนรวมในการปกครองทองถิ่น เชน เลือกตั้ง ถอดถอน เสนอกฎหมาย ลงประชามติ 

4) มีความเขาใจและตระหนักในหนาที่พลเมือง  จงรักภักดีตอชาติ  ศาสนา 
พระมหากษัตริย รับผิดชอบหนาที่พลเมืองของประเทศชาติและทองถิ่น ปฏิบัติตามกฎหมาย เสีย
ภาษี ไปเลือกตั้ง อนุรักษทรัพยากร เคารพกฎโรงเรียน รวมกิจกรรมของโรงเรียน เปนตน 

สิทธิเสรีภาพ และหนาที่ของพลเมืองดีในระบอบประชาธิปไตยในแบบเรียนนั้น ให
ความสําคัญกับบทบาทตามรัฐธรรมนูญ เชื่อมโยงกับประชาธิปไตยแบบตัวแทนผานระบบรัฐสภา 
เชนมีสวนรวมในการปกครองทองถิ่น การเลือกตั้ง ถอดถอนผูนํา เสนอกฎหมาย ลงประชามติ 
แบบเรียนนี้ชี้ใหเห็นวารัฐธรรมนูญมีความสําคัญมากตอการกําหนดกรอบความเขาใจสิทธิหนาที่ 
เสรีภาพของประชาชน ซึ่งตองขึ้นตอรัฐธรรมนูญของชวงเวลานั้น นั่นคือแบบเรียนสรางความเขาใจ
ประชาธิปไตยตามสถานการณที่เกิดขึ้นในชวงเวลานั้น ตัวอยางหนึ่งของการใหความสําคัญกับ
รัฐธรรมนูญเชนเนื้อหาบทเรียนที่วา“ต้ังแตมีการเปลี่ยนแปลงการปกครองใน พ.ศ. 2475 จนถึง
ปจจุบัน ประเทศไทยไมไดปกครองในระบอบประชาธิปไตยอยางราบรื่นมาโดยตลอด แตมีการ
ปฏิวัติรัฐประหารยึดอํานาจการปกครองขัดจังหวะอยูถึง 9 คร้ัง เมื่อใดที่มีการยึดอํานาจ และมกีาร
ใชอํานาจเด็ดขาดปกครองประเทศ สิทธิและเสรีภาพโดยทั่วไปของประชาชนก็จะถูกจํากัดขอบเขต
ลง และประชาชนจะถูกระงับไมใหมีสิทธิเสรีภาพทางการเมือง เมื่อมีการประกาศใชรัฐธรรมนญูขึน้ 
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ใหมประชาชนก็กลับมามีสิทธิและเสรีภาพตามรัฐธรรมนูญและมีสิทธิเสรีภาพทางการเมืองกันใหม
อีกครั้ง (ขีดเสนใตโดยผูวิจัย) ...” 12 

ประโยคที่ขีดเสนใตแสดงใหเห็นถึงความเขาใจโดยทั่วไปวา รัฐธรรมนูญจะชวยให
ประชาชนมีสิทธิและเสรีภาพทางการเมืองตามรัฐธรรมนูญ  หากแตในทางปฏิบัติรัฐธรรมนูญไทยมี
ทั้งที่เปนประชาธิปไตยและไมเปนประชาธิปไตย อีกทั้งรัฐธรรมนูญเปนเพียงบทบัญญัติรับรองสิทธิ
เสรีภาพซึ่งตองอาศัยปจจัยอื่นอีกหลายประการในการทําใหหลักการที่บัญญัติไวนําไปปฏิบัติได
จริง  เชนอาจตองพิจารณาปจจัยวัฒนธรรมทางการเมืองของทั้งผูปกครองและผูใตปกครอง ความ
จริงใจของผูปกครองในการยอมรับสิทธิเสรีภาพของประชาชน ความพรอมของประชาชนในการใช
สิทธิเสรีภาพดังกลาว ขอจํากัดจากกฎหมายลูกที่ขัดกันกับรัฐธรรมนูญในหลายมาตรา  ดังนั้น 
รัฐธรรมนูญจึงมิไดเปนหลักประกันวาประชาชนจะมีสิทธิเสรีภาพตามที่รัฐธรรมนูญกําหนดจริงๆ  

ตัวอยางแบบเรียนที่เขียนขึ้นโดยอางอิงกับรัฐธรรมนูญในบริบท เชนเอกสารการสอนชดุ
วิชาสังคมศึกษา 6 (รัฐศาสตรสําหรับครู)13 หลักสูตรสังคมศึกษา พ.ศ. 2521 ที่เขียนขึ้นโดยยึด
รัฐธรรมนูญ พ.ศ. 2521 เปนแนวทาง อันมีเนื้อหาเกี่ยวกับบทบาท หนาที่ ความสัมพันธระหวาง
สถาบันการเมือง เชน รัฐธรรมนูญ รัฐบาล รัฐสภา พรรคการเมือง กลุมผลประโยชน ภายใตกรอบ
รัฐธรรมนูญ พ.ศ. 2521 โดยมีการกลาวถึงหลักรัฐศาสตรตามทฤษฎีของนักคิดตะวันตก เชน 
Almond and Verba ซึ่งถือวาเปนนักคิดที่มีอิทธิพลตอการศึกษารัฐศาสตรไทยในสมัยนั้น  

จากการพิจารณาเนื้อหาบทเรียนดังกลาวจะพบวาเปนความเขาใจประชาธิปไตยจาก
มโนทัศนที่ไมซับซอนมากนัก  โดยมีแนวโนมไปทางประชาธิปไตยในอุดมคติคือสังคมที่ประชาชนมี
สิทธิเสรีภาพอยางกวางขวาง มีการจํากัดอํานาจผูปกครองผานกฎหมายรัฐธรรมนูญโดยเฉพาะ
รัฐธรรมนูญป 2540 เชน ผานการมีสวนรวมทางการเมือง การเลือกตั้ง ถอดถอน เสนอกฎหมาย  
ลงประชามติ และเรื่องสิทธิมนุษยชน ซึ่งก็คือการปลูกฝงเจตนารมณรัฐธรรมนูญป 2540 ใหกับ
ประชาชน อีกทั้งยังมีการสอดแทรกหลักคุณธรรมของพลเมือง เชน ความซื่อสัตยสุจริต วิริยะ
อุตสาหะ ความสามัคคี สติ สัมปชัญญะ 

 
 
 

                                                 
12 เรื่องเดียวกัน, น.76. 
13 มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช สาขาวิชาศึกษาศาสตร, เอกสารการสอนชุดวิชาสังคมศึกษา 6 

(รัฐศาสตรสําหรับครู) (นนทบุรี: มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, 2527). 
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อยางไรก็ตาม เมื่อพิจารณาความคิดของเสกสรรคจากงานเขียน พบวามีการให
ความหมายของสังคมประชาธิปไตยแตกตางกับแบบเรียนที่เปนทางการซึ่งเปนตัวอยางความคิด
กระแสหลักในรายละเอียดหลายประการ เชน 

ประการแรก  ในแบบเรียนจะเสนอหลักการโดยรวมของมโนทัศนตางๆ  เชน 
ประชาธิปไตยแบบตัวแทน สิทธิ เสรีภาพ หนาที่พลเมือง พรอมทั้งอธิบายกระบวนการใชอํานาจ
โดยอาศัยกรอบกฎหมายเปนหลักของสถาบันการเมือง เชน รัฐสภา รัฐบาล ตุลาการ การเลือกตั้ง 
ในขณะที่ความคิดทางการเมืองของเสกสรรค มักจะกลาวถึงปญหาของประชาธิปไตยแบบตัวแทน 
ความลมเหลวของสถาบันการเมือง และความจําเปนของการมีประชาธิปไตยทางตรงควบคูกับ
ประชาธิปไตยแบบตัวแทน 

ประการที่สอง การใหตัวอยางของสิทธิ หนาที่ เสรีภาพของพลเมือง ในแบบเรียนมีการ
ใหตัวอยาง เชน ควรศึกษาผูสมัครรับเลือกตั้งอยางดีกอนไปเลือกตั้ง ใชสิทธิเสรีภาพภายใตกรอบ
กฎหมาย มีสิทธิและเสรีภาพในการมีสวนรวมในการปกครองทองถิ่น และในระดับประเทศ เชน
เลือกตั้ง ถอดถอน เสนอกฎหมาย ลงประชามติ มีความเขาใจและตระหนักในหนาที่พลเมือง เชน
จงรักภักดีตอชาติ ศาสนา พระมหากษัตริย รับผิดชอบหนาที่พลเมืองของประเทศชาติและทองถิ่น 
ปฏิบัติตามกฎหมาย เสียภาษี ไปเลือกตั้ง อนุรักษทรัพยากร เคารพกฎโรงเรียน รวมกิจกรรมของ
โรงเรียน ตัวอยางที่ยกมานี้แสดงใหเห็นความคิดทั่วไปของคนไทยในชวงกอนและหลังมี
รัฐธรรมนูญป 2540 ส่ิงที่เพิ่มมาใหมพรอมรัฐธรรมนูญ เชน ลงประชามติ ถอดถอน เสนอกฎหมาย 
มีสวนรวมในการปกครองทองถิ่น ซึ่งสอดคลองกับความคิดของเสกสรรคที่ตองการใหประชาชนมี
เสรีภาพในการกําหนดชีวิตทางการเมืองมากขึ้น ส่ิงที่แตกตางกันจากบทเรียนก็คือ หนาที่พลเมือง
วาดวยความจงรักภักดีตอชาติ ศาสนา พระมหากษัตริย ที่แบบเรียนไมมีการใหความหมายของคํา
ดังกลาว โดยเฉพาะความหมายของมโนทัศน “ชาติ” หนาที่พลเมืองในแบบเรียนจึงเปนเพียงภาษิต
(Motto) ที่ยังไมมีการใหความหมายเพื่อสรางความเขาใจกับผูเรียนอยางแทจริง 

ประการที่สาม การใหความหมายเบื้องตนของมโนทัศนตางๆ เชน รัฐ ชาติ การเมือง ไม
มีปรากฏชัดเจนในแบบเรียน  หากจะกลาวถึงผูปกครองก็มักกลาวถึงรัฐบาล ซึ่งหากจะ 
พิจารณาการกลาวถึงรัฐในแบบเรียนสังคมศึกษากอนหลักสูตร พ.ศ. 2544 จะอธิบายรัฐตาม
องคประกอบ 4 ประการของรัฐ คือ ดินแดน พลเมือง รัฐบาล และอธิปไตย ซึ่งอาจเปนไปไดวาการ
เรียนการสอนมโนทัศนดังกลาวจะอยูในชั้นปริญญาตรีเปนหลัก เชน ในวิชารัฐศาสตรทั่วไป PS103 
ของมหาวิทยาลัยรามคําแหง มีการกลาวถึงนิยามของรัฐออกเปน 3 ลักษณะคือ 1) เนนอํานาจ
อธิปไตย เชน นิยามของลาสเวลลและแคปลัน ใหนิยามรัฐไววา “กลุมคนที่รวมกันเปนระเบียบและ
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อาศัยอยูในอาณาเขตรวมกันและมีอํานาจอธิปไตยสูงสุดในอาณาเขตนั้น” 2) เนนการผูกขาด
อํานาจ ตัวอยางนิยามคือ แมกซ เวเบอร ซึ่งนิยามวา รัฐคือ “องคการที่มีอํานาจผูกขาดในการใช
กําลังหรือใชความรุนแรงทั้งหลาย” 3) เนนมิติการเมือง รัฐกับสังคม เชน รัฐไดแกสังคมการเมือง 
หรือรัฐหมายถึงการรวมตัวของคนในสังคม14 เปนตน ในเอกสารการสอนชุดวิชาหลักพื้นฐานทาง
รัฐศาสตร มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช นิยามรัฐไวใกลเคียงกับของเสกสรรควาเปนสมาคม 
(association) หรือประชาคม (community) ซึ่งผูกขาดการมีอํานาจบังคับ (coercive power) ซึ่ง
หมายความวามีการรวมอํานาจไวที่ศูนยกลางอยางนอยในระดับหนึ่ง และการใชอํานาจหรือ
กฎเกณฑของรัฐเปนเรื่องทั่วไปใชบังคับกับทุกคน15 

ทั้งนี้ เสกสรรคใหความสําคัญกับการใหความหมายของมโนทัศน ชาติ อยางมาก ทั้ง
ยืนยันการดํารงอยูของชาติเสมอ เพราะเห็นวาสวนรวมควรมากอนสวนยอย โดยนิยามชาติใน
ความคิดของเสกสรรคคือ “หนวยสังคมที่ทุกคนถือสังกัดรวมกัน”16 เปนจินตนาการของผูคนวาพวก 
เขาเกี่ยวโยงกันหมดทั้งประเทศและมีชะตากรรมรวมกัน เปนสายใยสัมพันธที่ตัดไมขาดของคนที่
ถือสัญชาติเดียวกัน ผลประโยชนชาติคือผลประโยชนสวนรวมของคนที่อยูอาศัยบนแผนดิน
เดียวกัน ผลประโยชนที่วานั้นมีต้ังแตความปลอดภัยรวมหมู ความเจริญรุงเรืองทางจิตใจและทาง
วัตถุมาจนถึงความเปนเจาของธรรมชาติและสภาพแวดลอมรวมกัน17 โดยมีรัฐคุมครองดูแล
ผลประโยชนของชาติ  

เสกสรรคนิยามความหมายของชาติเชื่อมโยงกับความคิดเรื่องจินตนาการความรูสึก
เปนพวกเดียวกัน ซึ่งนาจะเปนการขยายนิยาม Imagined Communities ของ Benedict 
Anderson หรือชุมชนในจินตนาการ ในกรณีของเสกสรรคจินตนาการที่วานี้สามารถนํามาใชใน
การอธิบายความหมายของผลประโยชนแหงชาติวาตองอิงกับชุมชนหรือปจเจกชนอยางแทจริง
ไมใชเปนการนิยามอยางเลื่อนลอยโดยเขาใหความสําคัญกับแนวคิดของรุสโซที่วา ชาตินั้นแยกไม 
 
 
                                                 

14 จิรโชค (บรรพต) วีระสัย และคนอื่น, รัฐศาสตรทั่วไป, พิมพครั้งที่ 10.  (กรุงเทพฯ : มหาวิทยาลัย
รามคําแหง, 2538), น.91. 

15 มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช สาขาวิชารัฐศาสตร, เอกสารการสอนชุดวิชาหลักพื้นฐานทาง
รัฐศาสตร  (นนทบุรี : มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, 2546), น.87. 

16 เสกสรรค ประเสริฐกุล, “การเมืองภาคพลเมือง กับการปรับปรุงระบอบการปกครองของประเทศ
ไทย”, ใน กอนส้ินศตวรรษ, (กรุงเทพฯ: สามัญชน, 2544), น.241. 

17 เสกสรรค ประเสริฐกุล, “ชาติกับประชาธิปไตย,” ใน ถาหากไมมีวันนั้น, น.66. 
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ออกจากการมีอํานาจเหนือรัฐและสวนประกอบเปนสังคม มีความเสมอภาคในหมูประชาคมใน 
แนวราบ ประชาชนเปนองคอธิปตย เปนทั้งรัฐและชาติโดยตัวเอง ดังนั้น ผลประโยชนชาติจึงอยู ที่ 
“ผลบวกรวมแหงความสุขความเจริญที่วัดไดจากความพึงพอใจของพื้นถิ่นและหมูชน ชาติ 
เนื้อแทจริงคือชุมชนแหงชุมชน ผลประโยชนของชาติไมควรขัดแยงกับชุมชน”18  นอกจากนี้ 
พัฒนาการของชาติยังขึ้นอยูกับความสัมพันธระหวางคนในชาติ ซึ่งสํานึกความเปนชาติจะไม
เกิดขึ้นถาผูคนในชาติไมมีความเสมอภาคกัน  

 
“สวนความมั่นคงแหงชาติ คือความปรองดองสมานฉันทของคนในชาติ ไมเห็น
ความแตกตางหลากหลายของผูคนเปนเรื่องเลวราย หากแตวางกติกาพื้นฐาน
สําหรับแกไขความขัดแยงระหวางหมูชนที่มีทัศนะไมตรงกัน ในทางตรงกันขาม 
ภัยทําลายความมั่นคงแหงชาติที่แทจริงอยูที่การไมยอมรับความแตกตางของ
ผูอ่ืน มุงทําลายกัน และปดกั้นความขัดแยงที่มีอยูโดยธรรมชาติจนกระทั่งเกิด 
ประทุจนไรทิศทาง”19   

 
ซึ่งตางจากความเขาใจความมั่นคงแหงชาติตามกระแสหลักมักผูกติดกับความคิดเรื่อง

การทหาร 
ในขณะเดียวกันเสกสรรคมีนิยามรัฐที่แตกตางออกไปคือ  รัฐ  คือ  “ศูนยรวม

ความสัมพันธทางอํานาจทั้งปวง”20 อันหมายถึงอํานาจใจกลางที่ความสัมพันธทางอํานาจอื่นๆ ที่มี
อยูลวนตองขึ้นตอการยอมรับของรัฐ และจะตองไมมีขอบเขตอํานาจเทียบเทากับอํานาจรัฐหรือ
มากไปกวาอํานาจรัฐ ในความหมายนี้ จะเห็นวาเสกสรรคใหนิยามกวางๆ ที่มุงประเด็นไปที่ 
มโนทัศนวาดวยอํานาจ ในขณะที่กลาวถึงการผูกขาดอํานาจในการใชความรุนแรงไวในการใช
อํานาจหลัก 3 ประการของรัฐดังนี2้1  

 
 

                                                 
18 เสกสรรค ประเสริฐกุล, “ชxช.,” ใน จลาจลทางปญญา, (กรุงเทพฯ : สามัญชน, 2545), น. 209-

214. 
19 เสกสรรค ประเสริฐกุล, “แงคิดเกี่ยวกับความมั่นคง,” ใน ถาหากไมมีวันนั้น, น.32. 
20 เสกสรรค ประเสริฐกุล, “รัฐไทยในศตวรรษที่ 21,” ใน  กอนส้ินศตวรรษ: รวมบทสัมภาษณและคํา

ปราศรัยในหวงหาป (พ.ศ. 2539-2543), (กรุงเทพฯ : สามัญชน, 2544), น.251. 
21 เรื่องเดียวกัน, น.251-252. 
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1) อํานาจในการออกระเบียบกฎหมาย ตัดสินคดีความ 
2) อํานาจในการจัดเก็บภาษี นําเงินภาษีไปใชจาย 
3) อํานาจในการจัดตั้งกองกําลังอาวุธ ใชความรุนแรง 
ซึ่งรัฐเปนหนวยกําหนดลักษณะการมีอํานาจและการใชอํานาจอื่นๆ ที่อยูภายในรฐั โดย

มีระบอบการเมือง (Regime) เปนกรอบความสัมพันธทางอํานาจระหวางสถาบันการเมืองตางๆ   
เชน กระบวนการขึ้นสูอํานาจ การใชอํานาจ สงทอดอาํนาจ จัดสรรอํานาจระหวางสถาบันการเมือง
ดวยกัน เปนตน  

ตอประเด็นรัฐในความหมายของการผูกขาดอํานาจการใชความรุนแรงของเวเบอร  
เสกสรรคนํามาเปนตัวชี้วัดความเขมแข็งของรัฐแตชี้ใหเห็นในมุมมองที่ตางออกไปคือ อํานาจรัฐใน
การผูกขาดการใชความรุนแรงถูกนําไปใชอยางไร ทั้งนี้ อํานาจผูกขาดในการใชกําลังหรือใชความ
รุนแรงในความคิดของเสกสรรคอาจใชเปนตัวชี้วัดความเขมแข็งของรัฐได โดยเขาเชื่อวา รัฐที่
เขมแข็ง วัดกันที่การใชอํานาจภายใน ผูกขาดการใชความรุนแรงโดยมีกติกาแนชัด ไมอนุญาตให
บุคคล หรือองคกรใดใชอํานาจซอน (อํานาจเถื่อน) ข้ึนมาไดแมแตกลไกหรือเจาหนาที่รัฐเพราะ
หมายถึงอํานาจรัฐถูกตัดทอนไปรับใชผลประโยชนสวนตัวหรือเฉพาะกลุม22 

สวนมโนทัศนวาดวยการเมือง เสกสรรคใหความหมายไปในทางเดียวกับ เดวิด อีสตัน 
คือ“กระบวนการจัดสรรผลประโยชนและสิ่งมีคาทางสังคม (ทรัพยากรธรรมชาติจนถึง
ยศถาบรรดาศักดิ์ กฎระเบียบนโยบายที่เอื้อประโยชน) โดยผานวิธีการใชอํานาจทั้งโดยตรงและ
โดยออม”23 ในขณะที่สังคมคือที่สถิตของผลประโยชนสวนรวม24 เปนพื้นที่ที่ทั้งผลิตผลประโยชน
และสิ่งมีคาตางๆ ในทางวัฒนธรรมมาใหการเมืองจัดการและจัดสรร ขณะเดียวกันสังคมก็เปน
พื้นที่รองรับผลอันเกิดจากกระบวนการดังกลาว เปนเปาหมายของการใชอํานาจรัฐ 25 

ความชอบธรรมทางการเมืองนั้น คือการมีฐานะเปนที่ยอมรับจากสังคมที่อยูใตการ
ปกครอง เชน ชาติกําเนิด การสืบทอดอํานาจโดยจารีต รัฐบาลที่มาจากการเลือกตั้งและดําเนิน
นโยบายของรัฐบาลสอดคลองกับจินตนาการเกี่ยวกับผลประโยชนแหงชาติ 26 

                                                 
22 เสกสรรค ประเสริฐกุล, “แงคิดเกี่ยวกับความมั่นคง”, ใน ถาหากไมมีวันนั้น, น.34-35. 
23 เสกสรรค ประเสริฐกุล, “รัฐไทยในศตวรรษที่ 21,” ใน กอนส้ินศตวรรษ, น.251. 
24 เรื่องเดียวกัน, น.241. 
25 เรื่องเดียวกัน, น.253. 
26 เสกสรรค ประเสริฐกุล, การเมืองภาคประชาชนในระบอบประชาธิปไตยไทย, น.40. 
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ในแบบเรียนมัธยมศึกษาตอนปลายชั้นปที่ 4 ไมมีการใหความหมายของ “การเมือง” 
แตอยางใดเชนเดียวกับมโนทัศนวาดวย “รัฐ”  แตมีปรากฏในหนังสือเรียนระดับปริญญาตรี ซึ่ง 
หมายความวาคนจํานวนนอยเทานั้นที่จะไดศึกษาความหมายของมโนทัศนอันเปนแกนของความ 
เขาใจสังคมการเมือง ในขณะที่คนไทยสวนใหญคือผูสําเร็จการศึกษาต่ํากวาระดับปริญญาตรีมี
โอกาสเขาถึงความหมายของสังคมประชาธิปไตย หรือความเขาใจความหมายของ รัฐ ชาติ อํานาจ 
การเมือง แตในสวนที่เปนโครงสรางสถาบัน เชน รัฐบาล รัฐสภา รัฐธรรมนูญ การเลือกตั้ง มีเพียง
สองมโนทัศนนามธรรมที่ไดศึกษาคือ ประชาธิปไตย และสิทธิมนุษยชน ซึ่งเรื่องสิทธิมนุษยชนถือ
เปนเรื่องใหมในบทเรียนที่สะทอนใหเห็นประเด็นที่ไดรับความสนใจในสังคมไทย อันสอดรับกับการ
กอต้ังคณะกรรมการสิทธิมนุษยชนแหงชาติ ซึ่งเปนองคกรอิสระที่เกิดขึ้นตามรัฐธรรมนูญ พ.ศ. 
2540  

ประการที่ ส่ี แนวคิดที่วาดวยการมีรัฐบาลที่มีอํานาจจํากัด หรือมีอํานาจนอย ใน
แบบเรียนมีความคลายคลึงกันกับความคิดของเสกสรรคคือ มีเปาหมายเพื่อคุมครองสิทธิและ
เสรีภาพของประชาชน ใหประชาชนมีอํานาจมาก และผูปกครองมีอํานาจนอยโดยใชอํานาจเทาที่
จําเปน แตมีความแตกตางในรายละเอียดของวิธีการคือ เสกสรรคเชื่อในการนําประชาธิปไตย
ทางตรงมาจํากัดอํานาจรัฐ ประชาชนมีเสรีภาพในการดูแลชีวิตตนเอง มีสิทธิปฏิเสธโครงการ
พัฒนาของรัฐ มีสิทธิในการปกปองทรัพยากรทองถิ่นของตนจากทุนเอกชนขนาดใหญ ในขณะที่
แบบเรียนกลาวถึงการจํากัดอํานาจรัฐในกรอบของรัฐธรรมนูญ เชน ใชหลักนิติธรรม ใหผูปกครอง
อยูภายใตกฎหมายเพื่อไมใหละเมิดสิทธิเสรีภาพประชาชน การแยกใชอํานาจอธิปไตย (The 
separation of Powers) แยกอํานาจดานตางๆ ของรัฐออกจากกัน และการกระจายอํานาจการ
ปกครองใหประชาชนในแตละทองถิ่นปกครองกันเองแทนที่จะรวมไวที่สวนกลาง โดยแบบเรียนเชื่อ
วา การจัดตั้งองคกรปกครองสวนทองถิ่นขึ้นมาใชอํานาจ จะชวยใหรัฐบาลมีอํานาจนอยลง 
ประชาชนบริหารทองถิ่นของตนเองตามเจตนารมณของประชาชนได แตในความคิดของเสกสรรค 
การกระจายอํานาจสูองคกรปกครองสวนทองถิ่นยังไมสามารถเพิ่มอํานาจใหกับประชาชนไดจริง 
เพราะปจจุบันเปนเสมือนการสรางหนวยราชการแหงใหมในทองถิ่น ทั้งยังกลายเปนฐานเสียง
ใหกับการเมืองระดับชาติราวกับการรวมศูนยอํานาจ ซึ่งเสกสรรคเชื่อวาองคกรปกครองสวนทองถิน่
ยังเปนพื้นที่ของการชวงชิงอํานาจระหวางพลังฝายตางๆ  ดังนั้น การกระจายอํานาจสวนทองถิ่น 
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จําเปนตองรวมอํานาจชุมชนไวดวย กลาวคือ ควรมีชุมชนทองถิ่นเปนประชาสังคมเล็กๆ ที่คอย
กํากับดูแลรัฐบาลทองถิ่นและการเมืองภาคตัวแทนหนวยเล็กๆ27   

ประการสุดทาย ในขณะที่คนไทยสวนใหญไดรับรูปญหาการเมืองไทยในระดับ
โครงสรางตามรัฐธรรมนูญ เสกสรรคใหความสําคัญกับกรอบของอํานาจ มากกวาจะสนใจในกรอบ
กฎหมายรัฐธรรมนูญ นอกจากนี้ยังเห็นวาปญหาการเมืองไทยไมไดเกิดขึ้นจาก วิถีการผลิต แตเกิด 
จากความสัมพันธทางอํานาจ ดังนั้น ในหลายบทความจึงมักกลาวถึงเรื่องของอํานาจ ซึ่งเสกสรรค
ใชในความหมายที่วา “อํานาจ” คือความสามารถในการทําใหคนอื่นทําตามความประสงคของผูที่
ใชอํานาจ โดยอาศัยทรัพยากรแหงอํานาจ เชน เงิน ความรัก ความกลัว28 สังคมใดยอมรับ
ทรัพยากรอํานาจแบบไหนขึ้นอยูกับศาสนาวัฒนธรรมของสังคมนั้น โดยอํานาจจะเกิดขึ้นก็ตอเมื่อ
มีการยอมรับของผูอยูใตอํานาจหรือมีความชอบธรรมนั่นเอง  

ขอสังเกตการนิยามมโนทัศนของเสกสรรคที่ปรากฏในงานเขียนเกี่ยวกับประเด็นทาง
การเมืองคือ เสกสรรคใหนิยามที่มีความครอบคลุมความหมายโดยใชคําที่กระชับ ไมพบการแฝง
แนวอุดมการณสํานักใดโดยเฉพาะ หากเปนนิยามที่เปนคํากลางๆ ซึ่งมโนทัศน รัฐ ชาติ การเมือง 
อํานาจ ประชาธิปไตย ที่ปรากฏจะพบการผสมผสานทฤษฎีของนักคิดตะวันตกสมัยใหมบางหรือ
นํามาตอยอด ถกเถียง สังเคราะหใหม เชน จอหน ล็อก, รุสโซ, เดวิด อีสตัน, แมกซ เวเบอร,  
เบเนดิกท แอนเดอรสัน ฯลฯ โดยมีจุดเนนเรื่องการใชอํานาจซึ่งเปนแกนกลางของรัฐศาสตร จุดเดน
ในการใหความหมายของเสกสรรคมีทั้งสวนที่เปนอุดมคติเชน “ความมั่นคงแหงชาติ” และสะทอน
สภาพความจริงที่ปรากฏเชน “ผลประโยชนแหงชาติ” ในขณะที่แบบเรียนชั้นมัธยมศึกษาปที่ 4 ซึ่ง
เปนตัวอยางความรูที่ใชกลอมเกลาประชาชนโดยทั่วไปใหความหมายที่อางอิงกับกรอบกฎหมาย
รัฐธรรมนูญเปนหลัก 

2. โลกาภิวัตนในสังคมไทย 
บทความหลายชิ้นของเสกสรรคในรอบสิบปที่ผานมา (พ.ศ.2540-2550) ประเด็น

สําคัญที่ถูกหยิบยกมากลาวถึงอยูเสมอก็คือ ปรากฏการณรัฐไทยภายใตกระแสโลกาภิวัตน 
(Globalization) และการเฟองฟูของเศรษฐกิจแนวอุดมการณเสรีนิยมใหม (Neoliberalism) ซึ่ง
เสกสรรคในฐานะนักเขียนและนักวิชาการรัฐศาสตรไดใหความสําคัญตอประเด็นดังกลาวใน 
ลักษณะของการเฝาระวัง กระตุนเตือนผูคนใหตระหนังถึงสิ่งที่กําลังเกิดขึ้นกับสังคมการเมืองไทย 
 

                                                 
27 เรื่องเดียวกัน, น.218. 
28 เสกสรรค ประเสริฐกุล, “หมดไปอีกฉาก,” ใน ถาหากไมมีวันนั้น, น.100. 
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ทั้งในทางเศรษฐกิจ การเมือง วัฒนธรรม ไปจนถึงจิตวิญญาณของผูคน ซึ่งโลกาภิวัตนในความเหน็
ของเสกสรรคเปนปจจัยสําคัญตอปญหาตางๆ ที่เกิดขึ้นในประเทศไทยในชวงทศวรรษ 2530  
เปนตนมา โดยในการพิจารณาปญหาที่เกิดขึ้นเสกสรรคมุงไปที่มโนทัศนใหญคือเร่ืองของอํานาจ 
เชน อํานาจอธิปไตย อํานาจรัฐ อํานาจของชาติ และผลของการเปลี่ยนแปลงอํานาจนั้นๆ จากนั้น
จึงพิจารณาในระดับปจเจกโดยอาศัยการสังเกตพฤติกรรมที่เปลี่ยนแปลงไปโดยเฉพาะในดาน 
ความคิด จิตใจของผูคน ทั้งนี้นับวาเสกสรรคมีจุดเดนในการศึกษาที่ใหความสําคัญกับเร่ืองจิตใจ
มนุษยควบคูกับการพิจารณาในเชิงโครงสราง ซึ่งมีนักวิชาการจํานวนนอยที่ใหความสําคัญกับ
ประเด็นนี้  

โลกาภิวัตนในอุดมคติ คือโลกที่มนุษยเคลื่อนเขาหากันโดยปราศจากพรมแดนระหวาง
ประเทศ ขามเชื้อชาติ และวัฒนธรรม โดยมีพลังขับเคลื่อนคือระบบทุนนิยมโลก และความกาวหนา
ของวิทยาศาสตรเทคโนโลยีการสื่อสาร หากจะกลาวถึงยุคสมัยอาจกลาวไดวาเปนยคุหลงัสมยัใหม 
ซึ่งหากสมัยใหมคือการยึดกรอบรัฐเปนศูนยกลาง หลังสมัยใหมอาจหมายถึงความพราเลือนของ
อํานาจรัฐ จินตนาการชาติ และอัตลักษณด้ังเดิม 

โลกาภิวัตนที่ปรากฏในทางเศรษฐกิจคือ การไหลเลื่อนของการลงทุน เทคโนโลยีขาม
ชาติภายใตเงื่อนไขความพยายามสรางระบบตลาดเสรีใหครอบคลุมทุกพื้นที่ในโลก อันที่จริง 
กระแสโลกาภิวัตนแผขยายเขามาในเอเชียตั้งแตยุคลาอาณานิคมในศตวรรษที่ 19 โดยบีบบังคับ
ใหรัฐในเอเชียทําการคากับตะวันตก เปดตลาดใหสินคาตะวันตกเขามาในรัฐและบังคับใหรัฐ
โบราณเหลานั้นสงสินคาไปยังรัฐเจาอาณานิคมของตน สําหรับรัฐไทยการตกลงทําสนธิสัญญา 
บาวร่ิงในป พ.ศ. 2398 จึงเทากับเปนชวงสําคัญในการเปดรับโลกการคาเสรี ผลกระทบโลกาภิวัตน
ระรอกแรกนี้ เสกสรรคเชื่อวามันกอใหเกิดการเปลี่ยนแปลงตอรัฐไทยหลายประการ เชน การ
ขยายตัวของเศรษฐกิจทุนเสรีหลังสนธิสัญญาบาวริ่งเปนปจจัยเรงใหระบบไพรลมสลายภายหลัง
จากสงครามเสียกรุงศรีอยุธยาครั้งที่สองไดทําลายระบบนี้ไปบางแลว ซึ่งการลมสลายของระบบ
ไพรในป พ.ศ.2448 สงผลตอชนช้ันนํา ขุนนางโบราณใหสูญเสียอํานาจตามไปดวยทําใหโครงสราง
สังคมไทยที่เคยมีการแบงชนชั้นวรรณะเริ่มลดนอยลง 

ในทางการเมืองนั้น  ผลกระทบจากการเปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกิจสังคม ทําใหรัฐไทย
ตองปรับเปลี่ยนโครงสรางอํานาจการปกครองใหเปนแบบรวมศูนยอํานาจเขาสูสวนกลาง พรอมกนั
กับยึดหลักอธิปไตยเหนือดินแดน  รัฐกับสังคมแยกออกจากกัน ชาติสมัยใหมกอตัวภายใตการ
ปกครองของรัฐ เปนตน และยังสงผลตอเนื่องอีกหลายประการตามมาอันนําไปสูการเปนรัฐสมัย
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ใหม โดยอาศัยแนวคิดดานวัฒนธรรม การเมือง เศรษฐกิจแบบตะวันตกเปนตนแบบในการสราง
ความเปนตะวันตก (Westernization) 

ภายหลังการสิ้นสุดสงครามเย็น กระแสโลกาภิวัตนคร้ังใหมซึ่งมีอุดมการณเสรีนิยมใหม 
เปนฐานความคิดหลักไดขยายตัวอีกครั้ง อันเนื่องมาจากการลมสลายของรัฐสังคมนิยมหลายแหง 
ในทศวรรษที่1980 ไดมีการประชุมสรุปเปนนโยบายเศรษฐกิจที่เรียกวา ฉันทามติวอชิงตัน 
(Washington Consensus) พยายามผลักดันรัฐออกจากบทบาทผูกํากับควบคุมดูแลทิศทาง
เศรษฐกิจภายในประเทศ เพื่อเปดทางใหเอกชนไดเขามาแขงขันโดยรัฐเหลือบทบาทเพียงปกปอง
ทรัพยสินของเอกชน สวนนโยบายรัฐตองเปนไปเพื่อเปดกวางใหเอกชนทั้งภายในรัฐและจาก
ภายนอกไดมีโอกาสแขงขันกันอยางเปนธรรม สงผลใหรัฐตองใหแรงจูงใจในการผลิตของเอกชน
มากกวาจะกระจายรายไดอยางเปนธรรม ซึ่งอาจกลาวไดวาเสรีนิยมใหมนี้สนับสนุนใหมีการ
แขงขันกันผลิต ซื้อขาย กันอยางกวางขวาง อันนํามาซึ่งกระแสบริโภคนิยม และความตื่นตัวในการ
ขวนขวายหาเงินเพื่อนํามาบริโภค  

ในกรณีของประเทศไทยผลกระทบกระแสโลกาภิวัตนระรอกใหมเร่ิมปรากฏเดนชัด
ในชวงหลังวิกฤตเศรษฐกิจ พ.ศ.2540 ที่ผานมารัฐไทยไดรับกระแสโลกาภิวัตนมาบางแลว
เนื่องจากระบบเศรษฐกิจไทยเปนระบบทุนนิยม ประกอบกับการเปนสมาชิกขององคกรระหวาง
ประเทศ เชน ธนาคารโลก กองทุนการเงินระหวางประเทศ (IMF) ทําใหนโยบายเศรษฐกิจรัฐไทย
ในชวงกวา 50 ปที่ผานมานี้เปนไปตามแนวทางระบบเศรษฐกิจทุนนิยมโลกตามแนวทางของ
องคกรทั้งสองนี้ ผลที่ตามมาเปนรูปธรรมก็คือไทยมีแผนพัฒนาเศรษฐกิจที่มุงขยายการผลิตเพื่อ
การสงออก สงเสริมการลงทุน และพยายามทําใหรัฐไทยเปนประเทศอุตสาหกรรมใหม แตหลังจาก
วิกฤตเศรษฐกิจ พ.ศ.2540 ไดเกิดการเปลี่ยนแปลงโครงสรางเศรษฐกิจไทยไปอยางมากอันเปนผล
มาจากการออกกฎหมาย 11 ฉบับเพื่อเปนการเปดตลาดเสรี ตามขอตกลงของ IMF ผูใหเงินกูฟนฟู
เศรษฐกิจ ซึ่งกฎหมาย 11 ฉบับดังกลาวนี้มีเนื้อหาสาระสําคัญ เชน รัฐตองแปรรูปรัฐวิสาหกิจให
เอกชนเปนผูดําเนินการ รัฐตองปฏิรูปการเก็บภาษีสรางแรงจูงใจในการผลิตภาคเอกชนมากกวา
ปฏิรูปภาษีเพื่อการกระจายรายได ตองยกเลิกขอกีดกันการลงทุนบริษัทขามชาติ อันหมายถึงทุน
ภายในและทุนภายนอกรัฐตองแขงขันกันตามหลักกลไกตลาดโดยที่รัฐไมมีสิทธิ์ในการปกปองคุม
กันทุนภายในเหมือนเชนเคย เสกสรรคเชื่อวาผลของกฎหมาย 11 ฉบับตามหลักการแลวเหมือน
เปนการเพิ่มอํานาจใหสังคม สรางประชาธิปไตยใหเกิดขึ้น แตความเปนจริงแลวเทากับการถายเท
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อธิปไตยหลายสวนของรัฐไปสูกลไกตลาด คือการถายโอนอํานาจในการควบคุมสังคมจากรัฐไปสู
ทุนนั่นเอง29  

ทั้งนี้ ในสวนนี้กลาวถึงโลกาภิวัตนในบริบทของประเทศไทย เสกสรรคไดชี้ใหเห็นปญหา
ที่สําคัญสองประการคือ ความเสื่อมของอํานาจอธิปไตยกับทั้งวาทกรรมชาติ และความเสื่อมทาง
จิตวิญญาณของผูคน ดังนี้ 

ประการแรก ปญหาอํานาจอธิปไตย และความเสื่อมของวาทกรรมชาติ 
จากบทความหลายชิ้นของเสกสรรค ผลกระทบประการหนึ่งของกระแสโลกาภิวัตนและ

อุดมการณเสรีนิยมใหมคืออํานาจอธิปไตยถูกสั่นคลอน ดังที่ไดกลาวไปแลว แนวคิดเสรีนิยมใหม
ถายเทอธิปไตยหลายสวนของรัฐไปสูกลไกตลาดซึ่งมีฐานะราวองคอธิปตย เทากับโอนอํานาจใน
การกําหนดวิถีชีวิตและเศรษฐกิจของประเทศมาอยูที่กลุมธุรกิจไทยและตางชาติเพียงไมกี่กลุม 
และประชาชนผูมีสิทธิเลือกตั้งไมสามารถผลักดันใหรัฐกําหนดนโยบายคุมครองพวกเขาได 
โดยเฉพาะในดานเศรษฐกิจคุณภาพชีวิต  

การที่รัฐไทยมีแผนพัฒนาเศรษฐกิจที่มีรัฐเปนผูกําหนด จัดการ แตก็ประสบความ
ลมเหลวไมสามารถกระจายความเปนธรรมใหกับคนสวนใหญได คร้ันเมื่อกระแสการคาเสรีเขามา
โดยไมมีเงื่อนไขรองรับ ทําใหวิถีเศรษฐกิจด้ังเดิมถูกทําลายโดยไมมีการชดเชยหรือใหแนวทางใน
การสูกับกลุมทุนใหญ จนกระทั่งเกษตรกรรมดั้งเดิมลมสลาย เกษตรกรกลายเปนลูกจางรายวัน 
การเกษตรในปจจุบันมีแนวทางการผลิตใหเปนไปตามความตองการตลาดเปนสําคัญ ตัวอยาง
หนึ่งของกรณีนี้เชนปญหานาปาลมในพื้นที่ภาคใต ซึ่งในหลายพื้นที่ทํานาโดยใชพันธุขาวทองถิ่น 
แตภายหลังรัฐมีนโยบายสงเสริมการปลูกปาลมน้ํามัน ตามความตองการของตลาดพลังงานทําให
พื้นที่นาขาวที่มีอยูเดิมจํานวนมากกลายเปนนาปาลม  

ในขณะเดียวกัน อาจกลาวไดวารัฐไทยอาจเปนเพียงทุนนิยมในฐานะผูซื้อมากกวาเปน
ผูผลิตรายใหญเนื่องจากไมมีศักยภาพในการแขงขันกับกลุมทุนใหญขามชาติ เสกสรรคเรียก
สถานการณนี้วา “ทุนนิยมหางแถว” คือ ทุนนิยมใหญในระดับโลกบีบบังคับ หวานลอมรัฐไทยให
เขาแถวรวมกับเขาเพียงแตเขาตองอยูหัวแถวสวนรัฐไทยตองถูกจัดไวอยูหางแถว และหามเปลี่ยน
ตําแหนงเด็ดขาด30 นอกจากนี้เสกสรรคยังไดเปรียบรัฐไทยภายใตเงื่อนไขของระบบเศรษฐกิจ 

                                                 
29 เสกสรรค ประเสริฐกุล, การเมืองภาคประชาชนในระบอบประชาธิปไตยไทย, น. 79. 
30เสกสรรค ประเสริฐกุล, “ทุนนิยมหางแถว,” ใน จลาจลทางปญญา, (กรุงเทพฯ: สามัญชน, 2545), 

น.27-34. 
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เสรีนิยมใหมวา รัฐไมมีอํานาจแทรกแซงระบบตลาดเทากับกําหนดใหรัฐตองอยูเฉยๆ เวลาเอกชน
แขงขันกัน ไมตางอะไรกับสภาพ “บิดาถูกมัดไวใหนั่งดูชายแปลกหนาขมขืนลูกสาวของตน”31  

โดยทั่วไปรัฐจะใชวาทกรรมชาติเพื่อประกาศความชอบธรรมในการกําหนดและดําเนิน
นโยบาย แตโดยหลักการกําหนดนโยบายจริงๆ แลว รัฐไทยยังคงยึดในหลักตลาดเสรีเปดประเทศ
ไทยเปนพื้นที่ของการลงทุน โดยไมมีเกราะคุมกันทุนเล็กๆ รัฐทําไดเพียงหาทางชวยปรับปรุง 
ความสามารถในการแขงขันเพื่อสูกับทุนยักษใหญตางชาติ ซึ่งยากลําบากในทางปฏิบัติ 
ผลประโยชนที่แทจริงจึงตกอยูในกลุมทุนไมกี่กลุม และการคํานึงถึงปจจัยภายนอกอันไดแก
องคการการคาโลก บรรษัทขามชาติ IMF โดยตองเอาผลประโยชนทางการคาของตางชาติมามี
อิทธิพลตอการกําหนดนโยบายเศรษฐกิจของรัฐ แสดงใหเห็นวาอํานาจในการกําหนดนโยบายของ
รัฐไทยมีเหลือเพียงบางสวน ประชาชนชาวไทยมีสวนรวมในอํานาจอธิปไตยเพียงสวนเสี้ยวเดียว
เทานั้น เสกสรรคไดยกตัวอยางกรณีการที่รัฐบาลไทยปฏิเสธที่จะออกกฎหมายควบคุมการคาปลีก
ของตางชาติ หรือปฏิเสธที่จะยกเลิกกฎหมาย 11 ฉบับที่เรียกกันวา “กฎหมายขายชาติ” ซึ่งออกมา
จากแรงกดดันของ IMF ส่ิงนี้แสดงใหเห็นวารัฐไทยมีปญหาการใชอํานาจอธิปไตยเพราะไม
สามารถปฏิเสธขอเรียกรองภายนอก และใชอํานาจตามความตองการของคนภายในรัฐไดอยาง
เต็มที่ ส่ิงที่รัฐจัดการกับขอเรียกรองของคนภายในรัฐคือการเขาไปอุปถัมภสังคมผานโครงการตางๆ 
โดยการใหเงินอุดหนุน   

อยางไรก็ตาม ปญหาอํานาจอธิปไตยเปนปญหาที่เกิดขึ้นในหลายประเทศทั่วโลก ใน
กรณีประเทศไทยและประเทศกําลังพัฒนาหลายแหงความพยายามสลายอํานาจรัฐลงกอใหเกิด
ผลในดานลบมากกวาในดานบวก เนื่องจากแทนที่โลกาภิวัตนจะสรางความหลากหลายใหเกิดขึ้น
แทนการผูกขาดอํานาจรัฐในการกําหนดแนวทางพัฒนา กลับกลายเปนวาโลกาภิวัตนสรางการ
ผูกขาดเศรษฐกิจไวที่กลุมทุนตางชาติขนาดใหญไมกี่กลุม ในกรณีของเสกสรรคแงมุมปญหา
ดังกลาวแมจะนํามาซึ่งผลในแงลบดังที่ไดกลาวมาแลว แตก็อาจเปนสวนหนึ่งที่ทําให “การเมือง
ภาคประชาชน” “การเมืองภาคพลเมือง” “การมีสวนรวมของประชาชน” “ประชาสังคม” หรือ 
“ประชาธิปไตยทางตรง” มีพื้นที่ในการเมืองไทยมากขึ้น อันหมายความวา ความลมเหลวของรัฐ
อาจชวยใหประชาชนรวมตัวกันพึ่งพาตนเองมากขึ้นในแงของการเรียกรองผลประโยชน และในแง
ปกปองผลประโยชนจากการรุกรานของกลุมทุนขนาดใหญ อันเปนการถวงดุลอิทธิพลทุนขามชาติ  
และชวยกระตุนใหมีการกระจายอํานาจสูทองถิ่นแกปญหาการกระจุกตัวอํานาจที่ศูนยกลางได ซึ่ง 
 
                                                 

31 เรื่องเดียวกัน, น. 32. 
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จะเห็นไดวาเสกสรรคไมไดปฏิเสธการเปลี่ยนแปลงของยุคสมัยและมองเห็นขอดีของการ
เปลี่ยนแปลงนั้น ในขณะเดียวกัน เกษียร เตชะพีระ ต้ังขอสังเกตวา การเมืองภาคประชาชนอาจมี
ฐานะเปนไดเพียง ฝายคานนอกสภาที่จงรักภักดี มีบทบาทเปนหนวยกูภัยและผาซับน้ําตา 
โลกาภิวัตน อันมีฐานะชอบธรรมในการบรรเทาแกไขปญหาที่เกิดขึ้นจากโลกาภิวัตนแตไมอาจมี 
อํานาจนําได32 เพราะมีขอจํากัดคือมีลักษณะของการเมืองเชิงรับจากนโยบายการเมืองในระบบ 

นอกจากปญหาอํานาจอธิปไตยที่ไมครบถวนอันเนื่องมาจากการดํารงอยูในกระแส
โลกาภิวัตนแลว ความเสื่อมของวาทกรรมชาติก็เปนประเด็นสําคัญประการตอมาที่ทําใหการสราง
ฉันทานุมัติทางการเมืองเปนไปอยางยากลําบาก หากพิจารณาจากนิยาม “ชาติ” คือ หนวยสังคมที่
ทุกคนถือสังกัดรวมกัน หรือเปนจินตนาการของผูคนวาพวกเขาเกี่ยวโยงกันหมดทั้งประเทศและมี
สายสัมพันธรวมกันแลว ผลประโยชนของชาติยอมมาจากผลบวกรวมแหงความสุขความเจริญที่
วัดไดจากความพึงพอใจของประชาชนภายในชาติ ดังนั้น การที่จะรูสึกสํานึกในสังกัดชาติไดนั้น ผู
อยูในสังกัดจึงคาดหวังที่จะไดรับความพึงพอใจจากผลประโยชนของสังกัดนั้นดวย แตถาการ
จัดสรรปนสวนทรัพยากรที่มีอยูไมเทาเทียมกัน ซ้ํารายยังตองแบงหารผลประโยชนของชาติใหกับ
ผูคนจากสังกัดอื่นดวยแลว การที่รัฐอางวาทกรรมชาติในการตัดสินใจนโยบายตางๆ จึงไมสามารถ
ที่จะเปนวาทกรรมสรางความชอบธรรมไดอีกตอไป กลาวอีกทางหนึ่ง จะรูสึกวามีสวนรวมใน
ผลประโยชนแหงชาติไดอยางไรในเมื่อไมมีอํานาจในการตอรองใดๆ กับรัฐ ในขณะที่รัฐเองก็
สูญเสียอํานาจอธิปไตยใหกับองคกรหรือพันธะสัญญาระหวางประเทศไปแลว ปญหาที่ตามมาของ
การเสื่อมวาทกรรมชาติที่เสกสรรคตระหนักคือการที่รัฐไมสามารถสรางฉันทานุมัติในการดําเนิน
กิจการของรัฐได  

เนื่องจากการที่รัฐไทยกําลังแตกออกเปนสองเสี่ยงคือ คนเมืองหรือชนชั้นกลางที่
ไดเปรียบกับระบบเศรษฐกิจเสรีนิยมใหมซึ่งเปนผูมีรายไดสูง และมีวัฒนธรรมแตกตางจากคนสวน
ใหญในประเทศคือรับเอาวัฒนธรรมวิธีคิดจากภายนอกซึ่งเปนอิทธิพลกระแสหลังสมัยใหม ผู
ไดเปรียบเหลานี้มิไดผูกตนเองไวกับจินตนาการชาติไทย แตกลับเปนกลุมคนที่มีความเปน 
ปจเจกชนสูงตามกระแสหลังสมัยใหม ในขณะที่คนชนบทเปนกลุมคนที่รัฐสนใจนอยที่สุดนอกจาก 
ฤดูเลือกตั้งกลับเปนกลุมที่รัฐรับฟงนอยที่สุด ทั้งยังมีวัฒนธรรมผสมผสานความคิดโบราณสมัย 
สภาพเชนนี้เสกสรรคเรียกวา “หนึ่งรัฐสองสังคม” ลักษณะสังคมไทยเชนนี้คลายกับที่ เอนก  
 

                                                 
32 โปรดดู เกษียร เตชะพีระ, “การเมืองภาคประชาชน: ผาซับน้ําตาโลกาภิวัตนภายใตพระบรม 

โพธิสมภาร”, ใน ฟาเดียวกัน (ม.ค.-เม.ษ. 2546) : 36-51. 
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เหลาธรรมทัศน ไดกลาววาเปน “สองนัคราประชาธิปไตย” แตกตางกันตรงที่ “หนึ่งรัฐสองสังคม” 
ยังหมายถึงการเปลี่ยนผานความคิดของสังคมไทยไมไดเปนไปอยางสม่ําเสมอทั่วกันทั้งสังคม  และ 
ไมไดตัดแบงเพราะความเจริญระหวางเมืองและชนบท แตในสังคมไทยมีองคประกอบของหลาย
ยุคสมัยอยูรวมกาลเวลาและพื้นที่เดียวกัน สังคมไทยมีกรอบความคิดทั้งโลกโบราณสมัย โลก
สมัยใหมที่เปนวิทยาศาสตรและโลกหลังสมัยใหมปะปนกัน ในบางกรณีก็ปะปนอยูในคนๆ 
เดียวกัน “เรามีจิตวิญญาณแบบ premodern แบบ modern และ postmodern ปะปนกันอยู ราว
กับวามีหลายประเทศอยูในประเทศเดียวกัน”33  ในดานหนึ่งจึงเกิดความหลากหลายมาตรฐาน
ความคิด ยากในการหาฉันทามติในเรื่องตาง ดังนั้น การสรางนโยบายสาธารณะในสภาพดังกลาว
นี้จึงยากลําบากเพราะวาทกรรมผลประโยชนแหงชาติในการดําเนินนโยบายไมสามารถใชสราง
ความชอบธรรมไดอีก เชนนี้แลวปญหาการสรางฉันทานุมัติทางการเมืองในยุคโลกาภิวัตนจึงเปน
ปญหาสําคัญอีกประการของรัฐไทย 

คําถามที่เสกสรรคหยิบยกขึ้นมาก็คือ ในทายที่สุดเมื่อประชาชนไมมีอํานาจเหลือ
พอที่จะมีสวนรวมในอํานาจอธิปไตย ระบบตลาดก็รับผิดชอบดูแลผูมีอํานาจซื้อและนักลงทุน 
เชนนี้แลว ประชาชนสวนใหญที่ยากจนไมมีอํานาจซื้อจะมีชีวิตอยูอยางไร รัฐจะคุมครองคนพวกนี้
ไดอยางไร เมื่อตองเผชิญกับการสูญเสียอธิปไตยอํานาจในการกําหนดนโยบายใหกับกลไกตลาด 
ส่ิงนี้สงผลมาถึงพัฒนาการประชาธิปไตยไทยที่ภาคประชาชนไมอาจมีสวนรวมในการกําหนดวิถี
ชีวิตของตนเองได นอกจากนี้ ถาวาทกรรมชาติ ไมสามารถสรางความชอบธรรมในการใชอํานาจ
ของรัฐแลวอะไรจะถูกนํามาใชแทนที่ในกระบวนการใชอํานาจเพื่อสรางฉันทานุมัติใหเกิดขึ้น 

การกลาวถึงอํานาจอธิปไตยและความเสื่อมของวาทกรรมชาติของเสกสรรค แสดงให
เห็นวากรอบคิดวาดวยเรื่องรัฐ-ชาติยังมีความสําคัญ แมวาจะมีกระแสความคิดหลังโครงสรางนิยม
ที่พยายามลดความแข็งกระดางของกรอบรัฐ-ชาติลง แตปญหาสําคัญก็คือการกาวพนกรอบคิด
ดังกลาวในภาวะที่สังคมยังไมเขมแข็งเพียงพอ ทําใหเกิดการครอบงําแบบอื่นขึ้นมา ความคิดเรื่อง
รัฐ-ชาติของเสกสรรค แมไมเห็นดวยกับรัฐที่แข็งแกรง แตเชื่อวายังมีความจําเปนพอๆ กับการ
เติบโตของภาคสังคม 

ประการที่สอง ความเสื่อมทางจิตวิญญาณของผูคนในโลกภาวะหลังสมัยใหม
(Postmodern)  

 
 

                                                 
33 เรื่องเดียวกัน, น.307. 
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โพสตโมเดิรน  (Postmodernism) เปนแนวคิดที่มีข้ึนหลังจากโลกตะวันตกไดเขาสูยุค
สมัยใหมจนอิ่มตัวแลวเปนปฏิกิริยาตอบโตความเปนสมัยใหมอีกชั้นหนึ่ง หลังจากที่ความเปน 
สมัยใหมเคยเปนปฏิกิริยาตอบโตยุคโบราณ ภาวะหลังสมัยใหมเปนปฏิกิริยาตอบโตกรอบชีวิต
แบบทุนนิยมอุตสาหกรรม กรอบการเรียนรูของระบบการศึกษาที่เปนทางการ และกรอบสังกัดแบบ
รัฐชาติสมัยใหม  ซึ่งลวนแลวแตมีมิติที่กดขี่เบียดเบียนแฝงอยูทั้งสิ้น และสงผลตอความเสื่อมจิต
วิญญาณของผูคนเนื่องจากลัทธิปจเจกชนนิยมที่มาพรอมกับทุนนิยมใหม 

ในดานหนึ่งเสกสรรคชี้ใหเห็นขอดีที่เกิดขึ้นจากภาวะหลังสมัยใหมคือ นําไปสูความ 
เขาใจมนุษยมากขึ้น  ไมยึดติดในชาติของตนเอง  ไมผูกมัดปจเจกบุคคลดวยระบบการจัดตั้งหรือ
โครงสรางการทํางานที่มากเกินไป  ตลอดจนไมนําคนในสังคมมาขึ้นตออํานาจรัฐจนไมมีที่ส้ินสุด
ซึ่งในดานดีของหลังโครงสรางนิยมเปนสวนหนึ่งของหลักการเมืองภาคประชาชนซึ่งจะกลาวตอไป  
ในขณะที่ขอเสียอยูที่จิตวิญญาณของปจเจกเพราะการเห็นปจเจกบุคคลเปนศูนยกลางหรือลัทธิ
ปจเจกชนนิยม (Individualism) ยอมตัดสายใยสัมพันธของมนุษยออกจากสังคม เชน ชาติหรือรัฐ 
ไมเชื่อในพันธะของบุคคลที่มีตอสวนรวม ไมเชื่อในเรื่องผิด-ถูกเนื่องจากเห็นวาสัจจะไมมีจริงในโลก  
ทุกอยางเปนเรื่องของทัศนะและการตีความ ในโลกไมมีอะไรหรือผูใดศักดิ์สิทธิ์พอที่จะมีฐานะสูง
กวาปจเจกบุคคล34 ส่ิงเหลานี้จะนําไปสูภาวะไมมีความผูกพันทางประวัติศาสตรหรือวัฒนธรรมกับ
ผูใด  หรือมีเยื่อใยสังกัดกับอุดมคติทางสังคมแบบไหนที่อันตรายที่สุดอาจเปนสภาพสิ้นไรบรรทัด
ฐานในเรื่องคุณธรรม  ศีลธรรม  จริยธรรม  ในการประกอบอาชีพ และสุดขั้วถึงขั้นสิ้นไรกรอบกติกา
ในการอยูรวมกันในสังคม อีกทั้งภาวะหลังสมัยใหมยังเปนปจจัยหนึ่งที่เอื้อใหทุนขามชาติเขามายึด
ครองตลาดงายขึ้น เพราะทุนขามชาติจะงอกงามไดก็ตอเมื่ออยูในเนื้อนาดินของนักบริโภคที่เลิกยึด
ติดกับวัฒนธรรมพื้นเมือง หรือเปนปจเจกชนที่แยกตัวออกจากสังคมที่ตนเองสังกัด และเอา
ผลประโยชนเฉพาะตัวตนมาเชื่อมโยงกับทุนขามชาติโดยไมตองมีความภักดีกับชาติกําเนิดของตน
อีกตอไป35  

ผลกระทบของโลกาภิวัตนและภาวะหลังสมัยใหมนี้ไมเพียงมีผลตอเศรษฐกิจ การเมือง
เทานั้น ผลอีกประการหนึ่งที่เสกสรรคสังเกตพบก็คือความเสื่อมทรุดทางจิตวิญญาณของผูคน และ
ปญหาวัฒนธรรม ดังนี้ 

                                                 
34 โปรดดู เสกสรรค ประเสริฐกุล, “นักเขียนไทยในศตวรรษที่ 21,” ใน กอนส้ินศตวรรษ, น.304. 
35 เรื่องเดียวกัน, น.306. 
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1) วิกฤตการณแตกปจเจก คือ ผูคนมีชีวิตอยูอยางไรความสัมพันธกับสวนรวม ไม
สนใจประวัติศาสตร ไมมีความทรงจํารวม จึงไมรูสึกมีพันธะที่จะสืบทอดรักษามรดกทางวัฒนธรรม
ใดๆ หรือกลาวอยางที่สุดคือกลายเปน “คนไรราก”  

ผลจากการที่ เสกสรรคไดมีประสบการณพูดคุยกับนักศึกษาและการอานขาว
หนังสือพิมพพบวา เยาวชนรุนใหมซึ่งเปนผลผลิตของยุคสมัยโลกาภิวัตนและภาวะหลังสมัยใหม
มักจะไมเห็นความแตกตางระหวางการกระทําเพื่อสวนรวม กับเพื่อสวนตัว เชื่อวาไมมีใครทําเพื่อ 
ผูอ่ืนจริงทุกอยางทําขึ้นเพียงเพราะความพอใจสวนบุคคล ไมมีผิดถูก ไมมีดีชั่ว ปฏิเสธการเรียนรู 
หมกมุนอยูกับการตกแตงรางกายภายนอก เสพสุขสําราญ นอกจากนี้ยังถือความสัมพันธแบบ
เงินตราเปนแกนแกนความสัมพันธทั้งปวง ไมมีขอบเขตในเรื่องการบริโภคสินคาและบริการ กระทั่ง
ถือการหาเงินมาบริโภคเปนกิจกรรมหลักของชีวิต36 เยาวชนจึงกลายเปนผูซื้อสําคัญของโลกการคา
เสรี 

เสกสรรคเชื่อวาขณะนี้สังคมไทยกําลังมีปญหาในเรื่องอัตลักษณของผูคน กลาวคือ 
เดิมทีในยุคโบราณคนเราแทบจะไมมีอัตลักษณอะไรเปนของตัวเอง (personal identity) เมื่อเขา
มาอยูในสังคมชนเผาจึงถูกหลอหลอมใหเกิดสํานึกตัวตนผูกพันกับสังกัดเกิดอัตลักษณเปนหนึ่ง
เดียวกับสังกัดที่เรียกวา อัตลักษณชาติพันธุ (ethnic identity)  คร้ันเมื่อกาวเขาสูสังคมสมัยใหม
เกิดรัฐชาติ อัตลักษณเร่ืองชาติพันธุ วัฒนธรรมทองถิ่นจึงถูกลบลางไปมาก เกิดอัตลักษณใหมที่
เปนสังกัดระดับชาติที่เรียกวาอัตลักษณแหงชาติ (national identity) ในกรณีของสังคมไทยเดิมที
เปนสังคมที่มีความแตกตางหลากหลาย มีหลายอัตลักษณชาติพันธุ คร้ันเมื่อกาวสูสังคมสมัยใหม
รัฐไทยพยายามหลอหลอมอัตลักษณของคนไทยใหเปนหนึ่งเดียวโดยนําอัตลักษณของตะวันตกมา
มาใช และพยายามสรางสํานึกเรื่องชาติใหเกิดขึ้นทั่วดินแดน หากแตในเวลาเดียวกันกระแส 
โลกาภิวัตนเขามา อัตลักษณแหงชาติที่ยังสรางไมเสร็จดีก็แปรเปลี่ยนไป เมื่ออัตลักษณชาติพันธุ
สูญหาย อัตลักษณแหงชาติสรางไมเสร็จ ดังนั้นจึงเหลือเพียง personal identity หรือปจเจกลวนๆ 
นั่นคือสังคมแตกปจเจกจนไมเหลือกรอบอางอิงอะไรเปนหลัก เสกสรรคยกเหตุการณกรณีเด็กหญิง 
แตงชุดกิโมโนไปตอนรับนักรองญี่ปุน การเลือกซื้อสินคาจากหางสรรพสินคาของทุนขามชาติแทน
รานขายของชําประจําทองถิ่นโดยไมรูสึกใดๆ ส่ิงที่เกิดขึ้นนี้เสกสรรคเชื่อวาเปนผลมาจากการ
เปลี่ยนแปลงของยุคสมัย หากแตส่ิงที่ตามมาจากการแตกปจเจกคือความเปลี่ยวเหงาไรสายใยที่
จะเชื่อมโยงตัวเองไวกับส่ิงใด ขาดแรงบันดาลใจที่จะสรางสรรคส่ิงใหม มีชีวิตเพื่อเสพมากกวา 
 
                                                 

36 เสกสรรค ประเสริฐกุล, การเมืองภาคประชาชนในระบอบประชาธิปไตยไทย, น.81-82. 
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สราง ดังนั้นจึงไมแปลกอะไรที่คนรุนใหมไมสนใจปญหาบานเมือง ไมสนใจประวัติศาสตรความ
เปนมาของสังคมที่ตนสังกัด เพราะสนใจเพียงชีวิตสวนตัวเทานั้นจนกวาเรื่องสวนรวมจะมากระทบ
ผลประโยชนสวนตัว  

หากตัวตนเปนเรื่องของจิตวิญญาณ และเรื่องจิตวิญญาณเปนเรื่องที่เกี่ยวของกับ
ความสัมพันธระหวางองครวมกับปจเจก การที่ผูคนถอนตัวออกจากรากวัฒนธรรม ไมสนใจ 
สวนรวมมีเพียงปจเจกลวนๆ ไมผูกพันกับสังกัดชาติ ดังนั้นตัวตนจึงเหลือเพียงเรือนรางที่ผันแปรไป
ตามความนิยมของตลาด ประเพณีวิถีชีวิตไหลไปตามกระแสนิยมดังที่เสกสรรคเรียกวา “ตัวตน
แบบตลาด” อาจกลาวไดวานี่อาจจะเปนความเสื่อมทรุดทางจิตวิญญาณที่มาพรอมกับการ
เปลี่ยนแปลงของยุคสมัย 

2) ความเปลี่ยนแปลงทางวัฒนธรรม ตามคําจํากัดความที่เสกสรรคอางอิง วัฒนธรรม
คือ แบบแผน รสนิยมและปรัชญาในการใชชีวิต ถาอารยธรรมคือการสราง วัฒนธรรมก็คือการ
เสพ37 วัฒนธรรมที่ลงตัวจะตองมีส่ิงยึดเหนี่ยวจิตใจไมใชเสพสุขใชชีวิตตามอําเภอใจ ซึ่งเสกสรรค
เชื่อวาจะทําใหขาดความอบอุนหรือความสามารถที่จะอยูรวมกับผูอ่ืน เกิดความเปลี่ยวเหงา ส่ิง 
ยึดเหนี่ยวที่วานี้อาจหมายถึงหลักธรรมแหงความสมถะสันโดษ หรือผลประโยชนสวนรวม แตเมื่อ
ชีวิตผูคนในภาวะหลังสมัยใหมกลับกลายเปนสภาพผูคนไมเห็นความแตกตางระหวางการกระทํา
เพื่อสวนรวมกับเพื่อสวนตัว ไมมีผิดถูก ไมมีดีชั่ว ประเพณีวิถีชีวิตไหลเลื่อนไปตามกระแสนิยม
รวมทั้งไมมีขอบเขตในเรื่องการบริโภคแลว การจะใชชีวิตอยูรวมกันในสังคมของผูคนจึงเกิดการ
เปลี่ยนแปลงของวัฒนธรรม กรณีนี้สามารถสังเกตไดจากที่อยูอาศัยของคนเมืองผูซึ่งไดรับ
ผลกระทบดานวัฒนธรรมจากกระแสโลกาภิวัตนมากที่สุด บานเรือนของคนเมืองมีเหล็กดัดอยู
เกือบทุกแหงหน ซึ่งสะทอนปญหาความหวาดระแวงความกลัว ทําใหผูคนใชชีวิตภายใตเหล็กดัด 
ขังตัวเองจากโลกภายนอกราวกับกําลังอยูในสงครามที่มองไมเห็น38 เสกสรรคเปรียบเทียบ
บานเรือน ”สมัยใหม” นี้กับโลกเกาในอดีตที่คุนเคยวา บานเรือนในสมัยกอนนั้นไมเพียงแตจะไมมี
เหล็กดัด หากจะมีร้ัวรอบก็เปนเพียงหลักบงบอกอาณาเขต หาใชปราการคุมกันขโมยแตอยางใด 
ส่ิงที่เกิดขึ้นนี้เปนผลมาจากวัฒนธรรมบริโภคนิยม วัตถุนิยมไปจนถึงปญหาครอบครัวแตกราวที่
สรางอาชญากรขึ้นมา อีกกรณีหนึ่งของการปรับเปล่ียนทางวัฒนธรรมคือกรณีกางเกงตังเก หรือ 
 

                                                 
37 เสกสรรค ประเสริฐกุล, “วาดวยการเสพและการสราง,” ใน โลกเปลี่ยนตองเปลี่ยนโลก, 

(กรุงเทพฯ: สามัญชน, 2549), น.219. 
38 เสกสรรค ประเสริฐกุล, “สังคมเหล็กดัด,” ใน เมื่อโลกไมมีประวัติศาสตร, น.239-246. 
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กางเกงเล ซึ่งเปนภาพแทนของวิถีชีวิตชาวเรือ เดิมทีสีสันของกางเกงตังเกจะมีสีไมมากนั้น เชน ดํา 
น้ําตาลไหมหรือสีผาฝาย แตเมื่อมาสูโลกหลังสมัยใหม ความหมายของกางเกงตังเกจึงเปลี่ยน  
เพื่อใหเปนไปตามหลักความหลากหลายของสินคาตลาด กางเกงตังเกจึงกลายมาเปนกางเกงเลที่
มีสารพัดเฉดสีที่วัยรุนนิยมสวมใสไมจํากัดกาลเทศะ 

นอกจากเกิดการเปลี่ยนแปลงวัฒนธรรมแลวที่รายไปกวานั้นยังเกิดปรากฏการณ 
“แปลงวัฒนธรรมใหเปนทุน” คือ วัฒนธรรมทุกสิ่งอยางสามารถถูกทําใหกลายเปนทุนไดหมด 
เสกสรรคยกตัวอยางกรณีนโยบายรัฐบาลทักษิณ ชินวัตร ปดถนนราชดําเนิน ถนนสีลม ถนน 
พระอาทิตย เพื่อจัดงานบันเทิง ออกรานขายของฉลองประเพณีสงกรานต โดยเรียกวาโครงการ 
“ถนนวัฒนธรรม” รูปแบบของงานมีลักษณะคลายงานวัดสมัยกอนเพียงแตไมมีวัดในความหมาย
นัยตรงและนัยประหวัด ซึ่งรัฐบาลคาดหวังวาถนนวัฒนธรรมนี้จะสามารถนําเงินของคนตางจงัหวดั
ใหเขามาสูกรุงเทพฯ ในขณะที่เสกสรรคมองวาวัฒนธรรมไมใชเร่ืองบันเทิงอยางเดียว ไมใชเร่ือง
การคาลวนๆ หากเปนวิถีชีวิตที่สรางความงดงามสรางคุณคาความหมายและความสงบเย็นใหกับ
การดํารงอยูในสังคม39 ดังนั้น การจัดงานที่มุงการคาขายภายใตวัฒนธรรมเชนนี้จึงชี้ใหเห็นความ
เปลี่ยนแปลงของสังคมที่ผูคนกลายเปนผูบริโภค และวัฒนธรรมถูกทําใหเปนทุนและถูกตัดสินดวย
กลไกตลาดเพียงอยางเดียว 

ปญหาที่เกิดขึ้นจากความหลากหลายแนวคิดในหนึ่งสังคม ไดสงผลตอการเมือง
โดยเฉพาะกลไกการทํางานของรัฐ ในเรื่องการสรางฉันทานุมัติในการจัดสรรทรัพยากรใหกับสังคม 
และการเสื่อมสลายของจินตนาการชาติ อยางไรก็ตาม เสกสรรคไมไดมองวาการเปลี่ยนยุคอยาง
สมบูรณของตะวันตกจะดีกวาการเปลี่ยนยุคแบบครึ่งๆ กลางๆ ของสังคมไทย แตหนทางที่นาจะ
เหมาะสมกวาก็คือการสังเคราะหเอาสิ่งดีๆ ทั้งจากสมัยใหม กอนสมัยใหม ออกมาใช  ซึ่งจุดสําคัญ 
ก็คือมนุษยที่มีอิสระมีเสรีภาพ ในขณะเดียวกันก็ยังคงไวซึ่งสายใยสัมพันธ ตลอดจนความ 
เอื้ออาทรที่มนุษยพึงมีตอกัน ซึ่งเปนภารกิจที่ทาทายมนุษยยุคปจจุบัน ส่ิงนี้แสดงใหเห็นความ
ใฝฝนของเสกสรรคตอสังคมในอนาคต 

อยางไรก็ตาม จะเห็นวาในสวนที่เสกสรรคกลาวถึงกระแสหลังสมัยใหมนั้น เขามักจะ
กลาวในแงของความเสื่อมทางจิตวิญญาณของผูคนในเรื่องความรูสึกไมยึดติดในประวัติศาสตร 
วัฒนธรรม แตพบวายึดติดในหลักการของตัวเองเทานั้น ซึ่งเสกสรรคใชวิธีศึกษาดวยการสังเกต
พฤติกรรมของผูคนรุนใหม เชน จากการพูดคุยกับนักศึกษา การอานขาวจากหนังสือพิมพ โดยเขา 
 
                                                 

39 เสกสรรค ประเสริฐกุล, “งานวัดที่ไมมีวัด,” ใน จลาจลทางปญญา, น.277-283. 
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เองยอมรับวาไมไดศึกษาทฤษฎีหลังสมัยใหมลึกซึ้งมากนัก แตเขาเห็นวาในทางพฤติกรรม 
ยังเปนปญหาหากแตในทางทฤษฎีอาจชวยลดความกระดางของภาวะสมัยใหมได เชน การ
มองขามความหลากหลายของผูคน ทฤษฎีหลังโครงสรางนิยมอาจมาชวยเสริมระดับจุลภาคให 
เห็นรายละเอียดความซับซอนของความเปนคน อยางไรก็ตาม เสกสรรคยังคงเชื่อทฤษฎีที่วาดวย
องครวม เนื่องจากเชื่อวาการแตกปจเจกไมสามารถนํามาสูชีวิตที่ดีได เพราะมนุษยยังคงตองการ
การเกื้อกูลกัน และชีวิตปจเจกสุดขั้วแทที่จริงเปนเพียงเรื่องสมมติ  

3. รัฐที่ดี การปกครองที่ดี 
“ชีวิตที่ดี” คืออะไร? เปนคําถามสําคัญทางปรัชญาการเมืองที่ผูคนมุงแสวงหาคําตอบ

มาชานาน  ตามแตกาลสมัยคําตอบของชีวิตที่ดีก็หลากหลายกันไปขึ้นอยูกับภววิสัยและอัตวิสัย
ของผูแสวงหา เสกสรรค ประเสริฐกุล เปนนักรัฐศาสตรคนหนึ่งที่พยายามคนหาคําตอบดังกลาว 
เร่ิมจากการตั้งคําถามวา ชีวิตคืออะไร และชีวิตที่ดีควรจะเปนเชนไร คําตอบสวนหนึ่งที่เสกสรรค
พบนั้นเฉกเชนเดียวกับนักคิดอื่นๆ คือใหความสําคัญกับโครงสรางหรือพื้นที่ ที่มนุษยอาศัยอยู
รวมกันโครงสรางที่วานี้หมายถึงรัฐ  ในฐานะของศูนยรวมความสัมพันธทางอํานาจทั้งปวง การ
ดํารงอยูของ “รัฐที่ดี” ในความคิดของเสกสรรคนั้นมีความจําเปนตอการมีชีวิตที่ดี ซึ่งเขาเชื่อวา 
ตัวแปรสําคัญของการเปนรัฐที่ดีนั้นคือ การจัดความสัมพันธระหวางรัฐกับสังคม  

ความสัมพันธระหวางรัฐกับสังคมเปนตัวแปรสําคัญในการนําไปสูชีวิตที่ดี โดยจุดหมาย
ของสัมพันธภาพนั้นควรจะชวยใหมนุษยมีเสรีภาพเพียงพอที่จะสามารถพึ่งตนเองได  พัฒนา
ตนเองได  ในขณะเดียวกันก็เบียดเบียนผูอ่ืนนอยลง  มีสํานึกในสวนรวมมากขึ้น จุดมุงหมายของ
สัมพันธภาพนี้คือ รัฐที่ดี ในความคิดของเสกสรรค ประเด็นทางการเมืองในงานเขียนของเสกสรรค
จึงเปนการศึกษาความสัมพันธระหวางรัฐกับสังคม  เพื่อหาจุดสมดุลและบรรลุจุดหมายของรัฐที่ดี 

กระบวนการคนควาหาคําตอบของเสกสรรคนั้น  เร่ิมข้ึนอยางนอยประมาณ 30 ปทีผ่าน
มานับต้ังแตวิทยานิพนธปริญญาเอกที่ชื่อ “The transformation of the Thai state and 
economic change (1855-1945)” เปนการศึกษาเศรษฐกิจ การเมือง สังคมไทย ต้ังแตสมัย 
รั ฐ โบราณ  คื อช ว ง เ วลาอาณาจั ก รก รุ งศ รี อยุ ธยาล มสลายจนถึ งกา ร เสื่ อมลงของ
สมบูรณาญาสิทธิราชย วิทยานิพนธของเสกสรรคศึกษารัฐและเศรษฐกิจสังคมไทยในชวง 
พ.ศ.2398-2488 ซึ่งเปนการศึกษาสยามในชวงเปดเสรีการคาภายหลังสนธิสัญญาบาวริ่ง แนวทาง
การศึกษาใหความสําคัญกับประวัติศาสตรการเมืองไทย โดยพิจารณาที่ความสัมพันธระหวางรัฐ
กับเศรษฐกิจ และศึกษาผลกระทบที่เกิดจากสนธิสัญญาบาวริ่ง โดยในป พ.ศ.2398 เปนชวงที่
สยามไดทําสนธิสัญญาบาวริ่งกับอังกฤษ ซึ่งเทากับเปนการเปลี่ยนแปลงเศรษฐกิจสูระบบเสรีนิยม 
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โดยมีผลกระทบตอสังคม นั่นคือไดเพิ่มอัตราเรงในการเสื่อมทรุดของระบบไพร และอํานาจ 
ขุนนางในเรื่องการจัดเก็บภาษี ทุนนิยมระยะแรกนี้สามารถดํารงอยูได จนกระทั่ง พ.ศ.2463 ไดเกิด
วิกฤตเศรษฐกิจซึ่งรัฐไมสามารถแกปญหาได  จึงไดเกิดกระแสเรียกรองใหมีการเปลี่ยนแปลงการ
ปกครองในป พ.ศ.2475 ไมนานสยามก็ตกอยูใตอํานาจทหาร และการชะงักงันของระบบเศรษฐกิจ
เสรีนิยม  ทําใหชนชั้นนายทุนพอคาที่เคยมีอิสรเสรีตองตกอยูใตอํานาจรัฐแบบอํานาจนิยม   

งานชิ้นนี้ชี้ใหเห็นวาแทที่จริงความเสื่อมของระบบไพร-ทาสในสังคมไทยนั้นไมไดเร่ิมข้ึน
ในรัชสมัยของรัชกาลที่ 5 อยางที่เขาใจกันโดยทั่วไป แตมีเคาลางมากอนแลวตั้งแตการสิ้นสุด
อาณาจักรกรุงศรีอยุธยา ดังนั้นการประกาศเลิกไพร-ทาสอยางเปนทางการเปนเพียงการยืนยัน
สภาพสังคมที่เปนอยูโดยรัฐ ทั้งนี้ Benedict Anderson ไดใหความเห็นที่มีตองานเขียนชิ้นนี้วา  

 
“เขาไดแสดงใหเห็นภาพชนชั้นปกครองของไทยในอีกแงมุมหนึ่ง รวมไปถึงสถาบนั
กษัตริย โดยเฉพาะการศึกษานโยบายการเงิน ธุรกิจ การคา อยางระมัดระวัง เขา
ยังไดต้ังขอสังเกตตอประวัติศาสตรการเมืองไทยในแนวทางมารกซิสต โดยอางวา
บทบาทของกระฎมพีใหมในยุโรปที่นําเอาระบบการคาเสรีเขามาในสยามได
ทําลายระบบการคาแบบเดิมที่มีอยู ซึ่งทําลายระบบผูกขาดการคา สิทธิพิเศษ 
ทางการคาของกษัตริยยกเวนการคาฝน และกระทบตอบทบาทที่มีอยูเดิมของ
กระฎมพีที่เปนลูกจีนและลูกไทย”40 

 
วิทยานิพนธนี้เปนฐานความคิดสําคัญของเสกสรรคในการผลิตงานวิชาการอื่นๆ ตอมา 

ซึ่งการที่เสกสรรคเร่ิมตนงานวิชาการดวยการศึกษาประวัติศาสตรเศรษฐกิจการเมืองไทย ชวยให 
 

                                                 
40 “He radically revised he existing picture of the Thai ruling class, including R, especially 

by his careful study of R V financial policies, businesses, and speculations.  He also made a serious 
effort to remake Thai history in Marxist terms, by arguing that the traditional role of young 
bourgeoisies in Europe (Marx's bourgeoisies) in breaking down mercantilism and bringing in 
liberalism was carried out by British imperialism which forced RIV to get rid of royal monopolies, and 
trading privileges (except for opium), so that the rising Thai bourgeois, luk jin and Thai-thai, couldn’t 
play their traditional emancipatory role.” สัมภาษณ Prof. Dr. Benedict R.O’G. Anderson, 25 กรกฎาคม 
พ.ศ. 2551 (ทางอีเมล). 
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งานของเขามีพลังในการอธิบายที่มาที่ไปของสังคมการเมืองไทยในยุคสมัยอื่นๆ จวบจนปจจุบัน
ภายใตบริบทประวัติศาสตรของไทย โดยไมติดอยูในกรอบคิดเรื่องชนชั้นเพียงอยางเดียว  

ในป พ.ศ.2538 เสกสรรคไดผลิตงานเขียนที่ชื่อ  “พัฒนาการของความสัมพันธระหวาง
รัฐกับสังคมในประเทศไทย : แงคิดเกี่ยวกับพลวัตทางการเมือง”  ซึ่งเปนสวนหนึ่งของวิทยานิพนธ
และมีการตอยอดศึกษาเพิ่มเติม ถือไดวาเปนบทความสําคัญทางรัฐศาสตรของคณะรัฐศาสตร 
มหาวิทยาลัยธรรมศาสตรชิ้นหนึ่งในชวง 50 ป ทั้งนี้ เนื่องจากไดรับคัดเลือกใหตีพิมพในหนังสือ 
“รัฐศาสตร-การเมือง: รวมบทความวิชาการทางรัฐศาสตร”41   และยังเปนบทความประกอบ
การศึกษาของนักศึกษารัฐศาสตร  โดยเฉพาะมหาวิทยาลัยธรรมศาสตรหลายรายวิชา  อาทิ  วิชา  
ร.621 สัมมนาปญหาการเมืองการปกครองของไทย  ร.631 รัฐและการสรางสังคมการเมือง  ร.412 
ทฤษฎีการเมืองวาดวยสังคมและการเมือง ฯลฯ นอกจากนี้ บทความดังกลาวยังเปนฐานสําคัญ
ของงานวิจัยการเมืองภาคประชาชนของเสกสรรคอีกดวย 

นอกจากนี้ยังไดรับการวิจารณวา “เปนงานริเร่ิมผานกระบวนการทางความคิดใหม 
(original)”42  ชัยสิริ  สมุทวณิช  มองวางานชิ้นนี้ไดใหวิธีคิดใหมเกี่ยวกับรัฐไทย เชน  ระบอบการ
ปกครองของรัฐโบราณ (Ancient regime) ซึ่งเปนตนรากแหงประชาสังคม โดยรัฐโบราณใน
ตะวันตกมีความตางในเชิงกรอบกําหนดกับรัฐโบราณของเสกสรรค  เนื่องจากรัฐโบราณของไทยมี
เอกลักษณในเร่ืองเงื่อนไขของการรวมหมู  และมีการดํารงอยูที่แตกตางจากรัฐตะวันตกการนํา
แนวคิดตะวันตกมาประยุกตใชหรือตีความสังคมไทยจึงไมอาจอธิบายได  ชัยสิริมองวาจุดเดนของ
งานชิ้นนี้อยูที่การให “บริบททางปญญาใหม” (New  intellectual Context) กอนที่จะปลูกสราง
ความคิดทางตะวันตกตอไป  โดยใชวิธีวิเคราะหหาการแทรกตัวของรัฐในสังคมวามีขนาดเพิ่มหรือ
ลด เชน พิจารณากลไกการปกครอง  การใชอํานาจ  และขีดความสามารถของสังคมวามีวิธีแกไข
ดูแลตัวเองไดในระดับไหน  โดยไมผานกลไกอํานาจรัฐ 

 
 

                                                 
41 นครินทร เมฆไตรรัตน, บรรณาธิการ, รัฐศาสตร-การเมือง: รวมบทความวิชาการทางรัฐศาสตร

(กรุงเทพฯ : คณะรัฐศาสตร มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร 2543). จัดพิมพขึ้นเนื่องในวาระครบรอบ 50 ป คณะ
รัฐศาสตร มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร  

42 ชัยสิริ  สมุทวณิช, “คํานํา” ใน เสกสรรค ประเสริฐกุล, พัฒนาการของความสัมพันธระหวางรัฐกับ
สังคมในประเทศไทย : แงคิดเกี่ยวกับพลวัตทางการเมือง และการพัฒนาประชาธิปไตย. (กรุงเทพฯ: สถาบัน
พัฒนาและฝกอบรมนักขาว หนังสือพิมพผูจัดการ, 2538), น. คํานํา. 
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บทความพัฒนาการของความสัมพันธระหวางรัฐกับสังคมฯ ไดสํารวจพัฒนาการ
ความสัมพันธระหวางรัฐกับสังคมเพื่อดูขนาดของรัฐกับการดูแลตนเองของสังคมตั้งแตชวงกอน  
พ.ศ.2435 – 2538 ซึ่งนอกจากจะแสดงใหเห็นตําแหนงแหงที่อํานาจรัฐที่มีตอสังคมแลวยังชวยให 
เห็นตนตอปญหาอันเปนอุปสรรคที่ทําใหประชาธิปไตยประสบปญหาเสถียรภาพและประสิทธิภาพ 

อาจกลาวไดวา บทความนี้เปนการใหแนวทางการกาวไปสูรัฐที่ดีโดยยืนยันคุณคาของ
มนุษย และศักยภาพในการดูแลตนเองโดยมีรัฐปกปองคุมครองเทาที่จําเปน เชน การรักษาความ 
ปลอดภัย  การดูแลกิจการในระดับมหภาค  โดยเปดพื้นที่ใหประชาชนมีอิสระดูแลตนเองไดมากข้ึน 
เชน สามารถจะบอกกับรัฐไดวาตนเองและชุมชนทองถิ่น  ปรารถนาที่จะใหเศรษฐกจิของชมุชนเปน
เชนไร  โดยไมจําเปนที่จะตองดําเนินตามแผนพัฒนาจากศูนยกลางหรือมีสิทธิที่จะปฏิเสธ “ความ
เจริญ” บางสิ่งที่รัฐพยายามสรางดังนั้นรัฐที่ดีจึงเปนรัฐที่มีขนาดลดลง (Less government) 
ในขณะที่สังคมดูแลตัวเองไดมากขึ้น โดยสรุปจุดเดนของงานเขียนไดดังนี้ 

ประการแรก เปนการศึกษาลักษณะรัฐไทยโบราณเปรียบเทียบกับรัฐไทยสมัยใหม โดย
พิจารณาการแทรกตัวของรัฐในสังคม ซึ่งรัฐโบราณนั้นรัฐกับสังคมจะดํารงอยูทาบซอนกัน
จนกระทั่งชวง พ.ศ.2448 จึงเกิดรัฐสมัยใหมที่รัฐลอยตัวเหนือสังคม การเปรียบเทียบเชนนี้ชวยให 
เห็นความแตกตางระหวางรัฐโบราณของไทยกับตะวันตกในการควบคุมกําลังคน และการอุปถัมภ
สังคม การควบคุมกําลังคนในรัฐไทยโบราณนั้นอยูที่ระบบอุปถัมภในขณะที่รัฐโบราณของตะวันตก
มักเปนระบบเจาที่ดิน คร้ันเมื่อกาวเขาสูรัฐสมัยใหมรัฐไทยไมสามารถสรางความเสมอภาคทาง
กฎหมายใหเกิดขึ้นได ซ้ํายังสรางระบบราชการมาควบคุมขยายอิทธิพลรัฐรวมศูนย พรอมกับเขา
มาอุปถัมภสังคม ทําใหเปาหมายการปกครองแบบประชาธิปไตยที่ประชาชนมีอํานาจกับกลายเปน
ตรงขาม สวนระบบอุปถัมภนั้นยังคงมีอยูเพื่อจุนเจือผูคนที่ไมสามารถดูแลตัวเองได พรอมๆ กับ
เปนชองทางในการแสวงหาอํานาจ ในขณะที่รัฐสมัยใหมตะวันตกใหความสําคัญกับความเสมอ
ภาคทางกฎหมายทําใหระบบอุปถัมภไมมีความจําเปนในการดูแลผูคน 

ประการที่สอง การปฏิรูปการปกครองในสมัยรัชการที่ 5 นั้นเปนผลมาจากปจจัยภายใน 
อันหมายถึง การลมสลายของระบบไพรที่มีผลตอการควบคุมกําลังไพรพลของรัฐพอๆ กับปจจัย
ภายนอกอันหมายถึง การรุกรานของตางชาติ การปฏิรูปจึงเปนการสุกงอมของสภาพสังคม ไม
ไดมาจากเงื่อนไขของการลาอาณานิคมแตเพียงอยางเดียวอยางที่นักวิชาการบางสวนเขาใจกัน 

ประการที่สาม ผลการศึกษาของเสกสรรคยืนยันตรงกันขามกับนักวิชาการจํานวนหนึ่ง  
เสกสรรคมองวาระบบเจาที่ดินในเมืองไทยเกิดขึ้นจริงๆ ในชวงที่ศักดินาสลายตัว และไมมีทางที่จะ
เกิดขึ้นไดภายใตรัฐศักดินาเต็มรูปอยางที่เขาใจกันโดยทั่วไป เพราะระบบศักดินาไมไดเปนระบบ
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เจาที่ดินเหมือนของตะวันตก นอกจากนี้แตเดิมรัฐไทยไมอนุญาตใหราษฎรถือครองที่ดินโดย
ปราศจากการผลิตจนกระทั่งปลายรัชกาลที่ 4 และ พ.ศ.2445 มีการออกโฉนดถือครอง ทําใหที่ดิน
กลายเปนสินคา เอกชนมีอํานาจควบคุม เทากับวาเปนการเลิกประกันเครื่องมือทํากินของราษฎร
ในทันที อันนํามาสูปญหาขาดแคลนที่ดินทํากินในปจจุบัน 

ประการที่ส่ี เสกสรรคเสนอใหรัฐเปลี่ยนบทบาทจากอุปถัมภสังคมมาเปนผูประสานงาน 
(Coordinator) คือ ผูประสานงานของสังคมที่มีความแตกตางหลากหลายเพื่อถวงดุลความ
ไดเปรียบเสียเปรียบในสังคม ซึ่งทําใหรัฐมีอํานาจลดลงหากแตยังคงมีความจําเปน 

ประการที่หา การสรางประชาธิปไตยอาจหมายถึงการฝกปกครองตนเองในสังคม เปน
การเตรียมความพรอมของสังคมเพื่อไปสูการปกครองโดยรัฐที่มีอํานาจลดลง หรือการปกครอง
ตนเองโดยตรงของประชาชน   

นอกจากนี้ จุดเดนที่สําคัญอีกประการซึ่งอาจถือวาเปนคุณคาสําคัญของบทความนี้ 
อาจอยูที่นิยามการพัฒนาการเมืองใหม ซึ่งตางจากกระแสความคิดหลักในสังคมไทยที่ตองการรัฐ
มีอํานาจมาก สามารถอุปถัมภสังคมไดทั่วถึง ดังที่ ชัยวัฒน สถาอานันท เห็นวาบทความเรือ่งนีข้อง
เสกสรรคแสดงใหเห็นความใฝฝน (Aspiration) เปนพลังเสริมใหกับการเมือง  ดวยเหตุที่เสกสรรค
ไดนิยามการพัฒนาการเมืองเสียใหม นั่นคือ การเดินทางไปสูความเปนอิสระในการกําหนดชะตา
ชีวิตของผูคนในสังคม หาใชการทําใหสถาบันการเมืองหรือกลไกอํานาจรัฐเขมแข็งอยางที่เขาใจกัน 
ความปรารถนาและใฝฝนจะเปนอิสระเปนปจจัยสําคัญในการเชื่อมโยงความสัมพันธระหวางรัฐกับ
ปจเจกชน และระหวางรัฐกับชุมชนในสังคม43  การนิยามพัฒนาการเมืองวาเปนการเดินทางไปสู
ความเปนอิสระในการกําหนดชะตาชีวิตของผูคน เปนมิติหนึ่งของการพัฒนาการเมืองภายใตกรอบ
ของการสรางประชาธิปไตย ซึ่งเปนมิติที่มีการกลาวถึงนอยกวามิติอ่ืนๆ เชน มิติการพัฒนา
การเมืองในฐานะรากฐานของการพัฒนาเศรษฐกิจ หรือในมิติการเมืองแบบประเทศอุตสาหกรรม 
มิติดานการบริหารและกฎหมาย ฯลฯ ซึ่งอาจกลาวไดวาเปนมิติที่ครอบงําความคิดเรื่องการ
พัฒนาการเมืองไทยอยูมาก 

จากวิทยานิพนธปริญญาเอก “The transformation of the Thai state and economic 
change (1855-1945)” มาสูบทความ “พัฒนาการของความสัมพันธระหวางรัฐกับสังคมใน
ประเทศไทย: แงคิดเกี่ยวกับพลวัตทางการเมือง” จะพบวารัฐที่ดีในความคิดของเสกสรรคคือ รัฐที่มี 
 

                                                 
43 ชัยวัฒน สถาอานันท, “รัฐศาสตร ธรรมศาสตรและการเมืองไทยในยุคสมัยแหงเสียงของเสื้อผา,” 

ใน รัฐศาสตรสาร  ปที่ 21 ฉบับที่ 1 (2542) : 15. 
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ความสัมพันธระหวางรัฐกับสังคมในฐานะผูประสานงานของสังคมซึ่งเปนรัฐที่มีอํานาจในระดับ 
มหภาค บทบาทในการอุปถัมภสังคมจะลดลงในขณะที่ในระดับจุลภาคเปนหนาที่ของสังคมในการ
จัดการดูแลกันเอง นอกจากนี้ปญหาการเมืองไทยที่เกิดขึ้นในปจจุบัน เชน ระบบอุปถัมภ การ 
คอรัปชั่น ความไมเสมอภาคทางกฎหมาย เสรีภาพทางการเมือง สวนหนึ่งเปนปญหาที่ตกคางจาก
วัฒนธรรมไทยสมัยโบราณ ซึ่งแตเดิมไมใชปญหาของรัฐโบราณแตการเปลี่ยนโลกทัศนสูรัฐสมัย
ใหมจําเปนตองลดปญหาดังกลาวลงใหสอดคลองกับคานิยมใหม  

ในป พ.ศ.2548 เสกสรรคผลิตงานวิจัยเรื่อง “การเมืองภาคประชาชนในระบอบ
ประชาธิปไตยไทย” ซึ่งยังคงยืนยันจุดหมายของพัฒนาการการเมือง คือ การลดบทบาทอํานาจรัฐ 
โดยในงานวิจัยไดใหขอมูลเพิ่มเติมในเชิงรูปธรรมถึงขั้นตอนการนําไปสูจุดหมายโดยเห็นวา
การเมืองภาคประชาชนเปนกระแสการเมืองที่เปนขั้นตอนสูรัฐที่ดี นอกจากนี้ยังกลาวถึงอุปสรรค
ของพัฒนาการการเมือง เชน ความจําเปนในการสรุปความคิดรวบยอดบางประการเสียใหม เชน 
ชาติ ผลประโยชนของชาติ ประชาธิปไตยหรือ พัฒนาการการเมือง กับทั้งกับตองเผชิญกับปจจัย
ตางๆ เชน คานิยมตกคางจากรัฐโบราณ ปญหาโลกาภิวัตน เปนตน  

วิธีการศึกษาของเสกสรรคนั้นอาศัยทฤษฏีประชาธิปไตยตะวันตกเปนกรอบอางอิง มุง
ใหความสําคัญกับประเด็นใจกลางของรัฐศาสตร คือ รัฐ อํานาจ ชาติ การเมือง ในขณะเดียวกันก็
ใหความสําคัญกับบริบทพื้นหลังทางประวัติศาสตรของรัฐไทยกอนที่จะขยับประเด็นไปสูเร่ือง
การเมืองภาคประชาชน  โดยอาศัยงานพัฒนาการของความสัมพันธระหวางรัฐกับสังคมฯ เปนฐาน 

ในงานการเมืองภาคประชาชนฯ เสกสรรคไดกลาวถึงภาพรวมปญหาสังคมไทย ทั้งที่มี
มาแตอดีตและเกิดขึ้นใหมในสมัยโลกาภิวัตน เชน วัฒนธรรมอุปถัมภที่ยังตกคางจนถึงปจจุบัน 
โครงสรางรัฐแบบรวมศูนย การเมืองของชนชั้นนําซึ่งผูแทนที่มาจากการเลือกตั้งไมสามารถสนอง
ความตองการประชาชนได ความเหลื่อมลํ้าทางเศรษฐกิจสังคมซึ่งมาจากแผนพัฒนาที่ไมสมดุล  
คร้ันเมื่อกระแสโลกาภิวัตนไดเขามาประกอบกับนโยบายของรัฐบาล ทักษิณ ชินวัตร  ไดสงผล
กระทบตอรัฐไทยหลายประการ  

ปญหาประการแรกปญหาอธิปไตย สภาพอธิปไตยถูกลดทอนเพราะพันธะสัญญาหรือ
องคกรระหวางประเทศซึ่งเปนตัวแทนของกระแสเสรีนิยมใหม  ทําใหรัฐดอยประสิทธิภาพในการใช
อํานาจดูแลปญหาภายในเนื่องจากอธิปไตยตองขึ้นอยูกับกลไกตลาด  ซึ่งกลไกตลาดจะรับผิดชอบ
เฉพาะผูมีอํานาจซื้อและนักลงทุน  ในขณะที่ประชาชนที่มีสิทธิ์เลือกตั้งไมสามารถมีสวนรวมในการ
กําหนดนโยบาย หรือเลือกจะมีเศรษฐกิจที่ไมใชเสรีนิยม  
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ประการที่สองปญหาการนิยามผลประโยชนแหงชาติ การจะนิยามผลประโยชน
แหงชาติไดนั้นจินตนาการชาติตองเกิดขึ้นกอน นั่นคือ ผูคนตองมีความรูสึกเปนหนึ่งเดียวกันรู
สํานึกสังกัดวัฒนธรรมเดียวกัน หากแตภายใตลัทธิปจเจกชนนิยม  จินตนาการชาติของคนไทยทีย่งั
ไมลงตัว กลับพราเลือนหนักขึ้น  ในขณะเดียวกันสภาพความเหลื่อมลํ้าทางเศรษฐกิจและสภาพ
หนึ่งรัฐสองสังคม ทําใหการนิยามผลประโยชนของชาติเปนเรื่องยาก  ซึ่งพบวายังมีการอาง
ผลประโยชนของชาติอยางเลื่อนลอยในการแสวงหาผลประโยชนของคนบางกลุม 

ประการสุดทาย ปญหาฉันทามติทางการเมือง หรือความเห็นพองตองกันทางการเมือง 
การสรางฉันทามติทางการเมืองขึ้นอยูกับเสรีภาพของประชาชนในการแสดงความคิดเห็น
สาธารณะ และการมีสวนรวมของประชาชนในการตัดสินใจกิจการสาธารณะ ทั้งหมดนี้จะเปนการ
รองรับความชอบธรรมใหรัฐบาลได แตในสถานการณปจจุบัน รัฐบาลที่มาจากการเลือกตั้งมักอาง
ความชอบธรรมของการไดรับการเลือกตั้งมาฝนมติประชาชน โดยเชื่อวารัฐบาลเปนตัวแทน
ผลประโยชนแหงชาติ ดังนั้น ผูคัดคานนโยบายรัฐบาลก็จะกลายเปนผูขัดขวางผลประโยชน
แหงชาติ ประกอบกับสภาพปจจุบันการนิยามผลประโยชนของชาติมีปญหาทําใหการสราง 
ฉันทามติแบบเดิมๆ ไมสามารถใชไดอีก ส่ิงที่เสกสรรคคาดหวังจึงเปนฉันทามติแบบลอยตัว 
(Floating Consensus) คือจะทําเรื่องใหมแตละครั้งตองหาความเห็นชอบจากประชาชนและตอง
ไมยึดถือวาการเห็นชอบครั้งหนึ่งจะหมายถึงการเห็นชอบในเรื่องอื่นๆ ไปดวย 

จากภาพรวมของปญหาการเมือง ทั้งปญหาดั้งเดิมและปญหาที่เกิดเพิ่มข้ึนอัน
เนื่องมาจากการเปลี่ยนแปลงของยุคสมัย ประกอบกับการขยายตัวของการเมืองภาคประชาชน 
ลําดับตอมา ในงาน “การเมืองภาคประชาชนในระบอบประชาธิปไตยไทย” เสกสรรคไดต้ังคําถาม
วาเมื่อสถานการณการเมืองไทยเปนเชนนี้ การเมืองภาคประชาชนจะมีฐานะชอบธรรมตรงไหนของ
ระบอบการปกครองไทย และจะสามารถสนองจุดหมายใดไดบางในสถานการณที่ไทยเผชิญอยู 44 

การเมืองภาคประชาชน หรือที่ เ รียกกันวา การเมืองภาคพลเมือง ประชาสังคม 
ประชาธิปไตยทางตรง การเมืองฐานประชาชนนั้นเปนสวนหนึ่งของกระบวนการเคลื่อนไหวของ
ประชาสังคม (Civil society) ทั้งนี้ Civil society เปนทฤษฎีที่มีมาตั้งแตสมัยตนยุคทุนนิยมของ
ตะวันตก เกิดจากการขยายตัวของชนชั้นกลาง โดยมีการรวมกลุมของนายทุนในรูปขององคกร 
สมาคม ชมรม สหภาพ การรวมกลุมของชนชั้นกลางใหมนี้เพื่อตอสูในเรื่องเศรษฐกิจและการเมือง
กับอภิสิทธิ์ชนดั้งเดิม ทํางานเคลื่อนไหวทางสังคม งานอาสาสมัคร โดยมีสํานึกผสมทั้งความเปน 
 
                                                 

44 เสกสรรค ประเสริฐกุล, การเมืองภาคประชาชนในระบอบประชาธิปไตยไทย, น.2. 
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ปจเจกชนนิยมและความเปนชุมชนนิยม มีความรูสึกเปนองครวมสูง ดังนั้น ประชาสังคมใน 
ความหมายนี้จึงเปนการรวมกลุมของภาคสวนที่เปนเอกชนเพื่อจํากัดอํานาจรัฐที่เกิดใหม เพื่อให
สังคมดูแลตัวเองไดหลายๆ เร่ือง อยางไรก็ตาม ความหมายของ Civil society ยังมีความ 
หลากหลายโดยเฉพาะในหมูนักวิชาการไทยนั้น มีงานศึกษาไววาสามารถแบงแนวคิดประชาสังคม
ของนักคิด/นักวิชาการจํานวน 14 คน ออกเปน 4 สํานัก45 คือ สํานักศาสนวิถี ซึ่งสรางองคความรู
เกี่ยวกับประชาสังคมบนฐานของพุทธศาสนา โดยมีความสัมพันธกับรัฐในรูปแบบความรวมมือ
สรางเครือขายประสานงานกัน สํานักวิถีชุมชน ที่เชื่อวาชุมชนเปนกลไกสําคัญในการเสริมสราง
คุณภาพชีวิตและเปนรากฐานการพัฒนาที่แทจริง โดยใหความสําคัญกับชุมชนในชนบทเปนหลัก 
สวนความสัมพันธกับรัฐมีทั้งกลุมที่ปฏิเสธรัฐและกลุมที่อาศัยความรวมมือกับรัฐ สํานักสากลวิธี 
ใหความสําคัญกับทฤษฎีตะวันตกมาอธิบายปรากฏการณในสังคมไทย โดยเชื่อวาประชาธิปไตย
ตะวันตกมีพัฒนาการมาจากพื้นฐานความเปนเมือง ดังนั้นจึงเนนพื้นที่เมืองเปนหลัก กลุมนี้ปฏิเสธ 
การแทรกแซงของรัฐเนื่องจากเชื่อในศักยภาพของความเปนพลเมือง สํานักประสบการณวิถี กลุมนี้
ใหความสําคัญกับภาคปฏิบัติมากกวาภาคทฤษฎี สรางองคความรูจากประสบการณจริง ให
ความสําคัญกับทั้งชนบทและเมือง และไมปฏิเสธรัฐในการเขามามีปฏิสัมพันธรวม 

ในความคิดของเสกสรรคนั้น  เชื่อวาภาคประชาสังคมนั้นมีความหมายรวมเอาทุกสวน
ที่ไมใชรัฐเขาไวดวยกัน มีการเคลื่อนไหวทั้งในรูปคัดคานและรวมมือกับรัฐ หากแตในทางปฏิบัติจะ
พบวากลุมทุนขนาดใหญเร่ิมมีอํานาจมากขึ้นโดยเฉพาะในการกดดันรัฐ ในขณะที่ภาคประชาชน
ในระยะหลังเริ่มเสียเปรียบกลุมทุน ทําใหรัฐกลายเปนพื้นที่แยงชิงระหวางทุน กับภาคประชาชน  

ดังนั้น ภาคประชาชนจึงมียุทธศาสตรผลักดันใหอํานาจรัฐถอยรนไป เพื่อเปดพื้นที่ให
ประชาชนดูแลตัวเองมากขึ้น วางแผนเศรษฐกิจทองถิ่นไดเอง เนื่องจากเห็นวาขณะนี้รัฐกับกลุมทุน
เร่ิมจะมีผลประโยชนรวมกัน  ผานการใหสัมปทานแยงชิงทรัพยากรชุมชนทองถิ่น  

การเมืองภาคประชาชน (People politics) จากการนิยามของเสกสรรคหมายถึง การ
เคลื่อนไหวอยางมีจิตสํานึกทางการเมืองของกลุมประชาชนเพื่อลดฐานะครอบงําของรัฐ  รวมทั้ง
เพื่อรวมอํานาจบางสวนใหประชาชนใชดูแลชีวิตตนเองโดยตรง46  ซึ่งประชาชนในที่นี้หมายถึง
ประชาชนในชุมชนทองถิ่น รวมไปถึงกลุม NGOs นักวิชาการ ปญญาชนสาธารณะ ชนชั้นกลางใน 
 

                                                 
45 สายฝน นอยหืด, ประชาสังคมกับการพัฒนาประชาธิปไตยไทย, สถาบันสัญญา ธรรมศักดิ์ เพื่อ

ประชาธิปไตย, (กรุงเทพฯ : มิสเตอรกอปป, 2549), น.25-30. 
46 เสกสรรค ประเสริฐกุล, การเมืองภาคประชาชนในระบอบประชาธิปไตยไทย, น.173. 
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เมือง จะยกเวนก็เพียงกลุมทุนขนาดใหญเทานั้น ซึ่งโดยทฤษฎีแลวการเมืองภาคประชาชนคือ
การเมืองแบบเปด ประชาธิปไตยทางตรง หรือการเมืองแบบมีสวนรวม ซึ่งครอบคลุมการ 
เคลื่อนไหวของสาธารณชนทั่วไปในการแสดงความเห็นเกี่ยวกับนโยบายหรือกิจการสาธารณะ 
และการเคลื่อนไหวของประชาชนเฉพาะกลุมเพื่อแสดงสิทธิในการกําหนดวิถีชีวิตของตนเอง  หรือ
เพื่อยับยั้งการกระทําของรัฐที่สงผลกระทบตอผลประโยชน ทฤษฎีการเมืองภาคประชาชนของ
เสกสรรคอาจคลายคลึงกับแนวคิดการเคลื่อนไหวทางสังคมแบบใหม (New Social Movement) 
(NSM) หากแตการโยงใยทางความคิด ในประเด็นตางๆ เชน ส่ิงแวดลอม สิทธิมนุษยชน กับสังคม
โลกยังไมประจักษชัด ทั้งนี้อาจเนื่องมาจากพัฒนาการของภาคประชาชนไทยยังตองใชเวลา 
ประกอบกับรัฐยังไมกระจายอํานาจอยางแทจริง 

นอกจากนี้ การเมืองภาคประชาชนของเสกสรรคอาจถือเปนแนวคิดหลังโครงสรางนิยม 
(Post structuralism) อยางหนึ่ง คือไมติดอยูในกรอบของประชาธิปไตยแบบคลาสสิกที่การเมือง
อยูในกรอบประชาธิปไตยแบบตัวแทนในระบบรัฐสภา (Representative Democracy) หากแต 
เปนการเมืองแบบประชาธิปไตยทางตรง (Direct Democracy) โดยยึดประชาชนเปนตัวตั้งไมใชรัฐ
เปนตัวตั้ง  ในกระบวนการกําหนดนโยบายไมจําเปนตองผานระบบตัวแทนเสมอไป  ใน
ขณะเดียวกันก็ไมไดตองการยึดอํานาจรัฐดัดแปลงสังคมใหเปนไปตามอุดมการณที่ตองการ ดังเชน
แนวคิดมารกซิสต การเมืองภาคประชาชนจึงมีฐานะในการชวยพัฒนาการเมืองไปสูการมีรัฐที่มี
อํานาจนอยลง ประชาชนมีพื้นที่ในการดูแลตัวเองมากขึ้น  

เสกสรรคเชื่อวารัฐมีความจําเปนทางประวัติศาสตร เปนเงื่อนไขสําคัญของพัฒนาการ
มนุษย แตรัฐก็อาจเปนโทษไดถาการใชอํานาจรัฐถูกบิดเบือน ดังนั้น การแสวงหารัฐที่ดีจึงมีความ
จําเปน ในฐานะเปนเงื่อนไขสําคัญในการพัฒนาชุมชนและสรางชีวิตที่ดีได  

เสกสรรคมีความคิดตอเร่ืองรัฐที่ดีไปในแนวทางของโลกสมัยใหม (Modern) ที่มี
แนวโนมไมไวใจรัฐ แมเชื่อวารัฐเปนสิ่งจําเปนแตอํานาจประชาชนก็เปนสิ่งจําเปนพอๆ กัน ดังนั้น 
รัฐที่ดีจึงควรใหประชาชนปกครองตนเองไดมากขึ้น  ยืนยันในศักยภาพมนุษยในการดูแลตัวเอง 
หรือกลาวอีกทางหนึ่งรัฐที่ดีคือรัฐที่ปกครองนอยที่สุดและ  

 
“รัฐที่ดีตองไมต้ังตัวเปนกลุมผลประโยชนเอกเทศจากสังคม หากจะตองเปน
องคกรที่ข้ึนตอและรับใชผลประโยชนของสังคมที่สรางรัฐนั้นขึ้นมา รัฐใดมีสภาพ
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เชนนี้มากนอยแคไหนขึ้นอยูกับระบอบการปกครองที่ดํารงอยูไดอนุญาตให
สมาชิกในสังคมเขาควบคุมและใชอํานาจรัฐมากนอยเพียงใด”47  และ  
 
“ประชาธิปไตยมิใชระบอบการปกครองที่ทุกคนจะตองเขารวมทางการเมืองอยาง
คึกคักตอเนื่อง หากเปนระบอบที่สามารถประกันสิทธิเสรีภาพใหกับคนที่ไมอยาก
ยุงกับการเมือง หรือนานๆ ยุงที คือตองมีกติกาปองกันไมใหรัฐเขามาคุกคาม
ผลประโยชนตลอดจนความคิดความเชื่อพื้นฐานของคน ตองระบุวาเรื่องไหนรัฐ
ทําไมไดเนื่องจากละเมิดเสรีภาพของชาวบาน ตองจํากัดอํานาจและบทบาทของ
รัฐในการควบคุมสังคม”48  
 

ซึ่งเสกสรรคมองวาการที่มนุษยสามารถดูแลตัวเองไดโดยไมผานรัฐ คือจุดหมายปลายทางของ
พัฒนาการทางการเมือง และการเมืองภาคประชาชนจะชวยใหถึงจุดหมายปลายทางได 

สําหรับตัวโครงสรางอํานาจที่เปนสถาบันการเมืองนั้น เสกสรรคถือวายังมีความสําคัญ 
ระบบรัฐสภาผูแทนราษฎรยังมีความจําเปน แตยังไมเพียงพอที่จะแกปญหาอยางมีประสิทธิภาพ 
นักวิชาการบางสวนอาจเห็นวาการเมืองภาคประชาชนอาจไมจําเปนถาประเทศไทยมีระบบพรรค
การเมืองที่แข็งแกรง และหรือมีพรรคการเมืองที่หลากหลายไปตามอุดมการณ เชน พรรค 
สังคมนิยม พรรคเสรีนิยม แมกระทั่งพรรคคอมมิวนิสต หากแตเสกสรรคมีขอสังเกตตอความคิดนี้
วาแมจะมีพรรคการเมืองที่หลากหลายแตพรรคการเมืองจะสามารถสนองตอบความตองการของ
ประชาชนไดทุกกลุมจริงหรือไม ตอบคําถามใหมๆ ของสังคมไดหรือไมในสถานการณสังคมที่
เปลี่ยนไป โดยใชกรอบคิดเดิมที่ผูกติดกับรัฐเพียงอยางเดียวในขณะที่ตัวแปรปญหามีมากขึ้นทั้ง
จากปจจัยภายในและภายนอก ดวยเหตุนี้ การเมืองภาคประชาชนจึงมีตําแหนงแหงที่ในสวนเสริม
ประชาธิปไตยแบบตัวแทน เพราะการเมืองภาคประชาชนเปนสวนหนึ่งของประชาสังคม ถือเปน
ประชาธิปไตยแบบมีสวนรวม หรือประชาธิปไตยทางตรง ที่สามารถทําใหชาติและผลประโยชน
แหงชาติมีความเปนรูปธรรมไดมากยิ่งขึ้น และเปนลานฝกการอยูรวมกันของผูคน ฝกการดูแล 
ตัวเอง ซึ่งจําเปนตอสังคมประชาธิปไตย ดังนั้น รัฐที่ดีในทางหนึ่งไมไดปฏิเสธความสําคัญของรัฐ 
หรือความจําเปนของประชาธิปไตยแบบตัวแทนในบทบาทมหภาค เชน การทหาร การระหวาง 
 

                                                 
47 เสกสรรค ประเสริฐกุล, “แงคิดเกี่ยวกับความมั่นคง,” ใน ถาหากไมมีวันนั้น, น.33. 
48 เสกสรรค ประเสริฐกุล, “อีกดานหนึ่งของประชาธิปไตย,”  ใน ถาหากไมมีวันนั้น, น.173. 
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ประเทศ ในดานหนึ่งก็ไมตองการใหใชประชาธิปไตยทางตรงไปหมดทุกเรื่อง รัฐที่ดีจึงควรเปนรัฐที่
มีสมดุลในความสัมพันธระหวางรัฐกับสังคม  

ดังที่ไดกลาวไปแลว เสกสรรคไดกลาวถึงภาพรวมปญหาสังคมไทย อาทิ สภาพ
อธิปไตยถูกลดทอนเพราะพันธะสัญญาหรือองคกรระหวางประเทศ การนิยามผลประโยชน
แหงชาติอยางเลื่อนลอยในการแสวงหาผลประโยชนของคนบางกลุม หรือปญหาการหาฉันทามติ
ทางการเมือง  ดวยบริบทดังกลาวนี้ การเมืองภาคประชาชนอาจจะมีฐานะชอบธรรมในระบอบการ
ปกครองไทย ดวยเหตุที่อาจสามารถสนองจุดหมายในสถานการณที่ไทยเผชิญอยูดังที่เสกสรรคได
สรุปไวดังนี้49 

1) การเมืองภาคประชาชนเปนกระบวนการประชาธิปไตยทางตรง หรือประชาธิปไตย
แบบมีสวนรวม ชวยแกปญหาประชาธิปไตยแบบตัวแทนที่ไมอาจสนองตอบความตองการของ
ประชาชนไดทั่วถึง 

2) การเมืองภาคประชาชน โดยธรรมชาติแลวเปนขบวนการแบบพหุนิยม คือ กลุม
ประชาชนที่มีความแตกตางหลากหลาย ไมยอมรับขออางความชอบธรรมที่เลื่อนลอย จึงชวยใน
การบวกรวมผลประโยชนของแตละผูคนใหกลายเปนผลประโยชนแหงชาติที่เปนรูปธรรมยิ่งขึ้น อีก
ทั้งยังชวยสรางฉันทามติทางการเมือง เพราะประชาชนมีสวนรวมในกระบวนการใชอํานาจรัฐ 

3) การเมืองภาคประชาชน เปนกระบวนการพัฒนาแบบทางเลือก ไมสามารถขึ้นกับ
กลไกตลาดเสรีตามแนวคิดเสรีนิยม จึงสามารถชวยถวงดุลอิทธิพลทุนขามชาติ และชวยกระตุนให
มีการกระจายอํานาจสูทองถิ่น แกปญหาการกระจุกตัวอํานาจที่ศูนยกลางได 

อยางไรก็ตาม การเมืองภาคประชาชนถือเปนเรื่องใหมในวัฒนธรรมการเมืองไทย ซึ่งมี
พื้นฐานจากระบบอุปถัมภ ยึดหลักผูใหญผูนอย ความสัมพันธระหวางรัฐกับสังคมเปนแบบแนวดิ่ง
ดังนั้น การเคลื่อนไหวของภาคประชาชนจึงถูกมองในความหมายเชิงลบ เชน เปนพวกกอกวน
ความสงบ ทําลายความมั่นคง สรางความแตกแยกในสังคม ซึ่งเสกสรรคไดสรุปอุปสรรคของ
การเมืองภาคประชาชนไว 4 ประการคือ50  

1) แนวนโยบายของรัฐและรัฐบาล 
2) แนวโนมการใชความรุนแรงของฝายรัฐ และ ฝายทุน 

 

                                                 
49 โปรดดูรายละเอียดใน เสกสรรค ประเสริฐกุล, การเมืองภาคประชาชนในระบอบประชาธิปไตย

ไทย, น.204-205. 
50 เรื่องเดียวกัน, น.181. 
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3) ความไมเขาใจและการวางเฉยของสังคมที่ไมเดือดรอน 
4) ปญหาจิตสํานึกทางการเมือง การขาดแคลนทุน และภาวะผูนํา 
สองประการแรกเปนอุปสรรคที่มาจากรัฐบาล และสองประการหลังเปนปญหาทีม่าจาก

ภาคสังคม สําหรับสองประการแรก คือมุมมองที่รัฐมีตอการเมืองภาคประชาชนเพราะการเมือง
ภาคประชาชนอยูตรงขามกับแนวนโยบายเสรีนิยม ซึ่งปจจุบันเปนกระแสเศรษฐกิจหลัก และ 
นโยบายรัฐบาล พ.ต.ท.ทักษิณ กําหนดกรอบใหคนจนติดตอกับรัฐโดยตรงในฐานะปจเจกบุคคล
โดยไมตองผานองคกรการเมืองภาคประชาชน หรือ NGOs กลุมใด เมื่อมีการชุมนุมเรียกรองทั้งที่
ทาทีการเคลื่อนไหวมิใชมุงยึดอํานาจรัฐ ไมมีศูนยบัญชาการ มีเพียงเปาหมายที่ไมยินยอมใหรัฐ
และทุนกําหนดนโยบายเพียงฝายเดียว การเมืองภาคประชาชนจึงเปนขบวนประชาธิปไตย 
หัวรุนแรง (Radical democratic movement)51 ซึ่งจะเปลี่ยนความสัมพันธรัฐกับสังคมอยางถงึราก 
ดังนั้น การเผชิญกับการตอตานจากรัฐและนายทุนโดยใชความรุนแรง จึงเกิดขึ้นอยูเปนระยะ 

สองประการหลังซึ่งเปนปญหาอุปสรรคที่เกิดขึ้นกับภาคสังคมเอง นั่นก็คือ ผลของลัทธิ
ปจเจกชนนิยมของคนชั้นกลางในเมือง ซึ่งนอกจากจะเฉยเมยกับความเดือดรอนของคนสวนใหญ
แลว ในบางกรณียังมองวาการชุมนุมเปนการกอกวนความสงบอีกดวย สําหรับจิตสํานึกทาง
การเมือง การกระตือรือรนของประชาชนที่จะแกปญหาดวยตัวเองเกิดขึ้นนอย เพราะวัฒนธรรม
การเมืองของคนไทยมักจะเคยชินกับการมอบหนาที่ใหรัฐแกปญหาทุกอยาง หรือคุนชินกับการให
รัฐอุปถัมภสังคม ซ่ึงสวนหนึ่งอาจเปนเพราะวัฒนธรรมไพรที่เรียกรองหานายยังตกคางอยู 

สวนประเด็นทุนและผูนําเคลื่อนไหวนั้น เนื่องมาจากการตอสูมักเกิดขึ้นจากประชาชนที่
เดือดรอนยากจน การตองมารวมตัวแตละครั้งจึงตองสูญเสียรายไดประจําวันไป และแกนนําที่จะ
เสียสละไดอยางเต็มที่จึงจํากัดวงแคบลง ทั้งผูนําที่เปนที่ไววางใจ มีบารมีเพียงพอ มีความสามารถ
ในการประสานงาน วางแนวทางการเคลื่อนไหว ซึ่งตองไปเกี่ยวของกับอํานาจระดับชาตินั้นหาได
ยาก แม NGOs จะเขามาชวยเหลือ แตก็ยังไมไดรับความไววางใจอยางเต็มที่  

อยางไรก็ดี อุดมคติในเรื่องการปกครองโดยลดอํานาจรัฐดังกลาวนี้ มีขอที่พึงระวังอยูที่
การปกครองโดยลดอํานาจรัฐนั้นขึ้นอยูกับภววิสัยทางสังคม วาประชาชนพรอมเพียงไรในการดูแล 
ตนเอง ซึ่งอาจขึ้นอยูกับปจจัยตางๆ เชน ระดับความรู รายได วัฒนธรรม วุฒิภาวะของการอยู
รวมกันเปนสังคม 

 

                                                 
51 เรื่องเดียวกัน, น.173. 
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หากรัฐที่ดีของเสกสรรคคือรัฐที่มีอํานาจจํากัดแลว ความสัมพันธระหวางผูใตปกครอง
กับผูปกครองจะเปนเชนไร ตามความคิดของเสกสรรคอาจพิจารณาไดจากความสัมพันธในกรอบ
ทฤษฎีตามหลักอุดมคติประชาธิปไตย ความสัมพันธระหวางผูปกครองกับผูใตปกครองนั้นจะไมมี 
เพราะประชาธิปไตยคือประชาชนปกครองตนเองผานตัวแทนที่ตัวเองเลือก หากแตในความเปน
จริงไมอาจเปนเชนนั้น ดังนั้น หนทางที่เหมาะสมจึงเปนการพยายามทําใหใกลเคียงทฤษฎีใหมาก 
ที่สุด นั่นคือ สลายเสนแบงระหวางผูปกครองกับผูใตปกครองใหมากที่สุด ซึ่งเชื่อมโยงกับการลด
อํานาจรัฐ สงเสริมการปกครองตนเอง โดยอาศัยเทคนิคประการหนึ่งก็คือ เพิ่มอํานาจของผูใต
ปกครองในการตรวจสอบและถอดถอนผูปกครอง กระบวนการตรวจสอบถอดถอนนี้เปนตัวชี้วัด
อํานาจประชาชนที่แทจริงและชวยทําใหเสนแบงผูปกครองกับผูใตปกครองลดลง ซึ่งในปจจุบันมี
กําหนดไวแลวในรัฐธรรมนูญทั้งฉบับ พ.ศ. 2540 และ พ.ศ. 2550 แตในทางปฏิบัติยังไมสามารถ
เกิดขึ้นไดเต็มที่ตามเจตนารมณรัฐธรรมนูญ  

นอกจากนี้ ความคิดของเสกสรรคที่มีตอผูปกครองในสังคมประชาธิปไตยนั้น เขา
พิจารณาผูนําจากความเปนจริงโดยไมไดคาดหวังวาผูนําจะเปนดัง “อัศวินขี่มาขาว” หากแตเพียง
มีความกลาหาญ ทุมเทใหกับสวนรวม เพราะใจความสําคัญของรัฐที่ดีอยูที่ประชาชน สวนผูนําคือ
สวนประกอบสรางที่จําเปน ซึ่งในสังคมที่ประชาชนเขมแข็งนั้นผูนําจําเปนตองมีคุณธรรม เชน ขันติ
ธรรม ยอมรับความคิดเห็นสาธารณะ ดวยตําแหนงที่เปนสาธารณะมีอํานาจที่คนอื่นไมมีจึงจําเปน
ที่ผูนําตองไมนําอารมณสวนตัวมาเกี่ยวของ ซึ่งคุณธรรมของผูปกครองในความคิดของเสกสรรคคือ
ผูปกครองที่ปกครองผูคนจนไมรูสึกวาถูกปกครองซึ่งจะกลาวในสวนตอไป 

อยางไรก็ดี ความคิดการเมืองเพื่อลดอํานาจรัฐของเสกสรรค เปนการแสดงใหเห็นวา
ตองมีการเปลี่ยนกระบวนทัศน (Paradigm shift) หรือกรอบความคิดใหมหลายประการ เชน ให
ความสําคัญกับกระบวนการใชอํานาจ “…และระบอบประชาธิปไตยที่ถูกตอง นาจะเนนไปที่
กระบวนการใชอํานาจไมนอยไปกวาเรื่องของโครงสรางหรือสถาบัน”52 ความคิดเชนนี้ถือไดวา
แตกตางจากกระแสสังคมหลักที่เชื่อวา “ประชาธิปไตยเทากับการเลือกตั้ง” หรือ “ประชาธิปไตยคือ
การยึดถือเสียงสวนใหญ” อันสอดคลองกับวัฒนธรรมการเมืองไทยที่เขาใจประชาธิปไตยเฉพาะ
การคัดสรรผูนําผานการเลือกตั้ง53 ซึ่งเปนการมอบอํานาจของประชาชนใหกับโครงสรางสถาบัน

                                                 
52 เสกสรรค ประเสริฐกุล, “ชxช,” ใน จลาจลทางปญญา, น. 209. 
53 เชน มีการรณรงคใหไปใชสิทธิเลือกตั้งในการเลือกตั้งทั่วไป พ.ศ. 2550 โดยอาศัยตรรกะที่วาหาก

ประชาชนรักประชาธิปไตย ตองไปเลือกตั้ง 
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ผานกระบวนการเลือกตั้ง โดยละเลยกระบวนการใชอํานาจหรือมีสวนรวมทางการเมืองในมิติอ่ืนๆ 
ซึ่งเปนสวนหนึ่งในการชี้วัดความเปนประชาธิปไตยดวยเชนกัน 

นอกจากนี้ยังตองเปลี่ยนกรอบคิดใหสอดคลองกับสถานการณโลกาภิวัตน เชน การ
กาวใหพนมโนภาพเรื่องพรมแดน  และศูนยอํานาจแบบเกาที่ตายตัวโดยมองไปที่หนวย
ความสัมพันธทางอํานาจ (Unit of power relations) ซึ่งอาจใหญกวาระบบรัฐชาติได หรือเล็กกวา
ระดับรัฐชาติได54 เพื่อใหเขาใจการเปลี่ยนแปลงทางอํานาจในรัฐไทย ซึ่งเกี่ยวโยงกับบริบทโลก 

4. คุณธรรมกับการเมือง 
การที่การเมืองเปนกระบวนการจัดสรรผลประโยชนและสิ่ งมีคาทางสังคม 

(ทรัพยากรธรรมชาติจนถึงยศถาบรรดาศักดิ์ กฎระเบียบ นโยบาย) โดยผานวิธีการใชอํานาจทั้ง
โดยตรงและโดยออม ทําใหเขาใจวาไมอาจหลีกเลี่ยงการตอสูชวงชิง กิเลส ความโลภ ไรสัจจะไปได 
อีกทั้งประชาธิปไตยแบบเสรีนิยมมุงใหระบบการเมืองมีอิสระจากการครอบงําตางๆ รวมไปถึงการ
หลุดพนจากการครอบงําของศาสนาและตรรกะของศาสนา ดังนั้น การเมืองจึงเปนเรื่องทางโลก  
(Secular) ไมใชเร่ืองทางธรรม รวมทั้งไมควรใชหลักการทางศาสนากําหนดกิจกรรมของรัฐ หรือ
กําหนดนโยบายรัฐ55  นอกจากนี้ดวยนิยามของการเมือง อาจทําใหเขาใจวาเปนเรื่องผิดฝาผิดตัว
ถาจะเอาศาสนามาเกี่ยวกับการเมือง  โดยการคาดหวังใหผูนําการเมืองยึดหลักศีลธรรม เพราะ
ในทางปฏิบัติแลวมิอาจเปนไปไดดวยนิยามของการเมืองเอง อีกทั้งการเรียกรองคุณธรรมจาก
นักการเมืองอาจเปนการเปดทางใหกับระบอบอํานาจนิยมและทําลายความนาเชื่อถือของ
ประชาธิปไตย ดังนั้นจึงมีความพยายามวางโครงสรางการปกครองเพื่อปองกันไมใหเกิดความไม
เปนธรรมในการจัดสรรผลประโยชนและสิ่งมีคาทางสังคม เชน การออกกฎหมายปองกัน การเพิ่ม
โทษ การตั้งองคกรตรวจสอบ อันเปนมาตรการเชิงรับมากกวาการคาดหวังคุณธรรมจากผูปกครอง
โดยตรง 

ในขณะที่ปญญาชนสาธารณะบางกลุมเห็นตรงขาม โดยเชื่อวาหากตองการแกไข
ปญหาที่เกิดขึ้นในสังคมการเมือง ไมเพียงตองใหความสําคัญในมิติเชิงโครงสรางเทานั้น แตจําเปน
ที่ตองใหความสําคัญกับมิติจิตสํานึกดวย ซึ่งอาจจัดเสกสรรคไวในกลุมหลังนี้อันเนื่องมาจากความ
เชื่อพื้นฐานที่วา ในปจจุบันเงื่อนไขความแข็งแกรงของสถาบันการเมืองไทย และระบบตางๆ ในการ 
 

                                                 
54 เสกสรรค ประเสริฐกุล, การเมืองภาคประชาชนในระบอบประชาธิปไตยไทย, น.211. 
55 นครินทร เมฆไตรรัตน, ความยากลําบากในการสถาปนาระบอบประชาธิปไตยตัวแทน: ขอสังเกต

เบื้องตน. 
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แกปญหาเชิงโครงสรางยังไมมีความพรอมเพียงพอ ทําใหการจัดการตางๆ ตองขึ้นอยูกับ
ความสามารถของตัวบุคคลเปนสําคัญ ดังนั้น สําหรับผูนําการเมืองในสภาวะเชนนี้จึงจําเปนที่ตอง
มีคุณธรรมกํากับการทํางานเปนอยางยิ่ง  

ดังนั้น ในสวนนี้จึงกลาวถึงความคิดของเสกสรรคที่เกี่ยวของกับคุณธรรมกับการเมือง 
สองประการ ไดแก 1) การไมแยกหลักศีลธรรมจรรยาออกจากการเมือง และ 2) การนําหลัก 
พุทธศาสนามาอธิบายหรือทําความเขาใจปรากฏการณทางการเมือง 

1) การไมแยกหลักศีลธรรมจรรยาออกจากการเมือง 
เสกสรรคไมแยกหลักศีลธรรมจรรยาออกจากการเมือง อาจเนื่องมาจากแมเห็นวา

การเมืองมีการตอสูเพื่อชวงชิงอํานาจ และการใชอํานาจเพื่อชวงชิงทรัพยากรโดยไมอาจหลีกเลี่ยง
ตอ  กิเลส  ความโลภ  ไรสัจจะ  หากแตนักการเมืองพึงมีศีลธรรม มีคุณธรรมบางในระดับหนึ่ง  แต
ไมไดหมายความวาตองถือบวชเสมอไป ในการแขงขันทางการเมืองอาจมีกลยุทธหาเสียงบาง คร้ัน
เมื่อไดรับเลือกตั้ง มีอํานาจก็ไมควรใชอํานาจที่มีเพื่อชวงชิงทรัพยสินเปนสวนตัว นกัการเมอืงจะพดู
จริงบางเท็จบางแตไมควรเอาเปรียบทําใหชาวบานทุกขเข็ญเดือดรอน ดังนั้น หลักสําคัญก็คือเมื่อมี
อํานาจแลว ผูมีอํานาจทั้งหลาย อาทิ ขาราชการ นักการเมือง ตํารวจ ทหาร จะนําอํานาจที่มีไปใช
ในทางใดนั้นขึ้นอยูกับ “ส่ิงกํากับอํานาจ”56 วาเปนคุณธรรมหรืออธรรม  

ความคิดเรื่องการแสวงหาผูปกครองที่มีคุณธรรมนั้น ถือวาเกิดขึ้นนับยอนไดไกลถึงยุค
กรีก เชน หลักการผูปกครองที่ทรงภูมิปญญา (Philosopher King) ของเพลโต หรือการยึดหลัก
ทศพิธราชธรรมของพุทธกษัตริย  โดยเชื่อวานอกจากผูใตปกครองจะไดประโยชนจากคุณธรรมของ
ผูปกครองแลว ในขณะเดียวกันยังชวยธํารงรักษาอํานาจของผูปกครองไวใหยาวนาน สอดคลอง
กับความคิดของเสกสรรคที่วาการปกครองชั้นเยี่ยมผลประโยชนของผูปกครองกับผูใตปกครองตอง
ไมแยกจากกัน ผูนําตองเปนหนึ่งเดียวกับผูตาม ตามหลักคําสอนของเตา เมื่อเปนดังนี้ผูคนจึงไม
รูสึกวาถูกปกครอง เชนนี้แลวผูปกครองจึงสามารถอยูในอํานาจไดยาวนานโดยไมทําลาย
ความสัมพันธระหวางผูปกครองกับผูใตปกครอง  

นอกจากนี้ เขายังเห็นวาการเมืองการปกครองที่มีหลักการทฤษฎีหรืออุดมการณตางๆ 
เปนกรอบ เชน ประชาธิปไตย สังคมนิยม คอมมิวนิสต ฯลฯ และมนุษยปกครองกันโดยใชหลักการ
ทฤษฎีนั้นๆ แทที่จริงเปนเพียงขออางความชอบธรรมในการใชอํานาจ ทั้งนี้ การที่มนุษยอาศัย 
 

                                                 
56 สัมภาษณ เสกสรรค ประเสริฐกุล, 24 สิงหาคม 2550. 
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ทฤษฎี อุดมการณตางๆ เปนกรอบในการมองโลก อาจทําใหการรับรูไมครบถวนดังที่เสกสรรคได
กลาวไววา  

 
“หลักธรรมขอแรกเปนจุดเนนของพุทธศาสนานิกายเซน ทานสอนใหมองความ
จริงตามที่มันเปนอยูโดยไมใสทัศนะ ทฤษฎี หรือจินตภาพใดๆ เขาไปปน พูดอีก
แบบคืออยารีบจับความจริงมาใสกรอบคิด เพราะจะไดความจริงไมครบ ...
สุดทายก็จะเห็นแตโลกที่เราอยากเห็นไมใชโลกที่คลี่คลายอยูในความเปนจริง
...”57 
 

เสกสรรคเชื่อวาแทที่จริงมนุษยจะเปนเชนไรนั้น ทุกอยางมาจากจิตวิญญาณมนุษย ซึ่ง
ทฤษฎี อุดมการณตางๆ เปนเพียงขออางที่ปกปดความความดีความชั่วภายใน ดังนั้นสิ่งจําเปนใน
ขณะนี้ก็คือ  

 
“อยากเห็นการปฏิวัติในเชิงจิตวิญญาณ วัฒนธรรมในไทยมากขึ้นเพือ่เปนพืน้ฐาน
ใหกับการใชชีวิตดานอื่นๆ เหมือนเราจะผลิตอะไรบางอยาง เราตองการ 
น้ําบริสุทธิ์เปนฐาน ปจจุบันน้ําในไทยเนาไมเฉพาะผูใหญผูนําประเทศแตลงมาถึง
เยาวชน เศรษฐียันคนทุกขยาก ถาเราสะสางตรงนี้ไมสําเร็จ เราสรางอะไรก็ไม
สําเร็จ ทั้งประชาธิปไตยระบบการเมืองที่เปนธรรม สังคมที่สงบ จะทําอะไรไดถา
ขางในมันเนา”58   

 
ดังนั้น การเมืองจึงจําเปนตองมีหลักศีลธรรมอยูดวยทั้งในตัวผูนําและประชาชนทั่วไป

เพื่อเปนหลักในการควบคุมอํานาจที่มีและเพื่อเปนฐานในการดํารงอยูในสังคมการเมือง 
2) การนําหลักพุทธศาสนามาอธิบายหรือทําความเขาใจปรากฏการณทางการเมือง 
นอกจากการไมแยกหลักศีลธรรมจรรยาออกจากการเมืองแลว ในงานเขียนของ

เสกสรรคยังพบการนําหลักพุทธศาสนามาอธิบายหรือทําความเขาใจปรากฏการณทางการเมอืงอกี 
 

                                                 
57 เสกสรรค ประเสริฐกุล, เมืองไทยในระยะเปลี่ยนผาน, ปาฐกถานําสําหรับการประชุมวิชาการ

รัฐศาสตรและรัฐประศาสนศาสตรแหงชาติครั้งที่ 8, 13 ธันวาคม, 2550. 
58 สัมภาษณ เสกสรรค ประเสริฐกุล, 24 สิงหาคม 2550. 
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ดวย ซึ่งจากการพิจารณางานเขียนพบคําที่เกี่ยวของกับหลักคุณธรรมจํานวนมาก เชน ความ
ซื่อสัตย คุณธรรมน้ํามิตร ความเสียสละ ความกลาหาญ ความดี ความงาม มิตรภาพ ความเมตตา 
บาป-บุญ สัจธรรม ความยุติธรรม เปนตน คําเหลานี้ปรากฏอยูในงานเขียนมาแลวอยางนอย      
20 ป59  ซึ่งแสดงใหเห็นวา ความคิดของเสกสรรคในเร่ืองหลักธรรมหรือประเด็นจิตวิญญาณมี
ความสําคัญมานานแลว แตเพิ่งมีการนํามาใชเปนกรอบในการพิจารณาหลักไมนานมานี้ โดย
ในชวงทศวรรษ 2530 - ปลาย 2540 การหยิบใชหลักธรรมศาสนามาอธิบายปรากฏการณทางการ
เมืองของเสกสรรคนั้นปรากฏประปรายอยางไมเปนระบบนักจนกระทั่งปลายทศวรรษ 2540 จึงเริ่ม
มีงานเขียนเกี่ยวกับการเมืองโดยนําหลักธรรมศาสนาพุทธมาใชอธิบายมากขึ้น เชน ในบทความ 
ของ “Way Magazine” ซึ่งมีการกลาวถึง รัฐที่ดี การปกครองที่ดี อนัตตา และอิทัปปจจยตา กับ
ปรากฏการณทางการเมืองในชวงป พ.ศ.2549-2550 เปนตน 

ดังที่ไดกลาวมาแลว ความคิดของเสกสรรคในเรื่องรัฐที่ดีนั้นควรจะเปนระบอบที่
ประชาชนปกครองตนเอง ลดอํานาจรัฐ  เพิ่มอํานาจใหกับประชาชน คร้ันเมื่อเสกสรรไดศึกษา 
หลักธรรมศาสนามากขึ้น ก็พบวาหลักดังกลาวนั้นสอดคลองกับหลักการปกครองของลัทธิเตา และ
พุทธศาสนา เชน เตามองวาการปกครองชั้นเยี่ยมผูคนจะไมรูสึกวาถูกปกครอง ผูปกครองตอง
จริงใจกับประชาชน ดวยเหตุที่บานเมืองไมใชส่ิงสวนตัวของใคร และไมอาจครอบครองไดดวย
กําลัง พุทธศาสนานิกายเซ็นเชื่อวาการปกครองชั้นเยี่ยมผูนําจะไมมีผลประโยชนแยกจากประโยชน
สวนรวม เปนตน 

ดังนั้น การปกครองชั้นเยี่ยมของเสกสรรคคือ การปกครองตนเอง ลดอํานาจรัฐ 
สามารถเปนไปไดตามหลักของเตาและเซ็น เพราะการปกครองโดยไมถูกปกครองและการหลอม
รวมประโยชนของผูปกครองกับผูใตปกครองนั้นจะบังเกิดไดดีก็ตอเมื่อรัฐมีอํานาจลดลงเทานั้น 

ในการวิเคราะหปรากฏการณทางการเมืองในปจจุบัน เสกสรรคไดนําหลักธรรมที่วา
ดวยอนัตตาและอิทัปปจจยตาของพุทธศาสนาตีความตามแนวคิดของพุทธทาสภิกขุ มาเปนกรอบ 
ในการพิจารณาสถานการณบานเมืองในชวง พ.ศ.2549-2550 เชน กรณีสถานการณเรียกรองใหมี
การบรรจุคําวา “พุทธศาสนาเปนศาสนาประจําชาติ” ไวในรัฐธรรมนูญ พ.ศ.2550 ซึ่งนักวิชาการ
หลายคนรวมทั้งเสกสรรคมองวาเปนการขัดตอหลักพุทธศาสนา โดยใหเหตุผลไววาจุดหมายสูงสุด
ของการปฏิบัติธรรมคือการสลายอัตตา อันเปนเหตุแหงการเบียดเบียนและความทุกขทั้งปวง การ 
 

                                                 
59 ขอมูลจากการสํารวจงานเขียนชวงป พ.ศ.2530-ปจจุบัน ในรวมบทความจากหนังสือพิมพส่ีเลม

ของเสกสรรค 
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นําศาสนาไปไวกับกฎหมายสูงสุดของรัฐเปนเรื่องยึดติดกับวัตถุ ตรงขามกับการสลายอัตตา  อีกทั้ง
การบรรจุไวในกฎหมายเทากับเปนการบังคับใช ซึ่งพุทธศาสนาที่แทจริงเปนขั้วตรงขามของการใช
อํานาจบังคับ โดยเห็นวาการปฏิบัติธรรมเปนเรื่องของปจเจกและยึดหลักกาลามสูตร ในการจะ
พิจารณาทุกประการรวมไปถึงการจะยอมรับหรือไมยอมรับพุทธธรรมดวย ดวยเหตุนี้ประเพณี
พิธีกรรมใดๆ ก็เปนแค “เปลือก” ดังที่เสกสรรคไดยกพุทธวัจจนะ “ผูใดเห็นธรรมผูนั้นเห็นเรา”60  
นั่นคือคุณคาของพุทธศาสนาอยูที่พุทธธรรมไมใชพุทธศาสนา ดังนั้น เสกสรรคจึงเสนอความคิด 
“การเมืองแบบอนัตตา” หมายถึง ไมยึดถือทิฐิ อัตตา กดดันทําราย กลาวโทษผูอ่ืน แสดง 
ความคิดเห็นทางการเมืองได แตเมื่อเสนอความคิดเห็นใดๆ แลวก็ควรปลอยวาง หรือตอสูชวงชิงได 
แตอยูในกรอบที่ไมไปทําใหผูอ่ืนเดือดรอน 

และจากปรากฏการณนี้ชี้ใหเห็นวา เสกสรรคไมเห็นดวยกับการนําพุทธศาสนาในเชิง
รูปธรรมมาเกี่ยวของกับการเมือง แตเห็นความสําคัญของการนําหลักธรรมซึ่งเปนศาสนาเชิง
นามธรรมมาใชในการเมือง ซึ่งเสกสรรเชื่อวาการนําศาสนาโดยเฉพาะพุทธศาสนามาไวกับศูนย 
อํานาจนั้นเสี่ยงตอการนําไปใชในทางที่ผิด  เพราะรัฐมักถูกออกแบบมาใหบังคับบัญชาประชาชน 
ถาหากมีการตีความใหคุณคากับศาสนาผิดๆ แลวนํามาเปนมาตรฐานกลางของสังคมแลวจะเกิด
ปญหากับคนสวนนอยที่มิใชพุทธศาสนิกชน  อีกทั้งการนําพุทธศาสนามาประกาศไวในกฎหมาย
สูงสุดของรัฐ เทากับการนําพุทธศาสนาเชิงรูปธรรมมาไวในการเมือง ไมตางอะไรกับส่ิงที่เรียกวา 
“มือถือสาก ปากถือศีล” เพราะรัฐมิอาจดําเนินตามหลักธรรมทั้งหมดไดเนื่องจากมีหนาที่ทางโลก 
ซ้ํารายยังมีแนวโนมที่จะนําศาสนาไปกดขี่คนสวนนอยไดอีกดวย 

กรณีตอมาเสกสรรคนําหลักอิทัปปจจยตา61 มาใชอธิบายสถานการณในประเทศไทย
ชวงปพ.ศ. 2549-2550 ดังนี้ 

 
“เพราะความยากจนของคนสวนใหญเปนปจจัย ความเหลื่อมลํ้าทางการเมืองจึง
เกิดขึ้น  เพราะความเหลื่อมลํ้าทางการเมืองเปนปจจัย  รัฐบาลเศรษฐีจึงเกิด  
เพราะรัฐบาลเศรษฐีเปนปจจัย ความไดเปรียบทางธุรกิจจึงเกิด  เพราะความ 
 

                                                 
60 เสกสรรค ประเสริฐกุล, “การเมืองแบบอนัตตา,” ใน Way (May 2007) :46-47. 
61 หลักอิทัปปจจยตา ตามความเขาใจของเสกสรรค หมายถึง ไมมีส่ิงใดเกิดขึ้นลอยๆ โดยไมมีที่มาที่

ไปทุกอยางเกิดขึ้นตามเงื่อนไขขับเคลื่อน  ผลมาจากเหตุถาเหตุหมดผลก็หมด โปรดดู เสกสรรค ประเสริฐกุล, 
“เรามีปญหาจริงๆ หรือแคคิดวาตัวเองมีปญหา” ใน Way (June 2007) : 47. 



 

 

206

ไดเปรียบทางธุรกิจเปนปจจัย  ความไมพอใจจึงเกิด  เพราะความไมพอใจเปน
ปจจัย รัฐประหารจึงเกิด เพราะรัฐประหารเปนปจจัย ความไมพอใจอีกแบบหนึ่ง
จึงเกิด  เพราะความไมพอใจของทุกฝายเปนปจจัย อะไรๆ ก็อาจจะเกิด” ฯลฯ 62 

 
การมองปรากฏการณเชนนี้เปนการมองแบบมุมกวาง มองเห็นการเชื่อมโยงของเหตุ

ปจจัยสารพัดที่นํามาซ่ึงผลในปจจุบันขณะ ซึ่งเสกสรรคเชื่อวาการมองมุมกวางเชนนี้จะชวย
เปดทางออกของปญหาไดมากขึ้นกวาการมองแยกสวน (Dualism) ซึ่งเสกสรรคเคยมีประสบการณ 
และพบวาไมสามารถจะนําไปสูทางออกได เพราะการมองแยกสวนหากไมมีขอบเขตแนชัดจะ
กลายเปนการแยกตัวตนออกจากสรรพสิ่งอันมแีนวโนมจะเห็นตนเองเปนศูนยกลาง   

การมองโลกเพียงสองดาน คือ ขาวลวน ดําลวน แยกเขา แยกเรา  ถาไมระมัดระวังแลว
จะเกิดผลเสียมากกวาผลดี ดังนั้น อิทัปปจจยตา หรือการมองโลกอยางเชื่อมโยงเหตุและผล ใน 
ความคิดของเสกสรรคแลวคือทางสายกลางที่มิใชการประนีประนอมอยางไรหลักการ  แตอยูที่การ
เชื่อมโยงของความสัมพันธระหวางสรรพสิ่ง  เห็นการไหลเลื่อนแปรเปลี่ยนของสรรพสิ่ง  

การนําหลักศาสนามาการวิเคราะหการเมือง ชวยใหเห็นภาพการเมืองจากมุมมอง
ศาสนา สวนขอเสนอใหคนยึดหลักธรรมเทากับเปนการใหความสําคัญกับระดับปจเจกควบคูไปกับ
หลักการทางโครงสรางสังคม สาเหตุที่งานเขียนของเสกสรรคปรากฏความคิดจากหลักศาสนาอาจ
เกิดจากวัย ประสบการณชีวิตสวนตัว และการมองเห็นความเสื่อมของสังคมที่มากขึ้นอยางมี
นัยสําคัญ นอกจากเสกสรรคแลวยังพบวามีปญญาชนสาธารณะหลายคนที่ใหความสําคัญกับ 
อัตวิสัยมากกวาจะสนใจเพียงภววิสัยเพียงอยางเดียว เชน ประเวศ วะสี ชัชรินทร ไชยวัฒน  
ธีรยุทธ บุญมี กลุมเสมสิกขาลัย กลุมมูลนิธิวิถีทรรศน เปนตน ซึ่งอันที่จริงแลวความคิดของ
เสกสรรคทั้งในสวนการเรียกรองใหมีการปฏิวัติทางจิตวิญญาณใหผูปกครองและผูใตปกครองมี
คุณธรรมเปนฐานในการจัดการสังคม กับทั้งการนําหลักธรรมมาใชอธิบายปรากฏการณตางๆ นั้น
มิใชส่ิงใหม เพราะเปนการตอสูระหวางวัตถุกับจิตวิญญาณซึ่งเกิดขึ้นมาอยางตอเนื่อง วัตถุคือ 
ทัศนคติตางๆ ที่พัฒนามาจากวิทยาศาสตรในโลกสมัยใหม ในขณะที่จิตวิญญาณคือผลพวงความ
เจริญของศาสนาที่เปนสัญลักษณของโบราณสมัย อยางไรก็ตาม เสกสรรคก็ไมไดยึดถือสุดขั้วขาง
ใดขางหนึ่ง แตผสมรวมสองสิ่งไวดวยกัน เนื่องจากเขาเชื่อวาทั้งวัตถุและจิตวิญญาณ ไมสามารถ 
 
 
                                                 

62 เรื่องเดียวกัน.  



 

 

207

มองแยกสวนไดควรอยูรวมกันอยางสมดุล ดังนั้น แมจะมีความเจริญทางวัตถุมากเพียงใด ส่ิงที่
ขาดไมไดก็คือการใหความสําคัญกับจิตวิญญาณ ซึ่งขณะนี้ถูกทําใหเสียสมดุลไปแลว 

อยางไรก็ตาม  การนํากรอบคิดหลักธรรมของศาสนาโดยเฉพาะศาสนาพุทธมาใช
อธิบายปรากฏการณแมจะมีรากฐานอยูในบทความหนังสือพิมพมานานแลว แตการนําหลักธรรม
มาใชอธิบายปรากฏการณทางการเมืองเพิ่งจะมีข้ึนไมนานนักและยังไมเปนระบบ ซึ่งการนําหลัก 
อนัตตา หรืออิทัปปจจยตา มาเปนกรอบความคิดของเสกสรรคนั้นเปนเพียงจุดเริ่มตนการ
เปลี่ยนแปลงวิธีคิดของเสกสรรคอีกขั้นหนึ่ง ซึ่งตองอาศัยเวลาในการติดตามพัฒนาการตอไป  
 
ชีวิตกับสังคม 

 
ในสวนนี้เปนการศึกษาประเด็นชีวิตและการใชชีวิตในสังคม ซึ่งแบงออกเปน 2 ประการ 

คือ  
1) “วิถีผูชายบางปะกง” หรือ “วัฒนธรรมนักเลงโบราณ” ซึ่งเปนสวนสําคัญที่มีอิทธิพล

ตอการใชชีวิตของเสกสรรค หรือชีวิตและ วิถีชีวิตที่เปนอยู ของเสกสรรค   
2) แนวคิดเกี่ยวกับ “ชีวิตที่ดี” ในความคิดของเสกสรรค อันหมายถึง การรักษาสมดุล

ความสัมพันธระหวางตัวมนุษยกับส่ิงอื่น อันไดแก สังคมเพื่อนมนุษยรอบขาง ธรรมชาติ
ส่ิงแวดลอม รวมไปถึงการจัดสมดุลความตองการภายในจิตใจของมนุษยเอง นั่นก็คือ ชีวิตและวิถี
ชีวิตที่ควรจะเปน หรือชีวิตที่ดีในอุดมคติของเสกสรรคนั่นเอง 

1. วิถีผูชายบางปะกง 
ตัวตนของมนุษยลวนไดรับอิทธิพลจากสังคม โดยเฉพาะอิทธิพลจากวัฒนธรรมประจํา

ถิ่นซึ่งเปนสิ่งที่เชื่อมรอยความเปนชุมชนเขาไวดวยกัน  เสกสรรคเปนสวนหนึ่งของชุมชนบริเวณ
ปากแมน้ําบางปะกง จังหวัดฉะเชิงเทรา ในชวงเวลากวา 50 ปที่แลว เขาเติบโตมากับวัฒนธรรมที่
เรียกวา “วิถีผูชายบางปะกง” หรือ “วัฒนธรรมนักเลงโบราณ” วัฒนธรรมดังกลาวนี้มีอิทธิพลตอ
การกําหนดแนวทางในการดําเนินชีวิตของเสกสรรค  และการยึดมั่นในวิถีผูชายบางปะกงนี้เองเปน
สวนหนึ่งของความรูสึกแปลกแยกแตกตางในชีวิตของเสกสรรค เมื่อดํารงอยูในยุคทุนนิยมสมัยใหม 

วิถีผูชายชาวบางปะกง หรือความเปนลูกผูชาย เปนมโนทัศนทางวัฒนธรรมกอน
สมัยใหม ซึ่งผูชายในอําเภอบางปะกง จังหวัดฉะเชิงเทรา ในยุคกวา 50 ปที่แลวตางยึดถือ ความ
เปนลูกผูชายที่วานี้คือคนที่มีบุคลิกลักษณะ คือ ประการแรก มีความกลาหาญ คือ ตองสูคน แตไม
ทําคนที่ไมสู ไมทํารายคนที่ออนแอกวาหรือพาลหาเรื่องคนอยางไรเหตุผล ในทางตรงกันขามตอง
ใชความกลาหาญปกปองคนที่ออนแอกวา ประการที่สอง ใจกวาง รักเพื่อนพอง มีความซื่อสัตย
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จริงใจ และรักษาสัจวาจา ประการที่สาม รักความยุติธรรมไมยอมกมหัวใหความไมถูกตอง หรือขัด
กับส่ิงที่ตนเองรังเกียจ และคุมครองคนที่ออนแอกวา  ในดานบวกของวิถีลูกผูชายโบราณ คุณธรรม
ดังกลาวชวยใหการอยูรวมกันในสังคมเปนสุข  คนออนแอกวาได รับการปกปองดูแล ใน
ขณะเดียวกันดวยความหมายของสุภาพบุรุษนักรบอาจเกิดผลในดานลบ คือ มีแนวโนมที่จะใช
กําลังในการแกปญหา เชน ในวัยหนุมเสกสรรคมีเร่ืองทะเลาะเบาะแวงกับรุนพี่สิงหแดง ทาตอยตี 
ดวยเรื่องศักดิ์ศรีจํานวนมาก 

ในวัยหนุม เสกสรรคยึดถือบุคลิกลักษณะเชนนี้อยางจริงจัง อีกทั้งยังคาดหวังใหคน
อ่ืนๆ ยึดถือความเปนลูกผูชายนี้ดวย โดยมองวาลักษณะดังกลาวเปนอุดมคติชั้นสูง เปนขั้นตอน
การพัฒนาตัวตนของผูชาย คุณธรรมบางขอมีความจําเปนที่ควรจะมีทั้งชายหนุมกอนสมัยใหม 
สมัยใหม หรือหลังสมัยใหม คือมีลักษณะขามกาลเวลา หากแตการยึดถือคําจํากัดความเชนนี้มา 
ใชในสังคมสมัยใหมทําใหเสกสรรคประสบปญหาทั้งจากชีวิตสวนตัวและสังคม เสมือนผิดที่ผิดทาง 
ซึ่งเขาเปรียบเทียบวาเสมือนเปน “ซามูไรทามกลางนักธุรกิจ”63  

ในบทความเรื่อง “ผูชายที่กําลังสูญพันธุ” ซึ่งเขียนขึ้นในป พ.ศ.2537 ไดแสดงใหเห็น
การปะทะกันระหวางลูกผูชายโบราณกับสภาพสังคมที่เปลี่ยนไปโดยไดยกตัวอยาง ภาพยนตร 
Carlito’s way ซึ่งตัวเอกของเรื่องชื่อ คารลิโต เปนผูชายนักเลงโบราณที่ยึดถือคุณธรรมลูกผูชาย 
แตทายที่สุดก็ถูกหักหลัง ทรยศ ทั้งจากเพื่อนฝูงและคนใกลตัว ในยุคที่เงินเปนสิ่งสําคัญ แม 
คารลิโตจะไมใช “คนดี” ในทุกๆ เร่ืองแตการยึดถือคุณธรรมน้ํามิตร ความกลาหาญ รักษาสัจจะ
วาจา เปนคุณสมบัติที่เสกสรรคมองวากําลังจะหายไปจากสังคมไทย หรือผูชายแบบนี้กําลังจะ 
สูญพันธุ ซึ่งในบริบทของงานเขียนชิ้นนี้ชี้ใหเห็นสภาพสังคมในยุคเศรษฐกิจฟองสบู จากทุนนิยม
ทองถิ่นไปสูโลกาภิวัตนอันกระทบตอสภาพจิตใจของผูคนที่เนนเรื่องประโยชนสวนตัวมากขึ้นทุก
ขณะ โดยความสุขในยุคนั้นถูกนิยามดวยความพรั่งพรอมดวยทรัพยสมบัติ เสกสรรคต้ังขอสังเกต
วาคุณธรรมหลายประการ เชน สัจวาจา ความจริงใจ ถูกลดทอนลง เพื่อไมใหเปนอุปสรรคตอการ 
แสวงหาโภคทรัพย หรือเพื่อการแสวงหากําไรสูงสุดในระบบธุรกิจแบบทุนนิยม ซึ่งทําให
คุณลักษณะของลูกผูชายแบบโบราณ ขัดแยงโดยตรงกับกระแสเศรษฐกิจหลักที่มีการแขงขันสูง  

ในทางตรงขาม สุวินัย ภรณวลัย มองวาลักษณะของผูชายที่มองเห็นความเชื่อมโยง
ของโลกจิตวิญญาณ เห็นคุณคาในตนเองวาสําคัญกวาการไดมาซึ่งอํานาจ ลาภยศ ยากที่จะ 
 
 
                                                 

63 สัมภาษณ เสกสรรค ประเสริฐกุล, 24 สิงหาคม 2550. 
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เกิดขึ้นในสังคมไทย เพราะถือวาเปนระดับจิตขั้นสูงสุดซึ่งตองอาศัยวิวัฒนาการ ไมใชเร่ืองของการ
สูญพันธุ64 ซึ่งในแงนี้หากสุวินัยคิดถูกก็แสดงใหเห็นวาไมไดหมายความวาลูกผูชายโบราณและหรอื
ลูกผูชายสมัยใดก็ตามจะยึดถือคุณธรรมเชนนี้ไดทุกคน ดังนั้น การตอสูกระแสหลักในเรื่อง
คุณธรรมของเสกสรรคในวัยหนุมจึงนํามาซึ่งความเจ็บปวดอยางตอเนื่อง อันที่จริงการแบกยึด
นิยามลูกผูชายของเสกสรรคไมมีปญหาอันใดในโลกสมัยใหม หากแตการคาดหวังใหคนอื่นๆ 
จะตองดําเนินในวิถีชีวิตเดียวกันกับเขา และหรือตองพบความเจ็บปวดในการสรางสัมพันธภาพกับ
ผูชายสมัยใหม ที่เอาเปรียบ พูดจาบิดพลิ้ว คํานวณแตผลประโยชน จึงทําใหเสกสรรครูสึกวาตัวเขา
เปนสัตวประหลาดในสังคม ส่ิงที่เขายึดถือมาเปนเรื่องตลก65 และนําไปสูความรูสึกแปลกแยก
เจ็บปวด  

อยางไรก็ตาม ภายหลังที่ตองขัดแยงกับคนรอบขางมายาวนาน เสกสรรคทุกวันนี้ได
มอง “วิถีลูกผูชายบางปะกง” เปลี่ยนไป เขาเชื่อวาการยึดติดกับอัตตาชั้นสูงวาดวยคุณธรรมของ
ลูกผูชายแลวมองวาสวนที่เหลือนั้นตอยต่ําไมอยากไปเกลือกกลั้วดวยนั้น นอกจากจะทําใหเกิด
ความขัดแยงอยางรุนแรงระหวางตัวเขากับสังคมแลว ยังสรางความเจ็บปวดไมนอยใหกับตัวเอง 
ดังนั้น เขาจึง “กาวจากนักรบไปเปนนักบวช” คือ ยังยึดหลักคุณธรรมเชนนี้อยูแตไมคาดหวัง ไม
เรียกรองใหใครตองดําเนินรอยตาม  มองวาทุกคนมีกรรมเปนของตนเอง การจะเปนหรือไมเปน 
“ผูชายโบราณ” ข้ึนอยูกับพัฒนาการตนทุนของแตละคนโดยที่เสกสรรคไมจําเปนจะตองเอาตัวเอง
เปนศูนยกลางใหโลกหมุนตาม 

นอกจากนี้ยังมองวาบุคลิกภาพเปนเรื่องของมายาที่เปลี่ยนไปเรื่อยๆ แตส่ิงที่สําคัญคือ
การอยูรวมกันอยางไรใหมีความผาสุก แลวจึงคอยถอดรหัสพฤติกรรมวาควรกํากับดวยธรรมขอ
ไหน66 ซึ่งการมองบุคลิกภาพเชนนี้ แสดงใหเห็นพัฒนาการในการมองโลกของเสกสรรที่ยึดติดกับ 
อัตตาขั้นสูงนอยลง แตไมไดหมายความวาจะเลิกยึดติดคุณธรรมลูกผูชายไปเสียทีเดียว เพียงแต 
คร้ังนี้เปนการคนพบจุดจุดเริ่มตนของการเปลี่ยนแปลงวิถีคิดและวิถีชีวิตของเสกสรรค ประเสริฐกุล 
ในยุคสมัยลาสุด 

 
 

                                                 
64 โปรดดู “คนหาตัวตนสังคมไทย.” ใน Open 51,  (กรุงเทพฯ : openbooks, 2549), น.204-205.  
65 สัมภาษณ เสกสรรค ประเสริฐกุล, 22 มกราคม พ.ศ.2551. 
66 “วิถีธรรม วิถีทาง ของเสกสรรค ประเสริฐกุล” ใน ปาจารยสาร, (ตุลาคม-พฤศจิกายน 2549) : 41-

55. 
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2. แนวคิดเกี่ยวกับ “ชีวิตที่ดี” 
“การครอบงําที่มนุษยทําตอกัน แทจริงแลวนับเปนความสัมพันธทางอํานาจอยางหนึ่ง 

แตมันไมไดเกิดจากโครงสรางทางสังคมอยางเดียว ตนตอบอเกิดที่ใหญโตกวากลับอยูในใจคน”67  
จากประโยคขางตน แสดงใหเห็นประเด็นสําคัญคือ การครอบงําตางๆ ที่เกิดขึ้นกับ

มนุษยคือความสัมพันธทางอํานาจอยางหนึ่ง หมายถึงฝายหนึ่งมีความสามารถในการชักจูงใหทํา
ตาม ใหเชื่อฟง ใหรัก ใหกลัว หรือใหทําสิ่งใดเพื่ออีกฝายหนึ่ง ซึ่งฝายที่ถูกชักจูงตกอยูในฐานะผู
เสียเปรียบ ทั้งโดยจํานนก็ตามสมัครใจก็ตาม การครอบงําในที่นี้เกิดขึ้นจากโครงสรางทางสังคม 
การเมือง หรือเศรษฐกิจ ซึ่งครั้งหนึ่งเสกสรรคพยายามที่จะหาวิธีแกไขการครอบงําที่วานี้ใหหมดไป 
ทวาโดยประสบการณที่ผานมาของเขากลับนําไปสูขอสรุปที่วา ที่จริงการครอบงําที่มนุษยกระทํา 
ตอกัน หรือความอยุติธรรมทั้งปวงที่เกิดขึ้นกับมนุษยมีที่มาจากจิตใจของคนมากกวาเรื่องของ
โครงสรางใดๆ  

ฉะนั้น การแสวงหาโครงสรางสังคมที่ดี รัฐที่ดี จึงเปนเพียงทางแกที่ปลายเหตุ ซึ่งหาก
ตองการชีวิตที่ดีอยางแทจริงจักตองเริ่มตนในระดับยอยที่สุดของสังคมก็คือจิตใจของปจเจกดวย 
ในสวนนี้จึงกลาวถึงแนวคิดเกี่ยวกับ “ชีวิตที่ดี” ในระดับของปจเจก หรือวิถีชีวิตที่ควรจะเปน นั่นคือ
ชีวิตที่ดีในอุดมคติของเสกสรรคนั่นเอง  

ชีวิตที่ ดีในความคิดของเสกสรรค  คือ  ความสามารถในการจัดการกับสมดุล
ความสัมพันธระหวางสวนตัวกับสวนรวม ซึ่งมีพื้นฐานมาจากการมองเห็นความสัมพันธของทุกสิ่ง
อยางที่ดํารงอยูตามธรรมชาติวาเปนระบบที่แบงแยกไมได และมนุษยเปนเพียงสวนเล็กใน
ธรรมชาติที่ยิ่งใหญ 

การมองเห็นความสัมพันธของทุกสิ่งที่ดํารงอยูตามธรรมชาติวาเปนระบบที่แบงแยก
ไมได และมนุษยเปนเพียงสวนเล็กในธรรมชาติที่ยิ่งใหญ เปนวิธีคิดผสมผสานหลักธรรมของโลก
ตะวันออกไวในกระบวนการแสวงหาความรู คือผนวกความคิดเรื่องจิตวิญญาณเขาไวในการมอง 
ปรากฏการณทางสังคม นับเปน “กระบวนทัศนใหม” ที่หลายกลุมพยายามเสนอเชน กลุม Neo-
Marxism กลุม Neo-Conservatism กลุม Green Politics เปนตน ในกรณีของประเทศไทยมี
ผูสนใจ “กระบวนทัศนจิตวิญญาณทางศาสนา” ดวยเชนกัน อาทิ กลุมเสมสิกขาลัย กลุมมูลนิธิ 
วิถีทรรศน โดยผสมผสานความรูจากพุทธศาสนาเถรวาท มหายาน วัชรยาน เตา ฯลฯ ทั้งนี้การที่ 
 

                                                 
67 เสกสรรค ประเสริฐกุล, “ผูอื่นในตัวเรา” ใน วันที่ถอดหมวก: ความเรียงวาดวยอิสรภาพจาก

ตัวตน. (กรุงเทพฯ : สามัญชน, 2550), น. 22. 
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กระบวนทัศนจิตวิญญาณทางศาสนาเปนที่สนใจในหมูนักคิดนักวิชาการอาจเนื่องมาจากปญหาที่
เกิดขึ้นในยุคปจจุบัน เชน ความเสื่อมโทรมของสภาพแวดลอมอันนํามาสูปญหาโรคภัยที่ทวีความ
รุนแรงมากขึ้น วิกฤตการเมือง สงครามเพื่อสันติภาพ ชองวางทางเศรษฐกิจระหวางคนรวยกับคน
จน ความเสื่อมทางจิตใจของผูคนซึ่งสวนใหญเปนผลมาจากการพัฒนาของการคาเสรี  

เสกสรรค ประเสริฐกุล เปนนักวิชาการคนหนึ่งที่สนใจ “กระบวนทัศนจิตวิญญาณทาง
ศาสนา” ในการพิจารณาปรากฏการณสังคมที่เกิดขึ้นในปจจุบัน ในความเห็นของเสกสรรค การ
มองโลกอยางเปนองครวมมีประโยชนกับมนุษย ในการปฏิสัมพันธกับส่ิงตางๆ ทั้งมีชีวิตและไมมี
ชีวิต อีกทั้งชวยใหเห็นวามนุษยเปนเพียงสวนประกอบหนึ่งของธรรมชาติ การที่มนุษยยึดติดตัวตน
เปนใหญ เปนการเขาใจที่ผิดพลาด เพราะแทจริงแลวมนุษยเปนเพียงสวนเล็กๆ ในจักรวาลที่เกิด
ดับหมุนเวียน  ดังนั้น การยึดติดอัตตา อุดมคติ อุดมการณทางการเมือง หรือวัตถุ จึงเปนสิ่งไร 
แกนสารซึ่งอาจนํามาซึ่งความขัดแยงตางๆ ได   

แมวาความสุขสงบของมนุษยตองอาศัยการอยูในสังคมการเมืองที่ดี อยูในรัฐทีส่ามารถ
สามารถสรางความสะดวกสบายใหกับมนุษยได แตในอีกดานหนึ่งเสกสรรคพยายามเปลี่ยนจุด
วิเคราะหจากรัฐมาสูปจเจกเพื่อสรางความสุขของมนุษยในทางจิตใจใหเกิดขึ้น คือ การให
ความสําคัญกับการรักษาสมดุลความสัมพันธระหวางสามสิ่ง อันไดแก ความสัมพันธระหวาง
ปจเจกกับตัวปจเจกเอง ความสัมพันธระหวางปจเจกกับคนอื่นๆ และความสัมพันธระหวางปจเจก
กับธรรมชาติแวดลอมและจักรวาล โดยเชื่อวาการรักษาสมดุลความสัมพันธทั้งสามประการนี้จะ
ชวยใหมนุษยตระหนักถึงการเปนสวนหนึ่งกับธรรมชาติ โดยเฉพาะในปจจุบันนี้ปญหาใหญในโลก
ทุนนิยมก็คือ ลักษณะปจเจกชนสุดขั้ว ซึ่งมนุษยมีแนวโนมที่จะเห็นตัวเองเปนศูนยกลางของทุกสิ่ง
อยาง แมกระทั่งเปนศูนยกลางของเอกภพจนลืมวามนุษยแตละคนตางเปนสวนหนึ่งของสังคม เปน
สวนหนึ่งของคนอื่นๆ ที่สัมพันธโยงใยกัน 

การจะเขาใจมุมมองเร่ืองจิตวิญญาณของเสกสรรค จําเปนตองเขาใจความหมายของ
คําวาจิตวิญญาณ ที่เสกสรรคใชอธิบายในงานเขียนทั่วไปเสียกอน คําวาจิตวิญญาณ หรือ Spirit 
ในความหมายของเสกสรรคคือ การมีสํานึกถึงสิ่งที่ใหญกวาตัวเอง อันเปนลักษณะเดียวกันกับส่ิงที่
เรียกวาตัวตนชั้นสูง (Higher self) ที่ใชในทางจิตวิทยาทั่วไป โดยสํานึกที่ใหญกวาตัวเองนั้น มี
ข้ันตอนมาจาก ความรักในหมูคณะ ชุมชน ประเทศชาติ มนุษยชาติ ธรรมชาติ จักรวาล ฯลฯ ซึ่ง 
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เปนสํานึกหลอมรวมเปนหนึ่งเดียวกับส่ิงที่ใหญกวา68 เมื่อมองเชนนี้จะเห็นวาประเด็นการเมือง
ตางๆ ไมสามารถแกไขไดจากการเมืองเทานั้น ตองคํานึงถึงองคประกอบอื่นๆ ทั้งมนุษย และไมใช
มนุษย เร่ิมจากสํานึกภายในจิตใจมนุษย และการคํานึงถึงสวนรวมที่นอกเหนือจากตัวเอง โดย
ประสานตัวเองกับส่ิงที่ใหญกวา ซึ่งหมายถึงการขยายพื้นที่และเวลาออกไปใหกวางขึ้น เพื่อการ
วิเคราะหส่ิงตางๆ 

ความสัมพันธระหวางสวนตัวกับสวนรวม: การรักษาสมดุลความสัมพันธสาม
ประการ 

การใหความสําคัญกับการรักษาสมดุลความสัมพันธระหวางสามสิ่ง อันไดแก 
ความสัมพันธระหวางปจเจกกับธรรมชาติ ความสัมพันธระหวางปจเจกกับคนอ่ืนๆ และ
ความสัมพันธระหวางปจเจกกับตัวปจเจกเอง อาจเปนแนวทางหนึ่งในการจัดการกับความเสื่อม 
ของจิตใจมนุษยในโลกปจจุบัน อันมีรากฐานความคิดจากโลกตะวันออก ซึ่งเชื่อวาทุกขโศก ความ
รุนแรงในโลกทั้งปวงแทจริงแลวมาจากจิตใจแทบทั้งสิ้น โดยในกรณีที่เปนรูปธรรมในที่นี้จะกลาวถึง
แนวทางการรักษาสมดุลความสัมพันธระหวางสามสิ่งของเสกสรรค ซึ่งเขาเชื่อวาจะนํามาซึ่ง
ความสุขของมนุษย 

ก. ความสัมพันธระหวางปจเจกกับธรรมชาติ  
เสกสรรค ประเสริฐกุล ในฐานะเลขาธิการคนแรกของมูลนิธิสืบ นาคะเสถียร69 และ

นักเขียน บทความเกี่ยวกับธรรมชาติ สัตวปา และสิ่งแวดลอม ในคอลัมนนิตยสาร “ไฮคลาส” “ปา 
และทะเล” “ผูจัดการปริทรรศน” ในชวงป พ.ศ.2531-2534 โดยบางบทความไดเคยเผยแพรทาง
สถานีวิทยุกระจายเสียงแหงประเทศไทยอีกดวย งานเขียนเกี่ยวกับธรรมชาติและสิ่งแวดลอมนี้มา 
 

                                                 
68 เสกสรรค ประเสริฐกุล, ตัวตนและจิตวิญญาณ: รวมบทสนทนาและปาฐกถา. (กรุงเทพฯ :  

สามัญชน, 2545), น.197-198. 
69 เสกสรรคดํารงตําแหนงนี้ราว 5 เดือน (กันยายน 2533-มกราคม 2534) การลาออกจากตําแหนง

เลขาธิการมีสาเหตุมาจากภาระงานประจําที่มีอยูเดิม ความแตกตางทางความคิดกับคณะกรรมการซึ่งมีแนวคิด
ดานสิ่งแวดลอมที่ตางกันและยังไมสามารถสรางเอกภาพได และชนวนเหตุสําคัญก็คือ การที่มูลนิธิฯ ไดเขาไปมี
สวนในการประกวดมิสไทยแลนดเวิลดซึ่งเสกสรรคไมเห็นดวยกับกิจกรรมดังกลาวเนื่องจากเกรงวาจะกระทบตอ
ภาพพจนของมูลนิธิและขบวนการอนุรักษธรรมชาติดังที่เขาไดกลาวไววา “ในทรรศนะของผม ชีวิตและผลงาน
ตลอดจนเจตนารมณของคุณสืบนั้น เขากันไมไดเลยกับกิจกรรมประกวดนางงาม” เสกสรรรค ประเสริฐกุล, 
สําเนาจดหมายขอลาออกจากตําแหนงมูลนิธิสืบนาคะเสถียร จดหมายเรียนประธานมูลนิธิสืบ นาคะเสถียร, 25 
มกราคม 2534. 
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จากการศึกษาหาขอมูลในชวงเวลาที่เสกสรรคศึกษาปริญญาเอกที่สหรัฐอเมริกา ซึ่งแรงบันดาลใจ
ที่ทําใหเขาสนใจคนควาอาจมาจากประสบการณชีวิตที่อยูในปา  โดยมีความผูกพันกับปาเสมือน
บาน  นอกจากนี้ดวยความที่ผูกพันกับสายน้ําตั้งแตวัยเด็กประกอบกับการชื่นชอบชีวิตกลางแจง 
ทําใหนอกจากปาเขาลําเนาไพรแลว เสกสรรคยังรักและผูกพันกับทองทะเลอีกดวย  

ประสบการณจากการอานหนังสือและใชชีวิตกลางแจง ทําใหเสกสรรคตระหนักถึง
คุณคาของทรัพยากรธรรมชาติและภัยที่กําลังเกิดขึ้นกับทรัพยากรของโลก อันเปนที่มาของหนังสือ 
“บางอยางที่หายไป” รวมบทความเกี่ยวกับสัตวปาและธรรมชาติ ซึ่งเปนรวมบทความชิ้นแรกและ
ชิ้นเดียวที่เกี่ยวกับธรรมชาติและส่ิงแวดลอม โดยใหขอมูลในเชิงความรูพื้นฐานเกี่ยวกับทรัพยากร
และสัตวปา อันไดแก ปาเมืองรอน ปาชายเลน เสือ ชาง พะยูน ปลา นก จระเข  และเหตุการณการ
ตายพรอมๆ กันของสัตวและพืชบางชนิด และ “โลกเปลี่ยนตองเปลี่ยนโลก”  รวมบทความจาก 
หนังสือพิมพที่สวนใหญเปนประเด็นเรื่องปญหาสิ่งแวดลอม และทรัพยากรธรรมชาติ เชน กรณี
เขื่อน การบุกรุกปาสงวน การลาสัตวปา มลพิษในเมือง ปญหาโลกรอน เปนตน 

จากหนังสือ “บางอยางที่หายไป” อาจสรุปไดวา มนุษยเบียดเบียนธรรมชาติมาชานาน
เพื่อนํามาใชประโยชนตางๆ เราพบวามีการทําลายสภาวะแวดลอมทั้ง น้ํา อากาศ ปาไม สัตวปา 
โดยในที่สุดผลกระทบก็มาตกอยูที่มนุษยเอง  

ปญหาการตัดไมทําลายปา อีกทั้งความเสี่ยงในการสูญพันธุของสัตวปาและพันธุพืชมา
จากสาเหตุหลายประการ เชน แนวทางการพัฒนาที่ไมคํานึงถึงตนทุนทางดานสิ่งแวดลอม ทําให
เกิดการบุกรุกแผวถางทําลายทรัพยากรอยางตอเนื่องเพื่อนําไปใชในทางเศรษฐกิจ เชน การบุกรุก
ถางปาเพื่อนําที่ดินไปใชเลี้ยงสัตว ทํานากุง สรางเขื่อน โรงไฟฟา วางทอกาซ หรือการลักลอบตัดไม 
ขายของปา ชิ้นสวนของสัตวปา อยางไรก็ดี อาจสรุปไดวาความเสื่อมโทรมของทรัพยากรมาจาก
กลุมคน 2 กลุม คือ กลุมชาวบานที่อยูอาศัยพักพิงในพื้นที่เขตทรัพยากร กับกลุมที่มาจากภายนอก 
สําหรับกลุมแรกมีวิถีการลาเพื่อการยังชีพทั้งบริโภคเองและเพื่อการคา  มีการตัดไมเพื่อประโยชน
ในการเพิ่มพื้นที่ทํามาหากิน ในขณะที่กลุมหลังเขามาใชพื้นที่ปาเพื่อธุรกิจสนองความตองการของ
ตลาดภายนอกพื้นที่ เชน การสรางโรงไฟฟา หรือเขื่อน ในการผลิตพลังงานใหคนนอกพื้นที่
โดยเฉพาะกลุมทุนอุตสาหกรรมตางๆ เพื่อใชในการขยายการผลิตเพื่อการสงออก และสนองตอ
การลงทุนจากบรรษัทขามชาติ  ทั้งนี้ ในหลายกรณีนโยบายหรือแนวทางพัฒนาเศรษฐกิจของรัฐ
อาจเปนตนตอของปญหาสิ่งแวดลอมเส่ือมโทรมเสียเอง เชน การสนับสนุนเกษตรกรรมแบบปลูก
พืชเชิงเดี่ยว เพื่อการสงออก การสงเสริมการทํานากุงในพื้นที่ปาชายเลน ซึ่งเปนสวนหนึ่งของการ
สนองตอบความตองการของตลาดอาหารแชแข็งสงออก ภายใตนโยบายเศรษฐกิจเสรี  
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ปญหาความเสื่อมโทรมของทรัพยากร ในความคิดของเสกสรรคเปนการเชื่อมโยงกับ
มิติการเมือง ทั้งนี้เพราะการเมืองเปนเรื่องของการจัดสรรทรัพยากรสิ่งมีคาในสังคม  และ 
ทรัพยากรที่ดิน ปาไม ผลิตผลจากทองทะเลเปนทรัพยากรที่มีจํากัด อีกทั้งการใชอํานาจชวงชิง
ทรัพยากรหลายกรณีนํามาซึ่งความขัดแยงระหวางรัฐกับประชาชน เชน แนวทางพัฒนาหรือ
โครงการของรัฐมาซอนทับกับวิถีชีวิตดั้งเดิมของชาวบานที่ตองพึ่งพาอาศัยระบบนิเวศ ดังกรณีของ
เขื่อนปากมูล โครงการทอกาซสงขลา หรือโครงการโรงไฟฟาเอกชนที่บานหินกรูด-บอนอก ซึ่งเปน
การตอสูระหวางผลประโยชนของชาวบานที่ เชื่อวาสอดคลองกับการรักษาระบบนิเวศกับ
ผลประโยชนของเอกชนในการขยายตัวเศรษฐกิจอุตสาหกรรม ซึ่งตองอาศัยตนทุนทางสิ่งแวดลอม 
การตอสูระหวางรัฐ-ประชาชนในกรณีนี้จึงเปนสวนหนึ่งของการเมืองภาคประชาชน หรือการ
พยายามชวงชิงอํานาจในการจัดการทรัพยากรระหวางกลุมประชาชนในพื้นที่กับเอกชนที่ไดรับการ
สนับสนุนจากรัฐผานนโยบายการพัฒนาเศรษฐกิจ  

ทั้งหมดนี้อาจหมายความวา ปญหาการเสื่อมโทรมของทรัพยากรเปนปญหาที่ซับซอน
และทุกคนมีสวนในการกอปญหาทั้งสิ้น  ดังนั้น แนวทางการแกปญหาในระดับการจัดการของ
สังคมการเมืองจึงตองคํานึงถึงในหลายมิติ  ทั้งเรื่องปญหาปากทองของคนในพื้นที่  ความจําเปน
เรงดวนในการจัดการอนุรักษ  และในระดับนโยบายของรัฐ  ดังนั้น การจัดความสมดุลกบัธรรมชาต ิ 
จึงเปนสิ่งจําเปน ซึ่งจากการพิจารณาบทความเกี่ยวกับส่ิงแวดลอมของเสกสรรคอาจจําแนกการ
จัดการกับส่ิงแวดลอมได 2 มิติดวยกัน คือ ในระดับการจัดการของสังคม  และ ในระดับจิต
วิญญาณ 

1) การจัดความสมดุลกับธรรมชาติ  ในระดับการจัดการของสังคม มีหลักการสําคัญ
คือ การอนุรักษนั้นตองกระทําไปเพื่อประโยชนของมนุษย  การกีดกันไมใหมนุษยเขาไปใช
ประโยชนจากปา ไมจําเปนเสมอไป เนื่องจาก “คนกับปาจะมีความหมายก็ตอเมื่อมีการถักทอเปน
สัมพันธภาพที่เกื้อกูลกัน ไมใชรักษาปาเพื่อสักการะสิ่งศักดิ์สิทธิ์อยางเดียว รักษาปาไวใหมนุษยได
ยังชีพดวย”70 แตการนําปามาคากําไรก็ไมสมควร เพียงแตการอยูกับปาจักตองไมทําลายวงจรชีวิต
ของปา  ซึ่งอาจนําเทคโนโลยีมาชวยคํานวณปริมาณการใชพื้นที่ปาเพื่อไมใหกระทบตอระบบนิเวศ 
มากเกินไป การอนุรักษจึงใหความสําคัญกับปาและคนพรอมๆ กัน  แนวทางปาชุมชนอาจเปน 
 
 

                                                 
70 สัมภาษณ เสกสรรค ประเสริฐกุล, 24 สิงหาคม 2550. 
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ตัวเลือกหนึ่งที่นาสนใจ เชน เสกสรรคเคยเสนอใหประชาชนสามารถใชประโยชนและชวยดูแลปา
ไปพรอมๆ กัน โดยประชาชนอยูหางจากพื้นที่อนุรักษ 5 กิโลเมตร71 เปนตน 

นอกจากนี้ ในระดับรัฐบาลการอนุรักษตองเปน นโยบายสําคัญ ของรัฐบาล หมายถึง 
รัฐตองเอาใจใสดูแลอยางจริงจัง ทั้งในเชิงนโยบายและงบประมาณ เชน นโยบายเกี่ยวกับการใช
ที่ดิน เนื่องจากการแกปญหาปาตองอาศัยการแกปญหาที่ดินควบคูไปดวย  เพราะการถือสิทธิ์
ครองที่ดินอยางไมมีขอบเขตของผูมีรายไดสูงและการปลอยใหการจับจองที่ดินเปนสินคาเก็งกําไร
เสรี ทําใหผูคนสวนใหญที่ตองอาศัยที่ดินเพื่อการเพาะปลูกขาดแคลนที่ดินจนตองบุกรุกพื้นที่ปา  

ในระดับประชาชน ชาวนาชาวไรที่มีที่ดินแลวก็ยังตองปรับปรุงวิถีการเกษตร เพื่อใหได
ผลผลิตตอพื้นที่สูงขึ้น  ทั้งยังควรใชที่ดินใหเหมาะสมกับพืชพรรณเพื่อใหเกิดการใชพื้นที่อยาง 
คุมคาที่สุด  อีกทั้งตองทําความเขาใจกับมายาคติวาดวยเรื่องการปลูกปา  เนื่องจากลักษณะ
สําคัญของปาคือความหลากหลายของพืช และสัตวมีวงจรชีวิต มีความเชื่อมโยงเกี่ยวของสัมพันธ
กันเปนระบบที่เรียกวาระบบนิเวศ ซึ่งตองอาศัยเวลายาวนานในการฟนฟูเพื่อใหเกิดความสมดุล
ของระบบนิเวศ  ดังนั้น การปลูกปาที่เกิดขึ้นในปจจุบันจึงไมอาจทดแทนผืนปาที่สูญสิ้นไป 

การจัดความสมดุลกับธรรมชาติในระดับการจัดการของสังคม โดยเฉพาะแนวทางการ
จัดการกับปญหาความเสื่อมโทรมของทรัพยากรธรรมชาติ ในความคิดของเสกสรรคมีลักษณะที่ 
อาจเรียกวา “เขียวแดง” คือ แนวทางการอนุรักษจะตองเล็งเห็นความสําคัญของมนุษยที่พึ่งพิง
ธรรมชาติในการดํารงชีพ และไมเห็นดวยกับความอยุติธรรมของรัฐ ในการจัดสรรทรัพยากรใหกับ
กลุมทุนซึ่งในหลายกรณีเปนตัวการสําคัญในการทําลายสมดุลระบบนิเวศเสียเอง72 นอกจากนี้ การ
อนุรักษปาโดยไมอนุญาตใหใครเขาไปใชเลยก็อาจเปนแนวทางที่ไมเหมาะสม เนื่องจากปาจะมี
ความหมายก็ตอเมื่อสัมพันธกับมนุษยพึ่งพาและเกื้อกูลประโยชนตอกัน ทั้งการแยกคนออกจากปา
มีที่มาจากวาทกรรมนิเวศวิทยาในศตวรรษที่ 19  ซึ่งไดรับอิทธิพลความคิดทางวิทยาศาสตรในการ 
แยกคนออกจากธรรมชาติ อันนํามาซึ่งการประกาศใชกฎหมายปาสงวนในหลายพื้นที่ ใน
ขณะเดียวกันความคิดการอนุรักษปาอยางยิ่งยวด หรือที่มักเรียกกันวา “เขียวเขม” มักมาจากกลุม

                                                 
71 เสกสรรค ประเสริฐกุล, “แผนดินนี้ของใคร”, ใน เมื่อโลกไมมีประวัติศาสตร, น.174. 
72 มีงานเขียนหลายเรื่องที่เชื่อวาตัวการทําลายปาที่สําคัญมักมาจากนโยบายรัฐมากกวามาจากการ

ใชปาเพื่อการยังชีพของคนพื้นถิ่น เชน การเมืองปาไมไทยยุคหลังสัมปทาน. (กรุงเทพฯ : มูลนิธิฟนฟูชีวิตและ
ธรรมชาติ, 2548) และ ศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร (องคการมหาชน), ความรูกับการเมืองเรื่องทรัพยากร, 
(กรุงเทพฯ :ศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร (องคการมหาชน), 2548)” เปนตน 
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ชนชั้นกลางและผูมีอํานาจในการผลักดันนโยบายเพื่อใชประโยชนจากปาไมในดานการทองเที่ยว 
พักผอนหยอนใจ  

โดยสรุป การจัดความสมดุลระหวางมนุษยกับธรรมชาติ จึงอยูที่การมีปฏิสัมพันธ
ระหวางกันในแงการพึ่งพาและเกื้อกูลประโยชนซึ่งกันและกัน  

2) การจัดความสมดุลระหวางปจเจกกับธรรมชาติในระดับจิตวิญญาณ ของเสกสรรค 
มีลักษณะคลายคลึงกับแนวทางของกลุม Green Politics หรือกลุมการเมืองสีเขียว ที่ปฏิเสธ 
พื้นฐานปรัชญาที่วามนุษยเปนศูนยกลางของโลกและจักรวาล หากแตเชื่อวามนุษยเปนเพียง
สมาชิกของโลกธรรมชาติ ธรรมชาติทุกอยางมีคุณคาในตัวเองไมใชมีคุณคาเพราะมีประโยชนตอ 
มนุษย และสรรพสิ่งในโลกเปนหนึ่งเดียวกันการทําลายสวนหนึ่งยอมกระทบถึงสวนอื่นๆ73 ใน 
ความคิดระดับจิตวิญญาณของเสกสรรค การเห็นคุณคาความสําคัญของธรรมชาติก็ดวยเหตุผล
ที่วา ปาเกี่ยวของกับความอยูรอดของมนุษยไมเพียงในแงเปนแหลงควบคุมอุณหภูมิใหกับโลก  
ปองกันน้ําทวม ฝนแลง  หรือเปนแหลงเพาะพันธุอาหาร เชน ปาชายเลนเทานั้น หากแตธรรมชาติ
ปาไมคือ “แหลงกําเนิดดั้งเดิมของชีวิต”74 และโลกธรรมชาตินั้นเปนกุญแจสําคัญที่จะนําไปสูความ
เขาใจกําเนิดของชีวิตทั้งมวลไปจนถึงจักรวาล  เสกสรรคเปรียบเทียบความสําคัญของปาไมไววา
เปน “มารดาดั้งเดิม” ของมนุษย75 หรือกลาวอีกนัยหนึ่งวา นอกจากมนุษยตองอาศัยธรรมชาติเพื่อ
ความอยูรอดแลว ในระดับจิตวิญญาณอาจตองมองขามผลประโยชนใชสอยที่ไดรับไปสูความรูสึก
เปนหนึ่งเดียวกับธรรมชาติ  

เสกสรรคพยายามแสดงใหเห็นนัยของความรูสึกเปนสวนหนึ่งเดียวกันกับธรรมชาติและ
สัตวปา ใหกับผูอานงานเขียนของเขา เพื่อใหมองเห็นความเหมือนกันของชีวิตมนุษยกับสัตว รวม
ไปถึง ธรรมชาติ ปาไม ดวงดาว และจักรวาล อันสอดคลองกับความคิดความเปนหนึ่งเดียวกันของ
สรรพสิ่ง โดยใชวิธีการใหความหมายตอธรรมชาติ ปา เขา และทองทะเล หรืออาจกลาวไดวาเปน 
“ภาษาแหงกวี” ซึ่งพบไดมากในงานเขียนเกี่ยวกับบันทึกการเดินทาง เชน ในสารคดีคัดสรร 
พ.ศ.2535-2540 

 

                                                 
73 โปรดดูเพิ่มเติมใน ประชา หุตานุวัตร,  การเมืองสีเขียว. (กรุงเทพฯ : มูลนิธิเด็ก, 2541), น.11-22. 
74เสกสรรค ประเสริฐกุล, บางอยางที่หายไป : รวมบทความเกี่ยวกับสัตวปาและธรรมชาต,ิ 

(กรุงเทพฯ : สามัญชน, 2544), น.3.  
75 เสกสรรค ประเสริฐกุล, ทางทากและสายน้ําเชี่ยว : บันทึกการเดินทางและลองแกงตนน้ํา 

หลังสวน. (กรุงเทพฯ : สามัญชน, 2539), น.92. 
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“ทะเลกับเวิ้งฟา จะวาไปแลวก็ละมายคูรักในอุดมคติ คือตางสะทอนความงาม
ความยิ่งใหญของกันและกัน ในหวงยามเหมาะสม ทั้งสองสิ่งนี้สามารถสรางสีสัน
และมานอารมณใหกับพื้นพิภพไดอยางเหลือเชื่อ”76 หรือ  
 
“ในสายตาของผม ประกายน้ําคางที่ลอตะวันอยูบนกลีบดอกไมปาจะเปนสิ่งอื่น
ไปมิได นอกจากบทเพลงแหงรุงอรุณ เปนกาพยกลอนแหงธรรมชาติที่รอยสัมผัส
ลงตัว และไมขัดแยงกันระหวางรูปแบบกับสาระ”77 และ 
 
“ฟามืดเทาหมน มานฝนบังตะวัน ทะเลสะบัดคลื่นประสาน ราวจักรวาล 
หลั่งน้ําตา…” 78 

 
หรือในงาน “บางอยางที่หายไป” มีการเลาเรื่องโดยใหความหมายกับสัตวปาเสมือนหนึ่ง

เปนมนุษยอาทิ  
 

“...เชนเดียวกับสัตวเลี้ยงลูกดวยนมสวนใหญ ชางเปนแมที่ดีมาก ถึงแมวาชาง 
ตัวผูจะไมคอยเอาธุระกับครอบครัวนัก แตชางพังจะรักและทะนุถนอมลูกเปน
อยางยิ่ง มันมักจะใชงวงลูบไลลูกชาง คอยขัดถูทําความสะอาด ตลอดจนเฝาดู
ตลอดเวลาวาเลนซนจนเกิดอันตรายหรือเปลา อยางไรก็ตาม ชางเปนแมที่
เขมงวดเอาเรื่องทีเดียว และพรอมจะเฆี่ยนลูกดวยงวงอยางแรงเมื่อเห็นบรรดา
นองพังนองพลายทั้งหลายออกนอกลูนอกทางเกินไป 
 
      การลงโทษชางเด็กที่มีพฤติกรรมดื้อหรือซนเกินขอบเขตนี้ แมพังแปนทุก
เชือกจะทํากับชางที่ไมใชลูกของตนดวยและยอมใหลูกตัวเองรับการลงโทษจาก
คุณปาคุณนาเชนกัน ลักษณะเครือญาติดังกลาวเปนหลักประกันวาลูกชางทุกตัว

                                                 
76 เสกสรรค ประเสริฐกุล, “ธรรมชาติคือกาพยกลอนของชีวิต” ใน สารคดีคัดสรร พ.ศ. 2535 – 

2540. (กรุงเทพฯ : สามัญชน, 2542), น.18. 
77 เรื่องเดียวกัน, น. 23-24.   
78 เสกสรรค ประเสริฐกุล, “ทะเลในสายฝน” ใน ฅ คน แมกกาซีน, (เมษายน 2551) : น.5. 
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จะไดรับการดูแลจากโขลงยอยที่มันสังกัด ทําใหอยูรอดไดแมวาบางทีแมแทๆ 
ของมันอาจจะถูกจับหรือตายไป”79 
 
“เมื่อไขกลายเปนตัว บรรดาลูกจระเขทั้งหลายก็จะสงเสียงรองระงมอยูในเปลือก
ไขนั่นเอง พอแมจระเขไดยินก็จะออกจากที่ซอนมาหาดวยสัญชาตญาณ และไม
วาจะมีอะไรขวางหนา เธอก็จะไมยอมหยุดยั้งการทําหนาที่ของมารดาเปนอันขาด
...”80  

 
โดยสรุป จากความคิดเกี่ยวกับการรักษาสมดุลส่ิงแวดลอมและทรัพยากรธรรมชาติของ

เสกสรรค ชี้ใหเห็นวา เขามีมุมมองในการอนุรักษโดยใหความสําคัญกับมิติวิถีชุมชนควบคูไปดวย 
ในขณะที่แนวทางอนุรักษโดยไมไปแตะตองทรัพยากรเลย หรือแนวทาง “เขียวเขม” นั้น เสกสรรค
เชื่อวาเปนไปไมได เพราะมนุษยกับธรรมชาติมีความสัมพันธกัน ทั้งพึ่งพา เกื้อกูลอยูตลอดเวลา 
ดังนั้น การนําทรัพยากรมาใชเพื่อเปนประโยชนแกมนุษยจึงยังมีความจําเปน แตจุดสําคัญอยูตรง 
คําถามที่วาใชเพื่อประโยชนของใคร ตัวอยางเชน นโยบายของรัฐที่ตอบสนองหลักเสรีนิยม
เศรษฐกิจ เปดชองทางใหเอกชนเขามาลงทุนซื้อขายทรัพยากรได ผลประโยชนที่ไดจากทรัพยากร
ตามนโยบายพัฒนาเศรษฐกิจของรัฐเชนนี้ จึงตกอยูที่กลุมนายทุนจํานวนหนึ่งที่ไดรับสัมปทาน
พื้นที่ที่มีจํากัด อาทิ ปาชายเลนจํานวนมากถูกกําหนดใหเปนพื้นที่เศรษฐกิจเลี้ยงกุงเพื่อสงออก 
ในขณะที่ประชาชนในชุมชนที่เกิดและเติบโตมาในบริเวณพื้นที่ปา ไมสามารถที่จะแขงขันกับทุน
ดังกลาวไดเลย ในบางสวนก็ถูกผลักดันใหออกจากพื้นที่อนุรักษ  

ดังนั้น คําตอบของคําถามที่วา ใชทรัพยากรเพื่อประโยชนของใครในความเห็นของ 
เสกสรรคก็คือใชเพื่อประโยชนของคนยากจนที่อาศัยปาอยูรวมกับปามาชานาน  ซึ่งสอดคลองกับ
ความคิดกระแสหลักของกลุมนักอนุรักษและองคกรพัฒนาเอกชน (NGOs) แตแนวทางดังกลาว
ของเสกสรรคและกลุมนักอนุรักษกลับสวนทางกับนโยบายของรัฐบาลที่ใหความสําคัญกับปาใน
เชิงพาณิชย 

                                                 
79 เสกสรรค ประเสริฐกุล, “ชาง: ผลงาน 60 ลานปของธรรมชาติ” ใน บางอยางที่หายไป : รวม

บทความเกี่ยวกับสัตวปาและธรรมชาต,ิ  น.91.   
80 เสกสรรค ประเสริฐกุล, “จระเขมันมิไดเปนแคเครื่องหนัง.” ใน บางอยางที่หายไป : รวมบทความ

เกี่ยวกับสัตวปาและธรรมชาต,ิ  น.148.  
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การจัดสรรทรัพยากรตามความคิดของเสกสรรคต้ังอยูบนฐานของความเปนจริง ใน
ปจจุบันที่ยังมีชุมชนอีกหลายชุมชนอาศัยปาเปนบานหรือเปนแหลงอาหาร ดังที่ โสภารัตน  
จารุสมบัติ นักวิชาการดานการจัดการสิ่งแวดลอม ใหความเห็นวา 

 
“แนวคิดของเสกสรรคเกี่ยวกับส่ิงแวดลอมนั้น Realistic มาก จุดเดนก็คือ 
เสกสรรคใหคุณคากับธรรมชาติเสมอ มีความละเอียดออนกับเร่ืองของธรรมชาติ
ปาเขา  มองเห็นความหมายที่ ลึกลงไป ในขณะเดียวกันก็ยอมรับความ
เปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้น”81  
 

อยางไรก็ตาม การอนุรักษธรรมชาติตามแนวคิดของเสกสรรคอาจกระทําไดยากลําบาก 
หากคนไมเห็นความสัมพันธระหวางธรรมชาติกับคนอยางแทจริง ซึ่งการที่ปจเจกจะเห็นตนเอง
เชื่อมโยงกับธรรมชาติข้ึนอยูกับการไมยึดตัวเองวาเปนศูนยกลางของทุกสิ่งเปนความเขาใจจิต
วิญญาณในขั้นสูง อันขึ้นอยูกับประสบการณชีวิตของแตละคน อันที่จริงแลวการรักษาสมดุล
ระหวางมนุษยกับธรรมชาติไมใชเร่ืองใหมแตอยางใด เปนความคิดที่มีอยูแลวในหลักธรรมของ 
แตละศาสนา ซึ่งผูคนก็รับรูแตไมไดถูกนํามาปฏิบัติ เพราะยังเชื่อในการแสวงหาความสะดวกสบาย 
ความสุขภายใตกรอบคิดของบริโภคนิยม  

ข. ความสัมพันธระหวางปจเจกกับคนอ่ืนๆ 
ดังที่ไดกลาวมาแลว การจัดความสัมพันธระหวางมนุษยกับธรรมชาติ เปนกรอบ

ความคิดในระดับกวาง ซึ่งตองอาศัยประสบการณการเติบโตของแตละบุคคล และความกลาหาญ
ในการตานกระแสความคิดที่ทําใหมนุษยหลุดออกความสัมพันธกับสรรพสิ่งจนขาดความผูกพัน
กับสวนรวม ในระดับตอมานี้ คือความสัมพันธระหวางปจเจกกับคนอ่ืนๆ อันเปนขั้นความสัมพันธ
ในระดับที่ใกลตัว  

ในการจัดสมดุลความสัมพันธระหวางปจเจกกับคนอื่นๆ มโนทัศนหนึ่งที่เสกสรรคให
ความสําคัญก็คือ ความรัก สาเหตุความจําเปนที่ตองทําความเขาใจกับความรัก เนื่องจากความรัก  
เปนเครื่องมือในการสรางสัมพันธกับผูคน และมักเปนสาเหตุหนึ่งที่อาจนํามาซึ่งความรุนแรงหรือ
ความสุขก็ได ทั้งนี้ข้ึนอยูกับวาความรักถูกใชเพื่อสรางความพึงพอใจใหกับใครระหวางคนที่รักกับ
คนที่ถูกรัก เสกสรรค ประเสริฐกุล ไดเขียนถึงประเด็นความรักไวในหลายงานเขียน ซึ่งขอสังเกตที่ 
 

                                                 
81 สัมภาษณ โสภารัตน จารุสมบัติ, 20 พฤศจิกายน 2550. 
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นาสนใจประการหนึ่งเกี่ยวกับความรักก็คือ ความสับสนระหวางรักตัวเองกับรักคนอื่น เนื่องจาก
ความรักเปนสายใยสัมพันธพื้นฐานที่สุดระหวางมนุษย ในดานหนึ่งเมื่อมีความรักมักจะเกิด
ความคิดการเปนเจาของความรักเสมือนเชือกที่ผูกมัดคนสองคนไวดวยกันผุพังเนาเปอยไปพรอม
กัน การผูกมัดดวยความรักเชนนี้ หนีไมพนความตองการถือครองและเรียกรองกลับคาดหวังใหคน
รักสรางความพอใจใหกับชีวิตของตน เมื่ออยูรวมกันจึงเกิดแตความทุกข ความกลัว และผิดหวัง 
ถาคนที่รักไมสามารถสนองความตองการได เสกสรรคเชื่อวาในนามของความรักเชนนี้ไดสราง
ปญหาใหกับผูคนมากมาย ในหลายกรณีนําไปสูจุดจบที่โศกเศรา กอใหเกิดความรุนแรงเปนปญหา
อาชญากรรมตามมา เพราะสับสนระหวางรักตนเองกับรักคนอื่น   

 

 
 

ภาพที่ 1 “LOVE” 
 

ที่มา เสกสรรค ประเสริฐกุล, ผานพบไมผูกพัน  (กรุงเทพฯ: สามัญชน, 2548), น. 39. 
 
ความสับสนระหวางรักตนเองกับรักผูอ่ืนแฝงไปดวยการสรางอํานาจเพื่อใชในการ

กดดันเรียกรองตองการใหคนที่รักตอบสนอง  โดยอาศัยขออางของคําวารักเปนอํานาจในการ
เรียกรองใหทุกคนสนใจและเขาใจ แมกระทั่งความรักความหวงใยของบิดามารดาที่มีตอบุตร ใน
บางกรณีภายใตคําวาปรารถนาดี อาจเคลือบแฝงไปดวยการใชอํานาจใหลูกทําตามคําสั่งพอแม
โดยไมมีโอกาสเติบโตทางปญญาใหทันกับรางกาย ในขณะเดียวกันความรักแบบนี้ก็แฝงไปดวย
ความกลัว คือ ตองยอมทําตามคนที่ตัวเองรักเพราะกลัวที่จะถูกทอดทิ้ง กลัวที่จะไมถูกรัก ไปจนถึง
กลัวการสูญเสียพลัดพราก เชน เมื่อผิดหวังจากหนาที่การงาน ก็กลัววาคนรอบขางจะไมเขาใจ 
กลัวจะไมไดรับความรักเหมือนเชนเคย และอาจนําไปสูจุดจบที่โศกเศรานั่นคือการทํารายตนเอง
หรือผูอ่ืน   

ความรักในความคิดของเสกสรรค ในงานเขียน “ผานพบไมผูกพัน” ไดเปรียบเทียบ
ความรักวา เสมือนการผจญภัยชนิดหนึ่ง เปนความไมแนนอนไมอาจบอกไดวาจะเกิดอะไรขึ้นใน
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เบื้องหนา ไมรูจุดสิ้นสุด ดังนั้น เมื่อกาวเขาสูเสนทางของความรักจึงตองทําความเขาใจกอนวาจะ
ไมสับสนระหวางรักตนเองกับรักผูอ่ืน ไมดัดแปลงคนรักใหเหมือนตนเองและรักษาความแตกตาง
ของกันและกันไว  

ลักษณะของความรักในความหมายของเสกสรรคจึงเปนความรักที่ไมหวังสิ่งตอบแทน 
ไมใชการถือครองกรรมสิทธเหนือเรือนราง ไมใชรักแบบทอนไมที่มัดติดกัน ดังที่เสกสรรคเรียกวา 
“รักแลวตองหลอมรวม” หากแตเปนความรักในระดับสูงหรือในระดับจิตวิญญาณ คือ มีปรารถนาดี 
มีเมตตา รักเพราะอยากรัก ไมเรียกรองและกดดัน ไมคาดคั้นใหเปนในสิ่งที่เราตองการในนามของ 
ความหวังดี ไมสับสนระหวางรักตนเองกับรักคนอื่น82  ความรักเชนนี้แฝงไปดวย เมตตา กรุณา 
และอุเบกขา ซึ่งตองอาศัยการฝกฝนตนเองใหรูจักการใหมากกวาการรับ จะตองเอาชนะความ
คาดหวังตองการของตนเอง หากทําไดจะกลายเปนพลังมีอานุภาพในการสรางสรรคและในการ
มองโลกเชิงบวก83 เพราะเมื่อรูจักใหโดยไมคาดหวังสิ่งตอบแทนไมมีผลประโยชนแอบแฝง จะชวย
ปลดความทุกขอันเนื่องมาจากความผิดหวัง มีพลังที่จะสรางสรรคส่ิงตางๆ ไดโดยไมตองกลัวความ
ลมเหลว“…คนเราเมื่อไมมีขอเรียกรอง จิตใจยอมต้ังอยูในความสงบ”84 และผลของความรักเชนนี้
จะชวยลดความรุนแรงที่เกิดขึ้นไดในหลายกรณี เชน ความรุนแรงในครอบครัว อาชญากรรม 
ปญหาฆาตัวตายซึ่งมักมีสาเหตุมาจากความผิดหวัง ความกลัวอันเนื่องมาจากความรัก  

ความรักในระดับจิตวิญญาณอันปราศจากขอบเขตและเงื่อนไข คือ ความรักที่ทรง 
อนุภาพในการสรางสรรคจรรโลงโลก โดยไมมีการยึดตัวตนเปนแกนแกน ดังนั้น ความรักเชนนี้จึง
เปนสวนหนึ่งของการสลายตัวตน  

“ทัศนะความรักแบบผานพบไมผูกพัน” แทที่จริงไมใชทัศนะใหมที่เกิดขึ้น โดยความรัก
เชนนี้ปรากฏอยูในหลักคําสอนหลายแหงทั้งในปรัชญาตะวันตกและตะวันออก ดังที่เสกสรรคได
กลาวไวใน “บันทึกจากผูเขียน” ของหนังสือ “ผานพบไมผูกพัน” แตส่ิงที่นาสนใจคือ เขาพยายาม
นํามาปฏิบัติจริง เพื่อลดทุกขโศก และอัตตาของตัวเอง และนําเสนอในรูปแบบที่ตางไปจากคัมภีร 
 
 

                                                 
82 สัมภาษณ เสกสรรค ประเสริฐกุล, 24 สิงหาคม 2550. 
83 เสกสรรค ประเสริฐกุล, ผานพบไมผูกพัน: หวงคํานึงจากการเดินทาง.  (กรุงเทพฯ : สามัญชน, 

2548), น.12. 
84 เสกสรรค ประเสริฐกุล, “เทศกาลแหงความรัก” ใน  โลกเปลี่ยนตองเปลี่ยนโลก, (กรุงเทพฯ : 

สามัญชน, 2549),  น.195.  
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ศาสนาใดๆ คือเขียนในลักษณะความเรียงโดยนําเอาการเดินทางทองเที่ยวมาเปนภาพแทน
นําเสนอประเด็นความคิด   

ค. ความสัมพันธระหวางปจเจกกับตัวปจเจก 
ผูคนจํานวนมากถูกสอนใหไมชอบตัวเอง ไมพอใจในสิ่งที่ตัวเองมีหรือเปน โดยเฉพาะ

แนวคิดตะวันตกที่มีฐานอยูที่ปจเจกชนนิยม ใหยึดถือตัวตนพัฒนาตนเองตลอดเวลา โดยเชื่อวา
มนุษยตองมีความใฝฝน ดวยเหตุนี้จึงทําใหผูคนเกิดความรูสึกวามี 2 คนในเวลาเดียวกันขัดแยงกัน
อยูตลอด คือส่ิงที่เปนกับส่ิงที่อยากเปน เกิดความสับสนภายในใจหรือความรูสึกวาตัวเองยังไม
สมบูรณผลคือนอกจากจะทําใหไมมีความสุขแลว ยังอาจกอปญหาใหผูอ่ืนได  

ความขัดแยงในตัวเองนี้ เมื่อไมสามารถจัดการไดก็มักมีแนวโนมจะใชความรุนแรงทํา
รายตัวเองและอาจกลายเปนความขัดแยงกับเพื่อนมนุษย เชน การแกงแยงแขงขันเพื่อใหไดมาซึ่ง
ส่ิงที่ตัวเองอยากจะเปนอยากจะได ดังนั้น การจัดความสัมพันธระหวางปจเจกกับตัวปจเจกเองจึง
อาจชวยสรางสมดุลความตองการภายในจิตใจมนุษย ทั้งนี้ เสกสรรคเชื่อวาควรจะเริ่มจาก การ
สรางสันติภาพในใจ ไมอยากมีไมอยากเปนในสิ่งที่เราไมใช85 ถาเราพอใจในสิ่งที่เราเปนก็ไมกอ
ปญหาใหใคร ไมเบียดเบียนใคร จริงอยูที่ความใฝฝน (Aspiration) จะเปนพลังผลักดันคนใหบรรลุ
ศักยภาพสูงสุด แตการยึดติดตัวตน แมจะชวยผลักดันคนแตก็ไปไดคร่ึงทาง แลวจะกลายเปนสิ่ง
ถวงรั้ง กอใหเกิดความกลัว หวงผลประโยชนตัวเอง แตถาไมยึดติดอัตตาจนเกินไปจะทําใหมีพลัง
มหาศาล มีแตใหและไมกังวลกับผลประโยชนสวนตัว86  

นอกจากไมอยากมีไมอยากเปนในส่ิงที่ตางจากศักยภาพและสถานภาพของตนแลว 
ประการตอมาคือ การตระหนักวาจุดหมายของชีวิตแทจริงแลวอยูภายใน คือจุดหมายและวิธีการ
ไมอาจแยกจากกันกิจกรรมที่ดําเนินอยูตองสอดคลองกับการเติบโตภายในจิตใจ ในประเด็นนี้จะ
เห็นไดวาในขณะที่บริบทแวดลอมสังคมการเมืองและเศรษฐกิจกําลังมุงไปสูความเจริญทางวัตถุ  
และความสุขทางกาย แตความเสื่อมของจิตใจมนุษยก็เพิ่มข้ึนเชนกัน ลักษณะปจเจกชนนิยมได
ครอบงําอยูในหมูชนชั้นกลางซึ่งมีฐานะมั่งคั่งเมื่อเทียบกับคนสวนใหญในประเทศแมจะเปนคน
สวนนอย หากแตคนกลุมนี้เปนกลุมที่มีอํานาจตอรองทางการเมืองสูง เปนกลุมที่มีการศึกษาสูง 
และเปนสวนหนึ่งของชนชั้นปกครอง การที่คนสวนนี้ถอยหางจากคนสวนใหญทั้งประเทศมากขึ้น
ทั้งในดานความเห็นอกเห็นใจ การใชชีวิตที่แตกตางกัน จึงเปนที่ประจักษชัดวา กิจกรรมตางๆ ที่ 
 

                                                 
85 สัมภาษณ เสกสรรค ประเสริฐกุล, 24 สิงหาคม 2550. 
86 เรื่องเดียวกัน. 
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ชนชั้นกลางกระทําอยูไมไดชวยสรางการเติบโตภายในจิตใจใหเกิดขึ้น เชน ความรูสึกในเรื่องสํานึก
รับผิดชอบตอ “สวนรวม” ต้ังแตครอบครัว ชุมชน ประเทศ ในระดับตอมาความเจริญทางวัตถุตางๆ 
ไมไดทําใหผูคนมีความสุขใจอยางแทจริง หากแตความเจริญทางวัตถุจะมีประโยชนก็ตอเมื่อชวย
จรรโลงหรือยกระดับจิตใจใหสูงขึ้นไปพรอมๆ กัน เชน แมจะตองมีความจําเปนในการแขงขันก็ตอง
คํานึงถึงผลกระทบที่เกิดขึ้นวาจะสรางความเดือดรอนใหกับใครบางหรือไม จะรับผิดชอบตอ
สวนรวมที่ไดรับผลกระทบนี้อยางไร 

อยางไรก็ตาม อุปสรรคสําคัญในการรักษาสมดุลระหวางตัวตนกับตนเองอยูที่ตัวปจเจก
เอง ในการสูกับความคิดปจเจกชนนิยมที่สอนใหยึดถือตัวตนพัฒนาตนเองตลอดเวลา ความคิด
ตะวันตกเชนนี้ครอบงําความคิดของผูคนมาชานานผานระบบการศึกษา ระบบเศรษฐกิจการ
พัฒนา โดยมุงหวังจะใหเกิดความเจริญทางวัตถุเทียบเทาตะวันตก  ดังนั้น การจะสูกับความคิด
ครอบงําเชนนี้จึงเปนการสูกับความคิดของตัวเอง มากกวาจะสูกับโครงสรางสังคมภายนอก 

เสกสรรคมีความคิดในการจัดการกับความขัดแยงของมนุษยโดยอาศัยหลักแกนแกน
ของศาสนาพุทธมาเปนแนวทาง นั่นคือการมองเห็นวาทุกสรรพสิ่งลวนเปนอนิจจัง ชีวิตมนุษยคือ
การดํารงอยูเพียงชั่วขณะ เนื่องจากหากความงามเปนสภาวะชั่วคราวเกิดขึ้นมีเมื่อปจจัยตางๆ มา
สัมพันธกันอยางสมดุล ดังนั้น ความงามจึงแยกไมออกกับความเปนจริงของชีวิต เมื่อชีวิตที่แทอยู
ทามกลางความขัดแยง ซึ่งหากชีวิตที่ดีเปนการรักษาสมดุลทามกลางความขัดแยง และชีวิตที่ดีคือ
ความงาม เมื่อความงามเปนสภาวะชั่วคราว ชีวิตเองก็เชนกันเกิดขึ้นหวงขณะหนึ่งกอนจะคลี่คลาย
และสลายไปเปนอื่น ดวยเหตุนี้ความงามจึงเปนกระบวนการที่เกิดขึ้น ต้ังอยูและดับไป ดังนั้นแลว 
ชีวิตก็ไมใชอ่ืนใดนอกจากภาวะการดํารงอยูในรูปแบบตางๆ เพียงชั่วคราว ทั้งยังมีลักษณะสัมพันธ
เชื่อมโยงกับส่ิงอื่นๆ ทั้งที่มีชีวิตและไมมีชีวิต 

เมื่อชีวิตดํารงอยูทามกลางความขัดแยง 3 ประการ ดังที่ไดกลาวมาแลว ชีวิตที่มี
ความสุขในเชิงนามธรรม จึงหมายถึงความสามารถในการจัดการกับความขัดแยงดังกลาว ซึ่ง 
เสกสรรคเขาใจดีวาเปนสิ่งที่ทําไดยาก แตหนทางที่พอทําไดก็คือ การควบคุมความตองการใหไดใน
ระดับที่ไมไปสรางความทุกขรอนใหกับคนอื่น หรือ ส่ิงอื่นจนเกินสมควรซึ่งทางออกคือหลักการไม
มองแยกสวน เห็นความสัมพันธระหวางสวนตัวกับสวนรวม จัดการกับความขัดแยงที่เกิดขึ้นของ
จิตวิญญาณและในระดับสังคม สุดทายใชความรักในระดับจิตใจเปนเครื่องมือในการสราง
ความสัมพันธกับคนรอบขาง 

กระแสคิดการยึดตัวตนเปนศูนยกลางในการทําความเขาใจโลก และการแขงขันใน
ระบบเศรษฐกิจทุนนิยม และกระแสปจเจกชนนิยมในภาวะหลังสมัยใหมโดยเปลือกนอก เหมือน
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ทําใหรูสึกวาไมยึดติดในอะไร ทั้งประวัติศาสตร จารีตวัฒนธรรม แตจะพบวาภาวะหลังสมัยใหม 
กลับถูกทําใหเขาใจวาตนเองเปนแกนแกนของทุกสิ่ง เชน บริโภคอยางไรขอบเขต ขยายตัวตนใหญ
กวา ประวัติศาสตร สังคม วัฒนธรรม นิยามสิ่งตางๆ ตามมาตรฐานที่ตัวเองกําหนดไมมีพันธะ
ผูกพันกับสังกัดที่ใหญกวา เชน ชาติ ชุมชน โดยลักษณะเชนนี้เหมือนกับปลดปลอยมนุษยออกจาก
การครอบงําของคานิยมวัฒนธรรมตางๆ ซึ่งคานิยมวัฒนธรรมหลายลักษณะอาจกดทับมนุษยจาก
การบรรลุศักยภาพสูงสุด แตในขณะเดียวกันก็สรางมนุษยที่ยึดตัวเองเปนศูนยกลางอยางยิ่งยวด
และพรอมจะครอบงํา กดทับคนอื่นแมกระทั่งตัวเอง ในขณะที่ปรัชญาตะวันออกโดยเฉพาะพุทธ 
อาจไมยึดติดกรอบคิดที่เปนสมมติสัจจะ (เชน เงินทอง ลาภยศ สรรเสริญ) ในทางสังคม ดวยเห็น
วาเปนสิ่งสมมติไมเกิดประโยชน แตส่ิงใดที่เกี่ยวกับการเบียดเบียนผูอ่ืนทั้งเพื่อนมนุษยและ
ธรรมชาติส่ิงแวดลอมถือเปนเรื่องตองใสใจ  

สรุปแลวพุทธศาสนามีแนวคิดที่แตกตางสุดขั้วกับกระแสหลักในปจจุบัน ดังนั้น การนํา
หลักการพุทธมาใช หรือที่เสกสรรคเรียกวา “การปฏิวัติในเชิงจิตวิญญาณ วัฒนธรรม” จึงเปนสิ่ง 
ทาทายสังคมไทย และอาจเปน “ภูมิตานทาน” หรือตนทุนสังคมในการเผชิญกับโลกเสรีนิยมใหม 
อยางไรก็ตาม ความพยายามดังกลาวมิใชส่ิงใหม หากแตเกิดขึ้นมาแลวนับพันปแตมักไมไดรับ
ความสนใจอาจเนื่องจากการจะเขาใจและสามารถหลุดจากการการยึดติดตัวตนไดนั้น ข้ึนอยูกับ
ความกลาหาญในการตัดสินใจประกอบกับประสบการณสวนตัวของแตละบุคคล และตองยอมรับ
วาผูจะกาวไปถึงสภาพเชนนั้นไดอาจมีเพียงจํานวนนอย   

โดยสรุปความคิดทางสังคมและการเมืองของเสกสรรค ประเสริฐกุล ที่ปรากฏในงาน
เขียนอาจสรุปไดเปน 3 ลักษณะคือ 1) การกลาวถึงสภาพสังคมการเมืองที่เปนอยู หรืองานเขียนใน
ลักษณะศึกษาสภาพปญหาสังคม การเมืองและการวิพากษวิจารณรัฐ เชน ปญหาโลกาภิวัตน 
อํานาจอธิปไตยรัฐไทย เปนตน 2) การหวนคํานึงถึงสิ่งที่สังคมการเมืองไทยเคยมีและหายไป หรือ
กําลังจะหายไปเชนศีลธรรม คุณคาความดีงาม ความเปนชุมชน วัฒนธรรม ความสมบูรณของ
ธรรมชาติทรัพยากรปาไม 3) ความใฝฝน ส่ิงที่ตองการใหปรากฏในสังคมการเมืองไทยเชน 
การเมืองที่รัฐมีอํานาจลดลง การรักษาความสมดุลความสัมพันธสามประการ การปฏิวัติทางจิต
วิญญาณและวัฒนธรรม เปนตน   

ความคิดทางสังคมการเมืองของเสกสรรค เปนความใฝฝนใหมนุษยมีอิสรเสรีในการ
ดํารงชีวิตภายใตบริบทสังคมการเมืองที่ผูคนใหความสําคัญกับสายใยความสัมพันธในการอยู
รวมกัน นั่นก็คือ หลักเสรีภาพ ภราดรภาพ ซึ่งการปกครองที่ประชาชนเปนแกนเทานั้นที่จะเอื้อให
เกิดสิ่งนี้ อันหมายถึงความคิดทางการเมืองของเสกสรรคนั้นเคารพความเปนปจเจกของมนุษย แต
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ในขณะเดียวกันก็ปฏิเสธจิตวิญญาณบางประการเชนการแกงแยงแขงขัน ลักษณะปจเจกชนสุดขั้ว 
ในอีกดานหนึ่งเขายังคงชื่นชมสังคมโบราณที่ผูคนรูจักการใชชีวิตรวมหมู เอื้ออาทร เห็นอกเห็นใจ
กัน อันเปนสิ่งที่สังคมไทยกําลังขาดหาย  

ในปจจุบันการเมืองไทยยังมิไดพัฒนาไปถึงจุดความสามารถปกครองตนเองไดโดยตรง 
หรือการหดตัวของอํานาจปกครองของรัฐ ซ้ํารายยังเกิดความขัดแยงระหวางรัฐกับประชาชนใน
กิจการสาธารณะโดยมิอาจหาฉันทามติได ในบางกรณียังนําไปสูการใชความรุนแรงเขาหากัน ซึ่ง
เสกสรรคเชื่อวาทางออกอาจอยูที่การสรางการเมืองแบบเปดใหประชาชนเขามามีสวนรวมมากกวา
จะฝากความหวังทั้งหมดไวกับการเมืองแบบตัวแทน  อันที่จริงแลวการเมืองภาคประชาชน หรือ
การเมืองแบบมีสวนรวมมิใชส่ิงใหม แตเปนเสรีภาพที่มาพรอมกับสังคมประชาธิปไตยรัฐสมัยใหม
โดยเฉพาะในโลกตะวันตก การเสนอความจําเปนของการเมืองภาคประชาชนในสังคมไทย จึง
เทากับเปนการพยายามทําใหประชาธิปไตยสมบูรณยิ่งขึ้น ซึ่งทัศนคติทางการเมืองกระแสหลักใน
สังคมไทยจะใหความสําคัญกับประชาธิปไตยเพียงกระบวนการไดมาซึ่งอํานาจ หรือเฉพาะใน
การเมืองเชิงสถาบัน แตการใชอํานาจหรือการใชชีวิตทั่วไปของผูคนยังคงขาดแคลนความคิด
ภราดรภาพและศรัทธาตอเพื่อนมนุษย อีกทั้งยังยึดถือวาประชาธิปไตยแบบระบบตัวแทนเปน
ชองทางในการใชอํานาจของประชาชนเพียงอยางเดียว อันเปนวัฒนธรรมการเมืองที่มีอิทธิพลตอ
ความเขาใจประชาธิปไตยของคนไทยอยางมาก 

ส่ิงที่ เสกสรรคพยายามจะทําก็คือการสรางสังคมประชาธิปไตยที่ ผูคนมีศรัทธา
ประชาธิปไตยแทจริง โดยเริ่มจากการนิยามมโนทัศนทางการเมืองเสียใหม และยืนยันความสําคัญ
ของการมีสวนรวมของประชาชนโดยเฉพาะในโลกโลกาภิวัตน และพยายามชี้ใหเห็นวาแม
ประชาธิปไตยแบบตัวแทนจะมีความสําคัญ แตก็ควรเปดชองทางใหประชาธิปไตยทางตรงดวยเพือ่
ปดชองวางที่ประชาธิปไตยแบบตัวแทนมีอยู   

ทั้งนี้ ส่ิงที่การเมืองภาคประชาชนในความคิดของเสกสรรคตองเผชิญนอกจากกระแส
โลกาภิวัตนแลว วัฒนธรรมทางการเมืองของชนชั้นกลาง87 ซึ่งเปนกลุมที่มีพลังผลักดันสังคมก็ถือ
เปนอุปสรรคตอความคิดของเสกสรรค เชน สังคมที่ดีในความคิดของชนชั้นกลางตองเปนสังคมที่มี
ลําดับชั้นทางสังคม การยอมรับการเคลื่อนไหวทางการเมืองเฉพาะที่มาจากชนชั้นกลางดวยกัน 
นิยมสิทธิเสรีภาพแตไมนิยมความเสมอภาค เชื่อถือในอํานาจอาญาสิทธิ์ หรืออํานาจที่ไดรับรอง 
 

                                                 
87 โปรดดูรายละเอียด ลักษณะสําคัญของวัฒนธรรมทางการเมืองของชนชั้นกลางไทย 8 ประการใน 

นิธิ เอียวศรีวงศ, “วัฒนธรรมทางการเมืองไทย,” ใน ศิลปวัฒนธรรม, มกราคม 2551, น. 80-100. 
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ทางกฎหมายและอํานาจนิยม หรืออํานาจเฉียบขาดในการแกปญหาโดยไมสนใจวิธีการวาจะใช
ความรุนแรงหรือไม เชน อํานาจการฆาในนโยบายปราบปรามยาเสพติด  วัฒนธรรมการเมืองเชนนี ้
เปนขอจํากัดของการเมืองภาคประชาชน และการสรางรัฐที่ดี 

นอกจากนี้ความคิดของเสกสรรคยังชี้ใหเห็นวาการเมืองกับเร่ืองศาสนาสามารถทํางาน
ควบคูกันได โดยเฉพาะการนําหลักธรรมทางพุทธศาสนามาเปนขอกํากับจิตใจของทั้งผูปกครอง
และผูใตปกครอง อีกทั้งยังสามารถนําหลักศาสนามาใชพิจาณาปรากฏการณที่เกิดขึ้นในสังคมการ
เมืองไทยได  ขอสังเกตประการหนึ่งก็คือหลักธรรมวาดวยอนัตตา อาจกําลังเปลี่ยนมุมมองที่มีตอ
โลกของเสกสรรคซึ่งรวมไปถึงการวิเคราะหสังคมและการเมืองและวิถีการไปสูชีวิตที่ดี รัฐที่ดีใน
อนาคต ซึ่งจะตองใชเวลาพัฒนาตอไป 

 


