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 1.  คมัภีร์พระไตรปิฎก  ในท่ีน้ีหมายถึงพระไตรปิฎกภาษาไทย  ฉบบัมหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลยั  พ.ศ. 2539  ยกเวน้บางแห่งท่ีหมายถึงพระไตรปิฎกภาษาบาลี  อกัษรไทย  ฉบบัมหาจุฬา
เตปิฏก ํ ซ่ึงเร่ิมตีพิมพเ์ม่ือ  พ.ศ. 2550  โดยจะใชว้งเลบ็วา่  “(บาลี)”  กาํกบัไวใ้หท้ราบ  การอา้งอิง
คมัภีร์พระไตรปิฎกใชร้ะบบระบุ  เล่ม/ขอ้/หนา้  เช่น  ที.สี.  9/10/4  หมายความวา่การอา้งอิงนั้นระบุ
ถึงคมัภีร์ทีฆนิกาย  สีลขนัธวรรค  พระไตรปิฎกเล่มท่ี  9  ขอ้ท่ี  10  หนา้  4  คาํอธิบายคาํยอ่ของ
คมัภีร์พระไตรปิฎกท่ีใชใ้นวทิยานิพนธ์ฉบบัน้ีมีดงัน้ี 
 
 คาํย่อ    คาํเต็ม 
 
 ข.ุป.   ขทุทกนิกาย  ปฏิสมัภิทามรรค 
 ข.ุอุ.   ขทุทกนิกาย  อุทาน 
 ที.ม.   ทีฆนิกาย  มหาวรรค 
 ที.สี.   ทีฆนิกาย  สีลขนัธวรรค 
 ม.ม.   มชัฌิมนิกาย  มชัฌิมปัณณาสก ์
 ส.ํนิ.   สงัยตุตนิกาย  นิทานวรรค 
 อภิ.ก.   อภิธรรมปิฎก  กถาวตัถุ 
 อภิ.ส.ํ   อภิธรรมปิฎก ธมัมสงัคณี 
 อภิ.วิ.   อภิธรรมปิฎก  วิภงัค ์
 
 2.  คมัภีร์อรรถกถา  ในท่ีน้ีหมายถึงอรรถกถาภาษาบาลี  อกัษรไทย  ฉบบัของมหาวทิยาลยั
มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั  การอา้งอิงคมัภีร์ชั้นอรรถกถาใชร้ะบบระบุเล่ม/หนา้  เช่น  ข.ุเถร.อ. 
2/283  หมายความวา่  การอา้งอิงนั้นระบุถึงคมัภีร์ขทุทกนิกาย  เถรคาถาอรรถกถา  เล่มท่ี  2  หนา้ท่ี  
283  ยกเวน้คมัภีร์อรรถกถาท่ีมีเพียงเล่มเดียวจะอา้งอิงเฉพาะหนา้ไม่บอกเล่ม  คาํอธิบายคาํยอ่ของ
คมัภีร์อรรถกถาท่ีใชใ้นวิทยานิพนธ์ฉบบัน้ีมีดงัน้ี 
 

(4) 



5 
 

คาํอธิบายสัญลกัษณ์และอกัษรย่อ (ต่อ) 
 
 คาํย่อ    คาํเต็ม 
 
 ข.ุเถร.อ.   ขทุทกนิกาย  เถรคาถาอรรถกถา  (ปรมตัถทีปนี) 
 ข.ุธ.อ.   ขทุทกนิกาย  ธรรมบทอรรถกถา  (ธมัมปทฏัฐกถา) 
 ที.สี.อ.   ทีฆนิกาย  สีลขนัธวรรคอรรถกถา  (สุมงัคลวิลาสินี) 
 ที.ม.อ.   ทีฆนิกาย  มหาวรรคอรรถกถา  (สุมงัคลวิลาสินี) 
 ม.มู.อ.   มชัฌิมนิกาย  มูลปัณณาสกอ์รรถกถา  (ปปัญจสูทนี) 
 ส.ํนิ.อ.   สงัยตุตนิกาย  นิทานวรรคอรรถกถา  (สารัตถปกาสินี) 
 
 
 

 
 

(5) 
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บทที ่1 
 

บทนํา 
 

ความสําคญัของปัญหา 
 

 มนุษยชาติในฐานะสตัวโ์ลกท่ีประเสริฐกวา่ส่ิงมีชีวิตทั้งหลายในจกัรวาล  อนัมีสติปัญญาท่ี
เลอเลิศกวา่ ไดเ้พียรพยายามแสวงหาและใฝ่ฝันมาตลอดต่อการหาส่ิงอมตนิรันดร  เม่ือยงัไม่พบส่ิง
เหล่าน้ีทางผสัสะเป็นท่ีพอใจได ้ มนุษยจึ์งพยายามบากบัน่คน้หามนัต่อทางความคิด  และแน่นอน
มนุษยย์อ่มสมหวงัต่อส่ิงอมตนิรันดร  ในเฉพาะความคิดเท่านั้น  นัน่หมายความวา่  ส่ิงนิรันดร์               
ท่ีจาํนนต่อความสมหวงัของมนุษยน์ั้นเป็นไดเ้พยีงความฝันและดูเหมือนวา่มนุษยน์บัจาํนวนไม่ถว้น
บนโลกในระบบสุริยจกัรวาลท่ียงัครอบครองระบบเวลา-อวกาศ  ต่างจมด่ิงในหว้งความฝันน้ีโดย
ไม่ปรารถนาท่ีจะต่ืนข้ึนมา  และมนุษยชาติกย็งัฝันอยูน่านแสนนานมาตลอดหลายยคุขยัจวบจน
ปัจจุบนักาล 
 
 ทวา่ ปรากฏการณ์แห่งความงดงามท่ีเจิดจรัสท่ีสุดแห่งมนุษยชาติ  นบัตั้งแต่กาํเนิดโลกและ
จกัรวาลมานั้นกคื็อ  การต่ืนจากฝันดว้ยการตรัสรู้ของมนุษยก์ลุ่มหน่ึงท่ีมีปัญญาและบารมีสูงส่ง  แต่
ท่านเหล่าน้ีไม่นาํเสนอส่ิงท่ีตรัสรู้มาสู่มนุษยด์ว้ยกนั  ท่านเหล่าน้ีกคื็อบรรดาพระปัจเจกพทุธเจา้
ทั้งหลายซ่ึงตรัสรู้ธรรมท่ีเหมือนกนั  แต่ดว้ยบารมีท่ีจาํกดัของท่านและความไม่ปรารถนาจะจดัตั้ง
พทุธบริษทั  บรรดาพระปัจเจกพทุธเจา้เหล่าน้ีจึงเลือกท่ีจะนิพพานโดยลาํพงั  ซ่ึงต่างจากองคช์าย
สิทธตัถะแห่งศากยวงศ ์ ท่ีสะสมบุญบารมีมาถึงขั้นสูงสุด  เม่ือมีฐานะเป็นองคช์ายเขา้ถึง
มหาภิเนษกรมณ์แลว้  ออกบวชวิเวกแสวงหาสจัธรรม  จนตรัสรู้ธรรมดว้ยตนเอง  เปล่ียนสถานะ
เป็นพระสมัมาสมัพทุธเจา้  เป็นผูส้พัพญัญู  ดว้ยบุญบารมีอนัสูงส่ง  พระองคจึ์งจดัตั้งพทุธบริษทัให้
เกิดข้ึนในโลกน้ีได ้ จวบจนบดัน้ีนบัถึงพทุธศตวรรษท่ียีสิ่บหก  ดว้ยจาํนวนประชากรโลกถึงหน่ึง
ในส่ีท่ีเล่ือมใสศรัทธาในหลกัคาํสอนเชิงอเทวนิยม  ท่ีเนน้ทางสายกลางในการดาํรงชีวิต 
 
 ถา้หากนกัปรัชญาจะเปรียบเสน่ห์และกล่ินอายของศาสนาคริสต ์ ไดแ้ก่เร่ืองราวแห่งความ
รัก  ความเสียสละแลว้  ศาสนาพทุธกคื็อ  จิตวิทยา  เพราะพระพทุธเจา้มิไดเ้นน้คาํสอนไปในทาง
อภิปรัชญาสกัเท่าไร  ไม่สนใจธรรมชาติของเทวะและการกาํเนิดโลก  จกัรวาล  พระองคก์ลบัมุ่งไป
ท่ีการดบัทุกขข์องมนุษยชาติ  นัน่หมายความวา่  มนุษยแ์ละพฤติกรรมของมนุษยค์วรจะเป็นอยา่งไร  



2 
 

ท่ีจะมีชยัชนะเหนือทุกขไ์ด ้ พระองคท์รงมุ่งแกไ้ขสภาพของมนุษยท่ี์เตม็ไปดว้ยกิเลส-ตณัหา  
ดงันั้นคาํสอนหลกัของพระองคจึ์งเก่ียวขอ้งกบัจิตบาํบดั  โดยแสดงใหเ้ห็นเหตุของทุกขแ์ละความ
เป็นไปไดท่ี้จะเอาชนะต่อมนั  โดยนาํเอาคาํในวฒันธรรมของอินเดียมานาํเสนอ  เช่น  นิพพาน  
มายา  กรรม  เป็นตน้  โดยแฝงนยัเชิงจิตวทิยาไว ้ กล่าวไดว้า่  พระพทุธเจา้เป็นนกัจิตวิทยาท่ียิง่ใหญ่
ของโลกนอกเหนือจากการเป็นศาสดาของศาสนาสากล  หน่ึงในสามของโลกหลงันวยคุ 
 
 ภายหลงัการปรินิพพานของพระพทุธเจา้  พทุธศาสนาไดแ้ยกออกเป็นสองนิกายหลกั  คือ  
เถรวาทและมหายาน  เถรวาท  (เดิมถูกเรียกช่ือ  หินยาน)  ยดึคาํสอนในพระคมัภีร์เป็นหลกั  ขณะท่ี
มหายานมีความยดืหยุน่มากกวา่และยดึถือเจตนารมณ์ของคาํสอนมากกวา่พระคมัภีร์  
(พระไตรปิฎก)  ทั้งสองนิกายไดผ้า่นร้อนผา่นหนาวท่ามกลางการประลองและกระทบเสียดสีต่อ
ลทัธิความเช่ืออ่ืนๆ  โดยเฉพาะลทัธิเทวนิยมในภูมิภาคอนุทวีป  และการรุกรานของชาวเอกเทวนิยม
สุดโต่งท่ีมาเถลิงอาํนาจในอินเดีย  ถึงกบัเผาทาํลายมหาวทิยาลยันาลนัทาและเผาพระคมัภีร์และงาน
นิพนธ์พระสูตรท่ีสาํคญัจนแทบจะไม่เหลือหลกัฐานไว ้ นบัเป็นปรากฏการณ์ท่ีตรงขา้มกบัความ
งามของมนุษยชาติ  และเป็นอุทาหรณ์ของชาวโลกใหต้ระหนกัรู้ถึงอนัตรายจากการศรัทธาแบบหวั
ชนฝาหรือศรัทธาบอด  (Blind  Faith) หรืออีกนยัหน่ึงเป็นพวกหวัชนฝายดึมัน่ถือมัน่รุนแรง 
(Dogmatism) ซ่ึงผลกระทบของศรัทธาฝังหวัแบบน้ียงัดาํเนินมาจนถึงปัจจุบนั  ดงัตวัอยา่ง
วินาศกรรมท่ีเกิดข้ึนทัว่โลกในทศวรรษท่ีผา่นมา  เท่าท่ีเห็นตวัอยา่งเป็นรูปธรรม  ไดแ้ก่  การล่ม
สลายของตึกแฝดเวิร์ดเทรดบนเกาะแมนฮตัตนัในนิวยอร์ค  การทาํลายพระพทุธรูปบามิยนัในอาฟ
กานิสถาน  เป็นอาทิ 
 
 ยอ้นกลบัมาถึงประวติัศาสตร์พทุธศาสนาหลงัพระพทุธเจา้ปรินิพพาน  แมค้วามคิดของ
สาวกจะไม่ลงรอยกนับา้ง  จากการตีความพระคมัภีร์  แต่ผลกระทบแห่งความไม่ลงรอยในระบบ
ความเช่ือปรัชญาเชิงอเทวนิยม  ไม่นาํพาไปสู่สงครามหํ้ าหัน่กนัเหมือนปรัชญาเชิงเทวนิยมในยโุรป  
โดยเฉพาะช่วงหลงัแนวคิดท่านมาร์ติน  ลูเธอร์  (Martin  Luther  ค.ศ.  1483  -  1546)  ท่ีไดส้ถาปนา
ข้ึน  อนัเป็นผลใหฝ่้าย ศาสนจกัรดั้งเดิมสัน่คลอน  ในท่ีสุดกลายสภาพเป็นนิกายใหญ่ท่ีแฝงดว้ยพลงั
ผูศ้รัทธาเขม้ขน้ในอีกรูปแบบหน่ึง  แมจ้ะมีเทวะองคเ์ดียวกนักต็าม  แบบฉบบัเอกเทวนิยมท่ีผู ้
ศรัทธาทั้งฝ่ายดั้งเดิมและฝ่ายปฏิรูปใหม่  เม่ือมีขอ้อุดมการณ์ขดัแยง้กนั  กลบัส่งผลกระทบทาง
กายภาพรุนแรง  นัน่คือสงครามศาสนา  ในทางตรงขา้ม  ชาวอเทวนิยมโดยเฉพาะพทุธ-เถรวาท  
และพทุธ-มหายาน  ไม่เคยปรากฏวา่มีสงครามระหวา่งศาสนาเพราะความคิดต่างกนัจากการตีความ
หลกัธรรมไม่ตรงกนัเกิดข้ึนแมแ้ต่คร้ังเดียว  นบัตั้งแต่กระแสมหายานเร่ิมปรากฏเงาใหเ้ห็นลางๆ  
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โดยปราชญเ์รืองนามท่านอศัวโฆษ  (Ashvaghosha)  ผูร้จนาคมัภีร์ศรัทธาโธตปาทศาสตร์  หรือตรง
กบัภาษาองักฤษ  “The Awakening  of  Faith”  เป็นคมัภีร์ท่ีใชภ้าษางดงามมากเขา้ใจง่าย  คมัภีร์เล่ม
น้ีคลา้ยคลึงกบัภาษาในคมัภีร์ภควทัคีตา  นบัเป็นการจุดชนวนแห่งกระแสมหายาน  ซ่ึงต่อมาแนว
มหายานแทบทุกนิกายไดย้ดึหลกัคมัภีร์ของท่านอศัวโฆษ  นัน่หมายถึงหลกัธรรมของพระสมัมาสมั
พทุธเจา้แมจ้ะผา่นการถ่ายทอดตีความมาทางปราชญร์ะดบัเทพท่านใดกต็าม  ผลแห่งการปฏิบติัของ
ผูศ้รัทธาไม่นาํไปสู่ความวิบติัรุนแรงทางกายภาพระหวา่งมนุษยก์บัมนุษยด์ว้ยกนั  ตรงกนัขา้มกลบั
ปรากฏภาพของมนุษยด์าํรงอยูท่่ามกลางสนัติภาพและอิสรภาพสูงสุดแห่งการหลุดพน้จากอภิมหา
กองทุกขท์ั้งปวง 
 
 ดงัไดก้ล่าวมาแต่ตน้วา่  มนุษยเ์ป็นส่ิงมีชีวติท่ีทรงปัญญาท่ีสุด  โดยธรรมชาติแลว้มนุษยย์งั
เป็นส่ิงมีชีวิตท่ีปรับตวัไดอ้ยา่งสลบัซบัซอ้นและพิสดาร  ดงัหลกัการของชาร์ลส์ โรเบิร์ต ดาร์วิน 
(Charles R.Darwin)  นกัวิทยาศาสตร์หวักา้วหนา้ท่ีมีชีวิตในศตวรรษท่ี  19  ตอนตน้ ท่ีวา่  ส่ิงสาํคญั
ท่ีสุดต่อการยนืหยดัมีชีวิตอยูบ่นโลกน้ีไดข้องสตัวน์ั้นมิใช่ความฉลาดหรือความสมบูรณ์ทาง
กายภาพอยา่งเดียว  แต่อยูท่ี่การปรับตวัและการยดืหยุน่ประนีประนอมจนถึงท่ีสุดเพื่อการ อยูร่อด  
นัน่หมายความวา่  ทุกชีวิตบนโลกอยูใ่นเง่ือนไขการปรับตวัเป็นอนัหน่ึงอนัเดียวกนัและมีเหตุ
สมัพนัธภาพต่อกนั  ดงัคาํกล่าวเชิงปรัชญาวิทยาศาสตร์ท่ีวา่  ผเีส้ือกระพือปีกคร้ังเดียวก่อใหเ้กิดพายุ
ไซโคลน  หรือเพียงเดด็ดอกไมด้อกเดียวสัน่สะเทือนถึงดวงดาว  น่ีกส็อดคลอ้งหลกัพทุธธรรมใน
เร่ือง อิทปัปัจจยตา  และปฏิจจสมุปบาท  ดว้ยสรรพส่ิงลว้นมีเหตุ-ปัจจยั  เป็นพื้นฐานและ
สมัพนัธภาพ  (Relativity)  ต่อกนัอยา่งแบ่งแยกมิได ้ ผลสรุปเร่ืองมนุษยมี์เหตุผลและปัญญาจาก
ประวติัศาสตร์กคื็อ  คุณภาพสูงสุดทางความคิดจะจาํนนกบัระบบปรัชญาใด  แน่นอนคาํตอบ
สุดทา้ยคือ  การตรัสรู้ธรรมของบรรดาพระปัจเจกพทุธเจา้  และของพระสมัมาสมัพทุธเจา้  (พระ
ศากยมุนี)  คือ  ปรากฏการณ์ความงามสูงสุดแห่งมนุษยชาติและจกัรวาล อนัเป็นปรากฎการณ์
สะทอ้นทางปัญญาสูงสุดซ่ึงไม่มีปรากฎการณ์ใด ๆ มาเทียบค่าได ้
 
 ดว้ยเสน่ห์และความลํ้าลึกในพระธรรมจากการตรัสรู้ท่ีทา้ทายต่อความคิดมนุษย ์ การ
ถ่ายทอดตีความจึงปรากฏในรูปแบบต่างๆ มาตลอดประวติัศาสตร์หลงัพระพทุธเจา้ปรินิพพาน  ซ่ึง
ปราชญร์ะดบัเทพต่างแสดงขอ้วิพากษใ์นหลกัธรรมของพระพทุธเจา้จนมีผลกระทบต่อผูศ้รัทธา
หรือพทุธบริษทัทั้งระดบัจุลภาคและมหาภาค  ดูเหมือนวา่นอกจากท่านอศัวโฆษแลว้ท่ีตีความ
ถ่ายทอดพทุธธรรมไดว้ิจิตรอลงัการเป็นท่ีเล่ือมใสของพสกนิกรชาวพทุธ  ยงัมีปราชญเ์รืองนาม
เกิดข้ึนหลงัจากท่านไม่ถึงคร่ึงศตวรรษ  ปราชญผ์ูน้ี้มีประวติัลํ้าลึกถูกกล่าวขานในหลายรูปแบบ  แต่
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ท่ีตรงกนักคื็อท่านไดรั้บนามวา่  พระพทุธเจา้องคท่ี์สอง  (ถดัจากพระพทุธเจา้ศากยมุนี)  นัน่คือ  
พระนาคารชุนผูไ้ดรั้บอิทธิพลทั้งจากพทุธปรัชญาดั้งเดิม (พระไตรปิฎก)  และจากท่าน อศัวโฆษ  
โดยใชว้ิธีวิเคราะห์เหตุและผลอยา่งละเอียดลออในการแสดงขอ้จาํกดัของความคิดทั้งปวงเก่ียวกบั
สจัจะ  พระนาคารชุนไดแ้สดงขอ้หกัลา้งโตเ้ถียงทางอภิปรัชญาในยคุของท่านไดอ้ยา่งชาญฉลาด
และประสบผลสาํเร็จ  อีกทั้งยงัแสดงใหเ้ห็นวา่โดยปรมตัถแ์ลว้  สจัจะมิใช่เป็นส่ิงท่ีจบัฉวยไดด้ว้ย
ความคิด  ดงันั้น  พระนาคารชุนจึงบรรญติัคาํคาํหน่ึงท่ีลึกซ้ึงเลอสรรคม์ากๆ วา่  ”ศูนยวาท”  (สุญญ
ตาในภาษาบาลี)  อนัมีความหมายวา่  ความวา่ง  (The  Emptiness)  หรือนยัตรงกบัคาํวา่  “ตถตา”  ท่ี
แปลวา่  ความเป็นเช่นนั้นเองของท่านอศัวโฆษ  (ดว้ยเหตุท่ีท่านพทุธทาสนาํเอาหลกัสุญญตาและ
ความเป็นเช่นนั้นเองมาเผยแผเ่ขียนเป็นคาํสอนมากมาย  ท่านพทุธทาสภิกขจึุงไดถู้กขนานนามวา่  
“พระนาคารชุนแห่งเถรวาท”)  และเม่ือใดท่ีระลึกไดถึ้งความปราศจากสาระของความนึกคิดแลว้  
มนุษยจ์ะประจกัษไ์ดถึ้งสจัจะแห่งความเป็นเช่นนั้นเอง  (ตถตา)  ตามนยัแห่งคาํสอนของพระนาคาร
ชุน ซ่ึงตรงกบั อนตัตา ของพทุธปรัชญาดั้งเดิม 
 
 หลกัคาํสอนของพระนาคารชุนท่ีวา่ธรรมชาติแทข้องสจัจะคือความวา่งนั้น  มิไดเ้ลง็ไปท่ี
ความขาดสูญดงัท่ีบางท่านเขา้ใจ  เพยีงแต่หมายความวา่  ความคิดทุกชนิดเก่ียวกบัสจัจะซ่ึงจิตใจ
ของมนุษยส์ร้างข้ึน  โดยแทจ้ริงแลว้เป็นส่ิงวา่งเปล่า  สจัจะหรือความวา่ง  มิใช่ภาวะแห่งความไม่มี
อะไร  แต่กลบัเป็นแหล่งกาํเนิดของทุกชีวติทุกสรรพส่ิงในจกัรวาล  เป็นแก่นแทข้องรูปลกัษณ์ทั้ง
มวล  ดูเหมือนวา่  หลกัคาํสอนน้ีอาจจะไปตรงใจนกัวิทยาศาสตร์  นกัคิดมืออาชีพหลายท่านท่ีทุ่มเท
ชีวิตใหก้บัวิทยาศาสตร์  ถึงกบักล่าววา่  หากจะมีศาสนาใดศาสนาหน่ึงท่ีสอดคลอ้งกบัแนวคิดทาง
วิทยาศาสตร์ประยกุตแ์ลว้  นัน่ตอ้งเป็นพทุธศาสนา  (อลัเบิร์ต  ไอน์สไตน์  1879-1955)  และยงัมี
แนวคิดใหต้ระหนกัรู้จากประโยคท่ีวา่  Cogito ergo sum  (I am  thinking,  therefore  I  exist.)  ของ
นกัปราชญท่ี์ยิง่ใหญ่ชาวตะวนัตกตน้ศตวรรษท่ี  17  ผูมี้ความสงสยัเฉกเช่นชาวกาลามะ  แต่ทวา่ผู ้
เร่ิมประโยคน้ีต่อมาไดรั้บการยกยอ่งเป็นบิดาแห่งปรัชญาตะวนัตกสมยัใหม่  เรเน่  เดการ์ต  (Rene  
Descartes  1596-1650)  ภายหลงัท่ีใคร่ครวญจากความสงสยัเป็นอยา่งดีแลว้  จึงพบวา่ความมีอยูข่อง
ตวัผูส้งสยัเอง  นัน่แหละเป็นรากฐานสาํหรับสร้างความคิดต่อไป  ทั้งน้ีเพราะวา่ความสงสยัเกิดข้ึน
แก่เขา  หากจะถือความสงสยัเป็นขอ้เทจ็จริงถึงกบันาํมาอา้งแลว้  ตวัเขา  ฐานะผูส้งสยั  กต็อ้งมีอยู่
จริงเป็นแก่นแห่งความคิดสืบไป  ดงันั้น  เรเน่  เดการ์ต  จึงกล่าวประโยคดงักล่าวนัน่หมายความถึง  
จะตอ้งไม่รับวา่อะไรเป็นความจริง  หากตวัเรายงัมองไม่เห็นวา่เป็นเช่นนั้น  จะตอ้งแยกแยะ
พิจารณาความรู้เท่าท่ีเรามีออกไป  จะตอ้งใชเ้หตุผลและทดสอบผลท่ีเราคิดข้ึนมาไดว้า่เป็นจริง  น่ี
เป็นหลกัพื้นฐานทางวิทยาศาสตร์  ท่ีแต่เดิมมีปรากฏในกาลามสูตรครบถว้นแลว้  นอกจากน้ีแนวคิด
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และหลกัคาํสอนของพระนาคารชุนยงัมีอิทธิพลต่อปราชญรุ่์นหลงัมากมาย  ปรากฏการณ์กระแส
มหายานเร่ิมเด่นชดัข้ึนดว้ยการนาํหลกัคิดของพระนาคารชุนไปปรับกบัชีวิต  โดยเฉพาะในดินแดน
นอกชมพทูวีป  โดยเฉพาะในจีน  ดว้ยเพิ่มเติมคาํวา่  กายแห่งสภาวะหรือธรรมกาย  ซ่ึงหมายถึง
สจัจะในสภาพท่ีปรากฏแก่สาวกชาวพทุธในขณะปฏิบติัธรรม  ธรรมกายจึงมีความละมา้ยคลา้ยคลึง
กบัพรหมนัในลทัธิฮินดู  ส่ิงท่ีเช่ือน้ีแทรกซึมอยูใ่นทุกส่ิงในจกัรวาลและในจิตใจมนุษย ์ ในรูปแห่ง  
“โพธิปัญญา”  แห่งการตรัสรู้  ฉะนั้นแลว้  จึงเป็นสภาพทั้งจิตและสสารในขณะเดียวกนั  ยิง่กวา่นั้น
คาํสอนของพระนาคารชุนท่ีรจนาในพระคมัภีร์อีกหลายเล่ม  ถูกตีความไปในแนวเมตตา-กรุณา  ให้
เป็นส่วนประกอบสาํคญัของปัญญา  ไดแ้สดงออกอยา่งสูงสุดในอุดมคติแห่งพระโพธิสตัว ์ ซ่ึง
นบัเป็นพฒันาการสาํคญัขอ้หน่ึงของพทุธ  (มหายาน)  พระโพธิสตัวคื์อผูท่ี้วิวฒันาการในสภาพ
สูงสุดพร้อมเขา้สู่  “พทุธภาวะ”  ทวา่ไม่ปรารถนานิพพานโดยลาํพงั  แต่ไดอุ้ทิศตนช่วยเหลือสรรพ
สตัวบ์นโลก  (จริงๆ  ตน้กาํเนิดความคิดน้ียอ่มมาจากการตดัสินใจของพระพทุธองคท่ี์จะไม่เขา้สู่
นิพพานโดยลาํพงั  แต่กลบัอุทิศตนมาสัง่สอนธรรมท่ีตรัสรู้ใหแ้ก่มนุษยด์ว้ยกนันบัเป็นเวลาในโลก
ถึง  45 ปี)  อยา่งไรกดี็  อุดมคติพระโพธิสตัวส์อดคลอ้งกบัหลกัท่ีวา่  “ไม่มีตวัตน”  ของท่านอศัว
โฆษตรงท่ีวา่เม่ือไม่มีตวัตนแห่งปัจเจกชนแยกจากสรรพส่ิง  (ในจกัรวาล)  ความคิดวา่จะเขา้สู่
นิพพานโดยลาํพงัดูจะไร้ความหมายจริงๆ  แต่ทวา่  มนุษยย์งัเป็นนกัคิดอนัเจิดจรัส  กระแสความคิด
น้ีพฒันาไปไกลถึงความเป็นนิกายสุขาวดี  และดินแดนสวรรคแ์ห่งความเป็นนิรันดร์กาล  ซ่ึงเกินเลย
หลกัคาํสอนของพระนาคารชุนซ่ึงไดรั้บอิทธิพลโดยตรงจากพทุธปรัชญาดั้งเดิมซ่ึงปฏิเสธทาง
สุดโต่งสองดา้น  ทั้งสสัสตทิฐิและอุจเฉททิฐิ  ดงันั้นหลกัคาํสอนของพระนาคารชุนไดรั้บการ
ตีความถ่ายทอดไปในนานาทรรศนะ  กล่าวกนัวา่  พระนาคารชุนเป็นนกัปรัชญาท่ีทรงอิทธิพลท่ีสุด
ต่อแนวคิดมหายานท่ีมีผูศ้รัทธาอยูใ่นศตวรรษน้ีมากถึงพนัลา้นคนทัว่โลก  โดยเฉพาะในจีน  ญ่ีปุ่น  
เกาหลี  และอีกหลายส่วนทัว่โลก  นบัเป็นนยัแห่งสญัญาณวา่ตราบใดท่ีมนุษยย์งัคงรักษาคุณภาพ
ทางสติปัญญาไวอ้ยา่งมัน่คง  ตราบนั้นพทุธศาสนาจะไม่มีวนัสูญส้ินไปจากโลกน้ี 
 
 กล่าวโดยสรุป  ความสาํคญัของปัญหากคื็อ  หลงัจากการตรัสรู้ธรรมอนัยิง่ใหญ่ของ
พระพทุธเจา้(ศากยมุนี)  การวิวฒันาการทางความคิดและวิเคราะห์วิพากษห์ลกัพทุธธรรมปรากฎ
ข้ึนมาหลายศตวรรษ  ท่ามกลางมวลหมู่นกัปราชญผ์ูเ้ช่ียวชาญในการใชต้รรกศาสตร์และจินตนาการ
ในกระแสบรรยากาศอภิปรัชญาจิตนิยมและสสารนิยม  ท่ีปรากฏอยูอ่ยา่งเหนียวแน่นในหมู่ชนท่ี
ศรัทธาในยคุนั้น  แต่หลกัธรรมของพระพทุธองคย์งัคงยดืหยดั บนรากฐานการปฏิบติัตามครรลอง
แห่งจริยปรัชญา  พระนาคารชุน    ไดแ้สดงบทบาทในการเผยแพร่พระวจนะไดย้อดเยีย่ม  ประดุจ
ดัง่พระสารีบุตรยงัดาํรงอยู ่ นบัเป็นคุณูปการแห่งการผดุงไวใ้นหลกัธรรมอนัลํ้าลึกของพระพทุธเจา้  
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สมกบัคาํสรรเสริญเทิดทูนท่านในฝ่ายมหายานวา่  “พระนาคารชุนเป็นเสมือนพระพทุธเจา้องคท่ี์
สอง” 
 

วตัถุประสงค์ของการวจัิย 

 
 1. เพื่อศึกษาหลกัคาํสอนของพระนาคารชุน ในปรัชญามาธยมิกะ 
 2. เพื่อศึกษาการนาํเสนอวภิาษวิธีของพระนาคารชุน 
 3. เพื่อศึกษาหลกัธรรมในพทุธศาสนาดั้งเดิมท่ีมีอิทธิพลต่อคาํสอนของพระนาคารชุน 
 

ขอบเขตของการวจัิย 

 
 งานวิจยัน้ี  มุ่งศึกษาในแก่นคาํสอนของพระนาคารชุนในฐานะปฐมาจารยส์าํนกัมาธยมิกะ  
ผูส้ถาปนาแนวทางสายกลางและการนาํเสนอ  วิภาษวิธี  จนกระทัง่ทาํใหพ้ระพทุธศาสนาท่ีเกิดจาก
การตรัสรู้ของพระสมัมาสมัพทุธเจา้  ไดแ้ตกแขนงออกไปอยา่งกวา้งขวางในยคุต่อมา  นบัเป็นเวลา
ร่วมสหสัวรรษ  อีกทั้งยงัมีอิทธิพลต่อนกัคิด  นกัปรัชญา  สายพทุธ – มหายาน  อยา่งใหญ่หลวง  
งานวิจยัไดใ้ชก้รอบและบรรทดัฐานจากพระไตรปิฎก (เถรวาท)  เป็นแนวทางเปรียบเทียบ  แสวงหา
จุดร่วมและพิจารณาจุดต่าง  ในหลกัคาํสอนของพระพทุธเจา้  อนัเป็นหลกัของพทุธศาสนาดั้งเดิม
กบัหลกัคาํสอนโดยการประยกุตข์องนาคารชุนมหาเถราจารย ์
 

ประโยชน์ทีค่าดว่าได้รับ 

 
 1. ทาํใหเ้กิดความรู้ความเขา้ใจอยา่งถูกตอ้งในหลกัคาํสอนของพระนาคารชุนในปรัชญา
มาธยมิกะ 
 
 2. ทาํใหเ้ขา้ใจแนวทางและวิธีของพระนาคารชุนต่อการวพิากษล์ทัธิอ่ืนๆ  ในยคุนั้น  ดว้ย
วิภาษวิธี  (Dialectic  Method) 
 
 3. ทาํใหเ้ห็นภาพเชิงมุมกวา้งและชดัเจนมากข้ึนในคาํสอนของพระนาคารชุนในดา้น
อภิปรัชญา  ญาณวิทยาและจริยศาสตร์อยา่งเป็นระบบ 
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 4. ทาํใหต้อบปัญญาอ่ืนๆ  ท่ีเก่ียวขอ้งกบัหลกัธรรมพทุธดั้งเดิมได ้ โดยเฉพาะเร่ือง
นิพพาน  มายากรรม  อตัตาและอนตัตา  เป็นตน้ 
 
 5. ทาํใหเ้กิดแนวทางแห่งปัญญาและการแสวงหาสจัธรรมในระดบัลึกต่อไป 
 

การตรวจเอกสาร 

 
 จากการตรวจเอกสารในการวิจยัคร้ังน้ี  ผูว้จิยัพบวา่เอกสารทางวิชาการเก่ียวกบัคาํสอนของ
พระนาคารชุนในปรัชญามาธยมิกะนั้น  มีอยูม่ากทั้งภาษาไทยและภาษาต่างประเทศ  โดยแสดง
เน้ือหาไวห้ลากหลายมาย  มีทั้งตีความขดัแยง้ไม่ตรงกนัชนิดขาวกบัดาํกมี็  ซ่ึงผูว้ิจยัพอประมวลไว้
ดงัน้ี 
 
 วศิน  อินทสระ  (2550)  สาระสําคญัแห่งพทุธปรัชญามหายาน  สาํนกัพิมพธ์รรมดา  
กรุงเทพฯ  บทท่ี  6  วา่ดว้ยท่าทีของพทุธศาสนาดั้งเดิมและนิกายสาํคญั  4  นิกาย  ท่านไดย้กตวัอยา่ง
จากพระไตรปิฎกท่ีสนบัสนุนหลกัธรรมของพระสมัมาสมัพทุธเจา้วา่เนน้ จริยศาสตร์มากกวา่
อภิปรัชญา  โดยอา้งเหตุการณ์จริงสมยัพระพทุธเจา้ยงัดาํเนินอยูท่ี่เชตวนั  เมืองสาวตัถี  เม่ือมี
พระภิกษุมาลุงกยบุตร  ทูลถามปัญหาอนัเป็นปัญหาทางอภิปรัชญาลว้นๆ  จากเหตุการณ์น้ี  เป็นท่ี
โจษจนัไปทัว่ถึงการไม่ประนีประนอมของพระพทุธเจา้ต่อปัญหาอพัยกตหรือปัญหาโลกแตก
นัน่เอง  จึงเป็นท่ีมาของจุฬมาลุงกยสูตร  ในพระไตรปิฎกเล่ม  13  ขอ้  147 
 
 ทรงช้ีใหเ้ห็นวา่  การจะมีความรู้โลกเท่ียง...โลกไม่เท่ียง  สตัวต์ายแลว้มีอยูห่รือไม่มีอยูก่็
ตาม  กย็งัมีการเกิดแก่เจบ็ตาย  ความโศกเศร้าอาดูรย ์ พิร่ําพิไร  ความทุกขก์าย  ทุกขใ์จ...  อนัเป็น
กองทุกขท่ี์มนุษยย์งัเอาชนะไม่ได ้ ตามเร่ืองน้ีพอสรุปไดว้า่  ปัญหาทางอภิปรัชญาเป็นเร่ืองไม่
จาํเป็นในสายตาของพระพทุธเจา้  แต่กลบัเห็นเร่ืองดบัทุกขเ์ป็นเร่ืองเร่งด่วน  ดงัตวัอยา่ง  บุรุษถูก
ลูกธนูยงิปักหลงั  จาํเป็นตอ้งรีบรักษาดว้ยการเอาลูกธนูออกเสียก่อน  และรีบรักษาเยยีวยา  มิใช่มา
มวัเสียเวลาวิเคราะห์วา่ลูกธนูทาํจากวสัดุใด  และใครเป็นคนยงิลูกศรนั้น 
 
 นอกจากน้ี  ท่านอธิบายใหเ้ห็นแนวคิดตามกระแสมหายาน  2  กระแสหลกั  คือ  สายศูนย
วาทหรือสุญญวาท  และอสัติวาท  โดยกระแสแรกเห็นส่ิงทั้งปวงเป็นความวา่ง  (สฺรวมฺศูนยมฺ)  ทั้ง
โลกียธรรมและโลกตุตรธรรม  โดยท่านนาคารชุนเป็นผูป้ระกาศปรัชญาสายน้ีซ่ึงมีช่ือรู้กนัทัว่ไปวา่  
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มาธยมิกะ  อนัมีความหมายวา่ทางสายกลาง  โดยมีหลกัการท่ีลึกซ้ึงวา่  ท่ามกลางระหวา่งความมีอยู่
อยา่งเดด็ขาดและไม่มีอยา่งเดด็ขาด  คือ  ไม่ยนืยนัวา่ส่ิงใดส่ิงหน่ึงมีอยูจ่ริง  หรือไม่มีอยูจ่ริง  และอีก
ฝ่ายอสัติวาท  แยกออกเป็น  2  สาย  คือ  จิตตภูตตถตา  และวิชญาณวาท 
 
 ยิง่กวา่น้ี  ท่านไดว้ิเคราะห์วา่  งานนิพนธ์ของพระนาคารชุนมีคุณค่าทางวิชาการมาก  
โดยเฉพาะมหาปรัชญาปรามิตาสูตรอนัเป็นสุดยอดปรัชญาศูนยวาทหรือหวัใจของปรัชญามาธยมิกะ  
ถือเอาใจความสาํคญัวา่  เม่ือขนัธ์หา้เป็นสูญแลว้  ทุกอยา่งซ่ึงอาศยัขนัธ์หา้เกิดข้ึน  ตั้งอยู ่ ดบัไป  จึง
พลอยเป็นของสูญไปดว้ย  อุปมาดัง่ก่ิงฟ้าไม่มีแลว้  ส่ิงท่ีแขวนอยูก่บัก่ิงฟ้าจะมีไดอ้ยา่งไร  (คือ  ไม่
มีดอกฟ้า)  หรือเหมือนเม่ือเขากระต่ายไม่มี  การท่ีจะมีคนบอกวา่ถูกกระต่ายขวิดนั้น  จะเป็นไปได้
อยา่งไร 
 
 โดยสรุป  ท่านวิเคราะห์แนวคิดของพระนาคารชุนเป็นพทุธปรัชญาฝ่ายมหายาน  ท่ีเดินบน
ทางสายกลาง  ดว้ยวิธีวพิากษพ์ทุธธรรมดว้ยวิภาษวิธี  และท่ีสาํคญัยิง่หลกัคิดท่ีสาํคญัตรงกบัพทุธ
ปรัชญาดั้งเดิมคือ  เร่ืองปฏิจจสมุปบาท  หรืออิทปัปัจจยตา 
 
 อดิศกัด์ิ  ทองบุญ  (2532)  ปรัชญาอนิเดียราชบัณฑิตยสถาน  ภาคหน่ึง  ปรัชญานาสติกะ  
บทท่ี  7  พทุธปรัชญา  สาํนกัมาธยมิกะ  ท่านเขียนในบทความเบ้ืองตน้ของบทน้ีวา่... 
 
 พทุธปรัชญาสาํนกัมาธยมิกะถือกนัวา่เป็นปรัชญาชั้นยอดแสดงใหเ้ห็นถึงลกัษณะอนั
แทจ้ริงแห่งสจัธรรมขั้นสูงสุดท่ีพระพทุธเจา้ทรงมุ่งหมาย  กล่าวคือปรัชญาน้ีช้ีใหโ้ลกรู้วา่  คาํวา่  
นิพพาน  (นิรวาณ)  ท่ีพระพทุธเจา้ทรงมุ่งหมายนั้นคืออะไร  ณ  สภาพนิพพานน้ีแหละผูป้ฏิบติัจะ
บรรลุสนัติภาพถาวรขั้นสุดทา้ย  ซ่ึงเป็นความหลุดพน้จากทุกข ์ หยดุเกิดและการเวียนวา่ยใน
วฏัสงสาร  หลกัปรัชญาน้ีเกิดจากหลกัพื้นฐานของพทุธศาสนาดั้งเดิมวา่  นิรฺวาณ  ศานต ํ
 
 ท่านเขียนบทนาํดว้ยภาษาท่ีไพเราะจบัใจมากและยงัสรุปท่ีมาของปรัชญามาธยมิกะวา่  เป็น
ปรัชญาท่ียดึถือหลกัปฏิจจสมุปบาท  ท่ีเรียกวา่  มชัฌิมาปฏิปทา  หรือทางสายกลางเป็นหลกัดาํเนิน  
จึงมีช่ือวา่  มาธยมิกะและมีหวัใจหลกัท่ี  สุญญตา  จึงมีช่ือร่วมกนัอีกวา่   ศูนยวาท 
 
 สาํหรับการวิเคราะห์ของท่านจะเป็นกลางๆ  โดยกล่าวครบสามดา้น  คือ  อภิปรัชญา  ญาณ
วิทยา  และจริยศาสตร์ของปรัชญามาธยมิกะ  แต่กย็งัช้ีใหเ้ห็นวา่  มาธยมิกะแสดงหลกัธรรมปฏิบติั
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หรือจริยศาสตร์สาํหรับผูป้ฏิบติัเพื่อบรรลุถึงนิพพานซ่ึงเป็นความจริงสูงสุด  มีหลกัวางไวห้กขอ้
ดว้ยกนัเรียกวา่  บารมี  6  ของพระโพธิสตัวห์รือผูจ้ะเป็นพระโพธิสตัว ์ อนัไดแ้ก่  ทาน  ศีล  ขนัติ  
วิริยะ  สมาธิ (ธยาน)  และปัญญา 
 
 โดยท่ีท่านเห็นวา่  ส่วนของปัญญานั้น  แบ่งเป็น  2  ดา้นคือ  เหตุภูตะ  คือ  ปัญญาท่ีเป็นเหตุ
ใหบ้รรลุอธิมุกตจริต  และผลภูตะ  คือ  ปัญญาท่ีเป็นเหตุใหบ้รรลุโพธิสตัวภูมิ  และเม่ือบาํเพญ็
ต่อไปกบ็รรลุถึงพทุธภูมิในท่ีสุด 
 
 ยิง่กวา่นั้น  ยงัไดก้ล่าวถึงเกร็ดประวติัศาสตร์ดา้นบวกท่ีเลอเลิศของพระนาคารชุนวา่  เป็นผู ้
กาํเนิดในสกลุพราหมณ์ยา่นอินเดียตอนใต ้ ราวพทุธศตวรรษท่ี  7  ยา่ง  8  ฐานะดีทางสงัคม  มี
สติปัญญาแหลมคม  ศึกษาพระไตรปิฎกทั้งหมดอยา่งแตกฉานภายในเวลา  90  วนัเท่านั้น  เป็นนกั
ตรรกศาสตร์และนกัโตว้าทีท่ีเก่งท่ีสุดของยคุนั้น  จนไม่มีสาํนกัใดกลา้ประลองฝีปากดว้ย 
 
 สุมาลี  มหณรงคช์ยั  (2548)  พระนาคารชุนกบัคาํสอนว่าด้วยทางสายกลาง  สาํนกัพิมพ์
ศยาม  ภาคสองวา่ดว้ยเร่ืองหลกัคาํสอนสาํคญัๆ ของพระนาคารชุน 
 
 สาํหรับตาํราเล่มน้ีจดัเป็นตาํราทางวิชาการท่ีวิเคราะห์ในเชิงลึกต่อหลกัคาํสอนของพระ
นาคารชุน  ดว้ยมีรายละเอียดปลีกยอ่ยมากมาย  สาํหรับภาคสอง  ในบทท่ี  6  เร่ิมตน้ท่ีวิธีวิภาษของ
พระนาคารชุน  (Dialectic  Method)  โดยแปลจากตน้ฉบบัภาษาองักฤษ  คมัภีร์มาธยมิกศาสตร์  ดงั
ขอ้ความท่ีลํ้าลึกของพระนาคารชุนต่อไปน้ี 
 
 “ไม่อาจยนืยนัใดๆ  ไดว้า่  วา่ง  ไม่วา่ง  ทั้งวา่งและไม่วา่ง  และไม่ใช่ทั้งวา่งและไม่วา่ง  
เหล่าน้ีถูกแสดงไวเ้พื่อจุดประสงคใ์นการส่ือสาร  (หรือเพ่ือเขา้ใจในเชิงบญัญติั)  เท่านั้น”  (จาก
คมัภีร์มูลมาธยมิกการิกา) 
 
 ตลอดทั้งบทน้ี  เป็นเร่ืองวิธีการของพระนาคารชุนดา้นการใชต้รรกศาสตร์เขา้มาช่วยในการ
อธิบายธรรม  และวิธีดงักล่าวเรียกวา่  วิภาษวิธี  (Dialectic  Method)  อนัเป็นวิธีเดียวกนัท่ี  โสกรา
ติส  กดี็  เฮเกล  กดี็  ไดน้าํมาใชแ้ลว้ 
 



10 
 

 นอกจากน้ี  ตาํราเชิงวิชาการเล่มน้ียงัใหค้วามเห็นท่ีน่าสนใจวา่  วภิาษวธีิเป็นเคร่ืองมือท่ี
นาํไปสู่ปัญญาญาณ  มนัเป็นชุดของการตรวจสอบเพ่ือแสวงหาทางออกใหก้บัปัญหาท่ีพระพทุธเจา้
ไม่ทรงพยากรณ์  (ท่ีเรียกวา่  อพัยากฤตปัญหา)  ท่ีผา่นมานกัปรัชญาจาํนวนไม่นอ้ยเช่ือวา่  วภิาษวิธี
กาํเนิดจากความพยายามท่ีจะแสวงหาคาํอธิบายวา่  เหตุใดพระพทุธเจา้จึงไม่ทรงตอบคาํถามบาง
ประเภท  หรือทรงน่ิงเม่ือถูกถามปัญหาเก่ียวกบัความมีอยูข่องโลก  จกัรวาล  หรือแมแ้ต่พระองคเ์อง  
การแสวงหาทางออกไม่ใช่เพื่อมุ่งตอบปัญหาเหล่าน้ีแทนพระพทุธองค ์ แต่คือการแสดงใหเ้ห็นวา่  
ผูถ้ามเหล่านั้นติดอยูใ่นโลกของเหตุผลซ่ึงเตม็ไปดว้ยขอ้จาํกดัอยา่งไร 
 
 ยิง่กวา่นั้น  วิภาษวิธียงัเกิดจากการหยัง่เห็นวา่ระบบความคิดทั้งหลายเป็นส่ิงท่ีมนุษยส์ร้าง
ข้ึน  ความคิดเป็นปรากฏการณ์หรือมายาภาพ  ไม่ใช่ประสบการณ์ท่ีไดจ้ากการประจกัษต์รง  ทฤษฎี
ทั้งหลายในโลกเป็นความจริงท่ีสร้างข้ึนมาบนฐานความคิด  แมจ้ะดูน่าเช่ือถือหรือหนกัแน่เพยีงไร
มนักย็งัเป็นเร่ืองการใชเ้หตุผลสืบสาวหาขอ้สรุป  (ท่ีเรียกวา่  การอนุมาน)  ซ่ึงพวกเราส่วนใหญ่ไป
ยดืถือเป็นจริงเป็นจงั  เหตุผลไม่ใช่ส่ิงน่ารังเกียจ  แต่มนักไ็ม่ใช่เป้าหมายหรือความจริงในตวัเอง  คาํ
สอนของพระพทุธเจา้แตกต่างจากจา้วลทัธิอ่ืนของอินเดียในเวลานั้นตรงท่ี  ในขณะท่ีบุคคลและ
สาํนกัส่วนใหญ่ตั้งแต่ก่อนพทุธกาลมกัจะประกาศคาํสอนท่ีมุ่งแสวงหาความจริงสมับูรณ์ในแบบ
สากล  น่ิง  เฉ่ือย  เป็นอิสระ  หรือคํ้าจุนตวัเองได ้ แต่พระพทุธเจา้กลบัทรงปฏิวติัความเช่ือเหล่านั้น
ดว้ยการประกาศวา่  ความจริงคือการเปล่ียนแปลง  ไม่คงท่ีอยูใ่นสภาพเดิม  ทั้งไม่มีภาวะแก่นสาร
ใหจ้บัตอ้งได ้ ส่ิงท่ีนกัคิดอินเดียเช่ือวา่เป็นจริงในระดบัปรมตัถ ์ (เช่นภาวะสากล)  กลบักลายเป็น
สมมติสจัจะในสายตาของชาวพทุธ  (เพราะเหล่านั้นเป็นภาพท่ีภาษา  ความคิด  และตรรกะร่วมกนั
สร้างสรรคข้ึ์น)  ส่วนส่ิงท่ีนกัคิดอินเดียเช่ือวา่เป็นภาพมายา  (เช่นความไม่เท่ียง)  กลบักลายเป็น
ความจริงแทใ้นคาํสอนพทุธ  ดว้ยเหตุน้ี  วภิาษวิธีจึงเป็นเคร่ืองมือท่ีช้ีใหเ้ห็นความจริงระดบัต่างๆ  
และเอ้ือใหเ้กิดปัญญาญาณท่ีมุ่งตรงสู่ความพน้ทุกข ์ (ความพน้ทุกขใ์นท่ีน้ีบ่งถึงการปล่อยวางตวัเอง
จากความยดึมัน่ในทศันะและตวัตนทุกรูปแบบ) 
 
 นอกจากน้ี  ท่านยงัไดห้ยบิยกชุดความคิดจตุกโกฏิ  (The  Four  Corners)  หรือ  ส่ีขั้ว
ความคิดท่ีเป็นหลกัยนืยนัปฏิเสธ  ทั้งยนืยนัและปฏิเสธ  และไม่ใช่ทั้งยนืยนัและปฏิเสธ  ท่ีพระ
นาคารชุนจดัระบบการตรวจสอบเหตุผลออกมาเป็นชุด  ซ่ึงประกอบไปดว้ย 
 
 1. ยนืยนั  (Positive  Thesis: Affirmation) 
 2. ปฏิเสธ  (Negative  Counter  Thesis: Negation) 
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 3. ยนืยนัและปฏิเสธ  (Conjunctive  Affirmation  of  the  first  two) 
 4. ไม่ทั้งยนืยนัและปฏิเสธ  (Disjunctive  Denial  of  the  first  two) 
 
 สมภาร  พรมทา  (2540)  พทุธศาสนามหายาน  นิกายหลกั  สาํนกัพิมพจุ์ฬาลงกรณ์
มหาวิทยาลยั  ภาคท่ีหน่ึง  มหายานท่ีมีตน้กาํเนิดในอินเดีย  บทท่ี  1  นิกายมาธยมิกะ  โดยท่านใช้
ภาษาทางวิชาการท่ีหวือหวาวิเคราะห์แนวคิดของพระนาคารชุนไดอ่ิ้มเอมใจมาก  ท่านกลา้วิจารณ์
แบบตรงๆ  ต่อปราชญม์หายานบางท่านท่ีแสดงธรรมค่อนขา้งสบัสนเขา้ใจยาก  แต่กระนั้นกเ็สนอ
แนวทางใหผู้ศึ้กษาปล่อยวาง  โดยเร่ิมท่ีโลกทศัน์ของมาธยมิกะแบบมองส่ิงต่างๆ  เป็นลูกโซ่  และ
วิเคราะห์วา่การจะเขา้ใจปรัชญาน้ี  นกัศึกษาจาํเป็นตอ้งมีความรู้พื้นฐานทางพทุธศาสนาดั้งเดิมเป็น
อยา่งดีเสียก่อน  เพราะตอ้งเขา้ใจคาํสาํคญัในปรัชญาน้ี  เช่น  มายา  ศูนยตา  อนตัตา  เป็นตน้ 
 
 ท่านไดอ้รรถาธิบายถึงความวา่ง  (The  Emptiness)  ท่ีปรัชญามาธยมิกะนาํเสนอไวน้ั้นวา่
น่าจะเป็น  2  แบบ  คือ 
 
 1. ความวา่งเชิงจิตวิทยา  (Psychological  Emptiness) 
 2. ความวา่งเชิงอภิปรัชญา  (Metaphysical  Emptiness) 
 (รายละเอียดของหวัขอ้ทั้งสองจะไดก้ล่าวต่อไปในเน้ือหาวิทยานิพนธ์) 
 
 นอกจากน้ี  มีตวัอยา่งจากพระไตรปิฎกท่ีท่านอา้งถึง  เพื่อยนืยนัวา่ปรัชญามาธยมิกะไดรั้บ
อิทธิพลจากพทุธปรัชญาดั้งเดิม  ดงัน้ี 
 
 ขา้พเจา้ไดฟั้งมาอยา่งน้ีวา่  คร้ังหน่ึงพระผูมี้พระภาคเจา้ประทบัอยู ่ ณ  เชตวนารามของ
อนาถปิณฑิกเศรษฐีใกลน้ครสาวตัถีคร้ังนั้นแล  ท่านพระอานนทไ์ดเ้ขา้ไปเฝ้าพระพทุธเจา้ถวาย
อภิวาทแลว้นัง่อยู ่ ณ  ท่ีอนัสมควร  ท่านพระอานนทเ์ม่ือนัง่อยู ่ ณ  ท่ีอนัสมควรแลว้กก็ราบทูลพระ
ผูมี้พระภาควา่  “ขา้แต่พระองคผ์ูเ้จริญ  พระองคย์อ่มตรัสวา่  โลกวา่งเปล่า  โลกวา่งเปล่า  ดว้ย
เหตุผลอะไรหนอ  พระองคจึ์งตรัสวา่โลกวา่งเปล่าพระเจา้ขา้”  พระพทุธองคท์รงตอบวา่  “อานนท ์ 
เพราะโลกวา่งจากอตัตาและส่ิงท่ีเน่ืองดว้ยอตัตา  ดงันั้นเราจึงกล่าววา่  โลกวา่งเปล่า  อะไรเล่า
อานนทท่ี์วา่งจากอตัตาและส่ิงท่ีเน่ืองดว้ยอตัตา  ตา...นัน่อยา่งไรเล่าอานนทท่ี์วา่งจากอตัตาและส่ิงท่ี
เน่ืองดว้ยอตัตา  รูป...จกัขวุญิญาณ...จกัขสุมัผสั...ความรู้สึกสุขทุกข ์ ไม่สุขไม่ทุกขอ์นัเกิดจากปัจจยั
คือ  จกัขสุมัผสั...หู...เสียง...จมูก...กล่ิน...ล้ิน...รส...กายประสาท...สมัผสัท่ีมากระทบกายและใจ  
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อารมณ์ท่ีเกิดกบัใจ...เพราะโลกคือส่ิงท่ีกล่าวน้ี  วา่งจากอตัตาและส่ิงท่ีเน่ืองดว้ยอตัตา  ดงันั้นเราจึง
กล่าววา่โลกวา่งเปล่า”  (ขทุทกนิกาย  ปฏิสมัภิทามรรค  พระไตรปิฎกเล่ม  31  ขอ้  633) 
 
 จากขอ้ความขา้งตน้เราจะเห็นวา่  คาํวา่วา่งหมายเอาวา่วา่งจากอตัตาและส่ิงต่างๆ  ท่ีทศันะ
ลทัธิพราหมณ์เห็นวา่เป็นคุณสมบติัท่ีติดมากบัอตัตานั้น  เม่ือหมดปัญหาความหมายของคาํวา่วา่ง
แลว้  ส่ิงท่ีเราจะดูกนัต่อมากคื็อ  อะไรบา้งท่ีพระพทุธเจา้ตรัสวา่วา่ง  พระพทุธวจนะขา้งตน้บอกเรา
วา่โลกวา่งเปล่า  แลว้ทรงขยายความวา่โลกในท่ีน้ีกคื็อขนัธ์หา้  นอกจากขนัธ์หา้แลว้  ยงัมีอีกส่ิง
หน่ึงท่ีพระพทุธเจา้ตรัสวา่วา่งส่ิงน้ีคือ  นิพพาน  เน่ืองจากส่ิงท่ีมีอยูใ่นจกัรวาลในทศันะทางพทุธ
ปรัชญาแบ่งออกเป็น  2  ส่วน  คือ  สงัขตธรรมและอสงัขตธรรม  สาํหรับสงัขตธรรมนั้นเม่ือทอน
ลงจนถึงท่ีสุดแลว้กม็ารวมอยูท่ี่ขนัธ์หา้น่ีเอง  ส่วนอสงัขตธรรมมีปัญหาถกเถียงกนัมานานวา่
นอกเหนือจากนิพพานแลว้ยงัมีอสงัขตธรรมชนิดอ่ืนอีกหรือไม่  เราจะไม่พดูถึงปัญหาน้ี  หากจะ
สรุปวา่  ไม่วา่จะมีอสงัขตธรรมนอกเหนือไปจากนิพพานหรือไม่  อสงัขตธรรมดงักล่าวคือนิพพาน
มีพทุธพจน์ยนืยนัวา่วา่ง  เม่ือนิพพานวา่ง  อสงัขตธรรมอ่ืนๆ  (สมมติวา่มี)  กต็อ้งวา่งดว้ย  เพราะมี
ลกัษณะเช่นเดียวกบันิพพาน  สรุปรวบยอดวา่  ในทศันะของพทุธศาสนาดั้งเดิมเท่าท่ีอธิบายกนัมา  
ไม่มีส่ิงใดในจกัรวาลน้ีท่ีไม่วา่ง  ทุกอยา่งลว้นวา่งเปล่าจากอตัตาและส่ิงท่ีเน่ืองดว้ยอตัตาทั้งนั้น 
 
 ท่านยงัไดว้ิเคราะห์ลึกลงไปกวา่นั้นอีกโดยหยบิยกพระสูตรหน่ึงช่ือ  ปรัชญาปารมิตาหฤทยั
สูตร  พระสูตรน้ีกล่าวถึงศูนยตาไวม้าก  เป็นพระสูตรสั้นๆ  ซ่ึงแปลมาไดด้งัน้ี 
 
 เม่ือพระโพธิสตัวอ์วโลกิเตศวรกาํลงัคร่ําเคร่งกบัการปฏิบติัปรัชญาปารมิตาอนัลึกซ้ึงอยูน่ั้น  
ท่านไดป้ระจกัษว์า่ขนัธ์หา้นั้นมีอยู ่ และท่านไดเ้ห็นวา่โดยภาวะท่ีแทจ้ริงนั้นขนัธ์หา้เหล่าน้ีวา่งเปล่า 
 
 ท่านสารีบุตร  รูปคือความวา่ง  ความวา่งคือรูป  รูปหาใช่อะไรอ่ืนจากความวา่งไม่  ความ
วา่งกห็าใช่อะไรอ่ืนจากรูปไม่  รูปคือส่ิงใด  ความวา่งคือส่ิงนั้น  ความวา่งคือส่ิงใดรูปคือส่ิงนั้น  
เวทนา  สงัขาร  สญัญา  และวิญญาณกเ็ช่นเดียวกนั 
 
 ท่านสารีบุตร  สรรพส่ิงมีความวา่งเป็นสภาวะ  ส่ิงเหล่าน้ีไม่เกิด  ไม่สูญ  ไม่บริสุทธ์ิ  ไม่
สกปรก  ไม่เพิม่  ไม่ลด  ดว้ยเหตุน้ีแลท่านสารีบุตร  ในความวา่ง  จึงไม่มีรูป  ไม่มีเวทนา  ไม่มีสญัญา  
ไม่มีสงัขาร  ไม่มีวิญญาณ  ไม่มีตา  ไม่มีหู  ไม่มีจมูก  ไม่มีล้ิน  ไม่มีกาย  ไม่มีใจ  ไม่มีรูป  ไม่มีเสียง  
ไม่มีกล่ิน  ไม่มีรส  ไม่มีสมัผสัท่ีมากระทบกาย  ไม่มีอารมณ์ท่ีเกิดกบัใจ  ไม่มีธาตุสิบแปด  ไม่มีวิญญา
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หก  ไม่มีวชิชา  ไม่มีอวิชชา  ไม่มีการดบัวชิชา  ไม่มีการดบัอวชิชา  ไม่มีชรา  ไม่มีมรณา  ไม่มีการดบั
ชรา  ไม่มีการดบัมรณา  ไม่มีทุกข ์ ไม่มีสาเหตุของทุกข ์ ไม่มีการดบัทุกข ์ ไม่มีหนทางสู่การดบัทุกข ์ 
ไม่มีวชิชา  ไม่มีการบรรลุ  ไม่มีการรู้แจง้เพราะไม่มีการบรรลุ  ภายในใจของพระโพธิสตัวผ์ูต้ ั้งมัน่ใน
ปรัชญาปารมิตายอ่มไม่มีส่ิงกีดขวางเพราะไม่มีส่ิงกีดขวางในใจ  พระโพธิสตัวน์ั้นจึงไม่มีความกลวั  
ขา้มพน้ความเห็นผดิทั้งหลายเขา้สู่นิพพาน  พระพทุธเจา้ทั้งหลายไม่วา่นอดีต  ปัจจุบนั  หรืออนาคต  
ลว้นตั้งมัน่ในปรัชญาปารมิตา  จึงเขา้ถึงความรู้แจง้อนัสมบูรณ์สูงสุดนั้น 
 
 โดยนยัน้ีกาํลงัจะบอกวา่  อิทธิพลของพทุธศาสนาดั้งเดิมมีอิทธิพลต่อแนวคิดศูนยตาของ
พระนาคารชุนในปรัชญามาธยมิกะนัน่เอง  จากการพระสูตรดงักล่าว 
 

วธีิการวจัิย 

 
 การวิจยัคร้ังน้ี  ผูว้ิจยัไดใ้ชเ้วลามากถึง  2  ปี  ระหวา่งปี  พ.ศ.2552-2554  ดว้ยการศึกษา
เพิ่มเติมในหลกัสูตรพทุธศาสนศึกษา  ณ  มหาวิทยาลยัธรรมศาสตร์  ซ่ึงมีอาจารย ์ดร.วชัระ  งามจิตร
เจริญ  เป็นอาจารยบ์รรยายวชิา  พทุธปรัชญามหายาน  เนน้สาํนกัมาธยมิกะ  ดงันั้นขอ้มูลต่างๆ ท่ีจะ
เป็นเน้ือหาการเขียนวิทยานิพนธ์คร้ังน้ี  จึงมาจาก  2  ดา้นคือ 
 
 (1) วิธีรวบรวมขอ้มูลดา้นเอกสาร  (Documentary  Research) โดยเฉพาะแหล่งเอกสารท่ี
เป็นปฐมภูมิ  (Primary  Source)  ซ่ึงมีส่วนนอ้ยมากเน่ืองจากเป็นภาษาองักฤษและภาษาจีน  และ
ทุติยภูมิ  (Secondary  Source)  ไดแ้ก่หนงัสือทางศาสนศาสตร์  ปรัชญาวิชาการท่ีเก่ียวขอ้งกบัหวัขอ้
วิทยานิพนธ์  (รายละเอียดแจง้ในเอกสารและส่ิงอา้งอิง) 
 
 (2) วิธีการวิเคราะห์ขอ้มูล  การวจิยัคร้ังน้ีใชรู้ปแบบการวจิยัเชิงคุณภาพ  (Quanlitative  
Method)  และใชว้ิธีการศึกษาทางมิติประวติัศาสตร์  (Historical  Approach)  โดยการนาํขอ้มูลจาก
ขอ้เทจ็จริงในประวติัศาสตร์ท่ีปรากฏในคาํสอนในพระไตรปิฎกและพระสูตรมาตีความ  วิเคราะห์
ใหไ้ดเ้น้ือหาสาระแห่งการพรรณนา  
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นิยามศัพท์ 

 
 มาธยมิกะ(Madhyamika) มีความหมายวา่ความเป็นกลาง หรือ ทางสายกลาง โดยไม่
สุดโต่งไปขา้งใดขา้งหน่ึงอยูท่่ามกลางระหวา่งแนวคิดสองดา้นท่ีตรงกนัขา้มกนั คือ สสัสตทิฐิ(ลทัธิ
ท่ีสอนวา่มีส่ิงเท่ียงแทค้งกระพนัไม่มีวนัตาย) กบั อุจเฉททิฐิ(ลทัธิท่ีสอนวา่ไม่มีส่ิงใดอยูจ่ริงเลย ตาย
แลว้ดบัสูญ) 
 
 ดงันั้น ปรัชญามาธยมิกะ จึงเป็นท่ีเขา้ใจกนัอยา่งกวา้งขวางวา่เป็นคาํสอนวา่ดว้ยทางสาย
กลางท่ีโยงไปถึงอริยมรรค 
 
 ศูนยตา หรือ ศูนยวาท(The Emptiness) ในภาษาบาลีเรียก สุญญตา ความหมายหรือนิยาม
ทางภาษาอาจจะเขา้ถึงไดย้ากปราชญบ์างท่านใชภ้าษาองักฤษทบัศพัทเ์ป็น Sunyata ซ่ึง ณ ท่ีน้ี ศูนย
ตา หมายถึง ความวา่ง ซ่ึงวา่งจากอตัตาและส่ิงเน่ืองดว้ยอตัตา และอาจจะใหนิ้ยามต่ออีกวา่ ความ
เป็นเช่นนั้น “ตถตา” ในแนวคิดของท่านพทุธทาสและท่านอศัวโฆษกย็อ่มได ้
 
 วภิาษวธีิ(Dialectic Method) คือการนาํเอาเหตุผลมาหกัลา้งฝ่ายตรงขา้มดว้ยระบบการ
ปฏิเสธ อนัเป็นวิธีแสวงหาความรู้หรือความจริงวิธีหน่ึง ณ ท่ีน้ีในงานวจิยัคร้ังน้ีเนน้การวิภาษวิธีทาง
ญาณวิทยาของพระนาคารชุนมากกวา่ทางอภิปรัชญา ซ่ึงในเชิงอภิปรัญาเรียกวา่ “ปฏิพฒันาการ” 
 
 ปฏิจจสมุปบาท(Dependent Origination) เป็นสภาวะกฎธรรมชาติ ท่ีอิงอาศยักนัเป็น
ลูกโซ่ สมัพนัธภาพต่อกนัในจกัรวาลอนัเป็นหลกัความจริงท่ีมีอยูใ่นมรรคา ไม่เก่ียวกบัการอุบติัของ
พระศาสดาทั้งหลาย ปฏิจจสมุปบาทจะครอบคลุมขนัธ์หา้และปรากฎการณ์ทุกอยา่งอนัเน่ืองดว้ย
ขนัธ์หา้ โดยสรุปยอ่ท่ีสุดวา่ “เม่ือส่ิงน้ีมี ส่ิงนั้นจึงมี เม่ือส่ิงน้ีไม่มี ส่ิงนั้นจึงไม่มี” 
 
 พุทธศาสนาด้ังเดิม(Early Buddhism) หมายถึง ลทัธิศาสนาท่ีเกิดจากหลกัคาํสอนโดยตรง
จากพระสมัมาสมัพทุธเจา้(พระศากยมุนี) พร้อมการปฏิบติัใหเ้ห็นเป็นตวัอยา่ง โดยการบนัทึกไว้
เป็นลายลกัษณ์อกัษรในพระไตรปิฎกในยคุต่อมาและมีรากฐานอยา่งมัน่คงไดด้าํเนินต่อมาจนเป็น
พทุธศาสนาเถรวาทในปัจจุบนั 
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บทที ่ 2 
 

ภูมิหลงัของสํานักมาธยมิกะ 
 
 นบัตั้งแต่การปรินิพพานขององคส์มเดจ็พระสมัมาสมัพทุธเจา้เป็นตน้มา  จนล่วงเลยสู่         
พทุธศตวรรษท่ีหกนั้น  กระแสของมหายานยงัไม่ปรากฏเด่นชดัในสงัคมชาวพทุธอินเดียดว้ยกนั  
ลกัษณะของพทุธศาสนาดั้งเดิม  (Early  Buddhism)  ท่ีเนน้แต่แนวปฏิบติัเชิงจริยธรรมยงัเป็นท่ี            
ยดึมัน่ศรัทธาอยูใ่นหมู่พสกนิกรพทุธอยา่งกวา้งขวางโดยมีการท้ิงร่องรอยอาํนาจบารมีของพระเจา้
อโศกมหาราชปรากฏในการสนบัสนุนพทุธศาสนาดั้งเดิมอยูไ่ม่นอ้ยในช่วงถดัมาหลาย                  
พทุธศตวรรษ  หลงัจากนั้นพทุธศาสนาดั้งเดิมท่ีปราศจากความสนใจในอภิปรัชญา  เร่ิมจะเผชิญกบั
ปัญญาจารยส์ายประยกุตห์วักา้วหนา้  ท่ีตีความพระธรรมในเชิงยดืหยุน่ใหเ้ป็นไปตามเจตนารมณ์
ไม่ใช่ตามอกัษร  นอกจากน้ีแลว้  แนวปฏิบติัเชิงจริยธรรมของพทุธศาสนาดั้งเดิมยงัไดก้ระทบ  
เสียดสีกบัแนวปรัชญาอุปนิษทัท่ีมีมาแต่บรรพกาล  เป็นท่ีนิยมแพร่หลายอยูก่่อนแลว้  มิหนาํซํ้า
อิทธิพลทางความคิดแห่งปรัชญาฮินดู  สาํนกัสางขยะโดยปัญญาจารยผ์ูล้ ํ้าเลิศทางสติปัญญาได้
พฒันาลทัธิของตน  สู่ความเป็นสจันิยมเชิงทวินิยม  (Dualistic  Realism)  ดว้ยหลกัทฤษฎีและ
ปฏิบติัของฤษีกปิละท่ี โด่งดงัเป็นท่ีเล่ือมใสศรัทธาในหมู่ประชาชนชาวฮินดูในยคุนั้น  นบัไดว้า่
ดินแดนอนุทวปีแห่งน้ี  มีสีสนัและความหวือหวาแห่งปรัชญาลทัธิความเช่ือหลากหลายดว้ยเหล่า
ปัญญาจารย ์ (Scholars)  จากหลายแหล่งสาํนกั  นบัจากแบบจิตนิยมสุดโต่งแนวสสัสตทิฐิ  ไปจนถึง
สสารนิยมแบบพวกอุจเฉททิฐิ  อยา่งนอ้ยอิทธิพลของท่านอชิตเกสกมัพล  (มีชีวิตอยูใ่นสมยั
พทุธกาล)  กท็าํใหบ้รรดาสาวกจารวากดาํรงอยูไ่ดห้ลายศตวรรษ  อีกทั้งยงัมีอุดมการณ์คลา้ยแนวคิด
มาร์กซิสมใ์นยคุปัจจุบนันบัไดว้า่ทั้งท่านอชิตเกสกมัพลและคาร์ล มาร์กซ์ ต่างเป็นสหายร่วม
อุดมการณ์เดียวกนัคือสสารนิยมแต่ต่างยคุกนั  เหล่าน้ีไดป้รากฏในบรรยากาศของสงัคมอินเดีย
ตลอดหลายศตวรรษหลงัพระพทุธเจา้ปรินิพพาน 
 
 ท่ามกลางบรรยากาศท่ีคึกคกัไปดว้ยเจา้ลทัธิและเหล่าปัญญาจารยน์ั้น  คาํวา่  “มาธยมิกะ”  
เร่ิมปรากฏข้ึนแต่เป็นการปรากฏในพระสูตรบางเล่ม  (วชัระ  งามจิตรเจริญ, 2552: 1) ของบรรดา
เหล่านกัคิดชาวพทุธในพทุธศตวรรษท่ีหก  ก่อนท่านอศัวโฆษจะรจนาคมัภีร์ศรัทโธตปาทศาสตร์
เสียอีก  นัน่แสดงวา่  เร่ิมมีปัญญาจารยส์ายพทุธกา้วหนา้หลายท่าน  ปรารถนาท่ีจะนาํแนวทางสาย
กลาง  (คาํวา่  มาธยมิกะ  แปลวา่  ทางสายกลาง)  มาอธิบายใหเ้ขา้กบัหลกัพทุธธรรม  ท่ีขณะนั้นได้
ถูกตีความอยา่งหลากหลายแนวทาง  บา้งกตี็ความพระพทุธเจา้และพระธรรมของพระพทุธเจา้ไปใน
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แนวเหนือโลก  (Transcendalism)  ไปเลยกมี็  (สุมาลี  มหณรงคช์ยั, 2548: 7)  ส่ิงเหล่าน้ีทาํใหเ้กิด
สาํนกัแนวพทุธใหญ่นอ้ยมากมายหลายสาํนกั  แยกความคิดออกมาจากพทุธศาสนาดั้งเดิมท่ีแต่เดิม
เนน้หลกัคาํสอนแนวจริยธรรม  อนัเป็นคาํสอนแนวปฏิบติัอยา่งสามญัเรียบง่ายเขา้ลกัษณะปฏิฐาน
นิยม  (Positivism)  (วศิน  อินทสระ, 2550: 137)  คือ  ทรงสอนความจริงเท่าท่ีพอมองเห็นไดใ้น
ปัจจุบนัและผูรั้บฟังตรองตามแลว้เห็นไดเ้อง  ทรงพยายามเล่ียงปัญหาทางอภิปรัชญา  ท่ีศาสดา
คณาจารย ์ เจา้ลทัธิในยคุนั้นชอบถกเถียงกนัอยู ่ ซ่ึงต่างฝ่ายต่างยดึมัน่ในแนวคิดของตน  พระพทุธ
องคป์ฏิเสธท่ีจะถกเถียงหรือตอบคาํถามเชิงอภิปรัชญาเหล่าน้ี  โดยแสดงอากปักิริยาท่ีสงบเงียบ  ไม่
เปล่งวาจาโตต้อบ  อนันาํไปสู่ปมปริศนาของบรรดาล่ิวลอ้สาวกฝ่ายอ่ืนๆ  รวมทั้งเหล่าพสกนิกรชาว
พทุธดว้ยกนัในอนัสงสยัความน่ิงเงียบของพระสมัมาสมัพทุธเจา้  ซ่ึงเกิดการศึกษาวเิคราะห์
พฤติกรรมของพระพทุธองคใ์นกาลต่อมา  ดงัปรากฏในพระสูตรหลกัๆ  ท่ีเก่ียวขอ้ง  คือ  จูฬมาลุงก
โยวาทสูตร  (จูฬมาลุงกโยวาทสูตร  มีปรากฏในพระไตรปิฎก  เล่ม  13  ขอ้  147.)  อนัเป็นเร่ืองราว
ของพระภิกษุนามมาลุงกยบุตรไปเขา้เฝ้าพระสมัมาสมัพทุธเจา้เพื่อทูลขอใหท้รงพยากรณ์ขอ้ขอ้งใจ
ในปัญหาเชิงอภิปรัชญาหรือ  อพัยากตปัญหา  

 
 จากเร่ืองดงักล่าว  พระพทุธองคไ์ม่ทรงพยากรณ์หรือตอบคาํถาม  แต่กลบัยกตวัอยา่งเชิง
จริยธรรมใหก้ลบัไปขบคิด  อนัสรุปรวบยอดไดว้า่  ปัญหาเชิงอภิปรัชญาเป็นเร่ืองไม่จาํเป็นเท่ากบั
ปัญหาเชิงจริยศาสตร์  มิใช่เร่ืองเร่งด่วนของมนุษย ์ มนัไม่นาํพาไปสู่ทางดบัทุกขท์ั้งปวง  ควรจะ
ประพฤติปฏิบติัตามครรลองท่ีสามารถตีค่าทางจริยศาสตร์สูงสุดไดแ้ลว้  แนวทางจะรู้อภิปรัชญานั้น
จะเป็นผลพลอยไดเ้อง  อีกนยัหน่ึง  พทุธศาสนาดั้งเดิมสนใจต่อปัญหาทางจริยศาสตร์มากกวา่ทาง
อภิปรัชญานัน่เอง 
 
 ยอ้นกลบัมาพจิารณากระแสของมาธยมิกะในช่วงก่อนพระนาคารชุน  ท่ีมีบรรดาปัญญา
จารยส์ายมหายาน  เร่ิมนาํมาเอ่ยในบางพระสูตร  จนมาถึงท่านอศัวโฆษ  ผูร้จนาคมัภีร์อนัโด่งดงัคือ  
ศรัทโธตปาทศาสตร์  (มีชาวตะวนัตกมาแปล  ในช่ือ  The  Awakening  of  Faith)  คณาจารย์
ทั้งหลายในแนวทางสายกลางท่ีนาํคาํน้ีมาใช ้ ยงัไม่สมศกัด์ิศรีและเป็นระบบเท่ากบัผูม้า 
ทีหลงั  นามวา่นาคารชุนเถราจารย ์ (Nagarjuna)  ผูป้รากฏตวัในประวติัศาสตร์ดว้ยหลายตาํนาน  มี
ทั้งธรรมดาสามญัจนถึงอิทธิปาฏิหาริย ์(ชีวประวติัของท่าน จะกล่าวอยา่งละเอียดในทา้ยบทน้ี)  แต่
จะอยา่งไรกต็าม  ผลงานเขียนเชิงปรัชญาของท่านมากมาย  รวมทั้ง  วิภาษวิธี  (Dialectic  Methods)  
ในการตอบโตเ้จา้ลทัธิต่างๆ  ทาํใหแ้นวทางพทุธสายกลางปรากฎข้ึนอยา่งเด่นชดัในสมยัท่ีท่านยงั
ดาํรงชีวิตอยูใ่นช่วงพทุธศตวรรษท่ีเจด็  และอิทธิพลทางความคิดน้ี  ดาํเนินมาไดอ้ยา่งมัน่คงหลาย
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ศตวรรษ  มีผลต่อความคิดของนกัคิดนกัปรัชญาทัว่โลกในเวลาต่อมา  นบัเป็นคุณูปการลน้เหลือต่อ
พระพทุธศาสนา  ในแง่ท่ีมิใหถู้กมองเป็นลทัธิสุดโต่งขา้งใดขา้งหน่ึง  แบบสสัสตทิฐิหรืออุจเฉททิฐิ  
และมิใหย้ดึมัน่กบัเหตุผลนิยมอีกดว้ยนบัไดว้า่พระนาคารชุนมาช่วยคํ้าจุนหลกัพทุธธรรมดั้งเดิม
ของพระพทุธเจา้ มิใหถู้กตีความสเปะสปะจากปราชญส์ายพทุธอ่ืนๆในยคุนั้น  คาํสอนในแนวทาง
สายกลางของพระนาคารชุน  นบัวา่ประสบผลสาํเร็จดว้ยการนาํวิภาษวิธีมาประยกุตใ์ชก้บัพทุธ
ศาสนาดั้งเดิม  การปรากฎตวัของสาํนกัมาธยมิกะเด่นชดัโดยการสถาปนาแนวคิดศูนยวาทของพระ
นาคารชุนท่ีขนานไปกบัวภิาษวิธี  อนัเป็นจุดเด่นของพระนาคารชุน  (เร่ืองวิภาษวิธี  จะไดก้ล่าว
ต่อไปอยา่งละเอียดในบทท่ี  3  ของงานวิจยัน้ี)  โดยเหตุผลดงักล่าว  สาํนกัมาธยมิกะจึงเกิดข้ึน
พร้อมๆ  กบัแนวคิดศูนยวาท  (บาลี  สุญญตา)  ของพระนาคารชุนในช่วงพทุธศตวรรษท่ีเจด็น่ีเอง  
ท่ามกลางบรรยากาศท่ีคึกคกัไปดว้ยเจา้ลทัธิ  และเหล่าบรรดาปัญญาจารยห์ลากหลายสาํนกั  กล่าว
กนัวา่  มีสาํนกัสายพทุธแยกตวัออกไปไดถึ้ง  30  สาํนกั  (วศิน  อินทสระ,  2550: 145)  แต่ท่ีเด่นๆ  
จะมีอยู ่ 4  สาํนกั  คือ 

 
 1. สาํนกัมาธยมิกะ  หรือ  ศูนยวาท  มีหลกัการวา่  ทุกอยา่งวา่ง  (เปล่า)  ไม่มีอะไรเป็นจริง
ลกัษณะนิรันดร์  ไม่วา่จะเป็นจิตหรือไม่ใช่จิต  ทุกอยา่งปรากฏดว้ยหลกัสมัพนัธนิยมท่ีโยงไปสู่
กฎปฏิจจสมุปบาท  คือ  ทุกอยา่งในจกัรวาลเช่ือมโยงกนัหมด  แต่ทั้งหมดลว้นเป็นสุญญตาทั้ง
รูปธรรมและนามธรรม  ซ่ึงมีคาํสาํคญัอีกคาํวา่  “มายา”  มาร่วมอธิบายความวา่งดงักล่าวดว้ย 
 
 2. สาํนกัโยคารจารหรือวิชญาณวาท  หรือ  วิญญาณวาท  ถือวา่  จิตหรือวิญญาณเท่านั้น
เป็นจริง  มีอยูจ่ริง  เหนือวตัถุสสารภายนอก  ส่ิงภายนอกทั้งหมดยกเวน้จิตเป็น  มายา  ลว้นเป็นของ
ไม่เท่ียง 
 
 3. สาํนกัพาหยานุเมยยะ  หรือ  เสาตรานติกะ  ถือวา่ส่ิงภายนอกเป็นส่ิงท่ีเรารับรู้โดยตรง
มิได ้ หากจะรู้กด็ว้ยการอนุมานเท่านั้น 

 
 4. สาํนกัพาหยปรัตยกัษะ  หรือ  ไวภาษิกะ  จะสวนทางกบัสาํนกัท่ี  3  ถือวา่  ส่ิงภายนอก
รับรู้ไดโ้ดยไม่ตอ้งอนุมาน 
 
 ทั้งหมดคือส่ีสาํนกัใหญ่ท่ีแต่ละสาํนกัมีปัญญาจารยข์องตนท่ีเก่งกาจลํ้าเลิศแตกหน่อแตกกอ
ดว้ยการตีความพระธรรมของพระสมัมาสมัพทุธเจา้อนัเป็นพทุธศาสนาดั้งเดิมมาตลอดกวา่คร่ึง
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สหสัวรรษนบัจากวาระสุดทา้ยในโลกภพทางกายภาพของพระพทุธเจา้  จวบจนล่วงเลยมาถึงพทุธ
ศตวรรษท่ีเจด็  ถึงวาระกาํเนิดพระพทุธเจา้องคท่ี์สอง  คือ  นาคารชุนมหาเถราจารย ์
 

บ่อเกดิปรัชญามาธยมิกะ 

 
 มาธยมิกะ  กบั  ศูนยวาท  เป็นคาํท่ีมีความหมายเดียวกนั  กล่าวกนัวา่  ท่านนาคารชุน  
มหาเถราจารย ์ เป็นผูส้ถาปนาข้ึนราวพทุธศตวรรษท่ีเจด็  จากขอ้มูลทางสายมหายานเช่ือวา่ท่าน
กาํเนิดในวรรณะพราหมณ์  เป็นชาวเมืองวธิรรพ ์ ท่ีอยูท่างใตข้องอินเดีย  พระนาคารชุนใชห้ลกั
วิภาษวิธี  (Dialectic  Method)  ทาํการอธิบายหลกัพทุธธรรม  นาํไปสู่ความต่ืนเตน้อลงัการในหมู่
ปัญญาจารยย์คุนั้น  ท่านถูกโจษจนัและกล่าวขานวา่เป็นนกัตรรกศาสตร์ชั้นเลิศ  เป็นนกัโตว้าทีและ
มีชยัชนะต่อทุกสาํนกันิกาย  อีกทั้งเป็นหน่ึงในผูก่้อตั้งมหาวิทยาลยันาลนัทา  อนัเป็น
สถาบนัการศึกษาท่ีเก่าแก่ท่ีสุดในอินเดีย  ซ่ึงเป็นรากฐานท่ีสาํคญัในแวดวงวิชาการศึกษาดา้น
ปรัชญาและศาสนาจนถึงยคุปัจจุบนั  พระนาคารชุนส้ินชีวิตจากโลกไปในปัจฉิมวยั  (บางกระแส
เช่ือวา่ท่านมีอายนุบัร้อยกวา่ปี)  ณ  มหาวทิยาลยัแห่งหน่ึง  ในเมืองอมราวดี  แควน้อนัตรประเทศ 
 
 การท่ีเหล่าปัญญาจารยส์มยันั้น  ยกยอ่งพระนาคารชุนกเ็พราะผลงานของท่านท่ีทา้ทายและ
ทรงคุณค่า  อนัไดแ้ก่  การรวบรวมพระสูตรต่างๆ  เช่น  ปรัชญาปารมิตาสูตร  สทัธรรมปุณฑริก
สูตร  คณัฑวยหุสูตร  อวตงัสกสูตร  วิมลเกียรตินิทเทศสูตร  และสุรางคสมาธิสูตร  เป็นตน้ 
 
 เช่ือกนัวา่ในยคุของพระนาคารชุน  แนวคิดมหายานในอินเดียมี  2  สาย  คือ  สายอาณาเขต
เหนือ  กบัสายอาณาเขตใต ้ ทางเหนือยดึถือพระสมัมาสมัพทุธเจา้กบัพระโพธิสตัว ์ ส่วนทางใตย้ดึ
เอาปรัชญาปารมิตาสูตร  เป็นหลกัการ  โดยนยัน้ี  “บ่อเกดิของมาธยมิกะ  กค็อื  มหาปรัชญาปารมิ
ตาสูตร”  ซ่ึงถือวา่เป็นสุดยอดของปรัชญามาธยมิกะ  (สุญญวาท)  อนัมีตาํนานฝ่ายจีนมหายาน  อา้ง
ถึงความสาํคญัพระสูตรขนาดยาวน้ีวา่  ไดผ้า่นมือจากการจาริกแสวงบุญคน้หาคมัภีร์ท่ียิง่ใหญ่ อนั
เป็นอภิมหาตาํนานท่ีกล่าวขานมาตลอดหลายศตวรรษของพระรูปงามฉวนซงั  (Hsuan-tsang  พ.ศ.
1145-1205)  ท่ีคนไทยชอบเรียกวา่  พระถงัซมัจัง๋  (สมภาร  พรมทา,  2540: 30)  จนเป็นเร่ืองเล่า
พรรณนาต่อกนัไปในรูปแบบเทพนิยายจีน  เป็นท่ีนิยมชมชอบของคนทัว่โลกไปแลว้  โดยเฉพาะ
การเติมตวัละครพิเศษ  ซีหงอคง  วานรมหศัจรรย ์ ลงไปสร้างสีสนัดว้ย 
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 มหาปรัชญาปารมิตาสูตร  อนัเป็นบ่อเกิดของปรัชญามาธยมิกะนั้น  เป็นเร่ืองท่ีเขา้ใจยาก
มากดว้ยเน้ือหารวมๆ  เก่ียวขอ้งกบัเร่ืองอนตัตา  ศูนยตา  และการเจริญปัญญาเพ่ือเขา้ถึงความหลุด
พน้  เป็นพระสูตรท่ีเนน้หนกัในเร่ืองปรมตัถธรรม  เนน้ความหลุดพน้  หากไม่มีพื้นฐานดา้นพทุธ
ศาสนาดั้งเดิมมาก่อนเป็นอยา่งดี  โอกาสจะเขา้ใจแนวคิดมาธยมิกะแทบจะเป็นไปไม่ได ้ (สมภาร  
พรมทา,  2540: 31)  ดงันั้น  ผูศึ้กษาแนวคิดของพระนาคารชุนจาํเป็นตอ้งเขา้ใจคาํสาํคญัในพทุธ
ศาสนาดั้งเดิมใหถึ้งแก่นแทเ้สียก่อน  อนัไดแ้ก่  นิพพาน  ปฏิจจสมุปบาท  อิทปัปัจจยตา  อนิจจตา  
ทุกขตา  อนตัตา  มายากรรม  สุญญตา  เป็นตน้  นอกเหนือจากความเขา้ใจในประเดน็พทุธศาสนา
ดั้งเดิมท่ีมีทรรศนะต่อโลก  ชีวิต  จกัรวาล  มนุษย ์ เป็นอยา่งไร  อีกดว้ย 
 
 ต่อไปน้ี  ผูว้ิจยัปรารถนาจะคดัลอกบางส่วนของมหาปรัชญาปารมิตาสูตร  ซ่ึงถือวา่เป็น
ยอดของปรัชญามาธยมิกะนั้น  มีสาระสาํคญัตามนยัแห่งคมัภีร์ปรัชญาปารมิตาหฤทยั  (วศิน  อินทส
ระ,  2550: 31)  ดงัน้ี 
 
 “สมยัหน่ึง  พระผูมี้พระภาคเจา้ประทบัอยู ่ ณ  ภูเขาคิชฌกฎู  พร้อมดว้ยภิกษุสงฆห์มู่ใหญ่  
ทรงเขา้สมาธิ  ช่ือ  คมัภีราวสมัโพธ  สมยัเดียวกนันั้นแล  พระอวโลกิเตศวรโพธิสตัวไ์ดป้ระพฤติ
จริยาในปรัชญาปารมิตาอนัลึกซ้ึง  คือไดพ้ิจารณาขนัธ์หา้  โดยสภาพเป็นของสูญ  ลาํดบันั้น  พระ
สารีบุตรไดก้ล่าวกบัพระโพธิสตัวอ์วโลกิเตศวรวา่  ผูใ้ดประพฤติจริยาในปรัชญาปารมิตาอนัลึกซ้ึง
พึงพิจารณาอยา่งไร?  พระโพธิสตัวจึ์งบอกพระสารีบุตรวา่  พึงพิจารณาเบญจขนัธ์วา่เป็นของสูญ
โดยสภาพ  ธรรมทั้งปวงมีความสุขเป็นลกัษณะไม่เกิด  ไม่ดบั  ไม่มวัหมอง  ไม่ผอ่งแผว้  ไม่หยอ่น  
ไม่เตม็  ในความสูญจึงไม่มีรูป  เวทนา  สญัญา  สงัขาร  วิญญาณ  ไม่มีตา  หู  จมูก  ล้ิน  กาย  ใจ  ไม่
มีรูป  เสียง  กล่ิน  รส  โผฎฐพัพะ  ธรรมารมณ์  และไม่มีจกัษุธาตุ...  ไม่มีวิญญาณธาตุ  ไม่มีวิชชา  
อวิชชา  ทั้งไม่มีความส้ินไปแห่งวิชชา  อวชิชา  ไม่มีความแก่  ความตาย  หรือความส้ินไปแห่งความ
แก่  ความตาย  ไม่มีทุกข ์ สมุทยั  นิโรธ  มรรค  ไม่มีการบรรลุ  หรือการไม่บรรลุ  พระพทุธเจา้ใน
กาลทั้งสามทรงดาํเนินตามปรัชญาปารมิตาอนัลึกซ้ึงน้ี  จึงล่วงพน้อุปสรรคทุกประการ” 
 
 ดว้ยความลํ้าลึกในการพรรณนาหลกัธรรมในพระสูตรน้ี  จึงไม่น่าแปลกใจท่ีประวติัศาสตร์
ไดจ้ารึกถึงกลุ่มปัญญาจารยผ์ูเ้ล่ือมใสในหลกัศูนยตาวาทออกไปในทางเลอเลิศอลงัการ  ดงัปรากฏ
ใหเ้ห็นถึงปรมาจารยต์ัก๊มอ้  (ท่านโพธิธรรม)  ขณะจาริกไปในดินแดนประเทศจีน  เขา้เฝ้าพระ
จกัรพรรดิอู่ต้ี  เพื่อถกเถียงในพระธรรมอนัลึกซ้ึงแห่งพทุธองคแ์นวเซน  (Zen)  จนถึงกบัตั้งหลกัปัก
ฐานท่ีลัว่หยาง  และบาํเพญ็เพียรภาวนาเพง่ผนงักาํแพงถํ้าเป็นเวลานานถึง  9  ปีเตม็ๆ  นบัวา่เป็น 



20 
 

ปรากฎการณ์ของปราชญส์ายเซนท่ีแสดงออกถึงแรงศรัทธาในพทุธธรรมอยา่งลน้เหลือ  อนัสืบ
เน่ืองมาจากอิทธิพลศูนยตาของพระนาคารชุนนัน่เอง  (โอโช,  2003: 17) 
 
 ยิง่กวา่น้ี  พระนาคารชุนมีขอ้เสนอเชิงเง่ือนไขวา่  บุคคลผูมี้ทรรศนะในศูนยวาทของท่าน
นั้น  จาํเป็นตอ้งประพฤติศีล – สมาธิ  เป็นพื้นฐานเสียก่อน  ถา้ปราศจากส่ิงน้ีแลว้  ทรรศนะแห่ง
สุญญตายอ่มใชไ้ม่ได ้ จะกลายเป็นมิจฉาทิฏฐิ 
 
 ทาํไม?  จึงกล่าวเช่นน้ี  เพราะถา้ไม่มีศีลและสมาธิเป็นพื้นฐานแลว้  ทิฏฐิของบุคคลนั้นยอ่ม
บ่งบอกการเป็นอุจเฉททิฏฐิ  คือ  ความเห็นวา่ขาดสูญ  ไม่มีอะไรเหลือหลงัจากตายแลว้  เห็นวา่ตาย
แลว้ดบัสูญ  ซ่ึงมิใช่ทรรศนะของพทุธศาสนา  (ดั้งเดิม)  แต่เป็นพวกท่ีภาษาองักฤษใชค้าํวา่           
Nihilism  ถา้อยา่งนั้นพทุธธรรมบอกอยา่งไรในเร่ืองน้ี  แต่หลกัพทุธจริงๆ  ไม่ยนืยนัวา่ตายแลว้เกิด  
หรือตายแลว้สูญอยา่งเดด็ขาดลงไปขา้งใดขา้งหน่ึง  แต่กล่าวเหตุปัจจยัวา่  ถา้ยงัมีเหตุปัจจยัใหเ้กิดก็
เกิด  ถา้ไม่มีเหตุปัจจยักไ็ม่เกิด 
 
 เหตุปัจจยัดงักล่าว  คือ  กิเลสและกฎแห่งกรรม  ถา้ยงัมีเหตุปัจจยั  คือ  กิเลสและการกระทาํ  
(กรรมต่างๆ)  กย็อ่มบงัเกิดใหม่  อนัเป็นวบิากกรรม  คือ  ผลของกิเลสและผลของกรรมนัน่เอง  การ
ตั้งเง่ือนไขดงักล่าวนบัวา่เป็นเสน่ห์ลํ้าลึกจริงๆ  ในภาคปฏิบติั  เพราะยอ่มบ่งบอกวา่  สจัธรรมไปได้
กบัการทาํดีทั้งปวง  (รักษาศีล  ประพฤติชอบ)  เป็นผลสมัฤทธ์ิสูงสุดทางจริยศาสตร์  มิใช่ทาง
อภิปรัชญา  ในทาํนองเดียวกนั  ลองคิดง่ายๆ  วา่อุดมการณ์สูงสุดของสาํนกัลทัธิใดกต็าม  หากเปิด
โอกาสใหบุ้คคลมีการผดิศีล  โดยเฉพาะการทาํลายชีวิตตอบโตก้นั  แมจ้ะใชห้ลกัญาณวิทยาและ
ตรรกศาสตร์อนัเลอเลิศ  และอาศยัแนวอภิปรัชญาอนัวิจิตรอลงัการขนาดไหน  ค่าทางจริยศาสตร์  
(การฆ่า-ผดิศีล)  แสดงค่าท่ีหยาบและตํ่า  ยอ่มนาํไปสู่ความเส่ือม  ความวิบติั  ก่อผลแห่งวิบากกรรม
เป็นวฏัจกัร  นบัวา่เง่ือนไขของพระนาคารชุนมีเสน่ห์มากในหมู่ผูมี้ปัญญาอนัสูงส่ง  น่าจะกล่าวได้
วา่  สาวกของสาํนกัมาธยมิกะโดยการศรัทธาในหลกัคาํสอนของพระนาคารชุน  ยอ่มเป็นคนดี
พร้อมสรรพขนานไปกบัการมีปัญญาญาณท่ียอ่มจะบรรลุธรรมขั้นสูงสุดในทุกขณะจิต  หรืออีกนยั   

กล่าวใหเ้ขา้ใจง่ายท่ีสุดกคื็อ  ผูเ้ขา้ใจในปรัชญามาธยมิกะหรือศูนยวาท  เป็นอยา่งดีแลว้  ยอ่มเป็นผู ้
ดาํรงอยูใ่นศีลในธรรม  เป็นผูไ้ม่กระทาํความชัว่อยา่งเดด็ขาด  เฉกเช่นววิาทะปราชญก์รีกนามโสก
ราตีส  (Socrates  ก.ค.ศ.399-470)  ท่ีวา่  “หากมนุษยไ์ดมี้ความรู้  (ปัญญา)  ถึงขนาด 
มนุษยจ์ะไม่ทาํชัว่เดด็ขาด”  (Peter  J.King,  2004: 23)  นบัวา่เป็นแนวคิดเดียวกบัพระนาคารชุน  ท่ี
ปราชญท์ั้งคู่ใหคุ้ณค่าทางจริยธรรมโดดเด่นกวา่คุณค่าดา้นอ่ืนๆ กล่าวไดว้า่ ความคิดเชิงจริยปรัญา
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ของปราชญท์ั้งสอง  (โสกราตีสกบัพระนาคารชุน)  เป็นแนวคิดเดียวกนั แมพ้ระนาคารชุนจะเกิด
หลงัโสกราตีสหลายศตวรรษกต็าม 

 
บ่อเกดิแนวคดิมาธยมิกะทีม่าจากภายนอก  (สายพุทธด้วยกนั) 

 
 วา่กนัตามจริง  ในยคุพระอศัวโฆษและพระนาคารชุน  ไดป้รากฏสาํนกัปัญญาจารยส์าย
พทุธท่ีตีความวา่  “ธรรม”  หมายถึงความจริงบางอยา่งท่ีมีอยูใ่นระดบัปรมตัถ ์ แมจ้ะรับรู้ดว้ย
ประสาทสมัผสัไม่ได ้ แต่กไ็ม่สามารถปฏิเสธความมีอยูข่องส่วนยอ่ยท่ีสุดเหล่านั้น  ยกตวัอยา่ง  เช่น  
ธาตุ  จิต  หรือกระทัง่  นิพพาน  เหล่าน้ี  เป็น  “ธรรม”  ท่ีมีอยูเ่อง  เป็นความจริงท่ีตอ้งยอมรับวา่มี  
เพราะมิเช่นนั้นโลกท่ีเราอาศยัอยูน้ี่  หรือ  แมแ้ต่การรับรู้ของตวัเรากมี็ไม่ได ้ สาํนกัน้ีเด่นมากใน
เร่ืองแสวงหาความจริงใหก้บัหลกัพทุธธรรมของพระพทุธเจา้  ตีความพระธรรมในแนวทางปรัชญา
ขั้นสูง  คือ  อภิปรัชญา  โดยการมอง  “ธรรม”  ในทรรศนะน้ีก่อใหเ้กิดคาํอธิบายใหม่ๆ  ซ่ึงภายหลงั
กถู็กยอมรับในบางส่วนของพระไตรปิฎก  นัน่คือ  กลายเป็นคาํสอนในฝ่ายอภิธรรม  ซ่ึงตน้แบบ
สาํนกัน้ี  กคื็อ  สรวาสติวาท  และเสาตรานติกะ  สาํนกัเหล่าน้ีมีอิทธิพล  (ภายนอก)  ต่อการตอบโต้
ของพระนาคารชุน  น่าจะกล่าวอยา่งไม่มีผดิวา่  พระนาคารชุนประกาศคาํสอนทางสายกลาง  
(มาธยมิกะ)  เพื่อหกัลา้งแนวความคิดของสองสาํนกัน้ีเป็นหลกั  (สุมาลี  มหณรงคช์ยั,  2548: 12) 
 

บ่อเกดิแนวคดิมาธยมิกะทีม่าจากลทัธิภายนอก  (ปรัชญาสางขยะ) 

 
 เป็นท่ีเขา้ใจกนัดีวา่  บรรยากาศท่ีคึกคกัไปดว้ยเจา้ลทัธิต่างๆ  ในยคุนั้น  ระบบอุปนิษทัของ
ฮินดูมีอิทธิพลต่อพสกนิกรอินเดียในภูมิภาคอยา่งมหาศาล  นบัวา่เป็นการเหลือเช่ือทีเดียว  ท่ีจะเกิด
มหาบุรุษผูเ้ป็นศาสดาโลกยิง่ใหญ่ในเวลาต่อมา  ก่อนพทุธศตวรรษท่ีหน่ึง  45  ปี  กาํเนิดในใจกลาง
ระบบความเช่ือแห่งอุปนิษทัท่ีมีรากฐานมาก่อนนบัพนัปี  ถือวา่เป็นการปฏิวติัระบบความคิดท่ี
ยิง่ใหญ่ท่ีสุดของโลก  ดว้ยการปฏิเสธความคิดทั้งหมดทั้งระบบจิตนิยมสุดโต่งกบัระบบสสาร  
(วตัถุ)  นิยมสุดโต่ง  ดว้ยการนาํเสนอแนวทางใหม่เป็นทางสายกลางเนน้การปฏิบติัเชิงจริยธรรม  
มาเสนอต่อประชาชนในยคุนั้น  อนัโยงไปถึงอุดมการณ์สูงสุดคือ  พระนิพพาน  ท่ีไม่อาจเขา้ใจ
นิยามไดจ้นกวา่จะปฏิบติัธรรมตามครรลองท่ีเหมาะสมเสียก่อน  เป็นผลพวงใหผู้มี้ปัญญาและพสก
นิกรจาํนวนมากหนัเหมาสนใจแนวปรัชญาธรรมชาตินิยม  หรือ  มนุษยนิยมของพระศาสดาองคน้ี์  
นบัเป็นการสัน่คลอนในระบบเดิมจนถึงกบัมีการโตต้อบวา่  พระศาสดาองคน้ี์  (พระสมัมา 
สมัพทุธเจา้)  เป็นเทพเจา้องคห์น่ึงท่ีอวตาร  (Incarnation)  จากเทพเจา้ใหญ่นามวิษณุ  (Vishnu)  



22 
 

ทั้งน้ีเพื่อจะลดทอนเครดิตส่วนตวัและสร้างภาพความไดเ้ปรียบทางกายภาพไวก่้อน  แมว้า่เน้ือหาคาํ
สอนของเทพท่ีอวตารมาจากพระวิษณุนั้น  จะสูงส่งกวา่  มีความลึกซ้ึงทั้งเชิงจริยธรรมและญาณ
วิทยากต็าม  ในแง่น้ีถือวา่เป็นกศุโลบายอนัชาญฉลาดของฝ่ายพราหมณ์-ฮินดู  (การอา้งวา่
พระพทุธเจา้เป็นเทพองคห์น่ึงอวตารมาจากพระวิษณุ หากพระเยซูคริสต ์มาถือกาํเนิดในละแวก
ชมพทูวีปกค็งหนีไม่พน้การอวตารจากเทพองคใ์ดองคห์น่ึงในหมู่เทพหลากหลายของระบบ
อุปนิษทัเหล่าน้ี ถา้จะหาแหล่งอวตารท่ีเหมาะสมของพระเยซู น่าจะไดพ้ระพรหม)  ท่ีไดผ้ลระดบั
หน่ึงและดาํเนินวิธีการน้ีมาถึงหลายพทุธศตวรรษ  จนถึงยคุพระนาคารชุนกต็อ้งเผชิญกบัเหตุการณ์
เดียวกนั  แต่อิทธิพลจากลทัธิพราหมณ์-ฮินดู  ท่ีมีเทพมากมาย  มีบางส่วนของคาํสอนท่ีเหมือนกบั
ดา้นพทุธธรรม  แต่คาํสอนส่วนใหญ่จะมีความแตกต่างกนัโดยเฉพาะดา้นอภิปรัชญา  กล่าวกนัวา่  
ณ  ขณะนั้น  สาํนกัปรัชญาสางขยะ  (Sankhya)  โดยปรมาจารยฤ์ษีกปิละ  ผูมุ่้งแสวงหาความรู้ท่ี
ถูกตอ้งเก่ียวกบัสจัภาวะ  ในลกัษณะสจันิยมเชิงทวินิยม  (Dualistic  Realism)  ท่านฤษีกปิละเป็น
ปัญญาจารยท่ี์พฒันาแนวคิดกา้วหนา้ใหก้บัระบบอุปนิษทั  ดว้ยการขยายความอุปนิษทัในเชิงปฏิเสธ  
อยา่งวิธีเดียวกนักบัท่ีพระนาคารชุนใชว้ภิาษวิธี  เพราะเหตุวา่สางขยะขยายความอุปนิษทัในเชิง
ปฏิเสธ  ทาํใหเ้หล่านกัคิดสมยันั้นเช่ือวา่คาํสอนสาํนกัน้ี  โดยแก่นแทแ้ลว้เป็นอเทวนิยม  (Atheism)  
เช่นเดียวกบัพทุธศาสนา  (ดั้งเดิม)  นอกจากน้ี  สางขยะ  ยงัมีคาํสอนใกลเ้คียงพทุธ-สรวาสติวาท  
ในแง่การยอมรับการมีอยูจ่ริงของมูลธาตุหรือธาตุมูลฐาน  มองส่ิงทั้งปวงในจกัรวาลเป็นผลลพัธ์ท่ี
ถูกกาํหนดไวล่้วงหนา้แลว้  เหตุและผลไม่ใช่เร่ืองของการสร้างสรรคส่ิ์งใหม่  ปรัชญาสางขยะยงัเช่ือ
อีกวา่  ส่ิงทั้งหลายเป็นเพยีงการเปล่ียนรูปของความจริงมูลฐานท่ีเรียกวา่  “ประกฤติ”  ทั้งธรรม
ชั้นในและประกฤติต่างเป็นความจริงท่ีรับรู้ไดโ้ดยผา่นการอนุมานเท่านั้น  ดงันั้นทั้งสองสาํนกัคือ
สรวาสติวาทกบัสางขยะ  จึงเป็นพวกสจันิยมในสายตาของนกัคิดสายพทุธ  คาํสอนของปรัชญาสาง
ขยะกา้วเขา้สู่การสอนปรัชญานามธรรมขั้นสูง  ไม่อา้งพระเป็นเจา้  ไม่มีสติวา่ดว้ยเร่ืองศกัด์ิสิทธ์ิ
อภินิหารเทพใดๆ  แต่กลบัเป็นเร่ืองเหตุผลคลา้ยคลึงหลกัพทุธธรรม  ทาํใหแ้นวคิดน้ีถูกใจ
ปัญญาชนหมู่พราหมณ์ทั้งหลายในสมยันั้น  (หากไม่นบัสาํนกัเวทานตะ  ซ่ึงยงัไม่ถือกาํเนิดใน
ขณะนั้น)  ดงันั้น  ปรัชญาสางขยะก่อนจะกาํเนิดสาํนกัเวทานตะ  มีบทบาทมากในหมู่พราหมณ์-
ฮินดู  ในดินแดนอนุทวีปยคุเดียวกบัพระนาคารชุนท่ีรุ่งโรจน์ดว้ยหลกัวิภาษวิธี 
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คมัภีร์ของสํานักมาธยมิกะ 

 
 พระนาคารชุนและคณาจารยรุ่์นต่อมาของสาํนกัมาธยมิกะไดร้จนาหรือนิพนธ์คมัภีร์ไว้
หลายเล่ม  ลว้นเป็นภาษาอินเดีย  (สนัสกฤต)  แต่ในความเป็นจริง  คมัภีร์ของมาธยมิกะ  เป็น
ภาษาจีนเป็นส่วนใหญ่  เพราะท่านกมุารชีพไดน้าํคมัภีร์ภาษาสนัสกฤตเขา้ไปในประเทศจีน  ก่อนท่ี
จะเกิดโศกนาฏกรรมในช่วงศตวรรษท่ี  11 – 13  และศตวรรษต่อๆ  มา  โดยชาวมุสลิมหวัรุนแรง
เขา้ไปทาํลายทุกส่ิงทุกอยา่งท่ีเป็นสมบติัของพทุธศาสนา  แมก้ระทัง่มหาวิทยาลยันาลนัทา  ไดถู้ก
อิสลามิกชนยคุนั้นเผาผลาญหมดโดยพฤติกรรมท่ีโหดร้ายอนัมาจากจิตใจท่ีไม่ดี และจิตใจท่ีไม่ดี 
ยอ่มมาจากรากฐานความรู้ความศรัทธาท่ีปราศจากความงามและสัจธรรมพทุธศาสนาไดถู้กมุสลิม
ป่าเถ่ือนขบัไล่ออกนอกประเทศอินเดียพร้อมกบัคมัภีร์ตน้ฉบบัของพระนาคารชุนและคณาจารย์
ท่านอ่ืนๆ  ไดถู้กเผาทาํลายแทบจะไม่เหลือหลกัฐานไวใ้หค้นรุ่นหลงัศึกษาได ้ โชคดีท่ีท่านกมุารชีพ
ไดแ้ปลไว ้ ร่วมกบัศานุศิษยเ์ป็นภาษาจีน  และต่อมาไดถู้กแปลในหลายภาษารวมทั้งภาษาองักฤษ
และภาษาไทย  จนเป็นหลกัฐานทางวิชาการไดอ่้านในทุกวนัน้ี  (รายละเอียดช่ือพระคมัภีร์ไดแ้สดง
ไวใ้นประวติัคณาจารย)์ 
 

ภูมิหลงัของพระนาคารชุนและคณาจารย์ทีสํ่าคญัแห่งสํานักมาธยมิกะ 
 
 งานวิจยัคร้ังน้ี  มีจุดประสงคท่ี์จะเนน้ไปท่ีพระนาคารชุนและแนวคิดของท่าน  แต่กระนั้น  
ความจาํเป็นท่ีตอ้งแสดงใหเ้ห็นภาพรวมในองคาพยพแห่งสาํนกัปรัชญามาธยมิกะตลอดหลาย
ศตวรรษนั้น  ยงัควรทาํอยู ่ ดว้ยเพราะหลงัจากการสถาปนาสาํนกัน้ีดว้ยหลกัคาํสอนอนัลึกซ้ึงแห่ง
ศูนยตาขนานไปกบัวภิาษวิธีท่ีชาญฉลาด  อิทธิพลของเจา้สาํนกัคนแรก  (พระนาคารชุน)  ส่งผล
มายงันกัคิดนกัปรัชญารุ่นหลงัมากมาย  มีทั้งรับอุดมการณ์แบบตรงๆ  และแบบไปตีความพิสดาร  
ดงัปรากฏเป็นยคุๆ  ถึง  4  ยคุ  คือ 
 
 1. ยคุของพระนาคารชุน  และสานุศิษยส์ายตรง  คือ  ท่านอารยเทวะ 
 2. ยคุของการแตกหน่อแตกกอทางความคิด  เกิดสาํนกัยอ่ยท่ีนาํโดยท่านภาววิเวกะ 
 3. ยคุของนกัปรัชญาเรืองนาม  พระจนัทรกีรติ 
 4. ยคุแห่งการผสมผสานคาํสอนมาธยมิกะและโยคาจารย ์ โดยท่านศานตรักษิตะและ
บรรดาสานุศิษย ์
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 ทั้งส่ียคุดงักล่าวจะใชบุ้คคล  (ปราชญ)์  เป็นเกณฑข์องการพฒันาของสาํนกัปรัชญา
มาธยมิกะ  ท่ีเร่ิมจากปฐมาจารยน์าคารชุน  ไปจบลงท่ีท่านศานตรักษิตะ  รวมระยะเวลาเบด็เสร็จไป
ถึงแปดศตวรรษกวา่ๆ  แต่เป็นท่ีสงัเกตวา่ในยคุท่ีสองไดเ้กิดสาํนกัยอ่ยคือ  สวาตันตกิะ  กบั  
ปราสังคกิะ  แมจ้ะตีความคาํสอนของพระนาคารชุนต่างกนั  แต่โดยหลกัการสาํคญัทั้งสองสาํนกัยงั
มีจุดยนืเดียวกนัคือ  ทุกส่ิงอิงอาศยักนัและกนั  มีอยูจึ่งวา่ง  ความวา่งบ่งถึงการไร้แก่นสาร  หรือท่ี
เรียกวา่ไม่มีสวภาวะ  สวภาวะเป็นเร่ืองของความคิดท่ีหาไม่พบในประสบการณ์  เม่ือส่ิงทั้งหลาย
วา่ง  ความจริงสองระดบัยอ่มเป็นอนัหน่ึงอนัเดียวกนัในระดบัปรมตัถ ์ หยัง่เห็นสัจธรรมนีย่้อมได้
ช่ือว่ามีสัมมาทฐิิ  หยัง่รู้ทางสายกลางตามแนวทางของพุทธศาสนาด้ังเดิมน่ันเอง 
 
ปฐมาจารย์นาคารชุน 
 
 นบัวา่ชาวมหายานทุกสาํนกัมีความเห็นตรงกนัคือ  ยดึเอาพระนาคารชุนเป็นหน่ึงใน             
ปฐมาจารยผ์ูส่้งมอบคาํสอนแก่สาํนกัตน  อีกทั้งการรจนาพระคมัภีร์มากมาย  ยอ่มเป็นตวับ่งช้ีถึงการ
มีสติปัญญาอนัลํ้าเลิศ  ขนานไปกบับุญบารมีของการมีสานุศิษยท่ี์ทรงคุณภาพในยคุต่อๆ  มา  งาน
เขียนของพระนาคารชุนไดรั้บความสนใจจากนกัคิด  นกัปรัชญาทุกยคุทุกสมยั  ทาํใหค้วามสาํคญั
ของท่านมีมากจนไดรั้บนามวา่เป็นพระพทุธเจา้องคท่ี์สอง 
 
 ตามหลกัฐานทางประวติัศาสตร์  พระนาคารชุนมีชีวิตอยูใ่นภูมิภาคอนุทวีปอินเดียตอนใต ้ 
ราวคริสตศ์ตวรรษท่ีสอง  หรือพทุธศตวรรษท่ีเจด็  ครอบครัวท่านอยูใ่นฐานะของพราหมณ์ผูมี้อนั
จะกิน  มีฐานะมัง่คัง่  ซ่ึงขณะนั้นตรงกบัรัชสมยัของพระเจา้ยชัญศรี  (โคตมีบุตร)  ราชวงศอ์านธระ  
แต่หลกัฐานฝ่ายมหายานจีนบอกวา่ท่านมีชีวิตร่วมสมยักบัพระเจา้กนิษกะ  (กษตัริยผ์ูศ้รัทธาในพทุธ
แนวมหายานอยา่งมาก)  และปราชญรุ่์นพี่  “อศัวโฆษ”  โดยท่ีพระอศัวโฆษเป็นพระสหายสนิทของ
พระเจา้กนิษกะและยงัสนิทสนมกบัพระวสุมิตรผูเ้ป็นปราชญแ์นวหนา้ของสาํนกัสรวาสติวาท  เรียก
ไดว้า่พระอศัวโฆษและพระวสุมิตรเป็นปราชญรุ่์นพี่ของพระนาคารชุนท่ีอยูใ่นยคุสมยัเดียวกนัเฉก
เช่นในอดีตท่านมหาวีระศาสดาแห่งเชนกบัองคส์มัมาสมัพทุธเจา้  ท่ีมีชีวิตในยคุเดียวกนั 
 
 อีกตาํนานหน่ึง  ฝ่ายทิเบตปรากฎเร่ืองราวเร้าใจกวา่วา่  พระนาคารชุนถูกทาํนายวา่จะอายุ
สั้น  ตอ้งกระทาํพิธีต่ออายเุม่ือตอนวยัเดก็  และการต่ออายดุว้ยพิธีกรรมดาํเนินไปจนเดก็ชายนาคาร
ชุนเร่ิมเป็นวยัรุ่น  บิดามารดาจึงพาไปหาปรมาจารยด์า้นน้ีเพื่อจะแกก้รรม  ต่ออายใุหย้นืยาว  จนตอ้ง
เขา้บรรพชา  เป็นนกัพรต  ผูท่ี้รับท่านเขา้บวชเรียนกคื็อ  พราหมณ์สรหะ  (Saraha)  หรือต่อมาทราบ
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วา่คือคนเดียวกบั  พระราหุลภทัระ  (Rahulabhadra)  ดงันั้น  พระนาคารชุนจึงมีชีวิตอยูไ่ดต้ลอดรอด
ฝ่ัง  จากการบวชเรียนเป็นศิษยพ์ระราหุลภทัระ  จนเติบใหญ่เป็นเจา้สาํนกัมาธยมิกะในบั้นปลาย 
 
 อีกตาํนานเล่าขาน  (มาทางจีน)  เป็นเร่ืองเร้าใจไม่แพก้นั  โดยท่านกมุารชีวะจารึกประวติั
พระนาคารชุนวา่  เป็นบุตรแห่งตระกลูพราหมณ์ท่ีมีช่ือเสียงทางใตข้องชมพทูวีป  (อินเดีย)  ในวยั
เดก็เป็นอจัฉริยะ  จึงศึกษาคมัภีร์พระเวทอยา่งแตกฉาน  อีกทั้งยงัเก่งกาจในเวทมนตค์าถา  คราว
หน่ึงสมคบกบัเพื่อนวยัรุ่นเป็นชายอีกสามคน  แอบเขา้ไปในฮาเลม็ของเจา้ผูค้รองนคร  แอบไปดู
หญิงสาวตามประสาวยัหนุ่มท่ีคึกคะนอง  ต่อมาเพ่ือนๆ  ถูกจบัไดแ้ละถูกสงัหารจากการลงทณัฑ ์ 
ยกเวน้พระนาคารชุนท่ีใชเ้วทมนตห์ายตวัหนีมาได ้ เหตุการณ์น้ีทาํใหท่้านตาสวา่ง  เห็นพิษภยัของ
กามตณัหา  จึงตดัสินใจเขา้หาทางธรรมในพทุธศาสนา  จนเติบใหญ่มาเป็นปราชญแ์ห่งพทุธศาสนา
นิกายมาธยมิกะอยา่งท่ีโลกไดรู้้จกักนั 
 
 ยิง่กวา่นั้น  ตาํนานยงัเล่าอีกวา่  พระนาคารชุนศึกษาพระไตรปิฎกอยา่งแตกฉานภายในเวลา  
90  วนัเท่านั้น  ปัญญาของพระหนุ่มองคน้ี์ลํ้าเลิศอลงัการจนหาคนเปรียบไม่ได ้ เป็นท่ีกลวัเกรงใน
เร่ืองการปะทะฝีปากโตเ้ถียงในหมู่พราหมณ์ในยคุนั้น  ดว้ยเหตุน้ีกไ็ม่น่าแปลกใจต่อการแตกฉาน
ในหลกัธรรมท่ีลึกซ้ึงของพระพทุธเจา้ท่ีท่านไดอ่้านเพียง  90  วนั  กเ็พราะเน้ือหาในพระไตรปิฎก
นั้น  เป็นท่ีรวมหลกัธรรมในดา้นท่ีลึกซ้ึง  เช่น  กฎปฏิจจสมุปบาทและอิทปัปจยตา  เป็นตน้  จึง
สะทอ้นใหเ้ห็นถึงการคน้พบพระสูตรของมหายานช้ินเอก  คือ  มหาปรัชญาปารมิตาสูตร  ท่ีบาง
ตาํนานบอกวา่  ท่านลงไปยงัเมืองบาดาลเพ่ือเผยคาํสอนพระธรรมแก่พญานาค  จนไดพ้บพระสูตร
ขนาดยาวแสนโศลกน้ี  ณ  ท่ีเมืองบาดาล  นบัวา่ช่างคลอ้งจองสมถวิลอะไรขนาดน้ี  และในท่ีสุด  
มหาปรัชญาปารมิตาสูตร  เป็นบ่อเกิดในหลกัคาํสอนของสาํนกัมาธยมิกะ  (อนัมีเบ้ืองหลงัจาก
อิทธิพลของกฎปฏิจจสมุปบาทและหลกัอิทปัปจยตา  ของพระพทุธศาสนาดั้งเดิม)  อีกทั้งชาวพทุธ
มหายานทุกแขนงสาํนกัเช่ือวา่  มหาปรัชญาปารมิตาสูตร  ความยาวแสนโศลกฉบบัน้ี  ฉบบัท่ีพระ
นาคารชุนทรงคน้พบในบาดาลนคร  เป็นคมัภีร์ศกัด์ิสิทธ์ิอนัถ่ายทอดโดยตรงจากองคส์มเดจ็พระ
สมัมาสมัพทุธเจา้  ท่ีปกปิดสืบทอดมาในท่ีเร้นลบั  จนตอ้งมาปรากฏในมือของผูมี้บารมีท่ีสูงส่ง              
ท่ีจะพบมนัไดด้ว้ยโอกาสและเวลาท่ีเหมาะสมเท่านั้น  ดุจเดียวกบัปรากฏการณ์ของศาสดาเอกเทวนิ
ยม  “โมเสส”  สมยัอียปิตโ์บราณเม่ือส่ีพนักวา่ปีมาแลว้  ท่ีถึงเวลาแห่งความสุกงอมและดุลพินิจของ
พระเจา้  จนไดป้ระทานบญัญติั  10  ประการแก่โมเสส  ฐานะศาสดาของชาวอิสราเอล  และตาม
ดว้ยการอพยพ  (Exodus)  (ตามคาํพยากรณ์ในพระคมัภีร์เดิม)  จากอียปิตก์ลบัดินแดนท่ีพระเจา้
ประทานไว ้ ณ  กรุงเยรูซาเลม็  โอกาสเหล่าน้ี  จะเกิดเป็นปรากฏการณ์พิเศษสุดเฉพาะศาสดา
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เท่านั้น  เช่นเดียวกบัคมัภีร์อนัศกัด์ิสิทธ์ิท่ีอยูใ่นถํ้าพญานาค  มหาปรัชญาปารมิตาสูตร  ท่ีสมควรแก่
เวลาแห่งการสุกงอม  เป็นโอกาสเดียวท่ีผูค้น้พบและครอบครองตอ้งเป็นบุคคลระดบัศาสดาเท่านั้น  
เป็นบุคคลท่ีสวรรคบ์ญัชา  หาใช่คนสามญัหรือปุถุชนเดินดินไม่  พระนาคารชุน  สมควรทีจ่ะได้รับ
โอกาสเปิดเผยพระคมัภีร์ศักดิ์สิทธ์ิของชาวพุทธมหายานเล่มนีเ้ฉกเช่นโมเสสได้รับบญัญตัิ  10  
ประการ  มหาปรัชญาปารมิตาสูตร  อนัเป็นบ่อเกิดของปรัชญามาธยมิกะนั้น  โดยรวมๆ  แลว้เป็น
เร่ืองการหลุดพน้  อนัเป็นหลกัอนตัตาท่ีเหมือนกนักบัพทุธศาสนาดั้งเดิม  (รายละเอียดของประเดน็  
(อนตัตา)  จะกล่าวอยา่งละเอียดในบทท่ี  5  ของงานวิจยัน้ี) 
 
 อีกดา้นหน่ึง  เก่ียวกบัช่ือของท่าน  คาํวา่  “นาคา”  และ  “อรชุน”  เป็นสองคาํมารวมกนัเป็น
ช่ือท่าน  มีนยัวา่  “เป็นบุคคลทีท่าํลายกเิลสอาสวะลงได้”  เพราะนาคา  คือ  ปัญญาญาณ  ขณะอรชุน
เป็นช่ือของพืชชนิดหน่ึง  เขา้ใจวา่เป็นสญัลกัษณ์บอกแหล่งกาํเนิดของท่าน  แต่จะอยา่งไรกต็าม  ใน
แง่น้ี  ช่ือนาคารชุน  อาจเป็นไปไดใ้นฐานะเป็น  “ฉายา”  ของบรรดาสาวกท่ีเล่ือมใสสถาปนาใหไ้ว ้ 
ยงัไม่มีหลกัฐานฝ่ายใดอา้งท่ีมาท่ีไปได ้ แต่ช่ือนั้นหาสาํคญัและมีความหมายเท่ากบัการกระทาํไม่  
ดุจเดียวกบัชาวอตัถิภาวะนิยม  (Existentialism)  จะไม่สนใจวา่บุคคลช่ืออะไร  เท่ากบับุคคลนั้นได้
กาํลงัทาํอะไรอยู ่
 
 พระนาคารชุนใชเ้วลาระหวา่งมีชีวิตเป็นส่วนใหญ่ทางใตข้องอินเดีย  ในวดัท่ีช่ือวา่  ศรี
บรรพต  หรือ  ศรีปรวตะ  (Sriparvata)  วดัแห่งน้ีมีท่ีมาอนัทรงเกียรติจริงๆ  ดว้ยการสร้างถวายจาก
นํ้ามือกษตัริยผ์ูศ้รัทธาอยา่งลน้เหลือต่อท่าน  ในวิธีรวบรวมพระสหายอุทิศแรงกายแรงใจลงทุน
สร้างใหเ้ป็นศูนยก์ลางเผยพระวจนะของพระพทุธเจา้ในแบบเดียวกนักบัสถาบนันาลนัทาท่ีอยูท่าง
เหนือ    ซ่ึงเป็นท่ีพระนาคารชุนไดพ้าํนกัอยูด่ว้ยเป็นระยะๆ  กษตัริยผ์ูส้ร้างวดัศรีบรรพตถวายท่านก็
คือ  เคาตมีปุระ  พระนาคารชุนไดใ้ชเ้วลาเผยแผห่ลกัคาํสอนเป็นเวลานานจนส้ินชีวติในวยัชรา
มากๆ  ตามหลกัฐานทางประวติัศาสตร์  ท่านละสงัขารไป  ณ  มหาวิหารแห่งหน่ึงในเมืองอมราวตี
แห่งแควน้อานธระ(อุตรประเทศ)  และจากหลกัฐานทางโบราณคดีพบวา่ขณะน้ียงัปรากฏซากพระ
สถูปเจดีย ์ ช่ือวา่  นาคารชุนโกณฑะ  ใหค้นในยคุปัจจุบนัไดช้มกนั  แต่นัน่กเ็ป็นเพยีงรูปลกัษณ์ทาง
กายภาพเป็นสญัลกัษณ์  ความดีงาม  มากกวา่จะเป็นส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิ  การไดพ้บเห็นซากพระสถูปเจดีย ์
ของพระนาคารชุนแลว้หยัง่รู้ในหลกัศูนยตาของท่านเพื่อการหลุดพน้  และมีชยัชนะต่อทุกข ์ ยอ่ม
เท่ห์กวา่การอธิษฐานขอหวย  ขอพร  ขอความมัง่คัง่ศรีสุขเป็นไหนๆมวลชนชาวพทุธปัจจุบนัน่าจะ
ทาํความเขา้ใจในประเดน็น้ีดว้ยเหตุท่ีวา่ในพทุธศตวรรษท่ียีสิ่บหกชาวพทุธเขา้วดัเพือ่ขอความมัง่คัง่
ร่ํารวยจากพระมากกวา่การปรารถนาหลุดพน้เชิงแนวโมกษะหรือนิพพานโดยเหตุน้ีกระมงัท่ีพระ
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เกษมแห่งจงัหวดัเพชรบูรณ์ จึงออกมาโวยวายผา่นส่ือเพ่ือใหโ้ลกประจกัษว์า่ แนวคิดของท่าน
ถูกตอ้งกวา่เพราะวดัของท่าน ไม่มีวตัถุมงคล การขอหวยและความร่ํารวย อีกทั้งท่านปฏิเสธ รูปป้ัน 
รูปเคารพ อีกดว้ย นบัวา่พระเกษมแสดงแนวทางสุดโต่งไดดี้ไปอีกแบบหน่ึงในยคุพทุธชยนัตี 
 
 อน่ึง  มีความเห็นแตกต่างกนัในหมู่นกัศึกษาประวติัศาสตร์พทุธศาสนาวา่  พระนาคารชุน
เก่ียวขอ้งอยา่งไรกบัมหาวิทยาลยัสงฆน์าลนัทา  หลกัฐานจากทิเบตอา้งวา่ท่านเคยมาศึกษาอยูท่ี่
มหาวิทยาลยัแห่งน้ี  แต่กมี็บางท่านเช่ือวา่พระนาคารชุนคือผูท่ี้ก่อตั้งมหาวิทยาลยัสงฆน์าลนัทาเลย
ทีเดียว  โดยก่อตั้งในราวพทุธศตวรรษท่ีเจด็  (คริสตศ์ตวรรษท่ีสอง)  เหตุผลคือแมท่้านจะเป็นบุคคล
ท่ีมีความคิดอ่านเป็นนกัปราชญ ์ แต่กด็าํเนินกิจกรรมทางศาสนาอยา่งเขม้แขง็  รวมทั้งมีบทบาท
สาํคญัในทุกชุมชนท่ีเขา้ไปเก่ียวขอ้ง  แมจ้ะมีความเห็นแตกต่างกนัในเร่ืองดงักล่าว  แต่ทั้งหมดลว้น
เห็นพอ้งกนัวา่  พระนาคารชุนคนน้ีคือผูมี้อิทธิพลหลกัท่ีทาํใหเ้กิดพทุธศาสนาสาํนกัมาธยมิกะ 
 
 ผลงานสาํคญัๆ  ของพระนาคารชุนมีอยูห่ลายช้ิน  แต่ท่ีถือวา่มีช่ือเสียงและรู้จกักนัมากท่ีสุด
คือ  มูลมัธยมกการิกา  (Mūlamadhyamakakārikā – MMK/MK) เรียกอีกอยา่งหน่ึงวา่  
มัธยมกศาสตระ  มีทั้งส้ิน  27  ปริเฉท  400  วรรค  (มธัยมกศาสตร์มีเน้ือหามากกวา่มูลมธัยมก       
การิกา  เพราะเพิ่มคาํอธิบายของคณาจารยท่ี์จีนไวด้ว้ย)  คมัภีร์น้ีถือวา่เป็นตวัแทนหลกัของพระ
นาคารชุน  เป็นผลงานช้ินเอกท่ีหลงเหลือสืบทอดมาในภาษาสนัสกฤต  (และจีน)  เป็นเล่มท่ีผูรู้้ทุก
คนยอมรับร่วมกนัวา่เป็นผลงานท่ีท่านเขียนเอง  เน้ือหาลว้นแต่เป็นท่ีรวมของคาํอธิบายมหายาน
ทั้งหลาย  ถือวา่เป็นหวัใจของคาํสอนมหายานกว็า่ได ้ ภายในเล่มบรรจุไวท้ั้งหลกัตรรกวิทยา  และ
ปรมตัถธรรมของมหายาน  มีการบรรยายถึงความว่างและการองิอาศัยกนัและกนัมีอยู่  วิพากษค์วาม
จริงแบบเป็นอยูไ่ดเ้อง  (สวภาวะ)  ของส่ิงทั้งหลาย  ตลอดจนช้ีใหเ้ห็นความขดัแยง้ตวัเองของทศันะ
ต่างๆ 
 
 เล่มท่ีมีความสาํคญัต่อมาคือ  ศูนยตาสัปตติ  (Śūnyatāsaptati)  และ  ยุกติษัษฏิกา  
((Yuktiṣaṣṭikā - YṢ)  สองเล่มน้ีกเ็ช่นเดียวกบัมูลมธัยมกการิกา  คือ  เป็นบทบรรยายถึงความไม่
โนม้เอียงไปในทางขั้วความคิดใดความคิดหน่ึง  วพิากษค์วามจริงอิสระของส่ิงและภาวะทั้งหลาย 
 
 อีกเล่มหน่ึงซ่ึงไดรั้บการศึกษาอยา่งกวา้งขวาง  คือ  วคิรหวยาวรตนี  (Vigrahavyā-

vartanī)  เป็นเล่มท่ีใชป้กป้องหลกัการสายกลางจากขอ้โตแ้ยง้ของพวกสจันิยม  (เนน้ท่ีแนวคิดฝ่าย
อภิธรรม)  เล่มน้ีมีหลงเหลืออยูใ่นภาษาสนัสกฤต 
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 สุหฤลเลขะ / สุหทุลเลขะ  (Suhṛllekha)  เป็นจดหมายท่ีท่านเขียนถึงกษตัริยย์ชัญศรี  เคาต
มีปุตระแห่งราชวงศอ์านธระ  ซ่ึงไดส้อดแทรกคาํสอนเชิงจริยศาสตร์ไวด้ว้ย 
 
 รัตนาวล ี (Ratnāvalī – RĀ : The Jewel Garland)  และ  สูตรสมุจจยะ  
(Sūtrasamuccaya)  เป็นคาํสอนท่ีท่านนาคารชุนเผยใหเ้ห็นการประยกุตป์รัชญาพทุธเขา้กบัการ
ปฏิบติัทางศาสนา 
 
 ไวทลัยสูตระ  (Vaidalyasūtra)  และ  ปรกรณะ  (Prakaraṇa)  สองเล่มน้ีเนน้ท่ีการปฏิเสธ
ตรรกะแบบสจันิยมท่ีขดัแยง้กบัคาํสอนวา่ดว้ยทางสายกลาง  มีหลกัฐานบางแห่งท่ีผูรู้้กล่าวถึงคมัภีร์
ของพระนาคารชุนช่ือวา่  ไวทลัยปรกรณะ  (Vaidalyaprakaraṇa)  โดยถือวา่เป็นเล่มท่ีท่านใช้
โตแ้ยง้นกัตรรกวิทยาทั้งหลายท่ีมีคาํสอนแบบแยกส่วน  (De-construction) 
 
 เน่ืองจากมีงานเขียนจาํนวนมากท่ีอา้งช่ือวา่เป็นของพระนาคารชุน  ส่วนหน่ึงอาจเป็นเพราะ
ตอ้งการใหง้านเขียนเหล่าน้ีมีความน่าเช่ือถือหรือไม่กเ็คารพนบัถือ  ท่านจึงเขียนงานท่ีมีเน้ือหา
คลา้ยกนัแลว้ถวายใส่ช่ือท่านไว ้ ทาํใหค้นรุ่นหลงัจาํเป็นตอ้งมีการจดัระเบียบคาํสอนแทก้บัไม่แท ้ 
คาํสอนแทคื้องานเขียนท่ีมีแหล่งขอ้มูลเช่ือถือไดว้า่  เป็นผลงานท่ีพระนาคารชุนเขียนข้ึนเอง  
แหล่งขอ้มูลเหล่านั้นกคื็อคณาจารยม์าธยมิกะรุ่นหลงัท่ีอา้งถึงงานเขียนของท่าน  อาทิ  ภาววิเวกะ  
จนัทรกีรติ  ศาสตรักษิตะ  และกมลศีละ  ท่ีผา่นมามีผูรู้้ไดจ้ดัคาํสอนท่ีอา้งวา่เขียนโดยพระนาคารชุน
ออกเป็นสามหมวดหมู่คือ  หน่ึง  คาํสอนท่ีท่านเขียนเอง  สอง  คาํสอนท่ีท่านไม่ไดเ้ขียน  แต่ผูเ้ขียน
ซ่ึงไม่ปรากฏนามอา้งช่ือของท่าน  เหตุท่ีรู้วา่ท่านไม่ไดเ้ขียนเพราะมีการอา้งถึงแหล่งขอ้มูลท่ีมีอยูใ่น
ยคุของท่าน  และ  สาม  คาํสอนท่ีคลุมเครือ  ยงัไม่สามารถหาขอ้สรุปช้ีชดัไดว้า่ท่านเขียนหรือไม่ 
 
 ในบรรดาเหล่าน้ี  คาํสอนแทท่ี้เช่ือวา่เป็นผลงานของพระนาคารชุน  ไดแ้ก่  มูลมัธยมกกา
ริกา  ศูยตาสัปตติ  ยุกติษัษฎกิา  วคิรหวยาวรตนี  ไวทลัยปรกกรณะ  สุหฤลเลขะ  รัตนาวล ี สูตรส
มุจจยะ  วยวหารสิทธิ  (Vyavahārasiddhi)  จตุหสตวะ  (Catuḩstava)  ปรตตียสมุตปาทหฤทยกา
ริกา (Pratityasamutpāda-hṛdayakārikā)  โพธิจิตตววิรณะ  (Bodhicittavivaraṇa)  และ  
โพธิสังภาระ  (Bodhisaṃbhārd) 
 
 มีหนงัสือหลายเล่มกล่าวถึงงานเขียนท่ีช่ือ  อกโุตภยา  (Akutobhayā)  ซ่ึงเช่ือกนัวา่เป็น
หนงัสือท่ีท่านแต่งข้ึนเพื่อใชอ้ธิบายขอ้ความต่างๆ  ท่ีเป็นคาํสอนสายกลาง  “อกโุตภยา”  แปลวา่  
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ปลอดภยัหรือหาภยัจากแห่งใดไม่ได ้ งานเขียนน้ีมีหลงเหลืออยูแ่ต่ในภาษาทิเบต  กระนั้น  บางท่าน
กย็นืยนัวา่เล่มน้ีไม่ไดเ้ขียนโดยพระนาคารชุน  นอกจากน้ียงัมี  มหายานวงิศิกา  (Mahāyāna-

viṃśikā)  ปรัชญาทณัฑะ  (Prajñādaṇḍa)  และ  ทศภูมิกวภิาษาศาสตระ  (Daśabhūmika-

vibhāṣāśāstra)  ท่ีแมห้าหลกัฐานไม่ไดว้า่ใครแต่ง  แต่คาดวา่น่าจะเป็นตวัท่านเอง  อาจกล่าวไดว้า่
พระนาคารชุนเป็นปราชญส์ายพทุธท่ีสร้างผลงานมากท่ีสุดกว็า่ได ้
 
อารยเทวะ  (อารยเทพ – Āryadeva) 
 
 ท่านอารยเทวะเป็นศิษยเ์อกและผูสื้บทอดคาํสอนต่อจากพระนาคารชุน  ท่านเป็นหน่ึงใน
คณาจารยท่ี์ไดช่ื้อวา่เป็นผูใ้หก้าํเนิดแนวคิดแบบมหายาน  ท่านอารยเทวะมีชีวิตอยูใ่นช่วงปลาย
คริสตศ์ตวรรษท่ีสองถึงสาม  (ราว  180  ปีหลงัคริสตกาล)  ท่านถือกาํเนิดในวรรณะกษตัริยเ์ป็นพระ
ราชโอรสของพระเจา้  ปัญจศรงคะ  (Pañcaśrṇga)  ผูท้รงเป็นประมุขแห่งเกาะ  สิงหละ  (หรือ  
สิงหล – Siṃhala/Ceylon)  แต่ตดัสินใจสละชีวิตทางโลกออกบวช  ตาํนานทิเบตอา้งวา่  ท่านอารย
เทวะถืออุบติัภายในดอกบวั  ณ  อุทยานของกษตัริยแ์ห่งเกาะสิงหละ  กษตัริยจึ์งทรงรับท่านเป็น
พระโอรส  ไม่วา่ขอ้เทจ็จริงจะเป็นเช่นไร  เท่าท่ีเราทราบกคื็อ  ท่านไดศึ้กษาพระไตรปิฎกทั้งหมด
ในดินแดนเกิด  จากนั้นกธุ็ดงคม์ายงัประเทศอินเดียเพื่อหาโอกาสสกัการะสถานท่ีศกัด์ิสิทธ์ิต่างๆ 
 
 ตามประวติักล่าววา่  (อา้งจากหนงัสือเร่ือง  ประวตัิศาสตร์พุทธศาสนา  ของพระตารนาถะ)  
ท่านพบกบัพระนาคารชุนท่ีวดัศรีปรวตะ  (ศรีบรรพต)  และไดข้อศึกษาอยูด่ว้ย  ท่านศึกษาศาสตร์
ต่างๆ  รวมทั้งระบบปรัชญาทั้งแบบเก่าแบบใหม่  ภายหลงัการดบัขนัธ์ของพระนาคารชุน  ท่าน
อารยะเทวะเป็นผูรั้บผดิชอบเผยแผห่ลกัการวา่ดว้ยทางสายกลาง  โดยคงปฏิบติัภารกิจและศึกษา
ธรรมอยูใ่นบริเวณวดัศรีปรวตะ  แต่ท่านไดส้ร้างวดัเพิ่มเติมข้ึนอีก  24  แห่ง  และทาํใหท้ั้งหมด
กลายเป็นศูนยก์ลางของพทุธศาสนาแบบมหายานดว้ย  ท่านอารยเทวะไดพ้าํนกัอยูท่ี่นาลนัทาใน
ช่วงหน่ึงก่อนจะเดินทางลงใตแ้ละดบัขนัธ์ในเวลาต่อมา  ช่วงเวลาท่ีท่านพาํนกัอยูท่ี่นาลนัทาเป็น
ช่วงเวลาท่ีพระเจา้จนัทรคุปตะ  (หรือ  จนัทรคุปต)์  ซ่ึงเป็นพระราชโอรสแห่งกษตัริย ์ ศาลจันทระ  
(หรือ  ศาลจนัทร์ - Sālacandra)  เรืองอาํนาจ  งานช้ินสาํคญัๆ  ของพระอารยะเทวะไดแ้ก่  จตุหศต
กะ  (Catuḩśataka)  งานเขียนช้ินน้ีตน้ฉบบัภาษาสนัสกฤตหายสาบสูญ  แต่เน้ือหาบางส่วนไดถู้ก
คดัลอกและเกบ็ไวใ้นทิเบต  พระธรรมปาละเขียนฎีกาอธิบายไวค้ร่ึงหน่ึง  ส่วนพระจนัทรกีรติเขียน
ฎีกาอธิบายไวท้ั้งหมด  เน้ือหามีทั้งส้ิน  400  โศลก  จดัเป็น  16  บท  คร่ึงแรกเป็นบทอธิบาย
หลกัการมธัยมกะ  คร่ึงหลงัเป็นการปฏิเสธแนวคิดและความเช่ือท่ีเอียงไปในขั้วต่างๆ 
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 ศตศาสตระ  (Śataśāstra)  เป็นงานประพนัธ์อีกช้ินหน่ึงของท่านอารยเทวะ  แต่ผูรู้้เห็นวา่
เป็นบทหลงัๆ  ของจตุหศตกะท่ีสลบัเน้ือหาไปมา  พระกมุารชีวะไดแ้ปลศตศาสตระเป็นภาษาจีน
เม่ือปีคริสตศ์กัราชท่ี  404  นอกจากน้ียงัมี  หัสตวาลปรกกรณะ  (Hastavālaprakaraṇa)  ชญาน
สารสมุจจยะ  (Jñānasārasamuccaya)  จิตตวศุิทธิปรกรณะ  (Cittaviśuddhiprakaraṇa)  และ  
อกัษรศตกมั  (Akṣaraśatakam)  เล่มหลงัน้ีตน้ฉบบัเป็นภาษาสนัสกฤตหาย  เหลืออยูแ่ต่ใน
ภาษาจีนกบัทิเบต  เน้ือหาวา่ดว้ยการปฏิเสธแนวคิดของสาํนกันอกพทุธเช่นไวเศษิกะ 
 
 จุดยนืทางปรัชญาของท่านอารยเทวะไม่แตกต่างจากพระนาคารชุน  แต่งานของท่านมุ่ง
ประเดน็ไปยงัระบบปรัชญาท่ีอยูน่อกขอบเขตของพทุธศาสนา  โดยเฉพาะแนวคิดของพวกสางขยะ
และไวภาษิกะ  ท่านสนใจวพิากษแ์นวคิดของสาํนกัอ่ืนๆ  นอกรอบพทุธศาสนาในขณะท่ีพระ
นาคารชุนจะอุทิศเวลาส่วนใหญ่ไปกบัการวิพากษส์าํนกัพทุธ  (พวกท่ีเป็นสจันิยม)  แต่ทั้งสองท่าน
เห็นตรงกนัวา่  ทางสายกลางเป็นคาํสอนแก่นแทข้องพทุธศาสนา 
 
พุทธปาลติะ  (พุทธปาลติ - Buddhapālita) 
 
 ท่านพทุธปาลิตะมีชีวิตอยูใ่นช่วงคร่ึงแรกของคริสตศ์ตวรรษท่ีสาม  (ประมาณ  470-540  
หลงัคริสตกาล)  เช่ือกนัวา่สถานท่ีกาํเนิดของท่านคือ  หัมสกรีทะ  (Hamsakrida)  ในอินเดียตอน
ใต ้ ท่านออกบวชและศึกษาพระคมัภีร์จนแตกฉาน  โดยพาํนกัอยูก่บั  พระสังฆรักษิตะ  
(Saṃgharakṣita)  ซ่ึงเป็นศิษยข์อง  พระนาคมิตระ  (Nāgamitra)  ท่านศึกษางานของพระนาคาร
ชุนผา่นอาจารยเ์หล่าน้ีจนบรรลุความรู้  (หรือญาณ)  ขั้นสูงสุด  มีตาํนานเล่าวา่  ท่านปฏิบติัสมาธิ
อยา่งหนกัจนสามารถมีนิมิตโดยตรงถึงพระโพธิสตัวม์ญัชุศรี  ท่านพทุธปาลิตะสอนหลกัธรรมอยูท่ี่
วดั  ทนัตปุรี  (หรือ  ทนัตบุรี - Dantapuri)  งานช้ินสาํคญัๆ  ของท่านคือ  มูลมัธยมกวฤตติ  
(Mūlamadhyamakavṛtti)  ซ่ึงเป็นฎีกาท่ีท่านใชอ้ธิบายคมัภีร์มูลมธัยมกการิกาของพระนาคารชุน  
ปัจจุบนัเหลือตน้ฉบบัอยูใ่นภาษาทิเบตเท่านั้น 
 
ภาววเิวกะ/ภวยะ  (ภาววเิวก – Bhāvaviveka/Bhavya) 
 
 ท่านภาววิเวกะเป็นผูก่้อตั้งสาขาของมาธยมิกะท่ีเรียกวา่  สวาตันตริกะ  (Svātantrika)  
ความสาํคญัของท่านผูน้ี้เป็นส่ิงท่ีไม่อาจมองขา้ม  ท่านไม่ไดมี้ชีวิตอยูร่่วมสมยัเดียวกบัท่านพทุธปา
ลิตะ  (คาดวา่มีชีวิตอยูใ่นราว  570  ปีหลงัคริสตกาล)  แต่ไดศึ้กษางานของท่านพทุธปาลิตะแลว้              
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เกิดขอ้โตแ้ยง้ไม่เห็นดว้ย  จึงหนัไปตีความคาํสอน  (หรือหลกัการ)  ของพระนาคารชุนเสียใหม่  
ภาววิเวกะถือกาํเนิดอยูใ่นตระกลูชั้นสูงท่ีอินเดียทางใต ้ ท่านไดส้ละชีวิตทางโลกออกบวชท่ีนัน่  
ต่อมากลายเป็นผูเ้ช่ียวชาญในพระไตรปิฎก  ท่านเคยเดินทางข้ึนเหนือสู่ภาคกลางและพาํนกัอยูก่บั
ท่านสงัฆรักษิตะ  ซ่ึงเป็นอาจารยข์องพระพทุธปาลิตะ  ขณะท่ีพาํนกัอยูท่่านกไ็ดศึ้กษาพระสูตร
มหายานจาํนวนมาก  รวมทั้งงานของพระนาคารชุนดว้ย 
 
 กล่าวกนัวา่  ท่านรับนิมิตจากพระโพธิสตัวว์ชัรปาณิและไดป้ฏิบติัทางจิตจนมีอาํนาจพิเศษ  
ท่านปกครองวดักวา่  50  แห่ง  งานเขียนของท่านมีจาํนวนมาก  สาวกของท่านกมี็จาํนวนนบัพนัๆ  
รูป  (และคน)  ทาํใหอิ้ทธิพลของท่านมีมากกวา่พระพทุธปาลิตะ  แนวคิดของท่านภาววิเวกะไดรั้บ
การถ่ายทอดและกระจายไปในวงกวา้ง  ยงัผลใหพ้ระท่ีมีช่ือเสียงหลายคนเปล่ียนใจหนัมาเช่ือถือ
ตามท่าน  งานช้ินสาํคญัท่ีสุดของท่านมีช่ือเรียกวา่  ปรัชญาประทปีะ  (Prajñāpradīpa)  เป็นฎีกา
อธิบายคมัภีร์มูลมธัยมกการิกาของพระนาคารชุน 
 
 นอกจากน้ี  ท่านยงัมีงานเขียนเด่นๆ  อาทิ  ตรรกชวาลา  (Tarkajvālā)  มัธยมการถ
สังครหะ  (บางแห่งเขียน  มธัยมารถสงัครหะ – Madhyamakārthasaṇgraha/Madhya-

marthasaṃgraha)  มัธยมกาวตารประทปีะ  (Madhyamakāvatārapradīpa)  และ  มัธยมกปร
ตีตยสมุตปาทะ  (Madhyamakapratītyasamutpāda)  ยิง่กวา่นั้น  บางท่านกเ็ช่ือวา่ยงัมีงานเขียน
อีกหลายช้ินของท่านท่ีใชว้พิากษส์าํนกัปรัชญาอ่ืนๆ  เช่น  มัธยมกหฤทยัการิกา  
(Madhyamakahṛdayakārikā) 
 
 เม่ือท่านภาววเิวกะแยกตวัออกมาตั้งสาขาใหม่  ทาํใหส้าํนกัมาธยมิกะแตกออกเป็นสองฝ่าย  
ฝ่ายเดิมเรียกวา่  ปราสังคกิะ  (Prāsaṇgika)  ฝ่ายท่ีแยกออกมาเรียกวา่  สวาตันตริกะ  (Svātantrika)  
เม่ือการแยกสาขาเกิดข้ึนในยคุของท่าน  ท่านจึงไดช่ื้อวา่เป็นผูก่้อตั้งสาํนกัมาธยมิกะสาขาสวาตนัตริ
กะ  ส่วนท่านพทุธปาลิตะแมว้า่ตอนมีชีวติอยูจ่ะไม่มีการแยกสาขาใดๆ  เกิดข้ึน  แต่แนวคิดของท่าน
มีผลใหเ้กิดกระบวนการนั้นๆ  นกัปราชญม์าธยมิกะรุ่นหลงัจึงจดัใหท่้านเป็นผูเ้ร่ิมตน้สาํนกั
มาธยมิกะสาขาปราสงัคิกะ  ความแตกต่างของสองสาขาน้ีไม่กระทบหลกัการมูลฐานท่ีพระนาคาร
ชุนและอารยเทวะวางไว ้ เพราะความไม่ลงรอยกนัอยูต่รงเหตุผลท่ีใชอ้ธิบายหลกัการเช่นความวา่ง
หรือทางสายกลาง  กล่าวโดยยอ่กคื็อ  ทั้งสองฝ่ายเห็นชอบในหลกัการร่วมกนั  แต่ใชเ้หตุผล  
(รวมทั้งวิธีการ)  สนบัสนุนหลกัการต่างกนั 
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จันทรกรีติ  (Candrakīrti) 
 
 จนัทรกีรติเป็นอาจารยรุ่์นหลงัท่ีมีช่ือเสียงโดดเด่นท่ีสุด  หากไม่นบัพระนาคารชุน  หากจะ
เปรียบเทียบกิตติศพัทค์วามมีช่ือเสียงของพระนาคารชุนเป็นดัง่เดการ์ต  ท่านจนัทรกีรติ  กจ็ะ
เป็นสปิโนซา  ท่านจนัทรกีรติอาจเป็นท่ีรู้จกักนัในหมู่นกัศึกษามาธยมิกะมากยิง่กวา่ท่านอารยเทวะ
เสียอีก  ส่วนหน่ึงอาจเป็นเพราะท่านมีงานเขียนหลงเหลือมาจนถึงปัจจุบนัเป็นจาํนวนมาก  ส่วน
ใหญ่เกบ็รักษาไวอ้ยูใ่นภาษาทิเบต  ชาวพทุธทิเบตนบัถือและใหค้วามสาํคญักบังานของท่านจนัทร
กีรติมาก  ดงันั้น  ผูท่ี้ศึกษาหลกัการสายกลางผา่นงานของคณาจารยทิ์เบตยอ่มตอ้งคุน้เคยกบัช่ือน้ีไม่
มากกน็อ้ย 
 
 จนัทรกีรติมีชีวิตอยูร่่วมสมยัเดียวกบัท่านธรรมกีรติ  ซ่ึงเป็นคณาจารยค์นสาํคญัของสาํนกั
โยคาจาระ  ท่านมีอายนุอ้ยกวา่ภาววเิวกะและทิคนาคะ  ในประวติัศาสตร์พทุธศาสนาฉบบัของพระ
ตารนาถะ  กล่าววา่  ท่านถือกาํเนิดท่ี  สมันตะ  (Samanta)  ในราวคริสตศ์ตวรรษท่ีเจด็  มีความ
เช่ียวชาญในวทิยาการต่างๆ  ตั้งแต่อายยุงันอ้ย  ท่านออกบวชในถ่ินฐานบา้นเกิดของตน  เม่ือบวช
แลว้มีความเช่ียวชาญในพระไตรปิฎกรวมทั้งอรรถกถา  (ศาสตร์)  ของพระนาคารชุน  ขณะเม่ือใช้
ชีวิตอยูใ่นทางพทุธศาสนา  ท่านไดศึ้กษาหลกัธรรมผา่นศิษยห์ลายคนของท่านภาววิเวกะ  
นอกจากน้ียงัเคยพาํนกัศึกษาอยูก่บัท่าน  กมลพุทธิ  (Kamalabuddhi)  ซ่ึงเป็นศิษยข์องท่านพทุธปา
ลิตะ  ทาํใหท่้านไดม้องเห็นจุดยนืของทั้งสองฝ่ายโดยเทียบกบัปฐมาจารย ์
 
 ท่านจนัทรกีรติไม่เห็นดว้ยกบัเหตุผลของท่านภาววิเวกะ  งานเขียนของท่านหลายช้ิน
วิพากษแ์นวคิดแบบสวาตนัตริกะและสนบัสนุนวิธีการของท่านพทุธปาลิตะ  วิธีการท่ีใชเ้หตุผลลม้
ลา้งเหตุผลเรียกวา่  ปรสังคะ  (Prasanga: reduction  ad  absurdum)  เป็นการนาํเอาเหตุผลของ
ฝ่ายตรงขา้มมาช้ีแจงใหเ้ห็นขอ้ขดัแยง้ในตวัเขาเอง  โดยท่ีฝ่ายเราไม่ตอ้งนาํเสนอจุดยนืทางความคิด
ใดๆ  ออกมา  คาํสอนของท่านไดรั้บการยอมรับอยา่งกวา้งขวางจากชาวพทุธทิเบตและมองโกเลีย  
แมว้า่ท่านจะสนบัสนุนท่านพทุธปาลิตะ  แต่งานเขียนท่ีมีจาํนวนมากทาํใหช่ื้อเสียงของท่านโดดเด่น
กวา่ท่านพทุธปาลิตะ 
 
 เพราะความท่ีมีช่ือเสียงทาํใหท่้านไดเ้ป็นอธิการบดีของมหาวิทยาลยัสงฆน์าลนัทา            
ซ่ึงจนัทรกีรติไดใ้ชโ้อกาสอนัน้ีเผยแพร่คาํสอนของพระนาคารชุนและพระพทุธปาลิตะ  งานเขียน
ช้ินสาํคญัๆ  ของท่านไดแ้ก่  มูลมัธยมกวฤตติปรสันนปทานามะ  (Mūlamadhyamakavṛ-
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ttiprasannapadānāma)  เรียกโดยยอ่วา่  ปรสันนปทา  (Prasannapadā)  เป็นฎีกาอธิบายคาํสอน
ในคมัภีร์มูลมธัยมกการิกาของพระนาคารชุน  งานช้ินน้ีเป็นช้ินเดียวของท่านท่ีหลงเหลืออยูใ่นภาษา
สนัสกฤต  ปัจจุบนัไดรั้บการแปลและตีพิมพเ์ผยแพร่อยูใ่นซีกโลกตะวนัตก  ต่อมายงัมี  มัธยมกาว
ตาระ  (Madhyamakāvatāra)  ซ่ึงเป็นงานเขียนอธิบายหลกัทางสายกลาง  ผูรู้้กล่าววา่เล่มน้ีเขียน
ข้ึนก่อนปรสนันปทา  มัธยมกปรัชญาวตาระ  (Madhyamakaprajñāvatāra)  และ  ปัญจสกนัธะ  
(หรือ  ปัญจขนัธ์ - Pañcaskandha)  โดยมากงานเขียนของท่านจะเป็นคาํอธิบายหลกัการของพระ
นาคารชุน  พระอารยเทวะ  และพระพทุธปาลิตะ กล่าวไดว้า่ ท่านจนัทรกีรติเป็นศิษยเ์อกแห่งสาํนกั 
ท่ีกลา้วิพากยว์จิารณ์ปฐมาจารยข์องตนเองอยา่งเป็นระบบ มีเอกลกัษณ์ของตนเอง เป็นท่ีเล่ือมใส
ของพสกนิกรพทุธ – แนวมหายาน เป็นอยา่งถว้นหนา้ โดยเฉพาะถ่ินธิเบต จนถึงปัจจุบนั พทุธ
ศตวรรษท่ียีสิ่บหก 
 
ศานติเทวะ  (ศานติเทพ - Śāntideva) 
 
 ศานติเทวะเป็นผูมี้ชีวิตอยูใ่นยคุหลงัท่านจนัทรกีรติ  ท่านเกิดในตระกลูกษตัริย ์ เป็นพระ
ราชโอรสของพระเจา้  กลัยาณวรมนะ  (หรือ  กลัยาณวรมนั - Kalyāṇavarman)  แห่ง  เสาราษฏระ  
(หรือ  เสาราษฎร์ - Saurāṣṭra)  ช่ือเดิมของท่านคือ  ศานติวรมนะ  (ศานติวรมนั)  กล่าวกนัวา่ท่าน
สามารถหยัง่เห็น  (มีนิมิตเห็น)  เหล่าเทพในฝันตั้งแต่ยงัเยาวว์ยั  ท่านนิมิตเห็นพระโพธิสตัวม์ญัชุศรี
ในคืนก่อนท่ีท่านจะข้ึนครองราชย ์ พระมญัชุศรีแนะนาํใหท่้านละท้ิงชีวิตทางโลก  ดงันั้น  ท่านจึง
หลบหนีออกจากราชสาํนกัในคืนนั้นเอง 
 
 เจา้ชายศานติวรมนะไดรั้บการบวชเรียนจากพระ  ชัยเทวะ  (Jayadeva)  ผูเ้ป็นหน่ึง              
ในจาํนวน  500  นกัปราชญท่ี์โดดเด่นท่ีสุดในนาลนัทา  ท่ีนัน่เองท่านไดรั้บสมญานามใหม่วา่           
ศานติเทวะ  งานนิพนธ์สองช้ินของท่านระหวา่งพาํนกัอยูท่ี่นาลนัทาถือเป็นงานช้ินสาํคญัท่ีสุด  
ไดแ้ก่  สูตรสมุจจยะ  (Sūtrasamuccaya)  และ  ศึกษาสมุจจยะ  (Śikṣāsamuccaya)  ตาํนาน
ทิเบตระบุวา่  ท่านศานติเทวะออกเดินทางลงใตแ้ละไปพาํนกัอยูท่ี่  ศรีทกัษิณา  (Srīdakṣiṇa)  เมือง  
กลงิคะ  (Kalinga)  แมจ้ะมีผูค้นจาํนวนมากเรียกร้องใหท่้านกลบัคืนสู่นาลนัทา  แต่ท่านกไ็ม่ได้
กลบัไป  บางกระแสถึงกบัอา้งวา่  ท่านศานติเทวะไดล้ะท้ิงรูปแบบของสงฆอ์อกเร่รอนไปในสภาพ
นกับวชเปลือย  ชีวประวติัของท่านจึงคลุมเครือเป็นอยา่งยิง่ 
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 เช่นเดียวกบัท่านจนัทรกีรติ  ศานติเทวะไม่เห็นดว้ยกบัแนวคิดของพวกโยคาจาระ  งานช้ิน
ท่ีช่ือ  ศึกษาสมุจจยะ  เป็นบทยอ่ท่ีตดัทอนมาจากพระสูตรมหายานต่างๆ  แสดงใหเ้ห็นถึงมุมมอง
ของมาธยมิกะต่อการปฏิบติัทางศาสนา  บา้งกว็า่เป็นคาํสอนท่ีมุ่งช้ีใหเ้ห็นโพธิสตัวป์ฏิบติัตนจน
นาํไปสู่การบรรลุพทุธภาวะ  ส่วน  สูตรสมุจจยะ  เป็นบทยอ่ของศึกษาสมุจจยะอีกต่อหน่ึง  
นอกจากน้ีงานอีกช้ินหน่ึงของท่านศานติเทวะท่ีมีความสาํคญัยิง่คือ  โพธิจรรยาวตาระ  
(Bodhicaryāvatāra: Introduction to the Practice of Awakening)  งานช้ินน้ีกล่าวถึง
คุณธรรมสูงสุดท่ีก่อใหเ้กิดพทุธิปัญญา  (โพธิจิต)  เช่ือกนัวา่แต่เดิมไม่ไดมี้การจารึกงานเขียนช้ินน้ี
ไวเ้ป็นลายลกัษณ์อกัษรเช่นเดียวกบัสองช้ินแรก  แต่ท่ีสืบทอดต่อมาเป็นผลจากการท่องจาํอยูใ่นหมู่
นกัปราชญแ์ห่งนาลนัทา  ส่วนหน่ึงท่ีจดจาํไดเ้ป็นเพราะท่านเป็นผูมี้ความสามารถพิเศษในทางกวี
นิพนธ์  รู้จกัใชภ้าษาวิจิตรงดงาม 
 
 ตาํนานทิเบตเช่ือวา่  ทั้งท่านจนัทรกีรติและศานติเทวะต่างปฏิเสธภาษากบัตรรกะในการ
หยัง่ถึงความจริงปรมตัถ ์ ทาํใหว้ิธีการสอนของพวกท่านในบางกรณีเนน้หนกัไปในเชิงรหสัยะ  มี
ความลึกลบัและกลมกลืนไปกบัพิธีกรรมของตนัตรยานท่ีเร่ิมนิยมในยคุน้ี  สาํนกัมาธยมิกะจึงเร่ิมมี
ความสมัพนัธ์เช่ือมโยงกบัแนวคิดแบบตนัตระในช่วงเวลาของสองท่านน้ีเอง 
 
ศรีคุปตะ  (ศรีคุปต์ - Śrīgupta) 
 
 ศรีคุปตะเป็นศิษยข์องท่าน  สัมประทูตะ  (Sampradūta)  ท่านพาํนกัอยูท่ี่  ภัมคละ  
(Bhamgala)  เป็นผูท่ี้สนบัสนุนสาขาสวาตนัตริกะ  ท่านไดรั้บการอุปถมัภจ์ากพระเจา้วิมลจนัทระ  
(หรือ  วิมลจนัทร์ – Vimalacandra)  งานช้ินสาํคญัๆ  ของท่านคือ  ตตัตวาโลกะ  (Tattvāloka)  
เป็นงานท่ีเก่ียวกบัปรัชญาและตรรกะแบบมาธยมิกะ 
 
ชญานครภะ  (ชญานครรภ์ - Jñānagarbha) 
 
 ชญานครภะเป็นอีกผูห้น่ึงท่ีสนบัสนุนสาขาสวาตนัตริกะ  ท่านถือกาํเนิดท่ี  โอทวิสิะ  
(Odivisa)  ในสมยัของพระเจา้  โคปาละ  (Gopāla)  เม่ือบวชแลว้ไดเ้ป็นศิษยข์องท่านศรีคุปตะ  
ช่ือเสียงของท่านอยูท่ี่ความสามารถในการท่องพระสูตรไดเ้ป็นจาํนวนมาก  สามารถเอาชนะคู่แข่ง
ในการโตว้าทีไดห้ลายต่อหลายคร้ัง  งานช้ินสาํคญัๆ  ของท่านคือ  มัธยมกสัตยทวยการิกา  
(Madhyamakasatyadvayakārikā)  และอรรถาธิบายท่ีเก่ียวกบังานช้ินน้ีของท่านเอง 
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ศานตรักษิตะ  (ศานตรักษิก - Śāntaraks�ita) 
 
 ท่านผูน้ี้โดดเด่นท่ีสุดในการนาํเสนอแนวคิดผสมผสานระหวา่งมาธยมิกะกบัโยคาจาระ  
เป็นอีกท่านท่ีสนบัสนุนสาขาสวาตนัตริกะ  ท่านมีชีวิตอยูใ่นช่วงของกษตัริยโ์คปาละและธรรมปา
ละ  (ราวคริสตศ์ตวรรษท่ีเจด็ถึงแปด)  ท่านและศิษยเ์อกของท่านคือ  กมลศีละ  (Kamalaśīla)  เป็น
ผูท่ี้นาํเอาระบบปรัชญาพทุธแบบสวาตนัตริกะเขา้ไปเผยแพร่ในทิเบตในปี ค.ศ. 771  ท่านเดินทาง
ถึงทิเบตและโตว้าทีชนะพวกนิยมศาสนาพื้นเมือง  ภายใตก้ารช่วยเหลือของท่านปัทมสมัภวะ  ซ่ึง
เดินทางกลบัสู่ทิเบตในปี ค.ศ. 777  ทั้งสองท่านไดช่้วยกนัสร้างวดัทางพทุธศาสนาข้ึนจนสาํเร็จ  
งานช้ินสาํคญัๆ  ของท่านไดแ้ก่  ตตัตวสังครหะ  (Tattvasaṃgraha)  และ  มัธยมกาลงัการการิกา  
(Madhyamakālaṃkārakārikā)  นอกจากน้ีท่านยงัเขียนงานเก่ียวกบัปรัชญาปารมิตาและตนัตระ  
ศานตรักษิตะไดรั้บอิทธิพลทางความคิดมาจากคณาจารยม์าธยมิกะหลายท่าน  อาทิ  นาคารชุน              
ภาววิเวกะ  ศรีคุปตะ  และชญานครภะ 
 
 เหตุเพราะท่านเป็นผูผ้สมผสานแนวคิดของโยคาจาระเขา้มาเป็นส่วนหน่ึงของคาํอธิบาย
ทางสายกลาง  โดยเอาจิตมาสนบัสนุนความจริงในทางโลก  ส่วนความวา่งเป็นความจริงปรมตัถ ์ 
สาํนกัมาธยมิกะสาขาสวาตนัตริกะในยคุของท่านจึงเหมือนแตกตวัออกเป็นสองสาขายอ่ย  คือ  ท่า
นภาววิเวกะและคณะจารยส์วาตนัตริกะยคุแรกจะมีคาํสอนแบบ  เสาตรานติกมาธยมิกสวาตันตริกะ  
ส่วนท่านและศิษยจ์ะมีคาํสอนแบบ  โยคาจารมาธยมิกสวาตันตริกะ  ซ่ึงผูรู้้หลายท่านจะเรียก
กระบวนการน้ีวา่เป็นการพฒันาการช่วงท่ีส่ีของสาํนกัมาธยมิกะ 
 
กมลศีละ  (กมลศีล - Kamalaśīla) 
 
 กมลศีละเป็นศิษยส์ายตรงของท่านศานตรักษิตะ  ท่านไดเ้ดินทางไปทิเบตเช่นเดียวกนั  งาน
ช้ินสาํคญัๆ  ของท่านคือ  มัธยมกาโลกะ  (Madhyamakāloka)  งานช้ินน้ีไดอ้ธิบายปรัชญา
มาธยมิกะในรูปแบบของสวาตนัตริกะ  นอกจากน้ียงัมีงานช่ือ  ภาวนากรมะ  (Bhāvanākrama)  
และงานอ่ืนๆ  ท่ีใชอ้รรถาธิบายงานของท่านศานตรักษิตะ  ประวติักาํเนิดของท่านไม่เป็นท่ีทราบ 
แน่ชดั  แต่เป็นท่ีรู้กนัวา่ท่านถูกลอบสงัหารจนตอ้งละสงัขารท่ีทิเบต 
 
 กล่าวโดยสรุป  เพื่อใหเ้ห็นภาพรวมของสาํนกัยิง่ใหญ่  “มาธยมิกะ”  น้ี  ปฐมาจารย ์ คือ 
พระนาคารชุน  ไดส้ถาปนาหลกัศูนยตา  อนัมาจากกฎปฏิจจสมุปบาทในพระพทุธศาสนาดั้งเดิม  



36 
 

และสืบสานคาํสอนมาตลอดหลายร้อยปี  ใน  4  ยคุแห่ง  8  ศตวรรษ  ณ  ดินแดนอนุทวีปอินเดีย  
ทั้งหมดคือภูมิหลงัของท่านและพฒันาการของสาํนกัมาธยมิกะ  ท่ีทรงอิทธิพลทางความคิดสาย
พทุธ  เท่าท่ีเคยมีปรากฏในประวติัศาสตร์ 
 
 หากนกัปรัชญาสายประวติัศาสตร์ ปรารถนาจะวิเคราะห์วา่ยคุแห่งปัญญารุ่งโรจน์ของพระ
นาคารชุนในพทุธศตวรรษท่ีเจด็และแปดตามดว้ยอิทธิพลของหลกัคาํสอนแนวมาธยมิกะมาตลอด
ถึงพทุธศตวรรษท่ีสิบสองถึงสิบสามนั้น แทบจะไม่ต่างจากแนวคิดปรัชญาสเคปติก (Skepticism) 
หรือ วิมุตินิยม แห่งโลกตะวนัตกของกรีกอยา่ง ปราชญไ์พร์โร (Pyrrho 400 ปีก่อนคริสตศกัราช) 
ปราชญผ์ูน้ี้มาถึงถ่ินชมพทูวปีพร้อมกบักองทพัของพระเจา้อเลก็ซานเดอร์มหาราช โดยปราชญช์าว 
วิมุตินิยมท่านน้ี กล่าววลีเป็นอมตวาจาวา่ “ไม่มีส่ิงใดเป็นจริงมากกว่าส่ิงใด เพราะส่ิงทั้งหลายขึน้อยู่
กบัความเช่ือและประเพณขีองมนุษย์ ดังน้ัน เราจึงไม่ควรทีจ่ะตัดสินส่ิงใดๆทั้งส้ิน” นบัวา่แสดง
ความใจกวา้งมากๆ อนัเป็นผลต่ออิทธิพลทางความคิดในรุ่นต่อๆมาของสาํนกัน้ี จนถึงศตวรรษท่ี
สองไดป้รากฎปราชญน์ามเซกตสั เอมพิริคสั(Sextus Empiricus) ผูมี้ชีวิตรุ่นราวคราวเดียวกบัพระ
นาคารชุนแต่อยูค่นละซีกโลก ทวา่ มีหลกัคาํสอนใกลเ้คียงกนัมาก โดยเฉพาะการใชว้ิภาษวิธีและ
หลกัดา้นญาณวิทยา ในเม่ือมีคาํกล่าววา่ท่านพทุธทาสเป็นเสมือน พระนาคารชุนแห่งเถรวาท 
ในขณะท่ี ท่านเซกตสั เอมพิริคสั เป็นเสมือน พระนาคารชุนแห่งปรัชญากรีกแนวสเคปติก ฉนัใด ก ็
ฉนันั้น 
 
 อน่ึง เน่ืองจากงานวิจยั วิทยานิพนธ์ ฉบบัน้ี ผูว้ิจยัมุ่งเนน้ไปท่ีหลกัคาํสอนของพระนาคาร
ชุน ในส่วนท่ีเก่ียวขอ้งกบัพระพทุธศาสนาดั้งเดิมจึงไม่ปรารถนาจะกล่าวรายละเอียดในส่วนท่ี
ปรัชญา ลิทธิ หรือแนวคิดอ่ืนๆ ซ่ึงมาคลา้ยกนักบัหลกัคาํสอนของพระนาคารชุน ใหม้ากและแตก
แขนงออกไปเป็นรายละเอียดปลีกยอ่ยได ้เพียงแต่ผูว้ิจยั ปรารถนาจะช้ีใหเ้ห็นวา่นอกจาก โลก
ตะวนัออก ในอนุทวีปอินเดีย ศตวรรษท่ีสอง ความงดงามทางความคิดของปราชญส์ายพทุธแนวอ
เทวนิยม ไดป้รากฎข้ึนอยา่งเจิดจรัสแลว้นั้นยงัมีปรากฎท่ีโลกตะวนัตก ดินแดนกรีก ในยคุเดียวกนั 
ความงดงามท่ีไม่แพก้นั แห่งสาํนกัสเคปติก-วิมุตินิยม ของนกัปรัชญากรีก เซกตสั เอมพิริคสั มี
ปรัชญาแนวอเทวนิยม และหลกัคาํสอนของสาํนกัสเตปติกท่ีแทบจะไม่แตกต่างกบัของพระนาคาร
ชุน ไดเ้กิดข้ึนอยา่งเฉิดฉายเช่นกนัมิหนาํซํ้า เกิดข้ึนในศตวรรษเดียวกนัดว้ย เป็นคู่แฝดทางความคิด
เชิงอเทวนิยม-โลกตะวนัตก กบั โลกตะวนัออก ถา้จะกล่าววา่ไดเ้กิดพระนาคารชุนแห่งโลก
ตะวนัตก โดยเซกตสั เอมพิริคสั นกัปราชญก์รีกสาํนกัสเคปติก กค็งไม่ผดิอะไร 
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บทที ่ 3 
 

วภิาษวธีิ 
 
 เม่ือกล่าวถึงพระนาคารชุน  ส่ิงแรกท่ีนกัคิดทุกสาํนกัจะตอ้งพดูถึงคือ  “วภิาษวธีิ”  ท่ีตรง
กบัหลกัการของปราชญก์รีก  นามโสกราตีส  (Socrates  ก.ค.ศ.470-399)  นาํไปใชเ้พือ่แสวงหา
ความจริง  ท่ีทาํใหคู้่สนทนาตอ้งจาํนนและพา่ยแพต่้อโสกราตีส  ดว้ยการโตแ้ยง้ของโสกราตีสนั้น  
ใชห้ลกัวิภาษวธีิดงักล่าว  (โสกราตีสกบัวภิาษวิธี  มีรายละเอียดอยูใ่นหนงัสือท่ีเขียนโดยพลาโต  
ศิษยเ์อกของโสกราตีส  โดยเฉพาะบทสนทนาเร่ือง  เฟโด  (Phaedo)) 
 

วภิาษวธีิใน  2  รูปแบบ 
 
 ในเชิงปรัชญาตะวนัตก  วิภาษวิธี  (Dialectic)  มีนยัสาํคญัอยู ่ 2  ประการ  คือ 
 
 (1) วภิาษวธีิเชิงญาณวทิยา  (Episteming  Dialectic)  เป็นเคร่ืองมือท่ีแสวงหาความจริง  
ดว้ยการแยง้เชิงปฏิเสธ  เพื่อใหคู้่สนทนาอนัเป็นฝ่ายตรงขา้มนั้น  เขา้ใจวา่ส่ิงท่ีตนรู้นั้น  อาจจะผดิก็
ไดแ้ละเกิดความเขา้ใจใหม่  จดัเป็นวิธีการทางญาณวิทยา  (Epistemology)  ดงัตวัอยา่งนกัปรัชญา
กรีกโสกราตีส  ดงัไดก้ล่าวมาแลว้  กล่าวกนัวา่ศาสดาเอกอยา่งพระเยซู  กใ็ชว้ิธีเดียวกนัตอบโต้
คณาจารยฟ์าริซาย  (ยวิ)  จนตอ้งถอยทพักนัไม่เป็นขบวน  กเ็คยปรากฏมาแลว้ 
 
 (2) วภิาษวธีิเชิงอภิปรัชญา  (Meta-physical  Dialectic)  หมายถึง  กระบวนการของการ
พฒันาท่ีเกิดจากการขดัแยง้หรือเปล่ียนแปลง  ดงัตวัอยา่งของปราชญจิ์ตนิยมเฮเกล  (Hegel  ค.ศ.
1770-1831)  เร่ือง  พฒันาการของส่ิงสมับูรณ์  (The  Absolute)  ซ่ึงตรงกบัคาํวา่  “ปฏิพฒันาการ”  
ตามท่ีราชบณัฑิตยสถานของไทยบญัญติั 
 
 แต่สาํหรับพระนาคารชุน  วภิาษวิธีของท่านจะเป็นแบบแรก  คือ  เชิงญาณวิทยา  โดยท่าน
จะปฏิเสธทศันะอ่ืนๆ  รวมทั้งถอ้ยคาํท่ีบ่งบอกลกัษณะต่างๆ  วา่ไม่สามารถบอกความจริงแท ้ 
(ปรมตัถสจั)  ได ้ ความจริงแทสู้งสุดดงักล่าว  ไม่ใช่น่ี  อีกทั้งไม่ใช่นัน่  (neither-nor)  ทั้งน้ีเพราะ
ความจริงแทสู้งสุด  ไม่มีภาวะหรือลกัษณะเฉพาะตนอยา่งถาวร  (สวภาวะ)  อนัมีลกัษณะเป็นสาระ  



38 
 

(substance)  ท่ีดาํรงอยูด่ว้ยตนเองชัว่นิรันดร์  โดยไม่ตอ้งอิงอาศยัส่ิงอ่ืนๆ  ความจริงแทจ้ะไม่มีภาวะ
เฉพาะตนท่ีแยกตวัเองไปจากส่ิงอ่ืนๆ  ได ้
  

การใชว้ภิาษวธีิของพระนาคารชุน  มีเป้าหมายท่ีจะตอบโตท้ศันะสุดโต่ง  2  ดา้นของแต่ละ
สาํนกัในขณะนั้น  เพื่อใหเ้ขา้ใจถึง  “ขอ้จาํกดัของเหตุผล”  เม่ือถึงจุดหน่ึงแลว้  เหตุผลไม่อาจ
นาํไปสู่ขอ้ยติุได ้ ทุกๆ ความเห็นหรือทฤษฎีท่ีบญัญติัโดยศาสดาจารยท์ั้งหลายนั้น  ไม่อาจ 
ตรวจสอบสาวราวเร่ืองไปสู่ความจริงหรือความถูกตอ้งได ้ (สมภาร  พรมทา,  2540: 90)  ดว้ยเพราะ
วิธีดงักล่าว  วภิาษวิธี  แสวงหาจุดอ่อนและทาํลายจุดแขง็ของฝ่ายตรงขา้มไดอ้ยา่งมีประสิทธิภาพ  
จึงทาํใหพ้ระนาคารชุนเป็นท่ีเกรงขามในยคุนั้น 
 
 โดยนยัน้ี  พระนาคารชุนใช ้ วิภาษวิธี  เพือ่จะใหเ้จา้ลทัธิทั้งหลายละท้ิงละวางทิฏฐิของตน  
การละวางเหตุผลมิใช่การท้ิงเหตุผล  ในทางตรงกนัขา้มกลบัเป็นการหยัง่รู้วา่เหตุผลเป็นเพียงวิธี
มิใช่เป้าหมายการละวางเหตุผลเป็นการถอนอุปาทานท่ีเกิดจากความเช่ือใดความเช่ือหน่ึงในทุกแง่
ทุกมุม  ซ่ึงในยคุนั้น  สาํนกัท่ีโดนโตต้อบดว้ยวภิาษวิธี  ไดแ้ก่  สาํนกัสรวาสติวาทะ  เสาตรานติกะ  
มหาสงัฆิกะเป็นฝ่ายพทุธดว้ยกนั  และสางขยะ  ของฝ่ายฮินดู  เป็นตน้  ดว้ยเป้าหมายสูงสุดของพระ
นาคารชุน  คือ  การนาํเสนอทางสายกลางโดยการนาํเอาคาํวา่  สุญญตา  (ศูนยวาท)  มาสร้าง
ประเดน็ความเขา้ใจใหม่  แมว้า่  ปราชญบ์างท่าน  วิจารณ์หลกัสายกลาง  (มธัยมกะ)  ของพระ
นาคารชุนไดรั้บการพฒันามาเป็นระยะๆ  จากคมัภีร์ปรัชญาปารมิตาสูตรและจากแนวคิดพระต่าง
นิกาย  (โดยมากเป็นแนวมหาสงัฆิกะ)  โดยมิไดส้ร้างเน้ือหาใหม่หรือสร้างทฤษฎีใหม่มาทดแทน
หลงัวิภาษวิธีแลว้  นัน่แสดงวา่พระนาคารชุนกจ็ะโดนวภิาษวิธีของตนเองเล่นงานเช่นกนั 
 
 ดงันั้น  วิภาษวธีิ  เป็นเพียงอุปกรณ์หรืออาวธุท่ีใชต่้อกรกบัคู่ต่อสู ้ มิไดมี้เน้ือหาสาระใดๆ  
ทั้งส้ิน  หากเป็นกระบวนการทางจิตวิญญาณเพื่อตระหนกัรู้ตนเอง  (Self-conscious  Spiritual  
Movement)  (Murti,  1974: 123 - 124)  อาจกล่าวไดว้า่เป็นบทวิพากษว์จิารณ์เหตุผลซ่ึงหลีกเล่ียง
มิไดใ้นทางปรัชญา  ดว้ยเพราะปรัชญาเป็นเร่ืองของความคิด  ความเช่ือท่ีไปไกลกวา่ประสบการณ์
สามญั  เหตุผลเป็นเร่ืองท่ีสาวต่อไปเร่ือยๆ  ไม่มีท่ีส้ินสุด  แต่เม่ือยิง่คิดกจ็ะยิง่พบปมท่ีจาํกดัตนเอง  
นัน่กคื็อ  ปรัชญา  เป็นกระบวนการความคิด  เป็นความพยายามท่ีจะแสวงหาความไร้ขีดจาํกดัใหก้บั
ชีวิตมนุษยท่ี์เตม็ไปดว้ยเง่ือนไขจาํกดั  มนัจึงเป็นภาวะขดัแยง้เป็นธรรมชาติของมนั  วภิาษวิธี  กคื็อ  
การตระหนกัรู้ในความขดัแยง้และความไม่มีท่ีส้ินสุดของเหตุผลอนัมาจากมนุษยล์ว้นๆ  ท่ียอมรับ
กนัโดยดุษฎีวา่เป็นสตัวป์ระเสริฐช่างคิดช่างจินตนาการ  (Meta-physical  Beings)  อีกดา้นหน่ึง
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ในทางศาสนา  มนัก่อใหเ้กิดญาณหยัง่รู้ท่ีพน้ไปจากบญัญติัทั้งปวง  หรืออีกนยัหน่ึงกคื็อ  เป็นการ
ตระหนกัรู้ถึงขอ้จาํกดัของเหตุผลเพ่ือไม่ใหเ้ราหลงไปกบับญัญติัแห่งโลก  ดงันั้น  วภิาษวิธีของพระ
นาคารชุน  จึงทาํใหเ้ราจดัการกบัเหตุผลในลกัษณะท่ีนาํมนัมาเป็นวิถีทางมุ่งสู่สจัจะ  ไม่ใช่มีชีวิตอยู่
เพื่อตอบสนองการรับใชเ้หตุผล 
 
 มีประเดน็น่าสนใจวา่  วภิาษวิธี  เป็นอุปกรณ์ชั้นเลิศของชุดความคิดต่อการตรวจสอบใน
การแสวงหาทางออกใหก้บัปัญหาอพัยากฤต  หรือปัญหาโลกแตก  (ท่ีองคพ์ระสมัมาสมัพทุธเจา้ไม่
ทรงตอบ  ไม่ทรงพยากรณ์  แต่ทรงสงบน่ิงเฉย)  อนัเป็นปัญหาทา้ทายต่อปราชญทุ์กสาํนกัในเวลา
ต่อมา  โดยเช่ือกนัลึกๆ  วา่  วิภาษวิธีของพระนาคารชุน  เกิดข้ึนเพื่อแสวงหาคาํอธิบายวา่  เหตุใด
องคส์มเดจ็พระสมัมาสมัพทุธเจา้ไม่ทรงตอบคาํถามบางประเภท  (อพัยากตปัญหา)  ซ่ึงปัญหา
ดงักล่าวถูกกล่าวใน  จูฬมาลุงกยสูตร  มชัฌิมนิกาย  พระภิกษุรูปหน่ึงช่ือ  พระมาลุงกยบุตร  ไดเ้ขา้
ไปทูลถามปัญหาเชิงอภิปรัชญา  โดยยกเอาการประพฤติพรหมจรรยใ์นพทุธศาสนาข้ึนมาเป็น            
ขอ้ต่อรอง  แต่แมจ้ะคาดคั้นอยา่งไร  พระสมัมาสมัพทุธเจา้ยงัยนืยนัวา่  “ปัญหาเหล่านีเ้ราไม่
พยากรณ์”  (ม.ม.  13/126/137-139.) 
 
 มาพิจารณาเน้ือหาของอพัยากตปัญหา  อนัเป็นปัญหาเชิงอภิปรัชญาท่ีปรากฏในพระสูตร
ฝ่ายเถรวาท  มี  10  ขอ้  (ม.ม.  13/124/134-136.)  ดงัน้ี 
 
 1. โลกเท่ียงหรือ  (สสฺสโต  โลโก) 
 2. โลกไม่เท่ียงหรือ  (อสสฺสโต  โลโก) 
 3. โลกมีท่ีสุดหรือ  (อนฺตวา  โลโก) 
 4. โลกไม่มีท่ีสุดหรือ  (อนนฺตวา  โลโก) 
 5. ชีวะกบัสรีระเป็นอยา่งเดียวกนัหรือ  (ต ํ ชีว ํ ต ํ สรีรํ) 
 6. ชีวะกบัสรีระเป็นคนละอยา่งกนัหรือ  (อญญ ํ ชีว ํ อญญ ํ สรีรํ) 
 7. หลงัจากตายแลว้  ตถาคตเกิดอีกหรือ  (โหติ  ตถาคโต  ปรมฺมรณา) 
 8. หลงัจากตายแลว้  ตถาคตไม่เกิดอีกหรือ  (นโหติ  ตถาคโต  ปรมฺมรณา) 
 9. หลงัจากตายแลว้  ตถาคตเกิดอีกหรือไม่เกิดอีกหรือ (นโหติ จ น จ โหติ ตถาคโต ปรมฺมรณา) 
 10. หลงัจากตายแลว้  ตถาคตจะวา่เกิดอีกกมิ็ใช่  จะวา่ไม่เกิดอีกกมิ็ใช่หรือ 
  (เนว  โหติ  น น โหติ  ตถาคโต  ปรมฺมรณา) 
 



40 
 

 ในขณะท่ีปัญหาเหล่าน้ีไปปรากฏถึง  14  ขอ้  ในพระสูตรภาษาสนัสกฤตของมหายาน  
(Murti,  1974: 36 - 38)  โดยแบ่งออกเป็น  4  กลุ่ม  กลุ่มละ  4  ขอ้  นอกจากกลุ่มท่ีวา่ดว้ยเร่ืองชีวะ
กบัสรีระ  ซ่ึงมีเพียง  2  ขอ้  ดงัน้ี 
 กลุ่มที ่ 1  ไดแ้ก่  ปัญหาท่ีเก่ียวกบัจุดเร่ิมตน้และจุดส้ินสุดของโลกในช่วงเวลา  มี  4  ขอ้  
ไดแ้ก่  (1)  โลกเท่ียงหรือ  (2)  โลกไม่เท่ียงหรือ  (3)  โลกเท่ียงและไม่เท่ียงหรือ  (4)  โลกเท่ียงกมิ็ใช่  
ไม่เท่ียงกมิ็ใช่หรือ 
 
 กลุ่มที ่ 2  ไดแ้ก่  ปัญหาท่ีเก่ียวกบัขอบเขตของโลกในอวกาศ  มีดว้ยกนั  4  ขอ้  ไดแ้ก่  (1)  
โลกมีท่ีสุดหรือ  (2)  โลกไม่มีท่ีสุดหรือ  (3)  โลกมีท่ีสุดและไม่มีท่ีสุดหรือ  (4)  โลกมีท่ีสุดกมิ็ใช่  
ไม่มีท่ีสุดกมิ็ใช่หรือ 
 
 กลุ่มที ่ 3  ไดแ้ก่  ปัญหาเก่ียวกบัเร่ืองชีวะกบัสรีระ  2  ขอ้  ไดแ้ก่  (1)  ชีวะกบัสรีระเป็น
อยา่งเดียวกนัหรือ  (2)  ชีวะกบัสรีระเป็นคนละอยา่งกนัหรือ 
 
 กลุ่มที ่ 4  ไดแ้ก่  ปัญหาท่ีเก่ียวกบัภาวะหลงัความตายของตถาคต  มี  4  ขอ้  ไดแ้ก่  (1)  
หลงัจากตายแลว้  ตถาคตเกิดอีกหรือ  (2)  หลงัจากตายแลว้  ตถาคตไม่เกิดอีกหรือ  (3)  หลงัจากตาย
แลว้  ตถาคตเกิดอีกและไม่เกิดอีกหรือ  (4)  หลงัจากตายแลว้  ตถาคตจะวา่เกิดอีกกมิ็ใช่  จะวา่ไม่
เกิดอีกกมิ็ใช่หรือ 
 
 ขอ้ปัญหาทั้งหมดในฝ่ายมหายานมี  14  ขอ้  ในขณะท่ีฝ่ายเถรวาทปรากฏไว ้ 10  ขอ้  เม่ือ
วิเคราะห์ใหลึ้กลงไปในเน้ือหาของคาํถามเหล่าน้ี  จะพบความจริงวา่  คาํวา่  “โลก”  ตามตวัอกัษร
นั้น  โยงไปถึงความเป็น  “อตัตา”  ไดอี้กดว้ย  จึงวิเคราะห์ไดว้า่  อตัตาจะมีอยูอ่ยา่งเท่ียงแท ้ โดยไม่
มีท่ีส้ินสุดหรือไม่  ในประเดน็เก่ียวกบัชีวะและสรีระนั้นกท็าํนองเดียวกนั  ความหมายโดยนยัท่ี
ลึกซ้ึงนั้น  คือ  อตัตากบัร่างกายเป็นอนัเดียวกนัหรือคนละอยา่งกนั  ถา้เป็นอนัเดียวกนั  ตายแลว้ตอ้ง
สูญ  (ในแนว  nihilism)  ถา้เป็นคนละอยา่งกนั  กห็มายความวา่  คนเรามีอตัตาท่ีเท่ียงแทไ้ม่แตกดบั
ไปเม่ือตาย  ส่วนปัญหาเร่ืองภาวะหลงัตายแลว้ของตถาคต  เกิดจากความอยากรู้อยากเห็นของตวัผู ้
ถามเองวา่  หากตนไดบ้าํเพญ็ความเพียรจนบรรลุธรรมขั้นสูงสุดทางศาสนาแลว้  หลงัจากตายไปจะ
มีสภาพเป็นเช่นไร  จะเกิดอีกหรือไม่  เป็นท่ีน่าสงัเกตวา่  ผูถ้ามคาํถามหรือผูส้นใจต่อคาํตอบปัญหา
เชิงอภิปรัชญาเหล่าน้ี  ส่วนมากเป็นพวกนอกศาสนา  (พทุธ)  ซ่ึงมีความยดึมัน่ในทิฏฐิสุดโต่งอยา่ง
ใดอยา่งหน่ึงอยูก่่อนแลว้  ไม่เคยปรากฏวา่มีผูท่ี้ไดบ้รรลุธรรมในทางพทุธศาสนา  (ดั้งเดิม)  เขา้ไป
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ทูลถามปัญหาเชิงอภิปรัชญา  (อพัยากตปัญหา)  ต่อพระสมัมาสมัพทุธเจา้เลยแมส้กัคนเดียว  ทั้งน้ี
เพราะโดยพฤตินยัแลว้  สาวกพนัธ์ุแทข้องพทุธศาสนา  (ดั้งเดิม)  ยอ่มรู้และเขา้ใจถึงแก่นหลกัพทุธ
ธรรมเชิงปรัชญาอยา่งเอ่อลน้มากพอท่ีจะไปสนใจเร่ืองราวของสาระท่ีนอ้ยกวา่  หรือกล่าวใหง่้าย
ท่ีสุดคือ  จะไปสนใจเร่ืองราวท่ีไม่จาํเป็นต่อชีวิตทาํไม  ขณะท่ีมีความสุขกบัการปฏิบติัธรรมอยา่ง
มัน่คงอยูแ่ลว้  และท่ีสาํคญั  กองทุกขแ์ห่งมนุษยชาตินั้น  มิไดถู้กขจดัไปดว้ยวิธีดงักล่าว  คือ  วิธี
สืบคน้ทางอภิปรัชญา  แต่กลบัเป็น  วิถีทางแห่งจริยปรัชญาในแนวปฏิบติันิยมมากกวา่  น่ีแหละ  คือ
ส่ิงท่ีพระนาคารชุน  นาํวภิาษวิธีมาใชเ้พื่อแผว้ทางไปสู่วิถีทางสายกลางอนัมีบริบทศูนยตาวาทเป็น
ตวัจุดประกาย 
 
 นอกจาก  จูฬมาลุงกยสูตร  อนัเป็นตวัอยา่งท่ีชดัเจนในปัญหาเชิงอภิปรัชญา  ยงัมีพระสูตร
ท่ีน่าสนใจปรากฏในพระไตรปิฎกเก่ียวกบัอพัยกตปัญหาใหศึ้กษาในทาํนองเดียวกนัเป็นอีกตวัอยา่ง
หน่ึงเพิ่มเติมในงานวจิยัน้ี  กคื็อ  โปฏฐปาทสูตร  วา่ดว้ยเร่ืองโปฏฐปาทปริพาชก  ในสมยัพทุธกาล  
ไดมี้พสกนิกรท่ีศรัทธาในพทุธศาสนาอยา่งมากจนไดอุ้ทิศท่ีดินสร้างศาสนสถานแก่พทุธบริษทัทุก
ชนชั้น  ใหเ้ป็นท่ีประชุม  ร่วมชุมนุมถกพระธรรมกนั  หน่ึงในสถานท่ีนั้นกมี็พระราชอุทยานของ
พระนางมลัลิกา  ช่ือวา่เอกสาลกะ  ท่ีเตม็ไปดว้ยสวนตน้มะพลบั  เชา้วนัหน่ึงพระพทุธเจา้เสดจ็
ดาํเนินไปเพื่อจะตอบคาํถามของโปฏฐปาทปริพาชก  บุรุษผูช่้างสงสยัแต่มีจิตวิญญาณสูงส่งยิง่นกั  
ท่านไดส้นทนาถามไถ่ต่อองคส์มเดจ็พระสมัมาสมัพทุธเจา้ในหลากหลายประเดน็  เร่ิมจากประเดน็
อภิสญัญานิโรธ  และประเดน็อ่ืนๆ  เช่น  วา่ดว้ยสญัญามีเหตุมีปัจจยัเกิด-ดบั  วา่ดว้ยสญัญากบัอตัตา  
เป็นตน้  พระพทุธองคไ์ดท้รงตอบบุรุษช่างคิดช่างพินิจพิเคราะห์ผูน้ี้  โปฏฐปาทะและบริวารมิตร
สหายท่ีอยู ่ ณ  ท่ีนั้น  ร่วมสามพนัรูป  ในพระราชฐานอุทยานของพระนางมลัลิกา  หรือสวนพระ
ตาํหนกัเอกสาลกะ 
 
 เม่ือถึงประเดน็วา่ดว้ยสญัญาและอตัตานั้น  เขาไดทู้ลถามวา่  “ขา้แต่พระองคผ์ูเ้จริญ  ขา้
พระองคอ์าจรู้ไดไ้หมวา่  สญัญาเป็นอตัตาของคน  หรือวา่สญัญากบัอตัตาเป็นคนละอยา่งกนั” 
 
 พระผูมี้พระภาคเจา้ตรัสตอบวา่  “โปฏฐปาทะ  ท่านมีทิฏฐิแตกต่างกนั  มีความถูกใจ
แตกต่างกนั  มีความพอใจแตกต่างกนั  มีความมุ่งหมายแตกต่างกนั  มีอาจารยแ์ตกต่างกนั  จึงเขา้ใจ
ไดย้ากวา่  สญัญาเป็นอตัตาของคน  หรือวา่สญัญากบัอตัตาเป็นคนละอยา่งกนั” 
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 เขาทูลถามวา่  “ขา้แต่พระองคผ์ูเ้จริญ  ถา้ขา้พระองคมี์ทิฏฐิแตกต่างกนั  มีความถูกใจ
แตกต่างกนั  มีความพอใจแตกต่างกนั  มีความมุ่งหมายแตกต่างกนั  มีอาจารยแ์ตกต่างกนัจึงเขา้ใจ
ไดย้ากวา่  สญัญาเป็นอตัตาของคน  หรือวา่สญัญากบัอตัตาเป็นคนละอยา่งกนั  ขา้แต่พระองคผ์ู ้
เจริญ  กโ็ลกเท่ียง  น้ีเท่านั้นจริง  อยา่งอ่ืนเป็นโมฆะกระนั้นหรือ” 
 
 พระผู้มีพระภาคตรัสตอบว่า  “เร่ืองนีเ้ราไม่ตอบ” 
 
 เขาทูลถามวา่  “ขา้แต่พระองคผ์ูเ้จริญ  โลกไม่เท่ียง  น้ีเท่านั้นจริง  อยา่งอ่ืนเป็นโมฆะ
กระนั้นหรือ” 
 
 พระผู้มีพระภาคตรัสตอบว่า  “เร่ืองนีเ้ราไม่ตอบ” 
 
 เขาทูลถามวา่  “ขา้แต่พระองคผ์ูเ้จริญ  โลกมีท่ีสุด  ฯลฯ  โลกไม่มีท่ีสุด  ชีวะกบัสรีระเป็น
อยา่งเดียวกนั  ชีวะกบัสรีระเป็นคนละอยา่งกนั  หลงัจากตายแลว้  ตถาคต  (ตถาคต  ในท่ีน้ีเป็นคาํท่ี
ลทัธิอ่ืนๆ ใชก้นัมาก่อนพทุธกาล  หมายถึง  อตัตา (อาตมนั)  ไม่ไดห้มายถึงพระพทุธเจา้  อรรถกถา
อธิบายวา่  หมายถึง  สตัตะ  (ที.สี.อ. 65/108))  เกิดอีก  หลงัจากตายแลว้  ตถาคตไม่เกิดอีก  หลงัจาก
ตายแลว้  ตถาคตเกิดอีกและไม่เกิดอีก  หลงัจากตายแลว้  ตถาคตจะวา่เกิดอีกกมิ็ใช่  จะวา่ไม่เกิดอีกก็
มิใช่  น้ีเท่านั้นจริง  อยา่งอ่ืนเป็นโมฆะกระนั้นหรือ” 
 
  

พระผู้มีพระภาคตรัสตอบว่า  “เร่ืองนีเ้ราไม่ตอบ” 
 
 เขาทูลถามว่า  “ข้าแต่พระองค์ผู้เจริญ  เพราะเหตุไร  พระองค์จึงไม่ทรงตอบ” 
 
 พระผู้มีพระภาคตรัสตอบว่า  “เพราะเร่ืองน้ันไม่มีประโยชน์  ไม่มีสาระ  ไม่ใช่จุดเร่ิมต้น
ของพรหมจรรย์  ไม่เป็นไปเพือ่ความเบื่อหน่าย  ไม่เป็นไปเพือ่คลายกาํหนัดยนิดี  ไม่เป็นไปเพือ่ดับ  
ไม่เป็นไปเพือ่สงบระงับ  ไม่เป็นไปเพือ่รู้ยิง่  ไม่เป็นไปเพือ่ตรัสรู้  ไม่เป็นไปเพือ่นิพพาน  ฉะน้ันเรา
จึงไม่ตอบ” 
 
 เขาทูลถามวา่  “ขา้แต่พระองคผ์ูเ้จริญ  พระองคท์รงตอบเร่ืองอะไรเล่า” 
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 พระผูมี้พระภาคตรัสตอบวา่  “เราตอบเร่ืองทุกข ์ เร่ืองทุกขสมุทยั  (เหตุดบัทุกข)์  เร่ือง
ทุกขนิโรธ  (ความดบัทุกข)์  เร่ืองทุกขนิโรธคามินีปฏิปทา  (ขอ้ปฏิบติัเคร่ืองดาํเนินไปสู่ความดบั
ทุกข)์” 
 
 เขาทูลถามวา่  “ขา้แต่พระองคผ์ูเ้จริญ  เพราะเหตุไรพระองคจึ์งทรงตอบเร่ืองนั้น” 
 
 พระผูมี้พระภาคตรัสตอบวา่  “เพราะเร่ืองนั้นมีประโยชน์  มีสาระ  เป็นจุดเร่ิมตน้ของ
พรหมจรรย ์ เป็นไปเพื่อความเบ่ือหน่าย  เพื่อคลายกาํหนดัยนิดี  เพื่อดบั  เพื่อสงบระงบั  เพื่อรู้ยิง่  
เพื่อตรัสรู้  เพื่อนิพพาน  ฉะนั้นเราจึงตอบ” 
 
 เขากราบทูลวา่  “ขา้แต่พระผูมี้พระภาค  ขอ้น้ีเป็นอยา่งนั้น  ขา้แต่พระสุคตขอ้น้ีเป็นอยา่ง
นั้น  ขอพระผูมี้พระภาคจงทรงกาํหนดเวลาท่ีสมควร  ณ  บดัน้ีเถิด  พระพทุธเจา้ขา้” 
 
 ทีนั้น  พระผูมี้พระภาคทรงลุกข้ึนจากอาสนะเสดจ็จากไปแลว้ 
 
 การท่ีพระพทุธองคไ์ม่ทรงตอบปัญหาแนวอภิปรัชญาบางปัญหา  มิไดห้มายความวา่
พระองคไ์ม่ทรงทราบคาํตอบ  หรือขาดภูมิความรู้ทางปัญญาท่ีจะตอบ  แต่พระองคต์ระหนกัดีวา่  
ความจริงสูงสุดเป็นส่ิงท่ีอยูน่อกเหนือความนึกคิดของสามญัชน  จึงเป็นสภาพท่ีหาพรรณนาไดไ้ม่   
(Jayatilleke,  1980: 476) เฉกเช่นกบัการท่ีวา่พระพทุธองคน่ิ์งเฉย  น่าจะเป็นเพราะทรงทราบดีวา่  
ปุถุชนไม่อาจรับรู้ความจริงสูงสุดไดแ้ละกเ็ป็นความจริงทีเดียว  ท่ีเลง็เห็นความจาํกดัของประจกัษ์
นิยม  คือ  ความจาํกดัของอินทรียม์นุษย ์ มากกวา่  (Kalupahana,  1975: 183)  โดยผูถ้ามเหล่านั้นยงั
จมปรักในวงัวนของโลกเหตุผล  อนัเตม็ไปดว้ยขอ้จาํกดั 

 
 ยิง่กวา่นั้น  วิภาษวิธียงัเกิดจากการหยัง่เห็นวา่ระบบความคิดทั้งหลายเป็นส่ิงท่ีเกิดจากนํ้ามือ
ดา้นความคิดของมนุษยล์ว้นๆ  ความคิดเป็นไดเ้พยีงปรากฏการณ์แห่งมายาภาพ  มิใช่ประสบการณ์
จากการประจกัษต์รงๆ  ทฤษฎีทั้งหลายในจกัรวาลท่ีมนุษยเ์ป็นใหญ่สุดลว้นเกิดจากกระบวนการ
สร้างทางความคิด  แมจ้ะดูน่าเช่ือถือหรือหนกัแน่นสกัเพียงใด  มนักย็งัเป็นเร่ืองของการใชเ้หตุผล
สืบสาวหาขอ้สรุปท่ีเรียกในภาษาวิชาการวา่การอนุมาน  ซ่ึงมนุษยส่์วนใหญ่ไปยดึถือแบบเอาเป็น
เอาตาย  เหตุผลมิใช่ส่ิงน่ารังเกียจ  แต่มนักห็าใช่เป้าหมายหรือความจริงในตวัเองไม่  คาํสอนของ
พระพทุธเจา้แตกต่างอยา่งส้ินเชิงจากลทัธินิกายอ่ืนๆ  ของอินเดียในยคุนั้น  ในขณะท่ีสาํนกัใหญ่ๆ  
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ก่อนพทุธกาล  มกัจะมีคาํสอนท่ีมุ่งแสวงหาความจริงสมับูรณ์ในแบบสากล  น่ิง  เฉ่ือย  เป็นอิสระ  
หรือคํ้าจุนตนเองได ้ พระพทุธเจา้กลบัทรงปฏิวติัความคิดเหล่านั้น  ดว้ยการนาํเสนอใหเ้ห็นวา่  
ความจริงคือการเปล่ียนแปลง  ทุกอยา่งไม่เท่ียง  ไม่คงอยูใ่นสภาพเดิมนิรันดร์กาล  ทั้งไม่มีภาวะ
แก่นสารใดใหจ้บัตอ้งได ้ ส่ิงท่ีคณาจารยส์ายอุปนิษทัเช่ือวา่เป็นจริงสูงสุดในระดบัปรมตัถน์ั้น  กลบั
กลายเป็นสมมติสจัจะในสายตาชาวพทุธ  เพราะเหล่านั้นเป็นภาพท่ีภาษาความคิดและตรรกะ
ร่วมกนัรังสรรคข้ึ์นมา  ส่วนนกัคิด  คณาจารยเ์หล่านั้นเช่ือในมายาภาพ  เช่น  ความไม่เท่ียง  กลบั
กลายเป็นความจริงแทใ้นหลกัพทุธศาสนาดั้งเดิม  (Daye.  D.D.,  1995: 78 - 79)  ดว้ยเหตุน้ี  วิภาษ
วิธีจึงเป็นเคร่ืองมือท่ีช้ีใหเ้ห็นความจริงระดบัต่างๆ  และเอ้ือใหเ้กิดปัญญาญาณอนัมุ่งตรงสู่ความพน้
ทุกข ์ (การพน้ทุกข ์ ณ  ท่ีน้ี  คือ  การปล่อยวางจากตวัตนและจากยดึมัน่ถือมัน่ทุกรูปแบบ) 
 

ระบบโครงสร้างวภิาษวธีิของพระนาคารชุน 

 
 พระนาคารชุนไดจ้ดัระบบการตรวจสอบเหตุผลออกมาเป็นชุด  ซ่ึงในชุดนั้นประกอบไป
ดว้ยรูปแบบวเิคราะห์ส่ีหมวด  หรือภาษาเดิมๆ  เรียก  จตุษโกฏิ  บา้ง  บางตาํราเรียก  จตุษโกณะ 
 

บา้ง  หรือจตุกโกฏิ  กมี็  คาํดงักล่าวน้ี  ตรงกบัภาษาองักฤษวา่  The  Four  Alternatives  หรือ  The  
Four  Corners  หรือ  Tetralemma  แปลง่ายๆ  วา่  ส่ีหมวด  ในภาษาไทย 
 
 โครงสร้างของวิภาษวิธีภายหลงัจากท่ีพระนาคารชุนจดัชุดความเช่ือออกเป็นหมวดหรือขั้ว
ความคิด  จะไดด้งัน้ี  (พระมหาสมจินติ  สมมาปัญโญ,  2548: 185 - 7) 
 
 1. ยนืยนั  (Positive  Thesis: Affirmation) 
 2. ปฏิเสธ  (Negative  Counter – Thesis: Negation) 
 3. ยนืยนัและปฏิเสธ  (Conjunctive  Affirmation  of  the  first  two) 
 4 ไม่ทั้งยนืยนัและปฏิเสธ  (Disjunctive  Denial  of  the  first  two) 
 
 วิภาษาวิธี  จะถูกนาํมาใชเ้พือ่แกค้วามเห็นของคนท่ีตั้งคาํถามในเร่ืองท่ีตอบไม่ได ้ โดย
ปัญหาท่ีนกัคิดตั้งแต่สมยัพทุธกาลนิยมถาม  กคื็อ  ปัญหาเชิงปรัชญาทั้งหลายแหล่  ไดแ้ก่  ความมี
อยูจ่ริงของจกัรวาล  โลก  มนุษยชาติ  วิญญาณ  ตลอดจนภาวะบุคคลท่ีหลุดพน้แลว้ 
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 โดยกลุ่มแรกจะเป็นพวกยนืยนั  (ความมีอยูจ่ริงของส่ิงเหล่าน้ี)  แต่ลกัษณะการยนืยนัจะเป็น
ความมีอยูข่องตวัตน  เห็นวา่มีบางส่ิงบางอยา่งท่ีเท่ียงแทด้าํรงอยู ่ ตั้งแต่อดีตกาล  ปัจจุบนักาลและ
อนาคตกาล  บางส่ิงท่ีจริงแทน้ั้นสืบสานดว้ยพลานุภาพอนัยิง่ใหญ่  สืบสานภาวะเดิมไวต้ลอดกาล  
ถา้จะวิเคราะห์เชิงเหตุและผล  กคื็อพวกท่ีเห็นวา่  ผลลพัธ์เกิดจากสาเหตุตวัเดิม  เป็นกลุ่มท่ีถือวา่  
ส่ิงหรือภาวะทั้งปวงเกิดข้ึนจากตวัเอง  คือ  ตนเองจากปัจจุบนัมาจากอดีตและจะส่งผา่นไปใน
อนาคต  นกัคิด  นกัปรัชญากลุ่มน้ี  ไดแ้ก่  คณะจารย ์ แห่งสาํนกัสรวาสติวาท  และฝ่ายฮินดู-สาง
ขยะ  และแนวคิดในระบบฮินดูทัว่ไป  ท่ีเช่ือในอาตมนั 
 
 กลุ่มท่ีสอง  คือ  พวกท่ีดูเหมือนจะขดัแยง้กบักลุ่มแรก  ดว้ยเหตุท่ีเม่ือปฏิเสธตรงๆ  หรือไม่
ยนืยนัแลว้  ยอ่มตรงขา้มกนัเสมอ  แต่พวกน้ีกลบับอกวา่เขามิไดข้ดัแยง้เชิงต่อตา้นความคิดของกลุ่ม
แรก  เพยีงนาํเสนอแนวคิดใหม่ท่ีไม่ตรงกบักลุ่มแรก  โดยเช่ือวา่  ความมีอยูข่องส่ิงหรือภาวะใน
ปัจจุบนัไม่เก่ียวขอ้งกบัอดีตท่ีล่วงไปแลว้  ความจริงในปัจจุบนัแยกขาดจากอดีต  ดูเหมือนวา่จะ
ปฏิเสธทศันะแรก  แต่ความจริงกาํลงัยนืยนัทศันะอีกแบบหน่ึง  แนวคิดน้ีตรงกบัคณาจารยแ์ห่ง
สาํนกัเสาตรานติกะ  และสาํนกัน้ีกโ็ดนวิจารณ์วา่อยูก่ลุ่มท่ีส่ีกไ็ด ้ เพราะเช่ือวา่แต่ละขณะท่ีเกิดสืบ
ต่อกนันั้นมีสวลกัษณะคือมีอยูเ่ป็นอยูเ่อง  ไม่อาศยัขณะในอดีตทาํใหเ้กิดขณะปัจจุบนั  จึงปราศจาก
เร่ืองของเหตุและผลส่งต่อกนั 
  
 กลุ่มท่ีสาม  คือ  พวกคณาจารยท่ี์อาศยัการรวมๆ  ทฤษฎีทั้งหลายเขา้ดว้ยกนั  การทั้งยนืยนั
และปฏิเสธ  อาจจะดูวา่ไม่มีหลกัการอะไรเลย  แต่พวกลทัธิเชน  กย็งัเปิดเผยแนวคิดของตนท่ีครอง
ใจเหล่าสาวกสาํนกัตนไดน้านนบัศตวรรษ 
 
 กลุ่มท่ีส่ี  ในยคุนั้นจดัวา่มีจาํนวนนอ้ยมาก  ไดแ้ก่พวกสสารนิยมท่ีไม่ยอมรับหลกัการความ
เป็นเหตุเป็นผลอยา่งส้ินเชิง  ท่านอชิตเกสกมัพล  กเ็ป็นหน่ึงในปรมาจารยแ์นวคิดน้ี  บรรดาเหล่า
จารวาก  กค็รองใจคนจาํนวนไม่นอ้ยนบัเป็นศตวรรษท่ีดาํรงอยูม่าได ้
 
 ในทาํนองเดียวกนักบัการจดัระบบจตุษโกฏิท่ีปรับเขา้กบัส่ีขั้วโดยอิงกบัแนวคิดเร่ืองการ
เกิด  (หรือมีอยู)่  ของส่ิงทั้งหลายในยคุของพระนาคารชุน  ขณะนั้น  ทุกสาํนกัปรัชญาไม่วา่จะเป็น
กลุ่มอาสติกะ  (นิยมพระเวท)  หรือกลุ่มนาสติกะ  (ไม่นิยมพระเวท)  ลว้นแต่สอนเร่ืองการมีอยูข่อง
ภาวะในแบบใดแบบหน่ึง  ท่ีนาํมาจดัลงในระบบจตุษโกฏิได ้
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 ทั้งน้ี  เร่ิมจากเช่ือวา่โลกมีอยู ่ หรือเกิดข้ึน  การเกิดข้ึนของโลกนาํไปสู่คาํถามต่อเน่ือง  วา่
โลกเกิดข้ึนไดอ้ยา่งไร  อะไรคือสาเหตุท่ีทาํใหโ้ลกเกิดข้ึน  หรือมีอยูใ่นแบบท่ีเช่ือ  ดงันั้น  คาํอธิบาย
การเกิดข้ึนของโลกจึงสมัพนัธ์กบัการ  มีสาเหตุและไม่มีสาเหตุ  จากนั้น  ถา้เช่ือวา่มีสาเหตุท่ีทาํให้
โลกน้ีเกิดข้ึน  คาํถามต่อมาท่ีน่าสนใจคือ  สาเหตุนั้นมีลกัษณะอยา่งไร  ก่อนจะสรุปวา่  มนัคืออะไร  
เราตอ้งคิดก่อนวา่มนัเป็นอยา่งไร  สาเหตุท่ีก่อใหเ้กิดโลกเหมือนหรือต่างจากโลกท่ีเป็นผลลพัธ์  
หากวางระบบจดัเป็นหมวดหลงัสงัเคราะห์แลว้  จะไดด้งัน้ี 
 
 - โกฏิท่ีหน่ึง  พวกท่ีเห็นวา่โลกเท่ียง  เกิดจากตวัเอง  โดยหลกัการไดแ้ก่แนวคิดปรัชญา
สางขยะ  และแนวคิดของสาํนกัสรวาสติวาท  ท่ีเห็นวา่แก่นสารของโลกทั้งอดีตกาล  ปัจจุบนักาล  
และอนาคตกาล  คือความจริงเดียวกนั 
 
 - โกฏิท่ีสอง  พวกท่ีเห็นวา่โลกอาศยัส่ิงอ่ืนทาํใหต้วัเองมีอยู ่ ถา้เขา้ใจเพียงผวิเผนิดู
เหมือนจะเป็นคาํสอนพทุธศาสนาดั้งเดิม  เพราะส่ิงหน่ึงอาศยัส่ิงอ่ืนทาํใหต้นเองมีอยู ่ ถา้โกฏิแรก
แสดงความเช่ือวา่  ส่ิงหน่ึงเกิดไดเ้อง  เช่น  ก.  ทาํใหเ้กิด  ก.  เปรียบเทียบโกฏิท่ีสอง  จะได ้ ก.  เกิด
จากสาเหตุ  คือ  ข.  หรืออยา่งอ่ืนซ่ึงจะไม่ใช่  ก. 
 
 - โกฏิท่ีสาม  พวกท่ีเห็นวา่โลกอาศยัตวัเองและส่ิงอ่ืนทาํใหเ้กิด  เป็นการรวมทศันะแรก
และสองเขา้ดว้ยกนั  ดว้ยการเลง็เห็นวา่มีเหตุผลทั้งคู่ 
 
 - โกฏิท่ีส่ี  พวกท่ีเห็นวา่โลกเกิดข้ึนไดโ้ดยไม่ตอ้งอาศยัสาเหตุ  การมีอยูข่องโลกเป็น
เร่ืองบงัเอิญและเป็นไปตามยถากรรม  ป่วยการท่ีจะขบคิดถึงสาเหตุท่ีมาท่ีไป  ส่วนหน่ึงอาจเป็น
เพราะพวกน้ีเช่ือวา่เราไม่อาจหยัง่รู้ความจริงในเร่ืองเหล่าน้ี  ทั้งไม่อาจรู้และเปล่าประโยชน์ท่ีจะ
เสียเวลาขบคิด 
 

พระนาคารชุนกบัการค้านโลกทรรศน์ทั้งส่ีแบบ 

 
 กล่าวโดยสรุป  เก่ียวกบัโลกท่ีปรากฏ  (Phenomenal  World)  สามารถจดัได ้ 4  กลุ่ม  คือ 
 
 1. ถือวา่โลกเกิดข้ึนเอง 
 2. ถือวา่ส่ิงอ่ืนทาํใหเ้กิด 
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 3. ถือวา่ทั้งเกิดข้ึนเองและส่ิงอ่ืนทาํใหเ้กิด 
 4. ถือวา่เกิดข้ึนโดยบงัเอิญ  ไม่มีเหตุและปัจจยั 
 
 พระนาคารชุนคา้นทั้งหมด  4  กลุ่ม  โดยพระนาคารชุนอา้งเหตุผลดงัน้ี 
 
 แบบทีห่น่ึง  ท่านคา้นวา่  ถา้ถือวา่โลกน้ีมีอยูจ่ริงเป็นจริงตามสภาพธรรมดาแลว้  คือเป็น  
สตั  หรือ  reality  นั้น  จะเรียกวา่  เกิดข้ึนไดอ้ยา่งไร  เพราะธรรมดาส่ิงท่ีมีอยูไ่ม่จาํเป็นตอ้งมีการ
เกิดข้ึน  คาํวา่  เกิดข้ึน  ตอ้งใชก้บัส่ิงท่ี  ไม่เคยมีมาก่อน  ภายหลงัมีข้ึนมา  จึงจะสามารถจะบอกวา่  
เกิดข้ึน  ได ้
 
 แบบทีส่อง  ท่านคา้นวา่  เพราะการเปรียบเทียบจึงมี  เรา  มี  เขา  มีส่ิงน้ีและส่ิงนั้น  อนัเกิด
จากการเปรียบเทียบกนั  ความจริงส่ิงอนัอ่ืนกคื็อตวัเองนัน่ล่ะ  เฉกเช่น  2  คนมาพบกนั  เป็นบุรุษท่ี  
1  และ  2  จึงมี  กระผมและท่านข้ึน  เม่ือตวัของตวัเองทาํใหต้วัเองเกิดข้ึนไม่ไดแ้ลว้  ส่ิงอ่ืน  (ซ่ึงก็
คือตวัเองโดยปริยาย)  จะทาํใหเ้กิดข้ึนไดอ้ยา่งไรกนั 
 
 แบบทีส่าม  ท่ีวา่ทั้งเกิดข้ึนเองและส่ิงอ่ืนทาํใหเ้กิดข้ึนนั้น  ท่านแยง้วา่  เปรียบเหมือนคนตา
บอดคนเดียวมองไม่เห็นอะไรแลว้  จะเพิ่มจาํนวนคนตาบอดข้ึนอีกสกัปานใด  กค็งมองไม่เห็นอยู่
นัน่เอง 
 
 แบบทีส่ี่  ท่ีวา่เกิดข้ึนลอยๆ  ไร้สาเหตุ  ท่านแยง้วา่  การเกิดข้ึนลอยๆ  ไม่ได ้ ทุกส่ิงยอ่มมี
เหตุเป็นแดนเกิด  แต่เม่ือวา่โดยความเป็นจริงแลว้  ส่ิงทั้งปวงในจกัรวาลไม่มีอะไรอุบติัข้ึนมาเลย  
โลกท่ีปรากฏแก่เรานั้น  เหมือนเมืองปิศาจ  เมืองมายา  เมืองแห่งความฝัน  เหมือนพยบัแดด  โลกจึง
ไม่เป็นทั้ง  สตั  (real)  และ  อสตั  (unreal)  มีหรือไม่มีนั้น  เป็นเพยีงการเปรียบเทียบเท่านั้น 
 
 พระนาคารชุนคา้นโลกทรรศน์ทั้งส่ีแบบดงักล่าวแลว้  ไดน้าํเสนอแนวคิดท่ีตรงกบัพทุธ
ปรัชญา  (พทุธศาสนาดั้งเดิม)  เก่ียวกบัโลกและการเกิดข้ึนวา่  โลกเป็นปฏิจจสมุปปันนธรรม  คือ  
เป็นปฏิจจสมุปบาท  คือ  การอิงอาศยักนัเกิดข้ึนมา  ไม่มีสภาพท่ีเรียกวา่  สวลกัษณะ  (คือมีอยูด่ว้ย
ตวัเอง)  เพราะฉะนั้นโลกจึงเป็นสุญญตา  สุญญตากบัปฏิจจสมุปบาทนั้น  กคื็อส่ิงเดียวกนัโดยนยัน้ี  
กคื็อ  มชัฌิมาปฏิปทา  คือ  ทางสายกลาง  ไม่เอียงไปทางใดทางหน่ึง  ปรากฏอยูต่รงกลางระหวา่ง  
อตัถิตา  (ความเห็นวา่มีอยูจ่ริง)  กบั  นตัถิตา  (ความเห็นวา่ไม่มีอยูเ่ลย)  คุณลกัษณะของส่ิงทั้งหลาย



48 
 

มีอยูโ่ดยการเปรียบเทียบ  เช่น  สูง-ตํ่า,  สวย-ข้ีเหล่,  ยาว-สั้น,  กวา้ง-แคบ  เป็นอาทิ  หากปราศจาก
การเปรียบเทียบแลว้  ความสวยกดี็  ความข้ีเหล่กดี็  ตลอดจนสูง-ตํ่า  ดาํ-ขาว  และส่ิงทั้งปวงหามีอยู่
จริงไม่  น่ีคือหลกัศูนยตาของพระนาคารชุน  คือ  ส่ิงทั้งปวงลว้นเป็น  สุญญตา  (ศูนยวาท) 
 
 ดงันั้น  ขอ้วจิารณ์จากนกัวิชาการบางสาํนกักล่าววา่  พระนาคารชุนเอาแต่แยง้  คดัคา้น  
สาํนกัอ่ืนๆ  อยา่งเดียวนั้น  โดยไม่นาํเสนอแนวทางของตน  ดว้ยกลวัวา่จะโดนวภิาษวธีิของตนเอง
เล่นงาน  กไ็ม่น่าจะเป็นความจริง  เพราะพระนาคารชุนไดน้าํเสนอ  หลกัแห่งสุญญตา  ซ่ึงกต็รงกบั
หลกัพทุธศาสนาดั้งเดิมในเร่ือง  ปฏิจจสมุปบาท  ปัจจุบนัปราชญห์ลายท่านมีความเห็นวา่  คาํสอน
เร่ือง  ปฏิจจสมุปบาท  หรือการอิงอาศยักนัและกนัมีอยูน่ั้น  จาํเป็นตอ้งสร้างความเขา้ใจในเชิง  
“สมัพทัธนิยม”  (Relativism)  เท่านั้น  (สุมาลี  มหณรงคช์ยั,  2548: 120)  จึงจะทาํใหค้าํสอนของ
พทุธศาสนาดั้งเดิมเป็นทางสายกลางจริงๆ 
 
 เม่ือมองยอ้นกลบัไปดูนกัปรัชญาเมธีตลอดประวติัศาสตร์ในรอบสองสหสัวรรษกวา่  หรือ
อาจจะนบัยอ้นกลบัก่อนการเป็นพทุธชยนัตี  คือ  2600  ปี  ท่ีพระพทุธเจา้ทรงตรัสรู้  จนถึงปัจจุบนั
นั้น  เราจะพบความจริงอยา่งน่าอศัจรรยว์า่  โดยหลกัการปฏิเสธและวิภาษวิธี  แมจ้ะมิไดอ้ยูใ่น
อุดมการณ์ความคิดเดียวกนั  ดูเหมือนวา่นกัปรัชญาเหล่านั้น  ต่างกน็าํมาใชเ้ป็นเคร่ืองมือเพ่ือบรรลุ
หลกัคาํสอนของตนทั้งส้ิน  แบบอยา่งท่ีพระนาคารชุนทาํไว ้ ปรากฎการณ์ของการใชว้ิภาษวิธีน้ี  มี
ใหเ้ห็นมาตลอดประวติัศาสตร์โลกกว็า่ได ้ เพราะมนุษยมี์สติปัญญาและชอบใชเ้หตุผล  นบัจากผูม้า
ก่อนพระนาคารชุนหลายร้อยปีนั้น  โสกราตีส  ปราชญก์รีกท่ีเด่นดา้นจริยธรรมกน็าํมาใชอ้ยา่ง
ประสบผลสาํเร็จ  กระทัง่  ดิโอจีนีส  (Diogenes  400  ปี  ก่อน  ค.ศ.)  ผูส้ถาปนาสาํนกัซีนิก  
(Cynic)  ตามดว้ยปราชญส์เคปติกนกัวิภาษวิธีตวัฉกาจในคริสตศ์ตวรรษท่ีสอง  เซกตสั  เอมพิริคสั  
(Sextus  Empiricus  ค.ศ.200  โดยประมาณ)  ซ่ึงมีชีวิตในยคุเดียวกบัพระนาคารชุน  จนถึงศาสดาท่ี
โด่งดงัท่ีสุดคนหน่ึงของโลกพระเยซูคริสต ์ ท่ีตอบโตค้ณาจารยย์วิในประเดน็ธรรมบญัญติัของพระ
เจา้  ดว้ยวิภาษวิธีเช่นกนั  เพยีงแต่พระองคโ์ดนจบัตรึงกางเขน  เป็นการพิพากษาจากยวิดว้ยกนั  
โดยโทษฐานอา้งตนเทียบเทียมพระเจา้  งานน้ีจึงโจษจนักนัวา่  ยวิฆ่ายวิ  ทั้งๆ  ท่ีมีเอกเทวะองค์
เดียวกนั  คือ  เอกเทวะของ  อดมั  โนอาห์  อบัราฮาม  โมเสส  ดาวิด  และศาสดาอ่ืนๆ  จนถึง  ดานิ
แอล  แต่ไม่มาถึง  พระเยซูคริสต ์ ดว้ยเหตุท่ีชาวยวิ  ไม่อาจยอมรับการเป็นพระมาซีฮา  (Messiah)  
ของเยซวับุตรนางมารีอา  (ท่ีปราศจากบิดาทางกายภาพ)  ได ้ งานน้ีจึงประหารอยา่งเดียว  “กางเขน”  
จึงกลายเป็นสญัลกัษณ์ของศาสนานอ้งใหม่  ท่ีดั้งเดิมมีรากฐานแห่งยดูาห์  ตามปฐมบทของพระเจา้
แบบสมับูรณนิยม  (Absolute)  ท่ีโพลตินุส  อธิบายไดใ้นอภิปรัชญาของเขา  (Plotinus  ค.ศ.205-
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270)  นอกจากพระศาสดาเยซู  ชาวปัญญาจารยแ์ทบทุกท่านในระบบเอกเทวนิยมคริสเตียน  เร่ิมจาก 
นกับุญเอากสุตีนุส  หรือเซนต ์ ออกสัติน  (St. Augustine  of  Hippo  ค.ศ.354-430)  ผูส้ถาปนาหลกั
คิดเขา้ถึงพระเจา้ในรูปแบบ  “ตรีเอกภาพ”  (Trinity)  ซ่ึงคาํน้ีหามีปรากฏในพระคมัภีร์ไบเบ้ิลไม่ทั้ง
ภาคเก่าและภาคใหม่  (Old  and  New  Testament)  ตามดว้ยนกับุญแอนสเลม  (Anslem  of  
Canterbury  ค.ศ.1033-1109)  และนอ้งใหม่ไฟแรงผูเ้ป็นนกับุญหวักา้วหนา้ท่ีสุดในยคุมืด  นกับุญ
โทมสั  อไควนสั  (Saint  Thomas  Aquinas  ค.ศ.1225-1274)  ท่านผูน้ี้ไดรั้บการสรรเสริญเยนิยอ
ผา่นทางภาพวาดโดยจิตกรนามฟรานเชสโก  ตราอินี  ซ่ึงวาดไวใ้นปี  ค.ศ.1346  อยา่งงดงามยิง่  ใน
ภาพบอกถึง  นกับุญอไควนสันัง่อยา่งองอาจมีบารมีจบัดว้ยการขนาบขา้งปราชญอ์าริสโตเติลและพ
ลาโต  อนัมีชยัชนะต่อเอเวอร์โรอส์ท่ีหมอบอยูข่า้งๆ  จากการติดต่อกบัโลกอาหรับ  ไดน้าํไปสู่การ
พฒันาลทัธิพลาโตใหม่และปรัชญาอาริสโตเติล  ในศตวรรษท่ี  12  ในยโุรป  แต่ขณะท่ีเอเวอโรอส์
ไดโ้ตแ้ยง้เพื่อการแบ่งแยกวทิยาศาสตร์และเทววิทยาโดยเดด็ขาด  อไควนสัพยายามท่ีจะปรองดอง
ศาสตร์ในยคุเฮเลนนิสติกกบัศรัทธาในศาสนาคริสต ์ ท่านไดช่้วยใหเ้ทววิทยาของคริสตศ์าสนามี
หลกัฐานมัน่คงดว้ยวิธีการสคอลาสติก  คือ  การพิสูจน์ความถูกตอ้งของขอ้เสนอโดยการใชเ้หตุผล
แห่งตรรกศาสตร์  และถดัจากนั้นอีกสองสามศตวรรษ  ไดป้รากฏนกัปรัชญาเชิงวิทยาศาสตร์
มากมาย  เร่ิมท่ี  กาลิเลโอ  โคเปอร์นิคสั  และเคปเลอร์  หลกัวิทยาศาสตร์ของท่านเหล่าน้ี  กคื็อ  
วิภาษวิธีแบบหน่ึง  ตราบจนล่วงเลยมาถึงศตวรรษท่ี  17  มีอจัฉริยะท่ีสง่างามมาก  ผูเ้ขียน  “บท
สนทนาวา่ดว้ยวิธีการ  (Discourse  on  Method)”  ท่ีทรงอิทธิพลทางความคิดต่อนกัตรรกศาสตร์ทัว่
โลกในสมยัต่อมาจนถึงปัจจุบนั  นัน่คือ  ท่านเรเน่  เดการ์ต  (Rene  Descartes  ค.ศ.1596-1650)  ผู ้
ไดรั้บสมญานามวา่   บิดาแห่งปรัชญาตะวนัตกสมยัใหม่  โดยมีผูสื้บทอดหลกัคาํสอนตามมาอยา่ง  
สปิโนซา  (Spinoza  ค.ศ.1632-1677)  และ  ไลปนิซ  (Leibniz  ค.ศ.1646-1716)  จนกระทัง่มาถึงยคุ  
“โลกแห่งความคิด”  ในศตวรรษท่ี  18  ยา่งเขา้  19  คงไม่มีใครไม่รู้จกั  เอมมานูเอล  คา้นท ์ 
(Immanuel  Kant  ค.ศ.1724-1804)  ผูส้ร้างสะพานเช่ือมระหวา่ง  เหตุผลนิยม  กบั  จิตนิยม  เป็น
แบบฉบบัของคา้นท ์ ท่ีเฮเกล  และ  คาร์ล  มาร์กซ์  ในเวลาต่อมาไดส้นใจนาํไปประยกุตใ์น
ความคิดของตน  โดยเฉพาะ  คาร์ล  มาร์กซ์  นาํแนวคิดของเฮเกลไปกลบัหวักลบัหาง  จนเป็น
แนวคิดปฏิวติัแบบมาร์กซิสมท่ี์เรียกวา่  “วตัถุนิยมวภิาษของมาร์กซ์”  ขณะท่ีของเฮเกลเป็น  “จิต
นิยมวิภาษ”  เหล่าน้ี  ลว้นเป็นผลผลิตทางความคิดของนกัปรัชญาเมธี  ผูเ้ป็นมนุษยท่ี์มีปัญญา
ความคิดและชอบนาํมาประยกุต ์ ตลอดประวติัศาสตร์ท่ีผา่นมานบัพนัปี  แมก้ระทัง่ศตวรรษท่ีสิบ
เกา้และยีสิ่บ  อิทธิพลทางความคิด  ลกัษณะเชิงวภิาษวี  กย็งัปรากฏอยู ่ ดงัจะพบวา่มีงานเขียนของ  
โชเปนเฮาร์  (1788-1860)  เคียรคีการ์ด  (1813-1855)  นิชเช่  (1844-1900)  เป็นตน้  จนกระทัง่มาถึง
นกัวภิาษวิธีตวัยงอีกท่าน  เจา้ของความคิด  ตรรกวิทยา  ปฏิฐาน  (Logical  Positivists)  เบอทรันด ์ 
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รัสเซลล ์ (ค.ศ.1872-1970)  และนกัปรัชญาเชิงปฏิบติันิยมอยา่ง  จอห์น  ดิวอ้ี  (ค.ศ.1859-1952)  
ทั้งหมดน้ี  ลว้นมาจากการตรึกตรองจากสติปัญญาของมนุษย ์ ซ่ึงแบบฉบบัแห่งวภิาษวิธี  ท่ีดีเลิศ
และประสบผลสาํเร็จในแง่มุ่งไปสู่ความจริงสูงสุด  (Ultimate  Truth)  นั้น  คือ  วภิาษวิธีของพระ
นาคารชุน  ผูไ้ดรั้บการยกยอ่งเป็นพระพทุธเจา้องคท่ี์สองแห่งคริสตศตวรรษท่ีสอง 

  
 บทสรุปของวิภาษวิธีจึงเป็นการปฏิเสธแก่นสารภาวะอนัเกิดจากความคิดของมนุษย ์ 
ซ่ึงทิฏฐิทั้งหลายกคื็อผลของความคิดอนัสลบัซบัซอ้นท่ีเกิดจากมุมมองแยกส่วนพฒันาข้ึนมาจาก
มุมมองแบบท่ีเป็นทวภิาวะ  รวมทั้งรากเหงา้ท่ีสนบัสนุนการยดึถือภาวะท่ีสุดบางอยา่งดว้ย 
 
 ในทรรศนะของผูว้ิจยัเอง  วภิาษวิธีของพระนาคารชุนไดน้าํพาไปสู่คุณค่าและประโยชน์
อยา่งใหญ่หลวงในการศึกษาหลกัพทุธธรรม  (ตลอดจนวงการปรัชญาดา้นอ่ืนๆ  ท่ีมิใช่พทุธดว้ย)  
คือ  ทาํใหม้นุษยไ์ดต้ระหนกัวา่  ระบบความคิดทุกแบบท่ีปรากฏอยูบ่นโลกน้ี  เม่ือวเิคราะห์จนถึง
ท่ีสุดแลว้  ยอ่มวางอยูบ่นพื้นฐานความเช่ือบางประการ  ท่ีไม่อาจตรวจสอบไดท้ั้งส้ิน  มนุษยจึ์งไม่
ควรหลงทระนงตนวา่ระบบความคิดหรือลทัธิปรัชญาตนนั้น  ถูกตอ้งท่ีสุดและผูอ่ื้นผดิ  วภิาษวิธี
ของพระนาคารชุนนั้น  บอกแก่มวลมนุษยผ์ูช่้างคิด  ช่างจินตนาการวา่  “ไม่มีใครอ้างว่าตนถูกทีสุ่ดได้ 
และลทัธิของตนน้ันเหนือกว่า  วเิศษ  เลอเลศิกว่าของคนอืน่”  วิภาษวิธี  ก่อใหเ้กิดการแผว้ทางไปสู่
การรับฟังความคิดเห็นของผูอ่ื้น  เป็นความถ่อมตนอยา่งงดงามเฉกเช่นความสง่างามของโสกราตีส  
เม่ือเราทุกคนตระหนกัวา่ระบบความคิดทุกอยา่งสามารถทอนลงเป็นความเช่ือไดห้มดส้ิน  เรายอ่ม
มองไม่เห็นเหตุผลท่ีจะสรุปวา่  ความเช่ือแบบน้ีดีกวา่ความเช่ือแบบนั้น 
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บทที ่ 4 
 

แก่นคาํสอนของพระนาคารชุน 
 

 หากจะมีนกัปรัชญาผูป้ราดเปร่ืองในดา้นศาสนศาสตร์กล่าวเปรียบเปรยวา่  ลทัธิสกอลา
สติก  (Scholastic)  ในแบบฉบบัของอไควนสั  (Saint  Thomas  Aquinas  ค.ศ.1225-1274)  ท่ีมี
อิทธิพลต่อทุกสาํนกันิกายในยโุรปช่วงศตวรรษท่ี  13  และ  14  ดว้ยคาํสอนท่ีศาสนจกัรตอ้งยอมรับ
อนัมีเน้ือหาเป็นวิทยาศาสตร์มากข้ึน  ผสมผสานแนวคิดแห่งปราชญอ์าริสโตเติล  (Aristotle  ก.ค.ศ.
384-322)  เจา้ของวลีท่ีแปลเป็นภาษาองักฤษไดว้า่  “Experience  is  the  source  of  knowledge,  
and  logic  is  its  structure”  (King,  2004: 26)  นบัเป็นการปฏิรูปความคิดแบบอภิปรัชญาคริส
เตียนและการใชเ้หตุผลในเทววิทยา  (Theology)  (จุฑาทิพย ์ อุมะวิชนี  และคณะ,  2540: 48)  ลทัธิ
สกอลาสติกในการบุกเบิกโดยท่านอไควนสัมีอิทธิพลต่อนกัคิดนกัวิชาการทัว่โลกตะวนัตก  (ยโุรป)  
ในศตวรรษ  13-14  ฉนัใด  อิทธิพลจากหลกัคาํสอนของพระนาคารชุนในเร่ืองศูนยตายอ่มมีอิทธิพล
ต่อนกัคิด  นกัปรัชญาอินเดียช่วงศตวรรษท่ี  2-3  แห่งโลกตะวนัออกฉนันั้น  
 
 เม่ือเราพิจารณาจุดเด่นในคาํสอนของศาสดาสาํคญัๆ  ของโลก  เราจะพบวา่  คาํสอนนั้น
ตอ้งโยงใยไปถึงภาคปฏิบติัของมนุษย ์ ในขณะท่ีแนวทางตบะนิยมกดี็  แนวทางเชนของพระมหา-  
วีระกดี็  มุ่งบาํเพญ็เพียรไปในแนววเิวกสนัโดษเพ่ือบรรลุแห่งโมกษะ  และขณะท่ีเอกเทวนิยมสาย  
ยดูาห์มุ่งจงรักภกัดีต่อพระผูเ้ป็นเจา้  ขณะท่ีสายคริสตน์ั้น  ใหรั้กเพื่อนบา้นมากๆ  เท่ากบัรักตนเอง  
นอกจากรักพระเจา้อยา่งสุดจิตสุดใจแลว้  เหล่าน้ีเป็นลกัษณะเด่นแห่งคาํสอนของศาสดาแห่งศาสนา
สาํคญัของโลก  แต่สาํหรับพระนาคารชุนกลบัสอนใหพ้จิารณาตนเองและโลกเป็น  “ความวา่ง”  
โดยนาํคาํวา่  ศูนยตา  มานาํเสนอ  และเม่ือเขา้ใจประเดน็น้ีแลว้  ทุกอยา่งจะแผว้ทางไปสู่พระ
นิพพาน  อนัเป็นเป้าหมายเดียวกนัของคาํสอนของพระพทุธเจา้  “ศูนยตา”  จึงเป็นเร่ืองเด่นสุดใน
หลกัคาํสอนของสาํนกัมาธยมิกะ  ท่ีมีคณาจารยสื์บสานอุดมการณ์ของพระนาคารชุน  สืบเน่ืองต่อ
ถึง  8  ศตวรรษ  และหลกัศูนยตาน่ีเองท่ีไดถู้กตีความจากปราชญร์ะดบัเทพสายพทุธ  จนก่อใหเ้กิด
ลทัธินิกายต่างๆ  มากมาย  แมก้ระทัง่ลทัธิเซน  (Zen)  ท่ีถูกสถาปนาโดยท่านโพธิธรรม  หรืออีก
นามท่ีรู้จกักนัดีในช่ือ  ปรมาจารยต์ัก๊มอ้  ผูท่ี้กาํเนิดมาในโลกหลงัจากพระพทุธเจา้ปรินิพพานไป
แลว้ร่วมพนัปี 
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 นอกจากน้ี  เม่ือมองภาพกวา้งในประวติัศาสตร์แห่งสาํนกัมาธยมิกะ  จะปรากฎภาพบรรดา
บรมครูและศิษยานุศิษยข์องสาํนกัน้ี  สืบสานอุดมการณ์ต่อๆ  กนัมานบัหลายศตวรรษ  ดงัต่อไปน้ี 
  
 ยุคทีห่น่ึง  พระนาคารชุน  (ค.ศ.150-250)  (พทุธศตวรรษท่ีเจด็)  ในฐานะปฐมาจารยแ์ละมี
ศิษยเ์อกอารยเทวะสืบทอดเจตนารมณ์ 
 
 ยุคทีส่อง  ยคุพทุธปาลิตะและภาววิเวกะ  โดยพทุธปาลิตะมีสาขาปราสงัคิกะเกิดข้ึนใหม่  
ขณะท่ีภาววิเวกะมีสาขาสวาตนัตริกะเกิดข้ึนใหม่  ทั้งสองแยกสาํนกัออกจากกนัแต่มีอุดมการณ์หลกั
คลา้ยคลึงกนั 
 
 ยุคทีส่าม  ฝ่ายปราสงัคิกะมีปรมาจารยจ์นัทรกีรติและศานติเทวะ  ขณะท่ีสวาตนัตริกะมี
ปรมาจารยศ์รีคุปตะ  ชญาณครภะ 
 
 ยุคทีส่ี่  มีการรวมแนวคิดโยคาจาระเขา้มาในมาธยมิกะในยคุของศานตรักษิตะและกมลศี
ละ 
 
 ยอ้นกลบัมาพจิารณาประเดน็แก่นคาํสอนของพระนาคารชุน เราจะพบวา่ท่านไดแ้สดง
ทศันะต่อหลกัคาํสอนในพทุธศาสนาดั้งเดิม  ดว้ยการนาํเสนอคาํในภาษาสนัสกฤตวา่  “ศูนยตา”  
(บาลี  สุญญตา)  ดังน้ัน  ศูนยตา  จึงเป็นเร่ืองเด่นของปรัชญามาธยมิกะ  ท่ีตอ้งทาํความเขา้ใจใน
ลาํดบัแรก  ศูนยตาในความหมายของพระนาคารชุนถูกวิจารณ์จากปราชญห์ลายท่านวา่  แทบจะไม่
แตกต่างกบั  “อนัตตา”  ในพทุธศาสนาด้ังเดิม  ดงันั้น  ก่อนจะวิเคราะห์ศูนยตากบัอนตัตา  เราควร
จะวิเคราะห์ศูนยตาในทศันะของพระนาคารชุนดงัต่อไปน้ี 
 

ศูนยตาในทศันะของพระนาคารชุน 

 ศูนยตาในทศันะของพระนาคารชุนมีลกัษณะท่ีต่างจากนกัคิดมาธยมิกส่วนใหญ่                  
เม่ือไดว้เิคราะห์คมัภีร์มูลมาธยมิกการิกาอนัเป็นผลงานช้ินสาํคญัท่ีสุดของท่านตามนยัท่ีกล่าว 
มาแลว้  จะพบวา่ท่านไดเ้สนอแนวคิดเร่ืองศูนยตาเพื่อแยง้ทศันะท่ีสุดโต่ง  2  อยา่งท่ีแพร่หลายใน
สมยันั้น  คือ 
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 1. ทศันะทีเ่ช่ือว่ามีสัตหรืออสัตตฺิว  คือการมีอยูข่องส่ิงท่ีถาวรเป็นนิรันดรอนัเป็น
ฐานรองรับการมีอยูข่องคนและมีอยูใ่นตวัตน  รวมทั้งทุกแง่มุมของธรรมชาติ  ไม่ใช่ส่ิงท่ีมีอยูท่ี่
สมัผสัไดท้างประสบการณ์ธรรมดา  ส่ิงมีอยูท่ี่วา่น้ีซ่ึงมีอยูใ่นตวัคนหมายถึงอาตมนัหรืออตัตา  
(ตวัตนท่ีไม่เปล่ียนแปลง)  ซ่ึงยงัติดพนัธนาการอยูแ่ละสามารถกลบัคืนสู่ท่ีอาศยัสูงสุดของมนัคือ
ปรมาตมนั  (ตวัตนสากลหรือตวัตนแห่งเอกภพ)  เม่ือพน้พนัธนาการและบรรลุถึงสถานภาพทาง
จริยธรรมอนัสูงสุดของมนั  (พรหมนั)  ทศันะน้ีจึงอธิบายความเป็นมาของความเป็นจริงในตวัคน
และธรรมชาติโดยมีพื้นฐานอยูท่ี่ความเป็นจริงสูงสุด  (Ultimate  Reality)  หรือความเป็นจริงทาง
อภิปรัชญา 
 
 2. ทศันะทีเ่ช่ือว่า  ไม่มีส่ิงทีมี่อยู่  หรือไม่มีส่ิงทีมี่อยู่อย่างนิรันดร  (อสตัหรือ                   
นาสติตฺว)  เป็นทศันะท่ีตรงกนัขา้มกบัทศันะท่ี  1 
 
 ทศันะทั้งสองจึงเป็นทศันะสุดโต่งตรงขา้มกนั  2  ทศันะระหวา่งการมีกบัการไม่มี  ทศันะ
หน่ึงยนืยนั  อีกทศันะหน่ึงปฏิเสธ  พระนาคารชุนปฏิเสธทศันะสุดโต่งทั้งสองน้ี  แลว้เสนอทศันะท่ี
เป็นกลางระหวา่งทศันะทั้งสองนั้น  คือ  ทศันะทีถื่อว่าความเป็นจริงเป็นส่ิงทีไ่ม่อาจกล่าวว่ามี
หรือไม่มี  เพราะเป็นส่ิงมีเงื่อนไขขึน้อยู่กบัเหตุปัจจัย  เป็นทศันะทีอ่ยู่ระหว่างการยนืยนักบัการ
ปฏิเสธ  ส่ิงท่ีควรสงัเกตในเร่ืองน้ีกคื็อ  ท่านใชค้าํวา่  “การมีอยู”่  หรือ  “ส่ิงท่ีมีอยู”่  ในความหมาย
เฉพาะ  คือ  หมายถึงการมีอยูห่รือส่ิงท่ีมีอยูอ่ยา่งนิรันดร  “ส่ิงท่ีมีอยู”่  (Existent)  ในคาํสอนเร่ือง
ศูนยตาของท่านตอ้งมีสวภาวะ  (Own – being)  นัน่คือเก่ียวขอ้งเฉพาะกบัตวัเองเท่านั้น  ไม่อิงอาศยั
ส่ิงอ่ืนอนัจะเท่ากบั  “ปรภาวะ”  อยูด่ว้ย  พระนาคารชุนใชค้าํจาํกดัความน้ีของ  “ส่ิงท่ีมีอยู”่  โจมตี
คาํบรรยายท่ีเป็นไปไดทุ้กอยา่งของความจริง  ความเป็นจริงตามคาํจาํกดัความน้ีจะมีลกัษณะท่ีไม่อิง
อาศยัส่ิงอ่ืน  ไม่ถูกปัจจยัปรุงแต่ง  แต่ตามกฎปฏิจจสมุปบาท  ส่ิงทั้งปวงเป็นส่ิงท่ีอิงอาศยัส่ิงอ่ืน     
ถูกปัจจยัปรุงแต่ง  จึงไม่มีส่ิงใดท่ีเป็น  “ส่ิง”  (Entity)  ส่ิงหน่ึงดว้ยตวัของมนัเอง  ดงัท่ีท่านบรรยาย
ดว้ยคาํวา่  “ศูนยตาของธรรมทั้งปวง”  จึงไม่อาจกล่าวไดว้า่  มี  “ส่ิง”  ใดอยูต่ามความหมายน้ี             
พระนาคารชุนถือวา่  เม่ือไม่มีสวภาวะกเ็ท่ากบัไม่ใช่ส่ิงท่ีมีอยู ่ แต่กไ็ม่ใช่มีอยูเ่ลยเหมือนหนวดเต่า  
เขากระต่าย  เราจะบอกวา่ส่ิงน้ีไม่มีจริงเลยกไ็ม่ได ้ เพราะมนักจ็ะไม่มีลกัษณะของความ
เปล่ียนแปลง  เน่ืองจากไม่มีอะไรท่ีจะเปล่ียน  และบอกวา่ส่ิงน้ีมีจริงหรือมีสวภาวะกไ็ม่ได ้ เพราะ
มนักไ็ม่อาจเปล่ียนแปลงไดอี้กเช่นกนั  เน่ืองจากความเปล่ียนแปลงส่อความถึง  “การเป็นอ่ืน”              
หรือปรภาวะใน  “ภาวะเป็นตวัของตวัเอง”  อนัจะขดัแยง้กบัความเป็นตวัของตวัเองของสวภาวะ  
แต่กฎปฏิจจสมุปบาทช้ีใหเ้ห็นวา่มีความเปล่ียนแปลงอยา่งไม่มีท่ีส้ินสุด  (Ben-Ami  Scharfstein,  
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1978: 279 - 80)  พระนาคารชุนเห็นวา่  ขนัธ์  5  กเ็ป็นส่ิงไม่มีจริงในความหมายน้ีเช่นกนั  ขนัธ์  5  
เช่น  รูป  (วตัถุ)  ไม่มีจริง  เพราะถา้มีอยูม่นักไ็ม่อาจมีเหตุเกิด  เน่ืองจากมนัมีอยูเ่รียบร้อยแลว้  
(เพราะมีสวภาวะ)  และถา้ไม่มีอยู ่ มนักไ็ม่อาจมีเหตุอีกเช่นกนั  เน่ืองจากไม่มีอะไรเลยเหมือน
หนวดเต่า  เขากระต่าย  และวตัถุท่ีไม่มีเหตุเกิดเป็นส่ิงท่ีเป็นไปไม่ได ้ ดงันั้น  จึงไม่อาจกล่าววา่  
ขนัธ์  5  รวมทั้งส่ิงอ่ืนมีอยูห่รือไม่มีอยู ่ การกล่าววา่  ขนัธ์  5  ไม่มีจริง  (Unreal)  จึงไม่ไดบ้อกวา่
ขนัธ์  5  ไม่มีอยูเ่ลย  แต่ไม่มีจริงในความหมายวา่ไม่มีส่ิงท่ีมีสวภาวะ  (Sharma,  1964: 91) หรือส่ิงท่ี
เป็นนิรันดร 
 

ศูนยตาโดยการตีความของนักวชิาการตะวนัตก 
 
 ศูนยตา  (ในภาษาบาลีเป็นสุญญตา)  ตามรูปศพัทแ์ปลวา่  “ความวา่ง”  ส่ิงท่ีเป็น                       
“ศูนยะ”  (ในบาลีเป็นสุญญะ)  จึงแปลวา่  “ส่ิงท่ีวา่ง”  พระนาคารชุนใชค้าํวา่  ศูนยตา  น้ีตามหลกั
วิภาษวิธี  (Dialectic)  เพื่อแสดงอาการท่ีส่ิงทั้งปวงไร้แก่นสาร  (Essenceless)  หรือภาวะเฉพาะตนท่ี
ตายตวั  (สวภาวะ)  ไม่มีความเป็นจริงสูงสุด  (Absolute  Reality)  หรือตวัตนท่ีสามารถอยูไ่ดด้ว้ย
ตวัเอง  ซ่ึงบางคร้ังเรียกวา่  ส่ิงสมับูรณ์  (the  Absolute)  โดยปฏิเสธทฤษฎีหรือคาํพดูต่างๆ  ท่ี
พยายามจะอธิบายลกัษณะของความเป็นจริงหรือส่ิงท่ีเป็นจริง  (Reality)  ไม่วา่จะในลกัษณะยนืยนั
หรือลกัษณะปฏิเสธ  ศูนยตาอยู่เหนือการยนืยนัและการปฏิเสธ  จึงจดัเป็นทางสายกลางอยูร่ะหวา่ง 
ทางสุดโต่งทั้งสองของการยนืยนั  และการปฏิเสธตามทศันะของพระนาคารชุน  เราไม่อาจยนืยนั
หรือปฏิเสธส่ิงใดส่ิงหน่ึงโดยแยกต่างหากจากส่ิงอ่ืน  เช่น  ยนืยนัความมีอยูข่องนิพพานต่าง         
หากจากสงัสาระ  (การเวียนวา่ยตายเกิด)  และไม่อาจยนืยนัการมีอยูห่รือการไม่มีอยูต่ลอดถึง
ลกัษณะอ่ืนๆ  เช่น  การเกิด  การดบั  ความเท่ียง  ความไม่เท่ียง  เพราะส่ิงทั้งปวงอยูภ่ายใต้
กฎปฏิจจสมุปบาท  คือ  เป็นส่ิงท่ีอิงอาศยัส่ิงอ่ืนอยู ่ เป็นไปตามเง่ือนไขหรือเหตุปัจจยั  จึงไม่มีภาวะ 
เฉพาะตนไม่มีลกัษณะตายตวัเฉพาะตวัเองและไม่มีลกัษณะท่ีเป็นคู่ใหเ้ราสามารถกาํหนดเพื่อยนืยนั
หรือปฏิเสธได ้ ความจริงแท ้ หรือปรมตัถสัจ  (Absolute  Truth)  เช่นน้ีจะเขา้ถึงไดด้ว้ยการใช้
ปัญญาพิจารณาใหต้ามท่ีมนัเป็นจริงในประสบการณ์  ไม่ถูกความคิดปรุงแต่งหรือมโนภาพใดๆ  มา
บิดเบือน 
 
 ตามทศันะของพระนาคารชุน  ศูนยตาไม่ใช่ทฤษฎีอยา่งหน่ึงต่างหาก  อีกทั้งศูนยตาไม่ได้
หมายถึงความเป็นจริงสูงสุดดงัท่ีท่านกล่าววา่  “ถา้มีส่ิงท่ีไม่วา่ง  (อศูนยะ)  กจ็ะมีส่ิงท่ีเรียกไดว้า่  
“วา่ง”  (ศูนยะ)  แต่ไม่มีส่ิงใดท่ีเป็นส่ิงท่ีไม่วา่ง  แลว้จะสามารถมีส่ิงท่ีวา่งไดอ้ยา่งไร”  (Kalupahana,  
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1986: 223)  ศูนยตา  จึงไม่ใช่ส่ิงท่ีเป็นอตัตาอนัอยูเ่หนือการพรรณนาซ่ึงจะเป็นสสัสตทิฐิ  
(Eternalism)  หรือสมับูรณนิยม(Absolutism)  และไม่ไดห้มายถึงความไม่มีอะไรเลยซ่ึงเป็นอุจเฉท
ทิฐิ  (Nihilism)  ความเป็นจริงตามหลกัศูนยตาจึงมีลกัษณะสัมพทัธ์  (relative)  และความหมายหลกั
ของศูนยตาจึงไดแ้ก่การเป็นส่ิงอิงอาศยักนัเกิดข้ึนของสรรพส่ิง  ดงัท่ีท่านกล่าววา่  “เรากล่าววา่  ส่ิง
ใดกต็ามมีการอาศยักนัเกิดข้ึน  (ปฏิจจสมุปปันนะ)  ส่ิงนั้นเป็นศูนยะ”  จุดประสงคห์ลกัของคาํสอน
น้ีคือ  การใชศู้นยตาเ   ป็นเคร่ืองมือช่วยใหค้นไม่ยดึติดส่ิงทั้งปวงและบรรลุนิพพานไดใ้นท่ีสุด 
 
 ดงันั้น  เม่ือกล่าววา่  “ธรรมทั้งปวง  (สรรพส่ิง)  เป็นของวา่ง  (ศูนยะ)”  ความหมายท่ี
ถูกตอ้งของ  “ความวา่ง”  (ศูนยตา)  ตามทศันะของพระนาคารชุนมีอยู ่ 2  ประการ  คือ 
 

 1. สรรพส่ิงว่างจากความเป็นจริงสูงสุด  ส่ิงท่ีมีความเป็นจริงสูงสุดหรือมีความเป็นจริง
อยา่งแทจ้ริง  (Absolute  Reality)  เป็นส่ิงท่ีดาํรงอยูไ่ดด้ว้ยตวัเองไม่ตอ้งอาศยัส่ิงอ่ืน  และมี
ลกัษณะเฉพาะตนท่ีแน่นอนตายตวัไม่เปล่ียนแปลง  หรือเรียกอีกอยา่งหน่ึงวา่  มีสวภาวะ  แต่ไม่มี
ความเป็นจริงเช่นนั้น  ไม่มีส่ิงใดอยูต่ามลาํพงัตวัเองและมีลกัษณะคงท่ีไม่เปล่ียนแปลง  เพราะส่ิงทั้ง
ปวงมิไดเ้ป็นอิสระอยูไ่ดด้ว้ยตวัเอง  แต่อาศยักนัและกนัอยูเ่ป็นไปตามเง่ือนไขหรือเหตุปัจจยั
กล่าวคือเป็นไปตามกฎปฏิจจสมุปบาท  จึงไม่มีภาวะของตนเอง  (สวภาวะ)  ไม่มีลกัษณะตายตวั
เฉพาะตน  (สวลกัษณะ)  ซ่ึงคงท่ีไม่เปล่ียนแปลง  ส่ิงทั้งปวงตามทศันะของพระนาคารชุนจึงเป็น 
ส่ิงสัมพทัธ์  ไม่ใช่ส่ิงสัมบูรณ์  และดงันั้น  จึงไม่อาจแยกเป็นส่ิงเฉพาะต่างหากจากส่ิงอ่ืน                     
และเป็นคู่ตรงกนัขา้มกบัส่ิงอ่ืน  เช่น  ความร้อนไม่ใช่ส่ิงหน่ึงท่ีอยูต่่างหากจากความเยน็  เม่ือร้อน
แสดงวา่เยน็นอ้ยหรือไม่มีความเยน็  บุญกไ็ม่ใช่ส่ิงท่ีอยูต่่างหากจากบาป  เพราะบุญคือการชาํระบาป
หรือการท่ีบาปลดลงไดแ้ก่บุญ  บุญจึงไม่อาจมีในท่ีท่ีไม่มีบาป  เม่ือบาปหมดไป  บุญกไ็ม่มีอีก
เช่นกนั  พระพุทธเจ้าจึงตรัสเรียกพระอรหันต์ว่าเป็น  ผู้ละได้ทั้งบุญและบาป 

  
 พระนาคารชุนเห็นวา่  ส่ิงทั้งปวงไม่ไดมี้ตวัตนอยูอ่ยา่งเอกเทศ  และไม่มีลกัษณะเฉพาะตวั
ไม่เปล่ียนแปลง  อยา่งมีบางทศันะเขา้ใจธรรมหรือส่ิงต่างๆ  ลว้นเป็นของวา่ง  คืออาศยัส่ิงอ่ืนเกิดข้ึน  
ส่ิงท่ีเป็นไปโดยอิสระไม่ไดต้อ้งอาศยัส่ิงอ่ืนอยูล่ว้นเป็นส่ิงท่ีไม่ไดมี้อยูอ่ยา่งแทจ้ริง  ซ่ึงท่านได้
เรียกว่า  มายา  (Illusion)  แต่ไม่ใช่มายาในความหมายวา่ไม่มีความเป็นจริงเลย  แต่หมายถึงมีความ
เป็นจริงในระดบัสมัพทัธ์ท่ีไม่มีลกัษณะตายตวัเป็นของตวัเอง  แต่มีอยูอ่ยา่งมีเง่ือนไขข้ึนอยูก่บัเหตุ
ปัจจยั  ไม่ไดมี้อยูอ่ยา่งอมตะถาวร  โดยไม่ตอ้งอาศยัอะไรอยา่งท่ีบางทศันะเห็นวา่มีบางส่ิงบางอยา่ง
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เป็นอยา่งนั้น  เช่น  พระเป็นเจา้  อาตมนั  (Self)  แมแ้ต่นิพพานกไ็ม่ใช่ส่ิงท่ีอยูอิ่สระเป็นนิรันดร
เช่นนั้น  แต่เป็นไปตามเหตุปัจจยัเพราะพระนาคารชุนกล่าวไวว้า่  (Kalupahana,  1986: 359)  
 

 “หากนิพพานเป็นส่ิงทีมี่อยู่ นิพพานต้องถูกสร้างด้วยเหตุปัจจัย 
 ส่ิงใดไม่ถูกสร้างด้วยเหตุปัจจัย ส่ิงน้ันไม่มี  และไม่เคยมี”   

 

 นิพพานไม่อาจมีถา้ปราศจากสงัสาระ  และไม่อาจแยกนิพพานออกจากสงัสาระมาอยู่
ต่างหาก  เม่ือนิพพานหมายถึงการดบัการเกิดแก่เจบ็และตาย  นิพพานจะเกิดข้ึนไดต่้อเม่ือมีการเกิด
แก่เจบ็และตายอนัไดแ้ก่สงัสาระนัน่เอง  ท่ีใดไม่มีการเวียนวา่ยตายเกิด  ท่ีนัน่กไ็ม่อาจมีการหยดุการ
เวียนวา่ยตายเกิด  หากนิพพานหมายถึงการดบักิเลส  การมีอยูข่องนิพพานกต็อ้งอาศยัการมีอยูข่อง
กิเลส  เพราะสภาพท่ีกิเลสดบัไปกคื็อนิพพาน  ถา้ไม่มีกิเลสกไ็ม่มีการดบักิเลส  และนิพพานกเ็กิดมี
ไม่ได ้ เม่ือนิพพานเป็นส่ิงสมัพทัธ์ไม่ไดมี้อยูอ่ยา่งอิสระโดยไม่ตอ้งอาศยัส่ิงใดเช่นน้ี  มนักไ็ม่อาจ
เป็นส่ิงสมับูรณ์ท่ีอยูอ่ยา่งอิสระไม่อาศยัส่ิงใด  นิพพานจึงวา่งจากความเป็นจริงแทเ้ช่นกนั                
พระนาคารชุนใชค้าํวา่ศูนยตาเพ่ือแสดงใหเ้ห็นความไร้แก่นสารไม่มีภาวะเฉพาะตนท่ีเป็นนิรันดร
อยูไ่ดด้ว้ยตวัเองของส่ิงทั้งปวง  ท่านถือวา่ส่ิงทั้งปวงเป็นไปตามเหตุปัจจยั  ไม่มีความเป็นจริงสูงสุด
เช่นนั้น  ท่านใชค้าํวา่ศูนยตาในท่ีน้ี  เพื่อตอ้งการใหเ้ราวา่งหรือปล่อยวางอุปาทานความยดึติดในส่ิง
ต่างๆ  ท่ีมกัเขา้ใจกนัวา่มีสภาวะเป็นความเป็นจริงสูงสุด 
 
 2. ความจริงแท้ว่างจากการอธิบายหรือพรรณนา  ความจริงแท ้ (Ultimate  Truth)  หรือ
ลกัษณะท่ีแทจ้ริงของความเป็นจริงไม่อาจอธิบายหรือส่ือใหเ้ขา้ใจกนัไดอ้ยา่งถูกตอ้งดว้ยมโนภาพ  
(Concept)  คาํพดูหรือทฤษฎีต่างๆ  เช่น  ความจริงแทห้รือลกัษณะท่ีถูกตอ้งของนิพพานเป็นส่ิงท่ีเรา
ไม่อาจอธิบายดว้ยมโนภาพหรือคาํพดูแสดงลกัษณะต่างๆ  มีคาํวา่  มี  ไม่มี  เกิด  ดบั  เป็นตน้ 
  
 พระนาคารชุนกล่าววา่  “เพื่อประโยชนแ์ก่การขจดัความเห็นผดิทุกชนิด  พระพทุธองคจึ์ง
ตรัสสอนศูนยตา”  (Cheng,  1991: 38)  ตามทศันะของท่าน  ศูนยตาหมายความวา่  ลกัษณะท่ี
ถูกตอ้ง  (True  Nature)  ของส่ิงต่างๆ  ไม่อาจเขา้ถึงไดด้ว้ยสติปัญญาธรรมดาหรือดว้ยความรู้เชิง
เหตุผล  และกไ็ม่อาจบรรยายวา่เป็นส่ิงท่ีมีอยูจ่ริงหรือไม่จริง  รวมทั้งลกัษณะอ่ืนๆ  ดว้ยสาเหตุท่ี
คาํพดูหรือภาษาไม่อาจใหค้วามจริงท่ีแทแ้ก่เราไดอ้าจแบ่งไดเ้ป็น  2  ประเดน็  คือ 
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 ก. ความบกพร่องของภาษาในการส่ือความจริง  ภาษาจะนิยามความหมายหรืออธิบายส่ิง
ต่างๆ ได ้ ตอ้งอาศยัความแตกต่างหรือความเป็นคู่ของส่ิงต่างๆ  เช่น  การจะนิยามความหมายของ
ความสวา่งกต็อ้งอาศยัความคิดเร่ืองความมืด  การจะอธิบายความยาวกต็อ้งอาศยัเร่ืองความสั้น          
มโนภาพของเร่ืองต่างๆ  ทาํใหดู้เหมือนส่ิงต่างๆ  มีอยูจ่ริงอยา่งอิสระจากกนัและมีส่ิงท่ีเป็นคู่กนัเช่น  
มีความมืดอยูต่่างหากคู่กบัความสวา่ง  แต่ในความเป็นจริงส่ิงท่ีเป็นจริงอยา่งอิสระและเป็นคู่กนั
เช่นนั้นไม่มีจริง  เพราะส่ิงเหล่านั้นอาศยักนัและกนัอยู ่ ไม่มีลกัษณะเฉพาะของตวัเองท่ีไม่เก่ียวขอ้ง
กบัส่ิงอ่ืน  จึงไม่อาจแยกออกจากกนัอยา่งเดด็ขาดกลายเป็นของคู่กนัดงัท่ีมโนภาพหรือคาํพดูบ่ง
ความใหเ้ขา้ใจเช่นนั้น  เม่ือเป็นเช่นน้ี  เท่ากบัวา่ภาษาไม่ไดแ้สดงความจริงแทเ้ก่ียวกบัส่ิงเหล่านั้น  
หรือไม่มีความเป็นจริง  (Reality)  หรือส่ิงท่ีเป็นอยา่งท่ีคาํพดูหมายถึง  ศพัทห์รือคาํพดูต่างๆ  ท่ีเรา
ใชห้มายถึงส่ิงใดส่ิงหน่ึงจึงเป็นคาํสมัพทัธ์  เพราะไม่มีส่ิงสมับูรณ์ท่ีอยูอ่ยา่งอิสระอยา่งท่ีคาํนั้นๆ  
หมายถึง  ความจริงท่ีไดจ้ากคาํพดูจึงเป็นเพียงความจริงสมมติหรือสมมติสจั  (Conventional  Truth)  
ท่ีใชส่ื้อความในระดบัธรรมดาเท่านั้น 
 
  พระนาคารชุนพยายามช้ีให้เห็นว่า  คาํทีพ่ยายามอธิบายหรือแสดงลกัษณะต่างๆ  ของ
ความเป็นจริงล้วนใช้การไม่ได้หรือมีข้อบกพร่อง  ท่านปฏิเสธคาํท่ีบอกลกัษณะหรือการ  8  คาํ            
ซ่ึงจดัเป็นคู่ได ้ 4  คู่  คือ  การเกิด  การดบั  ความเท่ียง  ความไม่เท่ียง  ความเหมือนกนั  ความต่างกนั  
การมาถึง  การจากไป  ท่านเห็นวา่ลกัษณะท่ีแทไ้ม่อาจแสดงดว้ยคาํเหล่าน้ี  เช่น  เราไม่อาจใชค้าํวา่  
“มาถึง”  หรือ  “บรรลุถึง”  กบันิพพาน  เพราะนิพพานมิใช่ภาวะหรือสถานท่ีอยา่งใดอยา่งหน่ึงท่ีอยู่
นอกตวัเรา  หรือไม่มีอยูแ่ต่เดิมแลว้เราเดินทางไปถึงหรือเพิ่งไดม้าใหม่  นิพพานเป็นการต่ืนจาก
อวิชชาหรือการดบัไปของกิเลส  มิใช่ส่ิงท่ีเราจะตอ้งเดินทางไปใหถึ้ง  หรือเป็นของท่ีไดม้าใหม่  
ความเท่ียงกบัความไม่เท่ียงกเ็ป็นคาํสมมติท่ีใชเ้รียกส่ิงสมัพทัธ์ดงัท่ีกล่าวมาแลว้  พระนาคารชุนเห็น
ว่าคาํประเภทนีเ้ป็นการใช้อย่างสุดโต่งและเป็นการขัดแย้งกนัเอง  ความคิดเร่ืองเท่ียงไม่อาจแยกออก
จากความคิดเร่ืองไม่เท่ียง  คาํวา่  “การเกิด”  กมี็ความบกพร่องในตวัเองจนไม่อาจนาํมาใชแ้สดง
อาการของส่ิงต่างๆ  ตามทศันะของพระนาคารชุน  การเกิดทั้งมวลเป็นเร่ืองเป็นไปไม่ได ้ เพราะส่ิง
ใดส่ิงหน่ึงไม่สามารถเกิดจากตวัเอง  จากส่ิงอ่ืน  จากตวัเองและส่ิงอ่ืนร่วมกนั  หรือเกิดโดย
ปราศจากเหตุผล  หมายความวา่  ถา้ส่ิงนั้นมีอยูแ่ลว้  มนักไ็ม่สามารถเกิดอีกดว้ยตวัเอง  การเกิดจาก
ตวัเองหรือเกิดดว้ยตวัเอง  แสดงวา่มนัตอ้งมีอยูก่่อนแลว้  เท่ากบัวา่มนัเกิดแลว้  การเกิดซํ้าอีกดว้ย
ตวัเองจึงเป็นไปไม่ได ้ การเกิดจากส่ิงอ่ืนแสดงวา่มีส่ิงหน่ึงอยูก่่อนหนา้นั้น  แลว้ส่ิงนั้นเกิดมาได้
อยา่งไร  เท่ากบัคาํถามน้ียงัไม่ไดต้อบ  หรือถา้มองในแง่ของการเกิดข้ึนคร้ังแรกของส่ิงนั้น  ไม่เคย
เกิดของชนิดนั้นข้ึนมาก่อน  การเกิดจากส่ิงอ่ืนกใ็ชไ้ม่ไดเ้ช่นกนัเพราะมนัจะกลายเป็นวา่ส่ิงนั้น
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ไม่ไดเ้กิดข้ึนเป็นคร้ังแรก  เม่ือทั้งสองลกัษณะน้ีเป็นไปไม่ได ้ การเกิดจากตวัเองและส่ิงอ่ืนร่วมกนัก็
เป็นไปไม่ไดด้ว้ย  และถา้เป็นการเกิดท่ีปราศจากเหตุผลหรือคุณสมบติัอนัเป็นเง่ือนไขเพียงอาศยัส่ิง
ใดส่ิงหน่ึงส่ิงอ่ืนๆ  กเ็กิดข้ึนไดแ้ลว้ละก ็ จากแสงสวา่งหรือแสงไฟอาจทาํใหเ้กิดความมืดข้ึนได ้

 
  นอกจากน้ี  พระนาคารชุนยงัไดว้จิารณ์ทฤษฎีทางอภิปรัชญาเก่ียวกบัการเกิดหรือ
ทฤษฎีเหตุภาพ  (Causality)  4  ทฤษฎี  ซ่ึงเป็นทฤษฎีเหตุภาพท่ีไม่ไดอิ้งประสบการณ์อยา่งทฤษฎี
ปฏิจจสมุปบาทของพทุธศาสนาดั้งเดิม  เพื่อแสดงใหเ้ห็นวา่  มโนภาพเหล่าน้ีใชอ้ธิบายลกัษณะของ
ความเป็นจริงไม่ได ้ ซ่ึงผูว้ิจยัจะกล่าวต่อไป 
 
  ดงันั้น  สาเหตุแรกน้ีจึงเป็นเร่ืองความบกพร่องของภาษา  และความคิดเชิงเหตุผลของ
มนุษยเ์อง 
 
 ข. ลกัษณะของความเป็นจริงไม่อาจบรรยายได้  ส่ิงทั้งปวงมีลกัษณะท่ีไม่คงท่ีตายตวั  
และความจริงแทก้เ็ป็นส่ิงเหนือสติปัญญา  และไม่ใช่พิสูจน์กนัไดง่้ายๆ  ดว้ยประสาทสมัผสัของคน
ธรรมดา  ภาษาหรือคาํพดูต่างๆ  จึงไม่อาจแสดงลกัษณะท่ีถูกตอ้งหรือความจริงแทไ้ด ้ เช่น  
ลกัษณะของนิพพานไม่อาจบอกไดว้า่มีหรือไม่มี  ทั้งมีและไม่มี  หรือมีกไ็ม่ใช่ไม่มีกไ็ม่ใช่  กล่าวคือ  
ถา้กล่าววา่มี  นิพพานกต็อ้งเกิด  แก่  เจบ็  และตาย  เหมือนส่ิงท่ีเราเห็นอยูท่ ัว่ไป  หรือถา้นิพพานมุ่ง
เอาการดบักิเลส  จะบอกวา่มีกไ็ม่ไดเ้ช่นกนั  เพราะมนัไม่มีอยูก่่อนการทาํลายกิเลส  (มติน้ีต่างจาก
เถรวาท)  ถา้กล่าววา่ไม่มี  เท่ากบัวา่นิพพานไม่มีอยูเ่ลยเหมือนหนวดเต่า  เขากระต่าย  และยงั
หมายถึงการแตกดบัของส่ิงท่ีมีอยู ่ ซ่ึงแสดงวา่  นิพพานตอ้งมีอยูก่่อนหรือเป็นส่ิงท่ีแตกดบัได ้             
ซ่ึงไม่ใช่ลกัษณะของนิพพาน  ส่วนการกล่าววา่เป็นทั้งส่ิงท่ีมีและไม่มีพร้อมกนั  หรือเป็นส่ิงท่ีมีก็
ไม่ใช่ไม่มีกไ็ม่ใช่  กเ็ป็นเร่ืองท่ีไม่อาจเขา้ใจกนัได ้ และดูขดัแยง้กนั 
  สาเหตุท่ีสองน้ี  จึงเป็นปัญหาเก่ียวกบัลกัษณะของความเป็นจริงหรือความจริงแท้
นัน่เอง  เพราะมนัอยูเ่หนือความสามารถของภาษาและความคิดเชิงเหตุผลของมนุษยจ์ะเขา้ถึงหรือ
แสดงออกใหรู้้กนัได ้
 
  ความจริงแท้ไม่อาจเข้าถึงได้ด้วยภาษาและความคดิอ่านตามปกติของมนุษย์  ตาม
ทศันะของพระนาคารชุนมันจะเข้าถึงได้ด้วยปรัชญาหรือปัญญาทีป่ราศจากอุปทาน  เป็นความรู้ท่ี
ไม่รับรู้ความแตกต่างทั้งมวล  และไม่ใช่ความรู้ท่ีแสวงหาความเป็นจริงแท ้ เพราะมนัจะกลายเป็น
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ติดอุปาทานไป  ความรู้ระดบัน้ีเกิดมาจากการพิจารณาส่ิงต่างๆ  ตามความเป็นจริงในประสบการณ์  
ซ่ึงบางมติกถื็อวา่เป็นความรู้หรือปัญญาระดบัอชัฌตัติกญาณ  อยา่งหน่ึง 
 
 ศูนยตาเป็นเพยีงคาํท่ีใชอ้ธิบายส่ิงท่ีวา่งจากความเป็นจริงสูงสุด  (Absolute  Reality)  ไม่มี
ภาวะและลกัษณะท่ีแน่นอนเฉพาะตน  และวา่งจากการอธิบายหรือการเขา้ถึงมโนภาพหรือภาษา
ต่างๆ  ท่ีพยายามแสดงลกัษณะท่ีแทข้องสรรพส่ิง  พระนาคารชุนใชว้ภิาษวิธี  คือการปฏิเสธทฤษฎี
ต่างๆ  ท่ีพยายามอธิบายลกัษณะของความเป็นจริง  ศูนยตาไม่ไดห้มายถึงไม่มีส่ิงใดเลย  และกไ็ม่ได้
หมายถึงความเป็นจริงสูงสุดท่ีมีลกัษณะเป็นเอกเทศและนิรันดรอยูเ่หนือคาํบรรยาย  เพราะไม่มี
ตวัศูนยตาอยู ่ ศูนยตาเป็นแค่ช่ือสมมติชัว่คราวเพื่อใชเ้รียกอาการหรือลกัษณะท่ีไร้แก่นสารใหย้ดึติด
ดงักล่าวนั้น  ศูนยตาไม่ใช่ส่ิงส่ิงหน่ึงท่ีมีตวัตนอยู ่ (Entity)  ทั้งไม่ใช่คุณสมบติัของส่ิงท่ีมีอยูห่รือไม่
มีอยู ่ และการถือวา่ศูนยตาหรือนิพพานหมายถึงความเป็นจริงสูงสุดซ่ึงอยูไ่ดด้ว้ยตวัเองจะขดัแยง้
กบัคาํสอนเร่ืองปฏิจจสมุปบาท  และไตร 
 
 กล่าวโดยสรุป  คาํสอนเร่ืองศูนยตาของพระนาคารชุนมุ่งท่ีจะใชเ้ป็นเคร่ืองมือเพ่ือการ
บรรลุนิพพาน  ความหมายของศูนยตาในดา้นจิตวิทยากคื็อการไม่ยดึติด  การทาํใหใ้จวา่งจากตณัหา  
ใหม้องส่ิงต่างๆ  เป็นส่ิงวา่งเปล่าไม่มีแก่นสาร  ส่วนความหมายของศูนยตาในดา้นอภิปรัชญา
หมายถึงการท่ีส่ิงทั้งปวงไม่มีความจริงสูงสุด  ไม่ใช่ส่ิงท่ีอยูด่ว้ยตวัเองและไม่มีลกัษณะหรือภาว
เฉพาะตวัท่ีคงท่ีแน่นอน  อีกทั้งไม่อาจอธิบายใหถู้กตอ้งไดด้ว้ยทฤษฎีหรือทศันะต่างๆ  ทาง
อภิปรัชญา 
 

ศูนยตากบัอนัตตตา 

 
 อนตัตา  (อนตัตา  =  คาํคุณศพัท,์  อนตัตตา  =  คาํนาม)  ในความหมายทางพทุธศาสนา
ดั้งเดิม  คือ  ความปราศจากอตัตา  หรือการวา่งจากอตัตา  ซ่ึงหมายถึงความเป็นตวัตนแบบอมตะ  
ดงัการยกตวัอยา่งองคป์ระกอบส่ิงมีชีวิต  เช่น  มนุษย ์ ประกอบจากขนัธ์และธาตุต่างๆ  เท่านั้น  
ปราศจากส่ิงท่ีเรียกวา่  อตัตา  ท่ีดาํรงอยุเ่องชัว่นิจนิรันดร์  มนุษย ์ เกิดจากองคป์ระกอบของขนัธ์หา้  
ท่ีมาประชุมกนั  เกิดความลงตวัความพอดี  ณ  ขณะเวลาหน่ึงๆ  เม่ือเวลาผา่นไปท่ามกลาง
ปรากฎการณ์ต่างๆ  มนุษยก์ต็อ้งชราภาพและมรณา  มนุษยไ์ม่อาจหยดุความตายหรือการ
แปรเปล่ียน  อนัเป็นความไม่เท่ียง  ซ่ึงเป็นกฎธรรมชาติ  (ยกเวน้  มนุษย ์ ผูน้ั้นจะหยดุการเกิดได ้ 
คือหลุดพน้จากวงจรของปฏิจจสมุปบาท)  ดงัพทุธพจน์ท่ีปรากฏในพระไตรปิฎกตอนหน่ึง            
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กล่าวถึงเร่ืองน้ีวา่  “อานนท์  เพราะโลกว่างจากอตัตาและส่ิงทีเ่น่ืองด้วยอตัตา  ดังน้ันเราจึงกล่าวว่า
โลกว่าง”  (ขทุทกนิกาย  ปฏิสมัภิทาวรรค  พระไตรปิฎก  (ฉบบัมหาจุฬาฯ)  เล่มท่ี  31  ขอ้  46  หนา้  
390-391) 
 
 อยา่งไรกต็ามพระนาคารชุนอาจไม่เห็นพอ้งกบัทศันะท่ีวา่ส่ิงต่างๆ  เม่ือแยกแยะแลว้จะ
เหลือเพียงขนัธ์  ธาตุ  และอายตนะ  ซ่ึงเกิดดบัตามเหตุ-ปัจจยัและมีลกัษณะเป็นอิสระแก่กนั  พระ
นาคารชุนเห็นวา่  การยนืยนัเช่นนั้นเป็นการขดัแยง้กนั  การบอกวา่มีส่ิงเหล่านั้นอยูเ่ท่ากบัการมีเหตุ-
ปัจจยัและอิงอาศยัส่ิงอ่ืน  แต่ส่ิงเหล่านั้นกลบัมีลกัษณะท่ีเป็นอิสระ  การบอกวา่มีส่ิงเหล่าน้ีอยู ่ จึง
เท่ากบัการพดูวา่  มีส่ิงท่ีเป็นอิสระแต่อาศยัส่ิงอ่ืนอยู ่ ซ่ึงเป็นส่ิงท่ีขดัแยง้เป็นไปไม่ได ้ ดังน้ัน  พระ
นาคารชุนจึงหลกีเลีย่ง  เร่ือง  อนัตตตา  ทีล่ดทอนส่ิงต่างๆ  ลงเป็น  ขนัธ์  ธาตุ  และอายตนะ  ใช้  
“ศูนยตา”  ในความหมายทีแ่ตกต่างไปบ้าง  แต่ยงัรวมความว่างจากอตัตาไว้ด้วย  เม่ือกล่าววา่  วา่ง
จากความเป็นจริงท่ีอยูไ่ดด้ว้ยตวัเอง  อยา่งไรกดี็  การอธิบายแบบลดทอนส่ิงต่างๆ  เป็นขนัธ์  ธาตุ 
และอายตนะ  เป็นเพยีงการอธิบายความจริงระดบัหน่ึงเท่านั้นในทศันะของพทุธศาสนาดั้งเดิม  การ
อธิบายขนัธ์  ธาตุ  อายตนะเป็นเหมือนส่ิงท่ีเป็นอิสระแก่กนักเ็ช่นเดียวกนั  เป็นวิธีอธิบายใหเ้ขา้ใจ
ในระดบัหน่ึง  เพราะทา้ยสุดส่ิงต่างๆ  เหล่านั้นกต็อ้งอยูภ่ายใตก้ฎปฏิจจสมุปบาทเช่นกนั  และเม่ือ
กล่าวในระดบัความจริงท่ีลึกสุด  กไ็ม่มีส่ิงใดท่ีจะเรียกวา่  ขนัธ์  ธาตุ  และอายตนะไดอี้ก  ทศันะ
ของพระนาคารชุนจึงเป็นการไม่เห็นดว้ยกบัการอธิบายสจัธรรมของพทุธศาสนาดั้งเดิมในระดบั
หน่ึงเท่านั้น  ไม่ไดห้มายความวา่ทศันะของพทุธศาสนาดั้งเดิมจะขดัแยง้กนัในเร่ืองน้ี 
 
 พระนาคารชุนไดน้าํหลกัปฏิจจสมุปบาทของพทุธศาสนาดั้งเดิมมาอธิบายลกัษณะของ
ความเป็นจริงโดยเรียกส่ิงท่ีเป็นไปตามกฎปฏิจจสมุปบาทวา่  “ศูนยะ”  (ว่าง)  เพือ่หลกีหนีจากความ
เข้าใจผดิทีว่่า “มีส่ิงใดส่ิงหน่ึงทีมี่ลกัษณะเฉพาะตนเป็นอยู่อย่างอสิระจากส่ิงอืน่  อนัจะนาํไปสู่การ
เขา้ใจวา่มีอตัตาหรือความเป็นจริงสูงสุด  ซ่ึงจะขดัแยง้กบัหลกัคาํสอนของพทุธศาสนาดั้งเดิม  พระ
นาคารชุนเห็นวา่  การอธิบายความเป็นจริงในลกัษณะเป็นขนัธ์  ธาตุ  และอายตนะ  อาจทาํใหค้น
เขา้ใจผดิเช่นน้ีได ้ คาํวา่  “วา่ง”  หรือ  “ศูนยะ”  ในทศันะของพระนาคารชุนจึงหมายถึงลกัษณะของ
ส่ิงต่างๆ  ท่ีอาศยักนัเกิดข้ึน  หาไดเ้กิดข้ึนเองและมีลกัษณะเป็นเอกเทศเฉพาะตวัไม่  ซ่ึงทาํใหเ้ราไม่
อาจกาํหนดและพรรณนาลกัษณะของส่ิงของทั้งหลายได ้ ส่ิงต่างๆ  จึงวา่งจากการพรรณนาดว้ย 
 
 ยิง่กวา่นั้น  การใชก้ฎปฏิจจสมุปบาทของพระนาคารชุนจะคลอบคลุมถึงพระนิพพานดว้ย  
โดยถือวา่  “พระนิพพานกเ็กดิจากเหตุ-ปัจจัย ด้วย”  (ซ่ึงเร่ืองน้ีคา้นกบัหลกัพทุธศาสนาดั้งเดิม)  
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โดยพทุธศาสนาดั้งเดิมถือวา่  พระนิพพานมิไดเ้กิดจากเหตุ-ปัจจยั  การดบักิเลสมิใช่สาเหตุใหเ้กิด 
นิพพาน  แต่เป็นเคร่ืองมือใหเ้ราเขา้ถึงพระนิพพานได ้ เฉกเช่น  รถไฟวิ่งบนรางนาํพาผูค้นไปยงั
สถานีรถไฟ  เขา้ชานชลาได ้ แต่รถไฟมิไดส้ร้างชานชลา  แต่กระนั้นกดี็  ความแตกต่างตรงน้ี  (พระ
นาคารชุนกบัพทุธศาสนาดั้งเดิม)  มิไดท้าํใหล้กัษณะพระนิพพานแตกต่างกนัในสาระสาํคญั  พระ
นิพพานในทศันะของพระนาคารชุนยงัมีลกัษณะสาํคญัคลา้ยกบัพระนิพพานในทศันะของพทุธ
ศาสนาดั้งเดิม  เพียงแต่พระนาคารชุนยดึมัน่ในกฎสมัพนัธภาพหรือสมัพทัธนิยม  (Relativism)  
อยา่งลน้เหลือ 

 
 กล่าวโดยสรุป  “ศูนยตา”  เป็นคาํท่ีพระนาคารชุนเรียกส่ิงทั้งปวงในจกัรวาล  ท่ีเป็นไปตาม
เหตุ-ปัจจยั  หรืออาศยักนัเกิดข้ึนอยูภ่ายใตก้ฎปฏิจจสมุปบาทนั้น  มิไดห้มายถึง  “มีตัวตนศูนยตา”  
ท่ีเป็นความจริงสูงสุดอนัอยูเ่หนือปรากฎการณ์โดยไม่เก่ียวขอ้งกบัส่ิงอ่ืน  หรืออิงอาศยัส่ิงอ่ืน  มิ
เช่นนั้นแลว้กจ็ะมีคาํใหม่เกิดข้ึนอีกวา่  “ศูนยตาของศูนยตา”  กเ็พราะการตีความผดิของนกัคิดบาง
ท่าน  (โดยเฉพาะสาวกรุ่นหลงั  ของพระจนัทรกีรติ  และพระภาววิเวก)  เหล่าน้ีเป็นพวกท่ีคิด
แตกต่างจากพระนาคารชุน  จึงทาํใหเ้ช่ือวา่หลกัคาํสอนศูนยตาเป็นอุตรภาพนิยม  
(Transcendentalism)  ซ่ึงไม่น่าเป็นเช่นนั้น  เพราะเป้าหมายท่ีแทจ้ริงของศูนยตา  แนวคิดพระนาคาร
ชุนคือ  การทาํจิตใหว้า่งจากการยดึมัน่  ถือมัน่  วา่งจากการยดึติดในส่ิงทั้งปวง  รวมทั้งวา่งจากแก่น
สารในแนวเดียวกบัการนาํเสนอคาํวา่  “ตถตา”  ความเป็นเช่นนั้น  (Suchness)  ของพระอศัวโฆษา  
ปราชญอิ์นเดียผูป้ราดเปร่ืองทางปัญญารุ่นพี่ของท่าน  และดว้ยอิทธิพลจากศูนยตาน้ีเอง  นกัปราชญ์
สายพทุธเถรวาทในพทุธศตวรรษยีสิ่บหก  ท่านพทุธทาสภิกขแุห่งสวนโมกข ์ อาํเภอไชยา  จงัหวดั
สุราษฎร์ธานี  ประเทศไทย  ไดน้าํมาประยกุตแ์ต่งเป็นตาํราเผยแผห่ลกัพทุธธรรมในแบบฉบบัของ
ท่าน  จนเป็นท่ีเล่ือมใสศรัทธาจากพสกนิกรชาวพทุธทัว่โลกหลายนิกายถึงกบัขนานนามท่านวา่  
“พระนาคารชุนแห่งเถรวาท”  ดว้ยความจริงแลว้  ทั้งคู่  (พระนาคารชุน  และท่านพทุธทาสภิกข)ุ  
ต่างไดรั้บอิทธิพลมาจากหลกัปฏิจจสมุปบาทของพระพทุธศาสนาดั้งเดิม น้ีเอง 
 
 แต่เดิมทีนั้น  สาํนกัมาธยมิกะมีช่ือวา่  ศูนยวาท  แต่ดว้ยความเขา้ใจยากต่อปุถุชน  พระ
นาคารชุนจึงนาํคาํวา่มาธยามิก  อนัมีความหมายวา่  “ทางสายกลาง”  มากล่าวเรียกใหเ้กิดความ
เขา้ใจท่ีเรียบง่ายกวา่  ดว้ยการแสดงทศันะท่ีจะหลีกเล่ียงการเป็นหนทางสุดขั้ว  2  ดา้น  คือ  สสัสต
ทิฐิ  (เช่ือส่ิงถาวร  นิรันดร์มีอยูจ่ริง)  และอุจเฉททิฐิ  (เช่ือส่ิงท่ีดบัสูญหลงัความตาย  ทุกอยา่งไม่มี
อะไรจริงแท)้  ทศันะของพระนาคารชุนจึงเป็นหนทางสายกลางจริงๆ  อยูต่รงกลางระหวา่งการ
ยนืยนักบัการปฏิเสธ  ความจริงแทไ้ม่อาจยนืยนัวา่มีหรือปฏิเสธวา่ไม่มี 
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 เม่ือปรับแนวคิดทางสายกลางของท่าน  (พระนาคารชุน)  เขา้กบัพฤติกรรมของนกัพรต  
นกับวช  ในยคุพทุธกาล  กจ็ะพบวา่พระสงฆข์องพทุธศาสนาดั้งเดิมนั้น  ไม่จาํเป็นตอ้งทรมาน
ร่างกายอดนํ้า  อดอาหาร  เหมือนนกัพรตสายอุปนิษทั  หรือลทัธิฤษีชีไพรแห่งสาํนกัอ่ืนๆ  
ขณะเดียวกนักไ็ม่แสวงหาความสุขและกามารมณ์ชนิดเสพสุขกนัเอกเกริกในแนวท่านอชิตเกส
สมัพล  และบรรดาศิษยานุศิษยส์ายจารวาก  ท่ีมุ่งแสวงหาความสุขเฉพาะโลกน้ีดว้ยเช่ือวา่ตายแลว้ก็
ดบัสูญ 
 
 จากการไดบ้รรยายถึงศูนยตา  ฐานะ  ความวา่ง  อนัเป็นทศันะของพระนาคาชุนนั้น  การจะ
เขา้ใจทศันะของท่านไดอ้ยา่งถูกตอ้ง  จึงสมควรจะยดึหลกัปฏิจจสมุปบาท  (Dependent  
Origination)  และหลกัอนตัตตา  ในพระพทุธศาสนาดั้งเดิมในเชิงเปรียบเทียบกบัผลงานของท่านท่ี
ปรากฏในมูลมาธยมิกการิกา  อนัเป็นทศันะเดียวกนั  นบัวา่พระนาคารชุนไดรั้กษาหลกัคาํสอนของ
พระพทุธองค ์ ดุจดัง่คุณค่าแห่งความเป็นเพชรนํ้าเอกไวเ้ป็นอยา่งดี 
 

ญาณวทิยาในทศันะของพระนาคารชุน 

 

 ในเร่ืองเก่ียวกบัความรู้นั้น  ทศันะของพระนาคารชุนมีลกัษณะเป็นประจกัษนิ์ยม  
(Empiricist)  ความรู้ท่ีแทจ้ริงหรือความรู้ระดบัประมตัถสจัจะจะไดม้ากโ็ดยมีพื้นฐานอยูบ่น
ประสบการณ์  การจะเขา้ถึงสจัธรรมขั้นสูงสุดท่ีคาํสอนเร่ืองศูนยตาพยายามแสดงใหเ้ราเขา้ใจตอ้ง
ใชปั้ญญาพิจารณาใหเ้ห็นส่ิงต่างๆ  ตามความเป็นจริง  คือเขา้ใจส่ิงต่างๆ  ในประสบการณ์ตามท่ีมนั
เป็นจริงๆ  อนัจะทาํใหเ้ราไม่ถูกส่ิงสมมติหรือมโนภาพท่ีไม่มีจริงหลอกลวงใหห้ลงติดอยูห่รือทาํให้
เป็นทุกข ์ ความเห็นผดิ  เช่น  ความเห็นวา่มีส่ิงท่ีเป็นนิรันดร  ความเห็นท่ีวา่มีความแตกต่าง  
ความเห็นวา่มีเรามีเขา  จะไม่เกิดข้ึนแก่เราถา้เราใชปั้ญญาพิจารณาโดยอิงประสบการณ์เป็นหลกั  
เพราะในประสบการณ์แท้ๆ   ยงัไม่ถูกความคิดของเราปรุงแต่งจะสามารถตดัสินใหไ้ดว้า่  ส่ิงใดจริง  
ส่ิงใดเทจ็  ส่วนความรู้ระดบัสมมติสจัหรือความรู้ขั้นเหตุผลท่ีไดม้าดว้ยการคาดคะเนความจริงหรือ
โดยใชภ้าษาเป็นส่ือยงัไม่ใช่ความรู้ท่ีแทจ้ริง  เพราะความจริงสูงสุดหรือปรมตัถสจันั้นอยูเ่หนือการ
บรรยายไม่อาจใชภ้าษาหรือมโนภาพท่ีคนสร้างข้ึนมาบรรยายได ้ จึงเรียกวา่  อนีรวจนียะ  (บรรยาย
ไม่ได)้   
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 พระนาคารชุนเป็นนกัปรัชญาเชิงประจกัษนิ์ยม  แต่ต่างจากนกัประจกัษนิ์ยมและเหตุผล
นิยมส่วนมากท่ีเช่ือวา่มี  cogito  คือตวัฉนัหรืออาตมนัท่ีเห็นตวัเองหรือรู้สึกถึงตวัเองก่อนแลว้จึงมา
รับรู้ส่ิงอ่ืน  เพราะท่านปฏิเสธอาตมนัเช่นนั้นโดยเหตุผลแบบประจกัษนิ์ยมง่ายๆ  วา่  มนัเป็นส่ิงท่ี
หาไม่พบในประสบการณ์  (Kalupahana,  1986: 133)  ส่ิงท่ีท่านยนืยนักคื็อการรับรู้และการเห็น  
(ปสุยติ)  ส่ิงต่างๆ  เป็นเพียงประสบการณ์ท่ีเกิดข้ึนโดยอิงอาศยักนั  รวมทั้งการเกิดข้ึนโดยอาศยักนั
และกนั  (ปฏิจจสมุปบาท)  การรับรู้หรือสัญชาน  (Perception)  เช่นนั้นไม่ใช่ผลของอชัฌตัติกญาณ
พิเศษ   แต่เป็นผลของการปราศจากอววิทยาหรือความสบัสนท่ีสงัขารหรือความรู้สึกปรุงแต่ง  
(กิเลส)  เพื่อใหเ้ขา้กบัความเช่ือสุดโต่งในเร่ืองการมีอยูอ่ยา่งนิรันดร  และการไม่มีอยูจ่ริงโดยส้ินเชิง  
เป็นการเห็นแจง้การเกิดข้ึนและดบัไปของประสบการณ์ดว้ยปัญญาอนัทาํใหล้ะท้ิงคาํอธิบาย
ปรากฏการณ์ในเชิงอภิปรัชญาทั้งสองแบบนั้น  (คืออธิบายปรากฏการณ์กลายเป็นความเป็นจริง
เหนือโลกท่ีเป็นอมตะนิรันดร  หรือเป็นส่ิงไม่มีจริงเลย  ซ่ึงเป็นทศันะท่ีสุดโต่งและไม่อาจตดัสิน
ดว้ยประสบการณ์ได)้ 
 
 อนัท่ีจริงส่ิงท่ีพระนาคารชุนเนน้ไม่ใช่  การรับรู้ปรมตัถสจัท่ีไม่เกิดไม่ดบั  แต่เป็นการไม่
รับรู้ตวัตนทางอภิปรัชญาหรือส่ิงท่ีอยูเ่หนือปรากฏการณ์อนัมีลกัษณะเป็นนิรันดรไม่มีการเกิดการ
ดบั  ดงันั้น  สาํหรับพระนาคารชุนประสบการณ์ทางประสาทสมัผสัจึงทาํหนา้ท่ีเป็นพื้นฐานของ
ความรู้ของมนุษย ์ ท่านไม่ไดพ้ดูถึงอชัฌตัติกญาณพิเศษท่ีไม่เก่ียวกบัประสบการณ์ทางประสาท
สมัผสั  และหลีกเล่ียงการพาดพิงถึงส่ิงท่ีเรียกวา่  “อภิญญา”  (อภิชญา)  อนัเป็นการรับรู้เหนือ
ธรรมดา  ซ่ึงอาจเป็นเพราะในสมยัของท่านอภิญญาถูกถือวา่อิสระจากประสบการณ์ทางประสาท
สมัผสัโดยส้ินเชิง  พระนาคารชุนเห็นด้วยกบัพระพุทธองค์ในเร่ืองทีว่่า  การรับรู้ทางประสบการณ์
ระดับสูงเช่นนี ้  ต้องได้รับการพฒันาจึงจะเป็นไปได้  การรู้ความจริงแทโ้ดยผา่นประสบการณ์
เช่นน้ีอาจเรียกเป็นอชัฌตัติกญาณ  กไ็ด ้ แต่ไม่ใช่อชัฌตัติญาณพิเศษอยา่งท่ีบางคนเขา้ใจวา่ไม่
เก่ียวกบัประสบการณ์เลย   
 
 พระนาคารชุนตอ้งการป้องกนัไม่ใหค้นเขา้ใจไปในทางทฤษฎีอภิปรัชญาจึงเนน้หลกัฐาน
จากประสบการณ์ดงัเห็นไดจ้ากการท่ีท่านนิยมใชค้าํวา่  “น  วิทฺยเต”  (ไม่ปรากฏหรือรู้ไม่ได)้  และ  
“โนปลภยเต”  (หาไม่ได)้  การจะยอมรับความคิดอะไรจึงตอ้งมีหลกัฐานจากประสบการณ์เป็นหลกั  
อยา่งไรกต็าม  สาํหรับนกัคิดบางท่านของมาธยมิกท่ีมีทศันะแบบอตัรภาพนิยม  การรู้แจง้เป็นการ
เห็นแจง้ความเป็นจริงท่ีสูงสุดเป็นส่ิงสมับูรณ์ซ่ึงอวิทยาในจิตของมนุษยท์าํใหเ้ห็นภาวะสัมบูรณ์เป็น
ปรากฏการณ์ของโลก  การรู้แจง้เช่นน้ีเรียกกนัวา่  มหาวทิยา  เป็นความรู้ขั้นประจกัษช์นิดพเิศษ 
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 นอกจากนั้น  สาํหรับพระนาคารชุนความรู้ท่ีไดจ้ากตรรกวิทยาเป็นเพยีงความรู้ท่ีเก่ียวกบั
ความจริงขั้นสมมติ  ปัญญาขั้นเหตุผลไม่อาจทาํใหเ้ขา้ถึงความจริงแทไ้ด ้ เพราะปัญญาระดบัน้ีใช้
กบัส่ิงท่ีปรากฏซ่ึงมีลกัษณะเป็นคู่มีการเปรียบเทียบได ้ แต่ปรมตัถสจัไม่มีลกัษณะเป็นคู่หาอะไร
เปรียบไม่ได ้
  

จริยศาสตร์ในทศันะของพระนาคารชุน 

 พระนาคารชุนใชค้าํวา่  “ธรรม”  ในการอธิบายถึงเร่ืองจริยธรรม  “ธรรม”  ในท่ีน้ีหมายถึง
กรรมดี  ซ่ึงท่านระบุวา่ไดแ้ก่  1.  การควบคุมตนเอง  2.  การทาํประโยชน์ต่อผูอ่ื้น  รูปแบบของการ
กระทาํทั้ง  2  แบบน้ี  เป็นพื้นฐานของพฤติกรรมทางจริยธรรม  เป็นการกระทาํซ่ึงอยูร่ะหวา่งกลาง
ของอตัตกิลมถานุโยค  (การทรมานตนเอง)  กบักามสุขลัลิกานุโยค  (การหมกมุ่นอยูใ่นความสุขอนั
เกิดจากกามคุณ)  การควบคุมตนเองไม่ใช่การทรมานตนเองซ่ึงเป็นการกระทาํท่ีสุดโต่งอยา่งหน่ึง  
เป็นเร่ืองการฝึกจิตควบคุมใจตนเองอนัเป็นส่ิงจาํเป็นสาํหรับการกระทาํส่ิงท่ีเป็นประโยชน์แก่คน
ทัว่ไปอนัมีคุณธรรมหรือกรรมดีประการท่ีสอง  ซ่ึงท่านเรียกวา่  “ไมตรีธรรม”  การจะทาํประโยชน์
แก่ผูอ่ื้นไดจ้ะตอ้งเร่ิมจากการเสียสละความเห็นแก่ตวัหรือผลประโยชน์  เช่น  ความสบาย  ของ
ตวัเองไดก่้อน  มิฉะนั้น  กย็ากท่ีจะทาํได ้ การควบคุมตนเองจึงเป็นคุณธรรมความดีอนัดบัแรกท่ี
ตอ้งทาํใหเ้กิดมีก่อน  เราอาจลองนึกถึงการท่ีเราจะบริจาคทรัพยช่์วยคนตกทุกขไ์ดย้าก  เช่น  ผู ้
ประสบอคัคีภยั  หรืออุทกภยั  เป็นจาํนวนเงิน  10,000  บาท  ถา้เรายงัคิดวา่  เงินจาํนวนนั้นเราใชซ้ื้อ
ของใหแ้ก่ตวัเองไดต้ั้งหลายอยา่ง  และในกรณีท่ีเราไม่ไดมี้ฐานะท่ีร่ํารวย เงินจาํนวนนั้นกวา่จะ
ไดม้าตอ้งแลกมาดว้ยหยาดเหง่ือแรงงานของเรา  ทาํงานเป็นเดือนกวา่จะไดม้า  แน่นอนวา่  ถา้คิดถึง
ตวัเองอยา่งน้ี  เราคงบริจาคไม่ได ้ การท่ีเราจะบริจาคได ้ เราจะตอ้งเอาชนะความเห็นแก่ตวัตรงน้ีลง
ไดก่้อน   และน่ีคือการควบคุมตนเองไม่ใหค้วามเห็นแก่ตวัมาครอบงาํเราได ้
 
 ขอ้ท่ีน่าสงัเกตเก่ียวกบัทศันะทางจริยศาสตร์ของพระนาคารชุนกคื็อ  ท่านไม่ไดส้นบัสนุน
พฤติกรรมท่ีสุดโต่งชนิดเสียสละตวัเองอยา่งพฤติกรรมตามอุดมคติของพระโพธิสตัวท์ั้งในเถรวาท
และมหายานซ่ึงเป็นสากลประโยชนนิ์ยมชนิดสุดโต่ง  ทศันะของท่านมีลกัษณะกลางๆ  สนันิษฐาน
วา่  ท่านคงถือตามพทุธพจนบ์ทหน่ึงในธรรมบท  ขทุทกนิกายท่ีวา่  “บคุคลไม่ควรให้ประโยชน์ตน
เสียไป  เพราะประโยชน์คนอ่ืนแม้มาก  เม่ือรู้ประโยชน์ของตนแล้ว  ควรขวนขวายในประโยชน์
ตน”  (จาํลอง  สารพดันึก,  2539: 89)   ซ่ึงสอดคลอ้งกบัหลกัการของพทุธศาสนาดั้งเดิมท่ีวา่  ผูท่ี้
สามารถทาํประโยชนห์รือรักษาประโยชน์ทั้งของตนเองและผูอ่ื้นไดท้ั้งสองฝ่ายเป็นผูท่ี้พระพทุธ
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องคท์รงสรรเสริญ  ในมชัฌิมนิกายของพระสุตตนัตปิฎกมีขอ้ความวา่  ผูท่ี้ประเสริฐสุดตามทศันะ
ของพระพทุธองคคื์อ  บุคคลท่ีเล่ียงความทุกขท์ั้งสาํหรับตนเองและสาํหรับผูอ่ื้นได ้  
 
 การเวยีนวา่ยตายเกิด  หรือกระบวนการชีวติ  (สงัสาระ)  ครอบคลุมถึงชาติอ่ืนๆ  ดว้ย  
ไม่ใช่เฉพาะชาติน้ี  การสืบต่อของกระบวนการชีวิตน้ีซ่ึงทาํใหเ้กิดทุกขจ์ะยติุลงไดก้โ็ดยการพฒันา
ญาณ  (ชญาณ)  หรือปัญญาเห็นแจง้ซ่ึงพระนาคารชุนเห็นวา่เกิดมีไดจ้ากการเล่ียงทศันะท่ีเป็น
อภิปรัชญาทั้งมวล 
 
 อน่ึง  พระนาคารชุนต่างจากมหายานโดยทัว่ไปท่ีเช่ือวา่  ตอ้งบรรลุสรวชัญาณ  (สพัพญัญุต
ญาณ)  จึงจะนิพพานได ้ ตามทศันะของท่าน  ความรู้ท่ีพาไปสู่นิพพานไม่ใช่สรวชัญาณซ่ึงในคมัภีร์
มูลมาธยมิกการิกาไม่ไดพ้ดูถึงเลย  แลว้ความรู้แบบใดท่ีสามารถนาํคนออกจากพนัธนาการไปสู่
ความหลุดพน้ไดเ้ล่า  สาํหรับปัญหาน้ี  พระนาคารชุนไดพ้ดูถึง  “ผูมี้ปัญญา”  (วิธฺวานฺ)  คือผูท่ี้อาศยั
การรู้ธรรมชาติของความจริง  (ตตฺว  ทรฺศนาตฺ)  แลว้ไม่สัง่สมสงัขาร  (กิเลสหรือความคิดปรุงแต่ง)  
อนันาํไปสู่การเวียนวา่ยตายเกิด  (Kalupahana,  1986: 374 - 5)  การสงบระงบัสงัขารหรือความคิด
ปรุงแต่งต่างๆ ท่ีเป็นไปตามความพอใจ  ความไม่พอใจ  หรือความชอบ  ความเกลียด  จึงตอ้งอาศยั
การกาํจดัความพอใจและความไม่พอใจ  ความชอบและความเกลียดหรือความไม่ชอบ  ทาํใหไ้ม่มี
ส่ิงท่ีชอบหรือไม่ชอบผูท่ี้สงบระงบัสงัขารไดย้อ่มไดรั้บการเรียกวา่บรรลุการตรัสรู้และนิพพานหรือ
ความหลุดพน้     บุคคลเช่นน้ีเรียกวา่  เป็นผูต้รัสรู้  เพราะเขารับรู้ส่ิงทั้งหลายตามท่ีมนัเป็นจริง(ท่าน
พทุธทาสกมี็แนวคิดแบบน้ี)  และเรียกวา่  เป็นผูบ้รรลุนิพพานหรือหลุดพน้  เพราะไม่ยดึติดกบั
ทศันะท่ียดึมัน่ชนิดหวัชนฝา  (Dogmatic  View)  อนัทาํใหส่ิ้งอ่ืนๆ  หรือความรู้อยา่งอ่ืนเป็นไป
ไม่ได ้ การไม่ยดึติดทศันะใดๆ  อยา่งหวัชนฝาไม่ยอมรับทศันะอ่ืนใดเลยน้ีไม่ไดห้มายความวา่  “ไม่
มีทศันะเลย”  แต่มีทศันะท่ียอมรับความจริงตามท่ีมนัเป็นจริงโดยไม่มีการยดึติด  เหมือนกบัท่ีเรามี
ความรู้ในเร่ืองสารเคมีจากการพิสูจน์ทดสอบ  แต่เรามิไดย้ดึติดความรู้นั้นจนไม่ยอมรับคาํวิจารณ์
หรือทฤษฎีอ่ืนท่ีเก่ียวขอ้ง  การยดึติดแมใ้นความจริงท่ีถูกตอ้งกเ็ป็นส่ิงไม่สมควรทาํใหเ้กิดทุกขห์รือ
โทษได ้ จึงไม่ควรยดึติดในส่ิงใดๆ 
 

บทสรุปในเร่ืองแก่นคาํสอนของพระนาคารชุน 

 จากการคน้ควา้ของผูว้ิจยั  พบวา่  แนวคิดของพระนาคารชุนมีความสอดคลอ้งกนัอยา่งเป็น
ระบบทั้งแนวคิดในดา้นอภิปรัชญา  ญาณวิทยา  และจริยศาสตร์  ส่ิงท่ีเป็นแกนกลางหรือแก่นแท้
ของคาํสอน  คือ  ศูนยตา  โดยมีจุดประสงคอ์ยูท่ี่การปล่อยวางความเช่ือทางอภิปรัชญาต่างๆ  ทั้งน้ี  
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เพื่อไม่ใหถู้กความคิดปรุงแต่งหลอกลวง  หรือไม่ยดึติดกบัมนัจนทาํใหเ้ราเป็นทุกข ์ ทศันะของท่าน
มีความใกลเ้คียงกบัทศันะของพระพทุธเจา้หรือพทุธศาสนาดั้งเดิม  โดยเฉพาะความเป็นสมัพทัธ 
นิยมแนวกฎปฏิจจสมุปบาทและอนตัตตา 

 
 อยา่งไรกต็าม  สาํหรับแนวคิดของนกัปราชญม์าธยมิกะท่านอ่ืนๆ  โดยเฉพาะท่ีมีแนวคิด
แบบอุตรภาพนิยมยอ่มจะมีความแตกต่างจากทศันะของพระนาคารชุนท่ีไม่มีลกัษณะเป็นอุตรภาพ
นิยม  ท่ีสาํคญัคือความเช่ือท่ีวา่มีส่ิงสมับูรณ์อยูเ่หนือโลกปรากฏการณ์ซ่ึงจะทาํใหค้าํสอนดั้งเดิมท่ี
เนน้เร่ืองอนตัตากลายเป็นคาํสอนเช่ือเร่ืองอตัตา  ส่วนในประเดน็อ่ืนๆ  ยงัมีความคลา้ยคลึงกนัอยู่
บา้ง  โดยเฉพาะเร่ืองท่ีมโนภาพหรือภาษาไม่อาจทาํใหเ้ราเขา้ใจความจริงได ้ ดงันั้น  คาํสอนแท้ๆ   
ของพระนาคารชุนจึงมีเสน่ห์อยูต่ลอดเวลาทุกยคุสมยั  เป็นท่ีสนใจของนกัวิชาการสายพทุธเถรวาท
และมหายาน  สมกบัคาํกล่าวท่ีวา่  พระนาคารชุนไดรั้บการยกยอ่งเป็นพระพทุธเจา้องคท่ี์สอง  ถดั
จากพระสมัมาสมัพทุธเจา้ศากยมุนี 
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บทที ่ 5 
 

พทุธศาสนาดั้งเดมิกบัหลกัคาํสอนของพระนาคารชุน 
 

ความเข้าใจเบือ้งต้นในพุทธศาสนาด้ังเดิม   
 
 น่าจะเป็นการกล่าวอยา่งไม่ผดิท่ีวา่ยคุพทุธกาลสมยัท่ีพระพทุธเจา้  (ศากยมุนี)  ดาํรงชีวิตอยู่
นั้น  ยงัไม่มีการบนัทึกพระธรรมเป็นลายลกัษณ์อกัษร  หลกัปฏิบติัแห่งวิถีพทุธเป็นไปอยา่งเรียบง่าย  
การถ่ายทอดหลกัคาํสอนใชว้ธีิทางวาจา  แลว้ใหจ้ดจาํไวข้นานไปกบัการปฏิบติัเชิงจริยธรรม  หาก
การถ่ายทอดพระธรรมเกิดผดิเพี้ยนไป  พระพทุธองคจ์ะเป็นผูม้าชาํระสะสางเอง  ทุกอยา่งจึงเรียบ
ง่าย  ลงตวัและปราศจากปัญหา  อีกทั้งยงัเช่ืออีกวา่  ภายหลงัยคุพทุธกาลถึง  400  กวา่ปี  จึงเร่ิมมีการ
บนัทึกเป็นลายลกัษณ์อกัษร  (สมภาร  พรมทา,  2540: 1)  แมก้ารสงัคายพระธรรมคร้ังแรกกย็งัใชว้ธีิ
สวดท่องจาํกนัอยู ่ ยงัมิไดบ้นัทึกเป็นตวัหนงัสือ  สร้างเป็นรูปเล่มคมัภีร์ใดๆ  ทั้งส้ิน  รวมถึงการ
สงัคายนาในยคุพระเจา้อโศกมหาราช  การบนัทึกกย็งัหาปรากฏไม่ 
 
 ความเรียบง่าย  การถ่ายทอดพระธรรมท่ีขนานไปกบัการปฏิบติัเชิงจริยธรรม  จนถูกวิจารณ์
วา่เป็นลกัษณะปฏิฐานนิยม  (Positivism)  คือ  การสอนความจริงเท่าท่ีพอมองเห็นไดใ้นปัจจุบนั
และผูรั้บฟังคิดตามแลว้เขา้ใจเอง  และสาวกของพระพทุธองคก์ด็าํเนินแบบน้ีมาหลายศตวรรษสม
กบัการตั้งศาสนาอนัยิง่ใหญ่ของอดีตองคช์ายสิทธตัถะ  ผูป้ระสูติเม่ือประมาณกลางศตวรรษท่ีหก  
ก่อนคริสตศกัราชในราชวงศเ์คาตมะโบราณท่ีต่อมากลายเป็นนาม  “พทุธะ”  หมายถึง  “ผูต่ื้น”  “ผู ้
เบิกบาน”  อนัเป็นเคร่ืองหมายแห่งการตรัสรู้ดว้ยพระองคเ์อง  ซ่ึงพระองคใ์นกาลต่อมาไดป้ระสบ
ความสาํเร็จในการแสวงหาสจัธรรม  และต่ืนจากความฝันของชีวิตมาสู่ฉากแห่งความจริงดว้ยการ
ตรัสรู้น้ี  ถา้จะสาวไปหาสาเหตุโดยตรงของการสละโลกนัน่กคื็อ  การคิดถึงประเดน็  ความทุกข์  
ความทุกขแ์ห่งมวลมนุษยชาติ  โดยเบ้ืองตน้พระพทุธองคท์รงเร่ิมบาํเพญ็เพียรทุกรกิริยา  อนัเป็น
การตอบสนองกระแส  “ตบะนิยม”  ณ  เวลานั้น  เป็นกฎชีวิตอนัเคร่งครัดของนกัพรตผูท้รงศีล  แต่
ทวา่หาไดบ้รรลุถึงความสาํเร็จในดา้นน้ีไม่  พระองคจึ์งเร่ิมใชแ้นวทางใหม่  น่ีคอืจุดเร่ิมแรกทางสาย
กลางภาคปฏิบตัิจริงๆ  โดยไม่ทรมานร่างกายต่อไป  (แบบพวกตบะนิยม)  และในการบาํเพญ็เพียร
แบบทางสายกลางคร้ังน้ี  สจัธรรมเก่ียวกบัความทุกขแ์ละวิธีกาํจดัทุกขไ์ดป้รากฏแจ่มแจง้แก่
พระองค ์ พระองคผ์ูรั้กในมนุษยชาติ  จึงเลือกหนทางท่ีจะเผยแผส่ิ่งท่ีตรัสรู้ต่อเหล่ามนุษยอ์นัมี
ความคิดและปัญญา  พระองคจึ์งไม่อยูใ่นไพรสณฑด์ว้ยจิตสนัโดษแต่อยา่งเดียวแต่ไดท้รงหนั
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กลบัมาสู่ท่ีอาศยั  ชุมชนของมนุษยแ์ละไดเ้ร่ิมงานอนัประเสริฐ  ช้ีแจงแถลงไขในพระธรรมอนั
ลึกซ้ึงท่ีไดต้รัสรู้มาในทาํนองเดียวกบัการท่ีนกัปรัชญาเทวนิยมเชิงเอกเทวนิยมอาจจะอา้งถึงพระเยซู
ในวยั  28  หลงัจากท่ีบพัติสมาในนํ้าโดยโยฮนั  บพัติสโต  กเ็ห็นสจัธรรม  (อภิปรัชญาแนวเทวนิยม)  
เร่ิมป่าวประกาศอาณาจกัรพระเจา้และดินแดนสวรรคใ์นอนาคตหลงัความตาย  แนวเดียวกบัพทุธ
เกษตรแห่งพทุธมหายานนิกายสุขาวดี  (ต่างกนัตรงท่ีวา่พระเยซูมาทีหลงัถึงหา้ศตวรรษคร่ึง  หรือ  
543  ปี  โดยประมาณ)  แต่ศาสดาทั้งสองพระองคมี์ความเมตตาต่อมนุษยชาติเหมือนกนั  พระเยซูได้
แสดงใหเ้ห็นถึงอุดมการณ์พระโพธิสตัวไ์ดเ้ด่นชดัทีเดียว  ท่านน่าจะไดรั้บการสรรเสริญใหเ้ห็นถึง
ความเป็นพระโพธิสตัวข์องชาวโลกในยคุหน่ึง  ยอ่มไม่ผดิ  (พทุธศาสนาดั้งเดิมไม่มีแนวคิดพทุธ
เกษตร  แนวลทัธิสุขาวดีเกิดข้ึนภายหลงั) 

 

 
 จากการเขียนประวติัพระพทุธเจา้โดยนกัคิดชาวญ่ีปุ่น  ไดซาก ุ อิเคดะ  ในหนงัสือช่ือ  พทุธ
ประวติัพเิคราะห์  ซ่ึงอาจารยฉ์ตัรสุมาลย ์ กบิลสิงห์  ษฏัเสน  ไดแ้ปลเป็นภาษาไทยจากภาษาองักฤษ
ช่ือวา่  “The  Living  Buddha  An  Interpretive  Biography”  by  Daisaku  Ikeda  translated  by  
Burton  Watson  ไดว้ิเคราะห์และพรรณนาอุปสรรคต่างๆ  นานาท่ีพระพทุธองคไ์ดป้ระสบระหวา่ง
การเผยแผส่จัธรรมท่ีพระองคท์รงตรัสรู้มาวา่  พระศากยมุนีไดพ้บกบัอุปสรรคต่างๆ  อยา่งมาก  
เพราะยคุนั้นมีลทัธิคู่แข่งขนัอยูห่ลายลทัธิ  พยายามต่อสูเ้พื่อแสดงจุดยนืสูงสุดของตน  แต่พระองค์
ทรงอดทนอยา่งท่ีสุด  ท่ีปุถุชนทัว่ไปไม่อาจกระทาํได ้ พระองคท์รงคน้หาและสัง่สอนสาวกตาม
บุคลิกลกัษณะและระดบัสติปัญญา  มีบางโอกาสท่ีพระองคเ์ห็นความจาํเป็นต่อการแสดงขอ้
แตกต่างประการสาํคญัระหวา่งพระธรรมท่ีพระองคส์ัง่สอนกบัปรัชญาแบบอุปนิษทั  ดงัท่ีกาลต่อมา
พระนาคารชุน  ปราชญผ์ูเ้จริญตามรอยพระพทุธเจา้ไดจ้ดัระบบคาํสอนของพระพทุธองคเ์ป็น  4  
ประเภท  ประเภทแรก  เป็นไปตามความตอ้งการของผูฟั้ง  ประเภทท่ีสอง  สอนตามระดบั
สติปัญญาของผูฟั้ง  ประเภทท่ีสาม  ทรงสอนโดยการถอนรากถอนโคนความเห็นท่ีผดิๆ  ของผูฟั้ง  
และประเภทท่ีส่ี  เป็นการสอนปรมตัถสจัแก่ผูฟั้งท่ีมีการพฒันาจิตมาถึงระดบัท่ีมีความพร้อมท่ีจะรับ
ฟังพระธรรมขั้นสูงได ้ (ฉตัรสุมาลย ์ กบิลสิงห์  ษฎัเสน,  2538: 85 - 86)  คาํสอนของพระพทุธองค์
ไดแ้พร่หลายออกไปอยา่งรวดเร็วและในท่ีสุดไดเ้ติบโตกลายเป็นศาสนาสากลของโลก  กล่าว
โดยทัว่ไป  พระพทุธศาสนาเป็นพฒันาการทางความคิดอินเดียท่ีเด่นมาก  เราสามารถพบกบัสาวก
ของพระพทุธเจา้แมใ้นส่วนโพน้ทะเลท่ีไกลท่ีสุดของโลก  เราตั้งขอ้สงัเกตไวอ้ยา่งแทจ้ริงวา่  
“พระพุทธศาสนาเป็นพาหนะของวฒันธรรมส่วนใหญ่แห่งโลกตะวนัออก  เช่นเดียวกบัคริสต์
ศาสนาเป็นพาหนะของวฒันธรรมส่วนใหญ่แห่งโลกตะวนัตก”  (วิจิตร  เกิดวิสิษฐ,์  2520: 86)  
หลกัธรรมอนัเปรียบเสมือนบทเรียนของพระพทุธเจา้นั้น  เป็นบทเรียนทรงคุณค่ายิง่  เป็นบทเรียนท่ี
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สอนแตกต่างจากบทเรียนของครูทุกท่านท่ีปรากฏมาในโลก  เป็นบทเรียนเก่ียวกบัชีวติมนุษยชาติ
โดยตรง  ไม่ประนีประนอมดว้ยเหตุท่ีมนุษยต์อ้งแขง็แกร่งพอท่ีจะยอมรับการถูกพรากจากทุกส่ิงทุก
อยา่งท่ีมนุษยคิ์ดวา่เป็นของตนได ้ มนุษยจ์ะถูกนาํพาแห่งจิตสู่ความ  “วา่ง”  (ความวา่งตามแนวท่ี
ท่านอศัวโฆษ  มาตีความเป็น  ตถตา  (Suchness)  และพระนาคารชุนมานาํเสนอแบบศูนยตานัน่เอง) 

 
 พระพทุธเจา้มิไดร้จนาคมัภีร์เล่มใดเล่มหน่ึงไว ้ ปรากฏวา่มีความคลุมเครือบางประการ
เก่ียวกบัคาํสอนของพระองค ์ ซ่ึงมีการเกบ็ขอ้มูลไวห้ลงัพระพทุธเจา้ปรินิพพานแลว้  การรวบรวม
พระธรรมคาํสอนเกิดข้ึนเพียง  90  วนั  หลงัพระพทุธเจา้ปรินิพพานแลว้  แมจ้ะมีการโตแ้ยง้จากพระ
เถระผูใ้หญ่  (พระปุราณะ)  โดยท่านใหเ้หตุผลแต่เพียงวา่ท่านจะยดึมัน่เฉพาะหลกัคาํสอนท่ีมาจาก
พระโอษฐข์องพระศาสดาเท่านั้น  (Hiriyanna,  1965: 87)  นัน่กคื็อพระปุราณะไม่ยอมรับการสงัคาย
พระธรรมคร้ังแรกนัน่เอง 
 
 เน่ืองจากคณะสงฆส่์วนใหญ่  รวมถึงพระอานนท ์ เลขานุการส่วนพระองคเ์ห็นความ
จาํเป็นตอ้งมีพระคมัภีร์ท่ีตอ้งรวบรวมข้ึนเพือ่เป็นคาํสอนเชิงบูรณาการสาํหรับอนุชนรุ่นหลงัต่อไป  
จึงเกิดมีการสงัคายพระธรรมข้ึนอีกในกาลต่อมา  และใชภ้าษาบาลีเป็นการบนัทึกไว ้ ดงันั้น  ช่ือ
ของพทุธศาสนายคุตน้  จะมีช่ือเรียกอีกหลายช่ือวา่  พระพทุธศาสนาฝ่ายบาลี  พระพทุธศาสนาท่ียดึ
คมัภีร์เดิม  พระพทุธศาสนาทกัษิณนิกาย  พระพทุธศาสนาของเถระ  (เถรวาท)  เป็นตน้  และ
แน่นอน  ชาวตะวนัตกผูเ้รียนรู้ในหลกัพทุธธรรม  นิยมท่ีจะเรียกวา่  “พระพุทธศาสนาด้ังเดิม”  
(Early  Buddhism)  ดงัท่ีงานวิจยัน้ีไดใ้ชม้าตลอด  และยกข้ึนเป็นหวัขอ้  อทิธิพลของพุทธศาสนา
ดั้งเดิมต่อหลกัคาํสอนของพระนาคารชุนในปรัชญามาธยมิกะ  โดยพทุธศาสนาด้ังเดิมกค็อื  พุทธ
ศาสนาตามแนวสอนตรงๆ  แบบทีพ่ระพุทธองค์ทรงทาํแบบอย่างไว้  เน้นรูปแบบการปฏิบัติเชิงจริย
ปรัชญาโดยไม่แยแสต่ออภปิรัชญา 
 

ทศันะของนักวชิาการปรัชญาตะวนัออกต่อพุทธศาสนาด้ังเดิม 
 
 ศาสตราจารย ์เอม็.  หิริยนันะ  นกัวิชาการดา้นปรัชญาตะวนัออกผูมี้ช่ือเสียงในศตวรรษท่ี
ยีสิ่บใหท้รรศนะต่อพทุธศาสนาไวน่้าฟังดงัน้ี: 
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 1.  พระพุทธศาสนาด้ังเดิมเป็นทุนิยม  (Pessimistic) 
 
 ส่วนสาํคญัยิง่ของคาํสอนน้ี  คือ  ทุกอยา่งในโลกน้ีเป็นทุกข ์ (สรวมฺ  ทุกฺขมฺ)  “นํา้ใน
มหาสมุทรทีมี่อยู่ทั้งหมดย่อมไม่อาจเปรียบเทยีบได้กบัหยดนํา้ตาทีห่ลัง่ออกมานับตั้งแต่จักรวาลได้
อุบัติขึน้มา”  ความชัว่ร้ายหรือความทุกขใ์นระบบสงัสาระน้ีเป็นความจริงท่ีสุด  และจุดหมายของ
มนุษยท่ี์สาํคญัท่ีสุดกคื็อ  การออกไปจากระบบสงัสาระ  เม่ือเรากล่าวคาํสอนของพระพทุธเจา้เป็น
ทุนิยม  เราตอ้งยอมรับวา่เป็นหลกัคาํสอนท่ีทาํใหห้มดหวงัหรือทอ้แท ้ มนัมิใช่ความหรรษาเริงร่ืนท่ี
ไดส้ญัญาไวว้า่จะเกิดข้ึนบนโลกน้ีเหมือนลทัธิอ่ืนๆ  ท่ีกระทาํกนั  แต่พระพทุธศาสนานั้นยอมรับวา่
การบรรลุสนัติภาพในโลกน้ีและชีวิตน้ีมีทางเป็นไปไดแ้ละเม่ือบรรลุแลว้  มนุษยแ์ทนท่ีจะเป็นเหยือ่
ของความทุกขก์จ็ะกลายเป็นผูช้นะ  (ต่อความทุกข)์  แน่นอน  คาํสอนน้ีเนน้ไปท่ีส่วนดา้นมืด  ดา้น
ลบของชีวิตมนุษย ์ แต่การเนน้ย ํ้าน้ีกเ็พื่อแสดงวา่  ชีวิตมนุษยต์ามความเป็นจริงท่ีดาํเนินไปตาม
ธรรมดาสามญันั้นมกัจะถูกความเศร้าและความทุกขท์าํใหเ้สียไป  แต่มิใช่เป็นส่ิงท่ีแกไ้ขไม่ได ้ แม้
คาํสอนแห่งพทุธจะกล่าวถึงความจริง  คือ  เร่ืองราวแห่งความทุกข ์ กต็าม  แต่พระพทุธองคไ์ดช้ี้
ทางออกไวด้ว้ย  ดงับนัทึกวา่  “ตถาคต  ได้สอนแล้วอย่างนี ้ และตถาคตสอนเร่ืองความทุกข์และ
ความดับทุกข์”  คือ  พระพทุธองคส์อนถึงความดบัทุกข ์ อนัเป็นโอกาสและความหวงัของ
มนุษยชาติ 
 
 2.  พระพุทธศาสนาด้ังเดิมเป็นปฏิฐานนิยม  (Positivistic) 
 
 นบัเวลาก่อนยคุพทุธกาลเลก็นอ้ย  ปรากฏวา่การไตร่ตรองความจริงทางปรัชญาเกือบจะมี
ความเป็นไปอยา่งอึกทึกครึกโครม  และการถกเถียงกนัอยา่งกวา้งขวางเก่ียวกบัปัญหาทางทฤษฎีนั้น
กาํลงัจะนาํไปสู่ความเป็นอนาธิปไตยทางความคิด  คาํสอนของพระพทุธองค ์ ไดน้าํเสนอใหเ้ห็นถึง
ปฏิกิริยาท่ีมีต่อความคิดเหล่านั้น  และในคาํสอนของพระองคน์ั้น  ไดท้าํใหม้นุษยก์ลบัมาสู่ความ
เป็นจริงของชีวิตแท้ๆ   พระพทุธเจา้เองไดผ้อ่นปรนตามความเช่ือของยคุนั้น  (อิทธิพลในระบบ
ปรัชญาฮินดู-อุปนิษทั  ท่ีมีอยูก่่อนนบัพนัปี)  บ่อยคร้ังเราจะพบวา่  ในคาํสอนของพทุธศาสนา
ดั้งเดิม  พระองคอ์า้งถึงโลกอ่ืนและสตัวท่ี์อาศยัอยูใ่นโลกนั้นดว้ย  นัน่ส่วนหน่ึงกเ็ป็นลกัษณะของ
สาํนวนท่ีใชก้นัแพร่หลาย  ซ่ึงไม่มีทางเป็นไปไดท่ี้ใครๆ  ในสมยันั้นจะเล่ียงไม่ใชภ้าษาตามสมยั
ของตน  และอีกส่วนหน่ึงกเ็น่ืองมาจากความเช่ือของพระองคใ์นเร่ืองกฎแห่งกรรมอนัมีการกล่าวถึง
ชีวิตหลงัความตาย  แต่ในแง่สารัตถะแลว้  เราอาจถือไดว้า่  คาํสอนของพระพทุธเจา้นั้นไม่ตดัส่ิง
ใดๆ  ท่ีมนุษยไ์ม่รู้อยา่งแน่นอน  การเช่ือถือในประเพณีนิยมเชิงพิธีกรรมแบบพระเวทนั้น  พระองค ์
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ไดท้รงกล่าวตาํหนิแบบสุภาพอยา่งหมดจด  มติของนกัปราชญย์คุปัจจุบนัเห็นวา่  ความเช่ือในเร่ือง
เหนือธรรมชาติเป็นไดเ้พียงเคร่ืองหุม้ห่อหรือเป็นเพียงเปลือกของคาํสอนเท่านั้น  มิใช่แก่นแท ้ ไม่
อาจอยูเ่หนือเง่ือนไขทางจิตวทิยาของยคุสมยั  แต่ความหมายโดยทัว่ๆ  ไปของคาํสอนไดแ้นะนยั
เช่นนั้น  โดยเฉพาะอยา่งยิง่  เม่ือระลึกวา่ลทัธิแบบปฏิฐานนิยม  (Positivism)  เป็นท่ีรู้จกักนัดีในยคุ
สมยันั้นแลว้  สาํหรับพระพทุธเจา้เองกมิ็ไดย้อมรับส่ิงใดๆ  ท่ีอยูเ่หนือขอบเขตของประสาทสมัผสั  
และเหตุผลมาก่อนแลว้  น่ีล่ะคือการสอนแบบปฏิฐานนิยม  ทศันะเช่นน้ีไดรั้บการสนบัสนุนจาก
พวกนิยมเหตุผลอยูไ่ม่นอ้ย  ดงัอิทธิพลจากคาํสอนของพระพทุธองคส่์งผลในยคุต่อๆ  มา 

 
 3.  พระพุทธศาสนาด้ังเดิมเป็นปฏิบตัินิยม  (Pragmatic) 
 
 พระพทุธเจา้เนน้ย ํ้าในเร่ืองการพน้ทุกข ์ อีกนยัหน่ึงคือ  การเป็นผูช้นะ  ต่ออภิมหาความ
ทุกข ์ ซ่ึงตามมติของพระองค ์ ความทุกขเ์ป็นลกัษณะท่ีสาํคญัของชีวิตทั้งมวลในสากลจกัรวาล  
รวมทั้งสตัวโ์ลกอ่ืนๆ  ดว้ย  มิใช่เฉพาะมนุษยแ์ต่สายพนัธ์ุเดียว  พระพทุธองคไ์ดส้อนสัง่เร่ืองปฏิบติั
เชิงจริยธรรม  เพื่อเป้าหมายสูงสุด  คือ  การพน้ทุกข ์ ดงัพทุธพจน์ตอนหน่ึงวา่  สมยัหน่ึงขณะท่ี
ประทบันัง่อยูใ่ตต้น้ไมป้ระดู่ลาย  พระองคไ์ดห้ยบิเอาใบไมม้ากาํมือหน่ึงและถามสาวกท่ีอยูด่ว้ยวา่  
ใบไมใ้นกาํมือกบัใบไมท่ี้อยูน่อกกาํมือ  แตกต่างกนัมากในปริมาณ  ใช่หรือไม่?  สาวกรีบตอบวา่  
ใช่  แลว้พระองคต์รัสวา่  ส่ิงท่ีพระองคน์าํความรู้มาสอนเป็นเพยีงปริมาณใบไมใ้นกาํมือเท่านั้น  ท่ี
เหลืออนัเป็นความรู้มหาศาลมีปริมาณเท่ากบัใบไมใ้นป่าทั้งหมด  พระพทุธเจา้ทรงเลือกสอนใน
ส่ิงจาํเป็นท่ีสุด  คือ  การพน้ทุกขข์องมนุษย ์ ในทางตรงขา้ม  หากพระองคจ์ะสอนเชิงอภิปรัชญา  
และสร้างปัญหาถกเถียงในแนวแปลกๆ  ใหเ้กิดความต่ืนเตน้อลงัการ  มนัจะเป็นการชกัชา้  เสียเวลา
โดยเปล่าประโยชน์  เพราะฉะนั้น  มีคาํในพทุธพจน์สนบัสนุนท่ีวา่  “ดูกรภิกษุทั้งหลาย  ตถาคตจึง
มิไดบ้อกเร่ืองน้ีแก่เธอ  ดูกรภิกษุทั้งหลาย  เพราะมนัไม่นาํประโยชน์มาใหเ้ธอ  มนัไม่ทาํใหเ้กิด
ความกา้วหนา้ในพรหมจรรย ์ เพราะมนัไม่นาํไปสู่ความเหน่ือยหน่ายจากโลก  ไม่นาํไปสู่การละ
ตณัหา  การยติุวฏัฏะ  ปัญญา  ความรู้แจง้  และนิพพาน  เพราะฉะนั้น  ตถาคตจึงไม่กล่าวเร่ืองน้ีแก่เธอ” 
 
 ดงันั้น  การหลุดพน้จากทุกขจึ์งเป็นคาํสอนท่ีสาํคญัท่ีสุด  พระองคไ์ม่มีเวลาท่ีจะตอ้งมา
แกปั้ญหาอนัสลบัซบัซอ้นเชิงอภิปรัชญา  เพราะฉะนั้น  พทุธศาสนาดั้งเดิมเนน้การเป็นนกัปฏิบติั
นิยมอยา่งเห็นไดช้ดัเจน  “อภิปรัชญามิได้ทาํให้ใครบริสุทธ์ิขึน้มาได้  แต่ความสงบต่างหาก  (ปฏิบตัิ
ศีล  บําเพญ็เพยีร-ภาวนา)  เป็นชนวนไปสู่   วมุิติ”  เร่ืองน้ีทาํใหพ้ระองคถู์กวิจารณ์วา่เป็น  “วิมุติ
นิยม”  การน่ิงเงียบของพระองคต่์อปัญหาอภิปรัชญา  มกัจะโจษจนัทัว่ไปในหมู่คณาจารยต่์างลทัธิ
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นิกาย  วา่พระพทุธเจา้รู้จริงหรือเปล่า  หรือบกพร่องในความรู้ท่ีจะตอบคาํถามปัญหาเชิงอภิปรัชญา  
แน่นอนใครจะคิดอยา่งไร  แต่เรากรู้็กนัดีวา่  ถา้พระองคไ์ม่เป็นสพัพญัญูจริง  พระองคจ์ะไม่ถูก
เรียกวา่  เป็นพทุธะ  หรือเป็นผูต้รัสรู้อยา่งแน่นอน  หลกัปฏิบติันิยมของพระองคแ์ขง็แกร่งกวา่ความ
โง่เขลาท่ีดูเหมือนชาญฉลาดในเชิงลุ่มลึกแห่งอภิปรัชญา 
 
 กล่าวโดยสรุปพทุธศาสนาดั้งเดิม  อาจจะถูกตีความในช่ือพทุธศาสนาฝ่ายบาลี  พทุธศาสนา
ฝ่ายเถระ  หรือจะช่ือใดกต็าม  จะถูกแสดงทศันะ  3  ขอ้  ตามแนวคิดของนกัปรัชญาตะวนัออก  คือ  
เป็นทุนิยม  (Pessimism)  เป็นปฏิฐานนิยม  (Positivism)  และเป็นปฏิบติันิยม  (Pragmatism)  โดย
เนน้การประพฤติดีประพฤติชอบทั้งปวง  งดเวน้การกระทาํส่ิงชัว่ร้ายทั้งปวง  และดาํรงไวซ่ึ้งจิตใจ
เบิกบาน  ผอ่งแผว้ตลอดเวลา  น่ีคือ  สาระในหลกัคาํสอนของพทุธศาสนาดั้งเดิม  โดยเป้าหมายมุ่ง
ไปท่ีการดบัทุกข ์ และแน่นอนเม่ือทุกขด์บัหมดชนิดไม่มีเช้ือท่ีจะติดไฟได ้ คือ  ไม่เกิดอีก  สภาวะ
นั้นคือ  บรมสุข  หรือ  เขา้ถึงในพระนิพพาน 
 

ภูมิหลงัพระไตรปิฎก 
 
 โดยหลกัฐานทางประวติัศาสตร์  เช่ือถือไดว้า่พระไตรปิฎกเร่ิมเป็นรูปเป็นร่างตั้งแต่เร่ิม
จดัทาํการสงัคายนาคราวแรกสุด  ณ  กรุงราชคฤห์  บริเวณถํ้าแห่งเวภาบรรพต  หลงัพระสมัมา-
สมัพทุธเจา้ปรินิพพานไดป้ระมาณ  90  วนั  ผูเ้ป็นประธานใหญ่งานน้ี  คือ  พระมหากสัสป  พระ
อานนทมี์บทบาทมากท่ีสุดเน่ืองดว้ยรวบรวมพระสูตรเท่าท่ีมีอยูด่ว้ยความทรงจาํ  พระเถระผูใ้หญ่ท่ี
สาํคญัๆ  ในเร่ืองการจดัการบริหารกมี็พระอุบาลี  และพระเดชพระคุณท่านอ่ืนๆ  ท่ีลว้นอยูใ่นฐานะ
อรหนัตท์ั้งส้ิน  เม่ือร่วมกนัสงัคายนาดว้ยการท่องสวดและจดักนัเป็นหมวดหมู่แลว้  ใชร้ะยะเวลา
ประมาณ  7  เดือน  การสงัคายนาจึงนบัวา่เสร็จสมบูรณ์  จึงแยกยา้ยกนัไปเผยแผพ่ระธรรมตามท่ี
ท่องจาํกนัไวอ้ยา่งเป็นระบบ  หมวดหมู่  โดยท่ีปราศจากการบนัทึกเป็นลายลกัษณ์อกัษร 
 
 ถดัจากนั้นมาไดศ้ตวรรษ  ณ  แควน้วชัชี  เกิดมีปัญหาการถือพระวินยัไม่ตรงกนั  พระ     
ยสเถระกากณัฑกบุตร  ซ่ึงอาวโุสสูงสุดขณะนั้น  ไดเ้รียกประชุมพระเถระสอบสวนวินยัดั้งเดิมเพือ่
จะยดึถือเป็นหลกั  และถือโอกาสนั้นสอบพระสูตรดว้ย  ขดัเกลาใหต้รงกนัแลว้  ท่องจาํจนมัน่ใจวา่  
ขอ้ความตรงกนัหมด  ไม่มีจุดผดิเพี้ยนแมแ้ต่ขอ้เดียว  และเม่ือจวบจนยา่งเขา้สู่พทุธศตวรรษท่ีสาม  
การบนัทึกเป็นตวัหนงัสือหาไดบ้งัเกิดไม่ 
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 ยา่งเขา้สู่ยคุพระเจา้อโศกมหาราชแห่งแควน้มคธ  กษตัริยผ์ูท่ี้มีปรัชญาญาณและเกรียงไกร
ในเร่ืองอาํนาจบารมีทัว่อนุทวีปนั้นเป็นท่ีรู้จกักนัดีวา่  พระจกัรพรรดิองคน้ี์เล่ือมใสศรัทธาพทุธ
ศาสนาดั้งเดิมอยา่งลน้เหลือ  พระองคไ์ดท้รงอุปถมัภใ์หพ้ระโมคคลัลีบุตรติสสเถระ  เรียกประชุม
พระเถระผูใ้หญ่เพื่อชาํระสอบสวนใหต้รงกนัทั้งพระวินยัและพระสูตร  มีการท่องจาํจนมัน่ใจวา่
แม่นยาํตรงกนัหมด  แลว้จึงเคล่ือนยา้ยไปเผยแผท่ัว่สารทิศ  รวมทั้งนอกราชอาณาเขตชมพทูวีป  
โดยปราศจากการบญัญติัเป็นลายลกัษณ์อกัษร  ยิง่กวา่นั้น  พระเจา้อโศกมหาราชทรงเนรเทศภิกษุ
สงฆผ์ูท่ี้ถือหรือสอนไม่ตรงกบัขอ้ตกลงไวใ้นเน้ือหาพระธรรมท่ีไดส้งัคายนา  ซ่ึงกป็รากฏวา่มีภิกษุ
จาํนวนหน่ึงอพยพออกนอกชมพทูวีปข้ึนเหนือเขา้ไปชายแดนจีน  จากการตีความพระธรรมไม่
ตรงกนั  ต่อมาอีกหลายศตวรรษ  ปรากฏภาพของกระแสมหายานท่ีแยกออกจากพทุธศาสนาดั้งเดิม
ค่อนขา้งชดัเจน  การท่องพระสูตรและพระธรรมในพระคมัภีร์ต่างๆ  กไ็ม่ตรงกนั  ทาํใหแ้ตกแยก
นิกายไปหลายรูปแบบ  เกิดสาํนกัมากมาย  จนเกิดอศัวนิมา้ขาวมากูส้ถานการณ์ความแตกแยกคร้ังน้ี  
ดว้ยการเชิญชวนพระเถระทุกฝ่ายมาประชุมทาํสงัคายนากนั  ณ  อาโลกเลณสถานในมตเลชนบท  
อศัวินผูน้ี้กคื็อ  พระรักขิตมหาเถระ  การสงัคายนาคราวน้ีนบัเป็นปรากฏการณ์ท่ีแตกต่างจากเดิมๆ  
อยา่งเหลือเช่ือ  เพราะมีการบนัทึกเป็นลายลกัษณ์อกัษรลงบนใบลาน  นบัเป็นกา้วแรกของความ
สมบูรณ์ในการจารึกพระอรรถกถาและไดพ้ฒันามาเป็นตน้ฉบบัของพระไตรปิฎก  ท่ีอิงใน
อุดมการณ์แห่งพทุธศาสนาดั้งเดิม  จวบจนถึงปัจจุบนั 
 
 นบัตั้งแต่การจารึกลงบนใบลานสมยัท่ีพระรักขิตมหาเถระเป็นองคป์ระธานการสงัคายนา
นั้น  ศึกษาคดัลอกบนัทึกตามๆ  กนัมาเป็นภาษาต่างประเทศหลากหลายภาษาไดก้ระทาํข้ึนนาน
นบัเป็นพนัปี  เร่ิมตน้จากภาษามคธโบราณ  ภาษาบาลี  ภาษารามญั  ภาษาขอม  แมก้ระทัง่ภาษาไทย
เดิมลา้นนา  จนกระทัง่ถึงภาษาไทยรัตนโกสินทร์  ฯลฯ  ลว้นมีรากเหงา้มาจากการริเร่ิมขององค์
เถระและผูเ้ล่ือมใสพทุธศาสนาดั้งเดิมท่ีมีบุญบารมี  ท่ีปรารถนาจะใชห้ลกัพทุธธรรมดาํรงสืบต่อไป
ยงัมวลชนรุ่นหลงั  โดยอาศยัขอ้บญัญติัตามพทุธพจน์ท่ีปรากฏในยามท่ีพระพทุธองคด์าํเนินชีวิตอยู่
ใหใ้กลเ้คียงหรือสมบูรณ์ท่ีสุดเท่าท่ีจะเป็นไปได ้
 
 อยา่งไรกต็าม  มีนกัปรัชญานกัคิดสายพทุธท่ีโด่งดงัในยคุปัจจุบนัของไทย  อาจารยสุ์ชีพ  
ปุญญานุภาพ  ช้ีแจงเก่ียวกบัคาํสอนของพระพทุธเจา้ในพระไตรปิฎกวา่  “อยา่งไรกต็าม  แม้
พระไตรปิฎกจะเป็นหลกัฐานขั้นท่ีหน่ึงกต็าม  เม่ือพิจารณาตามหลกัของพระพทุธสุภาษิตในกาลาม
สูตร  ท่านกมิ็ใหย้ดึติดจนเกินไป  ดงัคาํวา่  มา  ปิฎกสมฺปทาเนน  (อยา่ถือโดยอา้งตาํรา)  เพราะอาจ
มีผดิพลาดตกหล่น  หรือบางตอนอาจเพ่ิมเติมข้ึน  แสดงใหเ้ห็นวา่พระพทุธศาสนาสอนใหใ้ชปั้ญญา
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พิจารณาเหตุผล  สอบสวนดูใหเ้ป็นประจกัษแ์ก่ใจของตนเอง  เป็นการสอนอยา่งมีนํ้าใจกวา้งขวาง
และใหเ้สรีภาพแก่ผูน้บัถือพระพทุธศาสนาอยา่งเตม็ท่ี  นอกจากนั้นยงัเป็นการยนืยนัใหน้าํไป
ประพฤติปฏิบติั  เพื่อไดป้ระจกัษผ์ลนั้นๆ  ดว้ยตนเอง”  (สุชีพ  ปัญญานุภาพ,  2522: 24) 
 

ววิฒันาการจากอดีตจนถึงปัจจุบันของโครงสร้างพระไตรปิฎก 
 
 พระเถระผูท้รงศีลและภูมิปัญญาสมยัพทุธกาลและรุ่นต่อๆ  มานั้น  ไดศึ้กษาวเิคราะห์พระ
ธรรมอยา่งรอบคอบและดว้ยญาณแห่งการวิเคราะห์จึงไดจ้ดัหมวดหมู่ในพระธรรมของพระพทุธเจา้  
จนววิฒันาการมาเป็นพระไตรปิฎกท่ีไดรั้บการแปลเป็นภาษาต่างๆ  ทัว่โลก  รวมทั้งภาษาไทยในยคุ
ปัจจุบนั  ทั้งน้ีการจดัโครงสร้างแบ่งออกเป็น  3  ภาค  คือ  (1)  พระวินยัปิฎก  (2)  พระสุตตนัตปิฎก  
และ  (3)  พระอภิธรรมปิฎก  รวมเล่มไดถึ้ง  45  เล่ม 
 
 (1) พระวนัิยปิฎก  แบ่งเป็น  5  หมวด  คือ 
 
  1.1 มหาวภิงัค ์ วา่ดว้ยปาติโมกขส์าํหรับภิกษุ  227  ขอ้   
   บรรจุในเล่มท่ี  1,  2 
  1.2 ภิกขนีุวิภงัค ์ วา่ดว้ยปาติโมกขส์าํหรับภิกษุณี  311  ขอ้   
   บรรจุในเล่มท่ี  3 
  1.3 มหาวรรค  วา่ดว้ยวิธีถือปาติโมกข ์ ซ่ึงอธิบายเป็นกรณียาวๆ   
   บรรจุในเล่มท่ี  4,  5 
  1.4 จุลวรรค  วา่ดว้ยวิธีถือปาติโมกข ์ ซ่ึงอธิบายเป็นกรณีสั้นๆ   
   บรรจุในเล่มท่ี  6,  7 
  1.5 ปริวาร  การตอบปัญหาเก่ียวกบัวินยัทั้งหมด   
   บรรจุในเล่มท่ี  8 
 
 (2) พระสุตตันตปิฎก  แบ่งออกเป็น  5  หมวด  คือ 
 
  2.1 ทีฆนิกาย  รวมพระสูตรขนาดยาว   
   บรรจุในเล่มท่ี  9,  10,  11 
  2.2 มชัฌิมนิกาย  รวมพระสูตรท่ีมีขนาดปานกลาง   
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   บรรจุในเล่มท่ี  12,  13,  14 
  2.3 สงัยตุตนิกาย  รวมพระสูตรเป็นกลุ่มตามนามเฉพาะ  (บุคคล-สถานท่ี)   
   บรรจุในเล่มท่ี  15,  16,  17,  18,  19 
  2.4 องัคุตตรนิกาย  รวมพระสูตรท่ีวิเคราะห์ธรรมเป็นขอ้ๆ  เรียงตามลาํดบัตั้งแต่ท่ีไม่

วิเคราะห์  (เอกนิบาต)  ไปถึงธรรมะท่ีวิเคราะห์  แบ่งออกเป็น  11  ขอ้ยอ่ย 
   บรรจุในเล่มท่ี  20,  21,  22,  23,  24 
  2.5 ขทุทกนิกาย  รวมพระสูตรสั้นๆ  เป็นหมวดหมู่ตามเน้ือหา  เช่น  พทุธวงศ ์ พทุธ

จริยา  ธรรมบท  ชาดก  อุทาน  วิมาน  เปรต  เถระ  เถรี  และปกิณณกะ  
   บรรจุในเล่มท่ี  25,  26,  27,  28,  29,  30,  31,  32,  33 
  2.6 พระอภิธรรม  เป็นการวเิคราะห์พทุธธรรมเป็นขอ้ๆ  แยกประเดน็อยา่งละเอียด  

ข้ึนอยูก่บัสาํนกัใดจะตีความกนัไป  แต่ไม่มีสาํนกัใดตีความเกินเลย  ออกนอกลู่
นอกทาง 

   บรรจุในเล่มท่ี  34,  35,  36,  37,  38,  39,  40,  41,  42,  43,  44,  45 
 

การวเิคราะห์พุทธธรรมของพระพรหมคุณาภรณ์ 
 
 กล่าวกนัวา่  พระเถระท่ีโดดเด่นของพทุธศาสนานิกายเถรวาทนั้น  ไม่ปรารถนาท่ีจะหวือ
หวาแสดงออกใหส้งัคมไทยไดรู้้จกักนัแบบเอกเกริกดว้ยการเทศน์ผา่นทางส่ือต่างๆ  แบบบางลทัธิ
นิกายในต่างประเทศ  ท่ีเตม็ไปดว้ยบรรยากาศแฟนคลบั  อะไรทาํนองนั้น  บางโอกาสเราอาจแทบ
ไม่เช่ือเลยวา่  นกัเทศน์ชาวเอกเทวนิยมชาวเกาหลีใตถึ้งกบัปิดสนามกีฬาขนาดบรรจุคนศรัทธาได้
เป็นแสน  ในบรรยากาศคลัง่ไคลท่ี้จะฟังธรรม  (Fanatic  Atmosphere)  ท่ีแสดงออกดา้นอารมณ์
ปลดปล่อยแนวเพน็เทคอสทลั  (Pentecostal)  ซ่ึงกป็รากฏแนวน้ีในกลุ่มพทุธมหายานบางกลุ่มยา่น
คลองส่ี  จ.ปทุมธานี  แต่เกบ็อารมณ์มวลชนไดส้งบเสง่ียมดีกวา่กลุ่มชาวเทวนิยมในแบบแรก  แต่
กระนั้น  พระเถระท่ีโด่งดงัของเถรวาทบางท่านกไ็ม่ปรารถนาท่ีจะแสดงผา่นส่ือมากนกั  อาจดว้ย
กงัวลในขอ้สะดุด  (Scandal)  และมีบางกรณีท่ีอาจจะแสดงตวัอยา่งอนัเป็นข่าวในทางลบไปบา้ง
แลว้  แต่กระแสศรัทธาของมวลชนต่อหลกัพทุธธรรมยงัคงปรากฏอยูไ่ม่เส่ือมคลายในประเทศไทย   
 
 ยอ้นกลบัมาประเดน็พระเถระสายเถรวาทท่ียงัดาํรงหลกัแห่งพทุธศาสนาดั้งเดิม  การ
วิเคราะห์พทุธธรรมท่ีเลอเลิศลึกลํ้าของพระพรหมคุณาภรณ์  (ท่านประยทุธ์  ปยตุโต  หรือ  พระ
ธรรมปิฎก  เดิม)  โดยสามารถเขา้สู่ระบบปรัชญาสากล  เป็นท่ีเขา้ใจในหลกัคาํสอนดั้งเดิมของ
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พระพทุธเจา้ไดเ้ป็นอยา่งดี  ไดถู้กเปิดเผยในผลงานของท่านท่ีจดัพิมพ ์ ตั้งแต่  พ.ศ.2525  จนถึง
ปัจจุบนั  (ใน  พ.ศ.2549  นบัคร้ังท่ีพิมพไ์ดถึ้ง  11  คร้ัง)  นบัเป็นความกา้วหนา้แห่งการเผยแผพ่ระ
ธรรมของพระพทุธศาสนาในยคุโลกาภิวฒัน์และสูก้บัแนวปรัชญาตะวนัตกไดเ้ป็นอยา่งดี  ท่าน
วิเคราะห์พทุธธรรมทั้งหมดเป็น  5  ตอน  คือ 
 
 1. ชีวิตคืออะไร  วิเคราะห์ออกเป็นขนัธ์หา้  อายตนะหก 
 2. ชีวิตเป็นอยา่งไร  วิเคราะห์ตามไตรลกัษณ์ออกเป็น  อนิจจงั  ทุกขงั  อนตัตา 
 3. ชีวิตเป็นไปอยา่งไร  วิเคราะห์ออกเป็นหลกัแห่งปฏิจจสมุปบาท  และกฎแห่งกรรม
อยา่งครอบคลุม 
 4. ชีวิตควรใหเ้ป็นอยา่งไร  วิเคราะห์พระนิพพานอยา่งลึก 
 5. ชีวิตควรเป็นอยูอ่ยา่งไร  วิเคราะห์มรรคในแง่มุมและวิธีการปฏิบติัอยา่งละเอียด 
 
 พระพรหมคุณาภรณ์  ไดว้ิเคราะห์ดว้ยความชาํนาญลํ้าเลิศ  ในแบบฉบบัปรัชญาสากล  ทาํ
ใหผ้ลงานของท่านมีคุณค่าสูงสุดในบรรดาหนงัสือท่ีกล่าวกนัวา่มีในโลกน้ี  อาจจะกล่าวไดอ้ยา่ง
มัน่ใจวา่  “พระคมัภีร์มาธยมิกศาสตร์ของพระนาคารชุนได้แสดงความเฉิดฉายแห่งคุณค่าในหลกั
พุทธธรรมฉันใด  หนังสือพุทธธรรมของพระพรหมคุณาภรณ์  กแ็สดงคุณค่าอย่างเจิดจรัสไม่แพ้กนั
ฉันน้ัน”  ทั้งคู่ยงัรักษาหลกัสาระแห่งพทุธธรรมอนัเป็นเพชรนํ้าเอกในคาํสัง่สอนดั้งเดิมขององค์
สมัมาสมัพทุธเจา้ไดเ้ป็นอยา่งดี 
 

คาํสอนในพระไตรปิฎกทีมี่บทบาทต่อแนวคดิพระนาคารชุน 
 
 งานวิจยัน้ี  ไดก้ล่าวไวใ้นบทท่ี  4  แก่นคาํสอนของพระนาคารชุน  วา่ดว้ยศูนยตา  ซ่ึงพบวา่  
มีความหมายใกลเ้คียงลกัษณะคาํไวพจน์  กบัคาํวา่  อนัตตตา  ในพทุธศาสนาดั้งเดิม  อนัมีการ
สนบัสนุนจากวรรณกรรมทุกเล่มของพระนาคารชุนและบรรดาคณาจารยส์าํนกัมาธยมิกะทุกท่าน  
เม่ือเปิดอ่านดูเน้ือหาหลกัคาํสอนแลว้  ยอ่มหนีไม่พน้  เร่ืองความหลุดพน้  และอนตัตตา  เพียงแต่
ถูกแทนดว้ยคาํวา่  “ศูนยตา” 
 
 ดูเหมือนวา่  พระนาคารชุนและบรรดาคณาจารยม์าธยมิกะยคุตน้นั้น  ปรารถนาจะช้ีแจงให้
เห็นความแตกต่างระหวา่งคาํสอนของพทุธศาสนากบั  ปรัชญาฮินดู-พราหมณ์  ในเร่ือง  “อาตมัน”  
โดยทศันะฝ่ายพทุธ  เห็นวา่เป็นส่ิง  “ไม่เท่ียง”  ขณะท่ีอีกฝ่ายยดึถือวา่  “เท่ียง”  ดงัเช่นตวัอยา่งท่ี
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สนบัสนุนจากท่านอาจารยเ์สถียร  โพธินนัทะ  ผูเ้ป็นปราชญส์ายพทุธท่ีเก่งกาจท่านหน่ึง  เขียน
เก่ียวกบัเร่ืองน้ีไวว้า่... 
 “อาจารยน์าคารชุนไดป้ระกาศทฤษฎีศูนยตวาทินดว้ยอาศยัหลกัปัจจยาการและอนตัตาของ
พระพทุธองคเ์ป็นปทฏัทาน  ท่านไดก้ล่าววา่  สงัขตธรรม  อสงัขตธรรม  มีสภาพเท่ากนั  คือ  สูญ  
(สรฺวมฺ  ศูนฺยมฺ)  ไม่มีอะไรท่ีมีอยู ่ เป็นอยู ่ ดว้ยตวัของมนัเองไดอ้ยา่งปราศจากเหตุปัจจยัปรุงแต่ง  
แมก้ระทัง่พระนิรวาณ  เพราะฉะนั้นอยา่วา่แต่สงัขตธรรมเป็นมายาไร้แก่นสารเลย  พระนิรวาณก็
เป็นมายาดว้ย  ส่ิงท่ีอาจารยน์าคารชุนคดัคา้นและปฏิเสธกคื็อ  “ส่ิงท่ีมีอยูด่ว้ยตวัของมนัเอง”  
อาจารยน์าคารชุนกล่าววา่  ส่ิงท่ีมนุษยเ์ขา้ใจวา่มนัเป็นส่ิงสุดทา้ยท่ีมีอยูไ่ดด้ว้ยตวัมนัเองนั้น  แทจ้ริง
กเ็กิดจากปัจจยัอ่ืนๆ อีกมายมายปรุงแต่งข้ึน  เม่ือส่ิงทั้งหลายไม่มีภาวะอนัใดแน่นอนของตวัเอง
เช่นน้ี  ส่ิงเหล่าน้ีจึงเป็นดุจมายา  ส่ิงใดเป็นมายา  ส่ิงนั้นยอ่มไร้ความจริง  จึงจดัวา่สูญ”  (เสถียร  
โพธินนัทะ,  2522: 74 - 76) 
 
 จากการวิเคราะห์ขอ้ความของอาจารยเ์สถียร  โพธินนัทะ  จะพบวา่  หลกัคาํสอนของพระ
นาคารชุนจะสวนทางกบัแนวคิดอุตรภาพนิยม  (Transcendentalism)  และคดัคา้นกบับรรดา
คณาจารยม์าธยมิกะเองดว้ย  ในรุ่นต่อๆ  มาบางท่าน  แต่เหมือนกบัอนตัตาในคาํสอนของพทุธ
ศาสนา  ซ่ึงปัญหาการตีความ  “ศูนยตา”  ของบรรดานกัปราชญส์ายพทุธแตกต่างกนันั้น  เป็น
ประเดน็ท่ีน่าสนใจอยูไ่ม่นอ้ยของผูว้ิจยั  แต่ส่ิงท่ีนกัคิด  นกัวิจยั  จะตอ้งทาํไดต่้อส่ิงนั้นกคื็อ  การ
คน้ควา้ต่อไป  ซ่ึงแหล่งขอ้มูลขั้นดีเลิศกคื็อ  พระไตรปิฏกบาลขีองพุทธศาสนาดั้งเดมิ 
 
 เม่ือพิจารณาคน้หาแลว้พบวา่  มีพระสูตรหน่ึงในขทุทกนิกาย  ปฏิสมัภิทามรรค  กล่าวถึง
เร่ืองความวา่งในประเดน็ท่ีโยงเขา้กบัความวา่งแห่งศูนยตาของพระนาคารชุน  ไดค้วามดงัน้ี 
 

 “... ขา้พเจา้ไดฟั้งมาอยา่งน้ีวา่  คร้ังหน่ึงพระผูมี้พระภาคเจา้ประทบัอยู ่ ณ  เชตวนารามของ
อนาถปิณฑิกเศรษฐี  ใกลน้ครสาวตัถี  คร้ังนั้นแล  ท่านพระอานนทไ์ดเ้ขา้ไปเฝ้า
พระพทุธเจา้ถวายอภิวาท  แลว้นัง่อยู ่ ณ  ท่ีอนัสมควร  แลว้กก็ราบทูลพระผูมี้พระภาควา่  
“ข้าแต่พระองค์ผู้เจริญแล้ว  พระองค์ย่อมตรัสว่า  โลกว่างเปล่า  โลกว่างเปล่า  ด้วยเหตุผล
อะไรหนอ  พระองค์จึงตรัสว่าโลกว่างเปล่าพระเจ้าข้า”  พระพทุธองคท์รงตอบวา่  
“อานนท์!  เพราะโลกว่างจากอตัตาและส่ิงทีเ่น่ืองด้วยอตัตา  ดงัน้ัน  เราจึงกล่าวว่า  โลกว่าง
เปล่า”  อะไรเล่าอานนท ์ ท่ีวา่งจากอตัตาและส่ิงท่ีเน่ืองดว้ยอตัตา  ตานัน่อยา่งไรเล่า  
อานนทท่ี์วา่งจากอตัตาและส่ิงเน่ืองดว้ยอตัตา  รูป...  จกัข.ุ..  วิญญาณ...  จกัขสุมัผสั...  
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ความรู้สึก  สุข  ทุกข ์ ไม่สุข  ไม่ทุกข ์ อนัเกิดจากปัจจยัคือจกัข ุ สมัผสั...หู...เสียง...จมูก...
กล่ิน...ล้ิน...รส...กายสมัผสั...กายประสาท  สมัผสัท่ีมากระทบกาย...ใจ...อารมณ์ท่ีเกิดกบัใจ
...เพราะโลกคือส่ิงท่ีกล่าวมาน้ี  วา่งจากอตัตาและส่ิงท่ีเน่ืองดว้ยอตัตา  ดังน้ันเราจึงควร
กล่าวว่าโลกว่างเปล่า”  (ขทุทกนิกาย  ปฏิสมัภิทามรรค  พระไตรปิฎกเล่มท่ี  31  ขอ้  633) 

 
 หากจะพิจารณากนัดีๆ  อยา่งลึกลงไปในพทุธพจน์ดงักล่าวน้ี  คาํวา่  “วา่ง”  หมายเอาวา่ง
จากอตัตาและส่ิงต่างๆ  ท่ีถือวา่มีคุณสมบติัติดมากบัอตัตานั้นๆ  เม่ือจบประเดน็น้ีแลว้เราจะพบวา่  
มีอะไรบา้งท่ีพระพทุธองคต์รัสวา่วา่ง  พระพทุธองคก์ล่าวถึงโลก  ณ  ท่ีน้ี  กคื็อ  ขนัธ์หา้  นัน่เอง  
และนอกจากขนัธ์หา้  กจ็ะมีนิพพาน  (ขทุทกนิกาย  ขอ้ท่ี  638)  แต่ดว้ยคาํสอนของพทุธศาสนา
ดั้งเดิมนั้น  ส่ิงทั้งหลายในจกัรวาลสามารถถูกทอนลงมาจบท่ี  ขนัธ์หา้  อนัเป็นสงัขตธรรม  ส่วน
อสงัขตธรรม  จะมีนิพพานและอะไรอีกหรือไม่  ยงัไม่อาจสรุปได ้ แต่มีพระพทุธพจน์วา่  นิพพาน
เองกเ็ป็นความว่าง  ดงันั้น  ไม่วา่จะมีสสารหรือพลงังานในจกัรวาลแห่งน้ีมากนอ้ยเท่าใด  กย็อ่มเป็น
ความวา่งหมด  และทุกอยา่งตอ้งวา่งจากอตัตาและส่ิงท่ีเน่ืองดว้ยอตัตาทั้งส้ิน  กล่าวคอื  ไม่มีอะไรใน
จักรวาลนีท้ีไ่ม่ว่าง 
 
 นอกจากน้ียงัมีปรากฏใน  ขทุทกนิกาย  อปทาน  พระไตรปิฎก  เล่มท่ี  33  ขอ้  130  เลือก
เฉพาะบางส่วนท่ีเก่ียวขอ้งวา่... 
 
 “โมฆราช!  เธอจงมีสติอยู่เสมอ 
 แล้วพจิารณาโลกนีว่้าว่างเปล่า 
 มัจจุราชย่อมไม่เห็น 
 คนทีม่องโลกด้วยอาการอย่างนี”้   
 (ขทุทกนิกาย  อปทาน  พระไตรปิฎกเล่มท่ี  33  ขอ้ท่ี  130  (เฉพาะบาทท่ี  1 - 6)) 
 
 จากพทุธพจนน้ี์จะเห็นวา่การสอนของพระพทุธเจา้ต่อโมฆราชนั้น  เพือ่จะใหโ้มฆราช
เขา้ใจวา่  ส่ิงต่างๆ  วา่งเปล่า  ไร้แก่นสาร  ประเดน็สาํคญัของหลกัธรรมเร่ืองความวา่ง  อยูท่ี่ตวัตน  
ไม่ไดอ้ยูท่ี่ส่ิงภายนอกอยา่งเดียว  จุดสาํคญัอยูท่ี่จิตของผูม้องความวา่ง  หากคนสามารถมองสรรพ
ส่ิงวา่วา่งเปล่าไดอ้ยา่งท่ีพระพทุธองคบ์อกคนนั้น  ยอ่มอยูเ่หนือมจัจุราช  (ซ่ึง  ณ  ท่ีน้ี  มจัจุราช
น่าจะหมายถึงความทุกข์ในสงัสารวฏั) 
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 ยอ้นกลบัมาในประเดน็อิทธิพลของคาํสอนในพทุธศาสนาดั้งเดิมต่อความคิดของพระ
นาคารชุน  ผูว้จิยัไดพ้บวา่  บ่อเกิดของปรัชญามาธยมิกะกคื็อ  มหาปรัชญาปารมิตาสูตร  ความยาว
แสนโศลก  ฉบบัเดียวกบัท่ีพระถงัซมัจัง๋ไดแ้สวงหาดว้ยการจาริกจากแดนไกลมายงัชมพทูวีป  
ในช่วงปลายพทุธศตวรรษท่ีสิบสอง  เน้ือหาตอนหน่ึงของส่วนปรัชญาปารมิตาหฤทยัสูตร  ท่ีกล่าว
กนัวา่พระนาคารชุนเป็นผูร้จนาเองในสมยันั้น  ไดก้ล่าวไวด้งัน้ี...  เม่ือพระโพธิสตัวอ์วโลกิเตศวร
กาํลงัคร่ําเคร่งกบัการปฏิบติัปรัชญาปารมิตาอนัลึกซ้ึงอยูน่ั้น  ท่านไดป้ระจกัษว์า่  ขนัธ์หา้นั้นมีอยู่
และท่านไดเ้ห็นวา่โดยภาวะท่ีแทจ้ริงนั้น  ขนัธ์หา้เหล่าน้ีวา่งเปล่า  ท่านสารีบุตร!  รูปคือความวา่ง  
ความวา่งคือรูป  รูปหาใช่อะไรอ่ืนจากความวา่งไม่  ความวา่งกห็าใช่อะไรอ่ืนจากรูปไม่  รูปคือส่ิงใด  
ความวา่งคื อส่ิงนั้น  ความวา่งคือส่ิงใดรูปคือส่ิงนั้น  เวทนา  สญัญา  สงัขารและวิญญาณก็
เช่นเดียวกนัน้ี 
 
 ท่านสารีบุตร!  สรรพส่ิงมีความวา่งเป็นสภาวะ  ส่ิงเหล่าน้ีไม่เกิด  ไม่สูญ  ไม่บริสุทธ์ิ  ไม่
สกปรก  ไม่เพิม่  ไม่ลด  ดว้ยเหตุน้ีและท่านสารีบุตร  ในความวา่ง  จึงไม่มีรูป  ไม่มีเวทนา  ไม่มี
สญัญา  ไม่มีสังขาร  ไม่มีวิญญาณ  ไม่มีตา  ไม่มีหู  ไม่มีจมูก  ไม่มีล้ิน  ไม่มีกาย  ไม่มีใจ  ไม่มีรูป  
ไม่มีเสียง  ไม่มีกล่ิน  ไม่มีรส  ไม่มีสมัผสัท่ีมากระทบกาย  ไม่มีอารมณ์ท่ีเกิดกบัใจ  ไม่มีธาตุสิบ
แปด  ไม่มีวิญญาหก  ไม่มีวชิชา  ไม่มีอวิชชา  ไม่มีการดบัวิชชา  ไม่มีการดบัอวิชชา  ไม่มีชรา  ไม่มี
มรณะ  ไม่มีการดบัชรา  ไม่มีการดบัมรณะ  ไม่มีทุกข ์ ไม่มีสาเหตุของทุกข ์ ไม่มีการบรรลุ  ไม่มี
การรู้แจง้เพราะไม่มีการบรรลุ  ภายในใจของพระโพธิสตัวผ์ูต้ ั้งมัน่ในปรัชญาปารมิตายอ่มไม่มีส่ิงใด
กีดขวาง  ขา้มพน้ความเห็นผดิทั้งหลายเขา้สู่นิพพาน  พระพทุธเจา้ทั้งหลายไม่วา่ในอดีต  ปัจจุบนั  
หรืออนาคต  ลว้นตั้งมัน่ในปรัชญาปารมิตา  จึงเขา้ถึงความรุ้อนัสมบูรณ์สูงสุดนั้น 
 
 ดงันั้นพึงทราบเถิดวา่  ปรัชญาปารมิตาคือมนตร์อนัยิง่ใหญ่  คือมนตร์แห่งมหาปัญญา              
คือมาตร์อนัสูงสุด  คือมนตร์อนัไม่มีมนตร์อ่ืนใดเทียมเท่า  เป็นมนตร์อนัประกาศซ่ึงปรัชญา             
ปารมิตา...  (สมภาร  พรมทา,  2540: 54-55) 
 
 จากพระสูตรน้ี  พระอวโลกิเตศวร  แจง้วา่  ขันธ์ห้าและสรรพส่ิงน้ันว่าง  พึงสงัเกตวา่  
เน้ือหาของพระสูตรน้ี  คลา้ยคลึงกบัพระสูตรในพระไตรปิฎกบาลีของพทุธศาสนาดั้งเดิม  
ค่อนขา้งมาก  ท่ีกล่าวมาแลว้ในขทุทกนิกาย  ปฏิสมัภิทามรรคา  ผูว้ิจยัอาจตั้งสมมติฐานไดว้า่  พระ
นาคารชุนเม่ือยงัเยาวว์ยัไดศึ้กษาพระธรรมของพระพทุธเจา้ผา่นทางพระไตรปิฎกบาลีอยา่งแตกฉาน  
อนัมีอิทธิพลและบทบาททางความคิด  จึงไดร้วบรวมและรจนาพระสูตรฉบบัใหม่ในพทุธศตวรรษ
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ท่ีเจด็  อนัมีเน้ือหาท่ีตีความแลว้ใกลเ้คียงกนัมาก  จึงกล่าวอยา่งไม่ผดิวา่  “โดยรูปแบบแล้ว  นิกาย
มาธยมิกะ  โดยพระนาคารชุน  ทศันะแห่งศูนยตา  เหมือนกบัทศันะของพุทธศาสนาดั้งเดิมในการ
มองสรรพส่ิงในจักรวาล  ว่าเป็นความว่าง  ไม่ว่าจะเป็นสังขตธรรมหรืออสังขตธรรม  ล้วนมีความ
ว่างเป็นธรรมชาตฉัินใด  พระนาคารชุนกม็องเช่นเดียวกนั  ฉันน้ัน” 
 
 ยิง่กวา่นั้น  เม่ือเปรียบเทียบกนัอยา่งละเอียดลออแลว้จะพบวา่  พระสูตรในพระไตรปิฎก
บาลีนั้น  มีความละเอียดและชดัเจนกวา่  โดยเฉพาะประเดน็ของขนัธ์หา้  และความวา่งจากอตัตา  
และส่ิงท่ีเน่ืองดว้ยอตัตา  เพราะความไม่ชดัเจนในพระสูตรของมาธยมิกะจึงทาํใหน้กัคิด  นกั
ปรัชญารุ่นหลงัตีความเกินเลยมากกวา่ท่ีควรเขา้ใจ  (สมภาร  พรมทา,  2540: 57)  อาจกล่าวไดว้า่  ผู ้
ศึกษาปรัชญามาธยมิกะ  หากปราศจากความรู้ดา้นพระสูตรในพระไตรปิฎกบาลี  แนวหลกัคาํสอน
ของพทุธศาสนาดั้งเดิมแลว้  อาจจะเอนเอียงออกจากทางสายกลางไปอยูข่ ั้วใดขั้วหน่ึงท่ีสุดโต่งได ้ 
ซ่ึงจากประวติัศาสตร์  กป็รากฏวา่เป็นเช่นนั้นจริงๆ  ดว้ยเหตุท่ีวา่  นกัปรัชญาตะวนัตกบางท่าน  
วิจารณ์ความคิดแนวศูนยตาของพระนาคารชุนเป็นไปทั้งแนว  Nihilism  และ  Transcendentalism  
ในเวลาเดียวกนั 
 
 อน่ึง  ในยคุพทุธกาล  มีการกล่าววา่พระสารีบุตรผูมี้ปัญญาเฉียบแหลม  ไดส้นใจหรือมี
รสนิยมในเร่ืองศูนยตามาก่อนแลว้  ดงัท่ีศาสตราจารย ์ คอนซ์  (Edward  Conze)  เรียกกลุ่มพระ 
สาวกท่ีสนใจเร่ืองศูนยตาเป็นพิเศษน้ีวา่  สาํนกัปัญญา  (Wisdom  school)  (ดูรายละเอียดเพิ่มเติมใน  
เอด็เวิร์ด  คอนซ์,  พทุธศาสนา: สาระและพฒันาการ,  แปลโดย  นิธิ  เอียวศรีวงศ ์ กรุงเทพ: วารสาร
บา้นและสวน  และแพรว,  2530)  โดยท่ีกล่าวกนัวา่  สาํนกัปัญญามีอยูส่องสาํนกัคือเก่าและใหม่  
สาํนกัเก่ามีพระสารีบุตรเป็นปฐมาจารย ์ ขณะท่ีสาํนกัใหม่ท่ีห่างกนัถึง  7  ศตวรรษ  มีพระนาคารชุน
เป็นปฐมาจารย ์ จึงไม่แปลกใจเลยวา่  อจัฉริยะแห่งพทุธสองท่านมีความคิดแนวเดียวกนั  เพยีงแต่
พระสารีบุตรมาก่อนถึงเจด็ศตวรรษ  อนัมีหลกัฐานปรากฏวา่  พระสารีบุตร  เป็นผูร้วบรวมพระ
สูตรดา้นน้ี  มีช่ือวา่  “ปฏิสัมภิทามรรค”  อนัเป็นพระสูตรท่ีพระสารีบุตรกลัน่กรองมาจากการสดบั
รับฟังพระธรรมจากพระโอษฐข์องพระพทุธเจา้ดว้ยตนเองในระหวา่งมีชีวิตอยูย่คุพทุธกาล  โดย
พฤตินยัและลกัษณะแห่งรสนิยมพิเศษของผูเ้ป็นอจัฉริยะของพระสารีบุตร  จึงไดร้วบรวมพระสูตร
ดงักล่าว  ซ่ึงมีความคิดแนวเดียวกบัศูนยตาของพระนาคารชุน  แมว้า่  ชาวพทุธทัว่ไปโดยเฉพาะ
นิกายมหายาน  จะยกยอ่งพระนาคารชุนเป็นพระพทุธเจา้องคท่ี์สอง  แต่ถา้ศึกษากนัใหลึ้กซ้ึงจริงๆ  
มาถึงแก่นแทแ้ลว้  ตามหลกัฐานจากพระคมัภีร์  ทั้งพระไตรปิฎกบาลีและมหาปรัชญาปารมิตาสูตร
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แลว้  ผูว้ิจยัปรารถนาจะเรียกพระนาคารชุน  ในช่ือใหม่อีกช่ือวา่  “พระสารีบุตรองค์ทีส่อง”  
มากกวา่ 
 

การเปรียบเทยีบหลกัคาํสอนระหว่างพระนาคารชุนกบัท่านพุทธทาส 
 
 เช่ือกนัวา่  ชาวพทุธทัว่ไปในภูมิภาคเอเชีย  ยากนกัท่ีช่ือของท่านพทุธทาสจะไม่เป็นท่ีรู้จกั  
นอกจากการสถาปนาสาํนกัสงฆท่ี์ทรงอิทธิพลทางความคิดสายพทุธท่ีสวนโมกข ์ อ.ไชยา  จ.สุ
ราษฎร์ธานี  แลว้  งานทางวชิาการของท่านยงัเป็นท่ีแพร่หลายแก่พสกนิกรพทุธทั้งสายเถรวาทและ
มหายานอยา่งถว้นหนา้ในศตวรรษปัจจุบนั 
 
 แต่ส่ิงท่ีน่าสนใจยิง่กวา่นั้น  หลกัคาํสอนของท่านพทุธทาสดา้นศูนยตา  แทบจะโคลนน่ิง
กนัมากบัหลกัคาํสอนของพระนาคารชุน  โดยปราชญท์ั้งคู่แมจ้ะเกิดต่างยคุกนัถึงสิบเกา้ศตวรรษ  
แต่กตี็ความพระธรรมของพระพทุธเจา้ในแบบเดียวกนั  1  เร่ิมจากประการแรก  ประเดน็นิพพาน  
ปัญหาทั้งหมดเกิดจากขอ้มูลในพระไตรปิฎก  เปิดโอกาสใหตี้ความพระนิพพานได ้ ในเชิงภาวะ
อภิปรัชญา  และในเชิงภาวะจิตวิทยากไ็ด ้ ซ่ึงทั้งคู่กย็ดึถือเหมือนกนั  โดยไม่เนน้ภาวะอภิปรัชญา  
และเนน้พระนิพพานในเชิงภาวะจิตวิทยา  2  ประการต่อมา  ปราชญท์ั้งคู่ตอ้งการเนน้คาํสอนของ
พระพทุธเจา้  อนัเป็นพทุธศาสนาดั้งเดิม  วา่มีความแตกต่างอยา่งส้ินเชิงกบัลทัธิพราหมณ์-ฮินดู  
โดยเฉพาะเร่ืองปรมาตมนั  อนัมีลกัษณะอมตนิรันดร์  ปราชญท์ั้งคู่หลีกเล่ียงท่ีจะทาํให ้ นิพพาน  
เป็นเยีย่งนั้น  เพราะในท่ีสุด  พระนิพพานตอ้งถูกแยกออกเป็นส่ิงเชิงเด่ียวต่างหากจากทุกสรรพส่ิง 
ในจกัรวาล  ไม่ต่างกบัส่ิงสมับูรณ์ของโพลตินุส  (Plotinus)  หรือพระเจา้ของลทัธิเอกเทวนิยม  หรือ
ปรมาตมนัของพราหมณ์-ฮินดู  นัน่เอง  แต่เป็นท่ีสงัเกตวา่  พระนาคารชุนไดก้ระเถิบไปไกลกวา่
ท่านพทุธทาส  ตรงท่ีนอกจากพระนิพพานจะเป็นภาวะทางจิตวิทยาแลว้  (Psychological  Nibbana)  
โดยไม่แยแสต่อนิพพานในภาวะอภิปรัชญา  (Metaphysical  Nibbana)  ยงัเป็นมายาและความวา่งท่ี
ไม่ต่างกบัสงัขตธรรมใดๆ  อีกดว้ย  ดงันั้น  พระนาคารชุนจึงเช่ือวา่  นิพพานยงัคงอยูใ่นกฎอิ
ทปัปัจจยตา  กฎน้ีบอกวา่เม่ือมีส่ิงน้ี  ยอ่มมีส่ิงน้ี  เม่ือไม่มีส่ิงนั้น  ยอ่มไม่มีส่ิงนั้น  โดยอา้งตวัอยา่ง
รูปธรรมวา่  หากมีการปฏิบติัธรรมชาติท่ีมากพอท่ีจะละกิเลสได ้ นิพพานกเ็กิดทนัที  นิพพานจึง
เป็นภาวะของผูห้มดกิเลส  นิพพานมิใช่สถานท่ีบริสุทธ์ิผดุผอ่ง  ณ  ท่ีใดท่ีหน่ึงในจกัรวาลน้ี  หากแต่
เป็นช่ือเรียกการท่ีจิตหมดกเิลสเท่านั้น  3  ประการสุดท้าย  ในเร่ืองความเหมือนของพระนาคารชุน
และท่านพทุธทาสท่ีผา่นงานเขียนหลกัๆ  และเพื่อเป้าหมายในการเผยแผพ่ระพทุธศาสนา  โดยสรุป
รวบยอดความคิดของท่านทั้งสองได ้ ดงัน้ี 



82 
 

 “ไม่มีความแตกต่างกนัเลย 
 ระหว่างนิพพานกบัสังสาระ” 
 - นาคารชุน 
 
 “ไม่มีความแตกต่างกนัเลย 
 ระหว่างสังสาระกบันิพพาน” 
 - พทุธทาสภิกข ุ
 
 ดงันั้น  เม่ือพจิารณาแนวคิดผา่นหลกัคาํสอนท่ีปรากฏในงานวรรณกรรมของปราชญท์ั้ง
สองแลว้  นบัไดว้า่นกัเขียนสายพทุธอยา่ง  สมัพนัธ์  กอ้งสมุทร  ไดจ้ดัพิมพห์นงัสือสู่สาธารณชน
ในโอกาสเทิดทูนท่านพทุธทาส  โดยตั้งช่ือหนงัสือวา่  “นาคารชุนแห่งเถรวาท”  กค็งจะมีเหตุผลท่ี
ควรจะเป็นเช่นนั้น  แมร้ะยะเวลาจะผา่นมาร่วมๆ  จะสองพนัปีแลว้  (พระนาคารชุนมีชีวิตราว
คริสตศ์ตวรรษท่ี  2  ขณะท่ีท่านพทุธทาสมีชีวิตในศตวรรษท่ี  20) 
 
 กล่าวโดยสรุป  คือ  ทั้งพระนาคารชุนและท่านพทุธทาสต่างเห็นร่วมกนัวา่  การวิเคราะห์
พระนิพพาน  มี  2  แนวคือ  ภาวะทางอภิปรัชญา  (Metaphysical  Nibbana)  และ  ภาวะทางจิตวิทยา  
(Psychological  Nibbana)  และนิพพานยงัอยูใ่นกฎอิทปัปัจจยตา  ดงัวลีท่ีท่านทั้งคู่ต่างไดก้ล่าวไว ้
 “ไม่มีความแตกต่างกนัเลยระหวา่งนิพพานกบัสงัสาระ”  (พระนาคารชุน)  และ  “ไม่มีความ
แตกต่างกนัเลย  ระหวา่งสงัสาระกบันิพพาน”  (พทุธทาส)  และสาํหรับพระนาคารชุนดว้ยแลว้ยงั
สาํทบัอีกวา่ 
 
 “หากนิพพานเป็นส่ิงทีมี่อยู่ 
 นิพพานต้องถูกสร้างโดยเหตุปัจจัย 
 ส่ิงใดไม่ถูกสร้างโดยเหตุปัจจัย 
 ส่ิงน้ันไม่มีและไม่เคยมี” 
    พระนาคารชุน 
 (ดูรายละเอียดเพิ่มเติมไดใ้น  “Nagarjuna’s  Treatise  on  Relativity  xxv5.) 
 
 
 



83 
 

พระนาคารชุนในฐานะนักคดิแนวสัมพทัธนิยมกบักฎปฏิจจสมุปบาท 
 
 พระนาคารชุนเป็นทั้งนกัตรรกศาสตร์วิภาษวิธี  และนกัปรัชญาแนวสมัพทัธนิยมท่ีเก่งกาจ
อีกดว้ย  การปฏิเสธอตัตาอยา่งชาญฉลาดของพระนาคารชุน  ยอ่มเจริญรอยตามพระสมัมาสมัพทุธ
เจา้  ผูซ่ึ้งปฏิเสธอตัตาทุกรูปแบบดงัพทุธพจน์ในพรหมชาลสูตรและโปฏฐปาทสูตร  ในพระสูตร
ดงักล่าวพระพทุธเจา้มิไดป้ฏิเสธเฉพาะอตัตาในกระแสความคิดหลกัของปรัชญาพราหมณ์-ฮินดู
เท่านั้น  แต่กลบัปฏิเสธอตัตาทั้งระบบของอภิปรัชญาเท่าท่ีมีอยูใ่นโลกกว็า่ได ้ (เช่นเดียวกบัปฏิเสธ
แนวดบัสูญของท่านอชิตเกสกมัพลและปรัชญาจารวาก)  ถา้เช่นนั้นพระพทุธเจา้ทรงนาํเสนออะไร  
พระองคน์าํเสนอทางสายกลาง  ท่ีพระนาคารชุนมาบญัญติัในศพัทท่ี์สวยหรูวา่  มาธยมิกะ  บา้ง  
ศูนยตาวาท  บา้ง  มายา  บา้ง  เพื่อใหก้บัวฒันธรรมอินเดียในสมยัพระองค ์ ในท่ีสุดแลว้  ไล่เลียงกนั
ไปกจ็ะไปจบท่ี  “พระนิพพาน”  ดว้ยการอธิบายในภาษาอนัมีขอ้จาํกดัมากๆ  ของเหตุผลท่ีจะ
นาํเสนอ  ท่ีจะตอ้งเขา้ใจในกฎปฏิจจสมุปบาทและอิทปัปัจจยตาเป็นพื้นฐานเสียก่อน 
 
 ผูว้ิจยัจึงปรารถนาจะนาํเสนอความรู้เบ้ืองตน้ในกฎปฏิจจสมุปบาทและอิทปัปัจจยตาของ
พระพทุธศาสนาดั้งเดิมก่อนจะโยงใหเ้ห็นภาพความเป็นนกัคิดแนวสมัพทัธนิยมของพระนาคารชุน  
ดงัเป็นหวัขอ้ต่อไปน้ี 
 

กฎปฏิจจสมุปบาท 
 
1.  หลกัพืน้ฐานของปฏิจจสมุปบาท 
 
 หลกัปฏิจจสมุปบาทคือ  คาํสอนท่ีพระพทุธองคต์รัสเก่ียวกบัการอิงอาศยักนัหรือความเป็น
เหตุและผลของส่ิงทั้งหลายโดยเฉพาะส่ิงท่ีประกอบดว้ยขนัธ์  (อนัมีคาํอธิบายตรงกบัหลกั
วิทยาศาสตร์ในสาขาเคมีและฟิสิกส์เร่ืองมวลสารและพลงังาน)  กฎปฏิจจสมุปบาทหรือเรียกอกีช่ือ
หน่ึงว่า  กฎอทิปัปัจจยตา  คือ  กฎแห่งความเป็นเหตุและผลของส่ิงท่ีเป็นไปตามเหตุปัจจยัคือสงัขต
ธรรมทั้งปวง  ส่ิงทั้งปวงในจกัรวาลน้ีตอ้งอิงอาศยัส่ิงอ่ืนในการเกิดข้ึนตั้งอยูแ่ละดบัไปหรือ
เปล่ียนไปตามความเปล่ียนแปลงของเหตุปัจจยั  กล่าวอีกอยา่ง  ปฏิจจสมุปบาทกคื็อ  ความสมัพนัธ์
โดยการเป็นเหตุเป็นผลต่อกนั  (Causal  Relation)  ของส่ิงท่ีเป็นไปตามเหตุปัจจยัหรือส่ิงท่ีอาศยักนั
เกิดข้ึนในฐานะเป็นเหตุและผลของกนัและกนั  (ปฏิจจสมุปปันนธรรม)  ตามกฎปฏิจจสมุปบาทจึง
ไม่มีส่ิงท่ีอยูไ่ดด้ว้ยตวัเองท่ีปรัชญาตะวนัตกเรียกวา่  “สาระ”  หรือ  “สวภาวะ”  (Substance)  หรือ
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ส่ิงท่ีเรียกวา่  “ส่ิงสมับูรณ์”  (the  Absolute)  หรือ  “ส่ิงมีจริงสูงสุด”  (Ultimate  Reality)  ซ่ึงรวมถึง
ส่ิงท่ีเรียกวา่  “อตัตา”  หรือ  “อาตมนั”  ในปรัชญาฮินดูและใน  The  One  ของโพลตินุส 
 
 ในพระไตรปิฎกพระพทุธเจา้ตรัสคาํสอนเร่ืองปฏิจจสมุปบาทโดยมุ่งไปท่ีความเป็นเหตุ
และผลของกระบวนการชีวิตซ่ึงเป็นกระบวนการของความเกิดและความดบัของทุกข ์ แต่จากคาํ
สอนในท่ีอ่ืนๆ  ท่ีแสดงถึงความเป็นเหตุและผลของส่ิงต่างๆ  รวมทั้งส่ิงไม่มีวิญญาณ  นกัปราชญ์
สายพทุธ  จึงไดข้ยายขอบเขตของทฤษฎีปฏิจจสมุปบาทใหก้วา้งขวางและแบ่งยอ่ยใหเ้ห็น
รายละเอียดของกฎปฏิจจสมุปบาทท่ีครอบคลุมปรากฏการณ์ทั้งมวลในธรรมชาติโดยแบ่งกฎยอ่ย
ออกเป็น  5  กฎ  (ผูว้ิจยัจะกล่าวในทา้ยบทน้ี) 
 
2.  ความต่างกนัของปฏิจจสมุปบาทและอทิปัปัจจยตา 
 
 สภาวะท่ีเรียกวา่ปฏิจจสมุปบาทน้ีมีหลายแง่มุมหรือหลายลกัษณะใหเ้รากาํหนดได ้ จึงมีคาํ
หลายคาํท่ีใชเ้ป็นไวพจนเ์รียกสภาวะดงักล่าวน้ี  ซ่ึงแมจ้ะเป็นไวพจน์ของกนัและกนัไดแ้ต่กมี็นยั
หรือลกัษณะท่ีเนน้ต่างกนั  ดงัจะขอนาํมาอภิปรายตามความเขา้ใจของผูว้ิจยัดงัต่อไปน้ี 
 
 เม่ือกล่าวโดยทัว่ไป  คาํวา่  “ปฏิจจสมุปบาท”  เป็นคาํท่ีพระพทุธเจา้ทรงใชเ้รียกกฎหรือ
ความจริงน้ีโดยตรง  ส่วนคาํอ่ืนอาทิ  เช่น  “ตถตา”  และ  “อิทปัปัจจยตา”  เป็นคาํท่ีใชข้ยายความ
หรือเป็นไวพจน์ของคาํวา่  “ปฏิจจสมุปบาท”  ดงัจะเห็นไดจ้ากพทุธพจน์ในปัจจยสูตรท่ีตรัสไวว้า่
พระองคจ์ะทรงแสดงปฏิจจสมุปบาทและตรัสสรุปวา่ 
 
 “ในกระบวนการน้ี  ตถตา  (ความเป็นอยา่งนั้น)  อวิตถตา  (ความไม่คลาดเคล่ือน)  
อนญัญถตา  (ความไม่เป็นอยา่งอ่ืน)  อิทปัปัจจยตา  (ความท่ีมีส่ิงน้ีเป็นปัจจยัของส่ิงน้ี)  ดงัพรรณนา
มาฉะน้ีแล  น้ีเรียกวา่  ปฏิจจสมุปบาท”  (ส.ํนิ.  16/20/35) 
  
 พทุธพจน์ท่ียกมาน้ีแสดงวา่  “ปฏิจจสมุปบาท”  เป็นช่ือรวมสาํหรับเรียกกระบวนการ
ธรรมชาติอนัน้ี  โดยมีคาํอีก  4  คาํ  คือ  “ตถตา”  “อวิตถตา”  “อนญัญถตา”  และ  “อิทปัปัจจยตา”  
เป็นคาํอธิบายลกัษณะของกระบวนการหรือความจริงน้ี  ซ่ึงจะถือวา่เป็นคาํไวพจน์ของกนัและกนัก็
ไดด้งัท่ีมีการใชค้าํวา่  “อิทปัปัจจยตา”  แทนคาํวา่  “ปฏิจจสมุปบาท” 
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 เดวดิ  เจ.  คลุปาหณะ  (Kalupahana)  เห็นวา่  คาํไวพจน์ทั้ง  4  คาํนั้นหมายถึงลกัษณะ  4  
อยา่งของความเป็นเหตุและผล  หรือเหตุภาพ  (Causation)  (Kalupahana  1976, 27-28)  โดยท่ีคาํวา่  
“ตถตา”  หมายถึง  ความเป็นวตัถุวิสยัหรือภววิสยั  (Objectivity)  ของความเป็นเหตุและผล  
หมายความวา่  กระบวนการของความเป็นเหตุและผลน้ีเป็นความจริงหรือมีจริงในธรรมชาติ  ไม่ใช่
เป็นเร่ืองท่ีเราคิดไปเองหรือเป็นส่ิงท่ีข้ึนอยูก่บัใจเราท่ีเรียกวา่  “จิตวิสยั”  หรือ  “อตัตวิสยั”  
(Subjectivity)  คาํวา่  “อวิตถตา”  หมายถึงภาวะจาํเป็น  (Necessity)  หมายความวา่  ความเป็นเหตุ
และผลน้ีเป็นส่ิงท่ีตอ้งเกิดข้ึนกบัส่ิงทั้งหลายอยา่งแน่นอน  คาํวา่  “อนญัญถตา”  หมายถึงความไม่
เปล่ียนแปลงเป็นอ่ืน  (Invariability)  หมายความวา่  ความเป็นเหตุและผลน้ีเป็นส่ิงท่ีไม่เปล่ียนแปลง  
ทุกส่ิงทุกอยา่งตอ้งเป็นไปตามความเป็นเหตุและผลเสมอ  คาํวา่  “อวิตถตา”  และ  “อนญัญถตา”  มี
ความหมายคลา้ยคลึงกนั  มุ่งแสดงใหเ้ห็นวา่  ความเป็นเหตุและผลน้ีเป็นส่ิงท่ีตอ้งเกิดข้ึนเสมอไม่มี
การเปล่ียนแปลง  ไม่มีการยกเวน้วา่บางส่ิงบางอยา่งไม่ตอ้งเป็นไปตามความเป็นเหตุและผลน้ี  
กล่าวอีกอยา่งกคื็อกฎน้ีไม่มีวนัเปล่ียนแปลงและไม่มีอะไรสามารถหลีกเล่ียงไม่ทาํตามกฎน้ีได ้ 
ส่วนคาํวา่  “อิทปัปัจจยตา”  คลุปาหณะอธิบายวา่หมายถึงความมีเง่ือนไขหรือความเป็นไปตามเหตุ
ปัจจยั  (Conditionality)  หมายความวา่  ความเป็นไปของส่ิงทั้งปวง  ข้ึนอยูก่บัเหตุปัจจยัหรือ
เง่ือนไข  ส่ิงต่างๆ  เปล่ียนแปลงไดต้ามเหตุปัจจยั  ไม่มีส่ิงท่ีแน่นอนตายตวัโดยไม่ข้ึนกบัเหตุปัจจยั
อยา่งในทศันะท่ีเรียกวา่  “นิยติันิยมชนิดแขง็”  (Strict  Determinism)  และไม่มีส่ิงท่ีเกิดโดยบงัเอิญ  
(Unconditioned  Arbitrariness)  ตามทศันะท่ีพทุธศาสนาเถรวาทเรียกวา่  “อธิจจสมุปปันนิกวาท”  
(Kalupahana  1976,  27-28) 
 
 จากท่ีกล่าวมา  คาํวา่  “ปฏิจจสมุปบาท”  จึงเป็นคาํท่ีใชเ้รียกสภาวะหรือกระบวนการตาม
ธรรมชาติอนัน้ีโดยตรง  โดยมีคาํอ่ืนอีก  4  คาํ  เป็นคาํบรรยายลกัษณะของสภาวะอนัน้ี  ซ่ึงอาจถือ
เป็นไวพจน์ของคาํวา่  “ปฏิจจสมุปบาท”  กไ็ด ้ อยา่งไรกต็าม  เม่ือเราพิจารณาลกัษณะต่างๆ  ของ
กระบวนการอนัน้ีพร้อมกบัความหมายของคาํวา่  “ปฏิจจสมุปบาท”  และ  “อิทปัปัจจยตา”  ผูเ้ขียน
เห็นวา่  เราพอจาะบอกไดว้า่  คาํ  2  คาํน้ีมีความหมายต่างกนัโดยใชแ้สดงลกัษณะหรือแง่มุมท่ี
ต่างกนัของสภาวะอนัเดียวกนัน้ี 
 
 คาํวา่  “ปฏิจจสมุปบาท”  แปลตามศพัทว์า่  “การเกิดข้ึนพร้อมกนัโดยอิงอาศยักนั”  มาจาก
การผสมกนัของคาํวา่  “ปฏิจฺจ”  ท่ีแปลวา่  “อิงอาศยั”  “ส”ํ  ท่ีแปลวา่  “พร้อมกนั”  และ  “อุปฺปาท”  
ท่ีแปลวา่  “การเกิดข้ึน”  เม่ือรวมกนัจึงหมายถึงอาการท่ีส่ิงทั้งหลายอาศยักนัและกนัแลว้เกิดข้ึน
พร้อมกนั  กล่าวอีกอยา่งคืออาการท่ีเหตุการณ์อนัหน่ึงเกิดข้ึนจากการอาศยักนัและกนัของส่ิงท่ีเป็น
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เหตุปัจจยัของกนัและกนัท่ีเรียกวา่ความเป็นปัจจยัแบบ  อญัญมัญญปัจจัย  เหมือนการตั้งอยูข่องไม ้ 
3  เสา้ท่ีเกิดข้ึนเพราะไม ้ 3  อนั  ตั้งพิงกนัและคํ้ายนักนัและกนัไวท้าํใหไ้มแ้ต่ละอนัตั้งอยูไ่ด ้ ไมแ้ต่
ละอนัจึงต่างอิงอาศยัไมอ้นัอ่ืนและต่างกเ็ป็นเหตุปัจจยัแก่กนัและกนัในการตั้งอยูน่ั้น  และเหมือนกา
การข้ึนและลงของไมก้ระดานหกท่ีการเกิดข้ึนและลงของไมแ้ต่ละขา้งต่างตอ้งอาศยักนั  เช่น  การท่ี
ไมด้า้นซา้ยลงทาํใหไ้มด้า้นขวาข้ึน  แต่การท่ีไมด้า้นขวาข้ึนกเ็ป็นเหตุใหไ้มด้า้นซา้ยลงไดด้ว้ย
เช่นกนั  ดงันั้น  ปฏิจจสมุปบาทจึงหมายถึงความเป็นเหตุและผลแบบต่างฝ่ายต่างอาศยักนั  (Mutual  
Causality)  จดัเป็นความสมัพนัธ์แบบสองทาง  (Two-way  Relation)  ไม่ใช่ความสมัพนัธ์แบบทาง
เดียว  (One-way  Relation) 
 
 อยา่งไรกต็าม  ถา้เราแปล  “ปฏิจจสมุปบาท”  เพียงวา่  “การอาศยักนัและกนัเกิดข้ึน”  คาํวา่  
“ปฏิจจสมุปบาท”  จะมีความหมายมากกวา่แค่การอาศยักนัและกนัในขณะเดียวกนัอยา่งท่ีเพิ่งกล่าว
มา  เพราะยงัอาจหมายถึงการอาศยักนัและกนัในแบบกลบักนัเป็นเหตุและผลหรือเป็นเหตุและผล
แบบวนกลบัไปกลบัมา  เช่น  วิญญาณเป็นปัจจยัใหเ้กิดนามรูป  ในกรณีน้ีวิญญาณเป็นเหตุ  ส่วน
นามรูปเป็นผล  แต่นามรูปกเ็ป็นปัจจยัใหเ้กิดวิญญาณดว้ยเช่นกนั  ในกรณีน้ี  นามรูปกลบัมาเป็น
เหตุ  ส่วนวิญญาณกลายเป็นผล  ดงันั้น  ความหมายของ  “ปฏิจจสมุปบาท”  จึงครอบคลุมความเป็น
เหตุและผลแบบเกิดข้ึนพร้อมกนัและแบบเกิดหมุนวนหรือสลบัไปมาซ่ึงจะคลุมถึงความเป็นเหตุ
และผลในความหมายของอิทปัปัจจยตา  ดว้ยเหตุน้ี  พระพทุธองคจึ์งทรงใชค้าํวา่  “ปฏิจจสมุปบาท”  
เป็นช่ือเรียกสภาวะ  หรือกระบวนการอนัน้ี 
 
 ส่วนคาํวา่  “อิทปัปัจจยตา”  แปลตามศพัทว์า่  “ความท่ีส่ิงน้ีเป็นปัจจยั”  มาจากการผสมกนั
ของคาํวา่  “อิท”  ท่ีแปลวา่  “(ส่ิง)น้ี”  คาํวา่  “ปัจจย”  ท่ีแปลวา่  “ปัจจยั”  และคาํวา่  “ตา”  ซ่ึงเป็น
ศพัทป์ระเภทปัจจยัท่ีใชแ้ทนคาํวา่  “ภาวะ”  ท่ีแปลวา่  “ความมี”  หรือ  “ความเป็น”  เม่ือรวมกนัจึง
หมายถึงภาวะหรืออาการท่ีส่ิงส่ิงหน่ึงเป็นปัจจยัของอีกส่ิงหน่ึง  นัน่กคื็อส่ิงส่ิงหน่ึงเป็น  “เหตุ”  ของ
อีกส่ิงหน่ึงท่ีเป็น  “ผล”  เหมือน  พอ่-แม่  เป็นเหตุใหเ้กิดผลคือ  ลูก  ลูกไม่ไดเ้ป็นเหตุใหเ้กิด  พอ่-
แม่  หรือเหมือนออกซิเจน  ความร้อน  และเช้ือเพลิงทาํใหเ้กิดไฟ  ไฟไม่ใช่เหตุเกิดของออกซิเจน  
ความร้อนและเช้ือเพลิง  ดงันั้น  อิทปัปัจจยตาจึงหมายถึงความเป็นเหตุและผลแบบส่ิงหน่ึงอาศยัอีก
ส่ิงหน่ึง  จดัเป็นความสัมพนัธ์แบบทางเดียว  ไม่ใช่ความสมัพนัธ์แบบสองทางอยา่งในกรณีของ
ความสมัพนัธ์แบบปฏิจจสมุปบาท  แต่ถา้จะพดูใหลึ้กซ้ึงยิง่ข้ึน  ความสมัพนัธ์แบบของอิทปัปัจจย
ตากส็ามารถรวมลงในความสมัพนัธ์แบบปฏิจจสมุปบาทได ้ เพราะความสมัพนัธ์แบบทางเดียวน้ี
อาจเกิดข้ึนในรูปแบบของวฏัจกัรคือหมุนวนสลบักนัเป็นเหตุและผลซ่ึงเป็นรูปแบบหน่ึงของ
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ความสมัพนัธ์แบบปฏิจจสมุปบาท  ดงันั้น  คาํวา่  “ปฏิจจสมุปบาท”  จึงดูจะครอบคลุมความหมาย
และลกัษณะของความเป็นเหตุและผลหรือความสมัพนัธ์ในดา้นเป็นเหตุและผลมากกวา่คาํวา่  “อิ
ทปัปัจจยตา” 
 
3.  ความหมายกว้างๆ  ของปฏิจจสมุปบาท 
 
 สภาวะท่ีส่ิงทั้งหลายตอ้งเป็นไปตามเหตุปัจจยัน้ีเองท่ีเรียกวา่  “กฎปฏิจจสมุปบาท”  เพราะ
เป็นสภาวะท่ีส่ิงทั้งปวงตอ้งดาํเนินตามดุจประชาชนตอ้งดาํเนินตามกฎหมายบา้นเมืองของประเทศ
ท่ีตนอาศยัอยู ่ ผูว้ิจยัเห็นวา่  ความหมายทัว่ไปของความจริงหรือกฎขอ้น้ีสามารถจาํแนกได ้ 2  
ประการ  คือ 
 
 ประการแรก  ปฏิจจสมุปบาทหมายถึง  ความเป็นเหตุและผล  (Causality)  หมายความวา่  
ตามกฎน้ี  ส่ิงทั้งหลายจะตอ้งมีเหตุเกิดหรือสาเหตุท่ีทาํใหส่ิ้งนั้นๆ  เกิดข้ึน  เช่น  ตน้ไมจ้ะเกิดได้
ตอ้งอาศยัดิน  ปุ๋ย  นํ้า  แสงแดด  และอากาศ  เป็นตน้  จึงจะเกิดได ้ ในโลกสูตรพระพทุธเจา้ไดต้รัส
ถึงความเกิดแห่งโลก  (คือสงัขารโลก)  คือ  เพราะอาศยัจกัขแุละรูป  จกัขวุิญญาณจึงเกิดเป็นตน้  (ส.ํ
นิ.  16/44/90)  ซ่ึงแสดงวา่  ส่ิงท่ีเกิดข้ึนตอ้งมีเหตุ  ดงันั้น  พทุธศาสนาดั้งเดิมจึงถือวา่  “ธรรมทั้งปวง
มีเหตุเป็นแดนเกิด”  นัน่คือ  ไม่มีส่ิงท่ีเกิดโดยปราศจากเหตุคือเกิดข้ึนลอยๆ  หรือเกิดโดยบงัเอิญ  
ตามความหมายน้ี  ส่ิงท่ีมีอยูโ่ดยไม่มีเหตุเกิดคือไม่ใช่ผลของส่ิงอ่ืนอยา่งพระเจา้หรือเทพเจา้สูงสุดท่ี
เป็น  “ปฐมเหตุ”  (First  Cause)  ของโลกและสรรพส่ิงจึงไม่มี 
 
 ประการทีส่อง  ปฏิจจมุปบาทหมายถึง  ความเป็นไปตามเหตุปัจจัยหรือความเป็นไปตาม
เงื่อนไข  (Conditionality)  หมายความวา่  ส่ิงต่างๆ  จะเป็นไปอยา่งไรกข้ึ็นอยูก่บัเหตุปัจจยัท่ี
เก่ียวขอ้งหรือข้ึนอยูก่บัเง่ือนไข  เช่น  การเกิดของบรรดาสตัวท์ั้งหลายข้ึนอยูก่บัการมีกิเลส  ถา้ยงัมี
กิเลสกต็อ้งเกิดอีก  ถา้หมดกิเลส  กไ็ม่เกิดอีก  ดงันั้น  พทุธศาสนาดั้งเดิมจึงถือวา่  ส่ิงทั้งปวงเป็น
เพียงกระบวนการท่ีเป็นไปตามเหตุปัจจยัจะบอกวา่  “มี”  หรือ  “ไม่มี”  อยา่งหน่ึงอยา่งใดอยา่ง
เดด็ขาดไม่ได ้ เพราะทุกส่ิงสามารถเปล่ียนแปลงไปตามเง่ือนไขไดทุ้กเม่ือ  ความเป็นไปตามเหตุ
ปัจจยัน้ีเองท่ีเรียกวา่  “มัชเฌนธรรม”  ท่ีอยูต่รงกลางระหวา่งทศันะท่ีสุดโต่ง  2  ทศันะ  คือ  สสั
สตทิฏฐิท่ีเห็นวา่มีส่ิงท่ีเท่ียง  และอุจเฉททิฏฐิท่ีเห็นวา่ไม่มีส่ิงท่ีเท่ียง  ดงัท่ีพระพทุธเจา้ตรัสไวใ้นกิจ
จานโคตตสูตรวา่ 
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 “กจัจานะ  โดยมากโลกน้ีอาศยัท่ีสุด  2  อยา่ง  คือ  (1)  ความมี  (2)  ความไม่มี  กเ็ม่ือบุคคล
เห็นความเกิดข้ึนของโลกดว้ยปัญญาอนัชอบตามความเป็นจริง  ความไม่มี  เม่ือบุคคลเห็นความดบั
แห่งโลกดว้ยปัญญาอนัชอบตามความเป็นจริง  ความมีในโลก  กไ็ม่มีกิจจานะ  ดว้ยเหตุเพยีงน้ี  จดั
วา่เป็นสมัมาทิฏฐิท่ีสุดอยา่งท่ี  1  น้ี  คือ  ส่ิงทั้งปวงมีอยู ่ ท่ีสุดอยา่งท่ี  2  น้ี  คือ  ส่ิงทั้งปวงไม่มีอยู ่ 
ตถาคตไม่เขา้ไปใกลท่ี้สุดทั้ง  2  อยา่งน้ี  ยอ่มแสดงธรรมโดยสายกลางวา่  “เพราะอวชิชาเป็นปัจจยั  
สงัขารจึงมี  เพราะสงัขารเป็นปัจจยั  วิญญาณจึงมี  ฯลฯ…”  (ส.ํนิ.  16/15/24-25) 
 
 นอกจากน้ีในอเจลกสัสปสูตรท่ีพระพทุธเจา้ทรงแสดงไวว้า่  ความเห็นท่ีวา่  “ทุกขเ์ป็นส่ิงท่ี
ตนทาํเอง”  เป็นสสัสตทิฏฐิ  ส่วนความเห็นท่ีวา่  “ทุกข ์ คนอ่ืนกระทาํให”้  เป็นอุจเฉททิฏฐิ  
พระองคไ์ม่ทรงถือเอาท่ีสุดทั้ง  2  อยา่งน้ี  แต่ทรงแสดงธรรมโดยสายกลางวา่  เพราะอวิชชาเป็น
ปัจจยั  สงัขารทั้งหลายจึงมี  เป็นตน้  (ส.ํนิ. 16/17/28)  พระสูตรทั้ง  2  สูตรน้ีจึงแสดงความเป็นไป
ตามเง่ือนไขแทนท่ี  “ความมี”  และ  “ความไม่มี”  ซ่ึงส่ือนยัถึงสสัสตทิฏฐิและอุจเฉททิฏฐิ 
 
 หลกัปฏิจจสมุปบาทจึงเป็นสาเหตุหน่ึงท่ีทาํใหพ้ระพทุธเจา้ไม่ตรัสตอบปัญหาเก่ียวกบัอนัต
คาหิกทิฏฐิท่ีมีลกัษณะสุดโต่งท่ีเรียกปัญหาวา่  “อพัยากตปัญหา”  ส่ิงต่างๆ  หรือเหตุการณ์ต่างๆ  
ลว้นเป็นไปตามเง่ือนไข  จะยนืยนัวา่  “มี”  หรือ  “ไม่มี”  “เกิด”  หรือ  “ไม่เกิด”  ไม่ได ้ ตาม
ความหมายน้ี  จึงไม่มีส่ิงคงท่ีย ัง่ยนืคงกระพนั  เพราะทุกส่ิงเปล่ียนไปตามเหตุปัจจยั 
 
 ดงันั้น  ตามกฎปฏิจจสมุปบาท  ส่ิงทั้งปวงจึงตอ้งมีเหตุเกิด  ส่ิงทั้งหลายเป็น  “ผล”  ท่ีมา
จาก  “เหตุ”  บางอยา่ง  ไม่มีส่ิงท่ีไม่ใช่  “ผล”  และการมีอยูห่รือความเป็นไปของส่ิงเหล่าน้ีกข้ึ็นอยู่
เหตุปัจจยัหรือเง่ือนไขท่ีเก่ียวขอ้ง  ไม่มีส่ิงท่ีมีอยูอ่ยา่งไม่ตอ้งอาศยัส่ิงอ่ืน  ไม่มีส่ิงท่ีคงท่ีย ัง่ยนืไม่
แปรผนั  ในคาํวา่  “เหตุ”  “ผล”  และ  “เหตุปัจจยั”  ท่ีใชใ้นท่ีน้ี  ผูว้ิจยัใชใ้นความหมายกวา้ง  คาํวา่  
”เหตุ”  หมายถึงเหตุ  สาเหตุ  (Cause)  และเง่ือนไข  (Condition)  ประเภทต่างๆ  ไม่ไดห้มายถึง
เฉพาะเหตุชนิดท่ีทาํใหเ้กิดผลโดยตรงอยา่ง  พอ่-แม่  เป็นเหตุใหเ้กิดลูก  แต่หมายถึงเหตุชนิดอ่ืนดว้ย  
เช่น  เหตุท่ีเป็นเง่ือนไขหรือเหตุชนิดท่ีมาสนบัสนุนใหเ้กิดผลบางอยา่งเหมือนการไม่มีรถยนต์
ส่วนตวัเป็นเหตุใหเ้ราตอ้งเดินทางดว้ยรถเมล ์ คาํวา่  “ผล”  กเ็ช่นกนั  ไม่ไดห้มายถึงเฉพาะผลชนิดท่ี
เหตุสร้างโดยตรงอยา่งเดียวเหมือนในกรณีของลูกเป็นผลท่ีพอ่-แม่สร้างข้ึนมา  แต่หมายรวมถึงผลท่ี
เกิดเพราะเหตุบางอยา่งเป็นเง่ือนไขใหเ้ป็นอยา่งนั้นเหมือนกรณีของการเดินทางดว้ยรถเมลเ์พราะ
ความไม่มีรถยนตส่์วนตวัเป็นเหตุ  และคาํวา่  “เหตุปัจจยั”  กใ็ชใ้นความหมายกวา้งคือ  หมายรวมถึง
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เหตุและเง่ือนไขทุกชนิดในทุกรูปแบบของความสมัพนัธ์  ไม่ไดห้มายถึงเฉพาะ  “เหตุปัจจยั” ท่ีเป็น
หน่ึงในปัจจยั  24  อยา่งท่ีกล่าวไวใ้นคมัภีร์ปัฏฐานของอภิธรรมปิฎก 
 
4.  ขอบเขตของกฎปฏิจจสมุปบาท 
 
 การท่ีถือวา่ความเป็นเหตุและผลซ่ึงรวมถึงความเป็นไปตามเหตุปัจจยัเป็นลกัษณะ
ธรรมชาติอยา่งหน่ึงท่ีเกิดกบัส่ิงท่ีมีจริงในธรรมชาติซ่ึงอาจเรียกไดว้า่เป็น  “กฎปฏิจจสมุปบาท”  ท่ี
ส่ิงมีจริงในธรรมชาติจะตอ้งดาํเนินตาม  อาจมีปัญหาตามมาวา่  แลว้กฎน้ีใชก้บัอะไรบา้ง  หรือกฎน้ี
ครอบคลุมแค่ไหน  เพราะปฏิจจสมุปบาทท่ีพระพทุธเจา้ตรัสไวส่้วนมากจะตรัสเก่ียวกบัปัจจยั  12  
อยา่ง  มีอวิชชาเป็นตน้  ซ่ึงเป็นเร่ืองของมนุษยห์รือสตัวท์ั้งหลาย  คาํตอบของปัญหาน้ีกคื็อ  กฎน้ี
ครอบคลุมทุกส่ิงทุกอยา่งไม่วา่จะเป็นสตัวห์รือส่ิงไร้วิญญาณครอง  เพราะชาวพทุธโดยทัว่ไปเช่ือวา่  
กฎปฏิจจสมุปบาทครอบคลุมสงัขตธรรมทุกอยา่ง  เน่ืองจากเห็นวา่  “สงัขตะ”  แปลวา่  “ส่ิงท่ีถูก
ปัจจยัปรุงแต่ง”  ซ่ึงหมายความวา่  สงัขตธรรมเป็นส่ิงท่ีเป็นไปตามเหตุปัจจยั  และทุกส่ิงทุกอยา่งก็
ลว้นเป็นสงัขตธรรม  ยกเวน้นิพพานเพยีงอยา่งเดียว  ดงันั้น  ปฏิจจสมุปบาทจึงครอบคลุมส่ิงทั้งปวง
ไม่วา่จะเป็นสตัวห์รือไม่ 
 
 ท่านสงัฆรักษิตะภิกษุ  (Bhikshu  Sangharakshita)  ภิกษุชาวองักฤษ  อธิบายไวใ้นหนงัสือ  
A  Survey  of  Buddhism  วา่  ปฏิจจสมุปบาทเป็นหลกัทัว่ไปของความเป็นไปตามเง่ือนไขมากกวา่
จะเป็นเพียงความต่อเน่ืองของเง่ือนไขหรือปัจจยัต่างๆ  ในปรากฏการณ์น้ีหรือปรากฏการณ์นั้น
โดยเฉพาะ  ปัจจยั  12  อยา่งท่ีพทุธศาสนาทุกนิกายยอมรับวา่เป็นตวัอยา่งมาตรฐานของการใช้
กฎปฏิจจสมุปบาท  ท่านเห็นวา่ปัจจยั  12  อยา่งนั้นเป็นปัจจยับางปัจจยัในจาํนวนมากท่ีทาํงานในแต่
ละขั้นตอนของการพฒันาการท่ีถูกเลือกมาพดูเท่านั้น  เพราะองคส์มเดจ็พระสมัมาสมัพทุธเจา้ได้
ตรัสถึงปัจจยั  5  และปัจจยั  10  ไวด้ว้ย  (Sangharakshita,  1966: 101)  และท่านกเ็ห็นวา่  ธรรมทั้ง
ปวงเป็นปฏิจจสมุปปันนธรรม  โดยอา้งวา่องคส์มเดจ็พระสมัมาสมัพทุธเจา้ไดต้รัสไวว้า่  
ปรากฏการณ์ทั้งปวงเกิดข้ึนโดยอาศยัเหตุปัจจยั  (Sangharakshita,  1966: 83)  แต่ผูว้จิยัยงัไม่พบ
พทุธพจน์ท่ียนืยนัวา่  ธรรมทั้งปวงเป็นปฏิจจสมุปปันนธรรมวา่หมายถึงปัจจยั  12  อยา่งนัน่เอง 
 
 จากตาํราวิชาการช่ือ  Causality: The  Central  Philosophy  of  Buddhism  คลุปาหณะกเ็ห็น
วา่  กฎปฏิจจสมุปบาทน้ีครอบคลุมปรากฏการณ์ทุกอยา่ง  เพราะนกัปราชญข์องพทุธศาสนาดั้งเดิมก็
ไดอ้ธิบายจาํแนกประเภทของกฎปฏิจจสมุปบาทออกเป็น  5  อยา่ง  ซ่ึงครอบคลุมปรากฏการณ์ทุก
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อยา่ง  และพระพทุธเจา้กไ็ดต้รัสถึงความเป็นเหตุและผลของปรากฏการณ์ต่างๆ  เช่น  ในอคัคญัญ
สูตรตรัสถึงวิวฒันาการของโลกท่ีเป็นวฏัจกัรของการเกิดและการดบัหรือความเป็นไปของโลกและ
สงัคมโดยเฉพาะระบบวรรณะ  4  ในอินเดีย  ปฏิจจสมุปบาทจึงหมายรวมถึงความเป็นเหตุและผล
ทางกายภาพดว้ย  (Kalupahana  1975,  110-111)  ในหนงัสือ  Buddhist  Philosophy: A  Historical  
Analysis  คลุปาหณะกพ็ดูถึงเร่ืองน้ีไวอี้กวา่  หลกัการของความเป็นเหตุและผลใชอ้ธิบายการทาํงาน
ของปรากฏการณ์ทางกายภาพทั้งท่ีเป็นอนัทรียวตัถุและอนินทรียวตัถุ  รวมทั้งใชอ้ธิบายเหตุการณ์
ต่างๆ  อยา่งวิวฒันาการและการแตกดบัของกระบวนการโลก  (world-process)  และเหตุการณ์ทาง
ธรรมชาติมีความแหง้แลว้  และแผน่ดินไหวเป็นตน้หรือแมก้ระทัง่ชีวิตพืชกอ็ธิบายได ้ 
(Kalupahana  1976,  30)  กล่าวอีกอยา่งคือเราสามารถใชก้ฎปฏิจจสมุปบาทอธิบายปรากฏการณ์
ทางกายภาพต่างๆ  ไดด้ว้ย  ไม่จาํกดัเฉพาะเร่ืองชีวิตของมนุษย ์ เพียงแต่ชีวิตมนุษยเ์ป็นจุดเนน้ของ
ทฤษฎีปฏิจจสมุปบาทน้ี 
 
 อยา่งไรกดี็  คลุปาหณะ  มีความเห็นต่างกบันกัคิดพทุธปรัชญาดั้งเดิม  เพราะคลุปาหณะ
เห็นวา่  กระบวนการแห่งเหตุและผลมีอยูใ่นนิพพานดว้ย  โดยใหเ้หตุผลวา่  คาํวา่  “ปฏิจจสมุปปัน
นะ”  หมายถึง  “เป็นไปตามเง่ือนไขของธรรมชาติ”  คือ  “เป็นไปตามเง่ือนไขแห่งเหตุและผล”  
(“Naturally  Conditioned,”  i.e.  “causally  conditioned”)  ส่วนคาํวา่  “สงัขตะ”  หมายถึง  ส่ิงท่ี  
“ถูกประกอบข้ึน”  (Compounded)  คือ  “ถูกจดัสร้างข้ึน”  (Organized)  “ถูกออกแบบข้ึนมา”  
(Planned)  หรือ  “ถูกนาํมาใส่ไวด้ว้ยกนั”  (put  together)  ดว้ยเหตุน้ีจึงเป็นไปตามเง่ือนไขของ
สงัขารคืออารมณ์ปรุงแต่งต่างๆ  (Dispositional  Tendencies)  คาํวา่  “ปฏิจจสมุปปันนะ”  จึงมี
ความหมายต่างจาก  “สงัขตะ”  ดงัจะเห็นไดว้า่  มีคาํวา่  ”อสงัขตะ”  แต่ไม่มี  “อุปปฏิจจสมุปปัน
นะ”  และนิพพานเรียกกนัวา่  “อสงัขตะ”  เพราะไม่เป็นไปตามเง่ือนไขของอารมณ์ปรุงแต่งคือกิเลส
ต่างๆ  เน่ืองจากเป็นภาวะแห่งความหลุดพน้หรือความส้ินกิเลส  ไม่มีการเรียกนิพพานวา่เป็น  
“อปัปฏิจจสมุปปันนะ”  ท่ีหมายถึง  “ไม่มีเหตุปัจจยั”  หรือ  “ไม่ถูกปัจจยัปรุงแต่ง”  เพราะนิพพาน
เป็นภาวะท่ีเกิดข้ึนตามธรรมชาติหรือตามเหตุปัจจยั  คลุปาหณะเห็นวา่  นกัปราชญส่์วนมาก
มองขา้มประเดน็น้ีเพราะเขา้ใจวา่  “สงัขตะ”  เป็นไวพจนข์อง  “ปฏิจจสมุปปันนะ”  (Kalupahana,  
1975 : 140)  ในประเดน็น้ี  ผูว้ิจยัเห็นวา่เป็นเร่ืองของการตีความคาํวา่  “สงัขตะ”  “อสงัขตะ”  กบัคาํ
วา่  “ปฏิจจสมุปปันนะ”  และ  “อปัปฏิจจสมุปปันนะ”  ถา้ตีความหรือนิยามตามแนวคิดของคลุ
ปาหณะดงัท่ีวา่มา  กเ็ป็นไปไดท่ี้จะถือวา่นิพพานยงัเป็นปฏิจจสมุปปันนะคืออยูภ่ายใต้
กฎปฏิจจสมุปบาท  เพราะนิพพานเป็นภาวะท่ีพระอรหนัตบ์รรลุถึงหลงัการดบัของปัจจยั  12  อยา่ง  
ตามหลกัปฏิจจสมุปบาทสายนิโรธวาร  จึงอาจดูคลา้ย  “ผลลพัธ์”  (output)  ของกระบวนการ
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ปฏิจจสมุปบาท  แต่ตอ้งทาํความเขา้ใจไวว้า่  การอยูใ่ตก้ฎปฏิจจสมุปบาทในกรณีน้ีหมายถึง  การดบั
กิเลสทาํใหนิ้พพาน  “ปรากฏ”  ไม่ใช่ถูกสร้างข้ึนมาเหมือน  “ส่ิง”  อ่ืนๆ  อยา่งนามและรูป  อยา่งไร
กต็าม  ผูว้ิจยัเห็นวา่  เราไม่ควรกล่าวว่านิพพานอยู่ใต้กฎปฏิจจสมุปบาท  เพราะจะเกิดความสบัสน
และความเขา้ใจผดิอนัเน่ืองมาจากการนาํเอานิพพานไปอยูใ่ตก้ฎเดียวกบัสงัขตธรรมท่ีมีลกัษณะตรง
ขา้มกนัและในปัจจยสูตรพระพทุธเจา้กท็รงนิยามความหมายของ  “ปฏิจจสมุปปันนธรรม”  วา่
หมายถึงปัจจยั  12  อยา่งมีอวชิชาเป็นตน้  (ส.ํนิ. 16/20/35)  ซ่ึงเป็นสงัขตะธรรมทั้งส้ิน 
 
 ดงันั้น  เก่ียวกบัขอบเขตของกฎปฏิจจสมุปบาท  ผูว้ิจยัเห็นวา่  ปฏิจจสมุปบาทครอบคลุม
สงัขตธรรมทั้งหมด  เพราะนอกจากเหตุผลท่ีนกัคิดทั้งสองท่านกล่าวมาแลว้นั้น  เม่ือเทียบเคียงหลกั
คาํสอนน้ีกบัหลกัคาํสอนเร่ืองไตรลกัษณ์  เราจะพบวา่  ไตรลกัษณ์ครอบคลุมสงัขตธรรมทั้งปวง  
ในเม่ือสงัขตธรรมตอ้งเกิดข้ึนตั้งอยูแ่ละดบัหรือเปล่ียนไปตามกฎไตรลกัษณ์  ความเป็นไปดงักล่าว
ของสงัขตธรรมกต็อ้งเป็นไปตามเหตุปัจจยัดว้ย  เพราะมิฉะนั้นจะกลายเป็นเกิดโดยบงัเอิญซ่ึงขดักบั
การปฏิเสธเร่ืองอธิจจสมุปปันนิกวาทท่ีถือวา่ส่ิงทั้งหลายเกิดข้ึนโดยบงัเอิญคือไม่มีเหตุ  อีกทั้งส่ิง
อ่ืนๆ  นอกจากปัจจยั  12  กเ็ป็นส่ิงท่ีประกอบดว้ยธาตุ  4  ท่ีเป็นรูปอนัเป็นส่วนหน่ึงของปัจจยั  12  
หรือขนัธ์  5  เช่นกนั  เม่ือปัจจยั  12  หรือ  ขนัธ์  5  เป็นไปตามกฎปฏิจจสมุปบาท  ส่ิงอ่ืนๆ  ท่ีมี
องคป์ระกอบคลา้ยกบัปัจจยั  12  กต็อ้งเป็นไปตามกฎน้ีดว้ยเช่นกนั 
 
5.  หลกัทัว่ไปและหลกัเฉพาะของปฏิจจสมุปบาท 
 
 ในสงัยตุตนิกาย  นิทานวรรค  พระพทุธเจา้ตรัสถึงปฏิจจสมุปบาททั้งในรูปของหลกัทัว่ไป
คือไม่ไดร้ะบุตวัปัจจยั  (ในอภิธรรมเรียกวา่  “ปัจจยัธรรม”)  และผล  (ในอภิธรรมเรียกวา่  “ปัจจยปุ
บนัธรรม”)  หรือองคธ์รรมท่ีเป็นเหตุและผล  (ซ่ึงเรียกวา่  “นิทานะ”  ในภาษาบาลี)  และในรูปของ
หลกัเฉพาะคือระบุตวัปัจจยัหรือองคธ์รรมโดยตรัสรวมไวใ้นท่ีเดียวกนั  จึงนิยมอธิบายปฏิจจสมุป
บาททั้งในรูปแบบของหลกัทัว่ไปและหลกัเฉพาะซ่ึงมีสาระสาํคญัดงัน้ี 
 
 1) หลกัทัว่ไป  ในพระสูตรหลายสูตรของสงัยตุตนิกาย  นิทานวรรค  พระพทุธเจา้จะตรัส
หลกัทัว่ไป  (General  Formula)  ปนอยูก่บัปฏิจจสมุปบาทแบบหลกัเฉพาะดว้ย  เช่น  ในทุติยทสพล
สูตร  พระพทุธเจา้ตรัสวา่  “เพราะเหตนีุ ้ เม่ือส่ิงนีมี้  ส่ิงนีจึ้งมี  เพราะส่ิงนีเ้กิดขึน้  ส่ิงนีจึ้งเกิดขึน้  
เพราะส่ิงนีไ้ม่มี  ส่ิงนีจึ้งไม่มี  เพราะส่ิงนีด้บัไป  ส่ิงนีจึ้งดับไป  คือ  เพราะอวิชชาเป็นปัจจัยสังขาร
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ท้ังหลายจึงมี...ความเกิดขึน้แห่งกองทุกข์ท้ังมวลนี ้ มีได้ด้วยประการฉะนี”้  (ส.ํนิ. 16/22/39)  แต่
นกัวิชาการนิยมแยกมากล่าวเฉพาะจึงคดัเอามาเฉพาะหลกัทัว่ไปคือ 
 
  ก เม่ือส่ิงน้ีมี ส่ิงน้ีจึงมี อิมสฺมึ  สติ  อิท ํ โหติ 
   เพราะส่ิงน้ีเกิดข้ึน ส่ิงน้ีจึงเกิดข้ึน อิมสฺสุปฺปาทา  อิท ํ อุปฺปชฺชติ 
  ข เม่ือส่ิงน้ีไม่มี ส่ิงน้ีจึงไม่มี อิมสฺมึ  อสติ  อิท ํ น  โหติ 
   เพราะส่ิงน้ีดบั ส่ิงน้ีจึงดบั อิมสฺส  นิโรธา  อิท ํ นิรุชฺฌติ 
 (ส.ํนิ.  16/41/86) 
 
 ตามพทุธพจนน้ี์  ขอ้ความท่อนแรกคือ  ก.  แสดงถึงกระบวนการสายเกิดของปฏิจจสมุป-
ปันนธรรมทั้งหลาย  จึงเรียกวา่  สมุทยวาร  ส่วนขอ้ความท่อนท่ีสองคือ  ข.  แสดงถึงกระบวนการ
สายดบัของปฏิจจสมุปปันนธรรม  จึงเรียกวา่  นิโรธวาร  เน้ือหาของหลกัทัว่ไปของปฏิจจสมุปบาท
น้ีเม่ือดูความหมายตามท่ีปรากฏจะแสดงถึงความเป็นไปตามเหตุปัจจยัหรือความเป็นไปตามเง่ือนไข
เขา้กบัความหมายของช่ือ  “อิทปัปัจจยตา”  (พระธรรมปิฎก  2542,  81)  สาระสาํคญัของหลกัทัว่ไป
กคื็อ  ถา้มีเหตุ  กมี็ผล  ถา้ไม่มีเหตุ  กไ็ม่มีผล  ซ่ึงเท่ากบัแสดงวา่  ผลทุกอย่างต้องมีเหตุ  แต่อาจมีผู ้
สงสยัวา่  เน้ือหาของหลกัทัว่ไปน้ีแสดงดว้ยวา่  เหตุทุกอยา่งทาํใหเ้กิดผล  ใช่หรือไม่  ผูว้ิจยัเห็นวา่  
ไม่ใช่  เพราะเม่ือดูตามบริบทท่ีตรัสหลกัทัว่ไปคือปัจจยัหรือปัจจยาการ  12  มีอวิชชาเป็นตน้แลว้  
ผูว้ิจยัคิดวา่  เหตุท่ีตรัสถึงในหลกัทัว่ไปน้ีมุ่งไปท่ีเหตุชนิดจาํเป็น  (Necessary  Cause)  คือเหตุท่ีขาด
ไม่ไดส้าํหรับการเกิดข้ึนของผล  แต่จะเกิดข้ึนจริงหรือไม่  ตอ้งข้ึนอยูก่บัเง่ือนไขคือเหตุประกอบ
หรือเหตุอ่ืนท่ีมาสนบัสนุน  เช่น  เวทนาเป็นเหตุใหเ้กิดตณัหา  ตณัหาจะเกิดไม่ไดถ้า้ไม่มีเวทนา  แต่
เวทนาจะทาํใหเ้กิดตณัหาไดห้รือไม่กข้ึ็นอยูก่บัวา่ในขณะนั้นผูเ้สวยเวทนามีสติและสมัปชญัญะ
กาํกบัอยูห่รือไม่  ถา้มีเวทนากท็าํใหเ้กิดตณัหาไม่ได ้ แต่ถา้ไม่มี  เวทนากท็าํใหเ้กิดตณัหาได ้ และ
ทาํนองเดียวกนั  ปุ๋ย  นํ้า  แสงแดด  และอากาศเป็นเหตุท่ีขาดไม่ไดข้องตน้ไม ้ ถา้ขาดส่ิงเหล่าน้ี
ตน้ไมห้าเกิดไดไ้ม่  แต่ส่ิงเหล่าน้ีกไ็ม่อาจบงัคบัใหต้น้ไมเ้กิดไดห้ากมีเหตุอ่ืนมาเบียดเบียน  เช่น  มี
คนมาขดุทาํลายเมลด็พนัธ์ุของตน้ไมต้น้นั้น  ดงันั้น  เหตุท่ีกล่าวถึงในหลกัทัว่ไปน้ีจึงไม่ไดบ้งัคบั
ใหผ้ลตอ้งเกิดตามมา  เป็นเหตุชนิดท่ีขาดไม่ไดแ้ต่ไม่ใช่เหตุชนิดเพียงพอ  (Sufficient  Cause)  คือ
ไม่ใช่เหตุชนิดท่ีสามารถทาํใหเ้กิดผลดว้ยตวัเองตามลาํพงั  ทั้งน้ี  เพราะเน้ือหาของขอ้ความ  ก.  และ  
ข.  แสดงวา่  ถา้มีเหตุ  จึงจะมีผล  ถา้ไม่มีเหตุ  กไ็ม่มีผล  ซ่ึงหมายความวา่  เหตุท่ีวา่น้ีเป็นเหตุท่ีขาด
ไม่ไดน้ัน่เอง 
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 อยา่งไรกต็าม  อาจมีผูแ้ยง้วา่  เป็นไปไดท่ี้จะตีความวา่  หลกัทัว่ไปแสดงวา่  เหตุบงัคบัผล
อยา่งเดด็ขาด  ถา้เหตุในท่ีน้ีหมายถึงเหตุทุกอยา่งท่ีจาํเป็นสาํหรับการเกิดข้ึนของผล  เพราะถา้เหตุ
รวมทั้งเง่ือนไขอ่ืนๆ  ทุกอยา่งครบถว้นสมบูรณ์ผลยอ่มตอ้งเกิดแน่นอน  แต่ผูว้จิยัเห็นวา่  พทุธพจน์
น้ีไม่น่าจะตอ้งการแสดงความหมายท่ีวา่น้ี  เพราะหลกัทัว่ไปน้ีพระพทุธเจา้ตรัสในบริบทของปัจจยั  
12  ท่ีตอ้งเป็นไปตามเง่ือนไขดงัยกตวัอยา่งใหดู้แลว้นั้น  และคาํวา่  “อิมสฺมึ”  และ  “อิมสฺส”  ท่ี
แปลวา่  “(ส่ิง)  น้ี”  กมี็รูปเป็นเอกพจน์ซ่ึงแสดงวา่เป็นคาํท่ีหมายถึงเหตุหรือส่ิงใดส่ิงหน่ึงเพยีงส่ิง
เดียว  ซ่ึงกส็อดคลอ้งกบัปัจจยั  12  ท่ีพระพทุธเจา้ตรัสถึงทีละอยา่ง 
 
 พทุธศาสนาดั้งเดิมจึงเห็นวา่  การเกิดข้ึนของส่ิงหรือปรากฏการณ์อยา่งใดอยา่งหน่ึงตอ้ง
อาศยัเหตุ  (Cause)  และเง่ือนไข  (Condition)  หลายอยา่ง  ซ่ึงพทุธศาสนาดั้งเดิมเรียกเหตุและ
เง่ือนไขเหล่าน้ีวา่  “ปัจจยั”  ซ่ึงถา้เราเรียก  “ปัจจยั”  หรือเหตุและเง่ือนไขเหล่าน้ีดว้ยคาํวา่  “เหตุ”  
เหมือนกนั  เรากจ็ะไดเ้หตุหลายอยา่ง  เช่น  เหตุท่ีทาํใหเ้กิดโดยตรงเรียกวา่  “เหตุปัจจยั”  เหตุท่ีตอ้ง
ไม่มีจึงจะเกิดไดเ้รียกวา่  “นตัถิปัจจยั”  เป็นตน้  ดว้ยหลกัดงักล่าวนกัวทิยาศาสตร์สมยัใหม่จึงสนใจ
เป็นพิเศษ 
 
 2) หลกัเฉพาะ  พระสูตรส่วนมากท่ีพระพทุธเจา้ตรัสถึงปฏิจจสมุปบาทอยา่งชดัเจนจะ
ตรัสในรูปของปัจจยัท่ีเก่ียวกบัความเป็นไปของชีวิต  มีอวิชชาเป็นตน้  หลกัเฉพาะจึง
หมายถึงปฏิจจสมุปบาทท่ีจาํแนกรายละเอียดของปัจจยัต่างๆ  อยา่งเฉพาะเจาะจง  ซ่ึงพระพทุธเจา้
ตรัสถึงปัจจยัเหล่าน้ีเพียง  5  อยา่งบา้ง  10  อยา่งบา้ง  12  อยา่งบา้ง  ซ่ึงแสดงวา่ปัจจยัมีมากกวา่น้ีแต่
ตรัสเฉพาะท่ีสาํคญั  นกัวชิาการนิยมนาํเอาปฏิจจสมุปบาทท่ีวา่ดว้ยปัจจยั  12  อยา่งมาแสดงในหลกั
เฉพาะน้ี  นัน่คือ 
 
  ก. สมุทยวาร  ปฏิจจสมุปบาทสายเกิด 
  เพราะอวิชชาเป็นปัจจยั  สงัขารจึงมี 
  เพราะสงัขารเป็นปัจจยั  วิญญาณจึงมี 
  เพราะวิญญาณเป็นปัจจยั  นามรูปจึงมี 
  เพราะนามรูปเป็นปัจจยั  สฬายตนะจึงมี 
  เพราะสฬายตนะเป็นปัจจยั  ผสัสะจึงมี 
  เพราะผสัสะเป็นปัจจยั  เวทนาจึงมี 
  เพราะเวทนาเป็นปัจจยั  ตณัหาจึงมี 



94 
 

  เพราะตณัหาเป็นปัจจยั  อุปาทานจึงมี 
  เพราะอุปาทานเป็นปัจจยั  ภพจึงมี 
  เพราะภพเป็นปัจจยั  ชาติจึงมี 
  เพราะชาติเป็นปัจจยั  ชรา  มรณะ  โสกะ  (ความเศร้าโศก)  ปริเทวะ  (ความคร่ํา

ครวญ)  ทุกข ์ (ความทุกขก์าย)  โทมนสั  (ความทุกขใ์จ)  และอุปายาส  (ความคบั
แคน้ใจ)  จึงมีความเกิดข้ึนแห่งกองทุกขท์ั้งมวลน้ี  มีไดด้ว้ยประการฉะน้ี 

  
  ข. นิโรธวาร  ปฏิจจสมุปบาทสายดบั 
  เพราะอวิชชาดบัไปเหลือดว้ยยวิราคะ  สงัขารจึงดบั 
  เพราะสงัขารดบั  วิญญาณจึงดบั 
  เพราะวิญญาณดบั  นามรูปจึงดบั 
  เพราะนามรูปดบั  สฬายตนะจึงดบั 
  เพราะสฬายตนะดบั  ผสัสะจึงดบั 
  เพราะผสัสะดบั  เวทนาจึงดบั 
  เพราะเวทนาดบั  ตณัหาจึงดบั 
  เพราะตณัหาดบั  อุปาทานจึงดบั 
  เพราะอุปาทานดบั  ภพจึงดบั 
  เพราะภพดบั  ชาติจึงดบั  
  เพราะชาติดบั  ชรา  มรณะ  โสกะ  ปริเทวะ  ทุกข ์ โทมนสั  และอุปายาสจึงดบั 
  ความดบัแห่งกองทุกขท์ั้งมวลน้ี  มีไดด้ว้ยประการฉะน้ี  (ส.ํนิ.  16/1/2-3) 
 
 พทุธพจน์น้ีแสดงใหเ้ห็นกระบวนการของส่ิงท่ีเป็นเหตุและผล  ซ่ึงเม่ือดูจากพทุธพจน์ในท่ี
อ่ืนท่ีแสดงวา่ส่ิงเหล่าน้ีต่างฝ่ายต่างกเ็ป็นปัจจยัของกนัและกนั  เช่น  นฬกลาปิสูตรท่ีแสดงวา่  เพราะ
นามรูปเป็นปัจจยั  วิญญาณจึงมี  เพราะวญิญาณเป็นปัจจยั  นามรูปจึงมี  (ส.ํนิ. 16/67/136)  ส่ิงท่ี
กล่าวถึงในพทุธพจน์น้ี  12  อยา่งต่างฝ่ายต่างกเ็ป็นปัจจยัแก่กนัและกนัและหมุนเวียนเป็นวงกลม  
จึงจดัเป็นวฏัจกัรแห่งทุกข ์ การยกเอาอวิชชาข้ึนมากล่าวเป็นอนัดบัแรกในวฏัจกัรน้ีกเ็พราะเป็น
องคป์ระกอบสาํคญัของวฏัจกัรน้ี  เน่ืองจากอวิชชาซ่ึงกคื็อโมหะเป็นปัจจยัพื้นฐานท่ีสุดท่ีทาํใหเ้รา
เกิดทุกข ์ การดบัทุกขจ์ะเป็นไปอยา่งสมบูรณ์กต่็อเม่ือขจดัอวิชชาน้ีได ้ นอกจากนั้นในท่ีแห่งอ่ืน
พระพทุธเจา้ยงัตรัสโดยทรงยกเอาปัจจยัอ่ืนข้ึนก่อนกมี็  เช่น  ในภิกขสูุตรทรงเอาชรามรณะข้ึนก่อน  
(ส.ํนิ.  16/28/55)  ในกฬารสูตร  ทรงเอาชาติข้ึนก่อน  (ส.ํนิ.  16/32/64-65)  และในโลกสูตรทรงเอา
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จกัขแุละรูปข้ึนก่อน  (ส.ํนิ. 16/44/90)  อวชิชาจึงไม่ใช่ปฐมเหตุของปัจจยั  12  อยา่ง  และส่ิงท่ีเป็น
ปัจจยัหรือเป็นเหตุและผลในกระบวนการปฏิจจสมุปบาทกมี็มากกวา่  12  อยา่ง  แต่ปฏิจจสมุปบาท
ท่ีตรัสดว้ยปัจจยั  12  อยา่งเป็นปฏิจจสมุปบาทท่ีมีรายละเอียดมากท่ีสุด  จึงนิยมอธิบายปฏิจจสมุป
บาทในรูปของปัจจยั  12  ดงันั้น  กระบวนการของปัจจยัหรือปัจจยาการ  12  อยา่งน้ี  จึงเป็น
กระบวนการของส่ิงท่ีอิงอาศยักนัและกนัอยา่งแยกขาดจากกนัไม่ได ้ ดุจสายโซ่ท่ีมีห่วงโซ่อยู ่ 12  
ห่วงเก่ียวโยงกนัอยู ่
 
 กระบวนการของปัจจยั  12  อยา่งน้ี  คือ  กระบวนการของอุปาทาน  ขนัธ์  5  หรือ
กระบวนการของชีวิตท่ีมีปัญหาหรือทุกขน์ัน่เอง  เพราะส่ิงท่ีอยูใ่นกระบวนการน้ีสรุปลงในขนัธ์  5  
ได ้ กล่าวคือ  อวิชชา  สงัขาร  นาม  ผสัสะ  ตณัหา  และอุปาทาน  คือสงัขารขนัธ์  รูปและสฬายต
นะ  คือ  รูปขนัธ์  วิญญาณ  คือ  วิญญาณขนัธ์  เวทนาคือเวทนาขนัธ์  ภพคือการทาํกรรมและขนัธ์  5  
ท่ีเป็นผลของเจตนาหรือการทาํกรรมหรือภูมิอนัเป็นท่ีอยูข่องขนัธ์  5  ส่วนชาติและชรามรณะกเ็ป็น
ปรากฏการณ์ของขนัธ์เหล่าน้ี  ส่วนสญัญาขนัธ์กร็วมอยูใ่นส่วนท่ีเป็นนามของนามรูป  ดงันั้น  
ปัจจยัหรือองคป์ระกอบทั้ง  12  อยา่งในกระบวนการของปฏิจจสมุปปันนธรรมน้ีจึงไดแ้ก่
กระบวนการของอุปาทานขนัธ์  5  นัน่เอง  หากกระบวนการน้ีปรากฏในรูปแบบของสายดบัก็
หมายถึงการเกิดข้ึนของขนัธ์  5  ไม่มีปัญหาหรือไม่มีทุกข ์
 
 อน่ึง  ปฏิจจสมุปบาทท่ีประกอบดว้ยองคธ์รรมหรือปัจจยั  12  อยา่งท่ีพระพทุธเจา้ตรัสไว้
นั้นเป็นเพียงตวัอยา่งหน่ึงของวงจรชีวิตของสตัวท์ั้งหลาย  เพราะเป็นเพยีงวงจรการเกิดตณัหาท่ีทาํ
ใหเ้กิดทุกขต์ามมา  แต่ยงัมีวงจรของการเกิดโทสะ  และโมหะ  ท่ีเรียกวา่  “โทสมูลจิต”  และ  “โม
หมูลจิต”  ซ่ึงมีอยูอ่ยา่งละ  2  ดวง  (อภิ.ส.ํ  34/413-430/120-124)  รวมทั้งวงจรของการเกิดกศุลจิต
อีกดว้ย  กล่าวอีกอยา่งกคื็อ  ในอกศุจิตท่ีมีโทะสะเป็นมูลตณัหาซ่ึงเป็นโลภเจตสิกจะไม่เกิดร่วมดว้ย  
เช่น  ในเหตุการณ์ท่ีเกิดโทมนสั  (ความทุกขท์างใจ)  ตณัหาจะไม่เกิด  ส่ิงท่ีเกิดตามมาคือ  ปฏิฆะ  
(ความขดัเคืองใจ)  ซ่ึงกคื็อโทสะหรือโทสะเจตสิกนัน่เอง  ในอกศุลจิตท่ีมีโมหะอยา่งเดียวเป็นมูลก็
จะมีวิจิกิจฉาหรืออุทธจัจะมาแทนท่ีของตณัหา  และในกศุลจิตกไ็ม่มีอวชิชา  ตณัหา  และอุปทาน  
แต่มีกศุลมูลมีอโลภะเป็นตน้  รวมทั้งปสาทะ  (ความเช่ือ)  และอธิโมกข ์ (ความปักใจ)  มาแทนท่ี
อวิชชา  ตณัหาและอุปาทาน  ซ่ึงจะขอนาํปฏิจจสมุปบาทของกศุลจิตมาเขียนใหเ้ห็นชดัข้ึน
ดงัต่อไปน้ี 
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  เพราะกศุลมูลเป็นปัจจยั สงัขารจึงมี 
  เพราะสงัขารเป็นปัจจยั วิญญาณจึงมี 
  เพราะวิญญาณเป็นปัจจยั นามจึงมี 
  เพราะนามเป็นปัจจยั อายตนะท่ี  6  จึงมี 
  เพราะอายตนะท่ี  6  เป็นปัจจยั ผสัสะจึงมี 
  เพราะผสัสะเป็นปัจจยั เวทนาจึงมี 
  เพราะเวทนาเป็นปัจจยั ปสาทะจึงมี 
  เพราะปสาทะเป็นปัจจยั อธิโมกข์จึงมี 
  เพราะอธิโมกขเ์ป็นปัจจยั ภพจึงมี 
  เพราะภพเป็นปัจจยั ชาติจึงมี 
  เพราะชาติเป็นปัจจยั ชรามรณะจึงมี 
  กองทุกขท์ั้งมวลน้ีมีการเกิดข้ึนดว้ยอาการอยา่งน้ี  (อภิ.ว.ิ 35/292/372) 
 
  ดงันั้น  การเกิดข้ึนของกระบวนการแห่งเหตุและผลเหล่าน้ีจึงมีหลายประเภท  
กระบวนการท่ีประกอบดว้ยอวิชชาและตณัหาเป็นเพยีงตวัอยา่งหลกัท่ีทรงนาํมาแสดงไวเ้ท่านั้น 
 
 อน่ึง  จากวงจรปฏิจจสมุปบาทของกศุลจิตท่ียกมาใหดู้นั้น  เรายงัพบวา่  กระบวนการทาง
จิตท่ีประกอบดว้ยกศุลมูลกย็งันาํไปสู่การเกิดทุกข ์ เหมือนกบักระบวนการท่ีประกอบดว้ยอวิชชา
เป็นมูลดว้ยเช่นกนั  ซ่ึงทาํใหเ้ราสรุปไดว้า่  การทาํอะไรไม่วา่จะดว้ยจิตท่ีเป็นกศุลหรืออกศุลหากยงั
เป็นไปเพื่อภพและชาติแลว้  ยอ่มหนีทุกขไ์ม่พน้เหมือนกนั  การกระทาํท่ีมุ่งดบัอวิชชาเป็นตน้จึงจะ
ทาํไปสู่ความพน้ทุกขไ์ด ้ กล่าวอีกอยา่งคือการกระทาํท่ีประกอบดว้ยกศุลมูลท่ีทาํใหเ้ราดบัอวิชชา
ไดจึ้งจะเป็นกระบวนการท่ีพึงปรารถนา 
 
6.  ปฏิจจสมุปบาทกบันิยาม  5 
 
 ดงัท่ีกล่าวมาแลว้วา่  ปฏิจจสมุปบาทครอบคลุมปรากฏการณ์ทั้งปวงไม่ใช่เฉพาะวงจรชีวิต
ของมนุษย ์ แต่พระพทุธองคมิ์ไดท้รงจาํแนกปฏิจจสมุปบาทเหล่านั้นไว ้ พระอรรถกถาจารยจึ์งได้
พยายามจาํแนกประเภทของปฏิจจสมุปบาทเพ่ือใหเ้ห็นขอบเขตของกฎธรรมชาติขอ้น้ีไดล้ะเอียด
ชดัเจนข้ึน  ซ่ึงเรียกวา่  “นิยาม 5”  ดงันั้น  นิยาม  5  จึงหมายถึงกฎธรรมชาติ  ความเป็นเหตุและผล  
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หรือความเป็นไปอนัมีระเบียบท่ีแน่นอนของธรรมชาติ  5  อยา่ง  ท่ีครอบคลุมปรากฏการณ์  5  
ประเภท  ไดแ้ก่ 
 
 1) อุตุนิยาม  กฎธรรมชาติเก่ียวกบัอุณหภูมิหรือฤดูกาล  ความเป็นระเบียบของ
ปรากฏการณ์ธรรมชาติต่างๆ  โดยเฉพาะดิน  นํ้า  อากาศ  และฤดูกาล  ตวัอยา่งท่ีใหไ้วใ้นอรรถกถา
กคื็อการผลิดอกออกผลของตน้ไมพ้ร้อมกนัในสถานท่ีและเวลาเดียวกนั  การพดัหรือการไม่พดัของ
ลม  ความท่ีแดดแรงหรือแดดด่อน  การตกหรือไม่ตกของฝน  การท่ีดอกบวับานตอนกลางวนัและ
หุบตอนกลางคืน  (ที.ม.อ. 27)  ปรากฏการณ์เหล่าน้ีมีระเบียบท่ีเป็นเร่ืองของเหตุและผลกาํกบัอยู ่ 
เช่น  การท่ีฝนจะตกมากหรือนอ้ยและตกถูกตอ้งฤดูกาลหรือไม่กข้ึ็นอยูก่บัปัจจยัท่ีเก่ียวขอ้งมีความ
สมบูรณ์ของป่าไม ้ และปริมาณนํ้าในแม่นํ้าและลาํธารเป็นตน้  ในทางกลบักนัความสมบูรณ์ของป่า
ไมแ้ละปริมาณของนํ้าในแม่นํ้าเป็นตน้กข้ึ็นอยูก่บัปริมาณนํ้าฝนท่ีตกลงมา  ปรากฏการณ์ธรรมชาติ
เหล่าน้ีจึงอิงอาศยักนัหรือเปล่ียนแปลงไปตามกนั 
 
 2) พชีนิยาม  กฎธรรมชาติเก่ียวกบัพืชและการสืบพนัธ์ุ  ความเป็นระเบียบของ
ปรากฏการณ์เก่ียวกบัพืชและการสืบพนัธ์ุ  ตวัอยา่งในอรรถกถาคือตน้ขา้วพนัธ์ุหอมมะลิยอ่มใหผ้ล
เป็นขา้วหอมมะลิเท่านั้น  รสหวานยอ่มเกิดจากพืชท่ีมีรสหวานเท่านั้น  ผลไมท่ี้มีรสขมยอ่มเกิดจาก
พืชท่ีมีรสขมเท่านั้น  (ที.ม.อ. 27)  นอกจากการใหผ้ลท่ีมีลกัษณะคือรสเหมือนกบัชนิดของพืชนั้นๆ  
แลว้ปรากฏการณ์อ่ืนๆ  เก่ียวกบัพืช  เช่น  การท่ีดอกทานตะวนัจะหนัหนา้เขา้หาดวงอาทิตยเ์สมอ  
และการท่ีเถาวลัยมี์ปกติเล้ือยข้ึนตน้ไม ้ กจ็ดัเป็นพีชนิยามประการหน่ึงดว้ยเช่นกนั  (อภิ.ส.ํอ. 330)  
คาํอธิบายเหล่าน้ีอาจไม่ไดพ้ดูเร่ืองการสืบพนัธ์ุโดยตรง  แต่จากคาํอธิบายเก่ียวกบัพืชเหล่าน้ี  เราอาจ
ขยายความใหค้รอบคลุมถึงความสอดคลอ้งของการสืบพนัธ์ุได ้ เช่น  ตน้มะม่วงยอ่มเกิดจากเมด็
มะม่วง  และปรากฏการณ์เหล่าน้ีกมี็ความเห็นเหตุและผลเก่ียวขอ้งดว้ย  เช่น  การท่ีทารกจะถือ
ปฏิสนธิข้ึนในครรภแ์ม่ไดต้อ้งอาศยัปัจจยัหลายอยา่งมีเช้ืออสุจิของผูเ้ป็นพอ่และไข่ท่ีสุกแลว้ของแม่
เป็นตน้  และการท่ีตน้มะพร้าวยอ่มเกิดจากลูกมะพร้าวเม่ือมีดิน  นํ้า  อากาศและปุ๋ยพร้อม  ตน้
มะพร้าวจะเกิดจากลูกตาลหรือเกิดโดยไม่มีดินยอ่มเป็นไปไม่ได ้
 
 3) จิตตนิยาม  กฎธรรมชาติเก่ียวกบัการทาํงานของจิต  ความเป็นระเบียบของ
ปรากฏการณ์ทางจิต  ตวัอยา่งในอรรถกถาคือจิตและเจตสิกท่ีเกิดก่อนยอ่มเป็นอุปนิสสยปัจจยัแก่จิต
และเจตสิกท่ีเกิดภายหลงั  ความท่ีสมัปฏิจฉนันจิตเป็นตน้เกิดต่อเน่ืองจากจกัขวุิญญาณจิตเป็นตน้  
(ที.ม.อ. 27)  หรือความท่ีจิตต่างๆ  เกิดข้ึนทาํกิจคือหนา้ท่ีต่างๆ  มีการเห็นเป็นตน้  ตามลาํดบัเป็น
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ปกติธรรมดาเม่ือมีอารมณ์มากระทบประสาท  (อภิ.ส.ํอ. 332)  ในความเป็นระเบียบหรือความเป็น
ปกติธรรมดาดงักล่าวกมี็ความเป็นเหตุและผลอยูด่ว้ย  เช่น  จิตคิดถึงส่ิงใดบ่อย  ส่ิงนั้นยอ่มปรากฏ
ในความคิดของเราไดง่้าย  หรือถา้จิตยงัผกูโกรธอยู ่ ความโกรธนั้นกไ็ม่มีวนัหายไปและยิง่ทวีความ
รุนแรงยิง่ข้ึน 
 
 4) กรรมนิยาม  กฎธรรมชาติเก่ียวกบัพฤติกรรมหรือการกระทาํของมนุษย ์ อรรถกถาของ
ทีฆนิกายอธิบายวา่หมายถึงการใหว้ิบากท่ีน่าพอใจของกศุลและการใหว้ิบากท่ีไม่น่าพอใจของ
อกศุล  (ที.ม.อ. 26)  ส่วนอรรถกถาของคมัภีร์ธมัมสงัคณีอธิบายวา่หมายถึงความท่ีกรรมใหผ้ลอนั
เหมาะสมหรือเหมือนกบักรรมท่ีทาํ  เช่น  กรรมท่ีเป็นทุเหตุกะยอ่มใหว้บิากท่ีเห็นติเหตุกะ  ทุเหตุกะ  
และอเหตุกะ  กรรมท่ีเห็นทุเหตุกะยอ่มใหว้ิบากท่ีเป็นวิบากท่ีเป็นทุเหตุกะและอเหตุกะ  ไม่ใหว้ิบาก
ท่ีเป็นติเหตุกะ  กล่าวอีกอยา่งกคื็อผลของกรรมจะคลา้ยคลึงกบักรรมท่ีทาํอยา่งเช่นเร่ืองสตรีท่ีถูก
โยนท้ิงมหาสมุทรเพราะอดีตชาติเคยจบัสุนขัถ่วงนํ้าจนตาย  (อภิ.ส.ํอ. 330-333)  ในกฎแห่งกรรมน้ี
ความเป็นเหตุและผลของกรรมวิบากกคื็อการทาํกรรมดียอ่มทาํใหเ้กิดผลดี  การทาํกรรมชัว่ยอ่มทาํ
ใหเ้กิดผลชัว่  เช่น  การบริจาคทานทาํใหเ้กิดความเมตตา  และความเสียสละข้ึนในจิตและทาํให้
ไดรั้บทรัพยสิ์นหรือส่ิงท่ีน่าปรารถนาท่ีเหมาะสมกบัการบริจาคนั้น  และการฆ่าคนทาํใหเ้กิดความ
โหดร้ายและความรุ่มร้อนกงัวลข้ึนในจิตและทาํใหถู้กฆ่าหรืออายสุั้น 
 
 5) ธรรมนิยาม  กฎธรรมชาติของปรากฏการณ์เฉพาะบางอยา่งความเป็นปกติธรรมดาของ
ปรากฏการณ์อ่ืนนอกเหนือจากปรากฏการณ์ท่ีกล่าวมาแลว้ในอรรถกถาอธิบายวา่หมายถึง
ปรากฏการณ์มีความสัน่ไหวของแสนโลกธาตุในคราวท่ีพระโพธิสตัวเ์สดจ็ลงสู่ครรภข์องพระ
มารดาเป็นตน้  (ที.ม.อ.  27)  ตลอดจนถึงคราวเสดจ็ดบัขนัธปรินิพพานของพระตถาคตเจา้  
(อภิ.ส.ํอ.  331)  อยา่งไรกต็าม  แมค้าํอธิบายในอรรถกถาจะเก่ียวเฉพาะกบัพระมหาสตัวท่ี์เสดจ็ลง
มาอุบติัเพื่อตรัสรู้เป็นพระพทุธเจา้ในชาติสุดทา้ย  แต่เม่ือดูจากเน้ือหาของกฎธรรมชาติหรือนิยามทั้ง
หมดแลว้  กฎธรรมชาติประการสุดทา้ยน้ีสามารถขยายใหค้รอบคลุมปรากฏการณ์ทั้งหมดได ้ นัน่
คือ  ธรรมนิยามกไ็ดแ้ก่กฎธรรมชาติเก่ียวกบัความเป็นเหตุและผลของส่ิงทั้งหลาย  ความเป็นเหตุ
และผลของส่ิงทั้งปวง  กฎขอ้น้ีมีขอบเขตกวา้งขวางครอบคลุมกฎขอ้  1  ถึง  4  ตลอดทั้งส่ิงอ่ืนท่ี
ไม่ไดร้วมอยูใ่นกฎ  4  ขอ้ตน้  เพราะทุกส่ิงทุกอยา่งท่ีวา่มาลว้นอยูภ่ายใตก้ฎอนัวา่ดว้ยความเป็นเหตุ
และผลเหมือนกนั  กฎขอ้น้ีจึงหมายถึงความเป็นไปตามปัจจยัของสรรพส่ิง  ส่ิงท่ีไม่มีชีวิต  
(วิญญาณ)  อยา่งภูเขา  ตน้ไม ้ รวมทั้งแผน่ดินหรือดวงดาวต่างๆ  และส่ิงท่ีมีชีวิต  (วิญญาณ)  อยา่ง
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สตัวเ์ดรัจฉานและมนุษย ์ ลว้นเป็นไปตามปัจจยัท่ีเก่ียวขอ้ง  เช่น  ภูเขาจะผกุร่อนหรือพงัทลายไป
เม่ือใดกข้ึ็นอยูก่บัปรากฏการณ์ทางธรรมชาติมีพายแุละฝนเป็นตน้รวมทั้งการกระทาํของมนุษย ์
 
 นิยาม  5  ท่ีกล่าวมาจึงเป็นการขยายเน้ือหาของทฤษฎีปฏิจจสมุปบาทใหก้วา้งและชดัเจน
ยิง่ข้ึนวา่  กฎปฏิจจสมุปบาทน้ีครอบคลุมทุกส่ิงทุกอยา่งท่ีเป็นไปตามเหตุปัจจยัท่ีเรียกวา่  “สงัขต
ธรรม”  หรือ  “สงัขาร”  ส่วนนิพพานแนวคิดกระแสหลกัของพทุธศาสนาเถรวาทถือวา่หลุดพน้จาก
กฎน้ีเพราะไม่ใช่ส่ิงท่ีเป็นไปตามเหตุปัจจยัท่ีเรียกวา่  “อสงัขตธรรม”  หรือ  “วิสงัขาร” 
 
7.  ปฏิจจสมุปบาทกบัอริยสัจ  4 
 
 คาํสอนเร่ืองปฏิจจสมุปบาทและอริยสจั  4  ต่างกเ็ป็นคาํสอนสาํคญัของพระพทุธเจา้ท่ีถือ
ไดว้า่เหมือนกนัวา่เป็นธรรมท่ีพระพทุธเจา้ตรัสรู้  และทฤษฎีปฏิจจสมุปบาทกเ็ก่ียวขอ้งกบัคาํสอน
เร่ืองอริยสจั  4  พระพรหมคุณาภรณ์  เห็นวา่  “ปฏิจจสมปุบาทกเ็ป็นเนือ้หาสาํคัญของอริยสัจ  และ
อริยสัจกมี็ความหมายครอบคลมุปฏิจจสมปุบาท”  ผูว้ิจยัเห็นวา่  เราพอจะมองความสมัพนัธ์ระหวา่ง
คาํสอนทั้งสองน้ีไดว้า่ คาํสอนทั้งสองแสดงความจริงของความเกิดทุกขแ์ละความดบัทุกขโ์ดยมี
เป้าหมายทัว่ไปคือ  การดบัทุกขเ์หมือนกนั  แต่มีจุดเนน้ต่างกนัคือ 
 
 คาํสอนเร่ืองปฏิจจสมุปบาทเนน้การแสดงสภาพตามธรรมชาติของการเกิดและการดบัของ
ทุกข ์ เพราะแสดงใหเ้ห็นวา่ทุกขเ์กิดและดบัอยา่งไร  (ปฏิจจสมุปบาทแบบสมุทยวารและแบบนโรธ
วาร)  โดยในบางพระสูตรอยา่ง  ญาณวตัถุสูตร  ไดก้ล่าวถึงอริยมรรคมีองค ์ 8  วา่เป็นหนทางดบั
ทุกขไ์วด้ว้ย  (ส.ํนิ.  16/33/69-73)  แต่ส่วนใหญ่แสดงแต่วา่  กระบวนการของทุกขเ์กิดอยา่งไรและ
ดบัไปอยา่งไร  จึงอาจจดัเป็นภาคทฤษฎีหรือเป็นหลกัการสาํคญัทาํความเขา้ใจความจริงของชีวิต
เพื่อนาํไปสู่การปฏิบติัอีกขั้นหน่ึง  กล่าวอีกอยา่งกคื็อปฏิจจสมุปบาทแสดงใหเ้ห็นสภาพของปัญหา
และสาเหตุของปัญหา 
 
 ส่วนคาํสอนเร่ืองอริยสจั  4  เนน้ขั้นตอนของการดบัทุกข ์ คือเป็นภาคปฏิบติัสาํหรับการดบั
ทุกข ์ กล่าวอีกอยา่งกคื็อเป็นวิธีแกปั้ญหาตามท่ีแสดงไวใ้นปฏิจจสมุปบาท  เพราะคาํสอนเร่ือง
อริยสจั  7  แสดงใหเ้ห็นขั้นตอนของการแกปั้ญหาหรือการดบัทุกขโ์ดยเร่ิมจากการกาํหนดปัญหาคือ
กาํหนดใหรู้้วา่อะไรคือทุกข ์ การคน้หาสาเหตุของปัญหาคือทุกขสมุทยั  (เหตุเกิดของทุกขคื์อ
ตณัหา)  การกาํหนดเป้าหมายหรือผลท่ีจะเกิดหลงัแกปั้ญหาไดคื้อการกาํหนดทุกขนิโรธ  (ความดบั
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ทุกข)์  เป็นเป้าหมาย  และการลงมือปฏิบติัตามวิธีการสาํหรับแกปั้ญหาคือการปฏิบติัตามทุกขนิโรธ
คามินีปฏิปทา  (หนทางอนันาํไปสู่ความดบัแห่งทุกขคื์ออริยมรรคมีองค ์ 8) 
 
 ดงันั้น  คาํสอนเร่ืองปฏิจจสมุปบาทและอริยสจั  4  จึงมีความสมัพนัธ์กนัโดยมีเน้ือหา
เหมือนกนัต่างกนัแต่จุดเนน้หรือจุดมุ่งหมายเฉพาะของคาํสอน  นัน่คือ  ปฏิจจสมุปบาทมุ่งจะให้
เห็นความเป็นมาของทุกขแ์ละหลกัการสาํหรับการดบัทุกข ์ ส่วนอริยสจั  4  มุ่งจะแสดงขั้นตอนของ
การปฏิบติัเพื่อการดบัทุกขซ่ึ์งเขา้กนัไดก้บัหลกัการท่ีปฏิจจสมุปบาทแสดงไว ้
 

สัมพทัธนิยม: พระนาคารชุนกบัอลัเบิร์ต  ไอน์สไตน์ 
 
 ถา้จะนาํบุรุษคนสาํคญัๆ  ของโลกมาเรียงกนัตามลาํดบัความเป็นนกัคิดเชิงสมัพทัธนิยม
แลว้  พระนาคารชุนกบัอลัเบิร์ต  ไอน์สไตน์  (Einstein  ค.ศ.1879-1955)  คงจะครองตาํแหน่งท่ีหน่ึง
ร่วมกนั  ดว้ยปราชญท์ั้งคู่แมจ้ะเกิดต่างยคุกนัร่วมๆ  เกือบสองพนัปีกต็าม  แต่มีแนวคิดสมัพทัธนิยม
เขม้ขน้พอๆ  กนั  ดูจากผลงานมากมายท่ีลงลึกในเฉพาะดา้นไดเ้ปิดเผยออกมาในทุกแง่ทุกมุมท่ีไป
จาํนนกบัหลกัคิดแห่งทฤษฎีสมัพนัธภาพ  (Relativism)  ทั้งส้ิน 
  
 อลัเบิร์ต  ไอน์สไตน์  ผูแ้อบนิยมชมชอบหลกัพทุธธรรมไดก้ล่าวอยา่งน่าสนใจใน
ภาษาองักฤษวา่ … 
 
“We  not  only  want  to  know  how  nature  is  contructed  (and  how  natural  phenomena  
occur),  but,  if  possible,  we  would  like  to  achieve  a goal  which  might  seem  utopian  and  
arrogant  at  first  glance,  namely,  to  learn  why  nature  is  what  it  is  and  not  something  
else.” 
          - Albert  Einstein 
 
 ความเก่ียวโยงพึ่งพาอาศยัของส่ิงต่างๆ  ในจกัรวาลน้ี  จะสมัพนัธ์กนัหมด  นบัจากอะตอมท่ี
เลก็ท่ีสุดไปจนถึงส่ิงท่ีไกลโพน้ออกไปนบัหลายปีแสงนอกโลก  ตวัอยา่งท่ีไอน์สไตน์ยกมาอา้ง
ความสมัพนัธ์  เช่น  ระบบอวกาศและเวลา  ท่ีอิงอาศยักนัในระบบสุริยจกัรวาล  ถา้ขาด
องคป์ระกอบส่ิงใดส่ิงหน่ึง  ทุกอยา่งจะเปล่ียนไปทนัที  จะไม่เกิดองคส์มดุลอยา่งท่ีเป็นอยูแ่ละไม่
อาจจินตนาการไดว้า่จะเป็นอยา่งไร  ไอนส์ไตน์มีหลกัคิดแนวน้ี  คลา้ยพระนาคารชุนมาก  และท่าน
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ยงักล่าวเป็นวลีท่ีน่าประทบัใจแก่ชาวพทุธอีกวา่  “หากจะมีศาสนาใดศาสนาหน่ึงไปได้ด้วยกนักบั
แนวคดิวทิยาศาสตร์ประยุกต์ในศตวรรษทีย่ีสิ่บน้ัน  น่ันจะต้องเป็นพุทธศาสนา”*  นอกจากน้ี  วลี
ท่ีวา่เดด็ดอกไมเ้พียงดอกเดียวสัน่สะเทือนถึงดวงดาว  หรือ  ผเีส้ือกระพือปีกคร้ังเดียวก่อใหเ้กิดพายุ
เฮอริเคน  หรือ  นํ้าท่ีเราอาบเม่ือเชา้น้ีอาจจะเป็นนํ้าท่ีราชินีคลีโอพตัราอาบในอ่างแกว้ทองคาํมาแลว้
เม่ือสามพนัปีก่อนโนน้  เหล่าน้ีเป็นแนวคิดเชิงสมัพทัธนิยมของไอนส์ไตน์ทั้งส้ิน  และมนักคื็อ
กฎปฏิจจสมุปบาทของพระพทุธเจา้ท่ีปราชญห์ลายท่านนาํไปประยกุต ์ นอกจากพระนาคารชุนแลว้  
ท่านโพธิธรรมผูส้ถาปนาลทัธิเซน  กรั็บไปเตม็ๆ  ดว้ยอีกท่านหน่ึง 
 
 ทฤษฎีปฏิจจสมุปบาทไดแ้สดงใหเ้ห็นวา่  ปรากฏการณ์ต่างๆ  ลว้นเป็นส่ิงสมัพนัธ์กนัตาม
เง่ือนไข  ไม่มีปรากฏการณ์ใดในจกัรวาลท่ีไม่เป็นไปตามเง่ือนไข  ทฤษฎีน้ีจึงเป็นท่ีสนใจของ
ชาวตะวนัตกเป็นอยา่งมาก  เพราะวา่ในอดีตความคิดเร่ืองความเป็นเหตุเป็นผลนั้น  นกัวิชาการทั้ง
โลกตะวนัออกและตกเป็นเพียงเหตุและผลไปในทางเดียว  (ไม่ใช่สองดา้นกลบักนัได)้  แต่
นกัวิทยาศาสตร์ในศตวรรษท่ียีสิ่บกลบัพบวา่  ความเป็นเหตุเป็นผลทางเดียวไม่เพยีงพอต่อการ
อรรถาธิบายปรากฏการณ์  ตอ้งพึ่งพาหลกัการท่ีกฎปฏิจจสมุปบาทไดเ้กิดมาก่อนหลายพนัปี  แฝงอยู่
ในหลกัคาํสอนของพทุธศาสนาดั้งเดิมอนัน่าอศัจรรยย์ิง่นกั 
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บทที ่ 6 
 

สรุปและข้อเสนอแนะ 
 

สรุปผลการวจัิย 

 
 เป้าประสงคห์ลกัแห่งงานวิจยัน้ีคือ  การศึกษาหลกัคาํสอนของพระนาคารชุนในปรัชญา
มาธยมิกะ  และศึกษาการนาํเสนอวิภาษวิธีของท่าน  รวมถึงอิทธิพลของพทุธศาสนาดั้งเดิมท่ีมีต่อ
ความคิดของท่านดว้ย  เม่ือไดด้าํเนินการศึกษาคน้ควา้วจิยัจนกระทัง่มาถึงบทสรุป  ไดพ้บวา่  ศูนย
ตา  (สุญญตา)  เป็นแก่นคาํสอนของพระนาคารชุน  มีนยัสาํคญัเหมือน  อนตัตตา  ในพทุธศาสนา
ดั้งเดิม  ส่วนวภิาษวิธีของพระนาคารชุน  เป็นอุปกรณ์หรืออาวธุสาํคญัในการจดัการกบัปัญหาทาง
อภิปรัชญา  ท่ีขณะนั้นมีแนวสุดโต่งสองดา้นคือ  สสัสตทิฐิ  กบั  อุจเฉททิฐิ  และวิธีดงักล่าวประสบ
ผลสาํเร็จ  ทาํใหม้องเห็นทางสายกลาง  ท่ีอยูเ่หนือเหตุผลและภาษาอนัเป็นขอ้จาํกดัของมนุษย ์  ซ่ึง
ทางสายกลางน้ีเป็นหลกัการเดียวกนัในคาํสอนสมยัพทุธกาลของพระพทุธองค ์ ยิง่กวา่นั้น  
ปฏิจจสมุปบาท  ท่ีกล่าวไวใ้นคาํสอนของพทุธศาสนาดั้งเดิม  ไดเ้ป็นพิมพเ์ขียวของคาํสอนของพระ
นาคารชุนในปรัชญามาธยมิกะ 
 

ข้อเสนอแนะ 

 
 สาํหรับประเทศไทยอนัเป็นดินแดนแห่งพทุธศานานิกายเถรวาทมานานนบัหลายศตวรรษ  
และไดเ้กิดการปฏิรูปโดยมหาบุรุษผูมี้อจัฉริยภาพดา้นพระธรรมวินยัและวิสยัทศันก์วา้งไกล  
(รัชกาลท่ีส่ี)  จนเกิดนิกายธรรมยติุข้ึนยกมาตรฐานสงฆเ์ป็นเอกลกัษณ์พิเศษเฉพาะประเทศไทย  ทาํ
ใหพ้ระพทุธศาสนาแทรกซึมเขา้ไปในระบบวิถีชีวิตคนไทย  และเกิดปรากฎการณ์ท่ีถูกทา้ทายและ
ประลองจากแนวคิดของชาวตะวนัตกและนกัคิดชาวพทุธสาํนกัอ่ืน ๆ  ตลอดเวลาท่ีผา่นมาระบบ
พทุธศานาเถรวาทยงัแสดงใหเ้ห็นเสน่หาความขลงัแห่งแรงศรัทธาอยา่งแน่นแฟ้นของพสกนิกรไทย
พทุธอยา่งไม่เส่ือมคลาย  อนัปรากฎรูปธรรมแห่ง  วดั  สาํนกัสงฆ ์ สถาบนัทางศาสนา  องคก์รพทุธ  
ทั้งเอกชนและมหาชน  นบัเป็นความแขง็แรงทางดา้นกายภาพและสะทอ้นไปถึงจิตใจระดบัหน่ึงท่ี
สูงส่งกล่าวกนัวา่  คนไทยมีตน้ทุนทางวฒันธรรมสูงกวา่ชาติทั้งหลายกเ็พราะพทุธศาสนา 
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 แต่ทวา่  การศึกษาของไทยแบบวิถีพทุธท่ีแสดงออกผา่นสถานศึกษาหรือสถาบนัการศึกษา
ท่ีกาํหนดเป็นนโยบายจากรัฐนบัวา่ดอ้ยมาก  จะพบวา่  วชิาพทุธปรัชญามาสอนในระดบัอุดมศึกษา  
และบางสถาบนัถือเป็นวิชาเลือก  นบัวา่ใหค้วามสาํคญันอ้ยมาก  ในประเดน็น้ีผูว้ิจยัปรารถนาจะ
เสนอแนะใหมี้การเรียนการสอนพทุธปรัชญา  ในระดบัมธัยมศึกษาตอนปลาย  และเป็นวิชาหลกั
เหมือนวิชาคณิตศาสตร์  วชิาสงัคมศาสตร์  และวิชาภาษาองักฤษ  โดยใหย้ดึถือเป็นวิชาหลกัวิชา
หน่ึงในการวดัคะแนนการสอบผา่นเขา้มหาวิทยาลยัดว้ย  โดยประสบการณ์ในแวดวงการสอนพิเศษ
ของผูว้ิจยัมากวา่สองทศวรรษคร่ึง  กลบัพบวา่นิสิตนกัศึกษาไทยท่ีมาเขา้ชั้นเรียนพเิศษภาษาองักฤษ  
โดยเฉพาะหลกัสูตร  TOEFL,  IELTS,  TOEIC  และ  GRE  นั้นเม่ือถามถึงประวติัศาสดาหรือนกั
ปรัชญาคนสาํคญั  จะพบวา่  ไม่มีใครรู้จกัพระนาคารชุนเลย  ในขณะท่ีทุกคนเล่าขานประวติัพระ
เยซูคริสตไ์ดต้ั้งแต่เกิดจนถูกตรึงบนไมก้างเขน  มิหนาํซํ้ายงัร้องเพลงคริสตม์าสแครอลไดอ้ยา่ง
ไพเราะจบัใจอีกดว้ย  น่ีคือประสบการณ์ตรงของผูว้ิจยั  ท่ีอยูใ่นประเทศไทยท่ีพลเมือง  95%  เป็น
พทุธศาสนิกชน 
 
 อีกประเดน็ท่ีผูว้ิจยัปรารถนาจะเสนอแนะกคื็อ  การมีตาํราดา้นพทุธปรัชญาเพิ่มข้ึนอยา่ง
หลากหลายใหม้ากกวา่น้ี  เพือ่ตอบสนองนกัวิจยัหนา้ใหม่ท่ีกาํลงัจะเกิดข้ึนในอนาคต  และการเปิด
การเรียนการสอนวิชาพทุธศาสนาใหก้วา้งมากกวา่น้ีโดยกาํหนดเป็นนโยบายรัฐ  ในแบบท่ีรัฐยา่น
ตะวนัออกกลางไดก้าํหนดใหศ้าสนาเอกเทวนิยมของเขาปลูกฝังตั้งแต่เดก็วยัอนุบาล  นอกจากน้ี
ผูว้ิจยัเสนอใหมี้การเรียนภาษาบาลีตั้งแต่ชั้นประถมศึกษาตอนปลายเป็นอยา่งนอ้ย  สาํหรับประเดน็
น้ีผูว้ิจยัเช่ือวา่  เป็นเร่ืองท่ีทา้ทายมากสาํหรับประเทศไทยโดยเฉพาะการนาํเสนอเดก็ชายทุกคนให้
บวชเรียนเป็นสามเณรในแบบเดียวกบัการเกณฑท์หาร  โดยผูว้จิยักลบัเห็นวา่มีความจาํเป็นเป็น
อยา่งยิง่  เพื่อท่ีจะใหชี้วิตนอ้ย ๆ  สมัผสัรสชาติแห่งพระธรรมท่ีลุ่มลึกของพระพทุธองคแ์ละเป็นการ
แกปั้ญหายาเสพติดโดยปริยาย  อยา่งนอ้ยมีตวัอยา่งท่ีน่าสรรเสริญยิง่ท่ีมีโรงเรียนวิถีพทุธอนัเป็น
ทางเลือกหน่ึงท่ีกระทาํโดย  ดร.อาจอง  ชุมสาย  ณ  อยธุยา  ช่ือโรงเรียนสตัยาไส  ตั้งอยูท่ี่  อ.ลาํ
นารายณ์  จ.ลพบุรี  ท่ีผูว้ิจยัเห็นวา่ควรเปิดโอกาสแก่มหาชนในการมีส่วนร่วมสนบัสนุนโรงเรียนวถีิ
พทุธแบบน้ี  นบัเป็นการสร้างบรรยากาศและสภาพแวดลอ้มเพื่ออาํนวยใหม้นุษยเ์ขา้ถึงการบรรลุ
ธรรมแห่งพระพทุธศาสนา  เป็นการแสดงการดาํรงอยูร่ะหวา่งมนุษยก์บัธรรมะท่ีใหภ้าพสง่างามยิง่
นกั 
 
 ขอ้เสนอแนะอีกประการของผูว้ิจยั  ในปัญหาท่ีวา่  การศึกษาแนวความคิดของนิกาย
มาธยมิกะควรจะเร่ิมตน้คน้ควา้วจิยัอยา่งไร  ดว้ยความขาดแคลนแหล่งขอ้มูลดา้นปฐมภูมิ  ทั้งน้ี  
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เป็นเคราะห์กรรมในประวติัศาสตร์ของอินเดีย  ระหวา่งคริสตศควรรษท่ี  11-13  มหาวิทยาลยันาลนั
ทา  และสาํนกัสงฆ ์ รวมถึงวดัต่าง ๆ  ไดถู้กเผาทาํลายโดยกลุ่มมุสลิมหวัรุนแรงผูค้ลัง่ไคลศ้าสนา  
ทาํใหห้ลกัฐานต่าง ๆ  สูญหายไปกบัการทาํลายตลอดหลายร้อยปีแห่งยคุบา้คลัง่ของชาวเอกเทวนิยม
กลุ่มน้ี  งานส่วนใหญ่ชั้นตน้ของพระนาคารชุนท่ีพอจะอา้งได ้ กลบักลายเป็นภาษาจีนมิใช่ภาษา
สนัสกฤต  กเ็พราะสานุศิษยข์องท่านไดแ้ปลไวก่้อนท่ีจะถูกเผาทาํลาย  ดงันั้น  จึงมาถึงประเดน็ท่ีวา่  
นกัวิชาการไทยท่ีชาํนาญภาษาจีน  ควรจะใหค้วามสนใจการแปลพระคมัภีร์ภาษาจีนมาเป็น
ภาษาไทยใหก้วา้งขวางกวา่น้ี  ในทาํนองเดียวกบัวรรณกรรมสามก๊กไดรั้บการแปลและนาํเสนอ
อยา่งกวา้งขวาง  จนไดเ้ป็นบทเรียนมาแลว้ 
 
 นอกจากน้ี  ผูว้จิยัมีขอ้เสนอแนะในเชิงจิตวทิยาวา่เราไม่ควรจะแบ่งแยกวา่ใครเป็นเถรวาท  
ใครเป็นมหายาน ทาํไม?ไม่กินเจ  ฯลฯ  เหล่าน้ีเป็นการแบ่งพรรคแบ่งพวกและเกิดอารมณ์ยดึมัน่
ลึกๆ  ในฝ่ายของตน  ดงันั้น  เม่ือเราไดเ้รียนรู้อยา่งลึกซ้ึงในท่ีมาท่ีไปของเถรวาท  มหายาน  และ
นิกายยอ่ยอ่ืนๆ  แลว้  โอกาสจะแบ่งแยกมนุษยด์ว้ยกนัแทบจะไม่เกิดข้ึนในความคิด  ดว้ยเป้าหมาย
นั้นมุ่งไปสู่จุดเดียวกนัคือ  สภาพการดบัทุกข ์ อนัแผว้ทางสู่สุญญตาหรือความวา่ง  หรือ  พระ
นิพพานนัน่เอง 
 
 อน่ึง  ผูว้ิจยัไดจ้ดัทาํงานวิจยัน้ีกเ็พื่อจะยกยอ่งเทิดทูนพระนาคารชุน  ในฐานะท่ีท่านมีส่วน
ช่วยฟ้ืนฟแูละผดุงไวใ้นหลกัพทุธธรรมของพระพทุธเจา้  โดยวภิาษวิธีของท่านทาํใหป้ระจกัษถึ์ง
ขอ้จาํกดัของมนุษยใ์นเร่ืองการใชเ้หตุผล  และภาษามนุษยมี์ขอ้จาํกดั  แต่ทวา่พระนาคารชุนไดเ้ปิด
โอกาสใหน้กัคิดวิพากษไ์ด ้
 

วพิากษ์พระนาคารชุน 
 
  หากจะมีนกัปรัชญาท่ีชอบมองดา้นลบสาํนกัใดกไ็ดพ้ดูวา่  จริงๆ  แลว้ความเป็น
อจัฉริยภาพและสติปัญญาของพระนาคารชุน  ณ  ขณะนั้น  สามารถตั้งศาสนาใหม่แข่งกบัพทุธ
ศาสนาดั้งเดิม  (แบบท่ีโจเซฟ  สมิธ  ตั้งลทัธิมอร์มอน)  ยอ่มเป็นการพดูท่ีมีเหตุผลทีเดียวโดยการ
อาศยั  จุดคลุมเครือและช่องวา่งในการตีความหลกัธรรมของพระพทุธเจา้  โดยเฉพาะประเดน็อพั
ยากตปัญหาท่ีพระพทุธเจา้น่ิงเงียบ  ไม่ทรงตอบ  และการอธิบายนิพพานดว้ยศูนยตา  และเอา
นิพพานไปอยูใ่ตก้ฎ  อิทปัปัจจยตา  ในลกัษณะท่ีอธิบายไดใ้นภาวะทางจิตวิทยา  (Psychological  
Nibbana)  มิใช่ภาวะทางอภิปรัชญา  (Metaphysical  Nibbana)  ซ่ึงงานวิจยัน้ีไดก้ล่าวไวแ้ลว้เป็น
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รายละเอียด  ทั้งหมดโดยรวมๆ  แลว้  พระนาคารชุนฉีกแนวออกไปมาก  จนเกิดการตีความและ
ประยกุตไ์ปไกลจากนกัคิดนกัปรัชญาสายพทุธรุ่นหลงัๆ  หากท่านจะทาํตวัแบบพระสารีบุตรแลว้
ไซร้  คาดวา่นิกายมหายานจะไม่มีวนัแตกแขนงมากมาย  เกินความยดืหยุน่มาจนถึงอยา่งท่ีเป็นใน
ประวติัศาสตร์  และเป็นท่ีสงัเกตวา่  คมัภีร์ศกัด์ิสิทธ์ิแสนโศลกนั้น  มีท่ีมาท่ีไปอยา่งไรกนั  ในเม่ือมี
การสงัคายนาหลกัพทุธธรรมมาตลอดหา้ศตวรรษเตม็ๆ  หลงัพระพทุธเจา้ปรินิพพานจะเป็นไปได้
อยา่งไรกนั  ท่ีมีการอา้งวา่  พระพทุธเจา้  (ศากยมุนี)  เป็นผูเ้ขียนคมัภีร์น้ี  และเกบ็เป็นความลบัสนิท
ชนิดท่ีพระสารีบุตรกห็ารู้ไม่  หรือพระอานนทก์มิ็ทราบได ้ ปรัชญาปารมิตาสูตรแสนโศลก  จึงเป็น
ปมปริศนาท่ีจะตอ้งถกเถียงกนั  โดยเฉพาะไปอยูใ่นถํ้าบาดาลท่ีมีพญานาครักษาเกบ็ไว ้ รอมอบให้
พระนาคารชุนเท่านั้น  นบัวา่พระนาคารชุนมีบุญบารมีสูงส่งมากในแง่น้ี  เพราะพญานาคเฝ้ารอมา
นานแสนนาน  และยิง่กวา่นั้น  เน้ือหาหลกัในพระคมัภีร์ศกัด์ิสิทธ์ิเล่มน้ีไปตรงกบัเน้ือหาอนตัตตาท่ี
พระสารีบุตรเคยสอบถามพระพทุธเจา้  ขณะท่ีมีชีวิตอยู ่ (พระสารีบุตรดบัขนัธ์ก่อนท่ีพระพทุธเจา้
ปรินิพพาน)  ซ่ึงปรากฏในพระสูตรบางพระสูตรในพระไตรปิฎกบาลี  ขทุทกนิกาย  ปฏิสมัภิทา
มรรค  (ซ่ึงนกัวิชาการสายพทุธ  ศ.คอนซ์  กล่าววา่พระสารีบุตรเป็นเจา้สาํนกัปัญญาสายพทุธคน
แรก  The  Wisdom  School  ในขณะท่ีพระนาคารชุนเป็นเจา้สาํนกัปัญญาสายพทุธยคุใหม่  คือ  ยคุ
ต่อมาอีกเจด็ร้อยปี)  ดงันั้น  คมัภีร์ศกัด์ิสิทธ์ิ  ปรัชญาปารมิตานั้น  เป็นเพียงปรากฏการณ์กายภาพ
และกระแสของความขลงัอลงัการ  เหมือนกระแสจตุคามรามเทพในพทุธศตวรรษยีสิ่บหกใน
ประเทศไทย  หากจะพิจารณาความศกัด์ิสิทธ์ิแทจ้ริง  ตอ้งดูเน้ือหาวา่  คมัภีร์เล่มน้ีสอนอะไรบา้ง  
และปฏิบติัอยา่งไร  ผลจากการปฏิบติัควรจะเป็นอยา่งไร  มากกวา่ท่ีจะหลงใหลในกระแสอนัเป็น
ปรากฏการณ์มายา-พรรณนา  นบัวา่โชคดีทีเดียวท่ีเน้ือหาพระคมัภีร์  ปรัชญาปารมิตาของมาธยมิกะ
นั้น  สอนเร่ืองหลกัๆ  ตรงกบัพทุธธรรมดั้งเดิม  วา่ดว้ยการหลุดพน้และความเป็นอนตัตา  ซ่ึงกค็วร
จะเป็นเช่นนั้น  มิฉะนั้นวิธีเชิงตรรกศาสตร์ขั้นลุ่มลึกของพระนาคารชุน  ท่ีเรียกวา่วภิาษวิธี  ท่ีพระ
นาคารชุนใชต่้อสูก้บัลทัธินิกายอ่ืนๆ  จนมีชยัชนะมาตลอด  จะกลบัมาเล่นงานพระนาคารชุนเองได ้ 
(ถา้หลกัคาํสอนออกนอกลู่นอกทางไปจากพทุธธรรมดั้งเดิม)  ดว้ยเหตุน้ีเอง  มาธยมิกะโดยปฐมา
จารยคื์อพระนาคารชุนจึงอยูต่ลอดรอดฝ่ังมานบัแปดศตวรรษ  และก่อใหเ้กิดแนวคิดมหายานแตก
แขนงออกไปไม่รู้จกัจบจกัส้ินจนถึงปัจจุบนัในยคุพทุธชยนัตี 
 

คาํสอนของพระนาคารชุนอนัเป็นชนวนจุดไฟปัญญาไปสู่ประเด็นอืน่ๆ 
 
 จากการเขียนวทิยานิพนธ์คราวน้ี  โดยเฉพาะการวเิคราะห์ลงลึกในหลกัศูนยตาของปรัชญา
มาธยมิกะโดยหลกัคิดพระนาคารชุน  ทาํใหผู้ว้ิจยัเกิดอารมณ์ปราชญ ์ นกัคิด  นกัวจิารณ์  วิเคราะห์  
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โยงโยไปถึงแนวคิดต่างๆ  มากมาย  โดยปรารถนาจะกล่าวเป็นหวัขอ้ๆ  ของการวิจยัท่ีสามารถ
เกิดข้ึนไดใ้นอนาคต  อนัเป็นงานเขียนเชิงวชิาการของผูว้ิจยัเอง  ดงัหวัขอ้ต่อไปน้ี: 
 
 (1) หลกัวภิาษวธีิของพระนาคารชุนกบัปราชญ์กรีกแนวอเทวนิยม  การศึกษาวเิคราะห์เชิง
เปรียบเทยีบในแนวทางของพระนาคารชุน  กบัโสกราตีส  และเอมพริิคัส 
 
  แนวทางการวเิคราะห์หลกัวภิาษวีต่างกเ็ป็นวิธีการร่วมของปราชญท์ั้งสองฝ่าย                 
โสราตีสนาํมาใชเ้พื่อจุดประสงคด์า้นจริยธรรมเช่นเดียวกบัเอมพิริคสั  สาํหรับพระนาคารชุน
ปรารถนาจะหยดุย ั้งแนวอภิปรัชญาสุดโต่ง  2  ดา้น  สสัสตทิฐิกบัอุจเฉททิฐิ  เพื่อไปสู่ทางสายกลาง 
 
  มีประเดน็สภาพแวดลอ้มของสงัคมกรีกและสงัคมอินเดีย  ยคุโบราณ  ใหน้าํมา
เปรียบเทียบวิเคราะห์ดว้ยกนั  ขณะท่ีอินเดียมีอิทธิพลของปรัชญาฮินดู-พราหมณ์  และระบบ
อุปนิษทั  ท่ีปรากฏมานบัพนัปีแลว้  สงัคมกรีกกมี็ระบบเทวะอนัหลากหลายอนัมีอิทธิพลทาง
ความคิดต่อนกัปราชญไ์ปในกระแสเดียวกนั  คือ  กระแสของอภิปรัชญาแห่งจิตนิยม  แมว้า่            
ทาเลสจะไดรั้บการยกยอ่งเป็นถึงบิดาของปรัชญากรีกโบราณ  จะมีท่าทีแสดงออกทางอภิปรัชญา
เป็นสสารนิยม  กต็าม 
 
  ผูว้ิจยัคาดวา่จะมีตวัละครเอกสนบัสนุนในฐานะเป็นนกัปรัชญาเมธีท่ีแสดงหลกัคาํ
สอนเด่นๆ  แนวปรัชญาและการใชเ้หตุผล  เช่น  พลาโต  อาริสโตเติล  เป็นตน้  ในขณะท่ีดา้น
ปรัชญาอินเดียกมี็ปรัชญาเมธีไม่แพก้นั  ไดแ้ก่  วรรธมานมหาวีระ  อชิตเกสกมัพล  จนมาถึง
ปรมาจารยป์รัชญาสางขยะ  ฤษีกปิละ  เป็นตน้  ผูว้ิจยัเช่ือวา่  หากงานวิจยัชุดน้ีจบลงและถูกเผยแพร่
คงจะมีช่ือของเซกทสั  เอมพิริคสั  ในช่ือใหม่วา่  “นาคารชุนแห่งปรัชญากรีก” 
 
 (2) การศึกษาวเิคราะห์เชิงเปรียบเทยีบหลกัอนัตตาของท่านพุทธทาสกบัศูนยตาของพระ
นาคารชุน 
 
  ผูว้ิจยัเช่ือมัน่วา่  สานุศิษยใ์นประเทศไทยท่ีเป็นสาวกชั้นดีของท่านพทุธทาสภิกขคุงจะ
สนใจงานวิชาการประเภทน้ีมาก  ปกติเราจะพบวา่ตาํราและผลงานเก่ียวกบัท่านพทุธทาสมีอยู่
แพร่หลายมากจริงๆ   แต่ผูว้ิจยัยงัไม่เคยอ่านหรือพบเห็นงานเชิงวิชาการ  วิพากษพ์ทุธปรัชญา  โดย
อาศยัหลกัคิดของท่านพทุธทาสและพระนาคารชุน  มาเปรียบเทียบกนั  ยงัไม่มีตาํราหรืองานวจิยัใน
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ลกัษณะน้ี  ผูว้จิยัเช่ือวา่จะเป็นเร่ืองท่ีน่าต่ืนเตน้มาก  ท่ีจะพบในความเหมือนและความแตกต่างใน
บางมติในหลกัคาํสอนของพระนาคารชุนและท่านพทุธทาสอยา่งละเอียดพิสดาร  พร้อมอา้งอิงโยง
ใยคาํสอนของท่านทั้งสองไปสู่เน้ือหาหลกัธรรมอนัมีอยูใ่นพระไตรปิฎกบาลีไดด้ว้ย 
 
  นบัวา่เป็นงานวิจยัในอนาคตท่ีถา้ไดจ้ดัทาํข้ึนจะเกิดเป็นแนวทางศึกษาพทุธปรัชญา
อยา่งกวา้งไกล  และเกิดการต่อยอดไปสู่แนวคิดเชิงปรัชญาอ่ืนๆ  อนัเป็นการดีในการเผยแพร่หลกั
พทุธธรรมแก่ชาวโลกหลงันวยคุ 
 
 (3) การศึกษาวเิคราะห์พุทธปรัชญาสํานักปัญญา  (The Wisdom  School)  ใน
ประวตัิศาสตร์  เน้นยุคพุทธกาลและพุทธศตวรรษทีเ่จ็ด: กรณศึีกษาแนวคดิของพระสารีบุตรและ
พระนาคารชุน 
 
  เม่ือไดศึ้กษาลงลึกในแนวคิดศูนยตาของพระนาคารชุนท่ีเกิดข้ึนในพทุธศตวรรษท่ี  7  
นั้น  จะพบวา่เขา้กบัหลกัปัญญาของพระสารีบุตร  ผูมี้รสนิยมสนใจในความลํ้าลึกในเร่ืองราวเหล่าน้ี
มาตั้งแต่สมยัพทุธกาล  โดยท่ีนกัวิชาการชาวตะวนัตกเรียกสาํนกัน้ีวา่  The  Wisdom  School  คือ
สาํนกัปัญญา  แบ่งเป็น  สาํนกัปัญญารุ่นเก่า  อนัมีพระสารีบุตรเป็นปฐมาจารย ์ ขณะท่ีสาํนกัปัญญา
ใหม่  มีพระนาคารชุนเป็นปฐมาจารย ์ ทั้งคู่ศึกษาแนวทางความหลุดพน้และหลกัอนตัตาในพทุธ
ศาสนาดั้งเดิมเหมือนกนั  เพยีงแต่คาํวา่  ศูนยตา  มาเกิดในพทุธศตวรรษท่ี  7  โดยการบญัญติัของ
พระนาคารชุน 
 
  จากกรณีศึกษาน้ี  จะมีการเปรียบเทียบพทุธพจน์ท่ีเก่ียวขอ้งเป็นหลกัอนัปรากฏใน
พระไตรปิฎกบาลี  โดยนยัน้ีพระสารีบุตรมาก่อนพระนาคารชุนถึง  700  ปี  คงจะปรากฏช่ือใหม่
ของพระนาคารชุนวา่  “พระสารีบุตรแห่งองค์ทีส่องมากกว่าจะเป็นพระพุทธเจ้าองค์ทีส่อง”  โดย
เหตุท่ีความลุ่มลึกและรสนิยมในหลกัธรรมแห่งความวา่ง  ความหลุดพน้  นั้น  พระสารีบุตรได้
แสดงไวเ้ด่นชดักวา่พระพทุธเจา้ดว้ยซํ้าไป 
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 (4) สัมพทัธนิยมแนวพุทธ: การศึกษาเชิงเปรียบเทยีบระหว่างวทิยาศาสตร์ประยุกต์กบั
หลกัคาํสอนของพระนาคารชุน 
 
  จากการศึกษาคาํสอนของพระนาคารชุนนั้น  ไดพ้บวา่  พทุธปรัชญาเป็นรากฐานของ
แนวคิดปฏิบติันิยม  (Pragmatism)  อนัเป็นหลกัการพื้นฐานของวิทยาศาสตร์  การวิเคราะห์ใน
ทฤษฎีสมัพนัธภาพเชิงวิทยาศาสตร์  อนัมีเจา้ของทฤษฎีน้ีกคื็อ  อลัเบิร์ต  ไอน์สไตน์  นกัฟิสิกส์ชาว
อเมริกนัเช้ือสายยวิท่ีเป็นผูค้น้พบสมการ  E  =  mc2  ท่านกล่าววา่  สสารและพลงังานในจกัรวาลน้ี  
จะแปรเปล่ียนผกผนัไปเร่ือยๆ  จะเปล่ียนแปลงสภาพตามเง่ือนไข  อนัไปตรงกบักฎปฏิจจสมุปบาท
และอิทปัปัจจยตาของพทุธปรัชญา  ทฤษฎีปฏิจจสมุปบาทกแ็สดงใหเ้ห็นวา่ปรากฏการณ์ต่างๆ  
ลว้นเป็นส่ิงสมัพทัธ์คือเป็นไปตามเง่ือนไข  ไม่มีปรากฏการณ์ใดในจกัรวาลน้ี  ไม่เป็นไปตาม
เง่ือนไข  ปฏิจจสมุปบาทเป็นเร่ืองทนัสมยัและน่าสนใจ  เพราะในอดีตกาลความคิดเร่ืองความเป็น
เหตุเป็นผลทั้งในโลกตะวนัตกกบัตะวนัออกเห็นคลา้ยกนัวา่  ความเป็นเหตุและผลเป็น
ความสมัพนัธ์ทางเดียวหรือเป็นเหตุเป็นผลทางเดียว  แต่นกัวิทยาศาสตร์สมยัใหม่  โดยการนาํ
ของอลัเบิร์ต  ไอน์สไตน์  พบวา่  ความเป็นเหตุเป็นผลทางเดียวไม่เพียงพอต่อการอธิบาย
ปรากฏการณ์  ดงันั้น  กฎปฏิจจสมุปบาท  (Dependent  Origination  Law)  สามารถอธิบาย
ครอบคลุมความเป็นเหตุและผลในรูปแบบต่างๆ  รวมทั้งสมัพนัธภาพ  (Relativity)  จึงจดัเป็น
สมัพนัธภาพแนวพทุธได ้
 
  กล่าวโดยสรุป  เอาหลกัการทางวิทยาศาสตร์แนวฟิสิกส์  ในเร่ืองสมัพนัธภาพระหวา่ง
พลงังานกบัสสาร  มาศึกษาวิเคราะห์เชิงเปรียบเทียบกบักฎปฏิจจสมุปบาทนัน่เอง 
 
 (5) การวเิคราะห์  “ศูนยตา”  ในฐานะ  “ความงาม” 
 
  หวัขอ้น้ี  อาจจะวิเคราะห์ยาก  ดว้ยพระนาคารชุนไดนิ้ยามศูนยตา  ไวค้รอบคลุม
ทั้งหมดในเร่ืองความวา่ง  อีกทั้ง  คาํไวพจน์ของศูนยตา  คือ  คาํวา่  อนตัตา  ในพทุธศาสนา  ดงันั้น  
การจะตีความศูนยตาใหต้รงกบั  “ความงาม”  นั้น  ตอ้งอาศยัความรุ้ดา้นสุนทรียศาสตร์เขา้มา
อรรถาธิบาย  และตอ้งไม่วิเคราะห์ศูนยตาใหเ้บ่ียงเบนออกไปในแบบชาวโพสตโ์มเดิร์น  ท่ีค่อนขา้ง
จะหาแก่นสารมิได ้ แต่ตอ้งเป็นโพสตโ์มเดิร์นท่ีมีหลกัการอยา่ง  อ.ธีรยทุธ  บุญมี  ปีเตอร์  สโลเต
เดค  มิเชล  ฟโูก  ดร.เสาวณิต  วิงวอน  เป็นตน้ 
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  อยา่งไรกต็าม  “ความงาม”  ในท่ีน้ี  ในท่ีสุดผูว้ิจยัจะตอ้งนาํแนวคิดเซน  (Zen)  ของ
ท่านโพธิกรรมมาร่วมอธิบายดว้ย  ในฐานะความงามกเ็ป็นความวา่ง  และความวา่งกเ็ป็นความงาม  
ในประเดน็ศูนยตาเป็นความงาม  โดยอาศยัความรู้และทฤษฎีในสุนทรียศาสตร์นั้น  อาจเป็นเร่ืองท่ี
ยากและยิง่ใหญ่สาํหรับผูว้ิจยั  ท่ีจะตอ้งทาํการบา้นหนกั  และตอ้งสืบคน้ขอ้มูลอยา่งครอบคลุม  
เพราะเป็นเน้ือหาของหวัขอ้ท่ีเป็นเชิงโพสตโ์มเดิร์นทีเดียว 
 
 (6)  นิพพาน-ศูนยตา-ปรมาตมัน-เต๋า-พระเจ้า  ปรากฎการณ์แห่งจิต: กรณศึีกษาวเิคราะห์
แนวคดิของฟริตจอฟ  คาปรา 
 
 ผลงานของนกัฟิสิกส์ผูป้ราดเปร่ืองในทศวรรษของยคุปัจจุบนั  ช่ือ  “เต๋าแห่งฟิสิกส์  (Tao 
of Physics)  ท่ีเสนอแนวทางร่วมของปรากฎการณ์แห่งจิตมนุษย ์ นบัเป็นผลงานคลาสสิคและมี
ผูส้นใจอยา่งกวา้งขวางทัว่โลก 
 
 การวิเคราะห์ในจุดร่วมสูงสุดในอุดมการณ์ศรัทธาและความเช่ือของมนุษยต่์างนิกาย
ความคิด  โดยใชภ้าษาเป็นตวัแทนคาํอธิบายนั้น  เป็นเร่ืองหนกัหน่วงแก่ความเขา้ใจอยา่งยิง่  ดว้ย
ความเขา้ใจของมนุษยใ์นระดบัลึกท่ีตอ้งใชปั้ญญาญาณนั้น  ในท่ีสุด  ฟริตจอฟ  คาปรา  เช่ือวา่จะไป
ส้ินสุดท่ีนิพพาน  หรือ  ศูนยตา  หรือ  ปรมาตมนั  หรือ  เต๋า  หรือ  พระเจา้  อนัเป็นปรากฎการณ์เชิง
ลึกแห่งจิต  (มนุษย)์  ซ่ึงฟริตจอฟ  คาปรา  ใชท้ฤษฎีทางฟิสิกส์อธิบายปรากฎการณ์เหล่าน้ีในแง่
เอกภาพแห่งสรรพส่ิงและความสอดคลอ้ง  นบัเป็นเร่ืองต่อยอดออกไปในเชิงวิทยาศาสตร์  หลงัจาก
ไดว้ิเคราะห์หลกัคาํสอนของพระนาคารชุนแลว้ 
 
 แนวคิดของฟริตจอฟ  คาปรา  ยงัโยงเขา้กบัปรัชญาตะวนัออกอยา่งเหนียวแน่น  ในทาํนอง
เดียวกบัการตระหนกัถึงความเป็นองคร์วมแห่งเอกภพทั้งปวงโดยปราศจากการแบ่งแยกใดๆ  
(ร่างกายมนุษยด์ว้ย)  กบัสรรพส่ิงดงัคาํกล่าวของลามะ  โควินทะ  ท่ีวา่... 
 
 “สาํหรับผูรู้้แจง้...  ซ่ึงความรับรู้ของเขาโอบรอบจกัรวาล  สาํหรับเขา  จกัรวาลกลายเป็น  
ร่างกาย  ของเขา  และร่างกายของเขาเป็นการปรากฏแสดงของจิตแห่งจักรวาล  การเห็นแจง้ภายใน
ของเขาคือ  การแสดงออกของความจริงอนัสูงสุด  คาํพดูของเขาคือการแสดงออกของสจัจะอนัเป็น
นิรันดร์และพลงัอนัยิง่ใหญ่”  (ฟริตจอฟ  คาปรา,  2537: 237) 
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 นบัวา่เป็นหวัขอ้วิจยัแนวปรัชญาตะวนัออกท่ีใชเ้หตุผลทางวิทยาศาสตร์  (ฟิสิกส์)  มา
อรรถาธิบายไดถิ้อวา่เป็นความกา้วหนา้ทางดา้นวิชาการ  (ปรัชญา)  อยา่งมากในยคุปัจจุบนั  ยคุท่ี
สงัคมโลกเตม็ไปดว้ยความขดัแยง้  การแยง่ชิงทรัพยากรท่ีมีจาํกดัในโลก  ราวกบัวา่โลกใบน้ีช่างน่า
สมเพชจริงๆ  ท่ีมีผูมี้ปัญญานอ้ยกวา่ผูโ้ฉดเขลา 
 
 (7)  อทิธิพลของพุทธปรัชญา  (มหายาน)  ต่อความคดิของคาร์ล  อดอฟ  เยลลรูิพ  (Karl  
Adolph  Gjellerup)  ในงานวรรณกรรมช้ินเอกเร่ือง  กามนิต  (The  Pilgrim  Kamanita) 
 
 จากการศึกษางานวรรณกรรมของนกัเขียนชาวเยอรมนั  รางวลัโนเบล  ปี  พ.ศ.2460  หรือ  
ค.ศ.1917  เร่ือง  กามนิตขวาสิฎฐี  ในภาคภาษาไทย  ท่ีแปลมาจากช่ือภาษาองักฤษวา่  The  Pilgrim  
Kamanita  เขียนโดย  คาร์ล  อดอฟ  เยลลิรูพ  โดยการถ่ายทอดเป็นภาษาไทยท่ีไพเราะจบัใจมากของ
เสฐียรโกเศศ-นาคะประทีป  นั้น  เป็นการบ่งบอกถึงความนิยมของชาวตะวนัตก  ท่ีมีต่อพทุธศาสนา  
แมว้า่จะเป็นกระแสของมหายานกต็าม  แนวคิดในหลกัศูนยตาของพระนาคารชุนมีบทบาทแฝงอยู่
ในเร่ืองน้ีอยูม่าก  ทั้งน้ีเน้ือเร่ืองขณะนั้นเกิดก่อนพระนาคารชุน  โดยเฉพาะในบทท่ี  18  “ในหอ้ง
โถงบา้นช่างหมอ้”  กามนิตไดส้นทนากบัพระพทุธเจา้  โดยหารู้ไม่วา่  คนท่ีกาํลงัพดูคุยอยูน่ั้นเป็น
ใคร  โดยท่ีกามนิตขณะนั้นตดัสินใจสละโลกไปสู่การแสวงหาสจัธรรมตามแนวทางของพระพทุธ
องค ์ และกาํลงัรีบเร่งเดินทางไปเขา้เฝ้าพระพทุธองค ์ เพือ่สะดบัรับฟังพระธรรมอนัลํ้าลึกท่ีโจษจนั
กนัวา่  พระธรรมของพระพทุธเจา้นั้น  บาํบดัทุกขแ์ห่งโลกได ้ กามนิตผูมี้ความปราดเปรียววอ่งไว
เตม็ไปดว้ยความกระหายใคร่รู้ในธรรมนั้น  กลบัไม่รู้เสียจริง ๆ เลยวา่  ณ  เบ้ืองหนา้ตน  ชายชราผู ้
สญัจรมาร่วมขา้งแรมในชายคาเดียวกนันั้น  คือพระพทุธเจา้  มิหนาํซํ้าเม่ือสนทนากนัในเร่ืองพระ
ธรรมของพระพทุธเจา้  กามนิตกลบัปฏิเสธยอมรับไม่ได ้ ในประเดน็  อนตัตตา  หรือ  ศูนยตา  
นัน่เอง 
 
 นอกจากน้ี  งานวิจยัในหวัขอ้น้ี  จะนาํไปสู่การคน้ควา้  ยนืยนั  อา้งอิง  พระพทุธพจน์ใน
พระไตรปิฎกบาลีอีกดว้ย  โดยเฉพาะพระสูตรท่ีช่ือโปฏฐปาทสูตร  วา่ดว้ยปริพาชกช่ือโปฏฐปาทะ  
(ที.สี.อ. 406/301)  และเร่ืองจิตตะ  หตัถิสารีบุตร  และโปฏฐปาทปริพาชก  (ที.สี.อ. 421/313)  ซ่ึง
เป็นเน้ือหาท่ีถูกนาํมาบรรยายโดยคาร์ล  อดอฟ  เยลลิรูพ  ในวรรณกรรมเร่ืองน้ี  นอกจากน้ียงัมีพทุธ
พจน์อ่ืน ๆ  มากมาย  มีสาระสาํคญัมุ่งไปท่ีการดบัทุกข ์ การหลุดพน้  ท่ีปรารถนาจะสอนหลกัธรรม
ของพระพทุธเจา้ผา่นตุวละครเอก  “กามนิต”  อีกทั้งมีเร่ืองราวภาคสวรรค ์ และการหวนกลบัไป
ระลึกชาติต่าง ๆ  ในอดีตดว้ยกล่ินปาริชาต  เป็นการสอนเร่ืองกฎแห่งกรรมในแบบมหายาน  นบัวา่
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ถา้งานวิจยัเร่ืองน้ีไดจ้ดัทาํข้ึน การเปิดเผยถึงรหสัธรรมของพระพทุธเจา้ในแบบท่ีพระนาคารชุนมา
ประยกุต ์ จดัทาํใหม่นั้น  จะเป็นเร่ืองประเทืองสติปัญญาชาวโลกจริง ๆ  โดยเฉพาะชาวตะวนัตกท่ีมี
นกัวิชาการสนใจปรัชญาตะวนัออกอยา่งกวา้งขวาง  อนัเป็นการแสดงออกถึงวรรณกรรมเชิง
ปรัชญาอเทวนิยม  เป็นท่ียอมรับและสร้างคุณภาพทางปัญญาของมนุษยอ์ยา่งไม่เส่ือมคลาย 
 
 อน่ึง  เร่ืองราวขององคุลีมาล  ไดป้รากฏเป็นตวัละครออกในวรรณกรรมน้ีดว้ย  เป็น
ตวัอยา่งเชิงจริยปรัชญาท่ีน่าเล่ือมใสมาก  การดาํเนินเร่ืองตั้งแต่ตน้จนจบ  ภาคโลกและภาคสวรรค์
ดว้ยการนาํเสนอชีวิตของกามนิต-วาสิฏฐี  แสดงใหเ้ห็นถึงสจัธรรมบนรากฐานพทุธธรรมขององค์
สมัมาสมัพทุธเจา้  แมว้า่บางช่วงบางตอนจะตีความแบบแนวมหายาน  แต่สาระสาํคญัจบลงท่ีคาํ
สอนแนวจริยธรรม  และวิถีทางหรือมรรคาท่ีมุ่งไปสู่การพน้ทุกข ์ การหลุดพน้  นบัวา่เป็น
วรรรณกรรมอิงประวติัศาสตร์แนวพทุธปรัชญาท่ีน่าสรรเสริญยกยอ่งท่ีสุด 
 
 นอกจาก  7  หวัขอ้ดงักล่าวท่ีแตกแขนงออกมาจากความรู้จากการศึกษาปรัชญามาธยมิกะ
โดยหลกัคาํสอนของพระนาคารชุนแลว้  อาจจะมีแนวคิดอ่ืนๆ  เกิดข้ึนมากมายท่ีสามารถจะเขียน
เป็นงานเชิงวิชาการได ้ แต่ผูว้ิจยักลบัพบวา่เม่ือศึกษาปรัชญาลทัธิใดกต็าม  ผลจากการศึกษานั้นจะ
เกิดปัญญาข้ึนบา้งหรือไม่  นบัเป็นส่ิงสาํคญัทีเดียว  เพราะปัญญาเม่ือเกิดแลว้  ยอ่มนาํพาไปสู่
หนทางท่ีสงบสุขต่อชีวิต  นัน่หมายถึง  พฤติกรรมเชิงจริยธรรมและจะแผว้ทางไปสู่การพน้จาก
ความทุกข ์
 
 มาถึง  ณ  จุดน้ี  ผูว้ิจยักลบัพบวา่  การมีความรู้มากมายมหาศาลจากการศึกษา  ไขวค่วา้  
แสวงหา  โดยท่ีไม่เกิดปัญญา  เพื่อท่ีจะดาํรงตนใหมี้ชีวิตบนคุณค่าทางจริยธรรมแลว้  ยอ่มหามี
ประโยชน์ต่อตนเองและต่อโลกไม่ 
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