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 This thesis is a study of the historical development of the Shi'ite Muslim groups in 
Thailand who were previously referred to in historical documents and known by the majority 
of the Thai people as "Khaek Ted" or "Khaek Chao Sen".  Nowadays, they are merely 
recognized as the Thai people who belong to the Islamic Shi'ite sect. In fact, these "Khaek 
Chao Sen" ethnic groups have a long history of their own and unique social relations with 
other groups in the Thai society. This study focused on the ethnic Identity and ethnicity of the 
Muslim's Shi'ite sect in Bangkok through the "Chao Sen Rite" from historical, social and 
cultural perspectives.  
 The study found that "Chao Sen Rite" reflects the common ethnic identity of an 
Islamic Shi’ite group who shares mutual ethnic awareness based on common social and 
kinship relationship as well as common religious faith through their identity of “Khaek Chao 
Sen”. 
 Through their relationship with other people in the Thai society the "Chao Sen" 
group has become "Marginalized", both by other Muslim groups of similar religious 
background and by the Thai group of different cultural background. They have become the 
“minority Muslim”. "Chao Sen Rite" has significant roles in providing the Shi’ite Muslim in 
Thailand with a unique social space to express their common identity and to maintain their 
ethnicity among the changes that have taken place in the Thai society from the past to 
present time.  
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บทที่ 1 
บทนํา 

 
ความเปนมาและความสําคัญของปญหา (STATEMENTS  AND  SIGNIFICANCE  OF  THE 
PROBLEMS) 
 
 คําวา “เจาเซ็น” หรือ “แขกเจาเซ็น” ปรากฏอยูในเอกสารอางอิงทางประวัติศาสตรต้ังแต
สมัยอยุธยาจนถึงสมัยรัตนโกสินทร โดยเฉพาะในวรรณกรรมสําคัญ ๆ เชน พระราชนิพนธกาพยเห
เรือในพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย (รัชกาลที ่2) มีชื่อบทเหเจาเซ็น วา  
 
  โคลง 
          ดลเดือนมหะหรํ่าเจา เซ็นป ใหมแม 
   มะหงุนประปรานทวี  เทวษไห 
   หอนเห็นมิ่งมารศรี  เสมอชีพ มานา 
   เรียมลูบอกไลไล  คูขอน ทรวงเซ็น ฯ 
  กาพย 
          ดลเดือนเรียกมหะหรํ่า   ขึ้นสองคํ่าแขกต้ังการ 
   เจาเซ็นสิบวันวาร  ประหารอก ฟกฟูมนัยน 
   มหะหรํ่าเรียมคอยเครา  ไมเห็นเจาเศราเสียใจ 
   ลูบอกโออาลัย  ลาลดลํ้า กําศรวลเซ็น1 
 
 แขกเจาเซ็น หมายถึงกลุมชนที่นับถือศาสนาอิสลามนิกายชีอะหเฉพาะในประเทศไทย 
ซึ่งคนไทยยงัมคํีาเรียกอ่ืน ๆ ที่ใหความหมายถงึชนกลุมนี้อยางรวมๆ ดวย เชนคําวา แขกเทศ แขก
มะหงน  หรือแขกมัวร 
 “เจาเซ็น” หรือ “แขกเจาเซ็น” แมจะหมายถงึผูที่นับถือศาสนาอิสลามเชนเดียวกับชน
กลุมอ่ืน เชน แขกมลายู แขกชวา แขกจาม หรือแขกอาหรับ แตมีความเช่ือหรือความศรัทธาของตน

                                                           

   1พระบาทสมเด็จพระพทุธเลิศหลานภาลัย, ประชุมกาพยเหเรือ และเสภาเร่ืองพระราช
พงศาวดารของสุนทรภู (กรุงเทพฯ : มหามกุฎราชวิทยาลัย, 2498), 30. 
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2 

ที่แยกแตกตางจากชนกลุมใหญในศาสนาอิสลาม โดยเฉพาะพธิีกรรม (rituals) การรําลึกถงึ
มรณกรรมของบุคคลสําคัญที่ชื่อวา ฮูเซน อิบนิอะลี ผูเปนผูนาํคนสําคัญที่มีตําแหนงเปนอิหมาม 
และยังมีสถานะเปนหลานชายของศาสดามุฮัมหมัดทีเ่กิดจากทานหญิงฟาฏิมะฮ ผูเปนบุตรสาวคน
เดียวของทานศาสดาอีกดวย นางไดสมรสกับอิหมามอะลีและมีบุตรดวยกันสองคน คือ ฮะซนั 
และฮูเซน  บุคคลทั้งสองในเวลาตอมาไดเปนผูนาํประชาคมและดํารงตําแหนงอิหมามในป
ฮิจเราะฮศักราชที่ 61 ตามปฏิทินอิสลาม (ราว พ.ศ. 1224)  สมัยทีท่านฮูเซนเปนอิหมามทานถูก
กระทาํทารุณกรรมและถูกสังหารอยางโหดเหี้ยม พรอมกับบริวารของทานอีกจาํนวนหนึ่ง ณ แผน
ดินกัรบะลาอ2  
 เหตุการณในคร้ังนัน้เปนที่มาของพิธีกรรมดังที่เรียกวา “พิธีมะหะหรํ่า” ซึ่งเปนพธิีทีแ่ขก
เจาเซ็นจัดข้ึนในทกุ ๆ เดือนมะหะหรํ่า อันเปนเดือนแรกของปฏิทินอิสลาม โดยจัดพธิีกรรมตอเนื่อง
เปนเวลา 10 วนั นับต้ังแตวันแรกของเดือน  สวนหนึ่งของพิธีมะหะหรํ่าประกอบไปดวยการเลา
ประวัติศาสตรประกอบการขับรองพิลาปรําพันถึงการสูญเสียชีวิตของอิหมามฮูเซนและบริวาร 
 วิธีการเลาเร่ืองยอนรําลึกถงึเหตุการณและกลาวถงึชื่ออิหมามฮูเซน็สลับกับการตีอกชก
ตัวในรูปแบบสัญลักษณที่แสดงออกถึงการสูญเสียและความอาลัย พรอมไปกับทวงทาการ
เคล่ือนไหวอยางมีระเบียบเปนจังหวะ  ในอดีตผูทีเ่คยไดยินคํารํ่ารําพนัเหลานีจ้ึงจับเอาสรรพ
สําเนยีงที่ไดยนิมาใชเรียกเปนชื่อพธิีกรรมนี้วา พธิีเตนเจาเซ็น หรือพิธีเจาเซน็ อันกลายเปนทีม่า
ของท้ังชื่อพิธกีรรมและคําเรียกกลุมชนนี้ในเวลาตอมา 
 ในชั้นตนคําเรียก แขกเจาเซ็น สมัยอยธุยามีนัยหมายถึงชาวเปอรเซยี (Persian) หรือ
แขกเปอรเซียเปนสวนใหญ เพราะแขกกลุมนี้เปนผูนาํแบบแผนในศาสนาอิสลามนกิายชีอะห 
(Shi’ite) รวมทั้งพิธกีรรมของตนเขามาสูสังคมไทยในชวงเวลานั้น  อยางไรก็ตามความเขาใจ
เกี่ยวกับชาติพนัธุของคนกลุมนี้ในสังคมไทยยังมีความคลาดเคล่ือนอยูไมนอย เพราะยังขาดขอช้ี
ชัดใหเหน็ความตางระหวางแขกกลุมนี้กับกลุมอ่ืน บางคร้ังเรียกวา แขกอินเดีย แขกเปอรเซีย และ
แขกอาหรับ รวมกนัไป  สังคมไทยในสมยันัน้รับรูอัตลักษณรวมในศาสนาของชนทั้งสามกลุมทีน่ับ
ถือศาสนาอิสลามแบบเดียวกัน ทัง้ยังเดินทางมาจากดินแดนทางซีกตะวันตกของเมืองไทย
เหมือนกนั บางคร้ังจึงกําหนดภาพลักษณเรียกรวมกนัอยางกวาง ๆ วา “แขก” หรือเรียกรวมสําหรับ
ความเขาใจของตนขณะนัน้วา “แขกอาหรับ” เชนที่ปรากฏในคําโคลงภาพตางชาติตางภาษา จารึก
ในวัดพระเชตุพนวิมลมงัคลาราม วา 

                                                           

     2กัรบะลาอ : เมือง Kabala ต้ังอยูในประเทศอิรักในปจจุบัน 
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           อาหรับภาพพวกนี้  แตงกาย 
   เส้ือเศวตโสภณกรอม  คอเทา 
   กางเกงวิลาศลาย  แลเล่ียน 
   จีบจะดัดเก้ียวเกลา  ตางสี ฯ 
         เคร่ืองดําหมวกเส้ือเปล่ียน  แปลกตัว 
   ปางฮุเซ็นถึงป  ปาวพอง 
   ลุยเพลิงคว่ันหัวจน  โลหิต  ถ่ังนา 
   เตนตบอกเรารอง  รํ่าเซ็น ฯ  
     (กรมหม่ืนไกรสรวิชิต : ประพันธ) 3 
 
 นอกจากนี้คําวา แขกเจาเซ็น ยังอาจหมายถึงแขกกลุมอ่ืนที่มีรูปแบบของพิธีกรรมที่
เรียกวา พิธีเจาเซ็น กเ็ปนได เชน อินเดีย เปอรเซยี หรืออาหรับ ทวายงัมีความแตกตางในเร่ือง
ภาษา เชื้อชาติ เผาพนัธุ การแตงกาย และอ่ืนๆ ที่สามารถจําแนกลักษณะของชนทัง้สามกลุมออก
จากกนัได โดยเฉพาะจากประวัติศาสตรความสัมพนัธกบัชาวตางชาติในสมัยอยธุยา ชาวเปอรเซีย
เปนกลุมชาติพันธุที่มีบทบาทโดดเดนทั้งในทางดานเศรษฐกิจ การเมอืง การปกครองมากกวาแขก
กลุมอ่ืนในขณะน้ัน เหตุนีคํ้าวา แขกเจาเซน็ สําหรับงานศึกษาในคร้ังนี้จึงกาํหนดขอบเขต
วัฒนธรรมจากพิธกีรรมของแขกกลุมเชื้อสายเปอรเซียเปนสําคัญ 
 ปจจุบันคําวา แขกเจาเซ็น ในสังคมไทย หมายถงึ มุสลิมนิกายชีอะห (Shi’ite) กลุมทีเ่ดิน
ทางเขามาในสมัยอยุธยาซ่ึงสวนใหญเปนชาวเปอรเซยี ในอดีตผูคนกลับไมคุนกับคําวา “ชีอะห” 
เทากับคําวา “เจาเซ็น”  ชาวเปอรเซียเปนผูชาํนาญการดานการเดินทางทางทะเล เขามา
ปฏิสัมพันธทาํการคากับชาวสยามต้ังแตกอนราชอาณาจักรอยุธยาจะรุงเรือง หากแตยังไมปรากฏ
ตัวตนที่เดนชดั จนมีบันทกึในสมัยอยธุยาถึงการเขามาของบุคคลในกลุมชนนี้ ที่เขามาทาํการคา
และทําความชอบใหแกราชสํานัก พระมหากษัตริยในเวลานั้นจงึโปรดเกลา ฯ ใหเขารับราชการใน
งานพระคลงั คุมกรมทาขวา ทาํหนาที่เปนตัวแทนการคา และไดรับพระราชทานบรรดาศักด์ิสูงถงึ
ออกญาบวรราชนายก ออกญาจุฬาราชมนตรี  หรือออกพระศรีเนาวรัตน เปนตน 

                                                           

   3กาญจนาคพันธุ, ภูมิศาสตรวัดโพธิ์ เลม 2 (กรุงเทพฯ : หางหุนสวนรวมสาสน, 2517), 
3. 
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 นอกจากเขารับราชการแลว พวกแขกเจาเซ็นทีท่ยอยตามเขามาในเวลาตอมาไดผสม
กลมกลืนกับสังคมไทย (Acculturation) ดวยการแตงงานสรางครอบครัวกับคนพืน้ถิ่น  และยัง
เชื่อมโยงสายสัมพันธกับชนชั้นปกครองของสังคมไทยขณะน้ัน เชน สถาบันพระมหากษัตริย หรือ
กลุมขุนนางดวยกนั จนสืบทอดวงศวานลูกหลานเปนคนไทยเชื้อสายแขกเทศหรือเชื้อสายเปอรเซีย
ในเวลาตอมา 
 หลังเสียกรุงในป  พ.ศ. 2310 พวกแขกเจาเซน็ไดอพยพจากกรุงศรีอยุธยาลงมาสมทบ
กบัสมเด็จพระเจากรุงธนบุรี รวมตัวต้ังถิน่ฐานเปนชุมชนอยูตามริมฝงแมน้าํเจาพระยาและตามคู
คลองสายสําคัญของเมืองธนบุรี โดยเฉพาะบริเวณสองฝงคลองบางหลวงหรือคลองบางกอกใหญ 
ปรากฏชุมชนและศาสนสถานของพวกแขกเจาเซน็ในยานนีห้ลายแหงตามสํานวนปากของผูคนใน
วัฒนธรรมแขกเจาเซน็ วา “สามกะดี-ส่ีสุเหรา”4 ไดแก กะดีกลาง หรือกะดีเจริญพาศน  กะดีหลวง 
กะดีปลายนา และสุเหราหรือมัสยิดผดุงธรรมที่เกิดข้ึนหลังสุด ซึ่งยังคงดํารงวฒันธรรมและสืบสาน
แบบแผนประเพณี วถิีชีวิตที่เปนอัตลักษณของกลุมชนสืบมา 
 การที่ผูศึกษานําเร่ืองราวของแขกเจาเซ็นมาเปนหัวขอวิทยานิพนธฉบับนี้ เพราะ
สังคมไทยวางอยูบนพื้นฐานของความหลากหลายและความแตกตางในหลายมิติ ทั้งทางดานชาติ
พันธุ ภาษา หรือแมแตศาสนา ฯลฯ  ปจจุบันลักษณะดังกลาวของสังคมไทยมักถูกหยิบยกให
กลายเปนประเด็นปญหาของสังคมในหลายแหง ซึ่งลวนมีผลกระทบทั้งทางดานเศรษฐกิจ สังคม 
และการเมืองโดยรวมอยางไมสามารถหลีกเล่ียง  บอยคร้ังที่ความแตกตางถูกนํามาเปนปญหาใน
ลักษณะของความขัดแยง โดยเฉพาะความตางระหวางลัทธิศาสนาที่กลายเปนเงื่อนไขของ
สังคมไทยซ่ึงเร่ิมกอตัวข้ึนในปจจุบัน  และอาจนําไปสูความขัดแยงทางชาติพันธุดังที่เกิดข้ึนอยูใน
หลาย ๆ ประเทศ 
 ชุมชนยานฝงธนบุรีของกรุงเทพมหานครเปนพืน้ทีท่างวฒันธรรม (cutural area) หนึง่ที่
พบความแตกตางและความหลากหลาย โดยเฉพาะมิติของกลุมชนหรือชาติพนัธุ (ethnic group) 
และมิติของศาสนาดวย เชน ความตางในศาสนาอิสลามระหวางนิกายสุหนี่ (Sunni) และนกิาย
ชีอะห (Shi’ite)  ความตางของชาวคริสตระหวางนิกายโรมันคาทอลิกกับนิกายโปรแตสแตนท และ

                                                           

    4“สามกะดี ส่ีสุเหรา” : เปนคําเรียกขานของแขกเจาเซ็นที่แสดงถึงพื้นที่ทางวัฒนธรรม 
และความสัมพันธทางเครือญาติที่มีตอกนั คือ กะดีกลาง กะดีหลวง กะดีนอก และสุเหราผดุงธรรม
อิสลาม  ตัวอยางการใชสํานวนดังกลาว เชน  “...รูกนัทัว่บางทัว่ทั้งสามกะดี-ส่ีสุเหรา” หรือ “...
โคตรเหงาเดียวกันทัง้สามกะดี-ส่ีสุเหรา” เปนตน  



 

 

5 

ชาวไทยพทุธทั้งฝายมหายานและเถรวาท ซึ่งผูวิจยัตองการศึกษากลุมแขกเจาเซ็นที่อยูในพืน้ที่
ธนบุรีในปญหาเร่ืองกลุมชาติพันธุ รวมถึงความเปนนกิายชีอะหในศาสนาอิสลาม โดยเฉพาะ
พิธีกรรมของชนกลุมนี้ทีถู่กเรียกวา “พิธีเจาเซ็น”  
 ประเด็นคําถามที่นาํมาซ่ึงการศึกษาในคร้ังนี้ คือ การธํารงอยูของมุสลิมนิกายชีอะหใน
สังคมไทยเปนอยางไร ความแตกตางทางชาติพันธุบนพืน้ฐานความเปนมุสลิมและปฏิสัมพันธ
ระหวางนิกายสุหนีก่ับนกิายชีอะหในสังคมไทย ความรูสึกแปลกแยกตอวัฒนธรรมของมุสลิมชีอะห
จากชนกลุมใหญรวมศาสนา ตลอดจนการกลืนกลายทางวัฒนธรรม (assimilation) จากสังคมรอบ
ขางทัง้รวมศาสนาและตางวฒันธรรมเปนอยางไร และพิธีเจาเซน็อันเปนประเพณีความเชื่อสําคัญ
ของมุสลิมนกิายชีอะหที่ปฏิบัติสืบทอดตลอดมาไดแสดงความเปนอัตลักษณ และตัวตนของแขก
เจาเซ็นอยางไร 
 
ความมุงหมายและวัตถุประสงคของการศึกษา (GOAL  AND  OBJECTIVE) 
 ความมุงหมายของงานวิจัยฉบับนี้มุงศึกษาเร่ืองอัตลักษณเพื่อการธาํรงอยูของมุสลิม
นิกายชีอะหทีดํ่าเนนิชีวิตอยูในสังคมเมือง โดยผานมิติทางประวัติศาสตร สังคม และวัฒนธรรม
โดยมีวัตถุประสงคของการศึกษาคร้ังนี ้
 1. เพื่อทาํความเขาใจสงัคมและวัฒนธรรมของความเปนมุสลิมนิกายชีอะห โดยศึกษา
ผานพิธีเจาเซน็ 
 2. เพื่อศึกษากระบวนการธาํรงอยูของมุสลิมนิกายชีอะหในสังคมไทยผานพิธีเจาเซน็ 
 3. เพื่อศึกษาบทบาทและหนาที่ของพิธีเจาเซ็นในสังคมไทยทัง้อดีตและปจจุบัน  
 
ประโยชนที่คาดวาจะไดรบั 
 1. ทําใหเขาใจพิธีเจาเซน็ในฐานะที่เปนอัตลักษณทางวฒันธรรมของมุสลิมนิกายชีอะห 
 2. ทาํใหเขาใจพิธีเจาเซน็ในฐานะของพธิีกรรมเพื่อการธํารงอยูของมุสลิมนิกายชีอะหใน
สังคมไทย 
 3. สามารถนาํผลการศึกษาท่ีไดไปเปรียบเทียบกับชนกลุมอ่ืนในสังคมเมือง ในมิติการ
ธํารงอยูดวยอัตลักษณของตน 
 
สมมติฐานของการศึกษา 
 พิธีเจาเซน็ที่เกดิข้ึนในสังคมไทยนั้น มีมาพรอมกับการมชีุมชนชาติพนัธุของคนกลุมหนึ่ง
ต้ังแตสมัยอยธุยาสืบมา ในความเปนจริงบทบาทของพิธีกรรมดังกลาว หาไดเปนอัตลักษณของ
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กลุมชนที่แสดงออกถงึความเปนชาติพันธุใดชาติพันธุหนึง่เปนการเฉพาะ หากแตหมายถงึนยัความ
เปนชาติพันธุของกลุมชนทีร่วมกันรักษาอัตลักษณดังกลาว  ซึง่อาจหมายถงึการครอบคลุมความ
เปนชาวอินเดีย  อาหรับ และเปอรเซีย หรือชนกลุมอ่ืน ๆ อีกดวยก็เปนได  ทั้งนี้เพราะนยัความเปน
ชาติพนัธุที่ถูกมองผานอัตลักษณของพธิีกรรมนี้กลับหมายถึง สํานกึรวมของชนกลุมใดกลุมหนึ่งที่
รักษาวฒันธรรมรวมของกันและกัน โดยหาใชความเปนชาติพันธุทีบ่ริสุทธิ์ของชนกลุมใดเปนการ
เฉพาะ 
 ทั้งยังมีบทบาทในการแสดงอัตลักษณรวมของชนหลากหลายเหลานัน้ที่มีสํานึกรวมใน
ส่ิงเดียวกันหรือคลายคลึงกนั คือ ความเปนชาติพนัธุของมุสลิมนิกายชีอะหใหคงอยูทามกลาง
กระแสสังคมไทยที่ปรับเปล่ียนอยูตลอดเวลาจนกระทัง่ถงึปจจุบนั 
 
ขอบเขตพื้นที่การศึกษา (SCOPE OF THE STUDY)  
 งานวิจยันี้จาํกดักรอบพื้นที่ศึกษากับชุมชนมุสลิมนิกายชีอะหในยานฝงธนฯ ทัง้อดีตและ
ปจจุบันรวม 4 พืน้ทีท่ี่เรียกตามสํานวนปากของผูคนรวมวัฒนธรรมนี้วา “สามกะดี-ส่ีสุเหรา”  
 ดวยเหตุที่พืน้ที่ดังกลาวมีความสัมพนัธในเชิงประวัติศาสตรและสังคม ทั้งยังคงรักษา
รูปแบบของพิธีกรรมที่เรียกวา “พิธีเจาเซน็” ใหคงอยูรวมกันในปจจุบนัดวย  
 
นิยามศัพททีใ่ชการวิจยั 
 แขกเจาเซ็น : ชาวไทยที่นับถือศาสนาอิสลามนิกายชีอะหเฉพาะกลุมที่เรียกวาชีอะห
อิษนาอะชะรียะห และเฉพาะกลุมที่รักษารูปแบบพิธีกรรมที่เรียกวา พิธีเจาเซน็ เทานัน้ 
 พิธีเจาเซ็น : พิธีกรรมที่แขกเจาเซ็นจัดข้ึนในทุกรอบปเพื่อรําลึกถงึเหตุการณใน
ประวัติศาสตรอิสลามที่ผูนําตามแนวทางความเช่ือของตนที่ชื่อวา อิหมามฮูเซน็ ถูกสังหาร  
 นิกายชีอะห (Shi’ite) : หมายถงึเฉพาะมุสลิมนกิายชีอะหอิษนาอะชารียะห แมวาใน
สังคมไทยจะมมีุสลิมนิกายชีอะหในสาขาอ่ืนที่แยกยอยอีกก็ตาม 
 นิกายสุหนี ่ (Sunni) : มุสลิมนิกายสุหนี ่หรือเรียกวา “ซุนนะห”  เปนชนกลุมใหญของ
วัฒนธรรมอิสลามในสังคมไทย แมวาจะอาจแยกออกเปนนกิายยอยอ่ืน ๆ อีกก็ตาม 
 
ขั้นตอนในการศกึษา 
 1.ศึกษาและคนควารวบรวมขอมูลจากเอกสารทั้งหมดที่เกี่ยวของกับประวัติความ
เปนมาของมุสลิมนิกายชีอะหในสังคมไทย โดยเฉพาะกลุมแขกเจาเซ็น และพิธีเจาเซน็ 
 2. ศึกษาทฤษฎีและนํามาใชเปนกรอบและแนวทางในการศึกษา 
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 3. ศึกษาภาคสนามโดยใชวธิีการทางชาติพันธุวรรณา (ethnography)  เพื่อเก็บรวบรวม
ขอมูลพื้นฐานของชุมชนที่ตองการศึกษา โดยเฉพาะที่เกี่ยวกับประวติัศาสตร วัฒนธรรม ประเพณี 
และพิธีกรรมดวยวธิีสัมภาษณแบบไมเปนทางการ รวมทั้งการสังเกตการณอยางมสีวนรวม 
(participant observation) 
 4. ตรวจสอบความถูกตองของขอมูล นํามาเรียบเรียง วิเคราะห และอภิปราย 
 
แนวคิดและทฤษฎทีี่ใชในการศึกษา 
 การศึกษาเร่ืองดังกลาวเปนการศึกษาความสัมพนัธทางประวัติศาสตรและสังคมของคน
กลุมหนึ่งทีน่ิยามตนเองดวยความเปนชาติพันธุหนึ่งภายใตวัฒนธรรมศาสนา และยังคงรักษา
ขนบธรรมเนยีม แบบแผน และวิถีชวีิตของตนเอง ซึง่ผูศึกษาใหความสนใจตออัตลักษณ (Identity) 
ที่แสดงออกถงึความเปนตัวตนที่แตกตางจากกลุมคนอ่ืน ๆ ภายใตวัฒนธรรมศาสนาเดียวกัน 
ตลอดจนแนวคิดในการธํารงชาติพันธุ (ethnicity) ผานกระบวนการแสดงออกดวยพธิีกรรมใน
สังคมที่สําคัญตอการคงอยูในปจจุบนั 
 แนวคิดหรือทฤษฎีที่เกี่ยวของที่ผูศึกษานาํมาเปนแนวทางในการศึกษาในคร้ังนี้ประกอบ
ไปดวย แนวคิดเร่ืองชาติพนัธุ (ethnic) อัตลักษณชาติพันธุ (ethnic identity) และการธาํรงชาติ
พันธุ (ethnicity) 
 
 แนวคิดเร่ืองชาติพันธุ (ethnic) 
 ความหมายของชาติพนัธุถกูหยิบยกและกลาวถึงในความเขาใจที่แตกตางกันอยูมาก
ในชวงระยะเวลาที่ผานมา โดยเฉพาะการนําคํา ๆ นีม้าใชในแวดวงของการศึกษาทาง
มานษุยวิทยา สังคมศาสตร และหรือรัฐศาสตรเองก็ตาม  บางคร้ังคําวาชาติพนัธุ (ethnic) ถูกใช
ทดแทนดวย เช้ือชาติ หรือสัญชาติ ตามความเขาใจโดยทั่วไป  หรือบางคร้ังกาํหนดความเปนชาติ
พันธุดวยภาษาที่ใชรวมกนักพ็บเหน็ไดมาก เชน ความเปนจีน หรือลาว ภายใตวฒันธรรมภาษา
รวม แตในทางมานุษยวทิยา ความเปนชาติพันธุถกูมองจากหลายมโนทัศน 
 กลุมชาติพันธุหรือกลุมวัฒนธรรมมีลักษณะเดน คือเปนกลุมคนที่สืบทอดมาจาก
บรรพบุรุษเดียวกัน บรรพบุรุษในที่นี้หมายถึงบรรพบุรุษทางสายเลือด และบรรพบุรุษทาง
วัฒนธรรม  ผูที่อยูในกลุมชาติพันธุเดียวกันจะมีความรูสึกผูกพันทางสายเลือดและวัฒนธรรมอยู
ดวยพรอม ๆ กันไป  เปนความรูสึกผูกพันที่ชวยเสริมสรางเอกลักษณของบุคคลและของชาติพันธุ 
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และในขณะเดียวกันสามารถเราอารมณความรูสึกใหเกิดความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันได 
โดยเฉพาะอยางยิ่งถาผูที่อยูในกลุมชาติพันธุนับถือศาสนาเดียวกัน5  
 ชาลส เอฟ คายส (Charles F. Keyes) เสนอวา กลุมชาติพันธุที่ต้ังรกรากอยูในบริเวณ
เดียวกันจะมีความสัมพันธซึ่งกันและกันในลักษณะที่พึ่งพากัน... 
 เฟรดเดอริค บารท (Frederick Barth) เสนอวา กลุมชาติพันธุที่ต้ังรกรากในบริเวณ
เดียวกันจะมีความสัมพันธซึ่งกันและกันในลักษณะแบงอาณาเขตกัน (ethnic boundary)...6  
 การศึกษากลุมชาติพันธุที่มีความขัดแยงกัน และจําเปนที่จะตองอยูใกลชิดกัน มี
ตัวอยางเชน ปญหาของกลุมชาติพันธุที่นับถือศาสนาตางกัน ความขัดแยงเกิดจากความเชื่อของ
ศาสนามากกวาความขัดแยงที่เกิดจากความแตกตางทางชาติพันธุ  ปญหาระหวางคาทอลิก และ    
โปรแตสแตนทในประเทศไอรแลนด ปญหาระหวางชาวซิกขและฮินดูในประเทศอินเดีย ปญหา
ชาวยิวและมุสลิมในเลบานอน เปนตน7 
 แนวคิดในเร่ืองชาติพันธุดังที่กลาวมา หากนํามาเปรียบเทียบกับการศึกษาคร้ังนี้ ซึ่งใน
สนามศึกษามีความแตกตางทั้งทางชาติพันธุของคนหลายกลุม และความเช่ือทางศาสนารวมอยู
ดวย 
 
 แนวคิดเร่ืองอัตลักษณชาติพันธุ (ethnic identity)  
 นั กมานุ ษยวิ ทยาหลายท าน ให ค ว าม สํ า คัญและสนใจต อกา รก อ ตั ว และ
กระบวนการพัฒนาเปนกลุมชาติพันธุ วาเปนข้ันตอนของการปรับตัวทางสังคม ฮาโรลด ไอแซค 
(Harold Isaacs) ใหความสําคัญกับมโนทัศน “basic identity” หรือ “ethnic identity” ซึ่งไดมา
โดยกําเนิดจากการเปนสมาชิกกลุมชาติพันธุใดชาติพันธุหนึ่ง และเปนพื้นฐานสําคัญใหมี
ความรูสึกผูกพันกับคนอ่ืน ๆ ที่อยูในกลุมเดียวกัน โดยผานกระบวนการปฏิสัมพันธทางสังคมและ

                                                           
5อมรา  พงศาพิชญ, วัฒนธรรม ศาสนา และชาติพนัธุ (กรุงเทพฯ : สํานักพิมพจฬุาลงกรณ

มหาวิทยาลัย, 2541). 
6เร่ืองเดียวกัน. 
7เร่ืองเดียวกัน. 
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รวมพิธีกรรมตาง ๆ ซึ่งสืบทอดอดีตและกําหนดสถานการณปจจุบัน และมีอิทธิพลตออัตลักษณ
และชีวิตของบุคคล8 
 ไอแซคไดเสนอวาองคประกอบสําคัญของอัตลักษณชาติพันธุมี 2 มิติ คือ “รางกาย” 
(bady) และ “นาม” (name) เขาอธิบายวา “รางกาย” มีรากฐานทางชีวภาพ ซึง่แมอาจจะมกีาร
เปล่ียนแปลงไดบาง แตกย็ังบงบอกชาติพันธุของคนอยู เชน สีผิวและลักษณะรูปรางหนาตา 
รางกายจึงเปนตัวการสําคัญในการระบุอัตลักษณชาติพันธุ สวน “นาม” มักจะดํารงนานกวา “ตัว
ส่ิงของ” (thing) และซอนความหมายในเชิงประวัติศาสตรไวดวย9 
 
 แนวคิดเร่ืองการธํารงชาติพนัธุ (ethnicity)  
 ชาลส เอฟ คายส (Charles F. Keyes) ใหความสําคัญเร่ือง การธํารงชาติพันธุ 
(ethnicity) วาเปนที่มาของลักษณะทางวัฒนธรรม จุดกําเนิด ภูมิหลัง ถือเปนรากฐานทางอัต
ลักษณที่ไมมคีวามสัมพันธกันอยางสลับซับซอน แตใหความสําคัญที่การแสดงออกทางวัฒนธรรม 
(Cultural Expression) เทานัน้ โดยที ่ Charles F. Keyes มองผาน ตํานาน ศาสนา ความเช่ือ 
พิธีกรรม ประวัติศาสตรพื้นบาน คติธรรม หรือแมแตศิลปะก็เปนตัวแทนที่แสดงออกถึงความเปน 
ethnicity 
 ชาลส เอฟ คายส (Charles F. Keyes) มองวาเงื่อนไขของสังคมมีสวนในการกําหนดอัต
ลักษณ (Ethnic Identity) หากเงื่อนไขของสังคมมีการเปลี่ยนแปลง อัตลักษณ (Ethnic Identity) ก็
จะปรับตัวเชนกัน  นอกจากนัน้ Ethnic Identity ของกลุมหรือของบุคคลก็อาจถูกกลืนกลาย 
(Assimilation) ใหเปนกลุมชาติพนัธุอีกกลุมหนึง่ไดดวย และอัตลักษณ (Ethnic Identity) ก็เปน
เคร่ืองมือหนึ่งที่นาํมาใชเพื่อการธํารงชาติพันธุ 
 ตามทัศนะของ Charles F. Keyes จากการศึกษาทางชาติพนัธุพิสูจนใหเห็นวา สํานึก
ทางชาติพันธุ (การธํารงชาติพันธุ : ผูเขียน) คือปจจัยของความสัมพนัธทางสังคม (social 
relations)  สํานึกทางชาติพันธุจึงมีสวนเกี่ยวของทัง้กับเร่ืองของการสืบสายเลือดจากบรรพบุรุษ 

                                                           
8ฉวีวรรณ  ประจวบเหมาะ, วาดวยแนวทางการศึกษาชาติพันธุ (กรุงเทพฯ : ศูนย

มานุษยวิทยาสิรินธร (องคกรมหาชน), 2547). 
9เร่ืองเดียวกัน. 
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การนับรวมในระบบเครือญาติ การรับเอาและรวมกนัรักษามรดกทางวัฒนธรรม เชน ภาษา 
ศาสนา สํานึกทางชาติพันธุเปนรูปแบบหนึง่ของการจัดองคกรทางสังคม10 
 สวนแนวคิดของ เฟดเดอริค  บาทส (Fredrik Barth) นักมานุษยวทิยาอีกคนหนึง่ที่ให
ความสนใจตอหัวขอเร่ืองการธํารงชาติพนัธุ (Ethnicity) ของกลุมเปาหมายที่เขาศึกษา คือ กลุมชน
มุสลิม  เฟดเดอริค  บาทส (Fredrik Barth) มองวาสํานึกทางชาติพันธุไมควรถกูมองเปนเพียง
สมบัติของกลุม (property of a group) แตนาจะเปนลักษณะของความสัมพันธและกระบวนการ
ทางสังคม 
 จากกรอบแนวคิดที่นําเสนอมาขางตนจะเห็นไดวา ความสําคัญของ กลุมชาติพันธุ อัต
ลักษณทางชาติพันธุ และการธํารงชาติพนัธุ เปนกระบวนการทางสังคมที่ผูศึกษาใหความสําคัญ
และนํามาเปนแนวทางประกอบการศึกษากลุมแขกเจาเซ็นทามกลางพื้นฐานของสงัคมโดยรอบทีม่ี
ความแตกตางและความหลากหลายท้ังวฒันธรรมและกลุมชาติพันธุดวย   
 
เอกสารและงานวจิัยที่เกีย่วของ 
 เอกสารและงานวิจัยกลุมแรกที่ใชประกอบงานศึกษาในคร้ังนี้  ผูศึกษาเลือกกลุมงาน
วรรณกรรมที่เกี่ยวของในเชิงประวัติศาสตร สังคม และเศรษฐกิจ เพื่อศึกษาภูมิหลังที่ผานมาใน
อดีตของกลุมแขกเจาเซ็นงานวรรณกรรมที่ศึกษาเกี่ยวกับบทบาทในอดีต 
 1. วิทยานิพนธระดับปริญญาเอก เร่ือง “บทบาทและหนาที่ของขุนนางกรมทาขวาใน
สมัยอยุธยาถึงสมัยรัตนโกสินทร (พ.ศ. 2153-2435)” ของ จุฬิศพงศ  จุฬารัตน11(2544) ซึ่งศึกษา
ถึงบทบาทและหนาที่ของกลุมขุนนางมุสลิมเช้ือสายอินโด-อิหราน (Indo-Iranian) ในสมัยอยุธยา-
สมัยรัตนโกสินทร ในดานประวัติศาสตรของกลุมชาติพันธุดังกลาวที่เขามาทําการคากับราชสํานัก
สยามต้ังแตสมัยอยุธยา และเขามามีบทบาทในฐานะขุนนางกรมทาขวา โดยศึกษาบทบาทใน
ประวัติศาสตรของคนกลุมนี้จนถึงในสมัยรัชกาลที่ 5  

                                                           
10แพร ศิริศักด์ิดําเกิง, “ปฏิสัมพันธระหวางชาวมลายูมุสลิมและชาวจีนในยานสายกลาง

จังหวัดยะลา”  (วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณทิต บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยศิลปากร, 
2546). 

11จุฬิศพงศ  จฬุารัตน, “บทบาทและหนาที่ของขุนนางกรมทาขวา ในสมัยอยุธยาถึงสมัย
รัตนโกสินทร (พ.ศ. 2153-2435)” (วิทยานพินธดุษฎีบัณฑิต สาขาประวัติศาสตร อักษรศาสตร  
จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2544). 
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 งานช้ินนี้เปนการศึกษาจากเอกสารเปนสวนใหญ แตมีจุดเดนที่เลือกใชศึกษาประกอบ
กับเปนวรรณกรรมท่ีเกี่ยวของเพราะผูศึกษาเนนการศึกษาในดานประวัติศาสตรของกลุมชาติพันธุ
เปอรเซีย อีกทั้งยังศึกษาใหเห็นภาพทั้งในมุมของความรุงเรืองจนถึงชวงเวลาเสื่อมของคนในกลุม
ดังกลาว แมจะเปนบทบาทของคนในกลุมขาราชการหรือกลาวเนนเฉพาะกลุมขุนนาง แตก็มีสวน
สําคัญในการทําความเขาใจประวัติศาสตรของกลุมชนที่ผูศึกษากําลังศึกษาไดเปนอยางดี 
 อนึ่ง กลุมคนที่ผูศึกษาทําการศึกษาในวิทยานิพนธฉบับดังกลาว คือ กลุมขุนนางเชื้อ
สายอินโด -อิหราน  (Indo-Iranian) ซึ่ งหมายถึงกลุมชาติพันธุ เปอร เซียที่ ผู ศึกษาในคร้ังนี้
ทําการศึกษาเชนเดียวกัน เพียงแตงานวิทยานิพนธใหความสําคัญในบทบาทดานการคาของกลุม
ชนชั้นปกครอง ขณะที่การศึกษาคร้ังนี้ใหความสําคัญในมุมมองทางมานุษยวิทยาเร่ืองการธํารง
ชาติพันธุ โดยมองผานพิธีกรรมของชนกลุมนี้เปนสําคัญ 
 2. หนังสือเร่ือง  จดหมายเหตุการณเดินทางเขาสูประเทศสยาม ของ บาทหลวงตา
ชารด12 สันต ท. โกมลบุตร แปล เปนเอกสารแปลจากบันทึกจดหมายเหตุของคณะราชทูตพระเจา
หลุยสที่ 14 ที่ทรงสง เชอรวาลิเอ เดอ โชมองต เปนราชทูตเขาเฝาสมเด็จพระนารายณมหาราช ใน
ป พ.ศ. 2228  ในเอกสารดังกลาวผูบันทึกบรรยายถึงพิธีกรรมของคนกลุมเปอรเซียในสังคมอยุธยา
ที่ภายหลังเรียกพิธีกรรมนี้วา พิธีเจาเซ็น หรือพิธีมะหะหรํ่า อันถือเปนการทําชาติพันธุวรรณา 
(Ethnography) ถึงพิธีเจาเซ็นเปนคร้ังแรก และรวมถึงยังเปนมุมมองจากสายตา “คนนอก
วัฒนธรรม” อีกดวย  
 
 งานวรรณกรรมที่ศึกษาปฏิสัมพันธของคนหลายกลุม 
 3. วิทยานิพนธเร่ือง “ปฏิสัมพันธระหวางชาวมลายูมุสลิมและชาวจีนในยานสายกลาง 
จังหวัดยะลา” ของ แพร ศิริศักด์ิดําเกิง13 (2546) ซึ่งศึกษาเร่ืองการปฏิสัมพันธของชาติพันธุสอง
กลุม คือ กลุมชาวมลายูมุสลิมที่ประกอบอาชีพคาขายและชาวจีนในยานสายกลาง ที่จัดเปนยาน
ตลาด ในภายใตบริบทความเปนเมืองขนาดเล็กของเทศบาลนครยะลา เพราะการปฏิสัมพันธ

                                                           
12บาทหลวงตาชารด. จดหมายเหตุการณเดินทางสูประเทศสยาม, แปลโดย สันต ท. โกมล

บุตร, พิมพคร้ังที ่6 (กรุงเทพฯ  : สํานกัพิมพบรรณกิจ (1991), 2539). 
13แพร ศิริศักด์ิดําเกิง, “ปฏิสัมพันธระหวางชาวมลายูมสุลิมและชาวจีนในยานสายกลาง

จังหวัดยะลา”  (วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณทิต บัณฑิตวทิยาลัย มหาวิทยาลัยศิลปากร, 
2546). 
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นําไปสูการสรางสํานึกทางชาติพันธุและการปรับอัตลักษณใหมเฉพาะของกลุม คือความเปนชาว
มลายูจีนมุสลิม  การปรับอัตลักษณนี้เพื่อตอบสนองตอสภาวะแวดลอมการเปลี่ยนแปลงทางสังคม 
และตอชาติพันธุที่กลุมมีปฏิสัมพันธดวย  
 ในการศึกษาเร่ืองปฏิสัมพันธระหวางชาติพันธุของงานช้ินนี้ จุดเดนอยูที่ผูศึกษามุงให
ความสนใจไปที่คูความสัมพันธระหวางชาวจีนและชาวมลายูมุสลิม เพราะงานศึกษาสวนใหญจะ
มุงคูปฏิสัมพันธระหวางชาติพันธุมลายูมุสลิมกับชาติพันธุไทยพุทธ เมื่อนํามาศึกษาเปรียบเทียบ
กับงานศึกษาคร้ังนี้ ที่มีคูปฏิสัมพันธระหวางกลุมมุสลิมนิกายชีอะห (Shi’ite) กับกลุมมุสลิมนกิายสุ
หนี่ (Sunni) และคูปฏิสัมพันธระหวางมุสลิมนิกายชีอะห (Shi’ite) กับคนตางวัฒนธรรม และอ่ืน ๆ 
รอบขางภายใตความเปนแขกเจาเซ็น 
 4. งานศึกษาวิทยานิพนธเร่ือง “การธํารงชาติพันธุ ของชุมชนชาวจีนคาทอลิกผานพธิศีพ 
: กรณีศึกษาชุมชนคาทอลิกบานบางนกแขวก ตําบลบางนกแขวก อําเภอบางคนที จังหวัด
สมุทรสงคราม” โดย รุงนภา  พรหมณวงศ14(2544) ซึ่งศึกษาพัฒนาการทางประวัติศาสตร 
กระบวนการปรับตัวทางสังคมวัฒนธรรมตอสภาพแวดลอมทองถิ่น และบทบาทของคริสตศาสนาที่
มีตอวิถีชีวิตในชุมชนชาวจีนคาทอลิกบานบางนกแขวก จังหวัดสมุทรสงคราม ซึ่งผูศึกษาให
ความสําคัญตอพิธีศพของชาวจีนคาทอลิกซ่ึงมีรูปแบบพิธีกรรมแตกตางจากพิธีศพของชาวคริสต
ชนทั่วไป 
 จากงานศึกษาจะพบวาพัฒนาการทางประวัติศาสตรของชุมชนชาวจีนคาทอลิกบาน
บางนกแขวก สะทอนใหเห็นความตอเนื่องของกระบวนการเผยแพรคริสตศาสนาในสังคมไทย และ
การผสมผสานความหลากหลายทางสังคมและวัฒนธรรมภายใตบริบทของสังคมไทยซ่ึงนําไปสู
การสรางอัตลักษณของชาวจีนคาทอลิก 
 พิธีศพของชาวจีนคาทอลิกบานบางนกแขวกสะทอนสํานึกทางชาติพันธุของกลุม ซึ่งถูก
ปดกั้นการแสดงออกทางความเช่ือด้ังเดิม เพราะขัดตอหลักคริสตศาสนา ดังนั้นชาวจีนคาทอลิกจึง
ไดปรับพิธีกรรมตามความเช่ือด้ังเดิมเร่ืองการนับถือและการปฏิบัติตนตอวิญญาณบรรพบุรุษของ

                                                           
14รุงนภา  พราหมณวงศ, “การธาํรงชาติพันธุของชุมชนชาวจีนคาทอลิกผานพธิีศพ : 

กรณีศึกษาชุมชนคาทอลิกบานบางนกแขวก ตําบลบางนกแขวก อําเภอบางคนท ี จังหวัด
สมุทรสงคราม” (วิทยานพินธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต บัณฑิตวทิยาลัย มหาวทิยาลัยศิลปากร, 
2544) . 
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ชาวจีนใหสอดคลองกับพิธีกรรมทางคริสตศาสนา ทําใหพิธีศพของชุมชนชาวจีนคาทอลิกแหงนี้มี
ลักษณะพิเศษและเปนรูปแบบพิธีกรรมเฉพาะกลุม 
 เมื่อนํามาศึกษาเปรียบเทียบกับงานศึกษาในคร้ังนี้ จะเห็นทัศนคติที่ขัดแยงตอรูปแบบ
พิธีกรรมที่ผูรวมศาสนาเดียวกันแตตางนิกาย มีมุมมองที่แตกตางกัน ทั้งปฏิเสธจนถึงการตอตาน 
ตลอดจนสามารถเปนกรณีศึกษาเปรียบเทียบถึงการปรับตัวเองของกลุมแขกเจาเซ็น 
 5.งานศึกษาวิทยานิพนธเ ร่ือง “ชุมชนมุสลิมในเมืองตลาดชายแดนไทย-พมา : 
สัมพันธภาพระหวางพหุสังคม วิถีชีวิตทางเศรษฐกิจ และการธํารงชาติพันธุ”  โดย จักรพันธ  ขัดชุม
แสง15(2543)  ที่ศึกษาชุมชนมุสลิมในเมืองตลาดชายแดนไทย-พมา ในประเด็นการธํารงชาติพันธุ 
แมจะใหความสนใจในวิถีชีวิตทางเศรษฐกิจดวยก็ตาม หากแตจุดที่นาสนใจที่นํามาศึกษา
เปรียบเทียบอยูที่สัมพันธภาพระหวางพหุสังคม ซึ่งผูทําวิทยานิพนธไดเชื่อมโยงประเด็นสําคัญทั้ง
สามประเด็นเขาดวยกัน ไดแก พหุสังคม วิถีชีวิตทางเศรษฐกิจ และการธํารงชาติพันธุ 
 ในบทที่ 5 ของวิทยานิพนธฉบับนี้ ผูศึกษาใหความสําคัญเร่ืองการธํารงชาติพันธุของ
มุสลิมในเมืองตลาดชายแดน และเสนอวาทกรรม “กะลา” กับมุสลิมกลุมนี้วา 
 ชาวแมสอดมักเรียกมุสลิมวา “กะลา” และเรียกถนนศรีพานิชซ่ึงเปนบริเวณที่มุสลิม
อาศัยกันอยางหนาแนนวา “ตรอกกะลา” รวมทั้งเรียกเทศกาลอิด้ิลฟตริ (id al-fitr) วา “ปใหม
กะลา” ดวยไมวาอะไรก็ตามที่เกี่ยวของกับมุสลิม ดูเหมือนจะตองมีคําวา “กะลา” เขามาเปนสวน
รวมดวยเสมอ ชาวมุสลิมเองก็ไมคอยพอใจกับคําเรียกนี้มากนัก เพราะนัยที่แฝงอยูเหมือนกับการดู
ถูกดูแคลน ลบหลูดูหมิ่น หรือเปนการตีตรา (Labeling) ใหกับพวกเขาโดยมิอาจปฏิเสธได 
เชนเดียวกับที่เราเรียกคนจีนวา “เจก” เรียกคนอีสานวา “ลาว” หรือเรียกกลุมชนที่เดินทางมาจาก
ดินแดนแถบเอเชียใตวา “แขก” เปนตน  
 จากการที่ชาวแมสอดเรียกมุสลิมที่อยูที่แมสอดวา “กะลา” และรวมถึงนัยอ่ืน ๆ ที่
เกี่ยวของกับคนกลุมนี้วา “กะลา” ดังที่กลาวมา  คําวา “กะลา” ที่ใชเรียกชาวมุสลิมเปนการตีตรา
ทางชาติพันธุ (Ethnic labeling) ที่ถูกหยิบยกมาใชเพื่อจําแนกแยกแยะผูคนกลุมตาง ๆ ออกจาก
กัน ยังสะทอนใหเห็นถึงการยอมรับวาโดยพื้นฐานแลว  ผูคนในกลุมชาติพันธุใดชาติพันธุหนึ่งมี
พฤติกรรมคลายคลึงกัน เนื่องจากเขามีบรรพบุรุษและมีวัฒนธรรมรวมกันนั่นเอง  
                                                           

15จักรพันธ  ขัดชุมแสง, “ชุมชนมุสลิมในเมืองตลาดชายแดนไทย-พมา : สัมพันธภาพ
ระหวางพหุสังคม วิถีชีวิตทางเศรษฐกิจและการธํารงชาติพันธุ” (วิทยานิพนธสังคมวิทยาและ
มานุษยวิทยามหาบัญฑิต, มหาวิทยาลัย ธรรมศาสตร, 2543). 
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 นัยที่ผูศึกษากลาวไวในงานวิทยานิพนธนี้สามารถนํามาอางอิงเปรียบเทียบกับคําวา 
“เจาเซ็น” หรือ “แขกเจาเซ็น” ในความหมายของกลุมชาติพันธุเปอรเซียที่อยูในเมืองไทยไดเชนกัน  
 6. ศึกษางานวิจัยเร่ือง “บทบาทผูหญิงในการดํารงอัตลักษณและพรมแดนชาติ
พันธุ : กรณีศึกษาผูที่เรียกตัวเองวา “ออแรนายู” (Malay-Muslim)” โดย ฉวีวรรณ  ประจวบ
เหมาะ16 (2547) ซึ่งผูศึกษาไดรับอิทธิพลแนวคิดเร่ือง อัตลักษณชาติพันธุ และพรมแดนชาติพันธุ
ตามสมัยนิยมฯ แตไดผสมผสานแนวคิดของ บาทสและโคเฮน เขาดวยกัน เพื่อใชเปนกรอบใน
การศึกษากลุมคนที่รัฐบาลเรียกวา ไทย-มุสลิม ในจังหวัดชายแดนภาคใต และเปนที่รูจักใน
ภาษาอังกฤษวา Malay-Muslim แตพวกเขาเรียกตัวเองวา “ออแรนายู”  จากประสบการณดังกลาว
ทําใหไดขอคิดเกี่ยวกับแนวทางการศึกษาเร่ืองชาติพันธุธํารงวา มโนทัศน “ชาติพันธุธํารง” ยังมี
ความคลุมเครืออยางที่เดสเพรสไดต้ังขอสังเกตไว จนทําใหยากตอการสรางทฤษฎี 
 ในการวิเคราะหขอมูลเกี่ยวกับการธํารงชาติพันธุของ “ออแรนายู” ฉวีวรรณ ประจวบ
เหมาะ ไดแสดงใหเห็นวา การธํารงชาติพันธุของออแรนายูในสวนหนึ่งเปนผลผลิตของสถานการณ
ทางประวัติศาสตร ที่รัฐปตตานีของออแรนายูถูกผนวกเขากับรัฐไทย และโดยกระบวนการทาง
การเมืองไดทําใหกลายเปนชนกลุมนอยของรัฐไทย แตยังคงเปนสวนใหญในทองถิ่นของชายแดน
ภาคใต ความแตกตางทางวัฒนธรรมด้ังเดิม คือภาษามลายูทองถิ่น ศาสนาอิสลาม และการแตง
กาย “แบบมลายู” ยังเปนสัญลักษณสําคัญของการเปนสมาชิกกลุมชาติพันธุ คือ ความเปน “ออแร
นายู” สําหรับ “ออแรนายู”  บางคนหรือบางกลุม โดยเฉพาะที่ไดรับการศึกษาจากสังคมไทย 
อาจจะไดลดความแตกตางทางวัฒนธรรมลงไปบาง แตไมเคยสูญเสียอัตลักษณชาติพันธุที่มีมา 
 ในทัศนะของผูศึกษาเห็นวาปจจัยตาง ๆ ที่เกิดข้ึนในชุมชน “ออแรนายู” หรือไทย-มุสลิม
ทางภาคใตมีลักษณะที่คลายคลึงกับปจจัยที่เกิดข้ึนในชุมชน “แขกเจาเซ็น” ในกรุงเทพมหานคร ทัง้
เร่ืองความเชื่อ ศาสนา ภาษา วัฒนธรรม และอ่ืน ๆ ซึ่งนาจะนํากรอบการศึกษาของ “ออแรนายู” 
มาพิจารณาเปรียบเทียบไดเพื่อศึกษาในประเด็นของการธํารงชาติพันธุเชนเดียวกัน 
 7. ศึกษางานวิจัย เร่ือง “มุสลิมกับการอยูรวมกันในสังคมไทย” โดย บันฑิตย สะมะอูน  
ศักดา ยูเตะ  สมาน อิสมาแอล17(2550)  ซึ่งคณะผูศึกษาใหความสําคัญตอความหลากหลายของ
                                                           

16ฉวีวรรณ  ประจวบเหมาะ. วาดวยแนวทางการศึกษาชาติพันธุ (กรุงเทพฯ : ศูนย
มานุษยวิทยาสิรินธร (องคกรมหาชน), 2547). 

17บันฑิตย  สะมะอูน, ศักดา  ยูเตะ, และ สมาน  อิสมาแอล. “มุสลิมกับการอยูรวมกันใน
สังคมไทย.” (งานวิจัยของ สํานักงานคณะกรรมการการวิจัยแหงชาติ, 2550). 
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กลุมชนที่เรียกวา “มุสลิม” ภายใตกรอบความศรัทธาในศาสนารวมกันตามที่ปรากฏอยูใน
สังคมไทยมาแตอดีตกาล โดยมุงเนนมองผานกลุมชนตาง ๆ ที่นับถือศาสนารวมกันจากพื้นที่ทาง
วัฒนธรรมที่ตางกันทุกภูมิภาคในประเทศไทย ทั้งยังหมายถึงความแตกตางในเร่ือง วัฒนธรรม 
ประเพณี ภูมิภาค ชาติพันธุ และรวมถึงความตางในความศรัทธาที่แยกยอย  
 โดยพิจารณาผานปฏิสัมพันธของชนกลุมตาง ๆ เหลานี้รวมกันภายใตกรอบความ
ศรัทธาในศาสนาเดียวกันที่ตางเชื่อมั่นในนิยามที่วา “มุสลิมเปนพี่นองกัน” หรือ ”มุสลิม
เปรียบเสมือนเรือนรางเดียวกัน สวนหนึ่งสวนใดเจ็บก็ทําใหรางกายเจ็บไปดวย”   
 อีกทั้งยังศึกษาเปรียบเทียบความหลากหลายของมุสลิมตอสํานึกรวมในศาสนาหรือ
ความเปน “ใน” ในเชิงทัศนะคติที่มีตอความเปน “อ่ืน” อันหมายถึงความตางในวัฒนธรรมศาสนาที่
ปรากฏอยูในสังคมไทย โดยศึกษาผานพื้นที่วัฒนธรรมของชนกลุมตาง ๆ ไดแก มุสลิมเปอรเซีย 
ศึกษาในสวนของภาคกลาง (กรุงเทพมหานคร)  มุสลิมมลายู ศึกษาในภาคใตตอนลาง (ปตตานี)  
มุสลิมจีน (ฮอ) ศึกษาในสวนของภาคเหนือ (เชียงใหม)  มุสลิมปาทาน ในภาคตะวันออก 
(กาญจนบุรี)  และมุสลิมจาม ในพื้นที่กรุงเทพมหานคร (ชุมชนบานครัว) 
 ทั้งนี้ ผลการวิจัยของคณะผูวิจัยพบวา ความสัมพันธระหวางมุสลิมกับมุสลิมดวยกัน 
หรือผูคนตางกลุมรวมวัฒนธรรมมีความสัมพันธที่ดีในดานหลักการ แตในทางปฏิบัติพบวายังมี
ปญหาอยู โดยเฉพาะความแตกตางในเร่ืองแนวคิดแนวศรัทธาที่แยกยอยระหวางกันและกัน  
 สวนความสัมพันธระหวางกลุมมุสลิมตาง ๆ กับกลุมชนตางศาสนิก คณะผูศึกษาพบวา
อยูในภาวะที่นาเปนหวง เร่ิมมีปญหามากข้ึน โดยคณะผูวิจัยมองวาเปนปฏิกิริยาที่เกิดข้ึนใหมที่มี
ความแตกตางจากอดีตอีกดวย 
 หนึ่งในหากลุมที่คณะผูศึกษาตามงานวิจัยดังกลาวนั้น คือ การศึกษากลุมมุสลิม
เปอรเซีย ในภูมิภาคภาคกลาง (กรุงเทพมหานคร) เปนการศึกษากลุมเปาหมายเดียวกับที่งาน
วิทยานิพนธฉบับนี้ใหความสําคัญ หรือที่เรียกวา “แขกเจาเซ็น” ซึ่งอาศัยอยูในพืน้ทีท่างฝงธนฯ ของ
กรุงเทพมหานคร ทั้งภาพรวมของการวิจัยยังเปนกรอบที่กวางทั่วทุกภูมิภาค ซึ่งเปนอุปสรรคหนึ่งที่
ทําใหการมองภาพของคูปฏิสัมพันธระหวางคูตาง ๆ  เชน คูความตางในเร่ืองศาสนา  คูความตาง
เชิงชาติพันธุ  และคูความตางในดานความศรัทธายอยหรือนิกาย เปนภาพปรากฏที่พรามัวทั้งใน
เชิงลบและบวกก็เปนได  อีกทั้งขอจํากัดดังกลาวยังมีสวนที่ทําใหคณะผูวิจัยไมสามารถทําความ
เขาใจในเร่ืองตาง ๆ ที่เปนรายละเอียด แตมีความสําคัญตอการดํารงอยูและตอการสรางหรือ
ทําลายปฏิสัมพันธตาง ๆ ไดอีกดวย 
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 โดยเฉพาะในกลุมแขกเจาเซ็นหรือมุสลิมกลุมเปอรเซียของคณะผูวิจัยดังกลาว เปนเพยีง
กลุมชนเล็ก ๆ ในสังคมไทยปจจุบัน หากศึกษาเปรียบเทียบในเชิงปริมาณของชนแตละกลุมแลว 
มุสลิมกลุมเปอรเซียนี้ไมอาจเปนตัวแทนหรือเปนเคร่ืองชี้วัดแทนชนกลุมใหญของความเปนมุสลิม
ได แตในทางเดียวกันกระบวนศึกษาในวิทยานิพนธที่ผูศึกษากําลังทําการศึกษาเลือกมองจาก
ประเด็นที่วาดวยปจจัยของการธํารงอยูทามกลางปฏิสัมพันธของคูตาง ๆ เชนเดียวกัน หาก
พิจารณาในรายละเอียดที่มีความสําคัญ แมวาจะเปนเพียงเร่ืองเล็ก ๆ ก็ตาม 
  
 งานวรรณกรรมที่ศึกษาบทบาทของพิธีกรรม 
 8. งานศึกษาสารนิพนธเร่ือง “การจัดการการส่ือสารสัญญะผานพิธี “มุฮัรรอม” เพื่อ
สรางเอกลักษณของมุสลิมนิกายชีอะห” โดย มาริสา  พิบูลศิริ18(2548) เปนงานที่ทําการศึกษาถึง
พิธีมุฮัรรอม หรือพิธีมะหะหรํ่า หรือพิธีเจาเซ็น โดยผานสายตา “คนใน” เชนเดียวกัน หากแตเปน
การศึกษากระบวนการจัดการในพิธีกรรม และรวมถึงการส่ือสารผานพิธีกรรมดวยสัญญะตาง ๆ ที่
ปรากฏในพิธีกรรมนี้เทานั้น 
 
ขอจํากัดในการศึกษา 
 เนื้อหาของวิทยานิพนธเปนเร่ืองราวของมุสลิมนิกายชีอะหกลุมหนึง่ทีอ่าศัยอยูยานฝงธน
ฯ ซึ่งดําเนินวิถีชีวิตอยางมีอัตลักษณเฉพาะหลายดานโดยเฉพาะรูปแบบพิธีกรรมที่ถูกเรียกวา พิธี
เจาเซ็น อันเปนพิธีปดที่จัดข้ึนสําหรับคนรวมวัฒนธรรมหรือสําหรับ “คนใน” เทานั้น จึงทําใหการ
เขาถึงขอมูลสําหรับบุคคลภายนอกมีขอจํากัด  
 ทวาผูศึกษาเปน “คนใน” หรือคนรวมวัฒนธรรมจึงเปนขอไดเปรียบของงานศึกษาคร้ังนี้ 
ที่สามารถเขาถึงขอมูล และยังเปนการสะทอนความคิดหรือทัศนคติจากคนใน (Inner Out) ได
อยางรอบดานอีกดวย 

                                                           
18มาริสา  พิบูลศิริ, “การจัดการการสื่อสารสัญญะผานพธิี “มุฮัรรอม” เพื่อสรางเอกลักษณ

ของมุสลิมนกิายชีอะห” (สารนิพนธ วารสารศาสตรและส่ือสารมวลชน  มหาวทิยาลัยธรรมศาสตร, 
2548) . 
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         แผนที่ที ่1  แผนที่แสดงที่ต้ังชุมชน”แขกเจาเซน็” ในสังคมธนบุรี 
         ที่มา : ธงชัย  ลิขิตพรสวรรค  สํานักพมิพตนฉบับ 



 

 
บทที่ 2 

 
แขกเจาเซ็น : ประวัติศาสตรและพัฒนาการในสงัคมไทย 

 
 การศึกษาถึงประวัติศาสตรและพัฒนาการของความเปน “แขกเจาเซ็น” ในสังคมไทยมี
ความเปนมาที่ยาวนานพรอม ๆ กับการต้ังชุมชนของชนกลุมนี้ในสมัยอยุธยาที่สืบเนื่องมาจนถึง
ปจจุบัน  และแมวาการรับรูของสังคมในระยะแรก คนไทยกลับคุนเคยชนกลุมนี้ในความเปน “แขก
เทศ”  “แขกมัวร” หรือความเปนกลุมชาติพันธุเปอรเซียกอนที่จะรูจักกับคําวา “แขกเจาเซ็น”  ดวย
เหตุนี้การทําความเขาใจในพัฒนาการและความเปนมาของ “แขกเจาเซ็น” จึงมีสวนสําคัญ
ตลอดจนเปนพื้นฐานของการศึกษาที่จะนํามาซ่ึงความเขาใจถึงที่มาที่ไปของผูคน และพิธีกรรม
หนึ่งที่ถูกกลาวถึงในสังคมไทยในเวลาตอมาวา “พิธีเจาเซ็น” อันเปนกลไกของการธํารงอยูของชน
กลุมนี้ในสังคมปจจุบัน 
 
“แขก” ในการรับรูของคนไทย 
 ความเขาใจของผูคนในสังคมไทยตอคําวา “แขก” มีนิยามความหมายที่เล่ือนไหลไป
ตามบริบทของคําพูดที่ใช เชน แขกอินเดีย หมายถึงกลุมชนที่เดินทางมาจากประเทศอินเดีย แขก
ยาม หมายถึงอาชีพ ฯลฯ แตยังมีความตางจากความหมายที่ไดถูกบัญญัติในพจนานุกรมอยู
เชนกัน อยางไรก็ดี คนสวนหนึ่งเรียก “แขก” ตามการรับรูที่หมายถึง ผูมาเยือน ผูมาจากตางแดน 
รวมถึงผูที่ไมใชคนพื้นถิ่นของสังคมไทยมากอน และบางคร้ังยังใชสําหรับหมายถึง ผูที่มีวัฒนธรรม
อันแตกตาง หรือเพื่อแสดงออกถึงความเปนกลุมชาติพันธุก็เปนได 
 พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2542 ใหความหมาย “แขก” ไวหลายคํา 
ไดแก ผูมาหา, ผูมาแตอื่น1 หรือ คําเรียกชาวอินเดีย ศรีลังกา ปากีสถาน บังคลาเทศ อัฟกานิสถาน 
เนปาล ชวา มลายู ชาวเอเชียตะวันออกกลางและตะวันออกใกล ยกเวนชาวยิว แอฟริกาเหนือ และ
นิโกร.2 ความหมายดังกลาวแสดงถึงความตางทางชาติพันธุภายใตความเปน “แขก” ที่หมาย

                                                           
1ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานกุรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2542, (กรุงเทพฯ : นาน

มีบุคสพับลิเคชั่น, 2546), 205. 
2เร่ืองเดียวกัน. 
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รวมกลุมชนที่เดินทางมาจากดินแดนซีกตะวันตกของประเทศไทยเปนสําคัญ และบงบอกถึงความ
ตางทางดานวัฒนธรรมที่อาจแสดงออกดวยอัตลักษณการการแตงกาย ภาษา หรือศาสนาก็ได 
โดยเฉพาะวัฒนธรรมศาสนา  เห็นไดวาคําวา “แขก” มักจะถูกนํามาใชคูกับผูที่นับถือศาสนา
อิสลาม อาทิ แขกมลายู แขกจาม แขกตานี ฯลฯ หรือใชเพื่อเรียกแสดงนัยของกลุมชาติพันธุที่นับ
ถือศาสนาอิสลาม ทั้งที่ยังมีความหมายที่กวางกวาศาสนาใดศาสนาหนึ่ง เชนใชเรียกผูที่นับถือ
ศาสนาอ่ืนที่ไมใชศาสนาอิสลาม อาทิ แขกพราหมณ แขกฮินดู หรือแขกซิกข ฯลฯ  
 สังคมไทยต้ังแตอดีตเปนสังคมพหุวัฒนธรรม ดํารงอยูกับความหลากหลายทั้งดาน
ศาสนา ภาษา วัฒนธรรมความเชื่อ และกลุมชาติพันธุ ฯลฯ เหตุนี้จึงทําให “แขก” ที่หมายถึงกลุมผู
ที่นับถือศาสนาอิสลามหรือมุสลิม เปนที่รูจักคุนเคยกับคนพื้นถิ่นในประเทศไทยมาชานาน  
 ทั้งโดยการคาและการเดินทาง และรวมถึงจุดประสงคอ่ืน ๆ ของผูคนในอดีต เปนอีก
เหตุผลหนึ่งที่ทําใหสังคมไทยเปดรับวัฒนธรรมของชนกลุมอ่ืนมากข้ึน รวมถึงการรับเอาความ
หลากหลายของกลุม “แขก” เขามาสูสังคมไทยดวย  สามารถจําแนกลักษณะความตางของ “แขก” 
ออกไดหลากหลายประเภท เชน ความตางดานภาษา ความตางดานศาสนา ความตางดานชาติ
พันธุ ฯลฯ  ดังปรากฏใน บันทึกตํารับทาวศรีจุฬาลักษณ ยังกลาวถึงเร่ืองชาติและภาษาตาง ๆ ดวย
การจําแนก “แขก” ตามกลุมภาษาออก 12 กลุม  
  

          ...แขกอาหรับภาษา ๑ แขกมหนภาษา ๑ แขกสุหนี่ภาษา ๑ แขกม่ังกะล้ีภาษา ๑ แขกมะเล
ลาภาษา ๑ แขกขุราภาษา ๑ แขกฮุยหุยภาษา ๑ แขกมลายูภาษา ๑ แขกมุหงิดภาษา ๑ แขกชวา

ภาษา ๑ แขกจามภาษา ๑ แขกพฤกษาภาษา ๑...3 
 
 อยางไรก็ดีความเขาใจเกี่ยวกับคําวา “แขก” ยังถูกนําไปใชดวยความหมายที่กวางและ
คลุมเครือ ไมแนนอน  ทั้งนี้ข้ึนอยูกับบริบทของการใชเปนสําคัญ เชน อาจจะใชในความหมายที่
แสดงออกถึงถิ่นฐานหรือกลุมชาติพันธุของผูคนเหลานั้น หรืออาจใชเรียกเพื่อจําแนกศาสนาก็
เปนได   พิจารณาในดานศาสนาเห็นไดวา คนไทยจําแนก “แขก” ออกเปน 2 กลุมใหญๆ ไดแก 
กลุมที่นับถือศาสนาอิสลาม และกลุมที่นับถือศาสนาอ่ืน ๆ   

                                                           
3ทวีศักด์ิ  เผือกสม, คนแปลกหนานานาชาติของกรุงสยาม (กรุงเทพฯ : สํานักพมิพมติชน, 

2546), 61. 
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 สวน “แขก” กลุมหลังหรือกลุมที่นับถือศาสนาอ่ืน ๆ ซึ่งไมใชศาสนาอิสลาม เปนกลุมที่มี
จํานวนไมมากนัก เมื่อเปรียบกับแขกกลุมที่นับถือศาสนาอิสลาม  โดยหมายถึงแขกที่นับถือศาสนา
ฮินดู  ศาสนาพราหมณ และศาสนาซิกข เปนตน 
 สังคมอยุธยากลาวถึง “แขก” ที่เขามาปฏิสัมพันธกับสยามไวหลายกลุม โดยจําแนกออก
ตามกลุมภาษาหรือกลุมชาติพันธุ และจําแนกดวยจารีตประเพณี ฯลฯ  แขกที่นับถือศาสนาอิสลาม
เปนกลุมที่มีจํานวนมากกวากลุมอ่ืน จึงเรียกโดยรวมวา แขกมะหะหมัด หรือพวกศาสนา
มะหะหมัด4 กําหนดเรียกตามนามของศาสดาในศาสนาอิสลาม  สวนแขกที่เรียกตามลักษณะกลุม
ชาติพันธุก็จะเรียกช่ือของชาตินั้น ๆ ตอทาย เชน แขกอาหรับ แขกเปอรเซีย แขกอินเดีย แขกจาม 
แขกมักกะสัน แขกมลายู แขกชวา และแขกตานี เปนตน  
 
แขกเจาเซ็น : แขกเทศ แขกมะหงน แขกมัวร  
 จะเห็นไดวากระบวนคิดของคนไทยตอการจําแนกความเปน “แขก” มีอยูหลายวิธีคิด 
หากกลาวถึงกลุมชาติพันธุของแขกเฉพาะกลุมที่นับถือศาสนาอิสลามซึ่งคนไทยคุนเคย ไมวาจะ
เปน แขกอาหรับ แขกเปอรเซีย แขกอินเดีย แขกจาม แขกมักกะสัน แขกมลายู แขกชวา หรือแขก
ตานีแลว  ในเอกสารบันทึกประวัติศาสตรหลายชิ้นปรากฏคําอีกกลุมหนึ่ง ที่ถูกนํามาใชเรียกและ
ส่ือความหมายถึงลักษณะของกลุมคน พื้นที่ทางวัฒนธรรม และพิธีกรรมของแขกกลุมหนึ่งเปนการ
เฉพาะ ไดแกคําวา แขกเทศ  แขกมะหงน  แขกมัวร  และแขกเจาเซ็น 
 แขกเทศ แขกมะหงน แขกมัวร และแขกเจาเซ็น เปนคําที่เกิดข้ึนในสังคมอยุธยา ทั้งจาก
คนไทยในสังคมอยุธยาและเรียกตามชาวตะวันตกที่เดินทางเขามา  คําทั้งส่ีสัมพันธกันใน
ความหมายที่เจาะจงไปที่กลุมคนกลุมเดียวกัน 
 แขกเทศ เปนคําที่คนไทยในสังคมอยุธยาใชเรียกกลุมคนที่เดินทางมาจากประเทศแถบ
อินเดีย เปอรเซีย หรืออาหรับ5  
 แขกมะหงน (บางทีสะกดวา แขกมะหงล) เปนแขกกลุมเดียวกับคําวา แขกเทศ แตเรียก
จากช่ือราชวงศโมกุล (Mogul Dynasty) ของอินเดีย ที่ไดรับอิทธิพลศาสนาอิสลามผานราชวงศซา
ฟาวิดของเปอรเซียเขาไปในอินเดียเมื่อราว ค.ศ.1555 (พ.ศ. 2098)  

                                                           
4ชาญวทิย  เกษตรศิริ, อยุธยา (กรุงเทพฯ : มูลนิธิโตโยตาประเทศไทย, 2536), 68. 
5กาญจนาคพนัธุ, ภูมิศาสตรวดัโพธ์ิ เลม 2, พิมพคร้ังที ่2 (กรุงเทพฯ : บุรินทรการพิมพ, 

2517), 164. 
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 แขกมัวร หรือมัวร (Moors) เปนอีกคําหนึ่งที่เกี่ยวของกับผูที่นับถือศาสนาอิสลาม
โดยตรง ปรากฏอยูในเอกสารหรือบันทึกประวัติศาสตรต้ังแตสมัยอยุธยาหลายแหง  คํานี้กลับเปน
คําที่ชาวตะวันตกนําเขามาใชเรียกอยางเจาะจงกลุมคนที่นับถือศาสนาอิสลามโดยเฉพาะ กับกลุม
ที่เดินทางมาจากอินแดนเปอรเซีย อาหรับ อาณาจักรออตโตมาน และอินเดีย 6  
 

 
 
ภาพที ่1  ภาพแขกเทศ แขกมะหงน แขกมัวร ในจิตรกรรมไทยทีว่ัดสุวรรณาราม 
ที่มา : หนังสือ จิตรกรรมฝาผนังหนึง่ในสยาม, 2544. 

 
 สวนคําวา แขกเจาเซ็น เปนอีกคําหนึ่งที่ถูกกําหนดเรียกจากสังคมไทย หลังจากที่คน
กลุมนี้เดินทางเขามาปฏิสัมพันธและนํารูปแบบพิธีกรรมของตนเขามายังสังคมไทย  คนในสังคม
อยุธยาที่ไดพบเห็นหรือคุนเคยกับพิธีกรรมเฉพาะของคนกลุมนี้ เรียกพิธีกรรมนี้วา พิธีเจาเซ็น 
รวมถึงเรียกคนหรือ “แขก” กลุมที่ประกอบพิธีกรรมนี้วา แขกเจาเซ็น ดวย  

                                                           
6 ชาญวทิย  เกษตรศิริ, อยุธยา (กรุงเทพฯ : มูลนิธิโตโยตาประเทศไทย, 2536), 160. 
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 แขกเจาเซ็น เปนคําที่นาจะเกิดข้ึนในสังคมอยุธยาเปนคร้ังแรก โดยเรียกตามพิธีกรรมที่
คนสยามเรียก  ขณะที่คนกลุมนี้เรียกพิธีกรรมของตนเองตางจากที่คนไทยเรียกวา พิธีมะหะหรํ่า7 
หรือพิธีอาชูรอ8  
 สําหรับพิธีกรรมที่คนกลุมนี้เรียกวา พิธีมะหะหรํ่าหรือพิธีอาชูรอ หรือคนสยามเรียกวา 
พิธีเจาเซ็น นั้น  ความสําคัญของพิธีมะหะหรํ่าที่จัดข้ึนโดยแขกกลุมนี้กลายมาเปนอัตลักษณของ
แขกกลุมที่จัดทําพิธีกรรมดังกลาว รวมถึงเปนภาพลักษณที่ทําใหแขกกลุมนี้แตกตางจากแขกกลุม
อ่ืน ทั้งยังมีนัยที่แสดงออกถึงความตางเร่ืองนิกายในศาสนาอิสลามอีกดวย  
 พิธีมะหะหรํ่าจึงเปนเสมือนหนึ่งอัตลักษณรวมตามความเชื่อความศรัทธาของคนหลาย
กลุมชาติพันธุ ที่ไมไดผูกโยงกับกลุมชนหนึ่งกลุมชนใดเปนการเฉพาะ การเรียนรูเพื่อสรางความ
เขาใจในเร่ืองราวของ  แขกเจาเซ็น  ผู ศึกษาจึงจําเปนอยางยิ่งที่ตองทําความเขาใจผาน
ประวัติศาสตรและวัฒนธรรมของศาสนาอิสลาม  เพื่อทําความเขาใจในเร่ืองนิกายตาง ๆ ใน
ศาสนานี้  ตลอดจนเรียนรูเร่ืองกลุมชาติพันธุและการผสมผสานดานวัฒนธรรม เพื่อทําความเขาใจ
บทบาทของพิธีกรรมนี้ไปพรอม ๆ กันดวย 
  
แขกเจาเซ็น : ความสัมพันธในศาสนาอิสลาม 
 ตามที่กลาวขางตนวา คําวา แขกเจาเซ็น นาจะเปนคําที่ถูกบัญญัติข้ึนในสังคมอยุธยา
เปนคร้ังแรก โดยหมายถึงคนกลุมเดียวกับที่ผูคนในสังคมไทยเรียกวา แขกเทศ แขกมะหงน หรือ
แขกมัวร ซึ่งสวนใหญเปนคนในกลุมชาติพันธุที่เดินทางมาจากซีกตะวันตกของเมืองไทย นับรวม
ต้ังแตชาวอินเดีย  เปอรเซีย และอาหรับ เนื่องดวยผูคนจากทั้งสามกลุมเปนผูนําพาวัฒนธรรม
อิสลามในแบบฉบับของตนเขามายังสังคมไทยเปนเวลาชานาน  และยังรวมถึงเขามาปฏิสัมพันธ
กับผูคนในอาณาบริเวณเอเชียตะวันออกเฉียงใตนี้ กอนที่ศาสนาอิสลามจะกอกําเนิดอีกดวย 
 หลักฐานทางประวัติศาสตรและโบราณคดีจํานวนมากแสดงถึงการเดินทางเขามายัง
สังคมไทยของแขกเปอรเซียและอาหรับ ที่เขามาติดตอคาขายกับผูคนในภูมิภาคนี้ต้ังแตราวพุทธ
ศตวรรษที่ 5-6 จากการขุดพบหลักฐานโบราณคดีจํานวนมาก จําพวกลูกปด เหรียญกษาปณ
                                                           

7มะหะหรํ่า หรือ มุฮัรรอม  :  ชื่อเดือนแรกตามปฏิทนิอิสลาม และเปนเดือนสําหรับจัด
พิธีกรรมดังกลาว 

8อาชูรอ : ภาษาอาราบิค แปลวา สิบ หรือวนัที่สิบ  มุสลิมกลุมนี้จะจัดพธิีกรรมเพื่อรําลึกถึง
อิหมามฮูเซนของพวกตน ทีถู่กสังหารในวนัที ่ 10 เดือนมุฮัรรอม ฮิจเราะฮที่ 61 (ราว พ.ศ. 1224) 
ของศาสนาอิสลาม 
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ทองคํา เศษเคร่ืองถวย และรูปปนดินเผา ฯลฯ  ตามแหลงโบราณคดีหลายแหง เชน แหลง
โบราณคดีควนลูกปด อําเภอคลองทอม จังหวัดกระบ่ี  แหลงโบราณคดียะรัง อําเภอยะรัง จังหวัด
ปตตานี (พุทธศตวรรษที่ 10)  และแหลงโบราณคดีแหลมโพธิ์ อําเภอไชยา จังหวัดสุราษฎรธานี 
(พุทธศตวรรษที่ 15-16)9  ขณะที่ศาสนาอิสลามเร่ิมเกิดข้ึนบนดินแดนคาบสมุทรอารเบีย ประมาณ
พุทธศตวรรษที่ 12 (ประมาณ พ.ศ. 1153 หรือ ค.ศ. 610)   
 วัฒนธรรมอิสลามเขามายังสังคมไทยหลังจากที่มีผูคนเดินทางเขามามากข้ึน กลุมที่ชาว
สยามเรียกวา “แขก” เดินทางเขามาสัมพันธกับดินแดนในภูมิภาคนี้ กอนการเกิดรัฐและความเปน
สยาม อีกทั้งกอนที่จะรูจักชาวตะวันตกชาติอ่ืน ๆ  ซึ่งเขามาภายหลัง  บันทึกประวัติศาสตรรวม
สมัยกลาวถึง “แขก” ที่นําพาวัฒนธรรมศาสนาอิสลามมาสูสังคมไทยในนามของ “แขกมะหะหมัด” 
หรือ “พวกศาสนามะหะหมัด”  ที่หมายถึงคนกลุมเดียวกับ แขกเทศ แขกมะหงน หรือแขกมัวร 
นั่นเอง 
 กรุงศรีอยุธยารุงเรืองจากการทําการคาอยางมากในพุทธศักราช 2112 กลาวคือใน
แผนดินของสมเด็จพระนเรศวรฯ  (พ.ศ. 2133-2148) เปนเวลาที่ราชสํานักอยุธยาเปดประตูตอนรับ
ชาวตางชาติอยางกวางขวาง  พระองคทรงมีพระราชประสงคที่จะขยายการคาทางของกรุงศรี
อยุธยาไปทางชายฝงทะเลตะวันตกมากข้ึน ขณะเดียวกันก็ทรงมีพระราโชบายที่จะจํากัดบทบาท
ของอาณาจักรเขมร ซึ่งกําลังรุงเรืองและพยายามทําการคาแขงกับกรุงศรีอยุธยาในขณะนั้น 
 สมเด็จพระนเรศวรฯ จึงทรงอํานวยโอกาสใหกับชาวตางชาติทุกชาติเขามายังกรุงศรี
อยุธยา ทําใหชาวตางชาติเหลานั้นทั้งในฐานะของนักเดินทาง นักแสวงโชค และพอคาวานิชตาง ๆ 
หล่ังไหลเขามายังกรุงศรีอยุธยาเปนจํานวนมาก รวมถึงพวกกลุมแขกมัวรหรือชาวเปอรเซียที่เคย
เขามาสัมพันธกับสังคมอยุธยาอยูกอนแลว 
 บาทหลวงตาชารด จากคณะเยซูอิตที่เดินทางมาพรอมกับคณะราชทูตของพระเจา
หลุยสที่ 14 ในป พ.ศ. 2228 ปลายแผนดินสมเด็จพระนารายณฯ (พ.ศ. 2199-2231) บันทึก
เร่ืองราวของสังคมอยุธยาที่สัมพันธกับศาสนาอิสลาม ซึ่งมีผูคนนําเขาเผยแผจนไดรับการตอบรับ
จากชาวสยามเปนจํานวนมากวา  
 
           …มีคนสยามเปนอันมากทั้งชายหญิงทุกวัยที่นับถือศาสนาพระมะหะหมัด ดวยวา

นับต้ังแตมีพวกมัวรเขามาอยูในราชอาณาจักรแลว ก็ดึงผูคนพื้นเมืองไปเขาศาสนาตนไดมิใช

                                                           
9 อมรา  ศรีสุชาติ และธราพงศ  ศรีสุชาติ, “โบราณคดีภาคใต,” สารานกุรมวัฒนธรรม

ภาคใต 9 (2529) : 4160. 
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นอย อันเปนการแสดงวาคนสยามมิไดผูกพันอยูกับการเช่ือถือโชคลางเทาใดนัก และพวกเขา
อาจผละมาได ถาเรามีความพยายามและความอดทนพอท่ีจะส่ังสอนใหพวกเขารูแจงเห็นจริงใน
พระสัจจธรรมของเรา  เปนความจริงที่วาประเทศชาตินี้นิยมการแหแหนและพิธีรีตองที่หรูหรา
เปนที่สุด เพราะฉะน้ันดวยเหตุนี้เองพวกมัวรจึงไดทําการฉลองอยางเอิกเกริกครึกคร้ืน เปนการ
ชักจูงผูคนไปสูศาสนาพระมะหะหมัดไดเปนอันมาก…10 

 
 แขกกลุมนี้สวนมากเปนผูที่มีความชํานาญการเดินเรือ และการคา เดินทางเขามาติดตอ
คาขายและสัมพันธกับผูคนในสังคมสยามอยูกอนแลว  บันทึกของชาวตะวันตกที่เดินทางเขามา
ภายหลังยังกลาวถึงแขกกลุมนี้ไวหลายคร้ัง เชน บันทึกการเดินทางเขามายังราชอาณาจักรสยาม
ของคณะราชทูตพระเจาหลุยสที่ 14 โดย มองซิเออร เดอ ลาลูแบร (พ.ศ. 2230) แสดงใหเห็นถึง
จํานวนกลุมชนที่ถูกเรียกวา มัวร หรือแขกมัวรในสังคมอยุธยาเวลาน้ัน วา 
 

          ...เฉพาะพวกมัวรซึ่งควรจะนับเปนชาติเดียว ก็แบงออกเปนต้ัง 10 ชาติเสียแลว คาที่เขามา
สูกรุงสยามจากประเทศตางๆ กัน โดยถือเกณฑจากการท่ีมาเปนพอคาบาง เปนทหารบาง และเปน
ชาวนาชาวไรบางเทานั้น (ขาพเจาเรียกวา (Mores) ตามอยางสเปญ มิไดหมายถึงพวกแขกนิโกร 
แตเปนแขกชาติอาหรับนับถือศาสนาพระมะหะหมัด ซึ่งบรรพบุรุษของเราเรียกวาแขกสาระเซ็น 
และแขกชาตินี้แผซานอยูในท่ีตางๆ เกือบทั่วทวีปยุโรป)...”11 

  

 แขกมัวร คือกลุมคนที่ในเวลาตอมาถูกเรียกวา แขกเจาเซ็น เปนกลุมที่มีสวนทําให
วัฒนธรรมอิสลามในแบบของพวกตนไดรับการยอมรับอยางกวางขวางในเวลานั้น ทั้งระดับ
พื้นบาน กลุมชนช้ันสูง หรือแมแตราชสํานักอยุธยาก็ทรงอุปถัมภงานศาสนาของคนกลุมนี้  นิโค
ลาส แชรแวส  กลาวถึงบทบาทและอิทธิพลของของแขกกลุมนี้ในสังคมอยุธยา วา 
 

          ...ไดฝงรากอยางลึกซ้ึงลงในกรุงสยาม จนเกรงกันมากวาจะกลายเปนศาสนาประจําชาติ
ไปเสียแลว ในช้ันแรกพระเจาแผนดินก็โปรดสนับสนุนมากอยู และทรงพระราชทานพระราช
ทรัพยอันจําเปนชวยใหจัดงานฉลองทางศาสนาตามลัทธินิยมของพระมะหะหมัดไดอยาง

                                                           
10บาทหลวงตาชารด, จดหมายเหตุการณเดินทางสูประเทศสยาม, แปลโดย สันต ท. โกมล

บุตร,พิมพคร้ังที่ 6 (กรุงเทพฯ : สํานักพิมพบรรณกิจ (1991), 2539), 68. 
11มองซิเออร เดอ ลาลูแบร, จดหมายเหตุ ลา ลูแบร ราชอาณาจักรสยาม, แปลโดย สันต 

ท. โกมลบุตร, พิมพคร้ังที ่2 (กรุงเทพฯ : สํานักพิมพศรีปญญา, 2548), 49. 
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สมเกียรติ  สุเหราของพวกน้ีงดงามมาก ดําเนินการเทศนาและสวดมนตไดอยางเสรี และโดย
สมํ่าเสมอไดเทาในประเทศที่ชนชาตินี้ปกครองอยูเหมือนกัน  ทุก ๆ ป พวกเขาจะจัดขบวนแหไป
ตามบานนอกและในเมือง มีผูคนเขารวมขบวนติดตามไปเปนอันมาก  ความมโหฬารและความ
แปลกของการแหแหนจูงคนใหมาชมจากทุกทิศ...12 
 

 ในชั้นแรก ชนสวนใหญของแขกมัวรหมายถึงชาวเปอรเซีย ซึ่งเปนกลุมที่เดินทางเขา
มายังสังคมอยุธยาเปนจํานวนมากกวาแขกกลุมอ่ืน ๆ โดยเฉพาะในชวงคริสตศตวรรษที่16-17 ตรง
กับราชวงศซาฟาวิยะฮปกครองอาณาจักรเปอรเซีย (ค.ศ. 1501-1732)  การเมืองของราชสํานัก
สยามตรงกับราชวงศปราสาททอง  โดยเฉพาะในชวงที่สมเด็จพระนารายณฯ  ทรงเปน
พระมหากษัตริย ไดทรงสงคณะราชทูตไปยังประเทศเปอรเซียเพื่อสรางความสัมพันธระหวางราช
สํานักทั้งสอง รวมทั้งความรวมมือทางดานการคา  
 ดวยความสามารถในดานพาณิชยนาวีของพวกแขกมัวรหรือแขกเปอรเซีย สงผลใหใน
เวลาตอมาแขกกลุมนี้บางสวนไดกาวเขามามีบทบาทรับราชการเปนขุนนางตําแหนงสําคัญในราช
สํานักอยุธยาในเวลาน้ัน และมีสวนที่นําพาใหวัฒนธรรมตาง ๆ ของพวกตนทั้งในเร่ืองศาสนา 
จารีตประเพณี และวัฒนธรรมอ่ืน ๆ เขามามีบทบาทตอสังคมหลายดาน จนกลายเปนส่ิงที่คุนเคย
กับผูคนในสังคมอยุธยา  
 ในมิติดานประวัติศาสตรและความสัมพันธที่วาดวยเร่ืองอาณาบริเวณของความเปน
อินเดีย เปอรเซีย และอาหรับ กับการรับรูของคนไทยในอดีต ไมวาจะดวยการมองผานคําวา แขก
เทศ  แขกมะหงน  หรือแขกมัวร หรือทั้งจากอินเดีย เปอรเซีย และอาหรับ ตางก็มีอารยธรรมของ
ตนเอง รวมถึงที่เปนอารยธรรมรวม เช่ือมโยงผสานซ่ึงกันและกันมาอยางยาวนานนับพันป เชน 
อิทธิพลจากอารยธรรมอาหรับตออาณาจักรเปอรเซียมีผลตอการเปล่ียนแปลงความเช่ือด้ังเดิมใน
มิติศาสนาของชนชาวเปอรเซีย จากศาสนาโซโรแอสเตอร (Zoroaster) เดิม เปล่ียนมาเปนศาสนา
อิสลาม หรือการรับวัฒนธรรมดานภาษา โดยชนชาวเปอรเซียรับเอาภาษาเขียนจากโลกอาหรับเขา
มาประยุกตใชกับภาษาเปอรเซียเดิมของตนเอง   
 ในมิติดานประวัติศาสตรและการเมืองของอาณาจักรเปอรเซีย ที่มีอิทธิพลเหนืออินเดีย
ในชวงที่ราชวงศโมกุลรุงเรืองและปกครองอินเดียอยูยาวนาน และยังรวมถึงเสนทางการคาทาง
ทะเลที่สําคัญ ตางเปนปจจัยที่เชื่อมโยงวัฒนธรรมของผูคนทั้งสามกลุมผานเสนทางการคาและการ

                                                           
12นิโกลาส  แชรแวส, ประวัติศาสตร ธรรมชาติ และการเมือง แหงราชอาณาจักรสยาม, 

แปลโดย สันต ท. โกมลบุตร (กรุงเทพฯ : สํานักพิมพกาวหนา, 2506), 212. 
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เดินเรือ  การผสมผสานทางสายเลือดบนความสัมพันธทางสังคมของผูคนตลอดชวงเวลาในหนา
ประวัติศาสตรตามที่กลาวมา จึงเปนเร่ืองยากตอการกําหนดความชัดเจนในลักษณะเฉพาะทาง
ชาติพันธุของผูคนกลุมเหลานี้ไดดวยคําใดคําหนึ่งเปนการเฉพาะ และเมื่อกลาวถึงแขกกลุมใด ๆ  
เชน แขกเทศ แขกมะหงน และแขกมัวร ในอดีต ยอมแสดงใหเห็นถึงความเปนกลุมชาติพันธุรวม 
มากกวากลุมชาติพันธุบริสุทธิ์กลุมใดกลุมหนึ่งเปนการจําเพาะ และเปนเร่ืองยากที่จะกําหนด
ลักษณะทางชาติพันธุของแขกทั้งสามกลุมนี้ไดโดยปราศจากเงื่อนไขของการผสมผสานระหวางกัน 
 แมแตความเปนเปอรเซีย (Persian) อันหมายถึงกลุมแขกมัวรกลุมใหญที่สุดที่เดิน
ทางเขามากรุงศรีอยุธยาก็ตาม ยังแสดงใหเห็นถึงความเปนกลุมชนที่ผสมผสานดวยชนหลายกลุม 
คละเคลากลมกลืนกันทั้งดวยความเปนอาหรับ และอินเดีย ดังที่ จุฬิศพงศ จุฬารัตน กลาวถึง วา 
  

          อยางไรก็ตามเปนการยากที่จะกําหนดถึงสายเลือดที่แทจริงของคนกลุมนี้ เน่ืองจากชาว
อิหรานประกอบไปดวยคนหลายเชื้อชาติเผาพันธุที่มีการผสมกลมกลืนกันอยูในระดับหนึ่ง 
เชนเดียวกับมุสลิมในอินเดีย ซึ่งสวนใหญเปนพวกเลือดผสมระหวางชนพ้ืนเมืองกับมุสลิมจาก
อาหรับ ตุรกี และอิหราน  ในเอกสารของชาวตะวันตกจะเรียกมุสลิมกลุมนี้อยางรวม ๆ วา “มัวร” 
(Moor)13 

 
 ทําใหเห็นไดวา คําวา แขกเทศ แขกมะหงน หรือแขกมัวร จึงมีนัยถึงคนกลุมเดียวกันที่
ตอมาภายหลังวัฒนธรรมความเชื่อ และประเพณี พิธีกรรม ของคนกลุมนี้ถูกนําเขามาสัมพันธกับ
ผูคนในสังคมอยุธยามากข้ึน จึงเปนเหตุใหคนสยามในอยุธยาบัญญัติคําวา แขกเจาเซ็น ข้ึน เมื่อ
กลาวถึงคนกลุมนี้ อันพองกับรูปแบบของพิธีกรรมที่คนไทยเรียกขานวา พิธีเจาเซ็น นั่นเอง  
 
แขกเจาเซ็นในสังคมอยุธยา 
 คําวา แขกเจาเซ็น สันนิษฐานในชั้นตนไดวาถูกบัญญัติข้ึนโดยผูคนในสังคมสมัยอยุธยา
เปนตนมา ทั้งนี้เพราะคําวา แขกเจาเซ็น ถูกเรียกตามพิธีกรรมในศาสนาของคนกลุมนี้ โดยการรับรู
ทางสังคมผานรูปแบบของพิธีกรรมนี้ 
 พิธีกรรมที่ผูคนในสังคมอยุธยาเรียกวา พิธีเจาเซ็น ถูกบันทึกโดยชาวตางชาติที่เดิน
ทางเขามาและพบเห็นพิธีกรรมของคนกลุมนี้ไดบันทึกตามความเขาใจของตนเองเปนสําคัญ  สวน

                                                           
13จุฬิศพงศ  จุฬารัตน, ขุนนางกรมทาขวา การศึกษาบทบาทและหนาที่ในสมัยอยุธยาถึง

สมัยรัตนโกสินทร พ.ศ.2153-2435 (กรุงเทพฯ : โรงพิมพจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2546). 
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ใหญมักกลาวโดยรวมตามทัศนะของตน เชนกลาววาเปนพิธีของพวกมะหะหมัด หรือพรรณนาให
เห็นถึงภาพลักษณของพิธีกรรมในลักษณะของรูปแบบการจัดงานเฉลิมฉลองทางศาสนาตามลัทธิ
นิยมของพระมะหะหมัด หรือบางก็บรรยายใหเห็นภาพของการฉลองอยางเอิกเกริกครึกคร้ืน เปน
ตน  อยางไรก็ตามการบันทึกเร่ืองราวและพิธีกรรมของคนกลุมนี้ในสมัยอยุธยาสวนใหญอยูในชวง
ราชวงศปราสาททอง โดยเฉพาะในแผนดินของสมเด็จพระนารายณฯ ซึ่งเปนเวลาที่คณะราชทูต
ชาวตะวันตกเดินทางเขามามากคณะ 

 

 
 
แผนทีท่ี่ 2  แผนที่ชมุชนแขกเจาเซ็นในกรุงศรีอยุธยาฉบับพระยาโบราณราชธานินทร 
ที่มา : หนังสือ ประชุมพงศาวดารภาค 6314 
 

                                                           
14 กรมศิลปากร, ประชุมพงศาวดาร ภาค 63 เร่ืองกรุงเกา (พระนคร : โรงพิมพการศาสนา, 2511).  
(พิมพเปนอนสุรณในงานพระราชทานเพลิงศพ นายพมิล บุญอาภา, 2511.) 
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คําวา แขกเจาเซ็น นาจะเกิดข้ึนภายหลัง และเฉพาะแตในหมูคนในสังคมอยุธยาเทานั้น ตามที่
ปรากฏเปนหลักฐานในรูปบันทึกคําใหการของชาวกรุงเกา ซึ่งเปนบันทึกรวมสมัยของสังคมอยุธยา
ตอนปลายที่กลาวถึงชุมชนแขกใหญเจาเซ็น และยังบรรยายถึงชุมชนแขกกลุมนี้วาอยูในตัวเกาะ
เมืองดานใต เปนการพรรณนาถึงตัวตนและความมีอยูของกลุมแขกเจาเซ็นในสังคมอยุธยา
ขณะนั้น วา 
  

          ..มีตะพานอิฐตรงถนนบานแขกใหญ ขามมาถนนบานแห ชื่อตะพานวานร 1 มีคลองนอย
ลัดมาจากคลองใหญประตูจีนมาทลุออกคลองประตูเทศ มีตะพานอิฐเดินมาถนนบานแขกใหญ 
ขามมาศาลาอาไศรยที่ถนนปาหญาช่ือตะพานปาหญา 1 แลวมีตะพานอิฐเดินมาแตนาวัดอําแม
ทายบานแขกใหญเจาเซ็น15 

 

 
 

ภาพที ่2  ภาพถายสถานฝงศพเจาพระยาบวรราชนายก (เฉกอะหมดั) ในอยุธยา 
ที่มา : หนังสือ ประวัติการบูรณะสถานฝงศพเจาพระยาบวรราชนายก (เฉกอะหฺมัด)16 

                                                           
15 วนิัย  พงศศรีเพียร, คําใหการขุนหลวงวัดประดูทรงธรรม เอกสารจากหอหลวง 

(ลาดพราว : โรงพิมพคุรุสภา, 2534), 11. 
 16สิริ  ต้ังตรงจิตร, ประวัติการบูรณะสถานฝงศพเจาพระยาบวรราชนายก เฉกอะหฺมัด  
(กรุงเทพฯ : จันทราทพิยการพิมพ, 2533), (7). 
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บันทกึดังกลาวแสดงใหเห็นวา ชุมชนของแขกเจาเซน็ในสมัยอยธุยาอาศัยอยูในตัวเกาะเมืองทาง
ตอนใต ซึ่งเปนที่ดินทีก่ลาวกันวาในแผนดินพระเจาทรงธรรม (พ.ศ. 2153-2171) ทรงพระราชทาน
ใหแกชนกลุมนี้เพื่อต้ังเปนนคิมชุมชนของพวกตน 
  หลักฐานการเดินทางเขามายังสังคมไทยของกลุมแขกเจาเซ็นนี้ แมวาจะมีขอมูลจํานวน
ไมนอยที่แสดงใหเห็นถึงการเขามาต้ังแตกอนสมยัอยุธยาแลวกต็าม แตตัวตนในประวัติศาสตรของ
คนกลุมนี้กลับปรากฏข้ึนในสังคมอยุธยาปลายแผนดินสมเด็จพระนเรศวรฯ (พ.ศ. 2133-2148) ถึง
แขกกลุมนี้ในนามบุคคล วา เฉกอะหมดั ในฐานะผูนํากลุมชนที่เดินทางเขายังอยุธยาในสถานะ
พอคา    วานิชพรอมดวยนองชาย  เฉกอะหมัดผูนี้ไดทําการคาอยูในสงัคมอยุธยาจนรุงเรือง 
ตลอดจนมีโอกาสชวยปรึกษาราชการงานเมืองที่เกี่ยวกับการคาขายและการเดินเรือกับราชสํานกั
สยาม สงผลใหการคาของราชสํานักอยธุยาเจริญข้ึนตามลําดับ 
 ตอมาเฉกอะหมัดไดรับโอกาสเล่ือนฐานะภาพข้ึนเปนขุนนางในแผนดินของพระเจาทรง
ธรรม (พ.ศ. 2153-2177)  พระองคโปรดเกลาฯ แตงต้ังแขกผูนี้เปนออกญาเฉกอะหมัดรัตนราช
เศรษฐี เจากรมทาขวา วาที่จุฬาราชมนตรี  ในแผนดินของพระเจาปราสาททอง (พ.ศ. 2172-2199) 
และทรงโปรดเกลาฯ ใหเล่ือนข้ึนเปนออกญาบวรราชนายก จางวางกรมมหาดไทย 
 ออกญาบวรราชนายก (เฉกอะหมัด) ผูนี้ไดสมรสกับหญิงพื้นเมืองในสังคมอยุธยาที่มี
นามวา เชย และสืบวงศวารของตนตอมาช้ันลูกหลานในสังคมไทยภายหลัง 
 ในแผนดินสมเด็จพระนารายณฯ  วงศแขกเทศของออกญาบวรราชนายก (เฉกอะหมัด) 
ไดเขามามีบทบาทสําคัญในราชสํานักฯ กลาวไดวาเกือบตลอดแผนดินของสมเด็จพระนารายณฯ 
พระองคทรงเลือกใชแขกกลุมนี้เพื่อคานดุลกับอํานาจกลุมตางๆ ของราชสํานัก  สงผลใหแขกกลุม
นี้กาวเขามามีบทบาทตองานราชแผนดินของสมเด็จพระนารายณในเวลาตอมาอีกหลายคน เชน 
ออกญาศรีเนาวรัตน (อกามะหะหมัด) ผูซึ่งเปนหลานลุงของเฉกอะหมัด เปนตน  
 สถานภาพและความมีอยูของแขกกลุมนี้ปรากฏหลักฐานเอกสารที่ใชอางอิงอยูจํานวน
มาก แตสําหรับการปรากฏตัวของ เฉกอะหมัด นี้ถูกกลาวถึงในฐานะหัวหนากลุมชนชาวเปอรเซีย 
ปรากฏในบันทึกของพระยาจุฬาราชมนตรี (เชน)17 ผูซึ่งเปนวงศวานของเฉกอะหมัดสืบตอมา อีก
ทั้งยังเปนบุคคลรวมสมัยในสังคมอยุธยาตอนปลายตอกับกรุงธนบุรี ซึ่งไดกลาววา  
 

                                                           
17พระยาจุฬาราชมนตรี (เชน) : จุฬาราชมนตรีในแผนดินสมเด็จพระที่นัง่สุริยามรินทร 

(พ.ศ. 2301-2310)  
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           ...จึงทรงพระมหากรุณาโปรดเกลา ฯ ต้ังทานเฉกอะหมัดเปนพระยาเฉกอะหมัดรัตนราช
เศรษฐี เจากรมทาขวา วาที่จุฬาราชมนตรี คร้ังนั้นพระยาเฉกอะหมัดรัตนราชเศรษฐี กราบบังคม
ทูลพระกรุณาขอพระราชทานท่ีตําบลทายคูจะใหพวกแขกต้ังบานเรือนอยู  พระเจาแผนดินก็
พระราชทานท่ีทายคูให พวกแขกมะหุนจึงไดต้ังบานเรือนและสรางสุเหรากุฎีใหญ แลวทําที่
สําหรับฝงศพดวย...18 

 
 

 
 
          ภาพที่ 3  สถานฝงศพเจาพระยาบวรราชนายก (เฉกอะหมัด) ในปจจุบนั 
 
 บันทึกฉบับดังกลาวบันทึกถึงเมื่อปลายชีวิตของ เฉกอะหมัด วา “...คร้ังนั้นเจาพระยา
บวรราชนายก (เฉกอะหฺมัด) ถึงแกอสัญกรรม อายุศมได 88 ป ฝายเจาพระยาอภัยราชา (ชื่น) สมุ
หนายก ผูบุตรก็จัดการศพบิดาแหแหนศพนั้นไปฝงที่ปาชาแขกที่บานทายคู...” เมื่อเปรียบเทียบกับ
สมุดบันทึกลายมือเขียน ใครเปนใคร เร่ือง เฉกอะฮหมัด ฉบับคัดลอกโดย นายเพิ่ม อหะหมัดจุฬา 

                                                           
18พระยาจุฬาราชมนตรี (เซน), พระยาวรเทพ (เถื่อน) และ เจาพระยาทิภากรวงษมหา

โกษาธิบดี (ขํา บนุนาค), จดหมายเหตุประถมวงศกุลบุนนาค (กรุงเทพฯ : โรงพิมพมหามกุฏราช
วิทยาลัย, 2482), 3. 
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จากตนฉบับของพระยาจุฬาราชมนตรี (เชน) มีความตางในการใชภาษาและสํานวนเขียนอยู
เล็กนอย แตนาจะใกลเคียงกับตนฉบับเดิมมากที่สุดวา 
 
           ...พระยาเฉกอะหมัดรัตนราชเศรษฐี ทําราชการสนองพระเดชพระคุณมาชานาน วัน

หนึ่งมีโอกาสอันดีแลว จึ่งมีชองสมควรกราบบังคมทูลพระกรุณาวา ตนไมมีบานอยูพอเพียงแก
พวกพอง จึ่งตองขอรับพระราชทานท่ีอยูพอสมควร คือขอรับพระราชทานท่ีดินตําบลบานทาย
คู  ใหแกพวกแขกมะหงนพวกของตนนี้อยู  พระเจาอยูหัวก็ทรงพระมหากรุณาโปรด 
พระราชทานที่ดินตําบลบานทายคูใหตามที่ทูลขอ ตําบลบานทายคูจึ่งเปนท่ีอยู ของพวกแขก
มะหงน ๆ  จึ่งสรางบานเรือนเปนหมูใหญโตดวยพวกมาก แลวก็สรางสุเหรากระฎีเจาเซน
ใหญโตระโหถาน สรางเปนท่ีสําราญดวยอิฐปูนดุจด่ังวัดไทย แลวสรางที่ปาชาฝงศพพวกแขก
เจาเซนดวย มีกําแพงแกวกอดวยอิฐลอมรอบปาชา ในเวลานั้นคนไทยรองเรียกวาด่ังนี้ “กระฎี
เจาเซนใหญ” บาง “วัดแขกใหญ” บาง... 

           ...อธิบายวา กระฎีเจาเซนใหญ คูกันกับ กระฎีเจาเซนนอย ๆ อยูในกําแพงพระนครใกล
กันกับวัดกระเบื้องเคลือบ...19 

 
 ตามบันทึกจดหมายเหตุประถมวงศกุลบุนนาค กลาวถึงบุคคลอีกทานหนึ่งผูเปนหลานที่
เกิดจากนองชายของเฉกอะหมัด ชื่อ อากามะหะหมัด ที่เดินทางกลับมายังอยุธยาและไดเขารับ
ราชการในแผนดินสมัยสมเด็จพระนารายณ วา 
 

          ...อนึ่งทานอากามหมัดไดทานชีบุตรของลุงมาเปนภรรยาแลว จึงไปสรางเรือนตึกหลาย
หลังมีกําแพงแกวลอมเรือนเปนหมูหน่ึง แตนอกกําแพงนั้นเปนเรือนของพวกแขกบริวารอยู
แวดลอมโดยรอบสามดานเวนไวแตดานแมน้ําใหญ ที่หมูบานทานอากามหมัดอยูนั้นใกลกันกับ
วัด ชื่อวัดอําแม...20 
 

 เปรียบเทียบสํานวนบันทึก “ใครเปนใคร” ฉบับคัดลอกจากตนฉบับของพระยา
จุฬาราชมนตรี (เชน) โดย พ. อหะหมัดจุฬา วา 

                                                           
19พ. อหะหมัดจฬุา, ตนฉบับลายมือ. “ใครเปนใคร”, 2474, 22. 
20 พระยาจุฬาราชมนตรี (เซน),พระยาวรเทพ (เถื่อน) และ เจาพระยาทภิากรวงษมหา

โกษาธิบดี (ขํา บุนนาค), จดหมายเหตุประถมวงศกุลบุนนาค (กรุงเทพฯ : โรงพิมพมหามกุฏราช
วิทยาลัย, 2482), 8. 
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          ...เม่ือทานอากาโมฮั่มหมัดไดทานชีบุตรของลุงมาเปนเอกภรรยาแลว จึ่งไดไปสราง
บานเรือนตึกใหญโตระโหถาน ทําเปนท่ีสุขสําราญรมยย่ิงนัก สรางตึกหลายหลัง แลวจึ่งกอ
กําแพงแกวลอมรอบบานเรือนหมูหน่ึงของตน แตที่นอกกําแพงแกวนั้น เปนเรือนของพวกแขก
บริวารอยูเต็มไปทั้งส้ิน ลอมรอบหมูบานของนายสามดาน เวนไวแตดานริมแมน้ําใหญดานเดียว 
ที่หมูบานทานอากาโมฮั่มหมัดอยูเปนที่ใกลเคียวกันกับวัดไทย ๆ นี้มีชื่อวาด่ังนี้ “วัดอําแม”...21 

 
 ตําแหนงชุมชนของแขกกลุมนี้ในสมัยอยุธยาเปรียบเทียบตามที่ปรากฎในบันทกึของพระ
ยาจุฬาราชมนตรี (เชน) ทั้งฉบับตีพิมพและฉบับลายมือเขียนกลาวไวตรงกันถึงตําแหนงชุมชนแขก
กลุมนี้วาอยูในกําแพงพระนคร วา “...กระฎีเจาเซนนอย อยูในกําแพงพระนครใกลกับวัดกระเบ้ือง
เคลือบ...”22 ตําแหนงของวัดกระเบ้ืองเคลือบหรือวัดบรมพุทธาราม และวัดอําแม เม่ือสํารวจเทียบ
ตามแผนที่กรุงศรีอยุธยา ฉบับพระยาโบราณราชธานินทร (พร เดชะคุปต) ผูเปนสมุหเทศาภิบาล
สําเร็จราชการมณฑลอยุธยา ซึ่งทานไดใชเวลามากกวา 20 ปทําการสํารวจและเขียนแผนที่ข้ึนในป
พ.ศ. 2468 พบตําแหนงชุมชนแขกเทศหรือแขกเปอรเซียในกําแพงพระนคร บันทึกคําวา “โคกแขก” 
อยูบน “ทุงแขก” อยูทามกลางวัดปาจาน วัดจิ้งจอก วัดกระเบ้ืองเคลือบ วัดสิงหาราม วัดสวนหลวง
คางคาวและวัดอําแมพองกับที่ระบุอยูในเอกสารที่อาง 
 จดหมายเหตุของ นิโคลาส  แชรแวส กลาวถึงชุมชนแขกมัวรหรือแขกเปอรเซีย ระบุวา 
“...ถิ่นฐานของชาวเปอรเซียในอยุธยา ต้ังอยูในกําแพงเมืองใกลกับยานชาวจีน มีบานเรือนและ
รานคาอยูติดถนนอิฐขนาดใหญที่ทอดไปสูพระบรมมหาราชวัง...” 
 ในสมัยอยุธยาการที่ชุมชนตางชาติไดรับสิทธิใหต้ังชุมชนอยูอาศัยในกําแพงพระนครมี
เพียงกลุมชนชาวจีนและชุมชนแขกมัวรหรือชาวเปอรเซียเทานั้น ดวยเพราะชาติทั้งสองตางมี
บทบาททางดานการคา เปนตัวแทนทําการคาขายของราชสํานักอยุธยากับชาติตาง ๆ โดยคุม
สังกัดกรมทาซายและกรมทาขวาในหนวยงานของกรมพระคลัง  
 กลาวกันวาชุมชนของพวกแขกกลุมนี้เปนชุมชนขนาดใหญในพระนครดานใต มีอาคาร
ตึกและมีถนนสายที่หรูหราสําหรับผูคนในสมัยนั้น  ตึกหลังหนึ่งในชุมชนแขกใชเปนที่รับรองแขก
เมือง ตามบันทึกของคณะราชทูตชาติตะวันตกกลาวถึงหมูบานแขกกลุมนี้ไว เชนกลาวถึงตําแหนง

                                                           
21 พ. อหะหมัดจุฬา, ตนฉบับลายมือ, “ใครเปนใคร”, 2474, 36. 
22 พระยาจุฬาราชมนตรี (เซน),พระยาวรเทพ (เถื่อน) และ เจาพระยาทภิากรวงษมหา

โกษาธิบดี (ขํา บุนนาค), จดหมายเหตุประถมวงศกุลบุนนาค, 8. 
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บานรับแขกเมืองในกรุงศรีอยุธยาวาอยูในกําแพงเมืองทางทิศใต เปนอาคารกอตึกอยูในถนน
แขกมัวร  โดยบันทึกวาไทยไดเตรียมการจัดบานตอนรับบาทหลวงตาชารด  วา 
 
           ...แตในระหวางนี้ไทยก็ยังเตรียมจัดบาน ซึ่งอยูในถนนของพวกแขกมัวรและยังคง

เตรียมการอยางอื่น ๆ อีกหลายอยาง... 
           ...เม่ือไดออกจากพระราชวังแลว พวกเราก็ไดตามพวกบาทหลวงลงเรือ เรือไดไปตามทาง

เดิมที่มาน้ันเอง พวกเรากับขาราชการไทยหลายคนไดไปสงทานบาทหลวงจนถึงที่พัก ซึ่งเจา
พนักงานไดจัดเตรียมไวในถนนพวกแขกมัวร..23 

 

 ตําแหนง “บานรับแขกเมือง” บนถนนแขกมัวร ตรงกับ “ตึกรับแขกเมืองฝร่ังเศส” จาก
การสํารวจของพระยาโบราณราชธานินทร (พร เดชะคุปต) ที่ระบุตําแหนงใกลกับ คลองประตูเทษ
มี อีกทั้งคําใหการชาวกรุงเกาและ คําใหการขุนหลวงวัดประดูทรงธรรมหรือขุนหลวงหาวัด  ที่เปน
บันทึกในสมัยอยุธยา บรรยายถึงคลองประตูเทษมีใกลบานแขกใหญในชุมชนแขกเปอรเซียใน
กําแพงพระนครไววา 
 

           ...คลองปตูเทษสมีเขามาจนลําคูปากสมุทแบงน้ํากลางเมืองออกริมตะพานนาคบรรจบ
กับคลองปตูเทษมีตะพานอิดแต บานแขกใหญ ขามมาถนนบานแห ชื่อตะพานวานร  1 มีคลอง
นอยลัดจากคลองใหญปตูจีน  มาทลุออกคลองปตูเทษ   มีตะพานอิดเดีรแต  ถนนบานแขกใหญ
เจาเซ็น  ขามศาลาอาไศรย มาปา...24  

 

 ตําแหนงสะพานวานรขามคลองประตูเทษมี ยังคงปรากฏรากฐานอยูโครงสรางของ
สะพานที่เหลืออยูสมบูรณกวาสะพานอ่ืน ๆ ที่เคยปรากฏอยูในพระนคร  ปจจุบันอยูในบริเวณ
บานพักอาจารยดานหลังศูนยศึกษาประวัติศาสตรอยุธยา  ในอดีตชาวบานเรียกสะพานนี้วา 
สะพานบานแขกใหญ ตามคําอธิบายแผนที่ฉบับพระยาโบราณราชธานินทร ที่กลาวมาทําใหเรา
สามารถเขาใจถึงตําแหนงของชุมชนแขกมัวรในพระนครศรีอยุธยาไดมากข้ึน 
 สะพานวานรหรือสะพานบานแขกใหญขามคลองประตูเทษมี กลาววาอยูในชุมชนแขก
เปอรเซียตามที่เอกสารตางๆ ระบุนั้น สะพานวานรหรือสะพานบานแขกใหญเปนสะพานเรียงอิฐ
หนึ่งในสิบหาสะพานที่ปรากฏอยูในพระนคร เชน สะพานปาถาน สะพานชีกุน ฯลฯ สวนอีกสิบหา

                                                           
23องคการคาคุรุสภา, ประชุมพงศาวดาร ภาค 35 เลมที่ 21, 2507, 227. 
24 วนิัย  พงศศรีเพียร, คําใหการขุนหลวงวัดประดูทรงธรรม เอกสารจากหอหลวง, 11. 
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สะพานสรางดวยเคร่ืองไมจึงเส่ือมสภาพไปตามกาลเวลา สะพานวานรอยูบนแนวถนนแขกมัวรที่
เปนถนนเรียงอิฐรูปกางปลาเชนเดียวกับตัวสะพาน และเปนถนนเสนที่หรูหราเพียงไมกี่สายของ
พระนครในเวลานั้น 
 ถนนแขกมัวร หรือยานแขกมัวร เปนชุมชนที่อยูอาศัยของพวกตางชาติที่เดินทางมาจาก
ดินแดนอาหรับ เปอรเซีย  บานพักรับรองราชทูตก็อยูบนถนนเสนนี้ อีกทั้งยังเปนถนนสายที่ยาวไป
เชื่อมตอกับยานที่อยูอาศัยของพอคาชาวจีนทางฝงตะวันออกของเกาะเมือง ผานประตูจีนไป
ดานหลังปอมเพ็ชร  พระยาโบราณราชธานินทร (พร เดชะคุปต) อธิบายแผนที่เกาะเมืองอยุธยาใน
ยานนี้วา 
 
           ...แตบางสะพาน เชน สะพานประตูจีน สะพานประตูเทพหมีนั้นกออิฐตลอด กลางคลอง

เจาะเปนชองโคงคูหากลางใหญ 2 ขางเล็ก เปน 3 ชอง สําหรับใหเรือลอดไปมาได... 
           ...ถนนเหลานี้ตองพูนดินสูงกวาระดับดินเดิมต้ังแต 2 ศอก ถึง 4 ศอก เพราะพ้ืนดินในพระ

นครเปนที่ลุม ถึงฤดูน้ํา น้ําคงทวมทุกปเหมือนทุกวันนี้ เพราะฉะนั้นถึงตองถมเสียชั้นหน่ึง แลวปู
อิฐตะแคง บางสายกวาง ๖ วาบาง 3 วาบาง 10 ศอกบาง และท่ีเปนแตถนนดินเปลาไมไดปูอิฐก็
มี...25 

 
 จากขอมูลและหลักฐานที่กลาวมาแลว เปนเสมือนพื้นที่ทางสังคมของกลุมแขกเจาเซ็น
ในสังคมอยุธยา ที่กลาวถึงถนนแขกมัวร หรือยานแขกมัวร วาเปนยานอยูอาศัยของชุมชนชาว
เปอรเซีย อินเดีย หรืออาหรับ ที่ภายหลังคนอยุธยาเรียกคนกลุมนี้วา แขกเจาเซ็น ทั้งอาณาบริเวณ
บางพื้นที่ในตัวเกาะเมือง และตามชุมชนชานพระนครดานใตก็เชนกัน และจากคําใหการขุนหลวง
วัดประดูทรงธรรมที่อธิบายภาพชุมชน ถนน และยานตางๆ ในกรุงศรีอยุธยาเมื่อคร้ังยังรุงเรืองอยู
ไดกลาวถึง ถนนบานแขกใหญเจาเซ็น26 จึงเปนการกลาวถึงสถานที่ที่เปนชุมชนของพวกแขกเจา
เซ็นในอยุธยาที่สัมพันธกับหลักฐานที่แสดงถึงตัวตนของแขกเจาเซ็นกลุมในอยุธยาดังที่กลาว
มาแลว 
 
  

                                                           
25 น. ณ ปากน้ํา, ศิลปะและวฒันธรรมจากดินแดนอาหรับเมื่อแรกเขาสูสยามประเทศ 

(กรุงเทพฯ : สํานักพิมพเมืองโบราณ, 2534), 109 - 110. 
26 วนิัย  พงศศรีเพียร, คําใหการขุนหลวงวัดประดูทรงธรรม เอกสารจากหอหลวง, 11. 
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ศาสนาและความเชื่อของแขกเจาเซ็นในสังคมอยุธยา  
 ชาวเปอรเซียหรือแขกเปอรเซียในนามของ “แขกเจาเซ็น” ที่เดินทางเขามายังสังคม
อยุธยาในเวลานั้นมีความเช่ือความศรัทธาในศาสนาอิสลามของตนที่มีความตางจากมุสลิมกลุม
อ่ืน เปนที่รูจักกันในนาม นิกายชีอะห  
 มุสลิมชีอะหเปนหนึ่งในนิกายสําคัญของศาสนาอิสลามคูกับมุสลิมสุหนี่ มุสลิมชีอะหมี
ความเชื่อความศรัทธาที่ตางจากมุสลิมสุหนี่ในเร่ืองบุคคลที่สืบทอดตําแหนงภายหลังจากที่ศาสดา
มุฮัมหมัดจากไป  ในสังคมอยุธยาความแตกตางที่ปรากฏชัดระหวางมุสลิมทั้งสองกลุมคือพิธีกรรม
ตามความศรัทธาของตน  หนึ่งในอัตลักษณที่โดดเดนของ “แขกเจาเซ็น” หรือมุสลิมชีอะหในสังคม
อยุธยาเวลานั้นไดแกพิธีกรรมที่ถูกเรียกวา “พิธีมะหะหรํ่า” หรือพิธีอาชูรอ ที่ชาวสยามในเวลาน้ัน
กลับเรียกพิธีกรรมนี้วา “พิธีเจาเซ็น”  
 ในขณะที่มุสลิมสุหนี่หรือแขกกลุมอ่ืนในศาสนาอิสลามกลับไมปรากฏรูปแบบของ
พิธีกรรมดังกลาว ทําใหจารีตประเพณีของกลุมชนทั้งสองมีความแตกตางกันชัดเจน  โดยท่ี
พิธีกรรมดังกลาวของแขกเจาเซ็นหรือมุสลิมชีอะหในสังคมอยุธยาไดถูกจัดข้ึนเปนประจําทุก ๆ ป
สืบมา 
 ในสังคมอยุธยาโดยเฉพาะชวงราชวงศปราสาททอง “แขกเจาเซ็น” หรือที่ตามบันทึกของ
ชาวตะวันตกเรียกวา มัวร หรือแขกมัวรเปนกลุมชนที่เขามามีบทบาทสําคัญในขณะนั้นไดนาํพาเอา
วัฒนธรรมความเชื่อความศรัทธาของตนเขามาเผยแผในสังคมสยาม  ทําใหศาสนาอิสลามของชน
กลุมนี้ไดรับการตอบรับจากสังคมเปนอยางมาก มองซิเออร เดอ ลาลูแบร บันทึกถึงการเขามามี
บทบาทในราชสํานักสยาม ทั้งอิทธิพลดานการเมือง ความมั่นคงดานเศรษฐกิจ รวมถึงศาสนาและ
พิธีกรรมของแขกกลุมนี้ไววา 
 
           ...ในบรรดาประชาชาติตางๆ นั้น พวกแขกมัวรต้ังเนื้อต้ังตัวไดเปนอยางดีในรัชกาลน้ี 

มีอยูสมัยหน่ึงที่พระคลังเปนแขกมัวร คงเปนดวยสมเด็จพระเจากรุงสยามทรงพระราชดําริเห็น
วา บุคคลผูนั้นอาจมีวิธีการดําเนินพานิชยกิจของพระองคใหเจริญรุงเรืองย่ิงขึ้นก็เปนได ดวย
วาพระราชาในประเทศขางเคียงที่มีเดชานุภาพตางก็นับถือศาสนาพระมะหะหมัดดวยกัน
ทั้งส้ิน ตําแหนงหนาท่ีสําคัญๆ ในราชสํานัก และในหัวเมืองในครั้งนั้นจึงตกอยูในมือของพวก
แขกมัวรโดยส้ินเชิง สมเด็จพระเจากรุงสยามโปรดใหสรางสุเหราขึ้นเปนหลายแหง และทุก
วันนี้ยังโปรดพระราชทานพระราชทรัพยเปนคาใชจายในพิธีทางศาสนาอันสําคัญ ซึ่งพวก
แขกมัวรทําการเฉลิมฉลองติดตอกันอยูต้ังหลายวัน เพื่อเปนอนุสติถึงวันมรณภาพของอาลี
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หรือวันมรณภาพของพระบุตรของอาลี  ชาวสยามที่เขารีตศาสนาแขกมัวรไดรับอภิสิทธิ์ยกเวน
การเขาเดือนรับราชการแผนดิน...27 

 

 
 

        ภาพที่ 4  จิตรกรรมทีว่ดัโพธ์ิปฐมาวาส สงขลา เขียนพิธเีจาเซ็น (อาชูรอ) 
        ที่มา : วารสารเมืองโบราณ28 

  

                                                           
27มองซิเออร เดอ ลาลูแบร, จดหมายเหตุ ลา ลูแบร ราชอาณาจักรสยาม, แปลโดย สันต 

ท. โกมลบุตร, พิมพคร้ังที ่2 (นนทบุรี : สํานกัพิมพศรีปญญา, 2548). 
  28น. ณ ปากน้าํ,[นามแฝง], “ภาพเขียนที่วัดโพธ์ิปฐมาวาส,” วารสารเมืองโบราณ 10, 1 
(มกราคม-มีนาคม 2527) : 96. 
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 จดหมายเหตุการณเดินทางของบาทหลวงตาชารด ยังบันทึกถึงพิธีกรรมของพวกแขก
เจาเซ็นหรือแขกมัวรในสังคมอยุธยาโดยบรรยายถึงความโออาและเอิกเกริกในพิธีกรรมของพวกตน
และเปนอัตลักษณหนึ่งที่ทําใหในเวลาตอมาคนไทยเรียกพิธีนี้วา พิธีเจาเซ็น และเรียกแขกกลุมนี้วา 
แขกเจาเซ็น 
 

          ...ในเวลาเกือบจะใกล ๆ กันน้ี  พวกแขกมัวรก็มีงานตามไฟขึ้นเหมือนกันเปนเวลาถึง
แปดวัน เพื่อฉลองวันปลงพระศพพระมะหะหมัดศาสดาผูพยากรณกับโอรสของพระองค เขา
เร่ิมงานฉลองกันแตวันสุกดิบไปทีเดียวตอนส่ีโมงเย็นโดยมีขบวนแห มีผูคนเขารวมขบวนกวา
สองพันคน เขาแบกโลงศพของคนเจามารยา (imposteurs) ทั้งสองนั้นไปพรอมดวย
สัญลักษณตางๆ เปนอันมาก วาดไวงดงามพอใช ที่สําคัญน้ันมีกรงขนาดใหญหุมผาระบายสี 
ซึ่งคนแบกนั้นพาเดินไปและหมุนตัวอยางมีจังหวะจะโคนทามกลางเสียงกลองสองหนา และ
กลองหนาเดียว  อาการเคล่ือนไหวอยางรวดเร็วและเปนระเบียบของกรงใหญซึ่งมองแตไกลไม
เห็นตัวผูแบกหามนั้น เปนส่ิงแปลกตาพอใช 
           ที่ตรงหัวขบวนนั้น มีทหารดาบขึ้นมาแตงเคร่ืองอานงดงามนําหนาสามหรือส่ีคนกับคน
กลุมใหญแตละคนติดโคมหลายใบท่ีปลายไม นําขบวนไปพรอมกับรองเพลงสวดทํานอง
แปลกๆ  ขบวนแหดังน้ีกระทําอยูหลายคืนติดๆ กันจนกระทั่งถึงเวลาตีหา เราไมทราบ
เหมือนกันวาพวกคนท่ีแบกกรงใหญและหมุนตัวอยูไมหยุดหยอนจึงสามารถทําเชนน้ันอยูได
ถึงสิบหาหรือสิบหกชั่วโมงเต็มๆ โดยมิไดพักผอนเลย และพวกตนเสียงรองเพลงสวดอยาง
สุดเสียงนั้นจึงตะเบ็งอยูไดเปนเวลาชานานถึงเพียงนั้น สวนคนอื่นๆ ในขบวนนั้นคอยมีความ
สํารวมหนอย บางก็เดินไปขางหนาพวกตนเสียงซึ่งหอมลอมโลงศพท่ีมีคนแปดคนแบกไวบน
บา บางก็เดินปนเปไปกับพวกตนเสียง…29 

 

 บาทหลวง เดอ ชัวซีย บาทหลวงชาวตะวันตกเปนอีกผูหนึ่งที่บันทึกการเดินทางเมื่อคร้ัง
ที่เขามายังกรุงศรีอยุธยากับคณะราชทูตชุดใหญของพระเจาหลุยสที่ 14 โดยมีเชอวาลิเอร เดอ โช
มองต เปนเอกอัครราชทูต ในรัชสมัยของสมเด็จพระนารายณ โดยบรรยายภาพพิธีกรรมของแขก
กลุมนี้ไวอยางเห็นภาพ ถึงแมวาจะมีความคลาดเคล่ือนอยูบาง วา 
 

                                                           
29บาทหลวงตาชารด, จดหมายเหตุการณเดินทางสูประเทศสยาม, แปลโดย สันต ท. โกมล

บุตร,พิมพคร้ังที่ 6 (กรุงเทพฯ : สํานักพิมพบรรณกิจ (1991), 2539), 67 - 68. 
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           ...เม่ือคืนนี้เปนคืนสุดทายแหงพิธีรามาทันต30 (Ramadant) ของพวกแขกมัวร ไมเคยได
ยินใครทําเสียงพิลาปรํ่าเอ็ดอึงถึงเทาน้ีเลย. ขบวนแหของเขางดงามพอใช มีกลองเก็บอัฐิของ
นักบุญปดทองหลายกลอง  มีคบเพลิงเปนอันมาก นักระบํารําฟอน ผูเลนเคร่ืองดนตรี. เขา
หยุดกันเปนพัก ๆ แลวก็ครํ่าครวญขึ้นอีกวา “เขาตายแลว เขาตายแลว” โดยพูดถึงอาลีซึ่งพวก
เขาถือตามลัทธิอยู  พวกแขกมัวรที่ม่ังมีศรีสุข ก็ต้ังโตะบูชาท่ีหนาบานของตน เผาเครื่องหอม
กํายานกระแจะจรุณจันทน พวกเขาถือไมดามยาวตรงปลายเปนรูปมือทําดวยเงินย่ืนไปสัมผัส
กลองบรรจุอัฐินักบุญ สวนพวกที่ยากจนนั้นขาพเจาเวทนานัก เพราะต้ังหนาต้ังตาขอนอก
อยางเอาเปนเอาตายทีเดียว...31 

 

 
 

ภาพที ่5   ภาพเขียนแขกเปอรเซีย หรือแขกเทศ ในสายตาคนสยาม 
ที่มา : หนังสือ สําเภากษัตริยสุลัยมาน, 2545. 

 

                                                           
30พิธีรามาทันต (Ramadant) : เปนการบันทึกที่คาดเคล่ือน เพราะรูปแบบพิธีกรรมที่ถูก

บันทึกไวนาจะหมายถึงพิธีมะหะหรํ่า จัดข้ึนเพื่อรําลึกถึงฮูเซ็นผูเปนบุตรชายคนหน่ึงของอาลี และ
เปนหลานชายทานศาสนามุฮัมหมัด 

31บาทหลวง เดอ ชัวซีย, จดหมายเหตุรายวนัการเดินทางไปสูสยามประเทศ ในป ค.ศ. 
1685 และ 1686, แปลโดยสันต ท. โกมลบุตร, พิมพคร้ังที่ 2 (นนทบุรี : สํานักพมิพศรีปญญา, 
2550), 304. 
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 พิธีกรรมนี้ถูกบรรยายไวในบันทึกของชาวตะวันตกหลายฉบับ เกิดข้ึนในสังคมอยุธยา
สมัยนั้น หากแตวาทั้งรูปแบบและความหรูหราของพิธีนี้กลับยังไมปรากฏมีคําเรียกใด ๆ เปนการ
เฉพาะ หากแตคําเรียกช่ือแขกกลุมนี้วา แขกเจาเซ็น ดูจะเปนส่ิงที่เกิดข้ึนตามมาภายหลังชวงปลาย
ของกรุงศรีอยุธยา  ตามบันทึกคําใหการขุนหลวงประดูทรงธรรมกลาวถึงตําแหนงชุมชนของคน
กลุมนี้ในเกาะเมืองพระนครวา บานแขกใหญเจาเซ็น  
 “แขกเจาเซ็น” เปนคําที่เกิดข้ึนในสังคมอยุธยาหลังจากท่ีผูคนคุนเคยกับพิธีกรรมที่ชน
กลุมนี้จัดข้ึนเปนประจําทุกปเพื่อรําลึกถึงการพลีชีวิตของผูนําของพวกตนท่ีชื่อวา  ฮูเซน 
ประวัติศาสตรอิสลามหลายฉบับกลาวถึงทานฮูเซนในฐานะอิหมามหรือผูนําคนหนึ่งของมุสลิม
ชีอะห ทานเปนบุตรชายของอิหมามอะลีและเปนหลานของทานศาสดามะหะหมัด ถูกทารุณกรรม
และสังหารพรอมกับวงศวานอีกจํานวนหนึ่งในปฮิจเราะฮศักราชที่ 61 ของศาสนาอิสลาม (ราวป 
พ.ศ. 1224) ณ แผนดินเมืองกัรบะลาอ 32 คนในสังคมอยุธยาสมัยนั้นพยายามสื่อถึงรูปแบบ
พิธีกรรมดังกลาวตามความคุนเคยของตนเองวา “พิธีเจาเซ็น” 
 

 
 

ภาพที ่6  ภาพเขียนชาวสยามในสายตาของฝร่ังเศส 
ที่มา : หนังสือ ยอนรอยโกษาปานใน “ตนทางฝร่ังเศส”33 

                                                           
32กัรบะลาอ หรือกัรบะลา(Kabala) : ชื่อเมอืงเกา ปจจุบนัอยูในประเทศอิรัค  

 33 ปรีดี  พิศภูมิวถิี, ยอนรอยโกษาปานใน “ตนทางฝร่ังเศส” (กรุงเทพฯ : กองวรรณกรรม
และประวัติศาสตร, กรมศิลปากร, 2544), 63. 
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  “พิธีเจาเซ็น” จัดข้ึนต้ังแตวันแรกถึงวันที่สิบของเดือนมะหะหรํ่า34 ในพิธีมีการสวดแบบ
การขับบทรองพิลาปรําพันถึงการเสียชีวิตของอิหมามฮูเซ็น การครํ่าครวญเชิงพรรณนาถึงอิหมาม
ของตนอยางซ้ําๆ คลายบทโศลกสรรเสริญ มีจังหวะและทวงทํานองที่สลับกับการขอนอกหรือตี
อก35อยางแรงของบรรดาผูชายที่เขารวมพิธีสลับกับจังหวะการเคลื่อนไหวอยางมีทวงทาการกาว
ยาง  ผูที่เคยไดยินคํารํ่ารําพันจากพิธีกรรมของคนกลุมนี้ จับเอาสําเนียงเสียงที่ไดยินคําวา “ฮูเซ็น” 
จากนามของอิหมามฮูเซ็น กลายมาเปนชื่อเรียกพิธีกรรมนี้วา “พิธีเจาเซ็น” 
 พิธีดังกลาวในอยุธยาจัดข้ึนในยามคํ่าคืนมีการต้ังร้ิวขบวนอยางโออา พรอมประดับ
ประดาตกแตงร้ิวพิธีอยางสวยงาม มีการตามไฟอยางหรูหราและย่ิงใหญสมเกียรติของอิหมามฮู
เซ็นเพื่อรําลึกถึงเหตุการณที่ทานถูกสังหารตามประวัติศาสตรของเหตุการณ  ขบวนพิธีเจาเซ็นของ
แขกเทศ หรือเปอรเซียในสังคมอยุธยาไดรับความนิยม และคําชื่นชมถึงความสวยงาม อาลักษณ
ในคณะราชทูตของกษัตริยเปอรเซียที่เดินทางเขามาในสมัยสมเด็จพระนารายณฯ ไดกลาวถึงพิธีนี้
วา สมเด็จพระนารายณฯ ทรงเลือกใชพิธีกรรมเปนการอําพรางแผนการปราบดาภิเษกพระศรีสุ
ธรรมราชา วา 
 

          ...ตามท่ีเปนจริงน้ัน พระเจากรุงสยามองคนี้ไดขึ้นครองราชยบัลลังกเนื่องดวยความ
ชวยเหลือของพวกอิหราน ซึ่งตอนนั้นกําลังทําพิธีเศราโศกไวอาลัยทานอิมามหุสัยน...เพื่อตอบแทน
บุญคุณขอนี้ พระองคจึงทรงอนุญาตใหพวกโมกุลเหลานี้ทําพิธีไวอาลัยทานอิมามหุสัยนไดทุกป 
ย่ิงกวานั้น พระองคยังทรงส่ังใหร้ือวัดแลวสรางมัสญิดขึ้นเปนเกียรติแกทานอากฺอ มุหัมมัด พระองค
จะทรงประทานเครื่องใชหรือส่ิงที่ตองการตาง ๆ แกชาวอิหรานสําหรับทําพิธีนี้ เชน อาหารการกิน, 
เทียนไข, น้ํามันเติมตะเกียงรวมทั้งเงินทองดวย ปนี้พระองคทรงรับส่ังใหพวกอิหรานจัดพิธีเชนเคย 
พวกเราไดรับเชิญใหรวมในพิธีดวย นักเทศนก็ขึ้นไปบนธรรมาสนพลางตะโกนสาปแชงปรปกษ เม่ือ
ปกลายน้ี นักเทศนคนนี้จะยีนเทศนบนหลังชางตลอดคืน...36 

 

                                                           
34มะหะหรํ่า หรือ มุฮัรรอม : ชือ่เดือนแรกตามปฏิทินอิสลาม  
35ขอนอก,ตีอก : กิริยาการใชฝามือหวดหรือฟาดลงบนแผนอกของตนเอง สวนใหญใชฝา

มือขวาหวดลงบนแผน อกดานซาย เปนการแสดงออกถึงความรูสึกเจ็บแคน หรือเศราสะเทือนใจ
อยางแรง  

36อิบนิ มหุัมมัด อิบรอฮีม, สําเภากษัตริยสุลยัมาน, แปลโดย ดิเรก  กลุสิริสวัสด์ิ (กรุงเทพฯ 
: สุทธิสารการพิมพ, 2517), 139. 
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 หากความเปน “แขกเจาเซ็น” เปนคําที่หมายรวมจากรูปแบบของพิธีกรรมที่ผูคนใน
สังคมอยุธยาเรียกขานแลว และยังหมายถึงวัฒนธรรมศาสนาอิสลามในแบบที่ถูกนําเขามาใน
สังคมอยุธยาซ่ึงวางอยูบนพื้นฐานความเชื่อและความศรัทธาของแขกกลุมนี้เปนการเฉพาะก็ตาม 
หากแตกระแสที่เกิดข้ึนในสังคมอยุธยาถูกนักบันทึกชาวตะวันตกซ่ึงเดินทางเขามาในสมัยนั้น
ถายทอดใหเห็นวาวัฒนธรรมดังกลาว กอใหเกิดกระแสการเปลี่ยนแปลงในสังคมอยุธยา อีกทั้งยัง
แสดงใหเห็นวาวัฒนธรรมอิสลามในแบบดังกลาว ไดรับการตอบรับทั้งจากราชสํานักอยุธยาไป
จนถึงประชาชนในสังคมพ้ืนบานเร่ือยมา จนกระทั่งถึงป พ.ศ. 2310 คราวกรุงแตกสาแหรกขาดมี
ผลใหชุมชนของแขกกลุมนี้ในอยุธยา ตองมีอันแตกฉานซานเซ็นไปพรอม ๆ กับสังคมอยุธยาดวย 
 
 ชุมชน “แขกเจาเซ็น” ในสังคมธนบุรี หลังเสียกรุงฯ ป พ.ศ. 2310  
 การตัดสินใจยายศูนยกลางการปกครองของสมเด็จพระเจากรุงธนบุรี จากกรุงศรีอยุธยา
มายังเมืองธนบุรี หรือเมืองทณบุรีศรีมหาสมุทร เปนการยายราชธานีคร้ังสําคัญที่เกิดข้ึนใน
ชวงเวลาที่เปนหัวเล้ียวหัวตอของสังคม เกิดข้ึนทามกลางสภาวะสงคราม การสรางบานแปงเมือง
ในคราวนั้นสงผลตอการปรับเปล่ียนวิถีชีวิตของผูคนในเกือบทุก ๆ ดาน  
 ผูคนที่เคยอาศัยอยูที่กรุงศรีอยุธยาตางอพยพยายถิ่นฐานมายังศูนยกลางใหมที่กรุง
ธนบุรี สภาพสังคมที่ผสมกลมกลืนดวยความหลากหลายวัฒนธรรมตามที่เคยปรากฏอยูในสังคม
อยุธยาเม่ือคราวรุงเรือง กลับมากอตัวข้ึนอีกคร้ังในรัชสมัยของพระองค   
 ในบรรดากลุมชนที่ยายถิ่นฐานมาต้ังรกรากในสังคมธนบุรีหลังป พ.ศ. 2310 แขกเจาเซ็น
เปนหนึ่งในหลายกลุมชนที่อพยพละทิ้งชุมชนเดิมของตนลงมาจากกรุงศรีอยุธยา โดยต้ังชุมชนของ
ตนระยะแรกในอาณาบริเวณใกลกับศูนยกลางอํานาจของสมเด็จพระเจากรุงธนบุรี 
 ชุมชน “แขกเจาเซ็น” ในสังคมธนบุรีเปนการรวมตัวกันเปนกลุมลักษณะบานเรือนแพ
หรือบานเรือนริมน้ํา ทั้งนี้เพราะอพยพมาจากอยุธยาตามเสนทางน้ําเปนสําคัญ อีกทัง้สังคมผูคนใน
ชวงแรกตางยึดโยงกับวิถีสังคมชาวน้ําเปนหลัก  ดวยเหตุนี้จึงไมปรากฏหลักฐานการมีศาสนสถาน
เปนของพวกตนเปนการถาวรตลอดชวงกรุงธนบุรี (พ.ศ.2310-2325) แตอยางใด 

 สําหรับชุมชนในเมืองบางกอก นับเปนชุมชนแรกของแขกเปอรเซียที่เกิดข้ึนต้ังอยูใน
คลองบางกอกใหญ ตํ่ากวาวัดหงสรัตนาไมไกลจากพระราชวังของสมเด็จพระเจากรุงธนบุรี โดยยัง
ไมมีการกลาวถึงการสรางศาสนสถานของตนเองแตประการใด หากกลับกลาวถึงชุมชนแขกผูรวม
ศาสนาที่ต้ังอยูมากอนแลวบริเวณเหนือวัดหงสและประชิดติดกับวัดทายตลาด ที่เรียกวา “มัสยิด
ตนสน” หรือ “กระฎีใหญ” ดังระบุไวในเอกสารประชาสัมพันธของมัสยิดฯ วา 
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          ...ประวัติของชุมชน “มัสยิดตนสน” นั้นมีความเปนมาโดยสันนิษฐานวาแตแรกนาจะ
เปนการรวมตัวของมุสลิมเชื้อสายจามท่ีเขามาเปนกองอาสาตางชาติในสมัยสมเด็จพระชัย
ราชาธิราช (พ.ศ. 2077-2089) ซึ่งเปนชวงของการเกณฑแรงงานอาสาตางชาติเพื่อการศึก
สงครามและบูรณะบานเมือง โดยเฉพาะการขุดคลองลัดบางกอกในปพุทธศักราช 2085 เพื่อ
เช่ือมระหวางคลองบางกอกนอยและคลองบางกอกใหญ จึงทําใหมีชุมชนมุสลิมอยูในบริเวณ
ทายปอมเมืองบางกอกหรือปอมวิชัยประสิทธิ์ในปจจุบัน...”37 
 

 
 

ภาพที ่7  กุฎีใหญ หรือมัสยดิตนสน (หลังเดิม) 
 
 การที่มีชุมชนของกลุมชนรวมวัฒนธรรมอาศัยอยูกอนแลวจึงเปนปจจัยสําคัญที่ทําให
แขกเจาเซ็นที่เคยต้ังบานเรือนอยูในกรุงศรีอยุธยาไดอพยพมารวมกัน แลวมาต้ังเปนชุมชนตามริม
ฝงแมน้ําและในลําคลองสายสําคัญทางฝงธนฯ โดยเฉพาะในคลองบางหลวงหรือคลองบางกอก
ใหญ 
 ดังที่ปรากฏในบันทึกลายมือเขียน ความทรงจําของ พระยาจุฬาราชมนตรี (สัน)  วา 
  

                                                           
37ฝายประชาสัมพันธ คณะกรรมการอิสลามประจํามัสยิดตนสน, มัสยิดตนสนกับชุมชน

บางกอก, 3. 
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         ...อนึ่ง เม่ือคร้ังกรุงเทพทวาราวดีศรีอยุธยา เสียแกคาศึกคร้ัง ทานขุนปองพลขันธ กับ
ทานเสม ภรรยา และ ภรรยาอื่น ๆ  กับบุตรหลานของทานไดควบคุมกันลงมาอยูยังกรุงเทพ ฯ ใน
ระหวางราชการพระเจากรุงธนบุรี เม่ือทานไดลงมาในระหวางกรุงธนบุรีนั้นเปนเวลาบานเมืองยัง
ไมปรกติราบคาบ ทั้งการสาศนาของเราน้ันเลา  ก็ยังไมเปนหลัก ซึ่งจะต้ังภูม์ิลําเนาลงท่ีแหงใด
ยังเปนการรอนรับรอนเรอยู เม่ือเปนฉนี้แลวทานจ่ึงไดสืบเสาะแสวงหาวาจะมีพวกเดียวกันไดทํา
การอยางเชนเดียวกัน หรือทําการตางกัน แตวาเปนชาติแขกดวยกัน จะมีอยูที่ไหนบาง  ก็เป
นโชคดีมาพบที่แหงหนึ่งซ่ึงเปนพวกแขกดวยกัน เขาไดต้ังเปนสุเหรา หรือ มัศหยิด ที่เราไดเรียก
กันวา (กระฎี) ที่ในคลองบางกอกใหญคือกระฎีใหญเด๋ียวน้ี เม่ือทานไดพบปะดังนั้นแลวก็เปนท่ี
ยินดี ทานจึงไดทําความตกลงกับเจาของกระฎี ๆ ไดอนุญาต ชาวเราทั้งหลายในเวลาน้ันก็ไดอุสา
หะไปอาไศรยทําบุญโมหะหรํ่า38 ในท่ีนั้น...39 

 
 สอดคลองกับ ชาตรี  นนทเกษ นักวิชาการดานประวัติศาสตรของชุมชนแขกเจาเซ็น 
กลาวถึงการอพยพยายถิ่นฐานของพวกตนหลังป พ.ศ. 2310 ไวใน อากาหย่ีกับกุฎีเจริญพาศน วา  
  
           ในคลองบางกอกใหญทั้งสองฟากนับแตปากคลอง เปนจุดเร่ิมตนของการตั้งถ่ินฐานใหม

ของบรรดาชองบรรดามุสลิมชีอะหที่อพยพมาต้ังแตคร้ังกรุงศรีอยุธยาเสียแกพมาในป 2310 การ
พํานักอยูในเรือนแพในคลองบางกอกใหญของบรรดาทายาทในสกุลวงศทานเฉกอะหมัด
ยาวนานประมาณ 18 ป (พ.ศ. 2310-2328) จึงไดเคล่ือนยายการต้ังบานเรือนบนบกในโอกาส
ตอมา คือ หลังการสถาปนากรุงรัตนโกสินทรแลว 3 ป40 

 
 ระยะเวลาประมาณ 15 ปแรกจนถึงการสถาปนากรุงรัตนโกสินทร เปนเวลาของการ
เร่ิมตนสรางชุมชนแขกเจาเซ็นในสังคมธนบุรี โดยไมปรากฏหลักฐานวามีการสรางศาสนสถานเปน
ของตนเองในเวลานั้น ทั้งนี้เนื่องจากปฏิสัมพันธระหวางชุมชนแขกเจาเซ็นกับกะดีใหญ อันเปนศา
สนสถานที่มีประวัติความเปนมาต้ังแตสมัยอยุธยา และเปนศูนยรวมผูนับถือศาสนาอิสลามในเวลา
นั้น  

                                                           
38โมหะหรํ่า : มุฮัรรอม เปนชือ่เดือนแรกของปฏิทนิอิสลาม ตรงกับเดือนที่มุสลิมนกิาย

ชีอะหทั่วโลก หรือแขกเจาเซ็นในสังคมไทยตางประกอบพิธีสําคัญที่คนไทยเรียกวา พิธีเจาเซน็  
39พระยาจุฬาราชมนตรี (สัน), บันทกึลายมือ, ความทรงจําของทานพระยาจุฬาราชมนตรี 

(สัน), 26. 
40ชาตรี  นนทเกษ, อากาหยีก่บักุฎีเจริญพาศน (กรุงเทพฯ : บริษัท ออฟเซ็ท ครีเอช่ัน จาํกัด

, 2540),12 - 13. 



 

 

44 

 เหตุนี้ พิธีกรรมของแขกเจาเซ็นที่เรียกกันวา พิธีเจาเซ็น หรือพิธีมะหะหรํ่า จึงไดรับ
อนุญาตใหจัดข้ึนไดในกะดีใหญ แตตอมาในปลายแผนดินของสมเด็จพระเจากรุงธนบุรีเกิดความ
ขัดแยงเดียดฉันท ระหวางสองชุมชน ซึ่งตามบันทึก ใครเปนใคร ลายมือของ พ. อหะหมัดจุฬา ได
บันทึกเร่ืองนี้วา 
 

          คร้ันเม่ือปลายแผนดินกรุงธนบุรี ในการที่อาศรัยทํา ก็เกิดระห็องระแหงกันขึ้น ซึ่งเปนการ
ไมพอใจดวยกันทั้งสองขางแตฝายเราเสียเปรียบ เพราะเราเปนผูอาศรัยเขาทํา จําตองเอาใจดีตอไว 
ก็พอส้ินรัชกาลพระเจากรุงธนบุรีลง41 

 
 แสดงใหเห็นวามีรองรอยของความขัดแยงเกิดข้ึนระหวางกลุมแขกเจาเซ็นผูทาํพธิกีรรมที่
อพยพมาอาศัยพื้นที่ศาสนสถานรวม กับมุสลิมกลุมเกาผูเปนเจาของสถานที่คือชาวกะดีใหญ 
แมวาจะเปนเพียงภาพสะทอนความรูสึกถึงความตางในวัฒนธรรมประเพณีระหวางกันก็ตาม 
 
กะดี : ศาสนสถานของแขกเจาเซ็น 
 คําวา “กะดี” พบวามีเขียนสะกดที่แตกตางกันอยูหลายแบบ ทั้งที่พบความหมายตาม
พจนานุกรม หรือตามที่เปนคําสะกดแบบสําเนียงพื้นถิ่นของคนในวัฒนธรรม อาทิ กะดี  กะดีร กระ
ดีย  กุฎี  กุดี  กฎี  กระฎี  กฏิ  กุฏิ  ฯลฯ กลุมคําเหลานี้ถูกหยิบยืมนํามาใชเรียกจนทําใหเกิดความ
สับสนอยูมาก อาจเพราะคําดังกลาวเปนคําที่มีรากศัพทมาจากภาษาอ่ืนที่นําเขามาใชเฉพาะกับ
วัฒนธรรมของตน เมื่อเวลาผานไปวัฒนธรรมทางภาษาถูกหยิบยืม แลกเปล่ียน จนหาเคาเดิมได
ยาก 

 ความหมายที่ปรากฏอยูในพจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2542 ให
ความหมายคําวา “กะดี” วา โรงที่ประชุมทําพิธีฝายศาสนาอิสลาม นิกายเจาเซ็น42  สวน
พจนานุกรมฉบับราชบัญฑิตยสถาน พ.ศ. 2493 ใหความหมายที่สัมพันธกัน วา โรงที่ประชุมทํา
ลัทธิพิธีฝายศาสนาอิสลาม นิกายเจาเซ็น43  สวนคําอ่ืนที่คลายคลึงกันอีกหลายคํา เชน กระฎี  กุฏิ  

                                                           
41พ. อหะหมัดจฬุา, ตนฉบับลายมือ, “ใครเปนใคร”, 2474, 142. 
42ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานกุรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2542 (กรุงเทพฯ : นาน

มีบุคสพับลิเคชั่นส, 2546), 91. 
43ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานกุรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2493, พิมพคร้ังที่ 11 

(กรุงเทพฯ : โรงพิมพการศาสนา, 2513), 107. 
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กุฎี  กุดี  กฎี  กฏิ  กุฏิ ฯลฯ กลับถูกนํามาใชปะปนกัน เชน กุฎี  หมายถึง กระทอมที่อยูของนักบวช 
เชน พระภิกษุ, เรือนหรือตึกสําหรับพระภิกษุสามเณรอยู44 กุฏิ 1 หมายถึง เรือนหรือตึกสําหรับ
พระภิกษุสามเณรอยู45 กุฏิ 2 หมายถึง ที่บรรจุศพที่กออิฐถือปูนเปนหลังๆ ; เรือนที่ทําใหนกขุนทอง
นอน.46 ขณะที่บางคํายังถูกหยิบยืมมาใชเรียกเปนช่ือศาสนสถานของมุสลิมก็มี โดยนํามาใชเรียก
ทับกับคําวา “กะดี” ที่หมายถึงศาสนสถานในศาสนาอิสลามตามพจนานุกรมที่กลาวไวขางตน 

 หากพิจารณาคําตาง ๆ ในกลุมนี้ทั้งที่เขียนเหมือนหรือคลายคลึงกัน และความหมาย
เหมือนหรือคลายกันตามหนังสืออักขราภิธานศรับท ของ หมอปรัดเลที่ตีพิมพในป พ.ศ. 2416 และ
ถือเปนพจนานุกรมฉบับแรกของเมืองไทยจะพบวามีคําตาง ๆ ปรากฏอยูหลายคํา เชน กะดี  เรือน
ที่อยูของพวกพระสงฆทั้งปวงแตหลังโตๆ นั้น.47 กระดี  เรือนเปนที่อยูของพวกพระสงฆทั้งปวง.48 
กระติ  เรือนเปนท่ีอยูของพระสงฆทั้งปวงทําเปนเรือนโต,ฝากระดารบางฝาจากบาง.49 กุฎี  เรือน
เล็ก ๆ,สําหรับพระสงฆอาไศรย.50 คําตามที่ปรากฏในอักขราภิธานศรับทเลมนี้กลับใหความหมาย
ไปในทางเดียวกันที่หมายถึงสถานท่ีเพื่ออยูอาศัยของพระสงฆเทานั้น ทั้งนี้เพราะคําในกลุมนี้หยิบ
ยืมมาจากภาษาบาลี ที่บัญญัติใชในคร้ังแรกสําหรับพระสงฆเทานั้นจึงยังไมปรากฏคําวา “กะดี” 
ในความหมายอ่ืนตามที่ถูกบัญญัติตอมาภายหลัง 
 คําจากกลุมนี้มีความหมายที่ซอนคําและซอนความ หรือยืมคําระหวางกัน จึงยังขาด
ความชัดเจน โดยที่ในเร่ืองนี้ สมเด็จเจาฟากรมพระยานริศรานุวัดติวงศ ทรงประทานแลกเปล่ียน
ตอพระยาอนุมานราชธน ในบันทึกเร่ืองความรูตาง ๆ เร่ืองคํา “กะดี” วา  พระยาอนุมานราชธน “…
กะดี อีกคําหนึ่ง ในภาษาอาหรับหมายความถึงอาศนหรือแทน เชน กะดีเจาเซน คือ แทนของเจา
เซน แตมาเขียนแปลงเปน กฎีเจาเซนใหเขารูปกับกุฎีไป”  
 โดยสมเด็จเจาฟากรมพระยานริศรานุวัดติวงศ ทรงประทานตอบกลับ วา  
 
                                                           

44ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานกุรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2542 ,11, 131. 
45เร่ืองเดียวกัน, 131. 
46เร่ืองเดียวกัน, 131. 
47องคการคาของคุรุสภา, อักขราภิธานศรับท ของหมอปรัดเล พ.ศ. 2416 (กรุงเทพฯ : โรง

พิมพคุรุสภา, 2514), 17. 
48เร่ืองเดียวกัน, 46. 
49เร่ืองเดียวกัน, 48. 
50เร่ืองเดียวกัน, 3. 
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          …คํา กะดี ทานบอกนั้นดีมาก กรุงเกากะดีเจาเซนอยูที่ไหนฉันไมทราบ ไดเคยไปแต
ที่ตะเก่ีย เปนท่ีฝงศพ เขาวาเปนช่ือคน แตที่นั้นมีโบถดวย เช่ือแลววาคํา กะดี ไมใชภาษามคธ 
หากเอาไปยัดคํา กุฏิ ภาษามคธเขาทีหลัง คํากุฏิก็ชอบกล พระสาสนโสภณทานวาทานแปลไม
ออก ทานพบวามุงก็เรียก กุฏิ …51 

 
 แสดงใหเห็นวา ในเวลานั้นมีการใชคําวา “กะดี” กับ “กฎี” สับสนขาดความชัดเจน 
หากแตคําทั้งสองเปนคนละคํากันอีกทั้งมีความหมายที่แตกตาง ยังถูกนํามาใชปะปนกันจนดูคลาย
กับเปนคํา ๆ เดียวกัน แตคําวา “กะดี” ที่หมายเรียกถึงศาสนสถานของแขกเจาเซ็นนั้น เปนคําเรียก
ที่กําหนดข้ึนเฉพาะตัวเพื่อใหตางไปจากคําเรียกศาสนสถานในศาสนาเดียวกันของชนกลุมอ่ืน เชน
ที่มุสลิมสวนใหญนิยมเรียกศาสนสถานของตนวา มัสยิด เปนคํามาจากภาษาอาหรับ สวนแขก
มลายูซึ่งสวนใหญจะเปนชาวมุสลิมทางตอนใตของไทยนิยมเรียกวา สุเหรา52   
 ขณะที่คําวา "กะดี" หรือ "กะดีร" มีรากคําที่มาจากภาษาอาหรับและเปอรเซีย บัญญัติข้ึน
เฉพาะสําหรับ “แขกเจาเซ็น” ใชเรียกช่ือศาสนสถานของพวกตนมาต้ังแตเร่ิมแรกมีชุมชนในสังคม
อยุธยา ตามที่ จุฬิศพงศ  จุฬารัตน ขยายความไววา 
 

          คําวา “กระฎี” เปนคําสามัญที่มุสลิมชีอะหใชเรียกช่ือศาสนสถานของพวกเขาอาจมา
จากคําวา  “กะดีรคุม” (Gadir Khumm) เปนตําบลที่ต้ังอยูระหวางนครเมกกะและมะดินะ มุสลิม
นิกายน้ีเชื่อวา “กะดีรคุม” เปนสถานท่ีซึ่งอิหมามอาลีไดรับแตงต้ังจากศาสดามะหะหมัดใหเปน
กาหลิบสืบตอจากทาน มุสลิมนิกายชีอะหจึงสมมติศาสนสถานของพวกเขาวาเปนตําบลอัน
ศักด์ิสิทธิ์นี้...53 

  
 โดยศัพทคําวา “กะดีรคุม” (Gadr Khumm) ตามที่กลาวถึงวามาจากภาษาอาหรับและ
เปอรเซียนั้น เปนคําสมาสระหวางคําวา กระดีร ที่หมายถึงช่ือเฉพาะใชเรียกสถานที่แหงหนึ่ง และ

                                                           
51สมเด็จเจาฟากรมพระยา นริศรานุวัดติวงศ, บันทึกเร่ืองความรูตาง ๆ เลมที่ 5 ,พิมพคร้ัง

ที่ 2 (กรุงเทพฯ : ไทยวัฒนาพานิช, 2521),110. 
52สุเหรา : มีรากศัพทมาจากคําวา ชูรอ ในภาษาอาหรับ และเปอรเซีย หมายถงึการประชุม

หรือชุมนมุ หรือสถานทีท่ี่จัดไวเพื่อประชุมหรือเพื่อชุมนมุ  
53จุฬิศพงศ  จฬุารัตน, ขุนนางกรมทาขวา การศึกษาบทบาทและหนาที่ในสมัยอยุธยาถึง

สมัยรัตนโกสินทร พ.ศ. 2153-2435, 47. 
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คําวา คุม ที่เปนคํานามหมายถึง เมืองเล็กๆ ตําบล หรือสถานท่ีแหงหนึ่ง ดวยเหตุนี้คําวา “กะดีร
คุม” จึงหมายถึงช่ือตําบลแหงหนึ่งที่มีชื่อวา กะดีร (Gadr) หรือ ตําบลกะดีร 
 ตําบลดังกลาวต้ังอยูบนเสนการเดินทางของกองคาราวานระหวางเมืองสําคัญสองเมือง 
คือ นครเมกกะและนครมะดีนะฮ ในประเทศซาอุดิอาระเบียปจจุบัน ประวัติศาสตรศาสนาอิสลาม
ตามความศรัทธาในฝายนิกายชีอะหกลาวถึงการเดินทางไปทําฮัจญคร้ังสุดทายของศาสดามุฮัม
หมัด ตรงกับปฮิจเราะฮ ที่ 10 ตามปฏิทินอิสลาม และเปนสถานท่ีซึ่งศาสดามุฮัมหมัดไดแตงต้ัง
หรือมอบหมายใหทานอะลี บุตรชายของทานอบูฏอลิบ ผูเปนลูกพี่ลูกนองกับทานศาสดา และมี
ฐานะเปนบุตรเขยของทาน ไดดํารงตําแหนงอิหมามหรือผูนําประชาชาติมุสลิมตอจากทานศาสดา
เมื่อทานถึงแกกรรมแลว 
 ประเด็นดังกลาวกลายมาเปนเหตุสําคัญตอทัศนะที่แตกตางตามความเชื่อระหวาง
นิกายสุหนี่ และนิกายชีอะห  ดวยเหตุนี้ มุสลิมนิกายชีอะหในเมืองไทยหรือแขกเจาเซ็น จึงนําชื่อ
ของสถานที่แหงนี้มาเปนคําเฉพาะเพื่อใชเรียกศาสนสถานของพวกตนเพื่อใหเปนอัตลักษณเฉพาะ
กลุมที่แตกตางจากกลุมชนอ่ืน โดยกรอนเสียงจากคําวา เฆาะดีร มาเปน กะดี หรือ กะดีร ดังที่
เปนอยู 
 อีกทั้งสถานท่ี ๆ ถูกเรียกวา เฆาะดีร หรือ กะดี ที่พบในสังคมไทย ยังหาใชเปนเพียงศา
สนสถานที่สรางข้ึนโดยมีวัตถุประสงคเปนการเฉพาะเชนเดียวกับมัสยิด หรือสุเหราอีกดวย หากแต 
เฆาะดีร หรือ กะดี กลับสรางข้ึนโดยมีนัยแฝงที่มากกวานั้นคือ นอกจากใชเพื่อกิจตาง ๆ โดยรวม
เชนเดียวกับศาสนสถานอ่ืนแลว ยังมีนัยเพื่อรองรับรูปแบบของการประกอบพิธีกรรม และเพื่อรําลึก
ถึงเหตุการณสําคัญ ๆ ที่เกิดข้ึนตามทัศนคติหรือความเชื่อของชนกลุมนี้ไดตลอดทั้งปอีกดวย เชน 
วันอีดกะดีรคุม54 หรือตรุษเพื่อรวมเฉลิมฉลองและรําลึกถึงเหตุการณการแตงต้ังทานอะลี ข้ึนเปน
อิหมาม หรือผูสืบฐานะผูปกครองประชาชาติมุสลิมตอจากทานศาสดามุฮัมหมัด  การจัดงานวัน
บิสซะยะกุม55 หรือพิธีกรรมที่จัดข้ึนเพื่อการรําลึกถึงวันที่ทานอิหมามอะลีถูกลอบสังหารจนเสียชีวิต
ในเวลาตอมา ณ มัสยิดแหงหนึ่งในเมืองคูฟะฮ56  บทบาทหรือหนาที่สําคัญอยางมากของ เฆาะดีร 

                                                           
54อีด : หมายถงึวันตรุษ หรือวนัแหงการเฉลิมฉลอง  
55บิสซะยะกุม : คําสําเนียงไทยที่มีรากจากภาษาเปอรเซยี คือ บิสเตะวะเย็กกุม หมายถึง 

วันที่ยี่สิบเอ็ด ตรงกับวนัที ่21 เดือนรอมฎอน  เปนวันทีอิ่หมามอะลี เสียชีวิตจากการถูกลอบสังหาร  
56เมืองคูฟะฮ : ชื่อเมืองหนึง่ซึง่เปนสถานท่ี ๆ อิหมามอะลีถูกสังหาร และเปนเมืองที่มี

สถานฝงศพของทาน ปจจุบนัอยูในประเทศอิรัค  
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หรือ กะดีของแขกเจาเซ็นในสังคมไทยอีกอยางหนึ่งคือการใชสถานที่เพื่อจัดพิธีกรรมที่เรียกวา พิธี
เจาเซ็น เพื่อรําลึกถึงการพลีชีวิตของอิหมามฮูเซน บุตรของอิหมามอะลี พรอมทั้งวงศวานอีก
จํานวนมากซึ่งเหตุการณดังกลาวเกิดข้ึนในเดือนมุฮัรรอม ฮิจเราะฮที่ 61 (ราวป พ.ศ. 1224) และ
แขกเจาเซ็นจะตองจัดพิธีกรรมดังกลาวข้ึนในชวงเวลาดังกลาว ทุกป ที่ “กะดี” ทุกแหงดวยเชนกัน 
  
“กะดี” นัยและความหมาย  
 สถาปตยกรรมของอาคารหรือโรงประชุมของแขกเจาเซ็นที่เรียกวา “กะดี” ตามหนังสือ
บันทึกเร่ืองความรูตาง ๆ ถูกกลาวโดย สมเด็จเจาฟากรมพระยานริศรานุวัดติวงศ ทรงประทาน
แลกเปล่ียนตอพระยาอนุมานราชธน ไดมีจดหมายตอบเกี่ยวกับเร่ืองนี้ วา  
 

          คําวา ปนหยา ปนหยา สงสัยจะเปนคําแขก แขกอะไรก็ไมทราบ คลับคลายคลับคลาวา 
กฎีเจาเซน เขาเรียกวา ปนหยา หรือจะเปนชื่อมือทองเสียบไม ซึ่งเขานับถือเปนพระเจาของเขา 
ซึ่งเก็บไวในกฎีนั้น เลยพาเอากฎีเปนช่ือปนหยาไป ก็จําไมไดแน แตความหมายท่ีชาวบานใชกัน 
ดูเหมือนจะหมายเปนชื่อหลังคา ชนิดเอนเขาหาอกไกทั้งส่ีดาน ไมมีจั่วเหมือนกฎีเจาเซน57  

 
 พระยาอนุมานราชธน ไดมีจดหมายตอบกลับรวมอยูในหนังสือเลมเดียวกันลงวันที่ 7 
มิถุนายน พ.ศ. 2481 เคยต้ังขอสังเกตวาคําวา “กะดี” เปนคําที่มาจากภาษาเปอรเซียมากกวา 
 

          ...แตคําวา กุฎีเจาเซน กรมหมื่นพิทยาลงกรณ เคยบอกแกขาพระพุทธเจาวา เปนคํา
เปอรเซีย แปลวา พระแทน หรือท่ีประทับของเจาเซน ขาพระพุทธเจาคนในภาษามลายู พบคําวา 
กะเต วามาจากเปอรเซีย แปลความเดียวกัน คิดดวยเกลาฯ จะเปนคําเดียวกัน58  

 
 พิจารณาจากความหมายของคําวา “กะดี” ที่มักพบวาเช่ือมโยงกับคําวา “กะเต” ใน
ภาษามลายูและภาษาอ่ืน ที่หมายถึง พระแทนหรือ แทน ตามที่กลาวถึงนั้น เห็นไดวาอาคารที่ถูก
เรียกวา กะดี ซึ่งสรางข้ึนเพื่อใชสอยในกิจตาง ๆ ของแขกเจาเซ็น ที่เคยมีอยูในสังคมธนบุรีทั้ง “สาม
กะดี-ส่ีสุเหรา” นี้จะตองรักษาขนบในเร่ืองของรูปทรง รวมถึงสวนประกอบในการสรางศาสนอาคาร
ของพวกตน โดยจะไมสรางใหอาคาร “กะดี” เปนพื้นราบตลอดอาคาร แตจะสรางภายในอาคารให

                                                           
57สมเด็จเจาฟากรมพระยา นริศรานุวัดติวงศ, บันทึกเร่ืองความรูตาง ๆ เลมที่ 2, พิมพคร้ัง

ที่ 2 (กรุงเทพฯ : ไทยวัฒนาพานิช, 2521), 98. 
58สมเด็จเจาฟากรมพระยา นริศรานุวัดติวงศ, บันทึกเร่ืองความรูตาง ๆ เลมที่ 2, 100. 
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มีรูปแบบเฉพาะดวยการยกพื้นสวนกลางตัวอาคารใหสูงข้ึนกวาปกติ ในลักษณะที่เปนเสมือนข้ัน
หรือช้ัน หรือแทนขนาดใหญ ซึ่งถือเปนพื้นที่ตองหามโดยมีระเบียบแบบแผนกํากับ ทั้งยังมีชื่อ
เฉพาะสําหรับเรียกพื้นที่สวนนี้วา แทนหรือชั้นชะดัต59 ซึ่งเปนตําแหนงหรือสถานที่ ๆ พึงไดรับการ
เคารพ อีกทั้งยังพองกับประวัติชีวิตของอิหมามอะลีที่ถูกลอบสังหารในมัสยิดแหงหนึ่ง ขณะที่กําลัง
สวดมนตจนเปนเหตุใหตองเสียชีวิตในเวลาตอมา  
 จากเหตุการณหนาประวัติศาสตรที่ถูกกลาวอางในหมูแขกเจาเซ็นนี้ ทําใหอาคารที่
เรียกวา “เฆาะดีร” หรือ “กะดี” ของแขกเจาเซ็นทุกแหง จะตองปรากฏแทนสําคัญดังกลาวอยูตรง
กลางของอาคารเสมอ แมจะไมปรากฏหลักฐานช้ีชัดวาขนบการสรางอาคารในลักษณะนี้เกิดข้ึน
เมื่อไร หากแตศาสนสถานทุกแหงในชุมชนแขกกลุมนี้ในสังคมธนบุรียังคงดํารงรักษารูปแบบ
ดังกลาวสืบตอกันมายาวนาน  และแมปจจุบัน ตําแหนงของช้ันหรือแทนดังกลาวจะถูกปรับเปล่ียน
รูปแบบไปบางในบางศาสนสถาน หากยังคงปรากฏอยูในเชิงสัญลักษณเปนสําคัญ 
 ความเปนพื้นที่พิเศษที่เปนเสมือนพื้นที่ตองหามซึ่งมีระเบียบแบบแผนกํากับการใชสอย
และมีเงื่อนไขเปนขอกําหนดในเร่ืองความสะอาดเปนพิเศษกวาพื้นที่โดยรวม ดังที่ทําเนียบ  แสง
เงิน  นักวิชาการดานประวัติศาสตรของชุมชนแขกเจาเซ็น กลาวถึงวา 
 

          ...แตเดิม กะดีทุกแหงของชุมชนเราจะตองมีชั้นชะดัด หรือชั้นชะฮาดัตกันท้ังน้ัน ตอง
บอกวาไมมีไมได อยูดานหนาเมียหร็อบ หรือประชุมทิศของกะดี ถือเปนหัวใจของกะดีทุกที่ก็วา
ได แมภายหลังที่มีการสรางสุเหราขึ้นมาอีกก็ยังตองสรางช้ันชะดัต  ความสูงของช้ันดังกลาว
ประมาณวาตองกาวขึ้นสูงกวาปกติ มีขั้นสําหรับกาวเทากอนหนึ่งขั้นถึงจะเปนช้ันชะดัต ทั้งยัง
เปนช้ันตองหามสําหรับสตรีในชวงที่มีรอบเดือน รวมถึงเด็กผูชายที่ยังไมไดเขาสุหนัต  สําหรับ
ผูชายเองตองสะอาด ตองทํานํ้านะมาซกอนถึงจะข้ึนไปบนชั้นนี้ได  อีกทั้งกอนจะกาวขึ้นบนช้ัน
ชะดัตน้ี  ยังจําเปนจะตองกลาวคําสลามตออิหมามกอนดวยทุกคร้ังไป เด็ก ๆ จึงมีโอกาสที่จะขึ้น
ชั้นน้ีนอยมาก  ที่สําคัญ  บนชั้นชะดัตยังจะตองมีแทน ๆ หน่ึง ทําเปนการถาวรไวขางบน โดย
เรียกวา แทนกะต้ันกา60 หรือแทนที่สมมุติแทนตําแหนงที่อิหมามอะลีตอนที่ถูกลอบสังหารนั่นเอง 
               ปจจุบันนี้ถูกเปล่ียนแปลงไปหลายแหงแลว ที่ดูจะเห็นชั้นชะดัดชัดเจนกวาที่อื่น คงเปน
ที่กะดีนอก สวนกะดีกลาง และกะดีบน เหลือเปนเพียงแนวเขตบงบอกพื้นที่ ๆ เคยเปนชั้นชะดัด

                                                           
59ชะดัต หรือ ชะฮาดัต : (อาหรับ) หมายถงึ ผูที่ถูกกระทาํการสังหารในวิถทีางของอิสลาม  
60กะต้ันกา : (อาหรับ และเปอรเซีย) วา ฆะตันเกาะฮ หมายถงึตําแหนงที่ถูกสังหาร  
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เทานั้น  สวนที่สุเหราผดุงธรรมหลังใหม ก็ทําไวเปนเชิงสัญลักษณเทานั้น โดยสูงเพียงแคคืบเดียว
...61  

 
 “กะดี” ยังรวมถึงช้ันหรือแทนที่มีหรือเคยมีอยูในทุก ๆ กะดีของแขกเจาเซ็น เรียกวา ชั้น
ชะดัต หรือชั้นชะฮาดัต หมายถึง สถานที่เฉพาะของบุคคลที่ไดพลีชีพในวิถีทางของพระผูเปนเจา 
รวมถึง “แทนกะต้ันกา” ที่มาของคําวา กะเต อันหมายถึงตําแหนงหรือสถานที่ ๆ ไดกระทําบุคคล
ถูกสังหารนั้น  ความหมายโดยรวมของทั้งคําวา  “กะดี”  “ชั้นชะดัต” หรือ ”ชั้นชะฮาดัต”  และ “กะ
เต” หรือ ”แทนกะต้ันกา” เหลานี้มีนัยความหมายของการเปนสถานที่สําคัญสําหรับบุคคลคน
เดียวกัน คือ อะลี หรืออิหมามอะลีซึ่งเปนบุคคลสําคัญผูเปนตนทางความศรัทธาของแนวทางของ
มุสลิมชีอะห หรือ “แขกเจาเซ็น”  
 อีกทั้งสถานท่ีดังกลาวยังถูกกําหนดใหใชเพื่อการจัดพิธีรําลึกการเสียชีวิตของบรรดา
อิหมามที่สืบเช้ือสายจากวงศวานของทานศาสดามุฮัมหมัด รวมถึงบุคคลสําคัญอีกหลายทานตาม
ความเช่ือความศรัทธาของมุสลิมนิกายชีอะห หรือแขกเจาเซ็น เปนการเฉพาะ  โดยเฉพาะในชวง
เวลาที่ใชประกอบพิธีกรรมที่เรียกวา พิธีเจาเซ็น  กะดีทุกแหงจะถูกจัดใหเปนสถานที่เพื่อการรําลึก
ถึง หรือเพื่อการเลาขานเร่ืองราวในแงมุมตาง ๆ ตามเร่ืองราวหรือชีวประวัติของบุคคลตาง ๆ ที่
ไดรับความศรัทธาตามแนวทางนิกายชีอะห โดยเฉพาะบุคคลที่เกี่ยวของกับเหตุการณการพลีชีพ
ต้ังแตอิหมามที่ 1 หรืออิหมามอะลี จนถึงอิหมามฮูเซน และรวมถึงวงศวานของอิหมามที่รวมพลีชีพ
จากเหตุการณเดียวกันเปนสําคัญอีกดวย  
 ในชวงเวลาของเดือนมุฮัรรอม62 มุสลิมกลุมนี้จะตองจัดพิธีเจาเซ็นข้ึนทุก ๆ ปนั้น ชั้น
ชะดัต หรือช้ันชะฮาดัต ภายในกะดี จะถูกประดับประดาดวยเคร่ืองประกอบตาง ๆ ใหสอดคลอง
กับเร่ืองราวในเหตุการณนั้น เชน การจําลองสถานฝงศพอิหมามฮูเซน ที่เรียกวา กะบัรอิหมามฮูเซน  
แทนศพของอิหมามฮูเซน ที่เรียกวา ทาบูร  ทูรบัร หรือตุมบุด ตามสําเนียงคนไทย  การแหแหน
จําลองเหตุการณในระหวางการดําเนินพิธีกรรม รวมถึงสัญลักษณอ่ืน ๆ อีกหลายอยาง พืน้ทีบ่นชัน้
ชะดัตจึงถูกจัดเตรียมเพื่อการแสดงออกตอการรําลึกถึงเหตุการณสําคัญ  

 เหตุนี้ กะดี จึงมีความสําคัญตอแขกเจาเซ็นในมิติที่ไมเพียงแตเปนสถานที่เพื่อการ
เคารพภักดีตอพระผูเปนเจา หรือเพื่อการนะมาซเทานั้น หากแตยังรวมถึงการใชสถานที่ดังกลาว 

                                                           
61สัมภาษณ  ทาํเนยีบ  แสงเงนิ, นักวิชาการศูนยขอมูลประวัติศาสตรชุมชนธนบุรี, 29  

กันยายน  2551. 
62มุฮัรรอม : เดือนแรกของปฏิทินอิสลาม  
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เพื่อรองรับการแสดงอัตลักษณความเปนตัวตนผานพิธีกรรมสําคัญของตนที่เรียกวา พิธีเจาเซ็น
ดวย  อยางไรก็ดี แมพิธีกรรมดังกลาวจะเปนกิจหรือรูปแบบพิธีที่จัดข้ึนเพียงชวงระยะเวลาหน่ึง ๆ 
ในรอบปก็ตาม  แตความหมายของ กะดี รวมถึงช้ันชะดัต และแทนกะต้ันกา ในความศรัทธาของ
แขกเจาเซ็นจึงมีนิยามความหมายที่ลึกซ้ึงทั้งยังเชื่อมโยงเหตุการณประวัติศาสตรการตอสูเชิง
อุดมการณตามความศรัทธาของกลุมตนในอดีตเขากับวิถีชีวิตในวันเวลาปจจุบันไดอยางตอเนื่อง
และมีความหมายยิ่ง 
 อยางไรก็ตาม การคนหาความหมายของคําวา “กะดี” ผานขอมูลดานหลักภาษาและนัย
ที่ปรากฏในชุมชน หากพิจารณาตามประวัติศาสตรของชุมชนกับความตอเนื่องจากสังคมอยุธยา
แลว การปรากฏศาสนสถานที่เรียกวา “กะดี” ยังมีความสัมพันธที่เชื่อมโยงชุมชนของกลุมชน
ดังกลาวไดเชนกัน 

    เห็นไดจากการต้ังชุมชนแขกเปอรเซียหรือแขกเจาเซ็นต้ังแตสมัยอยุธยาในแผนดินพระ
เจาทรงธรรม (พ.ศ. 2163-2171) โดยแขกเชื้อสายเปอรเซียที่ชื่อ เฉกอะหมัด ที่เขามาทําการคากับ
สังคมอยุธยาต้ังแตปลายแผนดินสมเด็จพระนเรศวรมหาราช ภายหลังไดเขารับราชการเปนขุนนาง
และไดรับพระราชทานที่ดินที่ตําบลทายคูทางตอนใตในเกาะเมืองของกรุงศรีอยุธยาและไดสรางศา
สนสถานเพื่อประกอบศาสนกิจของพวกตนข้ึนเปนคร้ังแรก และยังเรียกสถานท่ีดังกลาววา "กระดีย
ทอง" หรือ "กะดีทอง" ซึ่งนาจะบัญญัติศัพทดังกลาวข้ึนเปนคร้ังแรกเพื่อสรางอัตลักษณของพวกตน
ข้ึนในสังคมไทย 

ชื่อของกะดี หรือกระดียที่เคยมีอยูในสังคมอยุธยาเมื่อแรกมีชุมชน “แขกเจาเซ็น” ใน
เกาะเมืองที่เรียกวา โคกแขก หรือทุงแขก เชน กะดีทอง หรือกะดีเจาเซ็นบานแขกใหญตามที่กลาว
วาเปนศาสนสถานของชนกลุมชาติพันธุเปอรเซียมีอยูอยางนอย 2 แหง และในชุมชนแขกนอกเกาะ
เมืองดานใตอีกแหงหนึ่ง  ปจจุบันมีแตเพียงหลักฐานที่เปนบันทึกไวเทานั้น  โดยเฉพาะ “กะดี” ใน
เกาะเมืองยังไมมีหลักฐานวาต้ังอยูสถานที่ใด 

พิจารณาวัฒนธรรมการใชคํา “กะดี” ในสังคมอยุธยายังคงปรากฏใหเห็นอยูจนถึง
ปจจุบัน เชน “กะดีตะเกี่ย” ที่เปล่ียนช่ือมาเปน มัสยิดตะเก่ียโยคินราชมิตรจินจาสยาม อยูยานปาก
คลองตะเคียนดานใต และ “กะดีชอฟา” ปจจุบันเปลี่ยนมาเปน มัสยิดกุฎีชอฟา ศาสนสถานทั้งสอง
แหงลวนแตต้ังอยูในชุมชนแขกนอกเกาะเมืองอยุธยาทางใต ในอดีตยานดังกลาวเปนชุมชนแขก
หลายกลุมชาติพันธุ เชน แขกจาม แขกมลายู แขกมักกะสัน ฯลฯ  โดยเฉพาะที่ “กะดีตะเกี่ย” ยัง
เปน “กะดี” เกาแกของชุมชนยานคลองตะเคียนที่มีประวัติความเปนมาสัมพันธกับพวก “แขกเทศ” 
หรือ “แขกเจาเซ็น” ในเกาะเมืองดวย 
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“กะดี” : อัตลักษณและตัวตนในพื้นที่ฝงธนฯ  
วัฒนธรรมการใชคํา “กะดี” ยึดถือสืบตอมาจากสังคมอยุธยาพรอมกับกลุมชนรวม

วัฒนธรรม และยังคงใชคํานี้เรียกตอเนื่องจนกลายเปนวัฒนธรรมรวมของแขกในพื้นที่ฝงธนฯ และ
กลายเปนอัตลักษณที่ยอมรับของชาวมุสลิมหลายแหงทางฝงธนฯ ที่มีประวัติศาสตรสัมพันธกับ
อยุธยา เชน  กะดีใหญ  หรือกุฎีตนสน หรือมัสยิดตนสนในปจจุบัน ซึ่งต้ังอยูทายพระราชวังเดิม 
และมีอยูกอนแลว 

กุฎีเจาเซน หรือกุฎีหลวง บางที่เรียกวา กะดีบน ในอดีตต้ังอยูบริเวณปากคลองมอญ บน
ที่ดินซ่ึงไดรับพระราชทานจากรัชกาลที่ 1 ปจจุบันหลังการเวนคืนที่ดินถูกยายไปอยูถนนพรานนก 
แขวงบานชางหลอ 

กุฎีเล็ก  หรือมัสยิดหลวง ปจจุบันคือมัสยิดอัลซอลิซซุนนะฮ ต้ังอยูปากคลองบางกอก
นอย เปนชุมชนมุสลิมฝายสุหนี่ 

กุฎีกลาง  หรือกุฎีลาง ภายหลังเปล่ียนเปนกะดีเจริญพาศน  ซึ่งเปนชุมชนแรกของกลุม
ชาติพันธุเปอรเซียหลังอพยพจากอยุธยามาอยูกรุงธนบุรี 

กะดีโตะหยี หรือกุฎีขาว ศาสนสถานของมุสลิมสุหนี่ ต้ังอยูริมคลองบางหลวง
ฝงตะวันออก ปจจุบันคือมัสยิดบางหลวง  โดยมี กุฎีแดง ต้ังอยูในชุมชนเดียวกัน กลาวไวใน
งานวิจัย ชุมชนทองเที่ยวยั่งยืน ยานกุฎีจีนและพื้นที่เกี่ยวเน่ือง เขตธนบุรี วา เดิมสรางเปนอาคาร
ไมทาสีแดง เรียกวา “กุฎีแดง” แตตอมาเกิดการชํารุดทรุดโทรม จึงมีการสรางข้ึนมาใหม 63 
ภายหลังชาวบานไดยุบกะดีแดงมารวมกับที่กะดีขาว หรือมัสยิดบางหลวง   

กุฎีนอก หรือกะดีปลายนา ชุมชนแขกเจาเซ็นที่ต้ังอยูริมคลองวัดพลับในสวนที่เดิมเคย
เปนปลายนาหลวงในสมัยสมเด็จพระเจากรุงธนบุรี ซึ่งชาวบานเรียกวา ปลายนา ปจจุบันกะดี
ปลายนาเปล่ียนช่ือเปน มัสยิดดิลฟลลาห 

กะดีบานสวน ต้ังอยู ริมคลองบางหลวงแถบวัดใหมทองคุง หรือวัดเวฬุราชิน  
ปจจุบันคือ มัสยิดสวนพลู  สวนกะดีอีกแหงหนึ่งทางฝงธนฯ ที่อยูในยานสวนพลู แตปจจุบันร้ือไป
หมดแลวชาวบานเรียกวา กะดีเขียว กุฎีเขียว หรือพวกโปะเขียว เปนชุมชนเดิมต้ังอยูริมคลองบาง
หลวงหรือคลองบางกอกใหญใกลยานตลาดพลู ชุมชนนี้ไดสลายไปพรอม ๆ กับที่การเวนคืนที่ดิน
เพื่อตัดถนนอินทรพิทักษ และสรางสะพานเนาวจําเนียรขามคลองบางกอกใหญภายหลัง ตามที่ ศิริ
                                                           

63สํานักศิลปะและวัฒนธรรม,มหาวิทยาลัยราชภัฏบานสมเด็จเจาพระยา, การศึกษาองค
ความรูและแนวทางการพฒันาการทองเทีย่วแบบยัง่ยนื ยานกุฎีจีนและพื้นที่เกี่ยวเนือ่ง เขตธนบุรี, 
2550 : 26. 
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ศักด์ิ  คุมรักษา กลาวถึงชุมชนนี้ใน “คนฝงธนฯ” จากหนังสือ ธนบุรี วามุสลิมกลุมนี้แยกออกมา
จากพวกสุเหราสวนพลู ออกไปต้ังชุมชนกุฎีเขียวหรือโปะเขียวติดฝงคลองบางหลวง  หลังจากแนว
ถนนและสะพานผากลางสุสานและสุเหรา ชาวกุฎีเขียวจึงตองแยกยายกลับมายังชุมชนเดิม64 

ธนบุรีจึงเปนพื้นที่ทางวัฒนธรรมของคําวา “กะดี” ไดอยางชัดเจน และปรากฏศาสน
สถานของมุสลิมที่ใชคําเรียกนําดวยคําวา “กะดี” ต้ังแตอดีตจนถึงปจจุบันมีมากถึง 9 แหง โดยสาม
แหงเปน “กะดี” ของแขกเจาเซ็น 
 
“สามกะดี-สี่สุเหรา” ชุมชนแขกเจาเซ็นในสังคมธนบุรี 

หลังจากที่พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก (รัชกาลที่ 1) ทรงสถาปนากรุง
รัตนโกสินทรข้ึนในป พ.ศ. 2325 และทรงยายศูนยกลางการปกครองขามฟากจากฝงตะวันตกไป
ทางฝงตะวันออก   

การยายราชธานีในครั้งนี้ มีผลใหเกิดการเปล่ียนแปลงบนที่ดินบนสองฝงแมน้ําเจาพระยา
ในสังคมธนบุรี  แขกเจาเซ็นไดเร่ิมต้ังชุมชนพรอมศาสนสถานของตนข้ึนเปนคร้ังแรกบนที่ดินที่
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก (รัชกาลที่ 1) ทรงโปรดเกลาฯ พระราชทานใหดังที่ ชาตรี  
นนทเกษ กลาวถึงสภาพการเปล่ียนแปลงสังคมในสมัยรัตนโกสินทรเวลานั้นที่มีอิทธิพลตอสังคม
แขกเจาเซ็นซึ่งเกิดข้ึนเปนคร้ังแรกวา 

 
           ภายหลังการประกอบพระราชพิธีบรมราชาภิเษกเต็มตามแบบแผนโบราณราชประเพณี 
2328 (กรมศิลปากร,2525 : 32-46) ตําแหนงจุฬาราชมนตรี ไดถูกร้ือฟนขึ้นอีกคร้ังในรัชสมัย
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกมหาราช ซึ่งทานกอนแกวไดถือครองตําแหนงดังกลาว
และเปนระยะเดียวกันกับการกําเนิดขึ้นของกุฎีเจาเซ็น ศาสนสถานแหงแรกของมุสลิมชีอะห โดย
ทานจุฬาราชมนตรี (กอนแกว) ไดรับพระราชทานที่ดินผืนหน่ึงริมฝงแมน้ําเจาพระยาฟาก
ตะวันตก ระหวางคลองวัดอรุณราชวราราม (วัดแจง) กับคลองมอญ หรือท่ีเรียกกันวา “ที่
นครบาล” เนื่องจากเคยเปนที่ต้ังกรมนครบาลเม่ือคร้ังกรุงธนบุรีเปนราชธานี ที่ดินพระราชทาน
ดังกลาว นอกจากเปนที่ต้ังศาสนสถานแลวยังเปนแหลงที่อยูอาศัยต้ังบานเรือนของสังคมมุสลิม
ชีอะหบางสวน65  

 

                                                           
64ศิริศักด์ิ  คุมรักษา, “คนฝงธนฯ,” ธนบุรี , (สิงหาคม 2542) :152. 
65ชาตรี  นนทเกษ, อากาหยีก่บักุฎีเจริญพาศน, 13. 
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การต้ังศาสนสถานของแขกเจาเซ็นมีข้ึนคร้ังแรกหลังจากเสร็จพระราชพิธีบรมราชาภิเษก
แลว พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก (รัชกาลที่ 1) ทรงโปรดเกลาฯ พระราชทานที่ดิน
ใหแก  พระยาจุฬาราชมนตรี  (กอนแกว) ตามปรากฏในบันทึกลายมือ  ฉบับของพระยา
จุฬาราชมนตรี (สัน) วา 

 

 
 
       ภาพท่ี 8 ขบวนพยุหยาตราชลมารค แสดงชุมชนแขกเจาเซน็ใน “ที่ดินพระราชทาน” 
       ที่มา : หอจดหมายเหตุแหงชาติ 

 
          ตอมาพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกยไดบรมราชาภิเศกเปนพระเจาแผนดิน จึง
ทรงพระมหากรุณาโปรดเกลาฯ ต้ังขุนปองพลขันธ กอนแกว เปนพระยาจุฬาฯ โดยไดทรงคุนเคย
ในพระองคมาต้ังแตคร้ังกรุงศรีอยุธยายังดํารงอยู คร้ันทานไดรับบรรดาศักด์ิเปนพระยาจุฬาฯ ขึ้น
แลว ทานก็ถวายบุตรหญิงของทานท่ีชื่อ (หงษ) เปนเจาจอมพรอมกันกับเจาพระยาอรรคมหา
เสนา (บุนนาก) ถวายบุตรหญิงของทานที่ชื่อวา (ตานี)... 
          ...แลวตอมาทานพระยาจุฬาฯ จึงไดกราบบังคมทูลขอพระราชทานท่ีเพ่ือสําหรับไดทําบุญ
ในสาศนา พระบาทสมเด็จพระเจาแผนดินจึงโปรดเกลาฯ พระราชทานที่ตําบลซ่ึงใกลกับ
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พระราชวังพระเจากรุงธนบุรีฝงตวันตก ในเวลานั้นที่เรียกกันวาท่ีนครบาล การที่เรียกท่ีนครบาล
นั้นขาพเจาคิดวาคงจะเปนกระทรวงนครบาลครั้งกรุงธนบุรีจะต้ังอยูที่นี่66  

 
พระยาจุฬา (กอนแกว) ผูเปนจุฬาราชมนตรีในรัชกาลที่ 1 ไดรับพระราชทานที่ดิน

สําหรับชุมชนตนพรอมกับสรางศาสนสถานหลังแรกข้ึน เรียกวา กระฎีเจาเซ็น หรือกุฎีหลวง ต้ังอยู
ริมฝงเจาพระยาเหนือวัดอรุณฯ บริเวณปากคลองมอญ   

การที่ไดรับพระราชทานที่ดินในบริเวณดังกลาว ทําใหมองเห็นถึงความสัมพันธระหวาง
ชุมชนแขกเจาเซ็นกับราชสํานักสยามที่มีความสัมพันธมาแตคร้ังอยุธยา และทําใหชุมชนแขกเจา
เซ็นเปนปกแผนข้ึนจากนั้นมา 

 

 
 
    ภาพที ่9  กฎีุหลวง หรือ กฎีุเจาเซ็น (อาคารหลังเดิม) 
    ทีม่า : หอจดหมายเหตุแหงชาติ 

 

                                                           
66พระยาจุฬาราชมนตรี (สัน), ตนฉบับลายมอื, ความทรงจําของทานพระยาจุฬาราชมนตรี

[สัน], 27-28. 
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บันทึกลายมือฉบับดังกลาว ยังกลาวถึงการสรางกระฎีเจาเซ็นข้ึนในคร้ังนั้น จนแลวเสร็จ
จึงไดยกครอบครัวเครือญาติจากชุมชนเดิมในคลองบางกอกใหญมารวมกันที่ “กะดี” ของตนเอง 
รวมถึงการการจัดการเกี่ยวกับพิธีมะหะหรํ่าข้ึน โดยสราง “เคร่ืองแห” ในพิธีเจาเซ็นข้ึนใหม เพื่อให
กิจในพิธีดังกลาวไดเกิดข้ึนพรอมกันในศาสนสถานของตนเองต้ังแตนั้นสืบตอมา 

หลังจากที่พระยาจุฬาราชมนตรี (กอนแกว) ไดสรางศาสนสถานของตนเปนที่แลวเสร็จ
จนเปนปกแผนมั่นคงแลว ศาสนสถานหรือกะดีในชุมชนแขกเจาเซ็นหลังตอมาก็เกิดข้ึนในตอน
ปลายรัชกาลที่ 1 โดยชาตรี  นนทเกษ เขียนถึงกะดีหลังที่ 2 ของชุมชนแขกเจาเซ็นไววา หลังจากที่
พระยาจุฬาราชมนตรี (กอนแกว) ถึงอนิจกรรมลงเมื่อปลายรัชกาลที่ 1 สันนิษฐานวา ทานอากาหย่ี
ผูเปนนองชายของทานจุฬาราชมนตรี (กอนแกว) ไดรับพระกรุณาโปรดเกลาฯ ใหข้ึนเปน
จุฬาราชมนตรีทานตอมา จึงไดสรางกะดีข้ึนเปนหลังที่ 2 บนที่ดินที่เปนชุมชนของตนเองในคลอง
บางกอกใหญแหงนั้น โดยเรียกกะดีที่สรางข้ึนใหมในครั้งนี้วา “กะดีลาง” โดย ชาตรี  นนทเกษ 
กลาวไวในกําเนิดกุฎีลาง  วา 

 
          การต้ังม่ันในภูมิลําเนาเดิมของทานอากาหย่ีนี่เอง ไดเปนจุดเร่ิมตนของการสรางกุฎีเจาเซ็น
ขึ้นอีกแหงหน่ึง ริมฝงคลองบางกอกใหญ ฟากตะวันตก ชาวบานแยกเรียกกุฎีเจาเซ็นทั้งสองวา กุฎี
บน และ กุฎีลาง สันนิษฐานวาไดกําหนดใหพระราชวังเดิมเปนเกณฑ  ดวยเหตุที่กุฎีเจาเซ็นของ
ทานกอนแกวอยูเหนือพระราชวังเดิม และกุฎีเจาเซ็นของทานอากาหย่ีอยูใตพระราชวังเดิมลงมา  
นอกจากน้ีกุฎีบนยังมีชื่อเรียกวา กุฎีหลวง อีกช่ือหนึ่ง คงดวยถือเอาที่ดินท่ีไดรับพระราชทานเปน
เกณฑนั่นเอง67 

 
หลังจากเกิดกะดีลางเปนแหงที่ 2 แลว ในเวลาตอมาจึงเกิดกะดีที่ 3 ข้ึนตามสํานึกรวม

จากความเปนกลุมอาชีพเดียวกัน ต้ังอยูในบริเวณเดียวกัน เรียกวา กุฎีปลายนา หรือกะดีนอก เปน
กะดีแหงที่ 3  และในป พ.ศ. 2479 หรือประมาณ 70 ป ที่ผานมาในชุมชน “แขกเจาเซ็น” จึงได
ต้ังศาสนสถานอีกหลังหนึ่งในนาม “สุเหราผดุงธรรมอิสลาม” ที่ไมไดถูกเรียกวา “กะดี” ข้ึน จนเปน
ที่มาของสํานวนปากในชุมชนแขกเจาเซ็น วา “สามกะดี-ส่ีสุเหรา” 

ความเปนมาของศาสนสถานทั้งส่ีที่ปรากฏอยูในชุมชนแขกเจาเซ็นทุกวันนี้ ตางมี
ความสัมพันธในเชิงประวัติศาสตรและทางเครือญาติตอกัน ที่สําคัญคือมีการรวมวัฒนธรรมใน
รูปแบบของพิธีกรรมเหมือนกัน  

                                                           
67ชาตรี  นนทเกษ, อากาหยีก่บักุฎีเจริญพาศน, 18. 
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“สามกะดี-ส่ีสุเหรา” เปนคําเรียกที่มีนัยแสดงออกถึงความสัมพันธทางสังคม ความเปน
เครือญาติ อัตลักษณในวัฒนธรรม ประเพณี และรวมถึงรูปทรงและความหมายในศาสนสถานของ
พวกตน  คําดังกลาวยังส่ือถึงพื้นที่ทางวัฒนธรรมในสังคมธนบุรีที่ประกอบดวยศาสนสถาน 4 แหง  
โดยสามแหงถูกเรียกวา “กะดี” ที่เปนอัตลักษณทางภาษาของตนที่มีมาต้ังแตสมัยอยุธยาสืบจน
ปจจุบัน ไดแก กุฎีหลวงหรือกุฎีบน  กุฎีกลาง กุฎีลาง หรือกุฎีเจริญพาศน  กุฎีนอก หรือกุฎีปลาย
นาที่ปจจุบันเปล่ียนเปนมัสยิดดิลฟลลาห  และรวมถึง สุเหราผดุงธรรมอิสลาม หรือที่จดทะเบียน
ในนาม มัสยิดผดุงธรรมอิสลาม ที่แมไมอาจรักษาอัตลักษณเดิมของคําวา “กะดี” ใหคงอยูก็ตาม 

ดวยเหตุนี้เอง ความหมายของคํา “สามกะดี-ส่ีสุเหรา” จึงไมเพียงแตแสดงใหเห็นถึง
จํานวนศาสนสถานในชุมชนของแขกรวมวัฒนธรรมเทานั้น หากแตมีนัยอ่ืนแฝงอยูดวย 

 
กุฎีเจาเซ็น หรือกุฎีหลวง : “กะดี” แรกของแขกเจาเซ็น 
ในสมัยรัตนโกสินทรราวหลังป พ.ศ. 2328 แลว ชุมชนแขกเจาเซ็นจึงเร่ิมมีการปลูกสราง

อาคารศาสนสถานของพวกตนเปนการถาวรข้ึนทางยานฝงธนฯ ภายใตพระบรมราชูปถัมภใน
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก (รัชกาลที่ 1) ชาตรี  นนทเกษ กลาวถึงเร่ืองการอพยพ
และการต้ังถิ่นฐานของพวกแขกเจาเซ็น ใน อากาหย่ีกับกุฎีเจริญพาศน  วา 

 
          ..ภายหลังการประกอบพระราชพิธีบรมราชาภิเษกเต็มตามแบบแผนโบราณราชประเพณีใน
ป 2328 (กรมศิลปากร, 2325 : 32-46) ตําแหนงจุฬาราชมนตรีไดถูกร้ือฟนขึ้นอีกคร้ังในรัชสมัย
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกมหาราช ซึ่งทานกอนแกวไดถือครองตําแหนงดังกลาว
และเปนระยะเดียวกับการกําเนิดขึ้นของกุฎีเจาเซ็น ศาสนสถานแหงแรกของมุสลิมชีอะห โดยทาน
จุฬาราชมนตรี (กอนแกว) ไดรับพระราชทานที่ดินผืนหนึ่งริมฝงแมน้ําเจาพระยาฟากตะวันตก 
ระหวางคลองวัดอรุณราชวราราม (วัดแจง) กับคลองมอญ หรือที่เ รียกกันวา “ที่นครบาล”  
เน่ืองจากเคยเปนที่ต้ังกรมนครบาลเมื่อคร้ังกรุงธนบุรีเปนราชธานี...68 

 

                                                           
68 เร่ืองเดียวกัน, 13.  
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ภาพที ่10  กุฎีหลวง (ปจจุบนั) ต้ังอยูบนถนนพรานนก บางกอกนอย 
 
กุฎีเจาเซ็น ที่ถูกกลาวถึงวา พระยาจุฬาราชมนตรี (กอนแกว)69 ไดรับพระราชทานที่ดิน

จากพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกมหาราช (รัชกาลที่ 1) ต้ังอยูทางฝงธนบุรีเกิดข้ึนใน
ชวงเวลาแรกเร่ิมของกรุงรัตนโกสินทร (หลังป พ.ศ. 2325) เปนเวลาที่พระบาทสมเด็จพระพุทธยอด
ฟาจุฬาโลกทรงเร่ิมปฏิรูปบานเมืองอีกคร้ังหนึ่งหลังจากกรุงธนบุรีส้ินสุดลงในป พ.ศ. 2325 โดยนํา
แบบแผนการปกครองของราชสํานักอยุธยากลับมาใชเต็มรูปแบบ  พระมหากษัตริยพระราชทาน
ชั้นยศแกขุนนางตามแบบแผนของกรุงเกา มีผลใหขุนนางเดิมคร้ังกรุงศรีอยุธยาสวนหนึ่งมีโอกาส
ไดกลับเขามารับใชราชการงานราชสํานักอีกคร้ังหนึ่ง  รวมถึงพระยาจุฬาราชมนตรี (กอนแกว) ที่
เคยรับราชการตั้งแตคร้ังกรุงเกา ไดสืบเนื่องงานราชการตอมาในกรุงธนบุรีและไดรับความไววาง
พระทัยจากพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกมหาราช ใหเขารับราชการตอมาในงานพระ
คลังในตําแหนง จุฬาราชมนตรี คุมการคาฝายกรมทาขวา อันหมายถึงตําแหนงจุฬาราชมนตรีคน

                                                           
69พระยาจุฬาราชมนตรี (กอนแกว)  : ขุนนางเชื้อสายแขกเจาเซ็น ในตอนปลายกรุงศรี

อยุธยาเปนขุนปองพลขันธ  เขารับราชการในกรุงธนบุรีในตําแหนงหลวงศรีเนาวรัตน  และรับ
ราชการในกรุงรัตนโกสินทรในตําแหนงจุฬาราชมนตรี ซึ่งเปนตําแหนงที่สืบทอดตอจาก พระยา
จุฬาราชมนตรี (เชน) ผูเปนบิดา 
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แรกของกรุงรัตนโกสินทรดวย จึงเปนปจจัยสําคัญที่สนับสนุนใหชุมชนแขกเจาเซ็นมีความเปน
ปกแผนมากข้ึนเปนลําดับ นับแตไดรับพระราชทานที่ดินใหสรางศาสนสถานของตนที่เรียกวา กุฎี
เจาเซ็น เปนตนมา   

พวกแขกเจาเซ็นกลาวถึง “กุฎีเจาเซ็น” ของตน ที่ต้ังอยูริมฝงแมน้ําเจาพระยา เหนือวัด
อรุณฯบริเวณปากคลองมอญแหงนี้ในหลายชื่อเรียก ซึ่งมีที่มาตางกันออกไป  เชน กุฎีหลวง กุฎี
ปากคลองมอญ และกุฎีบน หรือบางคร้ังยังเรียกอยางคุนเคยวา “บานบน” ก็มี 

กุฎีหลวง เปนการเรียกตามที่ศาสนสถานดังกลาวสรางบนที่ดินที่พระยาจุฬาราชมนตรี 
(กอนแกว) ไดรับพระราชทานจากพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกมหาราช (รัชกาลที่ 1)  
สวนที่เรียกวา กุฎีปากคลองมอญ เพราะทําเลที่ต้ังของศาสนสถานแหงนี้ต้ังอยูบริเวณปากคลอง
มอญ โดยหันหนาประชิดติดกับแมน้ําเจาพระยาเปนสําคัญ สวนที่เรียกวา กุฎีบน หรือบานบน เปน
คําเรียกที่บอกถึงที่ต้ังของกุฎีแหงนี้ ที่อยูตําแหนงดานบน หรือเหนือกะดีแหงอ่ืนของพวกเจาเซ็นที่
สรางตอมาที่หลัง  

อยางไรก็ตาม กุฎีแหงแรกของแขกเจาเซ็นที่เกิดข้ึนใหมหลังป พ.ศ. 2328 เปนรากฐาน
สําคัญของการต้ังชุมชนแขกเจาเซ็นในเวลานั้นจนสืบมาอีกกวา 150 ปจนหลังเปล่ียนแปลงการ
ปกครอง พ.ศ. 2475 จึงเกิดการเปล่ียนแปลงคร้ังสําคัญแกชุมชนแขกเจาเซ็นแหงนี้  

 
กุฎีเจริญพาศน หรือกุฎีกลาง : บานลางของแขกเจาเซ็น 
แม กุฎีเจาเซ็น หรือกุฎีหลวง จะเปนศาสนสถานแรกของแขกเจาเซ็นที่สรางข้ึนในสมัย

รัตนโกสินทร แตความเปนชุมชนของแขกเจาเซ็นหาไดเกิดข้ึนพรอมกับศาสนสถานนั้นไม ชุมชน
แรกของแขกเจาเซ็นในสมัยธนบุรีเกิดข้ึนหลังอพยพลงมาจากกรุงศรีอยุธยาคราวเสียกรุง ฯ ในป 
พ.ศ. 2310 แลว มีการต้ังรกรากกันเปนชุมชนริมน้ําคลองบางหลวงอยูกอนแลวในยานที่ไมไกลจาก
พระราชวังของสมเด็จพระเจากรุงธนบุรีมากนัก  

ชุมชนแรกเร่ิมของแขกเจาเซ็นในธนบุรีอยูบริเวณพื้นที่ตํ่าจากวัดหงสารามลึกเขาไปตาม
แนวคลองบางกอกใหญ โดยพิจารณาจากวัดวาอารามรวมถึงสถานที่สําคัญหลายแหงที่มีอยูกอน
หนานี้ทางฝงเหนือของคลองบริเวณเดียวกัน (ฝงที่ต้ังพระราชวังของสมเด็จพระเจากรุงธนบุรี) 
สถานที่สําคัญต้ังเรียงรายตามแนวคลองบางกอกใหญนับจากปอมวิไชยประสิทธิ์ หรือปอมเมือง
บางกอกฝงตะวันตกที่อยูตอกับวัดทายตลาด หรือวัดโมลีโลกยาราม เปนวัดเกาในสมัยอยุธยา 
แนวปากคลองคูเมืองเดิมฝงตะวันตกที่ขุดข้ึนในสมัยสมเด็จพระเจากรุงธนบุรี  ตอดวยชุมชนมุสลิม
ที่มัสยิดตนสน หรือกุฎีใหญ อันเปนชุมชนเกาแกของมุสลิมในธนบุรีที่มีอยูต้ังแตสมัยอยุธยา 
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ภาพที ่11  กุฎีกลาง หรือกุฎีเจริญพาศน (อาคารหลังเดิม) 
 

 
 

ภาพที ่12  กุฎีเจริญพาศน หรือกะดีลาง (ปจจุบัน) 
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แนวเขตของชุมชนแขกที่กุฎีตนสนต้ังอยูประชิดติดกับที่ดินของวัดหงสรัตนาราม สุดแนว
ที่ดินของวัดหงส ฯ เปนที่อยูของชาวบานที่อาศัยรายรอบวัดจนกระทั่งถึงชุมชนแขกเจาเซ็นซ่ึง
ภายหลังตอมาเมื่อมีการสรางกุฎี (กะดี) ข้ึน จึงเรียกชุมชนตนวา บานลาง หรือกุฎี (กะดี) ลาง  

หลังจากที่พระยาจุฬาราชมนตรี (กอนแกว) จุฬาราชมนตรีแรกของกรุงรัตนโกสินทรได
สรางกุฎีเจาเซ็นในที่ดินที่ไดรับพระราชทานจากพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจฬุาโลก (รัชกาลที ่
1) แลว แขกเจาเซ็นสวนหนึ่งไดยายไปรวมกันที่กุฎีแหงใหม  ขณะที่บางสวนยังคงอยูรวมกันใน
ชุมชนเดิมของพวกตน จนชวงปลายรัชกาล 1 หลังจากพระยาจุฬาราชมนตรี (กอนแกว) ถึงแก
อนิจกรรม ทานอากาหย่ีผูเปนนองชายไดข้ึนดํารงตําแหนงเปนจุฬาราชมนตรีตอมา จึงไดสรางศา
สนสถานของพวกตนข้ึนในธนบุรีเปนแหงที่ 2 เรียกกันในเวลานั้นวา บานลาง หรือกุฎีลาง 

บานลาง หรือกุฎีลาง ถูกสรางข้ึนเปนกะดีแหงที่สองในที่ดินที่รวมตัวกันเปนชุมชนในตน
กรุงธนบุรีเปนคร้ังแรก ชุมชนแขกเจาเซ็นในเวลานั้นนาจะเปนชุมชนเรือนแพที่ปลูกบานเรือนของ
พวกตนอาศัยอยูริมน้ําเปนสําคัญ  กะดีที่สรางข้ึนในเวลาตอมาจึงต้ังอยูไมไกลจากริมคลอง
บางกอกใหญมากนัก อีกทั้งการต้ังกะดีของพวกตนยังใหความสําคัญกับเสนทางน้ําเปนหลัก 

อยางไรก็ดี กะดีแหงที่สองนี้เกิดข้ึนในชวงเวลาที่ไมหางจากการสรางกุฎีเจาเซ็นแหงแรก
มากนัก ดังที่ ชาตรี  นนทเกษ กลาวใน อากาหย่ีกับกุฎีเจริญพาศน วา 

 
          ...การตั้งม่ันในภูมิลําเนาเดิมของทานอากาหยี่นี้เอง ไดเปนจุดเร่ิมตนของการสรางกุฎีเจา
เซ็นขึ้นอีกแหงหนึ่ง ริมฝงคลองบางกอกใหญฟากตะวันตก ชาวบานแยกเรียกกุฎีเจาเซ็นทั้งสอง
วา กุฎีบน และ กุฎีลาง สันนิษฐานวาไดกําหนดใหพระราชวังเดิมเปนเกณฑ ดวยเหตุที่กุฎีเจา
เซ็นของทานกอนแกวอยูเหนือพระราชวังเดิมและกุฎีเจาเซ็นของทานอากาหย่ีอยูใตพระราชวัง
เดิมลงมา นอกจากน้ีกุฎีบนยังมีชื่อเรียกวา กุฎีหลวง อีกชื่อหน่ึง คงดวยถือเอาที่ดินท่ีไดรับ
พระราชทานเปนเกณฑนั่นเอง...70   

 
กุฎีเจาเซ็นหลังที่สองที่สรางข้ึนโดยพระยาจุฬาราชมนตรี (อากาหยี่) นี้ ถูกเรียกวากุฎี

ลาง ดวยวิธีเรียกที่กําหนดเอาศูนยกลางการปกครองของกรุงธนบุรี หรือพระราชวังเดิมเปนตัวแบง 
โดยเรียกเปน “บานบน” คูกับ “บานลาง” หรือ “กุฎีบน” คูกับ “กุฎีลาง” นอกจากช่ือกุฎีลางหรือ
บานลางแลวแขกเจาเซ็นยังเรียกกุฎีแหงนี้ในชื่ออ่ืนที่แตกตางจากที่กลาวมาแลว ไดแก “กุฎีกลาง” 
ซึ่งเปนการเรียกในเวลาตอมาหลังจากมีกุฎีแหงที่สามเกิดข้ึนในชุมชนแลว 

                                                           
70 ชาตรี  นนทเกษ, อากาหยีก่ับกุฎีเจริญพาศน, 18. 
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ชื่อเรียกหลังสุดของกะดีแหงนี้เกิดข้ึนเมื่อพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว 
(รัชกาลที่ 6) ทรงดําเนินการสรางสะพานชุด “เจริญ” ข้ึนในรัชกาลของพระองคใหสอดคลองกับ
แนวคิดของพระบรมราชชนกหรือพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว (รัชกาลที่ 5) ที่ทรง
สรางสะพานชุด “เฉลิม”  โดยหนึ่งในสะพานชุด “เจริญ” ที่ถูกสรางข้ึนในชวงเวลานั้นอยูทางฝงธนฯ 
ไดแก “สะพานเจริญพาศน 33” เพื่อขามคลองบางกอกใหญบริเวณที่ใกลกับสถานที่ต้ังกุฎีลางของ
พระยาจุฬาราชมนตรี (อากาหย่ี) แหงนี้ หลังจากนั้นมีผลใหชื่อของกะดีแขกเจาเซ็นแหงนี้ 
เปล่ียนไปอีกคร้ังหนึ่งในชื่อที่เปนทางการตอมาวา กุฎีเจริญพาศน และใชเรียกมาจนถึงปจจุบันนี้ 
ตามที่ ชาตรี  นนทเกษ กลาวถึงใน อากาหยี่กับกุฎีเจริญพาศน วา นับแตไดมีการสรางสะพาน
เจริญพาสน 33 ข้ึนแลว ชื่อของสะพานไดถูกผนวกเขากับช่ือของกุฎีลางและใชเปนชื่อทางการใน
ลําดับตอมาวา กุฎีเจริญพาศน จนถึงทุกวันนี้ 
 

กุฎีนอก หรือกุฎีปลายนา : “กะดี” สุดทายของแขกเจาเซ็น 
กุฎีนอก หรือกุฎีปลายนา เปนกะดีแหงสุดทายที่เกิดข้ึนในสังคมธนบุรี ปจจุบันต้ังอยูบน

แนวถนนอิสรภาพ ฝงธนฯ เชนเดียวกับที่อ่ืน ในอดีตกุฎีปลายนาเปนชุมชนของแขกเจาเซ็นทีร่วมตัว
จากผูคนรวมวัฒนธรรมและรวมอาชีพจากสังคมอยุธยา 

แขกเจาเซ็นกลุมนี้สวนใหญดํารงชีพดวยการคาขายทางน้ํา โดยอาศัยเรือขนาดกลาง
เปนที่รวบรวมสินคานานาชนิดที่จําเปนในชีวิตประจําวัน เชน เคร่ืองใชไมสอย ภาชนะในครัวเรือน
ประเภทถวยชามหลากชนิด ออกเรขายลองตามลําน้ําคูคลองสายสําคัญ เพื่อคาขายสินคา
เหลานั้นมาต้ังแตสมัยอยุธยาแลว ผูคนในสังคมอยุธยาเรียกอาชีพของแขกกลุมนี้วา  “พวกเรือ
เคร่ืองเทศ” 

คนกลุมที่มีอาชีพเรือเครื่องเทศนี้ สวนใหญจะเปนมุสลิมหรือแขกจากอยุธยา ซึ่งมี
ความสัมพันธทางเครือญาติกับแขกเจาเซ็นกลุมอ่ืน ๆ ในธนบุรี หากแตวาเปนแขกกลุมหลังที่
อพยพมาต้ังรกรากในธนบุรี ทั้งนี้เพราะอาชีพดังกลาวไมจําเปนตองต้ังชุมชนเปนหลักแหลง จึงทํา
ใหชุมชนแหงนี้เกิดข้ึนลาชากวาชุมชนแขกเจาเซ็นกลุมอ่ืนที่กลาวถึงในตอนแรก 

การที่เรียกศาสนสถานแหงนี้วา กุฎีนอก นั้น มีขอสันนิษฐานวาในอดีตกะดีดังกลาว
ต้ังอยูหางจากแหลงอ่ืน แมจะอยูในบริเวณที่ไมไกลจากกันมากนัก สวนอีกช่ือหนึ่งที่เรียกวา “กุฎี
ปลายนา” ส.พลายนอย เขียนไวในบทความ เร่ือง “ทําไม...ตองสถาปนากรุงธนบุรี” ใน วารสาร
ศิลปวัฒนธรรม วา 
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          ...เคยอานพบเรื่องของตนตระกูลสุนทรโรหิต วา บรรพบุรุษคนหนึ่งเคยเปนทหารของสมเด็จ
พระเจาตากสินมหาราช และเคยรับหนาที่ปลูกขาวทํานาที่ฝงธนบุรี   ตนนาเร่ิมต้ังแตสวนอนันตไป
จนถึงท่ีเรียกกันวา ปลายนา ซึ่งมีกุฎีเจาเซ็นท่ีเรียกกันวา กุฎีปลายนา  บริเวณน้ันเคยมีศาลา
ส่ีเหล่ียม พื้นเต้ีย ตามคําบอกเลาวา ตนนาคือสวนอนันตก็มีศาลาแบบเดียวกันน้ี เปนศาลาท่ี
สมเด็จพระเจาตากสินมหาราชเสด็จไปประทับทอดพระเนตรการทํานาปลูกขาว...71  

 

 
 

ภาพที ่13  กุฎีนอก หรือ กะดีปลายนา 
 
กุฎีนอก หรือกุฎีปลายนา เปนศาสนสถานของชุมชนแขกเจาเซ็นหลังสุดทายที่เกิดข้ึน

โดยยังคงเรียกวา “กะดี”  เชนเดียวกับแหงอ่ืนกอนหนานี้ แมจะไมปรากฏหลักฐานถึงวันเวลาของ
การสรางหรือรวมตัวของผูคนกลุมดังกลาว หากแตมีขอมูลจากคําสัมภาษณตามที่ ศิริศักด์ิ กลาว
วา ต้ังข้ึนเมื่อประมาณรัชกาลที่ 3 ผูสรางกุฎีชื่อ อาดัมอาลี เปนชาวอินเดียจากเมืองลัคเนา  ที่มี
ชายแดนติดตอกับประเทศอิรัก ซึ่งเปนศูนยกลางของนิกายชีอะห72 อันเปนชวงเวลาที่แขกเจาเซ็น
กลุมนี้มารวมตัวกันเปนชุมชนในบริเวณดังกลาว  

                                                           
71ส.พลายนอย, ”ทําไม...ตองสถาปนากรุงธนบุรี,” ศิลปวัฒนธรรม  21, 9 (กรกฎาคม 

2543) : 61 - 62. 
72ศิริศักด์ิ  คุมรักษา, “คนฝงธน,” ธนบุรี (สิงหาคม 2542) : 154. 
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ในคราวที่ทางราชการตองการขยายแนวถนนอิสรภาพเมื่อป พ.ศ. 2480 เปนสาเหตุที่
สําคัญที่ทําใหที่ดินเดิมของกะดีแหงนี้ถูกเวนคืนไปจนเกือบหมด   

          พ.ศ. 2480 ทางราชการไดเวนคืนท่ีดินเพื่อขยายถนนอิสรภาพ (พระเจากรุงธนสาย 2) ซึ่ง
บริเวณถนนท่ีขยายใหมนี้ไดลํ้าเขามาในที่ดินของสุสานประมาณ 2 เมตรเศษ สวนกุฎีปลายนานั้น
ระเบียงดานหนาไดถูกตัดเปนอาณาเขตถนน พรอมท้ังที่ดินที่ใชเปนที่แหแหนประกอบพิธีกรรม 
ที่ดินของกุฎีปลายนาท่ีถูกเวนคืนน้ี ทางราชการก็ชดใชใหตามกฎหมายโดยจายเงินใหแกนายชิต 
อาดัมอาลี หัวหนากุฎีปลายนาไปเรียบรอย73 

 
แตอยางไรก็ตาม กุฎี (กะดี) หลังปจจุบันของชุมชนแหงนี้ยังคงดํารงอยูและรองรับการ

ประกอบพิธีกรรมของพวกตนมาอยางตอเนื่องยาวนานจนถึงปจจุบันในนามของกุฎีนอก หรือกุฎี
ปลายนา แมวาภายหลังจะจดทะเบียนเปนนิติบุคคลในช่ือวา “มัสยิดดิลฟลลาห” ก็ตาม แต
ชาวบานยังคงคุนเคยอยูกับช่ือเดิมมาโดยตลอด 

 
สุเหราผดุงธรรมอิสลาม : “สุเหรา” หนึ่งเดียวในความตาง 
ศาสนสถานที่เรียกวา “สุเหรา” แหงแรกของแขกเจาเซ็นเกิดข้ึนหลังจากมีกะดีทั้งสาม

แหงแลว  “สุเหราผดุงธรรมอิสลาม” ที่ต้ังข้ึนในชุมชนที่กุฎีเจาเซ็น หรือกุฎีบน ยานปากคลองมอญ 
ผูสรางต้ังใจอุทิศใหเปนโรงเรียนหรือสถานการศึกษาของชุมชนในนาม “โรงเรียนผดุงธรรมอิสลาม” 
โดยนายเพ็ง  เมนาคม ต้ังเปนโรงเรียนข้ึนเมื่อวันจันทรที่ 22 กุมภาพันธ พ.ศ. 2479  ตามที่ปรากฏ
ขอความในหนังสือที่ระลึกงานเปดโรงเรียนในคราวนั้นวา ที่ระลึกเนื่องในงานเปดโรงเรียน “ผดุง
ธรรมอิสลาม” อยูหลังกุฎีเจาเซ็น ตําบลวัดเครือวัลย อําเภอบางกอกใหญ จังหวัดธนบุรี ณ วัน
จันทรที่ 22 กุมภาพันธ พ.ศ. 2479 ตรงกับวันที่ 10 เดือนรลหัด74 ฮ.ศ. 135575  โรงเรียนผดุงธรรม
อิสลามต้ังข้ึนบนเจตนารมณของบรรดาบรรพบุรุษในคร้ังนั้นเพื่อใหเปนสถานศึกษาของชุมชน เนน
การใหความรูดานวัฒนธรรมและจริยธรรมแกบรรดาเยาวชนหรือลูกหลานรวมวัฒนธรรมเดียวกัน  

โรงเรียนผดุงธรรมอิสลามเกิดข้ึนในเวลาที่ชุมชนแขกเจาเซ็นในธนบุรียังขาดสถานที่หรือ
สถาบันเพื่อการเรียนการสอนในเร่ืองเหลานั้น  อีกทั้งดวยแนวคิดที่แตกตางตอมุมมองของสังคม

                                                           
73สุพิทย พรไพบลูย, มูลนิธิดิหวานเจริญพาศน ธนบุรี (โรงพิมพเสรีบรรณกิจ, 2502), 7. 
74เดือนรลหัด : ชื่อเดือนซุลฮิจญะฮ ที ่12 ในปฏิทินอิสลาม 
75เพ็ง  เมนาคม, ที่ระลึกเนื่องในงานเปดโรงเรียน “ผดุงธรรมอิสลาม” (กรุงเทพฯ : โรงพมิพ

ดํารงธรรม, 2479), 1.  
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แขกเจาเซ็นทั่วไปในเวลานั้น ที่เกิดข้ึนหลังจากการกลับมาจากการจาริกไปยังเมืองกัรบะลาอ ประ
เทศอิรัค76  เพื่อแสวงหาความรูของกลุมบุคคลจากชุมชนแขกเจาเซ็น ที่นํามาซ่ึงความเปล่ียนแปลง
ตอแนวคิดแนวปฏิบัติในชุมชนด้ังเดิม และกอใหเกิดแนวคิดที่ขัดแยงตอกรอบความเชื่อเกาบาง
ประการที่เคยดํารงเปนวิถีปฏิบัติกอนหนานั้น โดยเฉพาะที่เกี่ยวกับรูปแบบหรือจารีตปฏิบัติใน
พิธีกรรมของแขกเจาเซ็น 

  

 
 

ภาพที ่14  สุเหราผดุงธรรมอิสลาม หลังแรกที่ปากคลองมอญ 
ที่มา :  หนงัสือ ทําบุญยก 40 วัน ทานเมี้ยน ชวงรัศม ี
 
ความขัดแยงทางความคิดที่เกิดข้ึนเปนเหตุใหสถานที่ที่ถูกสรางข้ึนดวยประสงคเพียง

เพื่อเปน “โรงเรียนผดุงธรรมอิสลาม” เทานั้น ตองปรับสถานภาพไปสูการเปน “สุเหรา” ที่เปน
องคกรหลักของชุมชนเพิ่มข้ึนจากเดิมอีกแหงหนึ่ง โดยเปล่ียนเจตนารมณจากสถานเพื่อการศึกษา
หาความรู กลายเปนศาสนสถาน เพื่อรองรับรูปแบบวิถีชีวิตและวัฒนธรรมของแขกเจาเซ็นที่
แตกตางจากเดิมภายใตชื่อ “สุเหราผดุงธรรมอิสลาม” ในเวลาตอมา ตามที่ นาวาโท สุพาสน  สุว
กูล ไดกลาวถึงความเปนมาของชุนชนแขกกลุมนี้ไวใน ประวัติมัสยิดผดุงธรรมอิสลาม วา 

                                                           
76กัรบะลาอ : ชื่อเมืองที่อิหมามฮูเซน (หลานชายของศาสดามุฮัมหมัด) ถูกสังหาร เปน

เมืองศูนยกลางของศาสนาอิสลาม นิกายชีอะห  
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          มัสยิดผดุงธรรมอิสลามเปนมัสยิดท่ีมีอายุนอยที่สุดในชุมชนไทยชีอะหอิชนาอะชะรี  นายเพ็ง  
เมนาคม ไดสถาปนามัสยิดน้ีขึ้นเม่ือวันจันทรที่ 22 กุมภาพันธ พ.ศ. 2479 ตรงกับวันท่ี 10 ซุล
ฮิจญะฮ  ฮ.ศ. 1355 ในที่ดินหลังวัดเครือวัลยวรวิหาร ตําบลวัดอรุณ อําเภอบางกอกใหญ จังหวัด
ธนบุรี หางจากหลังกุฎีบน (มัสยิดกุฎีหลวงเดิม) ประมาณ 100 เมตร มัสยิดไดกําเนิดขึ้นบนความ
จําเปนบางประการ มิใชเพราะผูสถาปนาตองการสรางชื่อเสียงใหแกตนเองหรือสรางความ
แตกแยกในชุมชนไทยชีอะหอิชนาอะชะรีแตอยางใด 
          กอนมีมัสยิดผดุงธรรมอิสลาม ชุมชนไทยชีอะหอิชนาอะชะรีมีศาสนสถานอยูเพียง 3 แหง 
คือ กุฎีบน กุฎีลาง (บางทีเรียกวา “กุฎีกลาง”) และกุฎีปลายนา (บางทีเรียกวา “กุฎีนอก”) กุฎีทั้ง
สามแหงนี้ต้ังอยูในตําบลเดียวกัน คือตําบลวัดอรุณ อําเภอบางกอกใหญ จังหวัดธนบุรี  กุฎีบน
ต้ังอยูริมฝงแมน้ําเจาพระยา ใกลปากคลองมอญ และวัดเครือวัลยวรวิหาร  กุฎีลาง หรือกุฎีเจริญ
พาสนในปจจุบัน ต้ังอยูริมฝงคลองบางหลวงปากตรอกวดัหงสรัตนาราม  กุฎีปลายนาตั้งอยูในพื้นที่
ที่เปนถนนอิสรภาพในขณะนี้ หางจากดานหลังของกุฎีลางประมาณ 100 เมตร77 

 
กรณีของความตางทางความคิดที่เกี่ยวกับประเพณีและพิธีกรรมของแขกเจาเซ็น หรือ

พิธีเจาเซ็นภายในชุมชนคนรวมวัฒนธรรมเดียวกัน เปนผลใหเกิดทัศนะที่แปลกแยกจากผูคนกลุม
ใหญและกลายเปนสาเหตุสําคัญที่ทําใหเกิดศาสนสถานใหมเปนแหงที่ส่ีในนาม “สุเหราผดุงธรรม
อิสลาม” นั้น ในหนังสือเลมเดียวกัน โดย นาวาโท สุพาสน  สุวกูล ยังใหภาพความสัมพันธภายใน
ชุมชนของผูคนกลุมแขกเจาเซ็นในเวลานั้นไดชัดเจนมากข้ึน วา 

 
          นายเพ็ง  เมนาคม และครอบครัว เดิมเปนสัปบุรุษของกุฎีบน ต้ังบานเรือนอยูหนากุฎีบน 
ตรงขามหัวมุมกําแพงดานขวามือ  เมื่อ พ.ศ. 2468 นายสงา  อหะหมัดจุฬา และนายพิน  ชาญอุไร 
ไดกลับมาจากการเย่ียมหัสรัตอิหมามฮุเซน อ.78 ณ กัรบะละ ประเทศอิรัค และไดเผยแผความจริง
ใหญาติมิตรไดทราบวา ชีอะหอิชนาอะชะรีจะทําแต “ตะซิยัด”79 ไมได จะตองทํานะมาซ ถือศีล 
และอื่น ๆ ที่เปนวายิบดวยโดยเครงครัด  ทานเพ็งพรอมดวยลูกหลานหลายคนเชื่อฟง ทั้งๆ ที่นาย
สงาและนายพินมีศักด์ิเปนหลานของทานเอง และพากันทํานะมาซและถือศีลอดโดยเครงครัด ทาน

                                                           
77นาวาโท สุพาสน สุวกูล, ”ประวัติสังเขปมสัยิดผดุงธรรมอิสลาม,”  หนงัสืออนุสรณพมิพ

แจกในงานทําบุญ 40 วนั ทานเมี้ยน  ชวงรัศม ี(โรงพิมพอักษรสัมพนัธ, 2516), 32-33. 
78การเยี่ยมหัสรัตอิหมามฮเูซน อ. : การจาริกเยือนสถานฝงศพของอิหมามฮูเซน็ เมือง

กัรบะลาอ ประเทศอิรัค  
79ตะซิยัด : การแสดงออกถึงการรําลึกถงึการพลีชีวิตของอิหมามฮูเซนในรูปแบบตาง ๆ 



 

 

67 

เพ็งไดกลายเปน “นักทํานะมาซ และอานกุรอานหลังนะมาซ” อยางหาตัวจับไดยาก ผูที่เครงครัดใน
นะมาซเหลาน้ีจะสวมกัฟนี80ยาวเลยหัวเขาในวันอาชูราตามคําแนะนําของนายสงา  อหะหมัดจุฬา 
ทําใหเกิดขอขัดแยงกันขึ้น  เมื่อไมอาจทําความตกลงกันได ทานพ็งกับลูกหลานจึงพากันมาเปนสัป
บุรุษของกุฎีลางต้ังแต พ.ศ. 2469  คร้ันถึง พ.ศ. 2478 ในคืน 10 ของพิธีมุฮัรรัม บุคคลบางคนของ
ทานเพ็งไดตัดผมเกรียนดวยปตตาเล่ียนเพ่ือประกอบพิธีในวันอาชูราแทนที่จะโกนศีรษะตามเดิม 
ทําใหเกิดขอขัดแยงกันขึ้น เม่ือไมอาจทําความตกลงกันได ทานเพ็งกับลูกหลานพรอมทั้งผูเคารพ
นับถือทาน ก็พากันกลับมาบานในคืนนั้นเอง 
          ใน พ.ศ. 2479 นายเพ็ง ไดพิจารณาเห็นวา ถาลูกหลานของทานไมมีศาสนสถานประกอบ
ศาสนกิจเชนนี้สืบไป ยอมเปนการยากที่ลูกหลานของทานจะดํารงความเปน ชีอะหอิชนาอะชะรีอยู
ได ทานจึงตัดสินใจปลูกสรางอาคารหลังหน่ึงขึ้นในท่ีดินของทานหลังกุฎีบน เปนอาคารรูป
ส่ีเหล่ียมผืนผา หลังคาหนาจ่ัว ใตถุนสูง แลวสถาปนาอาคารหลังนี้เปนสุเหราและโรงเรียนผดุงธรรม
อิสลาม เม่ือวันจันทรที่ 22 กุมภาพันธ 247981 

 

ภาพดังกลาวสะทอนใหเห็นปญหาและความเปนชุมชนของแขกเจาเซ็นในสังคมธนบุรีที่
มีลักษณะความผูกพันแบบเครือญาติเปนพื้นฐานมาแตแรก การตั้งชุมชนอยูอาศัยจึงเปนรูปแบบที่
ยึดโยงกันและกันแบบสังคมหรือชุมชนขยาย ศาสนสถานที่เกิดข้ึนแตละแหงต้ังอยูในอาณาบริเวณ
เดิมที่ไมหางไกลจากกันมากนักโดยอยูอาศัยรวมกันเปนหมูเปนเหลา และดวยความสัมพันธแบบ
เครือญาติดังกลาวที่แนบแนนโยงชุมชนตอชุมชนเขาดวยกัน เมื่อปญหาหรือความขัดแยงใดๆ 
เกิดข้ึนระหวางกันภายในสังคมเครือญาติ ชุมชนก็ยังคงยึดเหนี่ยวอยูไดดวยความผูกพันทางสังคม
ที่เปนพื้นฐานอยูแตเดิม  

อยางไรก็ดี สุเหราผดุงธรรมอิสลาม ที่เกิดข้ึนบนความตางตามอัตลักษณคําเรียกวา 
“กะดี” จากแหงอ่ืนของพวกตนในเวลาน้ัน ยังรวมถึงรูปแบบจารีตปฏิบัติที่เกี่ยวกับพิธีกรรมของ
พวกตนที่เรียกวา พิธีเจาเซ็น ที่คณะของสุเหราผดุงธรรมอิสลามมีขอแตกตางอยูบางประการดวย 
อยางไรก็ตาม สุเหราแหงนี้ยังเปนสุเหราที่ต้ังอยูในชุมชนเดิมของพวกตนเชนเดียวกับศาสนสถาน
อ่ืนๆ จนกระทั่งกรณีรัฐเวนคืนที่ดินของชุมชนในป พ.ศ. 2486 แขกเจาเซ็นทั้งที่กุฎีหลวงและคณะ
ของสุเหราผดุงธรรมอิสลามจึงไดโยกยายทั้ง “กะดี”และ“สุเหรา” ของพวกตนออกไป โดยที่ กุฎี 

                                                           
80กัฟนี : หรือ กฟัฟาหนี่ ผาขาวที่ใชคลองคอเฉพาะฝายชายขณะรวมพธิเีจาเซ็นในวัน

สุดทาย เปนสัญลักษณของความตาย 
81นาวาโท สุพาสน สุวกูล, ”ประวัติสังเขปมสัยิดผดุงธรรมอิสลาม,” หนังสืออนุสรณพิมพ

แจกในงานทําบุญ 40 วนั ทานเมี้ยน  ชวงรัศม,ี 34-36. 
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(กะดี) หลวงยายไปในที่ดินผืนใหมที่ทางราชการจัดสรรใหชดเชย ขณะที่คณะของสุเหราผดุงธรรม
อิสลามไดไปสราง “สุเหรา” ข้ึนใหมในที่ดินสวนบุคคลของเครือญาติพวกพองในยานริมคลองบาง
หลวงที่ต้ังอยูในบริเวณเดียวกับที่ต้ังของกุฎี (กะดี) เจริญพาศน อยูกอนแลว  

 

 
 

ภาพที ่15  (สุเหรา) มัสยิดผดุงธรรมอิสลาม (ปจจุบัน) 
 
ตอมาในป พ.ศ. 2492 “สุเหราผดุงธรรมอิสลาม” จึงไดจดทะเบียนเปนนิติบุคคลในนาม 

“มัสยิดผดุงธรรมอิสลาม” เปนศาสนสถานหนึ่งในส่ีแหงของชุมชนแขกเจาเซ็น ตามสํานวนปากที่
กลาววา “สามกะดี-ส่ีสุเหรา” 

จะเห็นไดวานิยามความเปน “สามกะดี-ส่ีสุเหรา” ของแขกเจาเซ็นในสังคมธนบุรีนี้ ถูก
นํามาใชในความหมายที่เช่ือมโยงความสัมพันธทางวัฒนธรรมในศาสนาของแขกเจาเซ็นเปน
เบ้ืองตน อีกทั้งยังแสดงถึงนัยความเปนเครือญาติของผูรวมวัฒนธรรมเดียวกันอีกดวย ดวยเหตุนี้ 
ศาสนสถานทั้งส่ีแหงของแขกเจาเซ็นที่ถึงแมวาจะมีความตางในคําเรียกอยูบางดวยเหตุผลดังที่
กลาวมา หากวัฒนธรรมของแขกเจาเซ็นทั้งในเร่ืองศาสนา ความเชื่อ ประเพณีรวมถึงวิถีชีวิตตางๆ 
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รวมถึงความผูกพันและความสัมพันธทางเครือญาติตางถูกถายทอดผานผูคนรวมวัฒนธรรม
ภายใตความเปน “สามกะดี-ส่ีสุเหรา” มายาวนาน 

 
คําวา “กะดี” หายไปจากสังคมธนบุรี  

การใชคําวา “กะดี” ในวัฒนธรรมอิสลามเกิดข้ึนเปนคร้ังแรกในสังคมอยุธยา และถูก
นํามาใชจนเปนแบบแผนที่ยอมรับในสังคมธนบุรีและสัมพันธกับการอพยพผูคนหลังป พ.ศ. 2310 
แลว เหตุผลใดคําดังกลาวจึงเลือนหายไปจากสังคมไทย  ทั้งรูปแบบในการสะกดคํากลับถูกใชใน
รูปอ่ืนแทน เชน กุฎี กุฏี หรือ กฎี ฯลฯ ที่เปนความหมายของเรือนที่อยูของสงฆ พรอมกับรูปคํา 
“กะดี” ก็ถูกกลืนหายไปอยางส้ินเชิงในทุกวันนี้ 

ปจจุบันอาจกลาวไดวาคํา  “กะดี” พบไดแต เพียงภาษาปากของชาวบานตาม
ความคุนเคยที่เรียกกันมาตอเนื่อง  หากรูปของการใชกลับพบดวยรูปคําอ่ืน ๆ ทดแทน 

สาเหตุหนึ่งมาจากรูปคําอ่ืนที่ถูกนํามาใชทั้งคําเฉพาะในวัฒนธรรมอิสลามกลุมแขกเจา
เซ็นที่ถูกบัญญัติใหเขียนในรูปคํา “กะดี” ในความหมายของโรงพิธีธรรมของศาสนาอิสลามฝาย
นิกายเจาเซ็น และรูปคํา กุฎี กะฎี กุฏิ หรือกฏิ ที่หมายถึงที่อยูอาศัยของพระสงฆนั้น ลวนเปนคําที่
นํามาบัญญัติในภายหลัง อีกทั้งตามที่ปรากฏอยูในพจนานุกรมหลายฉบับก็ยังใหความหมายที่
สับสน และใชเขียนรูปคําที่ผสมปนกัน  แมวาคําดังกลาวในวัฒนธรรมแขกเจาเซ็นจะมีนัย
ความหมายที่ซับซอนกวาก็ตาม  อีกทั้งรูปคําดังกลาวยังไมเปนที่แนนอนสามารถหยิบยืมคําหรือ
เสียงที่ใกลเคียงกันมาใชทดแทนกันได 

มาในป พ.ศ. 2490 มีการตราพระราชบัญญัติมัสยิดอิสลามข้ึนในสมัยรัฐบาล พลเรือตรี 
ถวัลย  ธํารงนาวาสวัสด์ิ วา  

 
มาตรา 4 ในพระราชบัญญัตินี้ 
“มัสยิด” หมายความวาสถานที่ซึ่งอิสลามิกชนมีสิทธิใชเปนท่ีประกอบพิธีกรรมตาม

ลัทธิศาสนาอิสลามในวันศุกรเปนปกติ 
มาตรา 5 ใหมัสยิดซ่ึงไดจดทะเบียนตอพนักงานเจาหนาที่แลวเปนนิติบุคคล 
มาตรา 6 ในการขอจดทะเบียนมัสยิด ใหอิหมาม คอเต็บ บิหล่ันเปนผูขอโดยความ

เห็นชอบของคณะกรรมการอิสลามประจําจังหวัด 
มาตรา 7 แตละมัสยิดซ่ึงไดจดทะเบียนแลว ใหมีคณะกรรมการคณะหนึ่งไมนอยกวา 

7 คน เรียกวาคณะกรรมการมัสยิด มีหนาที่จัดการทั่วไปในกิจการและทรัพยสินของมัสยิด82 
                                                           

82 สํานักจฬุาราชมนตรี, พระภูมิพลมหาราชกับพสกนิกรมุสลิม, 2530, 88. 
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สงผลใหศาสนสถานของกลุมชนในวัฒนธรรมอิสลามในเมืองไทยที่เคยกําหนดใช
เรียกช่ือนําศาสนสถานเหลานั้นดวยคําที่แตกตางกัน และยังแสดงออกถึงความเปนมาความเปน
ตัวตนที่แตกตางกันนั้น เชน สุเหรา กะดี หรือกุฎี และมัสยิดตางจําตองจดทะเบียนในนาม “มัสยิด” 
เพื่อมุงความเปนนิติบุคคลที่กฎหมายหรือพระราชบัญญัติฉบับนั้น ๆ รับรองเปนสําคัญ 

จนเปนการต่ืนตัวของสังคมมุสลิมเกือบทุกพื้นที่ รวมถึงศาสนสถานของเจาเซ็นในธนบุรี
ที่เรียกวา กะดี และศาสนสถานของแขกเจาเซ็นในสังคมธนบุรีที่เรียกวา “กะดี” หรือ “กุฎี” ที่มีอยู
เพียง “สามกะดี” ถูกนําไปจดทะเบียนเปล่ียนสถานะเดิมของตนจนเกือบส้ิน เชน กะดีเจาเซ็น หรือ
กุฎีหลวง จดทะเบียนเปน มัสยิดกุฎีหลวง  กะดีนอก หรือกุฎีปลายนา  เปลี่ยนเปน  มัสยิดดิลฟล
ลาห  สุเหราผดุงธรรมอิสลาม ศาสนสถานลาสุดที่เกิดข้ึนหลังพระราชบัญญัติฉบับดังกลาว ยังจด
ทะเบียนในนาม มัสยิดผดุงธรรมอิสลาม เมื่อ 9 กันยายน พ.ศ. 2492  

ทุกวันนี้คงเหลือเพียงกุฎีเจริญพาศน หรือกุฎีกลางเทานั้นที่ยังคงไมไดจดทะเบียนเปน
มัสยิด คงรักษาอัตลักษณความเปน “กะดี” โดยนามไวไดเพียงแหงเดียว สวนนิยาม “สามกะดี-ส่ี
สุเหรา” ของแขกเจาเซ็นกลุมนี้ยังคงรักษาพ้ืนที่ทางวัฒนธรรมรวมกันอยูทางฝงธนฯ ไวอยาง
เขมแข็งที่ตางสรางปฏิสัมพันธระหวางกันและดํารงอยูดวยความสัมพันธทางเครือญาติที่มีตอกัน
เปนที่ต้ัง คงรักษาวัฒนธรรมและประเพณีของตนไวไดอยางมีเอกลักษณเฉพาะตัวที่สืบทอดตอมา
จนถึงปจจุบัน  แมวา คําวา “กะดี” จะสูญหายไปเสนทางของประวัติศาสตรแลวก็ตาม  
 
โครงสรางสังคม “แขกเจาเซ็น” ในพื้นที่ “สามกะดี-สี่สุเหรา” 

แมคําวา “กะดี” จะถูกกลืนกลายจนเกือบสูญหายไปจากสังคมธนบุรีในปจจุบัน ทวา
สําหรับชุมชน “แขกเจาเซ็น” ที่อยูทางฝงธนฯ กับคําวา “สามกะดี-ส่ีสุเหรา” ยังคงเปนสํานวนภาษา
ของ “แขกเจาเซ็น” ที่แสดงความเปนตัวตนรวมกัน แสดงถึงการมีประวัติศาสตรรวม ความสัมพันธ
ทางเครือญาติ สํานึกรวมในศาสนา และความเชื่อความศรัทธาของตน ฯลฯ 

การศึกษาโครงสรางสังคม “แขกเจาเซ็น” ในบริบทตาง ๆ ภายในพื้นที่ทางวัฒนธรรมที่
ถูกเรียกวา “สามกะดี-ส่ีสุเหรา” ในมิติรอบดานที่แสดงใหเห็นถึงอัตลักษณและตัวตนความเปน 
“แขกเจาเซ็น” ไดเปนอยางดี 

 
ระบบเครือญาติ “ยาย ยา ตา ปู ลุง ปา นา อา พอ แม พี่ นอง” 
เครือญาติในสังคม “แขกเจาเซ็น” ทั้ง “สามกะดี-ส่ีสุเหรา” มีลักษณะความเปนสังคม

ครอบครัวแบบครอบครัวขยาย  ประวัติความเปนมาของชุมชนสืบยอนไปไดไมนอยกวาส่ีรอยป นับ
จากบรรพบุรุษของพวกตนที่เดินทางมาในอยุธยา ดวยเหตุนี้การลําดับญาติภายในชุมชน “แขกเจา
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เซ็น” ทั้ง 4 แหง จึงเช่ือมโยงดวยประวัติศาสตรรวมของชุมชน เห็นไดจากระบบสายตระกูลสําคัญ  
2 สายหลักในชุมชนแขกเจาเซ็น ไดแก สาย “บานบน”  โดย พระยาจุฬาราชมนตรี (กอนแกว) และ
สาย “บานลาง” โดย พระยาจุฬาราชมนตรี (อากาหย่ี)   

เจาพระยาบวรราชนายก (เฉกอะหมัด) พอคาชาวเปอรเซียที่เดินทางเขามาทําการคาใน
สังคมอยุธยาชวงปลายแผนดินสมเด็จพระนเรศวร จนกระทั่งไดเขารับราชการในแผนดินพระเจา
ทรงธรรม (พ.ศ. 2163-2171) และแตงงานกับชาวไทยในสมัยอยุธยาจนสืบสายเครือญาติกันตอมา
เปนบรรพบุรุษชั้นตนของสายเครือญาติทั้ง 2 สาย ระหวาง “สายพี่” และ “สายนอง” ในระหวาง
ชุมชน “สามกะดี-สี่สุเหรา” 

ในสมัยรัตนโกสินทร สายเครือญาติทั้ง 2 สาย ทั้ง “สายพี่” หรือ “บานบน” และ “สาย
นอง” หรือ “บานลาง” คือ สายของพระยาจุฬาราชมนตรี (กอนแกว) เปนผูสรางกุฎีเจาเซ็น หรือกุฎี
บน ขณะที่สาย “บานลาง”  โดย พระยาจุฬาราชมนตรี (อากาหยี่) ผูเปนนองชาย และเปนผูสราง
กุฎี เจริญพาศน หรือ “บานลาง” 

สายสัมพันธที่สําคัญของทั้ง 2 สายนี้ยังปรากฏอยู ไดแกสกุล “อหะหมัดจุฬา” สําหรับผู
ที่สืบเชื้อสายมาทางพระยาจุฬาราชมนตรี (กอนแกว) หรือ “สายพี่” และสกุล “อากาหยี่” สําหรับผู
สืบเชื้อสายมาทาง พระยาจุฬาราชมนตรี (อากาหยี่) ในความเปน “สายนอง” โดยนามสกุล “อหะ
หมัดจุฬา” ยังเปนนามสกุลที่ไดรับพระราชทานในรัชกาลที่ 6  อีกดวย ดังที่ปรากฏอยูในบัตร
นามสกุลพระราชทาน วา 

 
พระบาทสมเด็จพระรามาธิบดี ศรีสินทรมหาวชิราวุธ พระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว 

ทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ พระราชทานนามสกุล 
อหะหมัดจุฬา (Ahmadchula) 

แก 
พระยาจุฬาราชมนตรี (สัน) จางวางกรมทาขวา ผูชวยเจากรมกองแสตมป กระทรวงยุติธรรม 

เฉกอะหะหมัดเปนตนสกุล เขามาแตแผนดินพระเจาทรงธรรม บุตรหลานรับราชการสืบกันมาจนถึง 
พระยาจุฬาราชมนตรี (กอนแกว) ในรัชกาลที่ 1 และก็ไดเปนที่พระยาจุฬา ตอๆ กันลงมาคือ จุฬาเถ่ือน 

ซึ่งภายหลังเปนพระยาวรเทศภักดี เปนบุตรจุฬา (กอนแกว) 
บุตรจุฬา (เถ่ือน) คือ จุฬา (นาม) ๆ เปนพอจุฬา (สิน) ๆ เปนพอจุฬา (สัน) 

เม่ือวันที่ 27 กรกฎาคม พุทธศักราช 2456 
เปนลําดับที่ 371 ในสมุดทะเบียฬนามสกุลพระราชทาน 83 

                                                           
83มูลนิธพิระบรมราชานุสรณ พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหวั, บัตรนามสกุล. 
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ลําดับเครือญาติที่ถกูระบุอยูตามบัตรนามสกุล แสดงใหเหน็ถงึความเปนครอบครัวใหญ
ที่สืบสายความสัมพนัธทางเครือญาติตอมายาวนาน ทั้งสกุลดังกลาวยังสืบเครือญาติสัมพนัธกับ
ฝายสุเหราผดุงธรรมอีกดวย  

ขณะเดียวกนั สายกุฎีนอก หรือกุฎีปลายนายังเปนชมุชน “แขกเจาเซ็น” อีกแหงหนึ่งที่
สามารถนับญาติไดสัมพันธกันทั้งโดยประวัติโคตรวงศจากสายพระยาจุฬาราชมนตรี (เชน) ผูเปน
บิดาของพระยาจุฬาราชมนตรีทั้งสองสายตามทีก่ลาวมา จงึทําใหเห็นถึงโครงขายความสัมพนัธ
ความเปนเครือญาติที่แตละสถานที่ผูกโยงระหวางกันทั้ง “สามกะดี-ส่ีสุเหรา” ที่เชื่อมสัมพนัธตอกัน
มาหลายช่ัวอายุคน 

วัฒนธรรมความเปน “แขกเจาเซ็น” ที่ผสมผสานอยูในสังคมไทยมาอยางยาวนานหลาย
รอยป หากพจิารณาวัฒนธรรมการนับเครือญาติ (kin terms) ในชมุชน “แขกเจาเซ็น” ระหวาง 
“สามกะดี-ส่ีสุเหรา” ที่ปจจุบันถูกกลืนกลายไปกับวฒันธรรมไทยในฐานะ “วัฒนธรรมหลัก” ของ
สังคม จึงมีสวนที่แสดงออกดวยคําเรียกเครือญาติของทุกครอบครัวในความเปน “แขกเจาเซ็น” จึง
เปนชุดคําเดียวกับวฒันธรรมไทยโดยทั่วไป  

“ยาย ยา ตา ปู ลุง ปา นา อา พอ แม พี่ นอง” เปนคําเรียกญาติทีก่ลายเปนแบบแผนใน
วัฒนธรรม “แขกเจาเซ็น” ทุกวนันี ้ ความเปนตัวตนด้ังเดิมของแขกเจาเซ็นในปจจุบันไดถูกหลอม
รวมจนไมหลงเหลืออัตลักษณในการนับเครือญาติที่แสดงความเปนตัวตนอีก 

วัฒนธรรมการนับเครือญาติแบบ “ยาย ยา ตา ปู ลุง ปา นา อา พอ แม พี ่นอง” ของ 
“แขกเจาเซ็น” ทีถู่กหลอมรวมจากวัฒนธรรมหลักในสังคมไทยจนไมปรากฏรองรอยวัฒนธรรมเดิม
ของกลุมตน  ทั้งวัฒนธรรมดังกลาวไดสูญหายไปจากสังคม “แขกเจาเซ็น” ต้ังแตเมื่อไร และหรือ
แมแตระบบการนับญาติเดิมของตนเปนอยางไรจึงไมสามารถสืบคนไดเชนกนั หากแตชุด
วัฒนธรรมที ่ “แขกเจาเซ็น” รับเขามาใชตามสังคมไทยกลับกลายเปนอัตลักษณที่เกิดข้ึนใหมทีท่ํา
ให “แขกเจาเซ็น” แตกตางจากมุสลิมกลุมอ่ืนในเร่ืองระบบเครือญาติ เชน มุสลิมสุหนี่ซึง่สวนใหญ
เปนเช้ือสายแขกมลายูจะมคํีานับญาติของตน เชน ปะ มะ เยอะ ก ีน ิบัง ฯลฯ ขณะที่ “ยาย ยา ตา 
ปู ลุง ปา นา อา พอ แม พี ่นอง” จึงเปนสวนสําคัญทีท่าํใหแขกเจาเซน็แตกตางจากคนกลุมอ่ืนใน
ความเปนมุสลิมดวย 

 
“ติดหียาย-ปลายหียา” : ระบบการแตงงานแบบ “แตงขามบาน” 
สํานวนปากทีว่า “ติดหียาย-ปลายหียา” ในอดีตที่ผานมาเปนวลีทีคุ่นเคยของชุมชน 

“แขกเจาเซ็น” ในพืน้ทีท่ั้ง “สามกะดี-ส่ีสุเหรา” มาถวนหนา สวนมากผูทีจ่ะสบถวลีนี้ไดตองมาก
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ดวยประสบการณและยังตองสัมพนัธเปน “โคตรเหงา” เดียวกัน คนที่รับฟงจงึไมมีใครกลาปฏิเสธ
วลีดังกลาว ขณะที่ผูคนภายนอกเกือบทุกรายที่ไดยนิคร้ังแรกเปนตองรูสึก “ปรารูห”ู หรือ
พิพักพพิวนกนัทกุราย 

คําดังกลาวเปนสํานวนปากแสดงภาพความสัมพันธทางเครือญาติของ “แขกเจาเซ็น” ที่
ผูกพนัและเชื่อมโยงตอกนัมาหลายช่ัวอายคุน ทั้งยงัแสดงออกถึงวัฒนธรรมการใชชีวิตคูของสังคม
แขกเจาเซ็นของพวกตนไดเปนอยางดี  

ผูชายในวัฒนธรรมแขกเจาเซ็นจํานวนไมนอยที่นยิมระบบพหุคูครอง (Polygamy) แบบ
ที่เรียกวา “หลายเมีย” มากกวาการใชชวีติคูแบบ “เมียเดียว” อีกทั้งยังยอมรับรูปแบบการแตงงาน
ระหวางชมุชนที่เรียกวา “แตงขามบาน” ในระหวางกลุมชนรวมวัฒนธรรม “สามกะดี-ส่ีสุเหรา” จน
กลายเปนรูปแบบการแตงงานทีพ่บไดเปนสวนใหญของวัฒนธรรมแขกเจาเซน็ในอดีต  เชน “เด็ก
บานบนมาแตงงานกับเด็กบานลาง” หรือ “ลูกบานกะดีนอกไปเปนเขยสุเหราผดุงธรรมฯ”  “สาว
กะดีกลางไปเปนสะใภกะดีบน” ฯลฯ  จนกระทั่งกลายเปนแบบแผนของการเลือกคูครองที่เปนเร่ือง
ปกติสําหรับชุมชนแขกเจาเซ็น และมีสวนทาํใหความเปนเครือญาติระหวางชมุชนแขกเจาเซ็นทัง้ส่ี
แหงแสดงออกผานสาํนวนปากชาวบานดังที่กลาวมา  

แตหากเปนสํานวนสัปดนของ “คนชอบผวน” ตามวลีคําที่วา “กะดีพอ-กะดอพี”่ ก็ให
ความรูสึกที่ไมตางกนัเพราะความที่ “ยาของเธอ ก็เปนยายของฉัน” “ถานับขางพอก็เปนลุง  แตถา
นับขางแมเปนแคอา” ผลทีต่ามมาปรากฏวาผูคนในวฒันธรรมแขกเจาเซ็นทัง้ “สามกะดี-ส่ีสุเหรา” 
“ตางก็โคตรเหงาเดียวกนัทัง้ส้ิน หากเผลอไปดาวาใคร กระทบกระเทือนกนัทัง้บาง” ฯลฯ  

ทางตรงกนัขาม หากมีการแตงงาน โดยนาํคนภายนอกเขามาเปนเขยหรือสะใภ เชนถา
มีการแตงงานกับ “สุหนี”่ หรือ แตงงานกับ “คนไทย”84  ถงึจะเขารับศาสนาอิสลามแลวอยาง
ถูกตองกย็ังคงถูกสังคมตําหนิ ไมเปนทีย่อมรับจากสังคมหมูใหญในวฒันธรรมของตน  

กรณีเร่ืองการแตงงาน หากเปรียบเทียบระหวางการแตงงานของแขกเจาเซน็กับ “คน
ไทย” ที่เปล่ียนศาสนามาเปน “มุสลิม” กับการแตงงานกับ “สุหนี”่  กรณีหลังที ่ ”แขกเจาเซ็น” 
แตงงานกับ “สุหนี”่ กลับเปนไปไดยากและมีเงื่อนไข ทั้งยังถกูวพิากษวิจารณ รวมถงึคัดคาน หรือ
คําทวงติงจากญาติผูใหญของทัง้สองฝาย  ทั้งนี้เพราะการเลือกคูครองจากมุสลิม “สุหนี”่ ในอดีต

                                                           
84“คนไทย” : ในความหมายของชุมชนแขกเจาเซ็นในอดีต หมายถึง ผูอยูนอกศาสนา 

หรือศาสนกิชนอ่ืน 



 

 

74 

สวนใหญจะมทีัศนคติตอ “แขกเจาเซ็น” ในเชิงลบ โดยเฉพาะกับภาพลักษณของ “พิธีเจาเซน็” จน
ทําใหปรากฏวาทัง้มุสลิมสุหนี่และมุสลิมชอีะหตางฝายตางไมสนับสนนุใหมกีารใชชวีิตคูรวมกนั 

ปจจุบัน การเลือกคูครองของคนหนุมสาวรุนใหมในชมุชนแขกเจาเซ็นมีการปรับตัวใน
เงื่อนไขตาง ๆ สะดวกข้ึนกวาอดีต    รวมทั้งการแตงงานขามชุมชนในระหวางบานแบบที่เคยเปน
จารีตของ “แขกเจาเซน็” แบบเดิมกลับพบไดนอยลง ทั้งยังมีการนําคนจากภายนอกแตงงานเขา
ชุมชนพบไดมากข้ึน และรวมถึงการแตงงานกับ “สุหนี”่ ที่เคยเปนเงื่อนไขในอดีตก็ยังไดรับการ
ยอมรับมากข้ึนในปจจุบนั  

สาเหตุที่พฤติกรรมของผูคนในวัฒนธรรมแขกเจาเซน็มกีารปรับเปล่ียนไปจากเดิมใน
ชวงเวลาตอมา นาจะมาจากทัง้ปจจัยภายในและภายนอกสังคม เชน สังคมแขกเจาเซน็มกีาร
ขยายตัวเพิ่มมากข้ึน  อีกทัง้ “แขกเจาเซ็น” ไมอาจดํารงอยูในสภาพสงัคมปดไดอยางเคย  
ภาพลักษณตอ “พิธีเจาเซน็” ของชุมชนไดรับการยอมรับ  รวมถงึความรูความเขาใจในหลักการ
ศาสนาของตนที่เพิ่มข้ึนและเปดกวางมากกวาอดีต ปจจัยทีก่ลาวถึงลวนมีผลตอการปรับเปล่ียน
วัฒนธรรมการใชชีวิตคูของผูคนในวฒันธรรม “แขกเจาเซ็น” ตามทีเ่ปนอยูในปจจุบนั 
 

สัปปุรุษ : พืน้ที่แสดงความเปนตัวตนของ “แขกเจาเซ็น” 
แมคําวา “สามกะดี-ส่ีสุเหรา” อาจเปนพืน้ที่ ๆ แสดงออกถึงความเปนชุมชน “แขกเจา

เซ็น” ดานกายภาพ หากแตกลับไมสามารถบงชีถ้ึงจาํนวนสมาชิกความเปน “แขกเจาเซน็” ทีม่อียู
ในสังคมของตน ขณะที่ความเปนสมาชิกในสังคม “แขกเจาเซน็” ทกุแหงกลับใหความสําคัญตอ
สถานะของสมาชิกภาพในสังคมดวยความเปน “สัปปุรุษ”  

คําวา “สัปปุรุษ” ตามพจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2542 ใหความหมายคํา
ดังกลาว วา คนที่เปนสัมมาทิฐิ, คฤหัสถผูมีศรัทธาในพระศาสนา, คนที่มีความเห็นชอบตาม
ทํานองคลองธรรม.85  ขณะที่นิยามความหมายของ “สัปปุรุษ”ในชุมชนแขกเจาเซ็นกลับหมายถึง 
สถานะภาพความเปนสมาชิกของบุคคลในชุมชนแขกเจาเซ็นแตละแหงที่ผูกพันตอกันและกันดวย
ปฏิสัมพันธในสังคมของตนในทุก ๆ ดาน  เชน สัปปุรุษของกุฎีเจริญพาศน หมายถึงสมาชิกความ
เปนแขกเจาเซ็นในสังกัดกุฎีเจริญพาศน ที่จะตองมีปฏิสัมพันธระหวางกันต้ังแตเกดิจนกระทัง่ถงึบัน้
ปลายของชีวิต 

ในทางปฏิบัติ “สัปปุรุษ” ของชุมชนแขกเจาเซ็นทั้งส่ีแหง หมายถึงสมาชิกของแตละกะดี
ที่ไมใชเพียงแตการเขารวมพิธีเจาเซ็นในทุก ๆ ปเทานั้น แตยังหมายรวมถึงยังตองสรางปฏิสัมพันธ
                                                           

85ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานกุรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2542, 1168. 
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ระหวางตนเองกับสังคมโดยการเขารวมศาสนกิจอ่ืนในรอบปตามประเพณีของตนตามศักยภาพ  
นอกจากนี้ “สัปปุรุษ” ยังหมายถึงกลไกทางดานเศรษฐกิจของแตละชุมชนที่มีสวนไดรับการ
สนับสนุน หรือการบริจาคทางดานการเงินตอชุมชนของตนดวยรูปแบบการ “ไร” หรือ “เร่ียไร” จาก
“สัปปุรุษ” ของตนเพื่อแสดงออกถึงความเปนสมาชิกของตน 

ศาสนสถานทั้งส่ีของแขกเจาเซ็นมีการทํา “ทะเบียนสัปปุรุษ” เพื่อรวบรวมสมาชิกของแต
แหง “สัปปุรุษ” ของชุมชนแตละแหงตางมีสวนรวมสนับสนุนตอชุมชนของตนดวยการบริจาคทรัพย
ผานข้ันตอนการ “เร่ียไร” หรือที่เรียกกันเพียงส้ัน ๆ  ในชุมชนของตน วา “ไร”  จากอิหมามผูเปน
หัวหนาชุมชนแตละแหงเปนระยะ ๆ ตามกําหนดการงานบุญประเพณีตาง ๆ ในรอบปอีกดวย ทั้งนี้ 
“ไร” หรือ “เร่ียไร” อาจรวมถึงการบอกบุญในรูปแบบอ่ืนที่ไมใชเงิน เชน ความรวมมือ การลงแรง 
หรือการมีสวนรวมในบางงานบุญของชุมชนดวยอาหาร หรือผลไม ก็เปนได 

 
“แขกเจาเซ็น” : “มุสลิมชายชอบ” ในสังคมชายขอบ 
แขกเจาเซ็นที่เปน “สัปปุรุษ” ตามกะดีและสุเหราที่เขารวมทาํบุญตามงานประเพณีของ

ชุมชนในแตละป ประมาณการตามทะเบียนสัปปุรุษของทัง้ “สามกะดี-ส่ีสุเหรา” มจีํานวนโดยรวม
ประมาณ 2,000-2,500 คน   

หากเปรียบเทยีบตามสัดสวนของศาสนสถานของมุสลิมในกรุงเทพมหานครที่จด
ทะเบียนรวมทัง้ส้ิน 172 แหง86 โดยมีศาสนสถานเหลานัน้อยูทางฝงธนฯ ประมาณ 20 แหง ใน
จํานวนดังกลาวเปนศาสนสถานของ “แขกเจาเซ็น” ที่จดทะเบียนเปนมัสยิด 3 แหง และไมจด
ทะเบียนหนึง่แหง รวมเปน 4 แหง  

จากจํานวนมัสยิด 172 แหงในกรุงเทพมหานครดังกลาว หากเทียบกับจํานวนศาสน
สถานเพยีงส่ีแหงของชุมชน “แขกเจาเซ็น” ทัง้ “สามกะดี-ส่ีสุเหรา”  ทําใหมองเหน็ภาพความ
แตกตางระหวาง “แขกเจาเซ็น” กับมุสลิมกลุมอ่ืนในสังคมเมืองไดเปนอยางดี  และเม่ือพิจารณา
ภาพมุสลิมในสังคมใหญของประเทศไทย ที่ขอมูลจากสํานักกิจการความม่ันคงภายใน กรมการ
ปกครอง กระทรวงมหาดไทย ระบุวามีมสัยิดทั่วประเทศรวม  3,494 แหง ขณะที่จํานวนศาสน
สถานที่แสดงความเปนตัวตนของ “แขกเจาเซ็น” ยังคงไมมีอยูเพียง 4 แหงคงเดิม 

จํานวนศาสนสถานที่แตกตางกนัอยางสุดโตงไมสามารถนํามาเปรียบเทียบกันได
กลายเปนภาพแทนของจํานวนผูคนในแตละวัฒนธรรมระหวางความเปน “แขกเจาเซ็น” กับความ
                                                           

86คณะกรรมการอิสลามประจาํกรุงเทพมหานคร, ประชาคมมุสลิมกรุงเทพมหานคร, 
2548, 99.  
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เปน “มุสลิมกลุมอ่ืน” อีกทั้งยังตอกย้าํแสดงใหเห็นถึงความเปน “มุสลิมชายขอบ” ของ “แขกเจา
เซ็น” ในวฒันธรรมอิสลามของกรุงเทพมหานคร และรวมถึงในสังคมไทยอีกดวย 

ภาพรวมในสังคมไทยแสดงใหเหน็ความเปน “ชายขอบ” ของวัฒนธรรมอิสลามเกิดข้ึน
จากความแตกตางของจํานวนผูคนซ่ึงวัฒนธรรมศาสนาที่สังคมไทยมพีื้นฐานหลักเปนสังคมชาว
พุทธเปนชนกลุมใหญที่สุด  ความตางดังกลาวเปนตัวกําหนดให “มุสลิม” หรือผูที่นบัถือศาสนา
อิสลามในสังคมไทยกลายเปน “ชนกลุมนอย” หรือ “คนชายขอบ” ของวฒันธรรมไทย   

ขณะเดียวกนัที่ “มุสลิม” ถูกทําใหเปน “คนชายขอบ” ในสังคมไทยนัน้  ความเปน “แขก
เจาเซ็น” หรือมุสลิมชีอะห กลับถูกสังคมใหญกําหนดใหอยูในสถานะความเปน “มุสลิมชายขอบ” 
ที่มีพืน้ที่ของตนเองในสังคมไทยเล็กลงอีกช้ันหนึง่  จํานวนความเปน “แขกเจาเซ็น” ทามกลาง
สังคม “มุสลิมสุหนี”่ ในความเปนอ่ืนประกอบกับ “มุสลิมสุหนี”่ ก็ถูกทาํใหกลายเปน “คนชายขอบ” 
ในสังคมไทยในมุมมองของพื้นที่รวมวัฒนธรรมทางฝงธนฯ  หรือภายใตกรอบความเปนสังคมเมือง
ของกรุงเทพมหานครก็ตาม 

อยางไรก็ตาม ความเปน “สัปปุรุษ” ของ “แขกเจาเซ็น” ในชุมชน “สามกะดี-ส่ีสุเหรา” ที่
เปนเพียงชนกลุมเล็ก ๆ จงึไมอาจปฏิเสธไดวา สังคมไทยและสังคมมสุลิมกลุมอ่ืนในสังคมใหญเปน
ตัวกําหนดใหตองตกอยูในพื้นที่วฒันธรรมความเปน “มุสลิมชายขอบ”  ทามกลางสังคมชายขอบ
ของสังคมไทย  ทั้งสถานะดังกลาวยงัมีผลให “แขกเจาเซ็น” จาํเปนตองปรับตัวเพื่อการธาํรงอยู
ทามกลางกระแสการเปล่ียนแปลง และพลังกลืนกลายของสังคมใหญรอบดานในแตละชวงเวลา 
 

ระบบเศรษฐกิจจาก ”แขกเจา” สู “ชาวไพร” 
ผูศึกษามีโอกาสไดรวมงานบูรณะสุสานของกุฎีใหญ หรือมัสยิดตนสนเม่ือประมาณสิบป

ที่ผานมา จากการสํารวจกอนการบูรณะพบวาทําเนียบผูวายชนมในสุสานของมสัยิดตนสน มี
รายนาม “แขกเจาเซ็น” จํานวนมากทีถู่กฝงรางอยูในสุสานแหงนี้  พืน้ที่สวนหนึ่งของสุสานดังกลาว
ถูกใชเปนสถานที่สําหรับฝงศพบรรดา “แขกเจาเซ็น” จาก “สามกะดี-ส่ีสุเหรา” ที่ไดเสียชวีิตมา
ยาวนานกวา 200 ป หรืออาจกลาวไดวาสุสานดังกลาวเปนสุสานแหงแรกของ “แขกเจาเซ็น” ทัง้ยงั
เปนพืน้ที่ที่ใชรวมกนักับ “แขกสุหนี”่ ทีม่ัสยิดตนสน ตอเนื่องมาจนถงึปจจุบนั ตามที่ปรากฏ
รายนามที่สํารวจพบ เชน   

 
          พระยาจุฬาราชมนตรี (กอนแกว) พระยาจุฬาราชมนตรี (อากาหย่ี) พระยาจุฬาราชมนตรี 
(เถ่ือน) พระยาจุฬาราชมนตรี (นาม) พระยาจุฬาราชมนตรี (นอย) พระยาจุฬาราชมนตรี (สิน) พระ
ยาจุฬาราชมนตรี (สัน) พระจุฬาราชมนตรี (เกษม) พระยาจุฬาราชมนตรี (สอน)  ขุนปองพลขันธ  
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หลวงศรีเนาวรัตน  รองอํามาตยโทขุนถนัด  นทีธรรม (ชุบศรีพิทักษ)  ขุนวรวาที (เล็ก)  อหะหมัด
จุฬา หลวงพิมลเสนีอากาสยัด  อหะหมัด  พระสนม (หงส) ในพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลา
นภาลัย ขุนศรีเนาวรัตน (แดง) คุณในวัง (เจาจอมละมาย) ในรัชกาลที่ 5 ขุนศรีวรขาน (ชิต อหะ
หมัดจุฬา) หลวงศรียศ (ฉํ่า) หลวงนนทเกษ (ชาง) ขุนสํารวจโทรกิจ (เย้ือน) ขุนสฤษด์ิกรณกลวาที 
(ชวง อากาหย่ี) หลวงรําบาญทุกขพาย พระราชเศรษฐี (สุทธิ  เศรษฐสุทธิ) พระศรียศ (สน) หลวง
สุนทรภักดี (แกว)...87   

 
สวนหนึง่ของรายชื่อจากการสํารวจแสดงใหเหน็วาบรรดาบรรพชนของชุมชน “แขกเจา

เซ็น” ในอดีตจํานวนหนึง่ดําเนนิชีวิตอยูดวยการเขารับราชการ หรือเปนขาราชการในตําแหนง
หนาที ่ๆ สําคัญ โดยเฉพาะการเปนขาราชการในอดีตหมายถงึการมี “บรรดาศักด์ิ” นําหนาราชทนิ
นามดวยช้ันยศ ขุน หลวง พระ พระยา ฯลฯ  อีกทั้งหลายครอบครัวยงัสืบทอดบรรดาศักด์ิในหนาที่
ราชการงานเหลานัน้ตอมายงับุตรหลานในสายสกุลของตนอีกหลายรุน  และยังรวมไปถงึ
ความสัมพันธตอราชสํานกัที่บรรดาขาราชการ หรือขุนนางช้ันผูใหญที่เปน “แขกเจาเซ็น” อาท ิพระ
ยาจุฬาราชมนตรีบางคนยงัไดถวายธิดาของตนเองเปนขาราชการฝายใน เชน เจาจอมตาง ๆ ซึง่
ตางมีสวนทําใหราชสํานัก และ “แขกเจาเซ็น” ในอดีตมีความสัมพันธตอกันอยูไมนอย 

เหตุนี้เองเมื่อกลาวถงึคําวา “แขกเจาเซ็น” ซึ่งเปนคําที่ถกูเรียกจากสังคมภายนอกใน
อดีต คนกลุมนี้กลับภาคภูมทิี่จะเรียกตัวเอง วา “แขกเจาฯ” มากกวา  นยัของคําวา “แขกเจาฯ” 
แฝงไวดวยความผูกพัน หรือความสัมพันธที่ “แขกเจาเซ็น” ไดรับการอุปถัมภจากฝายราชสาํนกัมา
โดยตลอดจนกระทัง่หลังเหตุการณเปล่ียนแปลงการปกครอง ป พ.ศ. 2475 แลว ความภูมิใจใน 
“แขกเจาฯ” ของ “แขกเจาเซ็น” จึงคอย ๆ ลดนอยลงพรอม ๆ กับสถานะของราชสํานักที่เปล่ียนไป 

การปรับเปล่ียนสถานะภาพจากความเปน “แขกเจาฯ” มาสู “ชาวไพร” ในนิยามของ
ความเปน ชาวเมือง หรือ พลเมือง นัน้  “แขกเจาฯ” ที่ปราศจากทัง้ราชทนินาม บรรดาศักด์ิ หรือ
ฐานนัดรศักด์ิซึ่งหมายถึงความเปน “ขาราชการ” ต้ังแตอดีตเร่ิมเลือนหายไปจากสงัคมของชนกลุม
นี้ ซึง่มีผลตอภาพรวมทางดานเศรษฐกิจในสังคม “แขกเจาเซ็น” อยางมาก 

การเปล่ียนแปลงจากกรณีหลังป พ.ศ. 2475 นี้ แมจะมผีลตอชนช้ันทีเ่ปน “ขาราชการ” 
โดยตรงในชุมชน “แขกเจาเซ็น” แตก็ไมอาจปฏิเสธไดวาผลที่ตามมากระทบตอผูคนในทัง้ใน
ระดับบนจนถงึระดับลาง  คานิยมหนึ่งที่เกดิข้ึนในเวลาตอมากลายเปนรูปแบบของการทํามาหากิน 

                                                           
87ทําเนียบรายช่ือผูวายชนมจากการสํารวจกอนการบูรณะสุสานมัสยิดตนสน ป พ.ศ. 

2540. 
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และการดําเนนิชีวิตของผูคนสวนใหญที่ยงัคงผูกติดกับการเปน “ขาราชการ” ตอมาถึงปจจุบัน 
แมวาสังคมรอบดานจะเปล่ียนแปลงไปจากอดีตอยางมากก็ตาม 

สภาพเศรษฐกจิในสังคม “แขกเจาเซน็” ในปจจุบนัของชุมชนทั้ง 4 แหง การที่ “แขกเจา
เซ็น” เปนชมุชนในสังคมเมืองทีม่ีพืน้ฐานคานิยมเปนสังคมขาราชการมาแตคร้ังอดีตและยังไดรับ
การปลูกฝงตอมาใหมุงเขาสูอาชีพ “ขาราชการ” หรือองคกรที่ข้ึนกับหนวยงานของรัฐมากกวาการ
ประกอบวิชาชพีอ่ืน ๆ  จงึมีผลใหภาพรวมของระบบเศรษฐกิจชุมชน “แขกเจาเซ็น” มีฐานรายได
จากการเขารับราชการตามหนวยงานตาง ๆ เชน ขาราชการทหาร ตํารวจ และขาราชการพลเรือน 
ฯลฯ แมวาจาํนวนดังกลาวจะไมเทากับอดีตก็ตาม 

สมาชิกของชุมชนสวนหน่ึงมีฐานการดําเนินวิชาชีพตามหนวยงานรัฐวิสาหกิจหลายแหง 
เชน การไฟฟา  การส่ือสาร  ประปา และโทรศัพท ฯลฯ และอีกจํานวนไมนอยที่เขาสูระบบงานตาม
หนวยงานภาคเอกชน รวมถึงการประกอบธุรกิจ บริษทั หางราน เปนของตนเอง ที่แมจะเปนสวน
นอยก็ตาม  

กลุมอาชีพเฉพาะอ่ืน ๆ ของผูคนในวัฒนธรรมที่แตกตางจากที่กลาวมา ไดแก “สัปปุรุษ” 
ของกุฎีปลายนา หรือ กุฎีนอก โดยที่สวนใหญของสัปปุรุษกุฎีนอก หรือกุฎีปลายนามีภูมิลําเนาใน
พื้นที่หางไกลออกชุมชน “สามกะดี-ส่ีสุเหรา” เชน บางพลี บางบอ จังหวัดสมทุรปราการ และที่
อําเภอบางน้ําเปร้ียว จังหวัดฉะเชิงเทรา ทีพ่ื้นฐานความเปนอยูของผูคนยงัอยูกบัความเปนชาว
เกษตรทีท่ํานาสืบมาจนถึงปจจุบัน แมวาภาพดังกลาวจะคอยเลือนหายไปพรอมกบัการเขาสูภาค
ธุรกิจการคา และการทาํงานตามหางรานเขาแทนที ่พรอมกับ “แขกเจาเซ็น” ผูถือครองที่ดินแปลง
ใหญที่เอ้ือตอวิถีชีวิตดังกลาวเร่ิมลดลงก็ตาม 

ภาพความเปนสังคม “แขกเจาฯ” จากอดีต ถูกปรับเปล่ียนไปอยางส้ินเชงิหลังจากการ
เปล่ียนแปลงทางการเมืองใน พ.ศ. 2475 ทําใหบทบาทและความภาคภูมิใจในฐานะ “แขกเจาฯ” ที่
เคยมีอยูแตเดิม ถูกทําใหลดนอยถอยลงไปตามกาลเวลา คงหลงเหลืออยูเพียง “คานิยม” ที่เร่ิมลด
นอยลงไปพรอม ๆ กับการปรับเปล่ียนโครงสรางใหมในสงัคม “ขาราชการ” ปจจุบัน ทาํใหภาพแทน
ทางดานเศรษฐกิจของชุมชนแหงนี้แตกตางจากยุคสมยัของการเปน “แขกเจาฯ” เมือ่วันวาน 

 
ความตางในวัฒนธรรมประเพณขีอง “แขกเจาเซ็น” 

วัฒนธรรมประเพณีในวิถีชวีติของ ”แขกเจาเซ็น” เปนแบบแผนของการดําเนินชวีติและ
การรวมกลุมของมุสลิมกลุมหนึง่ในสังคมไทยที่วางอยูบนพืน้ฐานของศาสนาอิสลามเชนเดียวกับ
มุสลิมกลุมอ่ืน อยางไรก็ตามแมวาศาสนาอิสลามจะเปนวัฒนธรรมหลักที่สําคัญตอชนรวมศาสนา 
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หากแตความเปน “แขกเจาเซ็น” ที่หมายถงึ “มุสลิมชีอะห” ในขณะที่มสุลิมกลุมใหญของสังคมไทย
กลับเปน “มุสลิมสุหนี”่ จึงทาํใหวัฒนธรรมประเพณีวถิีชีวิตบนพืน้ฐานศาสนารวมกัน จึงมีความ
แตกตางกนัอยูบางประการ 

วัฒนธรรมศาสนาอิสลามของมุสลิมชีอะห หรือ “แขกเจาเซ็น” ในสังคมไทยมีสวนหน่ึงที่
ทําใหเกิดอัตลักษณเฉพาะ (Identity) ซึ่งปรากฏอยูตามงานบุญประเพณีในรอบป การทําความ
เขาใจตอวัฒนธรรมประเพณีในศาสนาอิสลลามที่อยูบนวิถีการดําเนินชีวิตของ “แขกเจาเซน็” หรือ
มุสลิมชีอะหเปนความจําเปนตอเรียนรู ศึกษาเปรียบเทียบกับวัฒนธรรมประเพณีในศาสนา
เดียวกนัของชนกลุมนี้ดวย  

ขณะที่แบบแผนของศาสนามีความสําคัญตอการดําเนนิชีวิตของบรรดาผูศรัทธา และไม
วาจะอยูในสังคมใดแบบแผนของศาสนาก็จะถกูถายทอดผสมผสานเขากับรูปแบบของบุญ
ประเพณีทีม่ีอยูในรอบปของการดําเนินชวีติจนกลายเปนวัฒนธรรมรวมทีพ่บเห็นไดทั่วไป 

สําหรับความเปน “แขกเจาเซ็น” นอกเหนือจากบุญประเพณีที่เปนแบบแผนรวมใน
ศาสนาเดียวกนักับมุสลิมกลุมอ่ืนแลว ยังมงีานบุญประเพณีที่เปนรูปแบบเฉพาะกลุมของ “แขกเจา
เซ็น” ทีท่ําใหกลุมชนของตนแตกตางไปจากแขก หรือมุสลิมกลุมอ่ืน  

พิจารณาจากศาสนาอิสลามที่เปนแบบแผนรวมของมุสลิมทุกกลุมในสังคมไทย เห็นได
จากงานบุญในศาสนาที่เกิดข้ึนในรอบปทีพ่บเหน็ไดทัว่ไปในมุสลิมทุกกลุม แมวาจะมีความ
แตกตางกนัอยูบางในรายละเอียดตามวฒันธรรมทองถิ่นที่ตางกัน ทีเ่ปนประเพณีชีวิตทั่วไปแลว 
ศาสนาอิสลามยังใหความสําคัญตอวันที่เปนวาระในรอบปอีกประมาณ  4 คร้ังดวยกัน ไดแก  

งานเมาลิดดินนบี บางคร้ังเรียกวา “งานเมาลิด”  เปนวาระที่จัดข้ึนเพื่อเฉลิมฉลองวันวิ
ลาดัตหรือวันเกิดของทานศาสดามุฮัมหมดั ตรงกับวันที ่ 12 เดือนเราะบิอุลเอาวัล หรือเดือนที ่  3  
ในปฏิทินอิสลาม 

การถือศีลอด เปนเดือนของการฝกปฏิบัติการควบคุมรางกายและจิตใจของ
ตัวเองดวยการถือศีลอดในเวลากลางวันในรอบหนึ่งเดือนหรือ 30 วนั โดยปฏิบัติตลอดเดือน
รอมฎอน ตรงกับเดือนที่ 9 ตามปฏิทนิอิสลาม 

วันตรุษฟตริ (อิด้ิลฟตริ) เปนวนัเฉลิมฉลองหลังส้ินสุดการถือศีลอด จัดข้ึนในวนัที ่ 1 
เดือนเชาวาล หรือเดือน 10 ตามปฏิทนิอิสลาม  

วันตรุษอัฎฮา (อีด้ิลอัฎฮา) เปนวนัตรุษร่ืนเริงของชุมชนมุสลิมทุกแหงที่จัดข้ึนเพื่อเฉลิม
ฉลองเสร็จส้ินการประกอบพิธีฮัจญ โดยจัดในวันทีพ่องกับที่ประเทศซาอุดิอาระเบีย ซึ่งเปนทีต้ั่ง
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ของมหาวหิารกะบะฮ และเปนศูนยกลางของการประกอบพิธีฮัจญ วันดังกลาวตรงกับวนัที ่ 10 
เดือนซุลฮิจญะฮฺ หรือเดือน 12 ตามปฏิทนิอิสลาม 

สวนงานบุญประเพณีในรอบปที่มีความเฉพาะในวัฒนธรรม “แขกเจาเซ็น” ที่แตกตาง
จากแขกกลุมอ่ืน ไดแก 

พิธีเจาเซน็ หรือพิธีมะหะหรํ่า ที่เปนชื่อเดือนแรกในปฏิทินอิสลาม ถกูนํามาเปนชื่อเรียก
พิธีกรรมที่สําคัญในวัฒนธรรม “แขกเจาเซ็น”  พธิีดังกลาวเปนพธิีกรรมที่มีความสําคัญที่สุดในรอบ
ปของ “แขกเจาเซ็น”  ถกูจัดข้ึนเพื่อย้าํเตือนอุดมการณในศาสนาอิสลามเพื่อรําลึกถึงเหตุการณที่
เกิดข้ึนกับอิหมามฮูเซน ผูเปนหลานชายของทานศาสดามุฮัมหมัด เหตุการณดังกลาวเกิดข้ึนบน
หนาประวัติศาสตรอิสลามในฮิจเราะฮที ่ 61 (ราวป พ.ศ. 1224) บางคร้ังเรียกวา พิธีอาชูรอ ที่
หมายถงึวนัที ่10 เพราะเหตุการณดังกลาวเกิดข้ึนตรงกบัวันที่ 10 ของเดือนมุฮัรรอม หรือเดือนแรก
ในปฏทินอิสลาม 

อาบน้าํอาคะหร่ี  คําวา อาคะรี หรือ อาเคร มาจากภาษาอาหรับและเปอรเซียทีห่มายถงึ 
“สุดทาย”  วันดังกลาวถูกกําหนดใหพองกบัวันพุธสุดทายของเดือนเศาะฟร (เดือนที ่ 2 ตามปฏิทิน
อิสลาม) “อาบน้ําอาคะหร่ี” จึงหมายถึงการชําระลางรางกายในเดือนนี้ซึ่ง “แขกเจาเซ็น” มีความ
เชื่อวาในวนัเวลาดังกลาว พระผูเปนเจาจะทรงขจัดส่ิงอัปมงคลตางๆ ออกจากชวีิตมนษุยผูศรัทธา 
ตลอดจนเพื่อขจัดความชั่วรายออกจากสังคมของมวลมนุษย 

วันซุบบะหราต หรือ บุญนสิฟูชะอบาน เปนงานบุญที่จดัข้ึนเพื่อการอุทิศสวนกุศลใหแก
บรรพบุรุษผูลวงลับ โดยกาํหนดต้ังแตวนัที่ 15 ของเดือนชะอบาน หรือกลางเดือน 8 ของปฏิทิน
อิสลาม เปนเวลาสิบหาวนักอนเขาสูเดือนแหงการถือศีลอดในเดือนรอมฎอน 

วันอีดเฆาะดีรขม  วันตรุษเฉลิมฉลองที่สําคัญอีกเปนอัตลักษณของ “แขกเจาเซ็น”  
ความสําคัญของวนัตรุษดังกลาวเนื่องจากเปนวนัแหงการเฉลิมฉลองทีท่านศาสดามุฮมัหมัดได
แตงต้ังทานอะลี ใหดํารงตําแหนง “อิหมาม” เพื่อผูนําประชาคมมุสลิมตอจากทานศาสดา  

นอกเหนือจากบุญประเพณีตามทีก่ลาวถงึทัง้ในสวนของงานบุญในศาสนาอิสลามที่เปน
แบบแผนรวมของบรรดามุสลิมทุกกลุม และ บุญประเพณีที่มีลักษณะเฉพาะชอง “แขกเจาเซ็น” 
แลว ยงัมงีานบุญที่เกี่ยวของกับบรรดาบุคคลที่ “แขกเจาเซ็น” มีความศรัทธา เชน วนัวิลาดัต หรือ
วันเกิด วนัวะฝาต หรือวนัเสียชีวิต และวนัชะฮาดัต หรือวันที่บุคคลนัน้ ๆ ถกูสังหารในวิถทีางของ
ศาสนาอิสลาม  
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“แขกเจาเซ็น”  มีความศรัทธาตอกลุมบุคคลดังกลาวเหลานี้ในฐานะ “บรรดาผูบริสุทธิ์”88 
มีจํานวนทัง้ส้ิน 14 ทาน ไดแก ศาสดามุฮมัหมัด  ทานหญิงฟาฏิมะฮผูเปนบุตรี และ “อิหมาม” ทัง้ 
12 คน ที่สืบสายวงศวานจากศาสดามุฮมัหมัด ดวยเหตุนี้ เมื่อถงึวนัวลิาดัต89 วนัวะฝาต90 หรือวัน
ชะฮาดัต91 ของ “บรรดาผูบริสุทธิ”์ ทัง้ 14 ทาน  แขกเจาเซ็นใหความสําคัญตอวันสําคัญดังกลาว 
โดยมีการจัดงานรําลึกถงึพรอมนําเกร็ดประวัติของบุคคลเหลานั้นมากลาวถงึ และการจัดเล้ียง
อาหารเปนทานตอกันดวย  

ดวยเหตุดังกลาวในรอบปหนึ่งในปฏิทนิอิสลามในสังคม “แขกเจาเซ็น” จึงถูกกาํหนดให
มีวันสาํคัญที่เกี่ยวกับบุคคลเหลานั้นไวตลอดทั้งป ทําใหปฏิทนิกิจกรรมในศาสนาของ “แขกเจา
เซ็น” มวีันสาํคัญที่แตกตางไปจาก “มุสลิมสุหนี”่ อยูมาก โดยเฉพาะวันสําคัญทีเ่กี่ยวกับ “บรรดาผู
บริสุทธิ”์ ที่ลวนเปนวงศวานเครือญาติของทานศาสดามฮุัมหมัดทั้งส้ิน 
 

“หมวกกลีบ” : อัตลักษณการแตงกายท่ีคงเหลือ 
กวีในสมัยรัตนโกสินทรบรรยายถึงอัตลักษณการแตงกายของ ”แขกเจาเซ็น” ในการรับรู

โดยรวมวาเปน “แขกอาหรับ” ตามโคลงภาพคนตางภาษาในรูปแบบจารึกศิลาตามผนังเฉลยีง
ศาลารายของวัดพระเชตุพนวิมลมงัคลาราม  วา 

 
      

                                                           
88“บรรดาผูบริสุทธิ“์ บางคร้ังเรียกวา “มะอซูม”  หมายถงึ “บรรดาผูบริสุทธิ์ทัง้ 14 ทาน” 

ประกอบดวย ทานศาสดามฮุัมหมัด ทานหญิงฟาฏิมะฮผูเปนบุตรี อิหมามอะลี ผูที่เปนลูกพี่ลูกนอง
กับทานศาสดา และบรรดาทายาทท่ีสืบสายจากทานอะลีกับทานหญิงฟาฏิมะฮ โดยไดรับการ
แตงต้ังใหเปน “อิหมาม” รวมสิบสองทาน  อีกทั้งนัยของ “ผูบริสุทธิ”์ หมายถงึ ผูทีพ่ระผูเปนเจาทรง
ประสงคที่จะปกปองกลุมคนเหลานี้ใหปราศจากความผิดพลาดทัง้มวล  

89วิลาดัต : วันคลายวนัเกิด บางคร้ังใชคําวา “วันประสูติ” แทน เพราะเปนคําที่ใชสําหรับ 
“บรรดาผูบริสุทธิ”์ ตามความศรัทธาของ “แขกเจาเซ็น” เทานั้น  

90วะฝาต : วันคลายวันส้ินชีพ หรือวันเสียชีวิตของ “บรรดาผูบริสุทธิ์” ตามความศรทัธาของ 
“แขกเจาเซ็น” แตคําดังกลาวใชสําหรับกรณีที่เสียชีวิตโดยทั่วไป เชน ปวยไข หรือชราภาพ เปนตน  

91ชะฮาดัต : หรือเรียกวา วันชะฮีต หมายถึง วันคลายวันส้ินชีพ หรือวันเสียชีวิตของ 
“บรรดาผูบริสุทธิ์” โดยที่บุคคลนั้น ๆ ตองส้ินชีพเพราะถูกสังหาร หรือถูกลอบสังหาร และถือเปน
การพลีชีพในวิถีทางของศาสนาอิสลาม 
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          อาหรับภาพพวกนี้ แตงกาย  
เส้ือเศวตโสภณกรอม  คอเทา 
กางเกงวิลาศลาย  แลเล่ียน 
จีบจะดัดเก้ียวเกลา  ตางสี ฯ 

(กรมหม่ืนไกรสรวิชิต : ประพันธ) 92 
 

 
 

ภาพที ่16  หมวกฉาก หรือหมวกกลีบ อัตลักษณการแตงที่เหลืออยูของแขกเจาเซน็ 
 
วัฒนธรรมการแตงกายของ “แขกเจาเซ็น” ที่กวีในอดีตพรรณนาไว วาชนกลุมนีน้ิยมใส

เส้ือยาวกรอมขอเทา สวมกางเกงขายาว สวนมากนิยมใชเส้ือผาลายหรือผาลายทางตามยาว 
รวมถึงการโพกผาพนัศีรษะดวยสีสันที่แตกตางกันออกไปนั้น 

ในสมัยอยธุยา วัฒนธรรมการแตงกายของ “แขกเจาเซ็น” ในนามของแขกมัวร หรือแขก
เทศไดรับการยอมรับจนกลายมาเปนแบบแผนของราชสํานักสยามในเวลาน้ัน โดยในสมัยของ
                                                           

92กาญจนาคพนัธุ, ภูมิศาสตรวดัโพธ์ิ เลม 2 , 3. 
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สมเด็จพระนารายณฯ (พ.ศ. 2199-2231) พระองคทรงรับเอาวัฒนธรรมการแตงกายของ 
“แขกมัวร” หรือ “แขกเทศ” มาใชเปน “พระราชนิยม” ของพระองคจนทาํใหขุนนางในราชสํานกั
สยามในเวลานั้นไดปรับเปล่ียนแบบแผนตาม “พระราชนยิม” ของพระองคจนกลายเปนแบบ
แผนการแตงกายของขุนนางในเวลาตอมา เชน การใชฉลองพระองคและฉลองพระองคครุย  พระ
สนับเพลา     ฉลองพระบาทเชิงงอน  อีกทั้งทรงเหน็บพระแสงกฤช  เวนแตการโพกศีรษะเพราะมี
น้ําหนกัจึงไมโปรด แตทรงปรับมาใชพระมาลาทรงสูงทีพ่ัฒนามาจากการใชแถบผาโพกศีรษะพัน
และรีดสวนปลายใหสูงแหลมข้ึนที่เรียกวา "ลอมพอก" แทนการโพก "สะระบ่ัน" ของชนกลุมนี้  และ
ในเวลาตอมากลายมาเปนสวนหนึง่ของเคร่ืองสูงพระมหากษัตริย หรือ เคร่ืองเบญจราชกกธุภัณฑ 

มองซิเออร เดอ ลาลูแบร เอกอัครราชทูตฝร่ังเศสผูมีอํานาจเต็มของพระเจาหลยุสที ่ 14 
ที่เดินทางเขามาเพื่อเจริญสัมพันธไมตรีกบัราชอาณาจกัรสยามในชวงปลายแผนดินสมเด็จพระ
นารายณฯ ไดบันทกึวาดวยเรื่องเคร่ืองนุงหมและรูปรางหนาตาของชาวสยาม กลาวถงึ “ลอมพอก” 
ยอดสูงและปลายแหลม วา  

 
          ...เคร่ืองสวมศีรษะสีขาว ทรงสูงและปลายแหลมดังที่เราเคยเห็นเอกอัครราชทูตแหงพระเจา
กรุงสยามสวมนั้น เปนศิราภรณสําหรับใชในงานพระราชพิธี ซึ่งองคสมเด็จพระเจาอยูหัว และขุน
นางของพระองคก็ทรงแตงและแตงเหมือน ๆ กัน ตางแตวาพระลอมพอกของพระบาทสมเด็จพระ
เจาอยูหัวนั้นประดับขอบหรือเสวียนเกลาดวยพระมหามงกุฎเพชรรัตน สวนของพวกขุนนางนั้น
ประดับเสวียนทองคํา, เงินหรือกาไหลทองมากนอยตามยศ ลางคนก็ไมมีเสวียนเลย. พวกขุนนาง
จะใชลอมพอกน้ีชั่วเวลาเขาเฝาพระมหากษัตริยหรือเพลาประชุมคณะขุนศาลตุลาการหรือในพิธี
ลางอยางเทานั้น เขาใชแถบผูกโยงยึดเขาไวใตคาง...93 

 
นิโคลาส แชรแวส กลาวถึงในจดหมายเหตุการณเดินทางของตนในบทท่ีวาดวยเคร่ือง

แตงกายของผูชาย และเคร่ืองประดับของผูหญิง วา 
 

          ชางตัดรองเทาก็ไมคอยมีความจําเปนเทา ๆ กับชางตัดเส้ือเหมือนกัน เพราะทุกคนเดินเทา
เปลา นอกจากพวกขุนนางเทานั้นที่ใชรองเทาหนีบแบบแขกมัวรแลวก็ไปศีรษะเปลา นอกจากใน
บางวันที่แตงเต็มยศเพื่อเขาเฝาทูลละอองธุลีพระบาทเทานั้น โอกาสเชนนั้นเขาจะสวมลอมพอกมี

                                                           
93มองซิเออร เดอ ลาลูแบร, จดหมายเหตุ ลา ลูแบร ราชอาณาจักรสยาม, แปลโดย สันต 

ท. โกมลบุตร, พิมพคร้ังที ่2 (นนทบุรี : สํานกัพิมพศรีปญญา, 2548), 92. 
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ปลายแหลมเหมือนกอนน้ําตาลของเรา (pains de sucre) ในโอกาสอื่น เขามักใชใหบาวเดินถือ
หมวก...94 

 
ในสมัยรัตนโกสินทร พระนพินธในสมเด็จกรมพระปรมานุชิตชิโนรส  จากลิลิตกระบวน

แหกฐินพยหุยาตรา ในสมัยรัชกาลที ่1  พรรณนาถึงภาพการแตงกายของชนกลุม ”แขกเจาเซ็น” ใน
ความเปน “แขกเทศ” วา 

  
ไพรหลวงกรมทาพื้น  ผจงกาย แตงเฮย 
อยางแขกเทศทั้งหลาย  เหลาลวน 
กระบ่ีโงงงาทาทาย  เสโลห หนังนา 
ลายวิลาสอาตมอาลวน  หมวกเส้ือกางเกง 
กรมทาแขกเทศลวน  แลโส ภณแฮ 
กุมกระบ่ีเสโลห  งาเงื้อ 
พัทธพัตรโพกเศียรโต  ตามเพศ เขาเฮย 
สวมใสกางเกงเส้ือ  จีบหอมกรอมกรุยฯ 
ไพรหลวงกรมทาแสรง  แตงตน 
แปรเพศแขกเทศกล  แขกคา 
หมวกฉากเชิดกระบานบ บังชาติ 
ดูบรูจักหนา   หอนแจงแปลงปลอมฯ95 

 
การสวมหมวกของ “แขกเจาเซ็น” จากเดมิที่ใชการโพกผา หรือการสวมลอมพอกเปล่ียน

มาสวมหมวกที่เรียกวา “หมวกฉาก” แทน ตามที่พรรณนาไววา “หมวกฉากเชิดกระบานบน  บัง
ชาติ” 

รูปแบบของการสวมหมวกในวัฒนธรรม “แขกเจาเซ็น” ในแบบแผนสําหรับชนพ้ืนบาน
ในอดีต ตัดเย็บหมวกกนัอยางงาย ๆ ดวยผาขาว ผาสี หรือผาลาย ตามกิจในท่ีแตกตางกันศาสนา 

                                                           
94นิโกลาส แชรแวส, ประวัติศาสตรธรรมชาติและการเมืองแหงราชอาณาจักรสยาม(ใน

แผนดินสมเด็จพระนารายณมหาราช), แปลโดยสันต ท. โกมลบุตร, พมิพคร้ังที่ 2 (นนทบุรี : 
สํานักพิมพศรีปญญา, 2550), 103. 

95กาญจนาคพนัธุ, ภูมิศาสตรวดัโพธ์ิ เลม 2, พิมพคร้ังที ่2 (กรุงเทพฯ : บุรินทรการพิมพ, 
2517), 162 - 163. 
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เชน งานบุญทัว่ไปจะใชหมวกสีขาว สวนใน “พิธีเจาเซน็” จะใชหมวกสีดําเทานัน้ และ “หมวกฉาก” 
ที่ตัดเย็บแลวจะนํามาอัดพบัจับจีบเปนฉากตรงกลางสวนหนาหมวกทีเ่ปนทีม่าของคําวา “หมวก
ฉาก” หากแตคนในวฒันธรรมแขกเจาเซ็นเรียกหมวกชนดินี้ วา “หมวกจีบ” หรือ “หมวกกลีบ” ตาม
ลักษณะทีจ่ับกลีบหมวกแลว  

ปจจุบันวฒันธรรมการโพกผาหรือสวมหมวกของ “แขกเจาเซ็น” กลายเปนเพียง “ภาพ
เงา” ที่เกือบจะไมหลงเหลือใหเหน็ เวนแตเฉพาะในงาน “พิธีมะหะหรํ่า” หรือ “พิธีเจาเซ็น” ทีย่ังพบ
การแตงกายทีค่งแสดงอัตลักษณของพวกตนอยู โดยเฉพาะอยางยิ่งกับกลุมผูทีท่ําหนาที่ ๆ 
เกี่ยวของกับพธิีกรรมโดยตรงเทานัน้ สวนในงานบุญประเพณีทั่วไป อัตลักษณที่เหลืออยูคงมีเพียง 
“หมวกฉาก” หรือ “หมวกกลีบ” เทานั้นทีย่ังแสดงออกถงึอัตลักษณความเปนตัวตน “แขกเจาเซ็น” 
ที่อาจมองเห็นในปจจุบัน 

พรอม ๆ กับการรับเอารูปแบบการสวมโสรง และหมวกกะปเยาะฮ ที่เปนวัฒนธรรมของ
แขกมลายูในความเปน “มุสลิมสุหนี”่ เขามากลืนกลายอัตลักษณการแตงกายของ “แขกเจาเซ็น” 
อยูตลอดเวลา 
 

“อลีฟ เบ เต เษ...” : รองรอยภาษาของ “แขกเจาเซ็น” 
บทบาทของวฒันธรรมภาษาตอการศึกษากลุมชนใด ๆ ทั้งภาษายังทาํหนาที่เพื่อการ

แสดงออกถึงความเปนชาติพนัธุของคนชนกลุมใดกลุมหนึ่ง ทัง้ยงัแสดงความเปนตัวตนของตนเอง
ใหปรากฏตอผูคนรวมกลุม หรือเพื่อแสดงพื้นที่ของตนเองตอชนกลุมอ่ืนไดดวยเชนกัน 

วัฒนธรรมภาษาในศาสนาอิสลามก็เชนกันที่ชนกลุมตาง ๆ ที่รับเอาภาษาอาหรับเขามา
เปนแบบแผนในการดําเนินชีวิตในหลายดาน  ศาสนาอิสลามที่เกิดข้ึนในดินแดนคาบสมทุรอารเบีย
จึงเปนเหตุใหภาษาอาหรับถูกกําหนดใหเปนวัฒนธรรมในศาสนาอิสลามสําหรับเปนแบบแผนของ
การเผยแผ อีกทั้งคัมภีรอัล-กุรอานในศาสนาอิสลามยังถายทอดดวยภาษาอาหรับ  ภาษาอาหรับ
จึงถูกนํามาสูการศึกษาเรียนรูสําหรับชนทุกกลุมในวัฒนธรรมอิสลาม โดยมีเปาหมายเพื่อการ
ดําเนินชีวิตบนวิถีทางอิสลาม และยังเพื่อสรางความเขาใจตอสารัตถะของคัมภีรของศาสนาของตน 
โดยเร่ิมจากการเรียนรูพื้นฐานการอานภาษาอาหรับ และการศึกษาคัมภีรดวยการอานและการทํา
ความเขาใจในเนื้อหา 
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ตารางเทียบการออกเสียงพยัญชนะอาหรับ96 และเปอรเซีย97 
พยัญชนะอาหรับ    พยัญชนะเปอรเซีย   พยัญชนะไทย 
อะลีฟ  อลีฟ  อ    
บาอฺ  เบ  บ    
ตาอฺ  เต  ต    
ษาอฺ  เษ  ษ    
ญีม  ญีม  ญ    
หา  เฮ  ห,ฮ    
คอ  เค  ค    
ดาล  ดอล  ด 
ซฺาล  ซอล  ซ    
รอ  เร  ร    
ซัย  เซ  ซฺ    
สีน  ซีน  ส    
เชน  ชีน  ช    
ศอด  ศ็อด  ศ   
ฎอด  ซ็อด  ฎ,(ซ) 
ฏอ  ฎอ  ฏ 
ซฺอ  ซฺอ  ซฺ 
อีน  อีน  อ 
เฆน  เฆน  ฆ 
ฟาอฺ  เฟ  ฟ 
กอฟ  กอฟ  ก 
กาฟ  กาฟ  ก 
ลาม  ลาม  ล 
มีม  มีม  ม 
นูน  นูน  น 

                                                           
96ซัยยิด ซาอีด อัคตารฺ ริซวี. อิสลาม, แปลโดย กรรมการฝายขอเขียน ฝายการแปล และ

ฝายการพิมพ ดารฺ อหฺลิลบัยตฺ (อ.) (กรุงเทพฯ : อมรินทรการพิมพ, 2526), หนาตารางเทียบอักษร
ภาษาอาหรับ. 

97ตะกี พูรนอมดอริยอน, บทเรียนเบ้ืองตนภาษาเปอรเซียสําหรับชาวตางชาติ, แปลโดย 
ปริญญา  ฟนด้ี (กรุงเทพฯ : สํานักพิมพสองส่ิง, 2545), 9. 
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เวา  วาว  ว 
ฮา  เฮ  ฮ 
ยา  เย  ย 

 

อาจกลาวไดวา วัฒนธรรมภาษาเปอรเซียที่มีสัมพันธอยูกับ “แขกเจาเซ็น” พรอมกับการ
ต้ังชุมชนของตนในสังคมอยุธยานั้น  เปนไปไดวาภาษาของชนกลุมนี้กลับเขามามีบทบาท
ผสมผสานอยูในวัฒนธรรมภาษาถิ่นของสังคมไทยมายาวนานเกินกวาการมีชุมชน “แขกเจาเซ็น” 
เทานั้น  ดวยเหตุที่ชนกลุมนี้ไดเขามามีปฏิสัมพันธกับสังคมของผูคนบนเสนทางการคากอนหนา
สังคมอยุธยา จึงมีสวนใหวัฒนธรรมภาษาของตนถูกนําเขามาใชในวิถีชีวิตและผสมกลมกลืนอยู
กับวัฒนธรรมภาษาในสังคมไทยจํานวนมาก  ทั้งคําที่ถูกนําไปใชเฉพาะสําหรับชนชั้นสูงในสังคม
อยุธยาภายใตกรอบของ “ราชาศัพท”  ดังที่ ธเนศ  ชวงพิชิต กลาวถึงใน ภาษาเปอรเซียในสังคม
สยาม98 นําเสนอบางสวนของคําไทยในราชยํานักที่อยูในวัฒนธรรมภาษาเปอรเซีย เชน ภูษา 
สักหลาด ผาสุจหนี่ ราชาวดี ฉัตร สุหราย ฯลฯ และยังรวมถึง “คําสามัญ” อีกจํานวนไมนอยที่ถูก
นํามาใชอยูกับวัฒนธรรมสังคมพื้นบานไทย อาทิ ผาขาวมา การบูร องุน ยี่หรา หญาฝร่ัน 
กะหลํ่าปลี กุหลาบ สบู คาราวาน ชา ฝร่ัง ญ่ีปุน ชวาลา กากี แมแตคําวา กระจุกกระจิก ฯลฯ และ
ถูกกลืนกลายเปนภาษาไทยในสังคมปจจุบัน 

สําหรับ “แขกเจาเซ็น” ในชวงแรกไดนําแบบแผนศาสนาอิสลามผานวัฒนธรรมภาษา
เปอรเซีย หรือภาษาฟารซีเขามาสูสังคมไทยสมัยอยุธยา  ภาษาดังกลาวไดรับการปลูกฝงเรียนรูจน
กลายเปนรากเหงาของวัฒนธรรมภาษาที่ติดมากับชนในกลุม “แขกเจาเซ็น” จนถึงปจจุบัน  

ดวยเหตุนี้ศาสนาอิสลามในวัฒนธรรม “แขกเจาเซ็น” หลายดานจึงถูกหลอหลอมผาน
วัฒนธรรมภาษาของตน  แมแตการเรียนการสอนภาษาอาหรับในชุมชน “แขกเจาเซ็น” ในอดีตก็ยัง
ถูกสอนผานภาษาอาหรับในเสียงภาษาเปอรเซียที่มีความแตกตางกับภาษาอาหรับในเร่ืองสําเนียง 

แมวาการเรียนรูภาษาอาหรับหรือวัฒนธรรมอิสลามผานสําเนียงเสียงภาษาเปอรเซียใน
สังคม “แขกเจาเซ็น”  มีผลดีตอการแสดงตัวตนความเปนชนรวมกลุมชาติพันธุผานเดียวกันดวย
วัฒนธรรมภาษาเปอรเซีย และยังผลให “แขกเจาเซ็น” สามารถนําทักษะในภาษาเปอรเซียไปใชตอ
ยอดเพื่อเรียนรูภาษาเปอรเซียในวัฒนธรรม “แขกเจาเซ็น” ไดอีกมากในประเพณีและวิถีชีวิตของ
พวกตน  

                                                           
98ธเนศ  ชวงพชิติ, “ภาษาเปอรเซียในสังคมสยาม,” อิหราน ภูมิลักษณ ประชาชน และ

วัฒนธรรม (มกราคม 2544) : 25. 
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ปจจุบันกระบวนการเรียนรูภาษาอาหรับและภาษาเปอรเซียในวัฒนธรรม “แขกเจาเซ็น” 
ดังที่กลาวมากลับไมเปนที่ยอมรับสําหรับมุสลิมกลุมอ่ืน  อีกทั้งการเรียนการสอนในวิธีเดิมของ 
“แขกเจาเซ็น” ยังถูกปรับเปล่ียนไปโดยกระแสหลักในวัฒนธรรมอิสลาม มีผลใหการอานอาหรับ
แบบ “อลีฟ  เบ  เต  เษ...”  ที่แสดงอัตลักษณทางภาษาและความเปนตัวตนของ “แขกเจาเซ็น” ได
หายไปจากสังคมตน  พรอมกับหันไปใชวิธีการอานออกเสียงในวัฒนธรรมภาษาอาหรับแบบ “อลีฟ  
บาอฺ  ตาอฺ  ษาอฺ...” ทดแทน 
 
“สุสานกุฎีตนสน” : พื้นที่ไรพรมแดนระหวางความแตกตาง 

หากปลายทางชีวิตของมนุษยทุกผูนามหมายถึงความตายแลว  “กุโบร” หรือ “สุสาน” 
ในชุมชนมุสลิมก็เปนสถานที่ ๆ มีความสําคัญตอการดํารงชีวิตเชนกัน นอกจากนี้กุโบรยังเปนพื้นที่ 
ๆแสดงองคประกอบความเปนชุมชนในวัฒนธรรมอิสลามอีกดวย  ดวยเหตุดังกลาว สุสาน หรือ กุ
โบรจึงเปนความจําเปนที่จะตองถูกจัดเตรียมพื้นที่เพื่อการนี้ 

  

 
 
         ภาพท่ี 17   สุสานมัสยิดตนสน สุสานรวมของ “แขกสุหนี”่ และ “แขกเจาเซ็น” 
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หากแตการมีชุมชนในสังคม “แขกเจาเซ็น” ที่รวมตัวกันในพื้นที่ฝงธนฯ อยูอาศัยกันมา
ยาวนานกวา 200 ป โดยมีศาสนสถานเปนศูนยกลางของชุมชนรวม 4 แหง อยางที่เรียกกันวา 
“สามกะดี-ส่ีสุเหรา” นั้น กลับไมปรากฏพื้นที่ “สุสาน” หรือ “กุโบร” ที่เปนของตนเองเลย 

ทั้งนี้ดวยเพราะ “แขกเจาเซ็น” ทั้ง “สามกะดี-ส่ีสุเหรา” ไดใชพื้นที่ “สุสาน” หรือ “กุโบร” 
รวมกันในพื้นที่สุสานของกุฎีตนสนต้ังแตคร้ังที่อพยพมาต้ังรกรากอยูในสังคมธนบุรีหลังป พ.ศ. 
2310 แลว 

ระยะเวลากวา 200 ป ของการมีชุมชน “แขกเจาเซ็น” ในสังคมธนบุรี กับวัฒนธรรมการ
ฝงศพ “แขกเจาเซ็น” ตอบรรดาผูวายชนมของตน ดวยการนําศพผูลวงลับเหลานั้นต้ังขบวนแห
นําไปฝงในสุสานของกุฎีตนสนรวมกันเร่ือยมา จนเปนภาพเสมือนวา “สุสานกุฎีตนสน” เปน “พื้นที่
รวม” ในวัฒนธรรม “แขกเจาเซ็น” ของตนดวย เชน ในอดีตหากมีผูวายชนมที่เปนขาราชการจะตอง
นําไปประกาศในราชกิจจานุเบกษา เพื่อแจงขาวการตายและการฝงศพโดยนํามาฝงทีสุ่สานของกฎีุ
ตนสนเสมอ จนดูเปนเร่ืองปกติสําหรับผูคนทั้งฝาย “แขกเจาเซ็น” ในพื้นที่ “สามกะดี-ส่ีสุเหรา” และ
ตอความรูสึกของ “แขกสุหนี่” ที่กุฎีตนสนแหงนี้ดวยเชนกัน 

 
ขาวฝงศพ 99 

           
          รองอํามาตยตรี ขุนสฤษดิกรณกลวาที (ชวง อากาหย่ี) สักกัดกระทรวงพาณิชยและ
คมนาคม ปวย เปนไข ถึงแกกรรม วันท่ี ๑๒ พฤษภาคม พุทธศักราช ๒๔๗๐ อายุได ๔๘ ป  รุง
ขึ้นวันท่ี ๑๓ พฤษภาคม พุทธศักราช ๒๔๗๐ เวลา ๑๐.๐๐ ก.ท. ไดนําศพไปฝงท่ีกุฎีตนสนขาง
วัดโมลีโลก จังหวัดธนบุรี  ทรงพระกรุณาโปรดเกลา ฯ ใหเจาพนักงานนําเคร่ืองขมาศพไป
พระราชทานยังที่ฝงศพ  พรอมดวยเงิน ๕๐๐ สตางค ผาขาวพับ ๑ 

 
ขาวฝงศพ 100 

 
          รองอํามาตยตรี ขุนสํารวจโทรกิจ (เย้ือน อหมัดจุฬา) นอกประจําการ สังกัดกระทรวง
พาณิชยและคมนาคม ถึงแกกรรมวันท่ี ๑๑ มิถุนายน  พุทธศักราช ๒๔๗๑ วันท่ี ๑๒ มิถุนายน 
เจาภาพไดนําศพไปฝงที่กุฎีตนสน ขางวัดโมลีโลก จังหวัดธนบุรี  ทรงพระกรุณาโปรดเกลา ฯ ให

                                                           
99ราชกิจจานุเบกษา, เลมที่ 44, 630. 
100ราชกิจจานุเบกษา, เลมที่ 45, 961. 
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เจาพนักงานจัดเคร่ืองขมาศพไปพระราชทาน เปนเกียรติยศพรอมดวยเงิน ๕๐๐ สตางค  ผาขาว 
๑ พับ 

 
อิหมามพัฒนา หลังปูเตะ101 อิหมามมัสยิดตนสน หรือกฎีุตนสนที่รับผิดชอบดูแลพื้นที่

สุสานของมัสยิดแหงนี้อยูถงึ 2 แหง คือ สุสานมัสยิดตนสน และสุสานปลายนาบนถนนอิสรภาพ ที่ 
“แขกเจาเซ็น” ใชสุสานทั้ง 2 แหงนี้ฝงศพรวมกนั ไดกลาวถึงความสัมพันธทีเ่กิดข้ึนมาชานานกับ
การมีศาสนสถานของพีน่อง “แขกเจาเซ็น” อยูในยานเดียวกนั ไดกลาวถงึความสัมพันธที่ไมใช 
“ฉันทเครือญาติ” หากแตเปนเครือญาติกนัในความเปนจริง ตางฝายตางเอ้ืออาทรระหวางกัน ตาง
ฝายตางเคารพซ่ึงกันและกนั แมวาความสัมพันธระหวาง “แขกเจาเซ็น” และ “แขกสุหนี”่ ในชมุชน
แหงนี้จะมีความศรัทธาปลีกยอยที่ตางกนัอยูบาง กห็าไดสําคัญเหนือไปกวาความเปน “ญาติพี่
นอง” รวมศาสนาเดียวกนั 

สําหรับความแตกตางในเร่ืองความศรัทธาระหวางกนัของชนทั้งสองกลุม ทัง้ความเปน 
“แขกเจาเซ็น” ของมุสลิมชีอะห กับ “มุสลิมสุหนี”่ บนพื้นที่สุสานกุฎีตนสนแหงนี้จงึเปนสัญลักษณ
หนึง่ของพื้นที่ไรพรมแดนทางชาติพนัธุระหวางกนัมายาวนาน และยังคงดํารงอยูตลอดมา 

โดยภาพรวมของการนําเสนอในบทที่ 2 นี้ เปนการศึกษาเพื่อทาํความเขาใจใน
ประวัติศาสตรและพัฒนาการของความเปน “แขกเจาเซ็น” ในสังคมไทย ทัง้นยิามความหมายและ
การรับรูของสังคมไทยตอชนกลุมดังกลาว  อีกทัง้พยายามทําความเขาใจตอมิติของศาสนาอิสลาม
ในความเปน “แขกเจาเซ็น”  และนําเสนอใหเหน็ถงึประวัติความเปนมาของชุมชนแขกกลุมนีท้ั้งใน
ในอดีตและปจจุบัน โดยผูศึกษาไดนาํเสนอผานพืน้ทีท่างวัฒนธรรมที่เรียกวา “สามกะดี-ส่ีสุเหรา” 
โดยเฉพาะอัตลักษณคําวา “กะดี” ของ “แขกเจาเซ็น” ผานศาสนสถานทัง้ 4 แหง ไดแก กุฎีเจาเซ็น 
หรือกุฎีหลวง  กุฎีเจริญพาศน หรือกุฎีกลาง  กุฎีนอก หรือกุฎีปลายนา และรวมถึงสเุหราผดุงธรรม
อิสลาม ในความแตกตางทัง้ความเปนมาและความหมาย 

เนื้อหาในสวนที่เกีย่วกับบริบทชุมชนของ “แขกเจาเซ็น” ในบทนี้ ผูวิจัยไดพยายามศึกษา
และทําความเขาใจในโครงสรางสังคมผานระบบเครือญาติ ระบบการแตงงาน และวฒันธรรมการ
แตงงานทัง้ในอดีตและปจจุบัน  ความสัมพันธทางสังคมผานความหมายของ “สัปปุรุษ” ตลอดจน
ศึกษาถึงวฒันธรรมประเพณีและวิถีชวีิตรอบปในศาสนาอิสลามทัง้ดานวัฒนธรรมรวม และ
วัฒนธรรมตางที่เปนอัตลักษณของ “แขกเจาเซน็”  อัตลักษณการแตงกายทั้งในอดีตจนปจจุบนั  
และอัตลักษณภาษาเปอรเซียในวฒันธรรม “แขกเจาเซ็น” ทีก่ําลังถกูกลืนกลาย  ทายสุดไดศึกษา

                                                           
101สัมภาษณ  พฒันา  หลังปูเตะ  อิหมามมสัยิดตนสน, 24 กุมภาพันธ 2552. 
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ถึงสถานที ่ ๆ เรียกวา สุสาน หรือ กุโบร ซึ่งเกี่ยวกับความตายในบ้ันปลายชีวิตของมนษุยในพืน้ที่
ของสุสานกุฎีตนสน อันเปนพืน้ที่ไรพรมแดนของ “แขกเจาเซ็น” กับ “แขกสุหนี”่  เนื้อหาจาก
การศึกษามีสวนทําใหเหน็ภาพความเปนตัวตนของชนกลุมนี้ไดชัดเจนยิง่ข้ึน  



 

 
บทที่ 3 

 
พิธีเจาเซ็น : พิธีกรรมบนความศรัทธาที่แตกตาง 

 
 ศาสนาอิสลามแบงออกเปน 2 นิกายใหญ ๆ  คือ นิกายสุหนี่ และนิกายชีอะห ดังที่ทราบ 
กันมา หากแตความเขาใจของสังคมไทยในความตางระหวางมุสลิมทั้ง 2 กลุมนี้กลับมีอยูอยาง
จํากัด ทั้ง ๆ ที่มุสลิมทั้งสองกลุมตางก็มีประวัติศาสตรรวมกันในศาสนาอิสลาม หากแตเพียงมี
ความเชื่อความศรัทธาในขอปลีกยอยที่แตกตางกันออกไป เชนเดียวกับเร่ืองราวของ “มุสลิมชีอะห” 
ที่สังคมรับรูเร่ืองของมุสลิมกลุมนี้มาต้ังแตสมัยอยุธยา โดยรูจักกันในความเปน “แขกเจาเซ็น” ทั้ง
ยังคุนเคยกับภาพพิธีกรรมของแขกกลุมนี้ใน “พิธีเจาเซ็น” อีกดวย 
 “พิธีเจาเซ็น” เปนพิธีกรรมที่จะจัดข้ึนในทุกปเพื่อรําลึกถึงเหตุการณในประวัติศาสตร
อิสลามตามที่ตนเองเชื่อและศรัทธา โดยนํามาอางอิงกับประวัติศาสตรอิสลามในชวงฮิจเราะฮที ่61 
(ราวป พ.ศ. 1224) เนื้อหาในบทที่ 3 เปนการนําเสนอเพื่อที่จะทําความเขาใจตอพิธีกรรมดังกลาว
ในมิติดานประวัติศาสตรในมุมที่เปนจุดเร่ิมตนของ “พิธีเจาเซ็น” รวมทั้งติดตามลําดับเหตุการณใน
หนาประวัติศาสตร เพื่อความเขาใจในพิธีกรรมดังกลาว 
 
ความศรัทธาของแขกเจาเซ็น : ความเหมือนที่แตกตาง 
 ในขณะที่สังคมไทยรับรูความเปนแขกเจาเซ็นผานอัตลักษณจากพิธีกรรม หากในความ
เขาใจของสังคมมุสลิมดวยกันเองแลว คําดังกลาวกลับเปนชื่อที่คนสวนใหญมีความเขาใจนอย
มาก อีกทั้งแขกกลุมนี้ยังมีพื้นที่ทางวัฒนธรรมของตนเองอยูไมมากนัก จึงทําใหความเขาใจในคํา
ดังกลาวถูกจํากัดใหอยูในเฉพาะกลุมของผูที่รับรูเร่ืองราวจากพิธีกรรมดังกลาวเทานั้น 
 หากศึกษาตามแนวทางที่เปนความเชื่อความศรัทธาของแขกกลุมนี้ตามที่ปรากฏอยูใน
สังคมไทยจะเห็นไดวาในปจจุบัน แขกเจาเซ็นกลับเปนที่ยอมรับในฐานะของศาสนาอิสลามนิกาย
หนึ่ง คือ มุสลิมนิกายชีอะห ความเขาใจดังกลาวเปนหลักการที่ยอมรับตรงกันสําหรับสังคมมุสลิม
ทั่วโลก โดยมองวามุสลิมกลุมนี้เปนแนวทางหรือนิกายหนึ่งที่มีอยูในสังคมมุสลิม มีความเชื่อความ
ศรัทธาในศาสนารวมกันทวาแตกสาขาออกเปนสํานักคิดหรือที่เรียกวานิกายภายหลังจากที่ทาน
ศาสดามุฮัมหมัดส้ินชีวิตลงแลว  

92 



 

 

93 

 จากเหตุการณในประวัติศาสตรของโลกอิสลามในอดีตกอเกิดเปนทัศนะที่แตกตาง
ระหวางกันอยูไมนอย และเปนสาเหตุที่ถูกนํามากลาวอางกันถึงความตางจากทัศนคติของ
ประชาคมมุสลิมในขณะนั้น ทั้งยังเปนตนทางของการเกิดสํานักคิดหรือนิกายในศาสนาอิสลามใน
ยุคแรก ๆ ที่ศาสนาอิสลามถูกแบงออกเปนสํานักคิดใหญ  2 สํานักคิด คือ นิกายสุหนี่ (Sunni) และ
นิกายชีอะห (Shi’ite)   
 แนวทางทั้งสองตางมีรากเหงาของความเชื่อหรือความศรัทธาที่มาจากพื้นฐานเดียวกัน 
หากแตกตางกันในความศรัทธาที่มีตอบุคคลของแตละฝายที่เกิดข้ึนภายหลังจากที่ศาสดามุฮัม
หมัดส้ินชีวิตลงในปฮิจเราะฮที่ 11 (ราวป พ.ศ. 1176) ของศักราชในศาสนาอิสลาม อันกลายเปน
จุดเร่ิมตนของประเด็นความขัดแยงจากทัศนะที่แตกตางระหวางกัน และแยกตัวออกเปนสํานักคิด
หรือนิกายทั้งสองในเวลาตอมา   
 อยางไรก็ดี  สาเหตุจากทัศนะของกลุมชนทั้งสองที่วางอยูบนรากฐานความคิดเดียวกัน 
จึงยังไมใชความขัดแยงที่ตางกันโดยส้ินเชิง ความเชื่อหรือความศรัทธาของชนทั้งสองกลุมตางก็มี
ทั้งความเหมือน  คลายคลึงกัน และที่แตกตางกันอยูหลายประการ โดยเฉพาะทั้งความเหมือนและ
ความแตกตางในหลายมุมที่เกิดข้ึนบนพื้นฐานเดียวกันนี้ อีกทั้งมูลเหตุของความแตกตางระหวาง
กันยังมักถูกนํามาเปนขออางใหเห็นถึง “ความเปนอ่ืน” ระหวางกันและถูกนํามาใชเปนประเด็นของ
ความขัดแยงอยูดวยเชนกัน 
 ดวยเหตุนี้ การทําความเขาใจทั้งจาก ความเหมือน ความแตกตาง และความเปนอ่ืน 
จากความศรัทธาในความเปนมุสลิมของทั้งสองนิกาย จึงเปนส่ิงที่ไมอาจละเลยหรือมองขามไปได 
รวมทั้งยังทําใหเขาใจชนกลุมนี้ไดมากยิ่งข้ึนดวย  
 
ปฐมเหตุของความแตกตาง 
 ศาสนาอิสลามเกิดข้ึนทามกลางวัฒนธรรมของกลุมชนชาวอาหรับบนดินแดนซึ่งพื้นที่
สวนใหญเปนทะเลทราย โดยบุรุษนามวา มุฮัมหมัด มุสตอฟา ผูที่ตอมาอยูในฐานะศาสดา
พยากรณ ผูเผยแผแนวทางของศาสนานี้ ปฐมเหตุของการเร่ิมปศักราชของศาสนาอิสลามที่เรียกวา 
ฮิจเราะฮ ซึ่งหมายถึงการอพยพ หรือปแหงการอพยพ เกิดข้ึนประมาณ ค.ศ. 622 (ราวป พ.ศ. 
1165) มีเหตุสืบเนื่องมาจากที่ทานศาสดามุฮัมหมัดไดรับโองการจากพระผูเปนเจา และไดนําหลัก
ความศรัทธาในเร่ืองพระผูเปนเจาพระองคเดียว (Atheism) มาเผยแผตอบุคคลภายในครอบครัว
เปนเบ้ืองแรก และขยายออกไปสูกลุมชนหมูกวางตอเนื่องเปนเวลาถึง 14 ป  แตกลับไดรับการ
ตอตานจากบุคคลบางกลุมในนครมักกะฮขณะนั้น จึงเปนเหตุใหทานจําเปนตองอพยพล้ีภัยตาม
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พระบัญชาของพระผูเปนเจา โดยทานศาสดาพรอมผูติดตามจํานวนหนึ่งไดล้ีภัยออกจากนคร
เมกกะไปสูนครมะดินะฮ 
 จากเหตุการณการลี้ภัยในคร้ังนั้น กลายมาเปนปเร่ิมตนของศักราชที่ 1 ในศาสนา
อิสลาม ที่เรียกวา ฮิจเราะฮศักราช ในเวลาตอมา 
 ศาสดามุฮัมหมัด ผูที่อยูในฐานะศาสดาพยากรณของศาสนาอิสลาม ไดทําหนาที่เผยแผ
สัจธรรมของศาสนาดวยการประกาศโองการตาง ๆ ตามที่พระผูเปนเจาทรงส่ือสาสนผานมายัง
ทานตอมาจนถึงฮิจเราะฮศักราชที่ 10 (ราวป พ.ศ. 1175) นับเปนชวงสุดทายในชีวิตของทาน โดย
ที่ในปนั้นทานศาสดามุฮัมหมัดไดเดินทางไปประกอบพิธีฮัจญในฐานะผูนําดวยตัวของทานเอง 
เหตุการณในปนั้นจึงถูกกลาวถึงในฐานะท่ีเปนการทําฮัจญคร้ังสุดทายในชีวิตของทานศาสดา  ใน
ทัศนะนักประวัติศาสตรมุสลิมตางกลาวถึงการทําฮัจญในคร้ังนั้นของทานวา “ฮัจญแหงการอําลา”1 
ทั้งนี้ดวยเพราะหลังจากเสร็จส้ินพิธีฮัจญในปดังกลาวประมาณสองเดือนเศษ ทานศาสดามุฮัม
หมัดก็ถึงแกอสัญกรรม อันถือเปนการส้ินสุดบทบาทหนาที่ในการเผยแผสัจธรรมของศาสนา
อิสลามในสถานะความเปนศาสดา   
 เหตุการณในหนาประวัติศาสตรอิสลามชวงเวลาดังกลาว จึงถือเปนชวงที่เปนรอยตอ
สําคัญเปนอยางยิ่งของการกําหนดแนวทางหรือทิศทางแกบรรดาศรัทธาชนผูนับถือศาสนาอิสลาม
ทั้งมวล ทั้งที่อยูรวมสมัยกับทานศาสดาในขณะนั้น และบรรดาชาวมุสลิมทั้งมวลในเวลาตอมา วา
ภายหลังจากที่ทานถึงแกอสัญกรรมแลว ทานไดกําหนดทิศทางของสังคมมุสลิมไวหรือไม อยางไร 
รวมถึงผูใด จะเปนผูที่มีบทบาทสูงสุดในฐานะผูนํา ที่สืบทอดบทบาทและหนาที่ที่จะกําหนดทศิทาง
ที่ถูกตองตอจากทานศาสดา 
 ประวัติศาสตรของเหตุการณในชวงเวลานั้น นับแตส้ินสุดพิธีฮัจญแหงการอําลาใน
ฮิจเราะฮนั้น จนกระทั่งถึงวันที่ทานศาสดาถึงแกอสัญกรรม กลายมาเปนประเด็นปญหากอเกิดเปน
ทัศนคติที่แตกตางกันของแนวคิดระหวางกลุมชนสองกลุม ซึ่งเปนที่มาของความแตกตางในเร่ือง
ความศรัทธาระหวางมุสลิมกลุมที่กลาววา เปนผูรักษาแบบฉบับของทานศาสดา หรือ ซุนนะห ที่
ตอมาถูกเรียกวา “นิกายสุหนี่”  กับกลุมที่กลาววาพวกตนไดดําเนินแบบแผนตามคําส่ังเสียที่ทาน
ศาสดากําหนดไวในชวงชีวิตสุดทายของทาน ใหดําเนินแบบแผนตามทานอะลี อิบนิอบีฏอลิบ ผูที่
เปนลูกพี่ลูกนองกับทานศาสดา และท้ังยังเปนบุตรเขยของทานดวย โดยท่ีชนกลุมนี้เรียกกลุมของ
ตนวา กลุมของอะลี หรือชีอะหอะลี ซึ่งในเวลาตอมาถูกเรียกวา “นิกายชีอะห”  

                                                           
1ฮัจญแหงการอําลา : ภาษาอาหรับเรียกวา ฮัจญะตุลวะดาอฺ  
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 กลุมชนทั้งสองตางก็หยิบยกเหตุผลมากลาวอางเพื่อสนับสนุนแนวคิดของกลุมตน และ
คัดคานแนวคิดของฝายตรงขามอยางตอเนื่องนับแตเหตุการณในการประกอบพิธีฮัจญในคร้ังนั้น
เร่ือยมา 
 
 ทัศนะมุสลิมนิกายชีอะห (Shi’ite) 
 การประกอบพิธีฮัจญในปฮิจเราะฮศักราชที่ 10 (ราวป พ.ศ. 1175) ที่กลาววาเปนพิธี
ฮัจญแหงการอําลาของทานศาสดามุฮัมหมัดนั้น เปนโอกาสสําคัญยิ่งที่ทานศาสดาไดอยูทามกลาง
หมูชนผูที่ศรัทธาในแนวทางศาสนาที่ทานนํามาเผยแผ ซึ่งตางก็เดินทางมารวมประกอบพิธีฮัจญใน
ปนั้นอยางหนาแนน  นักประวัติศาสตรอิสลามบันทึกคําเทศนาครั้งประวัติศาสตรของทานศาสดา
ซึ่งกลาวระหวางการบําเพ็ญพิธีฮัจญในคราวนั้น ตรงกับเชาของวันที่ 9 เดือนซุลฮิจญะฮฺ2  ณ ทุงอา
เราะฟะฮฺ3 โดยทานศาสดาไดกลาวเทศนาคร้ังประวัติศาสตรนั้น วา 
  
            ...โอ มุสลิม  จงฟงฉันใหดี คร้ังนี้อาจเปนโอกาสสุดทายท่ีฉันจะไดอยูกับพวกเจา และฉันอาจ

ไมมีอายุยืนนานที่จะไดประกอบพิธีฮัจญอีกคร้ังหนึ่ง 
             พระผูเปนเจาทรงเปนเอกะและพระองคทรงปราศจากภาคี จงอยาไดต้ังภาคี ผูใดหรือส่ิงใด

กับพระองค จงเคารพเช่ือฟงพระองค เกรงกลัวพระองค ซื่อสัตยตอพระองคและมีความรักตอ
พระองค จงอยาไดพลาดไปจากนมาซภาคบังคับของพวกเจา จงรักษาเดือนแหงการถือศิลอดไวให
ม่ันคง จงจายซะกาต (ภาษีคนยากจน)อยางสม่ําเสมอ และจงเย่ียมเยียนบานของพระเจาเม่ือใดก็
ตามที่พวกเจามีโอกาส.. ฉันขอเรียกรองมายังพวกเจาทั้งหมด ใหแสดงความเคารพตอ
เกียรติยศ ชีวิต และทรัพยสินของกันและกัน ในทํานองเดียวกันกับท่ีพวกเจาไดแสดงออกซ่ึงความ
เคารพตอความศักด์ิสิทธิ์ย่ิงของวันนี้  บรรดาผูศรัทธาทั้งหมดลวนเปนพี่นองซึ่งกันและกัน ถาหากมี
บางส่ิงที่เปนของผูใดสักคนหน่ึงในหมูพวกเจา มันยอมไมเปนที่อนุมัติสําหรับผูอื่นที่จะเอามันไปโดย
ปราศจากการขออนุญาตจากเจาของ... 

             เจามีสิทธิในเร่ืองเก่ียวกับผูหญิง ฉะน้ัน เจาก็มีหนาท่ีตอพวกนางเชนเดียวกัน จงปฏิบัติตอ
พวกนางดวยความรัก ความกรุณา ความเคารพ และความเอื้ออาทร 

                                                           
2ซุลฮิจญะฮฺ : ชื่อเดือนที่สิบสอง หรือเดือนสุดทายของปฏิทินอิสลาม  
3ทุงอาเราะฟะฮฺ : ทุงโลงขนาดใหญอยูนอกเมืองมักกะฮ สถานที่ดังกลาวเปนที่ซึ่งผูที่ไดไป

ประกอบพิธีฮัจญในแตละปจะตองไปรวมตัวกันอยางพรอมเพรียงเพื่อปฏิบัติข้ันตอนหนึ่งของการ
ทําฮัจญ  
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             บรรดาทาสท่ีเจามีเปนเจาของก็ลวนเปนส่ิงถูกสรางของพระเจาเชนกัน จงอยากระทําทารุณ
กรรมตอพวกเขา ถาหากพวกเขาผิดก็จงอภัยใหกับพวกเขา จงใหอาหารแกพวกเขาอยางเดียวกัน
กับที่เจาใชบริโภค และจงใหเส้ือผาพวกเขาสวมใสอยางที่พวกเจาสวมใส 

 สมาชิกแหงครอบครัวของฉัน เปรียบเสมือนดวงดาวประจําขั้วโลก พวกเขาจะนําความจรรโลงใจมา
ใหกับบรรดาผูคนทั้งหมดที่ไดเช่ือฟงพวกเขา และปฏิบัติตามพวกเขา  ฉันไดละท้ิงไวในหมูพวกเจา
คือมรดกที่เปนของคูกัน  นั้นคือ คัมภีรของพระเจา (อัล กุรอาน) และสมาชิกของครอบครัวของฉัน  
ทั้งสองน้ีตางก็มีความสัมพันธตอกันและไมอาจแยกออกจากกันได  ถาหากเจายึดม่ันอยูกับทั้งสอง
นี้แลว เจาก็จะไมมีวันหลงทาง 

           และจงจําไววาฉันเปนศาสนทูตสุดทายของพระเจาที่ถูกสงมายังมวลมนุษย ภายหลังจากฉัน

แลวจะไมมีศาสนาทูตอื่น ๆ หรือศาสนทูตของเจาอีก4 

  

 จากคําเทศนาของทานศาสดาในคราวนั้น แสดงใหบรรดาผูศรัทธาทั้งมวลซ่ึงอยูใน
สถานที่ดังกลาวรับรูไดวา ทานศาสดาไดรูถึงกําหนดอายุขัยของตัวทานเองกอนแลว จึงกลาวคํา
เทศนาในลักษณะคําส่ังที่มีตอบรรดาศรัทธาชนในระหวางประกอบพิธีอันสําคัญนั้น 

 อีกชวงเวลาหนึ่งของเหตุการณสําคัญที่ดําเนินตอเนื่องจากการประกอบพิธีฮัจญคร้ังนั้น
เสร็จส้ินลง และเปนกรณีที่มักถูกหยิบยกข้ึนมาเปนเหตุผลเพ่ือสนับสนุนแนวคิดของกลุมมุสลิม
นิกายชีอะห คือ เหตุการณในวันนั้นตรงกับวันที่ 18 เดือนซุลฮิจญะฮฺ หรือหลังจากคําเทศนาใน
ระหวางพิธีฮัจญในเดือนเดียวกัน หางกันประมาณ 10 วัน ในขณะที่กองคาราวานจากตางเมือง
กําลังจะเดินทางกลับยังบานเมืองของพวกตน เหตุการณดังกลาวถูกบันทึกไววาไดเกิดข้ึน ณ 
สถานที่ ๆ เรียกวา ตําบลเฆาะดีร หรือที่ชาวอาหรับเรียกวา “เฆาะดีร คุม” ตําบลดังกลาวต้ังอยูบน
เสนทางของกองคาราวานที่จะเดินทางกลับระหวางเมืองมักกะฮฺกับเมืองมะดีนะฮ  
 นักประวัติศาสตรบันทึกไววา เม่ือกองคาราวานของทานศาสดาเดินทางกลับจาก
ประกอบพิธีฮัจญมาถึงยังสถานท่ีดังกลาว ทานไดส่ังใหกองคาราวานของผูที่รวมเดินทางจากการ
แสวงบุญเหลานั้นหยุดลงยังตําบลเฆาะดีร ซึ่งตรงกับเวลาเที่ยงวัน เพราะเทวทูตญิบรีล5 ไดนํา
โองการจากพระผูเปนเจาส่ือสาสนมายังทานศาสดา วา 

                                                           
4ซัยยิด อะลี อัสฆอร ริซวี, ชาํระประวัติศาสตรอิสลามและมุสลิม ค.ศ. 570 ถึง 661, แปล

โดย คณะผูแปลของสถาบันสงเสริมการศึกษาและวิจยัเกี่ยวกับอิสลาม (กรุงเทพฯ : สํานักพิมพ 14 
พับลิเคช่ัน, 2542), 272 - 273. 

5ญิบรีล หรือญิบรออีล คือนามของเทวทูตทีท่ําหนาทีน่าํโองการจากพระผูเปนเจาส่ือสาสน
ตอยังทานศาสดามุฮัมหมัด 
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           “โอ รอสูล6 จงประกาศส่ิงซึ่งไดถูกประทานลงมาแกเจา จากพระผูอภิบาลของเจา และถา

เจาไมปฏิบัติ ก็เสมือนเจาไมไดประกาศสาสนของพระองคทั้งหมด และอัลลอฮฺจะทรงปกปองเจา

ใหพนจากมนุษยผูชั่วราย” (อัลกุรอาน ซูเราะฮฺ อัลมาอิดะฮฺ 5 : 67)7 

 

 เม่ือโองการดังกลาวมาถึงยังทานศาสดามุฮัมหมัด ทานไดใหกองคาราวานหยุดลงทันที 
พรอมกับมีคําส่ังใหบรรดาผูที่เดินทางมารวมพิธีฮัจญกับทานทั้งหมดกลับมารวมกลุมโดยพรอม
เพรียงกัน รวมทั้งใหแจงขาวไปยังกลุมที่เดินทางลวงหนาไปกอนแลวดวย และเมื่อทุกหมูมาถึงโดย
พรอมหนากันแลว ทานจึงไดเร่ิมกลาวเทศนาข้ึนวา 

 
          “โอ ประชาชนทั้งหลาย จงรูเถิดวาญิบรีลไดลงมายังฉันหลายคร้ังหลายคราว เพื่อนําพระ
บัญญัติจากพระผูอภิบาลผูทรงกรุณาปรานีมายังฉัน และบอกใหฉันทําการหยุด ณ สถานที่นี้ และ
ใหประกาศใหทุก ๆ คนทราบไมวาเปนชาวผิวขาวหรือชาวผิวดํา วา อาลี บิน อบูฏอลิบ คือ พี่นอง

ของฉัน  และเปนตัวแทนผูสืบทอดตอจากฉัน และเปนคอลิฟ8 ของฉัน และเปนอิมามภายหลังฉัน 

ตําแหนงของเขาแกฉันเหมือนอยางฮารูนแกมูซา9 เวนแตวาไมมีนบี10 อีกแลวหลังจากฉัน และเขา

เปนผูปกครองของทานทั้งหลายถัดไปจากอัลลอฮฺและรอสูลของพระองค” 
          “โอ  ประชาชนทั้งหลาย  แทจริง อัลลอฮฺไดทรงแตงต้ังอาลีใหเปนอิมามและผูปกครองของ
พวกทานท้ังหลาย จงเช่ือฟงปฏิบัติตามเขาซ่ึงถือเปนพันธะผูกพันที่จําเปน (วาญิบ) เหนือบรรดามุ
ฮาญิรีนทั้งหมด (ผูอพยพ) และแกชาวอันศอร (ผูชวยเหลือ) และแกเขาเหลาน้ันผูปฏิบัติและเช่ือฟง

                                                           
6 รอสูล เปนชื่อตําแหนงของศาสดามุฮัมหมดัในภาษาอาหรับ   
7 ซัยยิด ซาอีด อัคตารฺ ริซวี, อิมามผูนําศาสนา และเฆาะดีร คุม, แปลโดย กรรมการฝาย

ขอเขียน ฝายการแปล และฝายการพิมพ ดารฺ อหฺลิลบัยตฺ (อ.) (กรุงเทพ ฯ : อมรินทรการพิมพ, 
2526), 32. 

8คอลิฟ : คาลิฟะฮ คอลีฟะฮฺ หรือ กาหลิบ (Garlib) ชื่อตําแหนงผูสืบทอดอํานาจหลังจาก
ทานศาสดาถึงแกอสัญกรรมลงดวยวิธีการเลือกต้ัง 

9มูซา : นามศาสดาในศาสนายูดาย ผูที่พระผูเปนเจาทรงสงฮารอตมาเปนผูชวยเหลือ และ
มีสถานะเปนศาสดาเชนเดียวกัน  ศาสดาทั้งสองปรากฏนามอยูในพระคัมภีรอัล-กุรอานดวยนาม 
มูซา และฮารูณ  

10นบี : ตําแหนงศาสนทูตของพระผูเปนเจาทีท่รงประทานมายังมนษุยชาติในแตละยุค
สมัย  
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ตามพวกเขาในดานคุณธรรมความดี และเหนือบรรดาผูอาศัยในเมืองตาง ๆ และท่ีรอนเรอยู เหนือ
พวกอาหรับและพวกไมใชอาหรับ เหนือพวกเสรีชนและพวกทาส เหนือคนหนุมและคนแก เหนือ
ผูใหญและผูนอย เหนือพวกผิวขาวและผิวดํา  คําส่ังของเขาเปนส่ิงที่ตองเชื่อฟงปฏิบัติตาม คําพูด
ของเขาถือเปนพันธะผูกพัน และคําส่ังของเขาเปนส่ิงวาญิบเหนือผูศรัทธาในอัลลอฮฺทุกคน การ
สาปแชงมีแกผูคนผูไมเช่ือฟงเขาและความโปรดปรานก็จะมีแกผูปฏิบัติตามเขา และเขาผูซึ่งเชื่อฟง 

อาลี คือผูศรัทธาที่แทจริง” 11 

          “โอ ประชาชนทั้งหลาย นี้เปนคร้ังสุดทายที่ฉันยืนปรากฏอยูในท่ีชุมนุมนี้ เพราะฉะน้ันทาน
ทั้งหลายจงฟงและเช่ือฟงปฏิบัติตามโดยการยอมจํานนตอคําบัญชาของพระผูอภิบาลของทาน
ทั้งหลาย  แทจริง อัลลอฮฺ พระองคเปนพระผูอภิบาลของทานทั้งหลาย และเปนพระผูเปนเจาองค
เดียว  มุฮัมมัดรอสูลุลลอฮฺ คือ รอสูลของพระองค ภายหลังจากรอสูล เขาผูซึ่งกําลังไดรับการแนะนํา
แกทานทั้งหลายจะเปนผูปกครองทานทั้งหลาย  ฉะนั้น ภายหลังฉัน อาลี คือผูปกครองทานทั้งหลาย 
และเปนอิมามของทานทั้งหลาย  นี้เปนพระบัญชาของอัลลอฮฺ” 

          “แหละแลวภายหลังเขาตําแหนงอิมามัต12จะสืบตอไปยังลูกหลานของฉันซึ่งเกิดจากอาลี

จนกระท่ังถึงวันที่ทานจะไดพบอัลลอฮฺและรอสูลของพระองค” 
          “โอ ประชาชนทั้งหลาย จงพิจารณาอัลกุรอานและความเขาใจโองการตาง ๆ ของมัน จง
ใครครวญโองการที่ชัดแจงของอัลกุรอาน และจงอยาไปยังความคลุมเครือของมัน ขอสาบานดวย
นามของอัลลอฮฺวา ไมมีผูใดจะอธิบายแกทานซึ่งความหมายของอัลกุรอาน คําเตือนของอัลกุรอาน 
และการช้ีแจงเหตุผลที่ถูกตองในความหมายของมันแกทานทั้งหลายได นอกจากบุรุษคนน้ี (อาลี) 
ซึ่งมือของเขาฉันจับไว และผูซึ่งฉันกําลังยกขึ้นโดยการจับแขนทั้งสองของเขามายังตัวฉัน  และฉัน
ขอบอกแกทานท้ังหลายวา อาลีคือผูปกครองแกเขาท้ังมวลผูซึ่งยอมรับฉันวาเปนผูปกครองแกเขา 
และเขาผูนั้นคือ อาลี บุตรของอบูฏอลิบ พี่นองของฉันและเปนวะซี ความรักที่มีแกเขาและการ

ปฏิบัตเช่ือฟงเขาไดถูกกําหนดเปนขอผูกพัน (วาญิบ) โดยอัลลอฮฺผูทรงอํานาจ ผูทรงสูงสง”13 

          “โปรดรูและจดจําไวเถิดวา ผูใดก็ตามที่ฉันเปนนายเหนือเขา อาลีคนน้ีก็คือนายของเขา

ดวย”14 
 
 พรอมกันนั้นทานศาสดาไดกลาวขออํานวยพรจากพระผูเปนเจาแกทานอาลีดวยวา 

                                                           
11ซัยยิด ซาอีด อัคตารฺ ริซวี, อิมามผูนําศาสนาและเฆาะดีร คุม, 33 - 34. 
12อิมามัต : การสืบทอดตําแหนงความเปนผูนําศรัทธาชนของศาสนาอิสลามนกิายชีอะห  
13 เร่ืองเดียวกนั, 34. 
14 เร่ืองเดียวกนั, 35. 
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           “โอ อัลลอฮฺ โปรดเปนเพื่อนแกผูซึ่งเปนเพื่อนของอาลี และโปรดเปนศัตรูแกเขาผูซึ่งต้ังตน
เปนศัตรูตอ อาลี และโปรดชวยเหลือเขาผูซึ่งชวยเหลือ อาลี และโปรดทอดทิ้งเขาผูซึ่งทอดท้ิง 

อาลี”15 

 

 คําเทศนาดังกลาวเปนเสมือนปจฉิมโอวาทคร้ังสําคัญของประวัติศาสตรอิสลามคร้ังหนึ่ง
ที่ทานศาสดามุฮัมหมัดไดกลาวเปนคร้ังสุดทาย ณ ตําบลเฆาะดีร ระหวางการเดินทางกลับหลัง
เสร็จส้ินพิธีฮัจญแลว ดวยการแตงต้ังผูที่จะสืบทอดการนําแกบรรดาผูศรัทธาชนในศาสนาที่ทาน
เปนผูเผยแผ และเมื่อปจฉิมเทศนาส้ินสุดลง นักบันทึกประวัติศาสตรอิสลามไดบันทึกถึงโองการ
จากพระผูเปนเจาที่ส่ือสารลงมายังทานศาสดาในเวลาน้ันวา ทันทีที่การประกาศนี้ไดเสร็จส้ินลง 
โองการสุดทายของอัลกุรอานไดถูกประทานลงมาใหกับทานศาสดามุฮัมหมัด ซึ่งมีความหมายวา  
 
           วันนี้ ขาไดทําใหศาสนาของพวกเจาสมบูรณเพื่อพวกเจาแลว และไดทําใหความโปรด

ปรานของขา สมบูรณเหนือพวกเจา และไดเลือกอิสลามใหเปนศาสนาของพวกเจา (อัล-กุรอาน 
บทที่ 5 โองการท่ี 4)16 

  

 โองการดังกลาวเปนโองการสุดทายที่พระผูเปนเจาทรงส่ือสาสนผานมายังทานศาสดา
มุฮัมหมัดในวันนั้น คือ วันที่ 18 เดือนซุลฮิจญะฮฺ  ฮิจเราะฮศักราชที่ 10 ของปฏิทินอิสลาม ตรงกับ
วันที่ 21 เดือนมีนาคม คริสตศักราชที่ 632 (ราวป พ.ศ. 1175) ณ สถานที่ ๆ เรียกวา เฆาะดีร คุม  
ทันทีที่ทานศาสดาไดประกาศแตงต้ังอาลี บุตรของอบีฏอลิบ ผูที่มีความสัมพันธทางเครือญาติกับ
ทานศาสดา เปนผูนําตอจากทานแลว 

 ในทัศนะของกลุมที่เช่ือถือและปฏิบัติตามคําส่ังที่เกิดข้ึนในวันนั้น ณ สถานที่ดังกลาว 
เห็นวาเหตุการณนี้มีความสําคัญอยางยิ่งตอหนาประวัติศาสตรในวันเวลาขางหนา อีกทั้งยังมี
ความสมบูรณและชัดเจนอยูในเนื้อหาของเหตุการณในคร้ังนั้น จงึเปนประวัติศาสตรทีถ่กูนาํมาเปน
แบบแผนปฏิบัติในการดําเนินวิถีทางของประชาคมมุสลิมในเวลาตอมาหลังจากที่ทานศาสดาถึง

                                                           
15 ซัยยิด ซาอีด อัคตารฺ ริซวี, อิมามผูนําศาสนาและเฆาะดีร คุม, 35. 
16 ซัยยิด อะลี อัสฆอร ริซวี, ชําระประวัติศาสตรอิสลามและมุสลิม ค.ศ. 570 ถึง 661, แปล

โดย คณะผูแปลสถาบันสงเสริมการศึกษาและวิจัยเกี่ยวกับอิสลาม (กรุงเทพฯ : สํานักพิมพ 14 
พับลิเคช่ัน, 2542), 278. 
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แกอสัญกรรมลง โดยเฉพาะกลุมชนผูศรัทธาที่เรียกตนเองวา “ผูปฏิบัติตามอะลี” หรือ “ชีอะหอะลี” 
ซึ่งก็คือกลุมมุสลิมนิกายชีอะห  
 อนึ่ง นับจากเหตุการณการแตงต้ังผูสืบทอดความเปนผูนําประชาคมมุสลิมตอจากทาน
ศาสดาทามกลางหมูชนจํานวนเรือนแสนนั้นไดเสร็จส้ินลงในวันที่ 18 เดือนซุลฮิจญะฮฺ จนกระทั่ง
ถึงวันจันทรที่ 28 เดือนซอฟร17 ฮิจเราะฮที่ 11 (ราวป พ.ศ. 1176) ซึ่งทานศาสดาไดถึงแก
อสัญกรรม รวมอายุของทาน 63 ป และทําการเผยแผสัจธรรมอิสลามอยูถึง 23 ปเต็ม   
 ชวงเวลาเพียงสองเดือนเศษระหวางเหตุการณสําคัญนั้น เปนเสมือนหัวเล้ียวหัวตอของ
หนาประวัติศาสตรอิสลาม ที่เปนชวงของการชวงชิงจังหวะและโอกาสเพ่ือใหไดมาซ่ึงอํานาจและ
การเปนผูนําการปกครองประชาคมมุสลิมสืบตอมา เมื่อถึงเวลาที่ทานศาสดาถึงแกอสัญกรรมลง  
 ความพยายามเพื่อปองกันมิใหเกิดสภาวะการชวงชิง หรือความขัดแยงระหวางกันจาก
เงื่อนไขที่ทานศาสดาไดกําหนดและปฏิบัติเปนแบบแผนไวแลว ทานศาสดาพยายามที่จะใหมีการ
บันทึกในรูปแบบของพินัยกรรมที่เปนลายลักษณอักษร เพื่อใหเปนหลักฐานสําคัญในขณะที่มี
อาการปวยและบรรดาผูนําเผาตาง ๆ ไดเขามาเยี่ยมทาน  หนังสือ มุฮัมมัด (ศ.) รัศมีนิรันดร เลม 2 
บันทึกเหตุการณประวัติศาสตรในชวงนั้นไววา 

 

           ดวยเหตุนี้เอง วันหนึ่งเม่ือบรรดาผูนําเผาตาง ๆ ของกุเรช18ไดมาเย่ียมอาการปวยของทาน 

ทานนั่งกมหนาครุนคิดอยูสักพักหนึ่ง หลังจากนั้นทานไดจองมองไปยังพวกเขาและส่ังวา จงนํา
ปากกาและกระดาษมาใหฉัน ฉันจะบันทึกส่ิงสําคัญบางอยางแกพวกทานซ่ึงจะไมทําใหพวกทาน
หลงทางภายหลัง  ในเวลาน้ัน อุมัร อิบนิ เคาะฏ็อบ คอลีฟะฮฺที่สอง ไดทําลายความเงียบของท่ี
ประชุมพรอมกับกลาววา อาการไขขึ้นสูงไดทําใหทานศาสดาเพอไปเสียแลว  พวกทานมีอัล-กุรอาน 

ซึ่งอัล-กุรอานอยางเดียวในหมูพวกเราก็เพียงพอแลว19  

  

 เหตุการณคร้ังนั้นนํามาซ่ึงการโตเถียงระหวางกันถึงส่ิงที่ควรจะกระทําตามคําส่ังของ
ทานศาสดาหรือไม จนเกิดเสียงดังข้ึน ทําใหทานศาสดาเสียใจตอส่ิงที่เกิดข้ึนและโกรธมาก จึงให

                                                           
17ซอฟร : ชื่อเดือนที่สองในปฏิทินอิสลาม  
18กุเรช : ชื่อเผาชนชาวอาหรับกลุมเดียวกับทานศาสดามฮุัมหมัด 
19อัลลามะฮฺ ญะอฺฟร ซุบฮานี, มุฮัมมัด (ศ.) รัศมีนิรันดร เลมที่ 2, แปลโดย เชคซัยนุลอาบิ

ดีน ฟนด้ี และคนอ่ืน ๆ (กรุงเทพฯ : สํานักพิมพ อัล-ฮุดา อินเตอรเนช่ันแนล, 2549), 230-231. 
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พวกเขาออกจากบานของทาน และทําใหความพยายามที่จะบันทึกคําส่ังเสียในรูปแบบพินัยกรรม
ในคร้ังนั้นประสบกับความลมเหลว  
 และจากการที่ทานศาสดาไมไดบันทึกคําส่ังเสียในคร้ังนั้น ไดถูกนํามาวิเคราะหในเวลา
ตอมาวา ส่ิงสําคัญใดที่ทานศาสดาประสงคจะบันทึกเพื่อไมทําใหกลุมชนเหลานั้นหลงทางใน
ภายหลัง โดยที่นักประวัติศาสตรอิสลามไดวิเคราะหถึงคํากลาวของทานศาสดาท่ีเรียกวา ฮะดีษ20

ซะเกาะลัยนฺ ที่ทานศาสดาไดกลาวไวในชวงสุดทายของชีวิตทาน ซึ่งพองกับคําส่ังเสียของทานวา 

 
           “ฉันไดทิ้งของสองส่ิงซึ่งมีน้ําหนักไวแกพวกทานท้ังหลาย ส่ิงหนึ่งคือคัมภีรของอัลลอฮฺ และอีก

ส่ิงหนึ่งคืออะหฺลุลบัยตฺ (ครอบครัว) ของฉัน ถาพวกทานยึดม่ันในสองส่ิงนี้ และปฏิบัติตามเช่ือฟงทั้ง
สองน้ีตลอดไปและไมละทิ้งทั้งสองน้ี พวกทานจะไมหลงทางเลย  สองส่ิงนี้จะไมถูกแยกจากกัน
จนกวาทั้งสองนี้จะมาถึงฉันที่ ฮัวซุลเกาษัร (ที่พิทักษไวแหงสวนสวรรค)”21 

 

 จากเหตุการณในประวัติศาสตรชวงสุดทายของชีวิตทานศาสดา นับแตคําเทศนาใน
ระหวางการประกอบพิธีฮัจญที่เรียกวา ฮัจญแหงการอําลา คําประกาศการแตงต้ังผูสืบทอดความ
เปนผูนําตอจากทาน (ที่ตําบลเฆาะดีร หรือ เฆาะดีร คุม) รวมถึงคํากลาวของทานศาสดาที่เรียกวา 
ฮะดีษซะเกาะลัยนฺ เปนเหตุผลในการสนับสนุนแบบแผนการปฏิบัติหลังทานศาสดาถึงแก
อสัญกรรมของกลุมที่เรียกวา ชีอะหอะลี หรือกลุมที่ปฏิบัติตามทานอะลี ซึ่งตอมาถูกจําแนก
ออกเปนนิกายหนึ่งในศาสนาอิสลาม คือ นิกายชีอะห  
 กลุมดังกลาวใหความสําคัญตอสาระของคัมภีรอัลกุรอานในความเปนธรรมนูญแหงการ
ดําเนินชีวิต เปนคัมภีรแหงพระผูเปนเจา และรวมกับแบบฉบับการดําเนินชีวิตของทานศาสดาที่
ถายทอดผานครอบครัวเครือญาติของทาน นับแตทานอะลีและทานหญิงฟาฏิมะฮ ผูเปนบุตรี ซึ่ง
ถูกกําหนดใหเปนวงศวานในครอบครัวของทานศาสดา ทั้งยังสืบทอดความเปนผูนํา หรืออิหมาม
อยูในวงศวาน นับจากทานอะลีตอลงมาอีกรวม 12 ทาน โดยสนับสนุนแบบแผนดังกลาวดวยคํา
กลาวของทานศาสดาที่วา “ฉัน อาลี ฮะซัน ฮูเซน และเกาจากผูสืบสายโลหิตจากฮูเซน เปนผู

                                                           
20ฮะดีษ : คํากลาวของทานศาสดามุฮัมหมัดในวาระตาง ๆ ที่ไดรับการตรวจสอบแลววา

เปนความจริง 
21ซัยยิด ซาอีด อัคตารฺ ริซวี, อิมามผูนําศาสนา และเฆาะดีร คุม, 54. 
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บริสุทธิ์และปราศจากบาป”22 รวมถึงฮะดีษหรือคําที่ทานศาสดาไดเคยกลาวแก ฮูเซน หลานชาย
ของทานผูเปนบุตรของอะลีกับฟาฏิมะฮ ผูเปนบุตรี วา 

 
          “เธอเปนอิมาม  ลูกของอิมาม  นองชายของอิมาม  เธอเปนขอพิสูจนของอัลลอฮฺ  ลูกของ
ขอพิสูจนของอัลลอฮฺ  นองชายของขอพิสูจนของอัลลอฮฺ  และเธอเปนบิดาของขอพิสูจน

ของอัลลอฮฺทั้งเกาคน  ที่เกาของบุคคลเหลานี้จะเปน  มะหฺดี”23 

 
  

 “สิบสองอิหมามผูบริสุทธิ์” ของมุสลิมนิกายชีอะห (Shi’ite) 
 โองการที่ 23 จากพระมหาคัมภีรอัลกุรอาน ในซูเราะฮอัชชูรอ กลาวย้ําใหทานศาสดา
มุฮัมหมัด ประกาศเผยแผและใหบรรดามุสลิมทั้งปวงตระหนักถึงความสําคัญของวงศเครือญาติที่
ใกลชิดของทานศาสดา 

 
           “จงกลาวเถิด  (มุฮัมมัดตอมุสลิมทั้งหลายวา) ฉันไมขอคาตอบแทนใด ๆ เพ่ือการประกาศ

อิสลามน้ียกเวนใหแสดงความรักตอญาติสนิทของฉัน”  
      บทอัชชูรอ โองการท่ี  2324 
 

 ความหมายวงศเครือญาติตามโองการดังกลาว คือ ทานอาลี ทานหญิงฟาฎิมะฮ ทาน
ฮะซัน และทานฮูเซน รวมถึงทายาทที่สืบตอมาในวงศวานของทานศาสดามุฮัมหมัด ซึ่งสืบทอด
ความเปนอิหมามผูนําตอลงมาทั้งส้ินจํานวน 12 ทาน โดยเร่ิมตนที่การประกาศแตงต้ังทานอาลี
เปนอิหมามทานแรกในการนําประชาชาติอิสลามหลังจากทานศาสดามุฮัมหมัดจบชีวิตลง 

 แบบแผนการปฏิบัติตนตามครรลองที่สืบทอดโดยทานอะลีในฐานะผูไดรับการแตงต้ัง
จากทานศาสดาใหทําหนาที่เปนผูนําประชาคมมุสลิมตอจากทาน หลังจากที่ทานศาสดาถึงแก
อสัญกรรมแลว ทานอะลีอยูในสถานะอิหมามทานแรกของแนวทางนี้  รวมทั้งศรัทธาวาหลังจาก
ทานศาสดาแลวจะมีผูดํารงตําแหนงอิหมามตอจากทาน คือ ทานอะลี และสืบทอดตําแหนงนี้ตอ

                                                           
22เร่ืองเดียวกัน, 58. 
23เร่ืองเดียวกัน, 59. 
24เชค อับดุลญะวาด  สวางวรรณ, อาชูรอจากอัลกุรอานและฮะดีษ (กรุงเทพฯ : สมาคม

นักเรียนเกาไทย-อิหราน, 2551), 16. 
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มาถึง 12 ทาน ซึ่งบรรดาอิหมามเหลานั้นลวนไดรับการแตงต้ังจากพระผูเปนเจาสืบตอกันลงมา อัน
เปนที่มาของช่ือนิกาย “ชีอะหอิษนาอะชะรียะฮ” ที่หมายถึง ชีอะหสิบสอง หรือกลุมที่มีความ
ศรัทธาในเร่ืองอิหมาม 12 ทาน ซึ่งประกอบไปดวยรายชื่อตามลําดับความเปนอิหมาม คือ 

 

 1. อิหมาม อะลี อิบนิ อบีฏอลิบ 

 2. อิหมาม ฮาซัน บิน อะลี 

 3. อิหมาม ฮูเซน บิน อะลี 

 4. อิหมาม อะลี อิบนิ ฮูเซน ซัยนุลอาบิดีน 

 5. อิหมาม มุฮัมมัด อิบนิ อะลี อัล บากิร 
 6. อิหมาม ญะอฟร อิบนิ มุฮัมมัด อัซซอดิก 

 7. อิหมาม มูซา อิบนิ ญะอฟร อัล กาซิม 

 8. อิหมาม อะลี อิบนิ มูซา อัรริฎอ 

 9. อิหมาม มุฮัมมัด อิบนิ อะลี อัตตะกีย 
 10. อิหมาม อะลี อิบนิ มุฮัมมัด อัล นะกีย 
 11. อิหมาม ฮาซัน อิบนิ อะลี อัล อัสการีย 
 12. อิหมาม มุฮัมมัด อิบนิ ฮาซัน อัล มะฮดี25 

  

 บุคคลทั้ง 12 คนลวนสืบเช้ือสายตอเนื่องกันลงมาเปนลําดับช้ัน ทั้งหมดลวนเปนวงศ
วานของทานศาสดาทั้งส้ิน มุสลิมนิกายชีอะหมีความศรัทธาในเร่ืองการยังคงมชีวีติอยูของ อัล มะฮ
ดี หรืออิหมามมุฮัมมัด อิบนิ ฮาซัน อัล มะฮดี ซึ่งเปนอิหมามลําดับที่ 12  และเปนอิหมามลําดับ
สุดทายในสายศรัทธาของพวกตน นอกจากนี้อิหมามทานนี้ยังมีสถานะเปน อิหมามแหงการรอคอย 
ตามความศรัทธาของมุสลิมกลุมนี้สืบตอเนื่องมาจนถึงปจจุบันดวย 

 ในความศรัทธาของมุสลิมนิกายชีอะหซึ่งเกี่ยวกับความเปน “อิมามัต” หรือสถานภาพ
ความเปนผูนําของบุคคลพิเศษกลุมนี้ เปนพื้นฐานความศรัทธา อิหมามทั้งหมดสืบเชื้อสายตอมา
จากทานศาสดามุฮัมหมัด ผานมาทางบุตรีของทาน คือ ฟาฏิมะฮกับทานอะลี ผูที่ดํารงสถานะ
ความเปนอิหมาม หมายถึง อิหมามผูบริสุทธิ์ คือกลุมชนผูซึ่งพระผูเปนเจาประสงคที่จะปกปองให
เขาเหลานั้นหางไกลจากความผิดทั้งมวล ตามที่ปรากฏในพระคัมภีรอัลกุรอาน ซูเราะฮอัลอะฮฺซาบ 

                                                           
25อาบู อาดิล ชะรีฟ อัล ฮาดีย, การกําเนิดสํานักคิดตาง ๆ ในอิสลาม (กรุงเทพฯ : 

สํานักพิมพ 14 พับลิเคช่ัน, 2546),198-199. 
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โองการที่ 33 หรือโองการแหงความพิสุทธิ์ วา “อันที่จริง อัลลอฮฺทรงประสงคที่จะขจัดความโสมม
ออกไปจากพวกเจา อะอฺลุลบัยตฺ26 และทรงชําระพวกเจาใหสะอาดบริสุทธิ์”27  ดวยเหตุนี้ การดํารง
ความเปนอิหมามของกลุมบุคคลดังกลาวในความศรัทธาของนิกายชีอะห จึงยึดมั่นวาเปนการ
เลือกสรรตามความประสงคของพระผูเปนเจาอยางแทจริง 

 อิหมามที่ 3 จากบรรดาอิหมามทั้ง 12 คนตามความศรัทธาของมุสลิมนิกายชีอะห ไดแก 
อิหมามฮูเซน ซึ่งเปนบุตรของอิหมามอะลี และเปนนองชายของอิหมามฮาซัน จากลําดับชั้นของ
อิหมามผูบริสุทธิ์  โดยที่อิหมามฮูเซนผูนี้ยังจะเปนผูสืบวงศวานความเปนอิมามัตตอลงมาอีกเกา
ชั้น จนกระทั่งถึงอิหมามมะฮดี เปนอิหมามลําดับที่ 12  ซึ่งสอดคลองตามคํากลาวของทานศาสดา
ที่กลาวไวขางตน  
 อิหมามที่ 3 หรืออิหมามฮูเซน บิน อะลี ผูนี้ เปนผูที่ชีวิตของทานตองผานการทดสอบ
คร้ังสําคัญ ดวยตองเผชิญกับทาทายในการเลือกดํารงรักษาวิถีทางแหงอิสลามท่ีวงศวานของทาน
รักษาสืบมา อันหมายถึงการคงอยูของแนวทางแหงสัจธรรมของศาสนาอิสลาม รวมถึงการ
ตัดสินใจคร้ังสําคัญในชีวิตของทาน ระหวางการเลือกมีชีวิตอยูหรือความตาย การตัดสินใจระหวาง
สัจธรรมกับอธรรม ฯลฯ เปนเงื่อนไขที่กําหนดใหบั้นปลายชีวิตของทานตองเลือกอยางใดอยางหนึ่ง 
โดยทานตัดสินใจเลือกขางความตาย เพื่อแลกเปล่ียนกับการรักษาสัจธรรม พรอมกันนั้นทานไดนํา
ชีวิตของวงศวานอีกจํานวนหนึ่งเขาแลก จนเกิดเปนโศกนาฏกรรมคร้ังสําคัญในหนาประวัติศาสตร
อิสลาม  
 เหตุการณดังกลาวเกิดข้ึน ณ สถานที่ ๆ ถูกเรียกวา แผนดินกัรบาลา28 อันเปนที่มาของ
เร่ืองราวหรือฉากแหงพิธีกรรมที่ถูกเรียกวา พิธีมะหะหรํ่า29  หรือพิธีอาชูรอ30  ที่ผูคนในเมืองไทย
เรียกขานพิธีนี้วา พิธีเจาเซ็น  

                                                           
26อะอฺลุลบัยตฺ : ความเปนวงศวานเครือญาติของทานศาสดามุฮัมหมัดในภาษาอาหรับ 
27ซัยนุลอิสลาม, “สิทธิและสถานภาพของอะฮฺลัลบัยตฺ(อ.),” อัลอิตเราะฮ ฺ 1,1 (ตุลาคม-

ธันวาคม 2551) : 30. 
28แผนดินกัรบะลาอ : ปจจุบนัคือเมืองกัรบาลา ต้ังอยูในประเทศอิรัค  
29มะหะหรํ่า หรือ มุฮัรรอม : ชื่อเดือนแรกของปฏิทินอิสลาม เปนเวลาของการจัดการรําลึก

ถึงเหตุการณโศกนาฏกรรมในทุกป 
30อาชูรอ : ลําดับที่สิบในภาษาอาหรับ หมายถงึ วันทีสิ่บของเดือนมะหะหรํ่าซ่ึงอิหมามฮู

เซนถกูสังหารพรอมวงศวานของทาน  
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 เห็นไดวาความหมายของคําวา อิหมาม ที่หมายถึง ผูนํา หรือ อิมามัต คือ สถานภาพ
ความเปนผูนํา ในทัศนะของมุสลิมนิกายชีอะห มีนัยที่ลึกซ้ึงกวาความหมายตามตัวอักษรที่
หมายถึงผูนําโดยทั่วไป หากแต อิหมาม หรือ อิมามัต ตามความศรัทธาของชนกลุมนี้นอกจากจะ
หมายถึงสถานะความเปนผูนําของประชาคมมุสลิมแลว ยังหมายถึงกลุมชนในครอบครัวเครือญาติ
ของทานศาสดา กลุมผูสืบสายโลหิตของทานศาสดา  กลุมผูที่ไดรับการปกปองจากพระผูเปนเจา
ใหพนจากมลทินทั้งมวล  กลุมชนผูซึ่งพระผูเปนเจาทรงประสงคใหเปนแบบอยางในการดําเนนิชวีติ 
และกลุมชนที่พระผูเปนเจาประสงคใหเปนผูนําเปนการเฉพาะ   
 

 ทัศนะมุสลิมนิกายสุหนี่ (Sunni) 
 ประวัติศาสตรอิสลามในชวงเวลาที่ทานศาสดามุฮัมหมัดไดเดินทางไปรวมประกอบพิธี
ฮัจญคร้ังสุดทายเสร็จส้ินลงเมื่อฮิจเราะฮศักราชที่ 10 (ราวป พ.ศ. 1175) จนกระทั่งทานถึงแก
อสัญกรรมในวันที่ 12 เดือนรอบิอุลเอาวัล ฮิจเราะฮศักราชที่ 1131 (ราวป พ.ศ. 1176) เหตุการณ
จากหนาประวัติศาสตรในชวงเวลานั้น 

 ทัศนะของมุสลิมฝายนิกายสุหนี่ (Sunni) มีความเช่ือวา ทานศาสดามุฮัมหมัดไมได
กําหนด หรือแตงต้ังบุคคลหนึ่งบุคคลใดเปนการเฉพาะ เพื่อเปนผูสืบทอดบทบาทในการชี้นํา
ประชาคมของทาน หากแตปลอยใหเปนหนาที่ของประชาคมมุสลิมในวันเวลาที่ทานไมไดอยูรวม
ดวย เปนผูกําหนดรูปแบบการสรรหาผูปกครองกันเอง รวมถึงวิธีการที่จะไดมาซ่ึงผูปกครอง ทาน
ศาสดาก็ไมไดกําหนดกฎเกณฑใด ๆ ไวเปนการเฉพาะ เชน ในเร่ืองของคุณสมบัติของบุคคลที่จะ
มาเปนผูนํา กระบวนการและวิธีการที่จะเลือกสรรบุคคลนั้น ๆ  มุสลิมฝายสุหนี่มีความเชื่อวา
ทั้งหมดเปนเสมือนพื้นที่วางที่ทานศาสดาเปดไว โดยปราศจากการกําหนดหรือการชี้นําใด ๆ และ
ทายที่สุดสภาวะอันเหมือนสูญญากาศของอํานาจปกครองก็เกิดข้ึนในทันทีที่ทานถึงแกอสัญกรรม 

 ตําแหนงของผูปกครองตามรูปแบบที่เกิดข้ึนจากทัศนะของมุสลิมฝายนิกายสุหนี่ 
(Sunni) เรียกผูสืบทอดตําแหนงของทานศาสดาวา  “คอลีฟะฮ” โดยไดกําหนดเปนหลักการไว 4 
แบบดวยกัน ซึ่งรูปแบบของหลักการทั้ง 4 เปนเงื่อนไขที่เกิดข้ึนภายหลังจากสถานการณของ
ประวัติศาสตรนั้นไดผานไปแลว เชน 

 1. พิจารณาจากความคิดเห็นที่เปนเอกฉันทของกลุมผูมีอํานาจและตําแหนงที่เกี่ยวของ 

 2. การแตงต้ังใหเขาสูอํานาจโดยคอลีฟะฮคนกอน 

                                                           
31ฝายนกิายชีอะหมทีัศนะที่ตางกนัโดยเช่ือวาทานศาสดามุฮัมหมัดถึงแกอสัญกรรมใน

วันที่ 28 เดือนซอฟร  ฮิจเราะฮศักราชที่ 11 
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 3. ต้ังกลุมคนในรูปแบบคณะกรรมการเพื่อการคัดเลือก 

 4. อํานาจหรือบารมีที่เกิดจากผูที่มีกองกําลังที่เหนือกวาผูอ่ืนเปนสําคัญ 

 จากหลักการทั้ง 4 ประการดังที่กลาวมา ฝายนิกายสุหนี่เห็นวา หลักการดังกลาวเปน
แนวทางปฏิบัติที่ถูกตองและมีความชอบธรรม หากทวาหลักการนั้นลวนมีความแตกตางในเนื้อหา 
วิธีการปฏิบัติ และกระบวนการที่มาของหลักการ อีกทั้งเงื่อนไขยังปราศจากมิติความสัมพันธตอ
พระคัมภีรอัลกุรอาน และกับวจนะหรือฮะดิษของทานศาสดาแตประการใด   
 ดวยเหตุนี้ จึงทําใหการไดมาซึ่งผูปกครองหรือคอลีฟะฮ ตามนัยความเปนผูนําของ
มุสลิมฝายสุหนี่จากลําดับที่เกิดข้ึน จึงเกิดจากหลักเกณฑและสถานการณที่แตกตางกันออกไป  
พิจารณาจากความเปนผูปกครองใน คอลีฟะฮที่ 1  คือ ทานอบูบักร ผูเปนคอลีฟะฮแรกที่สืบทอด
ตําแหนงการนําประชาคมอิสลามในนครมะดินะฮหลังจากทานศาสดา  ทานอบูบักรไดรับตําแหนง
คอลีฟะฮมาดวยการเลือกต้ังโดยเสียงสวนใหญของผูที่รวมประชุมที่ซะกีฟะฮ32 ในวันเดียวกับที่
ทานศาสดาเสียชีวิต  
 ขณะที่ทานอุมัร บิน คอฏฏอบ ผูซึ่งเขามาดํารงตําแหนงเปนคอลีฟะฮที่ 2 ตอจากทา
นอบูบักร กลับเขาสูสถานะของคอลีฟะฮที่ 2 ดวยวิธีการแตงต้ัง และผูที่แตงต้ังทานอุมัร บิน คอฏฏ
อบ เปนคอลีฟะฮที่ 2 ตอมาก็คือ ทานอบู บักร นั่นเอง 

 สถานภาพของอุมัร บิน คอฏฏอบ ผูเปนคอลีฟะฮที่ 2 จบลงจากการถูกลอบสังหาร
หลังจากที่ปกครองอยูประมาณ 10 ป กอนการจบชีวิตลง อุมัร บิน คอฏฏอบ ทานไดกําหนด
รูปแบบใหมของการสรรหาผูที่จะมาเปนคอลีฟะฮที่ 3 ตอจากตน โดยทานไดแตงต้ังบุคคลข้ึนมา
คณะหนึ่งจํานวน 6 คนในรูปแบบคณะกรรมการ และคณะกรรมการชุดนั้นไดเลือกทานอุศมาน 
ข้ึนมาเปนคอลีฟะฮที่ 3 ตามเจตนารมณของทานอุมัน บิน คอฏฏอบ นั่นเอง 

 หลังจากที่ อุศมาน ผูเปนคอลีฟะฮที่ 3 ไดปกครองมานครมะดีนะฮมาระยะหนึ่ง มีเหตุ
ใหตองจบชีวิตลงอยางกะทันหัน เพราะถูกลอบสังหาร  ทานอุศมานสิ้นชีวิตลงโดยไมมีโอกาสที่จะ
กําหนดใหผูใดข้ึนมาเปนคอลีฟะฮสืบตอจากทาน 

 ชวงที่คอลีฟะฮที่ 3 ถูกสังหาร เปนชวงเวลาที่สถานะของผูปกครองในตําแหนงคอลีฟะฮ
วางลง มุสลิมสวนใหญจึงกลับมาใชรูปแบบการเลือกต้ังอีกคร้ังหนึ่ง โดยที่ชาวมุฮาญิรีน และชาว

                                                           
32สะกีฟะฮ  คือสถานที่ชุมนุมของกลุมบุคคลจากเผาตาง ๆ ในวันที่ทานศาสดามุฮัมหมัด

ถึงอสัญกรรม สถานที่ดังกลาวเปนบานลับซึ่งพวกอาหรับเคยใชเปนที่ประชุมในการทํากิจกรรม
บางอยางที่ชั่วราย   (ซัยยิด ซาอิด อัคตารฺ : 64) 
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อันศอรในนครมะดีนะฮตัดสินใจเลือกทานอะลี อิบนิ อบีฏอลิบ ข้ึนเปนคอลีฟะฮที่ 4 ซึ่งทานอะลี 
อิบนิ อบีฏอลิบ ทานนี้ เปนบุคคลเดียวกับผูที่ดํารงตําแหนงอิหมามทานแรกตามความศรัทธาของ
มุสลิมนิกายชีอะหที่กลาวมาในตอนตน  สภาพสังคมมุสลิมในนครมะดีนะฮในขณะนั้นกําหนดให
ทานจําตองรับตําแหนงคอลีฟะฮโดยไมมีทางเลือกอ่ืนใด นักประวัติศาสตรไดวิเคราะหเหตุการณ
แวดลอมในชวงเวลาที่ทานอะลี เปนคอลีฟะฮที่ 4 วา 

 
          ...ระหวางชวง 25 ป ที่ไดผานไปต้ังแตทานรอสูลุลลอฮฺไดส้ินชีวิตไปแลว ทรรศนะของ
บรรดามุสลิมไดเปล่ียนไปอยางกวางขวาง ซึ่งในสมัยของทานคอลีฟะฮอาลีไดจัดการปกครองโดย
ใชอํานาจสรางความเปนธรรมและความเสมอภาค พยายามใหใกลเคียงสมัยการปกครองของ
ทานรอสูลุลลอฮฺ พวกอาหรับหลายคนที่เปนผูมีบทบาทอยูในขณะน้ันรูสึกไมพอใจการปกครอง
ของทานอาลี พวกอาหรับเหลานั้นทนตอสภาพเชนนั้นไมได เพราะเขาไมคาดคิดวาตัวเขาจะไดรับ

การปฏิบัติใหเทาเทียมกับมุสลิมที่ไมใชอาหรับ33 

  

 สภาพของสังคมมุสลิมในชวงที่ทานอะลีข้ึนเปนคาลิฟะฮที่ 4 เปนเวลาที่สังคมมุสลิมใน
นครมะดินะฮปราศจากความมั่นคง กระทั่งมีกบฏข้ึนเปนคร้ังแรกในสมัยนี้ พรอมกับการกาวเขามา
มีบทบาทของของมุอาวียะฮ ผูที่มากอํานาจและมีกองกําลังเหนือกวาทานอะลี จนกระทั่งเมื่อ
ทานอะลีถูกลอบทํารายในคํ่าคืนหนึ่งในเดือนรอมฎอน ฮิจเราะฮศักราชท่ี 40 (ราวป พ.ศ. 1204) 
เปนเหตุใหทานจบชีวิตลงในสองวันตอมา คือ วันที่ 21 เดือนรอมฎอนนั้นเอง มีผลใหความเปนคอ
ลีฟะฮของทานส้ินสุดลง พรอมกับการกาวข้ึนมาสูตําแหนงคอลีฟะฮที่ 5 ของมุอาวียะฮ ผูซึ่งมีกอง
กําลังที่เหนือกวาเขายึดครองอํานาจรัฐอิสลามในนครมะดินะฮขณะนั้นไดสําเร็จ 

 การศึกษาในเร่ืองสถานภาพการเขาสูอํานาจในตําแหนงคอลีฟะฮของผูนําประชาคมใน
ฝายสุหนี่ (Sunni) มีประเด็นที่เปนขอถกเถียงซึ่งเกี่ยวของกับบริบททางประวัติศาสตรอีกหลายดาน 
ซึ่งสําหรับผูที่ใหความสนใจศึกษาจําเปนจะตองศึกษาในรายละเอียดอยางรอบดาน แตหาก
พิจารณาเพื่อเปรียบเทียบในดานทัศนะที่แตกตางระหวางแนวคิดของกลุมมุสลิมนิกายสุหนี่ 
(Sunni) กับแนวคิดของมุสลิมกลุมนิกายชีอะห (Shi’ite) จากมุมมองประวัติศาสตรในชวงที่ทาน
ศาสดามุฮัมหมัดถึงแกอสัญกรรม จะเห็นไดวาสภาวะความเปนผูนําประชาคมระหวางตําแหนง
อิหมามกับตําแหนงคอลิฟะห มีฐานความคิดที่แตกตางกัน และเปนขอถกเถียงระหวางกลุมแนวคิด
ทั้งสองวา ทานศาสดากําหนดเงื่อนไขหรือบุคคลใดไวหรือไม ขณะที่ฝายหน่ึงเช่ือวาทานศาสดาได

                                                           
33 ซัยยิด ซาอีด อัคตารฺ ริซวี, อิมามผูนําศาสนา และเฆาะดีร คุม, 85-86. 
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ปฏิบัติในเร่ืองดังกลาวเปนที่ชัดเจนกอนจะถึงวาระสุดทายของชีวิตทาน ที่อีกฝายหนึ่งกลับเชื่อวา 
ส่ิงเหลานี้ไมไดมีขอกําหนดไวแตประการใดในสมัยทานศาสดา หากแตใหสังคมมุสลิมรวมกัน
กําหนดแบบแผนตาง ๆ ข้ึนมาภายหลัง   
 สถานภาพของทั้งอิหมามตามความศรัทธาของฝายชีอะห กับคอลีฟะฮตามความศรทัธา
ของฝายสุหนี่ มีความแตกตางกันอยูหลายประเด็น ที่ผูที่เปนอิหมามในฝายนิกายชีอะห เปนกลุม
บุคคลที่อยูในฐานะอิหมามผูบริสุทธิ์ หมายถึงบุคคลท่ีมาจากครอบครัวเครือญาติของทานศาสดา 
ตลอดจนมีความสัมพันธทางสายเลือดกับทานศาสดาโดยตรง  ดวยเหตุนี้คําวา “อิหมาม” จึงไมได
มีความหมายเพียงตามหลักภาษาที่หมายถึง การนํา หรือผูนําเทานั้น  หากแตยังหมายถึง การ
บังคับบัญชาสูงสุดของมวลมุสลิม ทั้งในดานศาสนาและกิจการสังคม การปกครองทัง้หมดในฐานะ
ผูสืบตอจากทานศาสดารอสูลุลลอฮ34   
 อิหมาม ในทัศนะของฝายชีอะห คือบุคคลที่ถูกคัดสรรและประกาศแตงต้ังโดยทาน
ศาสดาขณะที่ทานยังมีชีวิตอยูตามพระประสงคของพระผูเปนเจา และสืบทอดตอลงมายังกลุม
บุคคลเดียวกันตามพระประสงคของพระผูเปนเจาเชนกัน 

 ผูที่สืบทอดตอกันลงมามีจํานวนทั้งหมด 12 ทาน อันเปนที่มาของคําวา “ชีอะหอิษนาอะ
ชะรียะฮ” หรือ “ชีอะหสิบสอง” 

 ขณะที่ความหมายของคําวา “คอลีฟะฮ” นั้น หมายถึง ผูสืบตอ ทั้งเงื่อนไขการเขาสู
ตําแหนงความเปนคอลีฟะหภายหลังจากทานศาสดาแลว ยังเปนขอกําหนดที่เกิดข้ึนภายหลังสมัย
ของทานศาสดา ดังจะเห็นไดวาสถานะของการเปนคอลีฟะฮที่สืบตอมา ถูกผลัดเปล่ียนทั้งตัว
บุคคล กระบวนการ รวมถึงวิธีการเขาสูอํานาจในตําแหนงดังกลาว จึงเปนปญหาในหมูพี่นอง
มุสลิมฝายนิกายสุหนี่ที่กําหนดใหคอลีฟะฮที่ สืบตอมาจากทานศาสดาเพียง  4 ทาน  อัน
ประกอบดวย ทานอบูบักร  ทานอุมัร บินคอฏฏอบ  ทานอุศมาน และทานอะลี อิบนิ อบีฏอลิบ 
เทานั้น ที่ไดรับการยอมรับในหมูมุสลิมฝายสุหนี่วาเปน “คอลีฟะฮผูทรงธรรม” พรอมกับปฏิเสธตอ
คอลีฟะฮในยุคสมัยหลังที่เกิดข้ึนหลังจากที่ทานอะลี อิบนิ อบีฏอลิบ จบชีวิตลงจากการถูกลอบ
สังหาร และมุอาวียะฮกาวข้ึนสูตําแหนงคอลีฟะฮที่ 5 เปนตนไป  
 

          การที่มุอาวียะฮ (ป ค.ศ. 661-80) ขึ้นสูอํานาจ มักถือกันวาเปนการส้ินสุดของขั้นตอนหน่ึง
และเปนการเร่ิมตนของอีกขั้นตอนหนึ่ง เคาะลีฟะฮส่ีทานแรกจากอบูบักรถึงทานอะลี เปนท่ีรูจัก
แกชาวมุสลิมสวนใหญวาเปน รอชิดูน (Rashidun) คือ “คอลีฟะฮผูทรงธรรม” หรือ “ผูที่ไดรับการ

                                                           
34ซัยยิด ซาอีด อัคตารฺ ริซวี, อิมามผูนําศาสนา และเฆาะดีร คุม, 1. 
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นําทางอยางถูกตอง” สวนเคาะลีฟะฮทานหลัง ๆ กลับถูกมองในดานที่แตกตางกันออกไป  

ประการแรกนับแตนี้ไป เคาะลีฟะฮ ไดกลายเปนตําแหนงที่สืบทอดโดยทายาท...35 

 

 จะเห็นไดวาปญหาสําคัญที่เปนที่มาของทัศนคติที่แตกตางระหวางกันของมุสลิมฝาย
นิกายสุหนี่กับมุสลิมฝายนิกายชีอะห ก็คือมุมมองที่แตกตางกันในเร่ืองเกี่ยวกับตําแหนงของผูที่จะ
สืบทอดตอจากทานศาสดา เปนจุดเร่ิมตนและกอตัวเปนปญหาแกประชาคมมุสลิมในระยะเวลา
ตอมา 

 

 “คอลีฟะฮผูทรงธรรม” ฝายสุหนี่ (Sunni) 
 ทัศนะจากมุสลิมฝายนิกายสุหนี่ตางยอมรับบุคคลท่ีไดเขามาดํารงตําแหนงคอลีฟะฮใน
ฐานะผูปกครองรัฐอิสลามตอจากทานศาสดาที่เกิดข้ึนเพียงเฉพาะลําดับคอลีฟะฮที่ไดรับการยก
ยองจากหมูพี่นองมุสลิมฝายสุหนี่วาเปน “คอลีฟะฮผูทรงธรรม” เทานั้น ซึ่งมีเพียง 4 ลําดับแรก อัน
ประกอบดวย 

 คอลีฟะฮที่ 1 ทานอบูบักร บินกุฮาฟะฮ 
 คอลีฟะฮที่ 2 ทานอุมัร บิน คอฏฏอบ 

 คอลีฟะฮที่ 3 ทานอุษมาน บินอัฟฟาน 

 คอลีฟะฮที่ 4 ทานอะลี อิบนิ อบีฏอลิบ  
 อยางไรก็ดีจะเห็นไดวา แมทัศนะของมุสลิมทั้งสองกลุมจะมีความแตกตางกันอยูในเร่ือง
ของผูที่ดํารงตําแหนงตอจากศาสดามุฮัมหมัดดังที่กลาวมา แตผูที่ดํารงตําแหนงคอลีฟะฮที่ 4 จาก
กลุม “คอลีฟะฮผูทรงธรรม” ของทางฝายสุหนี่ไดรับการยอมรับก็คือ ทานอะลี อิบนิ อบีฏอลิบ ซึ่ง
เปนบุคคลคนเดียวกันกับอิหมามทานแรกของนิกายชีอะห 
 

รอยตอประวัติศาสตรที่ถูกลืมของมุสลิมนิกายชีอะห 
 การเปนผูนําอันดับที่ 4 ของทานอะลีในตําแหนงคอลีฟะฮนี้ เปนชวงเวลาที่ไมยาวนาน
มากนัก  ในชวงเวลาที่ทานอยูในตําแหนงคอลีฟะฮที่ 4 ทําใหทานสามารถจะนํารูปแบบการ
ปกครองตามแนวทางของทานศาสดามุฮัมหมัดกลับมาใชอีกคร้ังหนึ่ง รวมถึงการปรับเปล่ียนปฏิรูป
ระบบเดิมที่ดําเนินมายาวนานนับแตทานศาสดาถึงแกอสัญกรรม  

                                                           
35อัลเบิรต ฮูราน,ี ประวัติศาสตรของชนชาติอาหรับ, แปลโดย จรัญ  มะลูลีม (กรุงเทพฯ : 

โครงการตํารา และส่ิงพิมพ คณะรัฐศาตร มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร : 2550), 39. 



 

 

110 

 การปฏิรูปสังคมมุสลิมในเวลานั้น มีผลกระทบตอกลุมอํานาจตาง ๆ เปนอยางมาก จน
กอใหเกิดกระแสการตอตานและลุกลามออกไปกลายเปนกอกบฏในเวลาตอมา และชักนํามาสู
เหตุการณการลอบสังหารทานในทายที่สุด ขณะที่ทานกําลังนะมาซอยูภายในมัสยิดของเมือง
กูฟะฮ ของวันที่ 19 เดือนรอมฎอน ฮิจเราะฮศักราชที่ 40 (ราวป พ.ศ. 1204) และส้ินชีวิตลงในสอง
วันตอมา คือวันที่ 21 เดือนรอมฎอนนั้นเอง  
 การส้ินชีวิตของทานอะลีเปนเสมือนจุดหักเหของหนาประวัติศาสตรอิสลาม  การสิ้นสุด
กลุมบุคคลที่มุสลิมฝายสุหนี่ยกยองยอมรับใหอยูในฐานะ “คอลีฟะฮผูทรงธรรม” ซึ่งทานอะลี อิบนิ 
อบี ฏอลิบ เปนทานสุดทาย  หากทวาในอีกดานหน่ึงสถานภาพของความเปน อิหมามที่ 1 ตาม
ความศรัทธาของฝายชีอะหก็จบลงในวันเวลาเดียวกันนั้นดวย 

 หนังสือ ประวัติศาสตรของชนชาติอาหรับ ที่เขียนโดย อัลเบิรต ฮูรานี วิพากษณชวงเวลา
ที่ทานอะลีกาวเขามาเปนคอลีฟะฮที่ 4 กับการเปนรอยตอประวัติศาสตรไววา  
 

          นี่คือการเปดสมัยแรกแหงสงครามกลางเมืองในประชาคม ทานอะลี อิบนุ อะบี ฏอลิบ (Ali 
ibn Abi Talib–ป ค.ศ. 656-61) ผูอางวาเปนผูสืบทอดของทานศาสดาน้ัน เปนชนเผากุร็อยชและ
เปนผูเปล่ียนศาสนามาต้ังแตตน เปนลูกพี่ลูกนองของศาสดามุฮัมมัด และไดแตงงานกับทาน
หญิงฟาฏิมะฮ (Fatima) บุตรสาวของทานศาสดา  ทานอะลีพบวาตัวทานตองเผชิญกับการ
ตอตานเปนสองเทา ญาติ ๆ ของทานอุษมานตอตานทาน แตคนอื่น ๆ ที่มีความขัดแยงในเร่ือง
ของความชอบธรรมในการเลือกต้ัง ก็ตอตานทานดวยการตอสูเพื่ออํานาจในนครมะดีนะฮลุกลาม

เขาไปสูเมืองคายตาง ๆ  ทานอะลีไดสถาปนาตัวเองขึ้นเปนคอลีฟะฮในเมืองคูฟะฮ36 

 

 ชวงสุดทายของชีวิต ทานอะลีตองเผชิญหนากับการทาทายครั้งสําคัญจากดินแดนซีเรีย
โดยผูครองแควนที่ชื่อวา มุอาวียะฮ อิบนุ อะบี สุฟยาน (Mu’awiya ibn Abi Sufyan) ซึ่งเปนญาติ
สนิทของอุษมาน ผูที่เคยดํารงตําแหนงเปนคอลีฟะฮที่ 337 มุอาวียะฮ อิบนุ อะบี สุฟยาน เปนผูที่มี
กองกําลังที่เขมแข็งเหนือกวากลุมอ่ืน ๆ ในขณะนั้น และทายที่สุดหลังจากที่ทานอะลีถูกลอบ
สังหารและจบชีวิตลง มุอาวียะฮ อะบี สุฟยาน จึงไดประกาศตนเองข้ึนเปนคอลีฟะฮที่ 5 ตอจาก
ทานอะลี อิบนิ อบี ฏอลิบ 

                                                           
36 อัลเบิรต ฮูรานี, ประวัติศาสตรของชนชาติอาหรับ, แปลโดย จรัญ  มะลูลีม, 38. 
37 เร่ืองเดียวกนั, 38. 
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 การกาวเขามาสูตําแหนงคอลีฟะฮที่ 5 ของ มุอาวียะฮ อิบนุ อะบี สุฟยาน เปนจุดเร่ิมตน
ของการครอบครองอํานาจการปกครองรัฐประชาคมอิสลามโดยตระกูลอุมัยยะฮ และสืบทอด
อํานาจการปกครองนี้ตอไปยัง ยะซีด อิบนุ มุอาวียะฮ ผูเปนลูกชายของตนในเวลาตอมา 

 อยางไรก็ตาม แมวาในหมูชนมุสลิมฝายสุหนี่จะยอมรับในความเปนคอลีฟะฮวาไดจบ
ลงเพียงตําแหนงคอลีฟะฮที่ 4 โดยทานอะลี อิบนิ อบีฏอลิบ เทานั้น แตฝายของกลุมผูศรัทธาใน
ตําแหนงอิหมามผูบริสุทธิ์ของทานอะลี หรือรูจักกันในนามของมุสลิมกลุมที่สนับสนุนและปฏิบัติ
ตามแนวทางของทานอะลี อิบนิ อบีฏอลิบ หรือมุสลิมกลุมชีอะหอะลี ยังเชื่อวาทานศาสดามุฮัม
หมัดไดแตงต้ังทานอะลีตลอดจนวงศวานผูบริสุทธิ์ของทานใหดํารงรักษาตําแหนงอิหมาม เพื่อทํา
หนาที่ชี้นําประชาคมมุสลิมในสวนที่ยังมีความศรัทธามั่นคงอยู โดยมุสลิมกลุมนี้เช่ือวาสถานภาพ
ความเปนอิหมามไดถูกกําหนดโดยพระบัญชาจากพระผูเปนเจา โดยยืนยันตามคําส่ังเสียของ
ทานอะลี ที่มีข้ึนกอนถึงวาระสุดทายของชีวิตทาน ตอบุตรชายทั้งสองของทาน คือ ทานฮะซันและ
ทานฮูเซน วา 

 
           “โอลูกรัก ทานศาสนทูตแหงอัลลอฮฺ (ศ) ไดมีบัญชาใหขาส่ังเสียไวกับเจา และใหขามอบ

คัมภีรของขาและดาบของขาใหแกเจา เหมือนเม่ือตอนท่ีทานไดส่ังเสียแกขา และมอบคัมภีรและ
ดาบของทานใหแกขา และไดส่ังขาวา ใหส่ังเจาไววา ในยามที่ความตายจะมาถึงยังเจา เจาก็ตอง
มอบมันใหแกนองชายของเจา นั่นคือฮูเซน” 

           ตอจากนั้นทานก็ไดหันไปยังอิมามฮูเซน (อ) ผูเปนบุตรของทานแลวกลาววา 
           “ทานศาสนทูตแหงอัลลอฮฺ (ศ) ไดบัญชาใหเจามอบมันตอไปยังบุตรของเจาคนนี้” 
 ตอจากนั้นทานก็ไดจับมือของทานอะลี บินฮุเซน (อ) แลวกลาววา 
           “และทานศาสนทูตแหงอัลลอฮฺ (ศ) ไดแจงเจาวา ใหมอบมันตอไปยัง มุฮัมมัด บินอะลี 

บุตรของเจา แลวจงนําสลามจากทานศาสนทูตแหงอัลลอฮฺ (ศ) และจากฉันฝากไปถึงเขาดวย” 38 

 

 รอยตอของประวัติศาสตรในชวงนี้จะเห็นไดวา ขณะที่ตําแหนง “คอลีฟะฮผูทรงธรรม” ที่
ไดรับการยอมรับสําหรับมุสลิมฝายสุหนี่ยุติลง พรอมกับการจบชีวิตของทานอะลี อิบนิ อบีฏอลิบ 
หากแตตําแหนง “อิหมามผูบริสุทธิ์” ตามความเชื่อความศรัทธาของฝายชีอะห กลับถูกสืบทอด
ตอไปยังทานฮะซัน บินอะลี อิหมามทานที่ 2 ผูซึ่งเปนบุตรชาย และเปนการสืบทอดตําแหนงตอใน

                                                           
38เชค อะลี มฮุัมมัด อะลีดุคัยยลิ, อิมามอะลี (อ), แปลโดย อัยยูบ  ยอมใหญ (กรุงเทพฯ : 

สถานศึกษาดารุล อิลมฺ อิมาม คูอีย : 2537), 21. 
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วงศวานของทานศาสดามุฮัมหมัด โดยเช่ือมโยงตามเจตนารมณของทานศาสดาที่มีคําส่ังไวกอน
หนานั้น ทั้งยังเปนคําส่ังเสียที่สัมพันธตามพระบัญชาของพระผูเปนเจาอีกดวย 

 หลังการจบชีวิตดวยการถูกลอบสังหารของทานอะลี อิบนิ อบีฏอลิบ ตําแหนงคอลีฟะฮ
ที่ 5 ตกอยูกับการครอบครองของมุอาวียะฮ อิบนุ อะบี สุฟยาน ที่เขาสูตําแหนงดังกลาวดวยกอง
กําลังที่แข็งแกรงกวาชนอาหรับเผาใดในเวลานั้น ทั้งยังยายศูนยการปกครองชาวอาหรับในเวลานั้น
ไปยังเมืองดามัสกัส39 

 เปนเวลาเดียวกับที่ตําแหนงของอิหมามที่ 2 ของการกาวข้ึนมาทําหนาที่ชี้นําประชาคม
มุสลิมตามคําส่ังของทานศาสดา กลับตกอยูกับทานฮะซัน บินอะลี ผูเปนบุตรชายของอิหมามทาน
แรก และเปนหลานตาของทานศาสดาโดยตรง  การอยูในตําแหนงผูนําของอิหมามฮะซัน บินอะลี 
เปนเวลาที่ มุอาวียะฮ อิบนุ อะบี สุฟยาน มีกองกําลังที่แข็งแกรงและพยายามทุกวิถีทางที่จะบีบ
บังคับตออิหมามฮะซัน บินอะลี ใหตองยอมรับความเปนผูนําในตําแหนงคอลีฟะฮของตนเอง ทั้ง
ดวยการยกกองทัพของฝายตนเขามากดดันตอทานอิหมามฮะซัน และโดยวิธีอ่ืน ๆ ซึ่งทายที่สุด
ทานอิหมามฮะซันถูกบีบบังคับใหตองเขาสูการทําส่ิงที่เรียกวา สัญญาสันติภาพ ตอมุอาวียะฮ 
ดังที่อัลลามะฮ ซัยยิด มุฮัมมัด ฮูเซน ตอบาตอบาอี กลาวถึงประวัติศาสตรในชวงนี้วา 

 
           ...ในระหวางน้ัน มุอาวิยะฮ ซึ่งเปนศัตรูตัวฉกาจของทานอะลี และครอบครัวของทาน

พยายามตอสูเปนเวลาหลายปเพื่อใหสมความทะเยอทะยานในการยึดครองตําแหนงคอลีฟะฮ ใน
ชั้นแรกเขาตอสูดวยขออางท่ีจะทวงหน้ีเลือดจากการเสียชีวิตของคอลีฟะฮที่ 3 และในที่สุดก็อาง
ตําแหนงคอลีฟะฮซึ่งเปนของอิมามฮาซันอยางเปดเผย ดวยการยาตราทัพเขาสูอิรัก และเพ่ือ
ความแนนอนของผลแหงสงคราม มุอาวิยะฮไดหวานเงินซ้ือนายทหารของฝายอิมามฮาซันและ
สัญญาท่ีจะปูนบําเหน็จตาง ๆ ให จนทหารของอิหมามฮะซันกอกบฏขึ้น  ในที่สุดอิมามถูกบีบให
ทําสัญญาสันติภาพ และมอบตําแหนงคอลีฟะฮใหมุอาวิยะฮ โดยมีเง่ือนไขวา ตองคืนตําแหนงมา
ใหหลังจากมุอาวิยะฮเสียชีวิต และครอบครัววงศวานตลอดจนพรรคพวกของอิมามฮาซันจะตอง

ไดรับการคุมครองทุกดาน40  
 

 เงื่อนไขจากขอสัญญาสันติภาพที่เกิดข้ึนกลายมาเปนขอปฏิเสธและคําบิดพล้ิวอยาง
ส้ินเชิงในเวลาตอมาโดยมุอาวียะฮ และนํามาซึ่งความพยายามท่ีจะกดดันตอกลุมชนท่ียังคง

                                                           
39ดามัสกัส : เมอืงหนึ่งในประเทศซีเรียในปจจุบัน  
40อัลลามะฮ ซัยยิด มุฮัมมัด ฮเูซน ตอบาตอบาอี, ชีอะหในอิสลาม, แปลโดย เชค มุฮมัมัด 

ชรีฟ เกตุสมบูรณ, 236. 
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ศรัทธาตออิหมามฮะซัน รวมถึงตอครอบครัววงศวานของทานศาสดาเร่ือยมาจนถึงปฮิจเราะฮ
ศักราชที่ 50 (ราวป พ.ศ. 1214) ที่อิหมามฮะซันยังคงอยูกับตําแหนงอิหมามตามแนวทางของ
มุสลิมนิกายชีอะหอยูไดประมาณ 10 ป ก็ถูกลอบวางยาพิษจนเสียชีวิต โดยภรรยาของทานคนหนึง่
ซึ่งไดรับการชักจูงและวาจางจากมุอาวียะฮนั่นเอง 

 ความขัดแยงในชวงสุดทายระหวางมุอาวียะฮ ผูเปนคอลีฟะฮที่ 5 กับอิหมามฮะซัน 
บินอะลี ผูเปนอิหมามที่ 2 กลาวถึงโดย ศาสตราจารย เชค อะลีมุฮัมมัด อะลีดุคัยยิล ในหนังสือ 
ชีวประวัติอิมามฮะซัน41 วา 

 
           นักประวัติศาสตรทั้งฝายซุนนี่และฝายชีอะฮฺ หรือไมใชทั้งสองฝายนี้ตางก็ไดรวมกันบันทึก

วา เม่ือคร้ังท่ีมุอาวิยะฮฺ ต้ังใจท่ีจะใหมีการบัยอัต (ทําการสัตยาบัน)42 แกยะซีด43นั้น ไมมีอะไรที่

เปนที่หนักใจแกเขามากเทาอิมามฮะซัน บินอะลี (อ) 
           เขาจึงลอบนํายาพิษไปใหทานด่ืม โดยผานมือของุอฺดะฮฺ บินอัล-อัชอัษ ผูเปนภรรยาคน

หนึ่งของทานเอง โดยสัญญาวาจะใหเงินแกนางจํานวน 1,000,000 ดิรฮัม พรอมทั้งแตงงานกับ
ยะซีด ดังนั้นนางจึงนํายาพิษใสลงในแกวนมใหทานด่ืมเพื่อละศีลอด ปรากฏวาทานอิมาม (อ) 

ตองทรมานกับฤทธิ์ยาพิษนานถึง 40 วัน แลวทานก็ถึงวาระแหงการกลับคืนสูพระผูอภิบาล...44 

  

                                                           
41เชคอะลี มุฮัมมัด อะลีดุคัยยลิ, อิมามฮะซัน (อ), แปลโดย อัยยบู ยอมใหญ (กรุงเทพฯ : 

สถานศึกษาดารุล อิลมฺ อิมาม คูอีย, 2537),114. 
42การบัยอัต : การใหสัตยาบัน (บัยอะฮ) เปนประเพณีที่พวกอาหรับปฏิบัติมาเกาแก ใน

กรณีที่มีการกระทําในเร่ืองที่สําคัญ เชน เร่ืองผูนําหรือผูปกครอง ผูที่เปนผูปกครองโดยเฉพาะอยาง
ยิ่งผูซึ่งเปนที่รูจักกันดีในหมูพวกเขาจะสัมผัสมือเพื่อเปนการใหสัตยาบัน ยอมรับและปฏิบัติตาม
ผูนําคนดังกลาว และในที่นี้จะแสดงการสนับสนุนการกระทําของเขาดวย  การฝาฝนภายหลังให
สัตยาบันแลว ถือเปนส่ิงพึงรังเกียจ และทําใหเส่ือมเกียรติแกบุคคล และเชนเดียวกับการละเมิด
ภายหลังการลงนามตกลงเปนทางการแลวถือเปนอาชญากรรม โดยการตามแบบอยางของทาน
ศาสดา ประชาชนเช่ือวา การใหสัตยาบันโดยอิสระและปราศจากการบังคับ ถือเปนความชอบ
ธรรมและตองไดรับการเช่ือถือ (ชีอะหในอิสลาม :  238). 

43ยะซีด : บุตรชายของมุอาวยีะฮ อิบน ุอะบี สุฟยาน ผูซึ่งถกูคาดหมายใหข้ึนเปนคอลีฟะฮ
ที่ 6  

44เชคอะลี มุฮัมมัด อะลีดุคัยยลิ, อิมามฮะซัน (อ), แปลโดย อัยยบู ยอมใหญ, 115. 
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 ทานอิหมามฮะซันจบชีวิตลงในวันที่ 8 เดือนศอฟร ปฮิจเราะฮศักราชที่ 5045 โดยกอน
ส้ินชีวิตของทาน ไดบันทึกคําส่ังเสียเปนพินัยกรรมข้ึนไวอยางชัดเจน ตลอดจนมอบหมายใหทานฮู
เซน บินอะลี ผูเปนนองชายของทานสืบตําแหนงอิหมามตอจากทาน ตามเจตนารมณของทาน
ศาสดามุฮัมหมัดที่เคยมีคําส่ังไวตอทานอะลี บินอบีฏอลิบ ผูเปนบิดาของบุคคลทั้งสองตาม
ประสงคดังกลาวจึงทําใหทานฮูเซน บินอะลี กาวข้ึนมารับภาระดวยการเปนอิหมามที่ 3 สืบตอมา 

 ความยากลําบากของการสืบทอดตําแหนงอิหมามเพื่อปกครองประชาคมมุสลิม
ทามกลางกระแสความแตกแยก การแบงฝกฝาย และการชวงชิงอํานาจอยางหนักในหมูชนชาว
อาหรับมุสลิมนับเนื่องหลังจากที่ทานศาสดามุฮัมหมัดไดถึงแกอสัญกรรมลงแลว  ประชาคมชาว
อาหรับผูนับถือศาสนาอิสลามตกอยูในสภาพที่ปราศจากทิศทาง ทั้งนี้ดวยเพราะเหตุที่วัฒนธรรม
เผาแบบด้ังเดิมของชนชาวอาหรับยังคงแฝงอิทธิพลไวอยางมากในชวงเวลาที่ศาสนาอิสลามเร่ิมถูก
เผยแผในสมัยของทานศาสดา  และเร่ิมประทุกําลังข้ึนอีกคร้ังหลังสมัยทานศาสดาแลว 

 หนาประวัติศาสตรดังกลาวหาไดสะทอนภาพใหเห็นถึงเพียงชวงเวลาของการแยงชิง
อํานาจการปกครองเพื่อครอบครองสิทธิตอประชาคมมุสลิมชาวอาหรับดวยทัศนะคติที่ขัดแยง
ระหวางกลุมชนผานตําแหนง อิหมามผูบริสุทธิ์ และ คอลีฟะฮผูทรงธรรม เทานั้นไม หากแต
ความคิดที่แตกตางระหวางกันของมุสลิมทั้งสองกลุม คือ กลุมที่มีความศรัทธาอยูกับแนวทางการ
ดําเนินวิถีชีวิตตามวงศวานของทานศาสดา กับกลุมของประชาคมชาวอาหรับมุสลิมกลุมใหญที่อยู
ภายใตอิทธิพลของคอลีฟะฮของราชวงศอุมัยยะฮในยุคหลัง นับแตมุอาวียะฮกาวข้ึนมาสูการเปน
คอลีฟะฮที่ 5 ของหนาประวัติศาสตรอิสลาม และถึงแมวาจะมีความแตกตางกันอยูมากในดาน
จํานวนมวลมุสลิมที่เชื่อถือของแตละกลุมก็ตาม 

 

 อิหมาม ฮูเซน บินอะลี : อิหมามที่ 3 ของมุสลิมนิกายชีอะห 
 “ฮูเซนมาจากฉัน  และฉันมาจากฮูเซน”46 วจนะจากทานศาสดามุฮัมหมัดที่กลาวถึง
ความสัมพันธทางจิตวิญญาณระหวางศาสดามุฮัมหมัดที่มีตอฮูเซนผูเปนหลานชายที่เกิดจาก
ทานอะลีกับทานหญิงฟาฏิมะฮ และเปนผูดํารงตําแหนง “อิหมาม” เปนลําดับที่ 3 ตามความเชื่อ
ของมุสลิมชีอะห หรือ “แขกเจาเซ็น” 

 นับแตทานอิหมามฮะซันผูที่เปนอิหมามที่ 2 ถูกลอบสังหารดวยการลอบวางยาพิษและ
จบชีวิตลง ทานไดมอบหมายใหผูที่สืบตําแหนงอิหมามตอจากทานตกเปนหนาที่ความรับผิดชอบ

                                                           
45เร่ืองเดียวกัน, 6. 
46 เชค อับดุลญะวาด  สวางวรรณ, อาชูรอจากอัลกุรอานและฮะดีษ, 43. 
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ของทานอิหมามฮูเซน บินอะลี ผูเปนนองชายนั้น ฐานะความเปนอิหมามของทานฮุเซนกลับเปน
หนาที่ที่ทวีความยากลําบากมากยิ่งข้ึน ทั้งนี้ดวยเพราะความพยายามทุกวิถีทางของมุอาวียะฮที่
ปรารถนาจะวางรากฐานบนตําแหนงคอลีฟะฮใหแข็งแกรงและมั่นคงแกยะซีดผูเปนบุตรชายของ
ตนเอง ถึงแมวาสถานะของยะซีดจะถูกปฏิเสธจากประชาคมมุสลิมในเวลานั้นมากเพียงไรก็ตาม 

 อิหมามฮูเซน เปนบุตรชายคนที่ 2 ของอิหมามอะลี และทานหญิงฟาฏิมะห ถือกําเนิดใน
ฮิจเราะหที่ 4 (ค.ศ.626) ข้ึนดํารงตําแหนงเปนอิหมามหลังจากที่อิหมามฮะซันจบชีวิตลงดวยการ
วางแผนของมุอาวียะฮ 
 ทานอิหมามฮูเซนอยูในตําแหนงอิหมามประมาณ 10 ป อันเปนชวงเวลาที่ทานตองรวม
สมัยอยูกับการปกครองประชาคมมุสลิมอาหรับอยูกับตําแหนงคอลีฟะฮที่ 5 ของมุอาวียะฮ ซึ่งทํา
ใหทานอิหมามฮูเซนตองเผชิญตอความยากลําบากรอบดาน ทั้งสภาพสังคมมุสลิมที่มุอาวียะฮมี
กองกําลังที่แข็งแกรงและมีอํานาจสูงสุดไดพยายามที่จะลดทอนความสําคัญของบทบัญญัติและ
กฎหมายอิสลามลง อันเปนผลใหฐานะภาพความเปนอิหมามของทานถูกจํากัดบทบาทลงอยาง
ส้ินเชิง และสิ่งหนึ่งที่เกิดข้ึนตลอดชวงเวลาในสมัยอํานาจของมุอาวียะฮ คือความพยายามทุก
วิถีทางเพื่อจะขจัดครอบครัววงศวานของทานศาสดาออกไปจากสังคมมุสลิมในเวลานั้น ซึ่งเทากับ
เปนความพยายามเพื่อกําจัดเส้ียนหนามที่จะกีดขวางการเขาสูอํานาจของยะซีดผูที่จะเปนทายาท
ของตนเองในตําแหนงคอลีฟะฮในภายหนา ตามที่อัลลามะฮ ซัยยิด มุฮัมมัด ฮูเซน ตอบาตอบาอี 
นักประวัติศาสตรอิสลามไดวิเคราะหสถานการณในชวงนี้ไววา 

 
           มุอาวิยะฮตองการสรางความแข็งแกรงในตําแหนงคอลีฟะฮใหกับยะซีดบุตรชายของตน ผู

ซึ่งถูกตอตานจากบรรดามุสลิมจํานวนมาก อันเนื่องมาจากการขาดคุณสมบัติและความ
เหมาะสม ดังนั้นเพื่อที่จะขจัดการเปนปฏิปกษทั้งปวง มุอาวิยะฮจึงพยายามหาวิธีการใหมและท่ี
ม่ันใจไดมากกวา ดวยการถูกบีบบังคับและความจําเปน อิมามฮูเซนพยายามอดทนในชวงเวลาท่ี
ผานไป พยายามอดกล้ันท้ังทางอารมณและจิตใจตลอดจยเลหกลตาง ๆ ของมุอาวิยะฮ 
จนกระท่ังมุอาวิยะฮเสียชีวิตในกลางปฮิจเราะฮศักราชที่ 60 และยะซีดบุตรชายไดขึ้นเปนคอ

ลีฟะฮ47 

 

                                                           
47อัลลามะฮ ซัยยิด มุฮัมมัด ฮเูซน ตอบาตอบาอี, ชีอะหในอิสลาม, แปลโดย เชค มุฮมัมัด 

ชรีฟ เกตุสมบูรณ, 238. 
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 ความพยายามในชวงสุดทายของมุอาวิยะฮเพื่อใหไดมาซึ่งการยอมรับในรูปแบบที่เปน
พฤตินัยตอยะซีดผูเปนบุตรชายของตน ดวยการบีบบังคับเอาสัตยาบันของบรรดาหัวหนาเผาและผู
มีชื่อเสียงในหมูชนชาวอาหรับในเมืองมะดีนะฮขณะน้ันทุก ๆ กลุม ยกเวนแตสัตยาบันจาก
อิหมามฮูเซน ซึ่งมุอาวียะฮส่ังเสียกําชับตอยะซีดเปนการเฉพาะ โดยส่ังใหเพิกเฉยหรือมองขาม
ความสําคัญของสัตยาบันจากอิหมามฮูเซน เพราะเขารูดีถึงผลที่จะตามมาหากเร่ืองดังกลาวถูก
กระทําดวยการบีบบังคับใหเกิดข้ึนตออิหมามฮูเซน  
 หากทวา ทันทีที่มุอาวิยะฮจบชีวิตลง พฤติกรรมของยะซีดผูกาวสูความเปนคอลีฟะฮที่ 6 
ไดออกคําส่ังไปยังผูปกครองของเมืองมะดีนะฮขณะนั้น ใหบังคับเอาสัตยาบันจากอิหมามฮูเซนให
จงได หรือไมก็ใหตัดศีรษะของทานเพื่อสงไปยังดามัสกัสทันท ี

 เมื่อผูปกครองนครมะดีนะฮแจงความประสงคดังกลาวของยะซีดตออิหมามฮูเซน ทาน
จึงตอรองดวยการขอไตรตรองเพื่อเปนการประวิงเวลากับสถานการณที่ทานอิหมามกําลังถูกบีบ
บังคับ พรอมกันนั้นทานอิหมามฮูเซนและครอบครัวของทานพรอมดวยมิตรสหายที่ยังคงม่ันศรัทธา
ตอทานไดออกเดินทางไปสูเมืองมักกะฮซึ่งเปนเมืองศูนยกลางของศาสนาอิสลาม และเปนสถานที่
ซึ่งนาจะนําความปลอดภัยและความมั่นคงมายังทานและครอบครัวของทานได 
 เหตุการณดังกลาวเกิดข้ึนหลังจากที่มุอาวียะฮจบชีวิตลงและยะซีดข้ึนเปนคอลีฟะฮ
เพียงไมกี่เดือนตรงกับชวงปลายเดือนรอญับตอกับเดือนชะอบานในฮิจเราะฮศักราชท่ี 6048 (ราวป 
พ.ศ. 1224) ทําใหทานอิหมามฮูเซนตองพํานักอยูในเมืองมักกะฮราวส่ีเดือนจนกระทั่งถึงเดือนซุล
ฮิจญ49 ซึ่งเปนฤดูกาลการทําฮัจญของมุสลิมทั้งมวล ทําใหมุสลิมจากทั่วทุกสารทิศตางหล่ังไหลกัน
เขามาในเมืองมักกะฮเพื่อประกอบพิธีฮัจญ โดยท่ีทานอิหมามฮูเซนพบวามีพวกของยะซีดจํานวน
หนึ่งไดเดินทางปะปนเขามากับผูแสวงบุญโดยมีเจตนาเพื่อหวังลอบสังหารทานอิหมามในระหวาง
การประกอบพิธีฮัจญ จึงทําใหทานอิหมามฮูเซนจําตองตัดสินใจที่จะเล่ียงไมประกอบพิธีฮัจญในป
นั้น และออกเดินทางจากเมืองมักกะฮทันที  ทานไดประกาศเจตนารมณการเดินทางสูอิรัก วา ทาน
จะถูกสังหาร และขอใหบรรดามุสลิมชวยเหลือทานใหประสบความสําเร็จในภารกิจนี้ และมอบ

                                                           
48อัลลามะฮ ซัยยิด มุฮัมมัด ฮเูซน ตอบาตอบาอี, ชีอะหในอิสลาม, 239. 
49ซุลฮิจญ : เดือนสุดทายของปฏิทินอิสลาม ซึ่งมุสลิมจะรวมกนัประกอบพิธีฮัจญที่เมอืง

มักกะฮ  
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ชีวิตนี้ใหกับพระผูเปนเจา โดยในวันรุงข้ึนทานและสมาชิกในครอบครัวรวมทั้งมิตรสหายของทาน
จึงออกเดินทางมุงสูอิรัก50 
 

 
 

แผนทีท่ี่ 3  แผนที่แสดงเสนทางกองคาราวานอิหมามฮูเซน (ฮิจเราะฮที ่61) 
ที่มา : สถานศึกษาดารุล อิลมฺ อิมาม คูอีย ฺ
 

 การเดินทางโดยมุงสูอิรักของกองคาราวานของทานอิหมามฮูเซนพรอมดวยเครือญาติ
และมิตรสหายในชวงเวลาดังกลาว เปนการมุงหนาไปสูอิรักโดยหันหลังใหกับพิธีฮัจญในปนั้น ดวย
เจตนารมณเพื่อการหลีกเล่ียงการเผชิญหนา โดยเฉพาะหากเปนการเผชิญหนาโดยมีชีวิตของทาน
เปนเดิมพันที่อาจนํามาซ่ึงความมัวหมองใหเกิดข้ึนกับดินแดนอันศักด์ิสิทธิ์ของมุสลิมแลว การ

                                                           
50อัลลามะฮ ซัยยิด มุฮัมมัด ฮเูซน ตอบาตอบาอี, ชีอะหในอิสลาม, 240. 
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เดินทางของทานจึงเปนการรักษาเกียรติตอบานของพระผูเปนเจา และเปนการปฏิเสธการให
สัตยาบันตอตัวแทนของยะซีดทั้งโดยนิตินัยและพฤตินัยในเวลานั้น 

 เหตุการณดังกลาวนํามาซ่ึงหนาประวัติศาสตรอิสลามอันเจ็บปวดและการสูญเสียคร้ัง
สําคัญคร้ังหนึ่ง ทั้งยังเปนหนาประวัติศาสตรที่ถูกลืมเลือนและเพิกเฉยจากบรรดาผูที่ถูกเรียกวา ผู
ศรัทธาในแนวทางของอิสลาม เหตุการณดังกลาวอุบัติข้ึน ณ แผนดินหนึ่งที่กลาวขานกันวา กัรบะ
ลาอ ในชวงเวลาของการเร่ิมตนแหงฮิจเราะฮศักราชที่ 61 (ราว พ.ศ. 1224) และดําเนินไป
จนกระทั่งถึงวันอาชูรออันเปนการสูญเสียอยางเปนที่สุดของบรรดากลุมชนที่ศรัทธาตอทานศาสดา
มุฮัมหมัดและวงศวานของทาน ซึ่งเปนที่มาของพิธีกรรมที่เลาขานเร่ืองราวหนาประวัติศาสตร
ดังกลาวที่ไมมีวันจะถูกลืมเลือนจากมวลผูศรัทธา ถูกเรียกวา พิธีอาชูรอ หรือพิธีเจาเซ็นในเมืองไทย 

 

 ลําดับเหตุการณของกองคาราวานอิหมามฮุเซน51 

 กองคาราวานของอิหมามฮูเซนออกเดินทางจากมะดีนะฮสูมักกะฮ และบายหนามุงตรง
สูกัรบะลาอ ถูกบันทึกลําดับเหตุการณไวในวารสาร สายธาร ส่ือส่ิงพิมพในชุมชนแขกเจาเซ็น ที่
เผยแพรเพื่อใหความรูในดานเอกสารเชิงวิชาการ ลําดับเหตุการณไวดังนี ้
 

 วันอาทิตยที่ 28 เราะญับ ฮิจเราะฮที่ 60 

 เวลากลางคืน อิหมามฮูเซน พรอมญาติมิตรและผูติดตามเดินทางออกจากมะดีนะฮมุงสู
มักกะฮ 
 วันศุกรที่ 3 ชะอฺบาน ฮิจเราะฮที่ 60 

 เวลากลางคืน อิหมามฮูเซน (อ.) เดินทางถึงมักกะฮ 
 วันอังคารที่ 8 ซิลฮิจญ ฮิจเราะฮที่ 60 

 อิหมามฮูเซน เดินทางออกจากมักกะฮมุงสูเมืองกูฟะฮ 
 (ซึ่งเปนวันเดียวกับที่มุสลิมบินอะกีล ถูกทําชะฮาดัตที่เมืองกูฟะฮ) 
 วันพฤหัสบดีที่ 2 มุฮัรรอม ฮิจเราะฮที่ 61 

 อิหมามฮูเซนพรอมญาติมิตรและผูติดตามทั้งหมดเดินทางถึงกัรบะลาอ 
 วันศุกรที่ 3 มุฮัรรอม ฮิจเราะฮที่ 61 

                                                           
51สถาบันดารฺ อหฺลิลบัยตฺ (อ.),”ทาํไมทานอิมามฮุเซน (อ.) จึงเดินทางไปกัรบะลาอ”, 

วารสารสายธาร 2,10 (กรกฎาคม 2536) : 7. 
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 อัมร บินซะอัด แมทัพใหญของยะซีดในกัรบะลาอ นําทหาร 6,000 คน มากัรบะลาอ 
ขณะที่แมทัพคนอ่ืน ๆ นําทหารมาไมนอยกวาคนละพัน รวมทหารของยะซีดไมนอยกวา 30,000 
คน 

 วันเสารที่ 4 มุฮัรรอม ฮิจเราะฮที่ 61 

 อัมร บินซะอัด จะสงคนไปถามตออิหมามฮูเซน ถึงสาเหตุที่มาเมืองกูฟะฮ แตไมมีใคร
กลาไป ตอนกลางคืน อัมร ขอรองใหอิหมามฮูเซนออกมาสนทนา อิหมามฮูเซนแสดงจดหมายของ
ชาวเมืองกูฟะฮที่เขียนมาถึงทาน ทั้งสองสนทนากันจนดึก 

 วันอาทิตยที่ 5 มุฮัรรอม ฮิจเราะฮที่ 61 

 อิหมามฮูเซน กับอัมร ยังคงสนทนากันอีก 

 วันจันทรที่ 6 มุฮัรรอม ฮิจเราะฮที่ 61 

 คูลี ซึ่งมีความเกลียดชังคนในครอบครัวของทานศาสดามุฮัมหมัด ไดมีจดหมายไปถึง 
อุบัยดิลละฮ อิบนิซิยาด ขาหลวงเมืองกูฟะฮ กลาวหา อัมร วาอะลุมอะลวยใหทานอิหมาม 

 วันอังคารที่ 7 มุฮัรรอม ฮิจเราะฮที่ 61 

 จดหมายของอุบัยดิลละฮถึงอัมรส่ังใหทหารคุมแมน้ําไมใหอิหมามฮุเซน และผูติดตาม
ไดใชด่ืมกิน และส่ังใหดําเนินการข้ันเด็ดขาดกับอิหมาม อัมรส่ังใหทหาร 500 คนไปคุมแมน้ําฟะ
รอต  
 วันนี้อิหมามฮูเซน พรอมผูติดตามไมไดด่ืมน้ําเลย 

 วันพุธที่ 8 มุฮัรรอม ฮิจเราะฮที่ 61 

 อิหมามฮูเซน ส่ังใหอับบาสนําคนไปเอาน้ํามาได 
 วันพฤหัสที่ 9 มุฮัรรอม ฮิจเราะฮที่ 61 

 ตอนเย็นอิหมามฮูเซน ทานอะลีอักบัร ทานอับบาส ไดเจรจากับอัมร  อิหมามขอเวลา
หนึ่งคืน อัมรใหอิหมามฮูเซนตัดสินใจวาจะยอมรับยะซีดเปนคอลีฟะฮหรือไม ถาปฏิเสธวันรุงข้ึนก็
จะสังหารใหส้ิน 

 วันนี้คนในคายพักของอิหมามฮูเซน 4-5 คน พยายามไปเอาน้ํามาไดแตเด็ก ๆ ทําหก
หมด 

 ตอนกลางคืน อิหมามฮูเซน แจงใหทุกคนทราบถึงเหตุการณที่จะเกิดข้ึนในวันพรุงนี้ 
พรอมกับอนุญาตใหทุกคนหลบหนีไปได 
 วันศุกรที่ 10 มุฮัรรอม ฮิจเราะฮที่ 61 
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 วันอาชูรอ  ตอนสายอิหมามฮูเซน พยายามส่ังสอน ชี้แจง ตักเตือนตอเหลาศัตรู แตไมมี
ใครยอมฟงนอกจากทานฮูร ทานอะลีบุตรของฮูร หนีกลับมาอยูกับอิหมามฮูเซน 

 หลังจากนั้นทุกคนฝายอิหมามฮูเซน เร่ิมพลีชีพทีละคน ตอนบายหลังจากคนใน
ครอบครัวของทานอิหมามฮูเซน 18 คน รวมกับคณะผูติดตามรวมพลีชีพเปนจํานวน 72 คนแลว 
อิหมามฮูเซนจึงไดพลีชีพเปนคนสุดทายโดยถูก ชิมร ตัดศีรษะของทาน 

 

 
 
ภาพที ่18  แมน้ําฟะรอต เมอืงกัรบะลาอ สถานที่เคยเกดิโศกนาฏกรรม 
ที่มา :  หนงัสือ The Sultan of Karbara52 
 
 โศกนาฏกรรม ณ แผนดินกัรบะลาอ : ที่มาของพิธีเจาเซ็น 

 นักประวัติศาสตรวิเคราะหสถานการณที่อิหมามฮุเซนและกองคาราวานของทานเผชิญ
ในเวลานั้นวา การใหสัตยาบันตอตัวแทนของคอลีฟะฮยะซีดเปนส่ิงที่ไมอาจเกิดข้ึนไดเลย ทั้งนี้ดวย
เพราะยะซีดดูหมิ่นเกียรติของศาสนาอิสลามอยางเปดเผย การยอมแลกดวยชีวิตของทานและเครือ

                                                           

 
52JABER  ANASSERI, The Sultan of Karbara : A Chronicle of the Martyrdom of 

Imam Hosein And Survey of Rituals Commemorating this Tragic Event in Iran (Tehran : 
Zarrin & Simin books, 2003) 29. 
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ญาติของทานซ่ึงเปนวงศวานของทานศาสดาน้ัน เพื่อรักษาแบบฉบับของศาสนาอิสลามที่ทาน
ศาสดามุฮัมหมัดนํามาเผยแผแกมวลประชาชาติ ซึ่งเทากับการตัดสินใจของทานอิหมามฮูเซนเปน
กระบวนการในการธํารงไวซึ่งสัจธรรมของศาสนาอยางแทจริง 

 เร่ืองราวของเหตุการณที่เกิดข้ึน ณ แผนดินกัรบะลาอ หาไดส้ินสุดลงพรอมกับการพลี
ชีวิตของบุคคลกลุมดังกลาวแตเพียงเทานั้น หากแตเร่ืองราวอันอัปยศที่กองทหารฝายยะซีดกอข้ึน
ตอวงศวานของทานศาสดามุฮัมหมัดในชวงเวลาดังกลาว กลับถูกหยิบยกข้ึนมาเลาขานและ
ประจานผูที่อยูเบ้ืองหลังเหตุการณนั้นดวยบทบาทของสตรี ผูซึ่งเปนนองสาวของอิหมามฮุเซนที่ชื่อ
วา ทานหญิงซัยนับ53 ที่อยูในฐานะเชลยและลุกข้ึนตอตานและประจานการกระทําของยะซีดตอ
หนาประชาชนจํานวนมากในเมืองดามัสกัส ทามกลางที่ชุมนุมของคอลีฟะฮยะซีด กอนที่จะถูก
สงกลับไปยังเมืองมะดีนะฮอยางสมเกียรติ เพื่อเปนการสรางภาพของยะซีดตอประชาชนในเมือง
นั้นทดแทนเหตุการณโศกนาฏกรรมที่เพิ่งผานไป 

 ขณะที่สถานภาพความเปนอิหมามในกลุมผูที่ศรัทธาตามแนวทางของมุสลิมนิกาย
ชีอะหหาไดสะดุดหยุดลงดวยเหตุการณที่กัรบะลาอไม ทานอิหมามฮูเซนไดมอบภาระการเปนผูนํา
ประชาคมมุสลิมในตําแหนงอิหมามตอมายังบุตรชายของตนในระหวางเหตุการณนั้น โดยอยูใน
ความรับผิดชอบของอิหมามอะลี ซัลนุลอาบิดีน ผูเปนบุตรชายในฐานะอิหมามที่ 4 ตามสายธาร
ความศรัทธาของมุสลิมนิกายชีอะห  
 อิหมามอะลี ซัยนุลอาบิดีน ผูซึ่งเปนบุตรชายของอิหมามฮูเซน และไดรอดพนจาก
เหตุการณที่เกิดข้ึนที่แผนดินกัรบะลาอ เปนบุคคลแรกที่นําเร่ืองราวจากเหตุการณดังกลาวมาเลา
ขานใหมวลมุสลิมรับรูไดในเวลาตอมา 

 โดยสรุป ภาพรวมของเนื้อหาบทที่ 3 นี้ ผูศึกษาประสงคที่จะนําเสนอใหเห็นถึงภูมิหลัง
ของพิธีเจาเซ็น หรือพิธีมหะหรํ่า ส่ิงอันเปนปฐมเหตุ หรือที่เปนที่มาของพิธีดังกลาว เกิดจากความ
แตกตางทางความคิดในเร่ืองสถานะผูนําประชาคมมุสลิมภายหลังทานศาสดามุฮัมหมัด รวมถึง
ที่มาของตําแหนงผูนําประชาคมมุสลิมในสมัยหลังทานศาสดาวามีความตางกันอยางไร ตลอดจน
บุคคลตาง ๆ ที่เขาสูอํานาจและสถานะผูนําเหลานั้น  เนื้อหาดังกลาวทําใหเกิดความเขาใจในที่มา

                                                           
53 ทานหญิงซัยนับ : เปนนองสาวของอิหมามฮูเซนที่รอดชีวิต และหลังจากเหลุการณ

ส้ินสุดลงทานตกเปนเชลยของกองกําลังฝายยะซีดและมีบทบาทในการปกปองบรรดาผูที่รอดชีวิต
จากเหตุการณที่กัรบะลาอ  ซึ่งหนึ่งในนั้นไดแก อิหมามซัยนุลอาบิดีน ผูเปนบุตรชายของอิหมามฮู
เซน และไดรับการมอบหมายใหดํารงตําแหนงอิหมามที่ 4 ตอจากทาน 
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ของพิธีกรรมดังกลาว และรวมถึงการลําดับเหตุการณต้ังแตตนจนถึงสุดทาย และเปนที่มาของ
เนื้อหาสาระของพิธีกรรมที่จะนําเสนอในบทถัดไป 

 



 

 
บทที่ 4 

 
พิธีเจาเซ็นในเมืองไทย : อัตลักษณของแขกเจาเซ็น 

  
 โคลง 
         ดลเดือนมหะหรํ่าเจา เซ็นป ใหมแม 
    มะหงุนประปรานทวี  เทวษไห 
   หอนเห็นมิ่งมารศรี  เสมอชีพ มานา 
   เรียมลูบอกไลไล  คูขอน ทรวงเซ็น ฯ 
 กาพย 
      ดลเดือนเรียกมหะหรํ่า ขึ้นสองคํ่าแขกต้ังการ 
   เจาเซ็นสิบวันวาร  ประหารอก ฟกฟูมนัยน 
   มหะหรํ่าเรียมคอยเครา  ไมเห็นเจาเศราเสียใจ 
   ลูบอกโออาลัย  ลาลดลํ้า กําศรวลเซ็น1 
 
 พระบาทสมเด็จพระพทุธเลิศหลานภาลัย (รัชกาลที ่ 2) ทรงพระราชนพินธ กาพยเหเรือ
บทเหเจาเซ็น โดยนําเสนอผานงานวรรณกรรมในรูปแบบรอยกรองพรรณนาใหเหน็ถงึพิธกีรรมที่
แขกเจาเซ็นจดัข้ึนในทกุป โดยเฉพาะในเดือนที่เรียกวา มหะหรํ่า2 ในปฏิทินอิสลาม  พิธีเจาเซน็ทีถู่ก
จัดข้ึนในทกุเดือนมุฮัรรอมนี ้ ปรากฏข้ึนในสังคมไทยและถูกบันทกึไวต้ังแตสมัยอยุธยามาแลว แม
จะเรียกดวยช่ืออ่ืนก็ตาม จดหมายเหตุการณการเดินทางของบาทหลวงตาชารด ซึ่งเดินทางเขามา
ในกรุงสยามถงึ 3 คร้ังตามพระบัญชาของพระเจาหลุยสที ่ 14 แหงประเทศฝร่ังเศส ในระหวาง
แผนดินสมเด็จพระนารายณมหาราช และแผนดินสมเด็จพระเพทราชา ไดบรรยายภาพของ
พิธีกรรมของพวกแขกเจาเซน็ในนามของแขกมัวรในชวงเวลานั้นวา 
 

                                                           
1พระบาทสมเด็จพระพทุธเลิศหลานภาลัย, ประชุมกาพยเหเรือ และเสภาเร่ืองพระราช

พงศาวดารของสุนทรภู (กรุงเทพฯ : มหามกุฎราชวิทยาลัย, 2498), 30. 
2มหะหรํ่า : เดือนแรกของปฏิทินอิสลาม บางคร้ังเรียกวา มุฮัรรอม (Muharam)  
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           “...ในเวลาเกือบจะใกล ๆ กันนี้  พวกแขกมัวรก็มีงานตามไฟขึ้นเหมือนกันเปนเวลาถึง
แปดวัน เพื่อฉลองวันปลงพระศพพระมะหะหมัดศาสดาผูพยากรณกับโอรสของพระองค เขาเร่ิม
งานฉลองกันแตวันสุกดิบไปทีเดียวตอนส่ีโมงเย็นโดยมีขบวนแห มีผูคนเขารวมขบวนกวาสองพัน
คน เขาแบกโลงศพของคนเจามารยา (imposteurs) ทั้งสองนั้นไปพรอมดวยสัญลักษณตางๆ เปน
อันมาก วาดไวงดงามพอใช ที่สําคัญนั้นมีกรงขนาดใหญหุมผาระบายสี ซึ่งคนแบกน้ันพาเดินไป
และหมุนตัวอยางมีจังหวะจะโคนทามกลางเสียงกลองสองหนา และกลองหนาเดียว  อาการ
เคล่ือนไหวอยางรวดเร็วและเปนระเบียบของกรงใหญซึ่งมองแตไกลไมเห็นตัวผูแบกหามนั้น เปนส่ิง

แปลกตาพอใช3 
 

 
 
       ภาพท่ี 19  พิธีเจาเซ็นที่กุฎีเจริญพาศนเมื่อ พ.ศ. 2456 
       ที่มา: ชาตรี  นนทเกษ 
 

                                                           
3บาทหลวงตาชารด, จดหมายเหตุการณเดินทางสูประเทศสยาม, แปลโดย สันต ท. 

โกมลบุตร, พมิพคร้ังที่ 6 (กรุงเทพฯ : สํานกัพิมพบรรณกจิ (1991), 2539), 67 - 68. 
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 ในสมัยรัตนโกสินทร พธิีกรรมดังกลาวถูกเรียกขานจากคนนอกวฒันธรรมจนเปนที่
ยอมรับของสังคมวา “พิธเีจาเซ็น” สวนคนในวัฒนธรรมแขกเจาเซน็ และมุสลิมกลุมอ่ืนกลับเรียก
พิธีนีว้า พิธอีาชูรอ หรือพิธีมุฮัรรอม ตามวนัและเดือนที่เกิดเหตุการณนี ้ ที่มาของช่ือพิธีกรรม
ดังกลาวที่คนนอกเรียกวา พิธีเจาเซน็ มาจากนามของอิหมามฮูเซน ซึ่งเปนอิหมามทานที ่ 3 ตาม
ความศรัทธาของมุสลิมนิกายชีอะห หรือแขกเจาเซ็นในเมืองไทย 
  เหตุการณที่อิหมามฮูเซนถูกสังหารอยางทารุณพรอมกบัวงศวานของทานอีกรวม 72 คน
ในวนัที่สิบ หรือในภาษาอาหรับเรียกวา วันอาชูรอ ที่ใชเรียกเดือนมฮุัรรอมปฮิจเราะฮศักราชที่ 61 
(ประมาณ พ.ศ. 1224) นัน้ ถูกนาํมาบอกกลาวเลาขานในรูปแบบทีแ่ตกตางกนัไปตามวัฒนธรรม
ทองถิน่ในที่ตาง ๆ ที่ศาสนาอิสลามนิกายชีอะหแผเขาไปถึง เชน อาจจะเปนในรูปแบบของการขับ
บทโศลก เร่ืองเลา หรือการแสดง ฯลฯ  ในสังคมไทยพิธีกรรมนี้มีการขับบทรองในหลายรูปแบบ 
โดยรํ่ารําพนัถงึชื่อของอิหมามฮูเซน กระทั่งผูฟงจากคนนอกวัฒนธรรมที่มีโอกาสไดรับฟงคํารอง
เหลานั้น นํามาเรียกขานเปนชื่อพธิีกรรมวา พธิีเจาเซ็น ในเวลาตอมา  
 ความที่ชุมชนแขกเจาเซ็นในธนบุรีมพีื้นที่ชมุชนพรอมศาสนสถานเปนของตนเอง เปน
ปจจัยหนึ่งทีท่าํใหรูปแบบของพิธีเจาเซน็ที่ปรากฏอยูของทัง้ “สามกะดี-ส่ีสุเหรา” มีรูปแบบการ
จัดการที่เปนระเบียบแบบแผนมากกวาอดีต อีกทั้งความสัมพนัธกบัราชสํานกัรัตนโกสินทรที่มมีา
โดยตลอดต้ังแตเร่ิมต้ังชุมชนโดยไดรับพระราชทานที่ดินจากพระบาทสมเด็จพระพทุธยอดฟาจุฬา
โลกมหาราช (รัชกาลที ่ 1) ตลอดจนการที่กลุมแขกเจาเซ็นไดมีโอกาสเปนขุนนางในตําแหนงสังกัด
กรมทาขวา เชน จฬุาราชมนตรี และสืบตอเนื่องในหนาทีน่ั้นมายาวนานจนเปล่ียนแปลงการ
ปกครองในป พ.ศ. 2475 ตางเปนปจจัยสนับสนุนใหพิธกีรรมของแขกเจาเซ็นทัง้ “สามกะดี-ส่ี
สุเหรา” สรางใหเปนพิธกีรรมที่มากดวยระเบียบแบบแผนและขอกําหนด กลายเปนจารีตของ
พิธีกรรมที่เกิดข้ึนในสังคมไทยที่มีอัตลักษณเฉพาะที่แตกตางไปจากพธิีกรรมเดียวกนัในพื้นที่อ่ืน ๆ  
 โดยภาพรวมของพิธีเจาเซ็นในสังคมธนบุรีถูกจัดเตรียมข้ึนในรูปแบบคลายคลึงกับการ
แสดงนาฏกรรม (Tragic) ประกอบเร่ืองราวโดยใชศาสนสถานเฉพาะของตนที่เรียกวา กะดี จัดให
เปนสถานที่สําหรับการจัดแสดงการรําลึกถึงเหตุการณสําคัญนี้  กะดี ของแขกเจาเซ็นถูกนิยามให
เปนกัรบะลาอจําลอง โดยที่มีผูเขารวมในพิธีกรรมทุกคนอยูในฐานะนักแสดง ที่รวมขับเคลื่อนเลา
ขานเร่ืองราวของเหตุการณกัรบะลาอไปเปนลําดับพรอม ๆ กัน 
 
“ใครเปนใคร” กอนเร่ิมพิธีเจาเซ็น  
 “พิธีเจาเซ็น” เปนพิธีสําคัญที่จัดข้ึนในเดือนมุฮัรอมของทุกป กลาวไดวาเปนพิธีสําคัญ
ที่สุดในรอบปของชุมชนแขกเจาเซ็น ที่เกิดข้ึนจากความรวมมือรวมใจของลูกบานหรือ “สัปปุรุษ” 
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ของแตละสถานที่ ทั้งนี้เพราะงานดังกลาวจัดข้ึนอยางพรอมเพรียงกัน ทั้งยังตองตรงกันทั้งวันและ
เวลา  ทั้งนี้เพราะกําหนดการของการจัดงานพิธีเจาเซ็นเปนไปตามปฏิทินที่สังคมกําหนดใชรวมกัน
ทั้ง “สามกะดี-ส่ีสุเหรา”  
 

 
 
       ภาพท่ี 20  “โตระบัต” เคร่ืองประกอบพิธีเจาเซน็ ที่กฎีุหลวง 
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 กอนถึงวันเวลาของ “พิธีเจาเซ็น” ชุมชนทั้ง “สามกะดี ส่ีสุเหรา” ทําการตระเตรียมการกนั
มาเปนระยะ ๆ อยางตอเนื่อง งานบางประเภทมีผูชํานาญการรับผิดชอบโดยตรง เชน งานประดับ
และประดิษฐตกแตงเคร่ืองแหแหนที่ใชในพิธีกรรม  แมวา สวนใหญจะเปนงานที่เตรียมการไวอยาง
กึ่งถาวร เชน เคร่ืองแหในพิธีหลายช้ิน มีสวนประกอบที่นํากลับมาใชใหมไดตอเนื่องหลายป งาน
ซอมบํารุงจึงเปนงานที่ตองดําเนินการมากอนดวยเชนกัน งานบางประเภทเปนงานที่จะตองจัดทํา
ข้ึนใหมหรือปรุงแตงข้ึนเฉพาะป เชน งานปรุงเคร่ืองหอม งานดอกไมสด งานอาหารจัดเล้ียง ฯลฯ  
 กอนกําหนดงานจะมาถึงประมาณหน่ึงสัปดาห ในชุมชนแขกเจาเซ็นทุกแหงจะมีการลง
แรงรวมมือกันจากบรรดา “สัปปุรุษ” เพื่อรวมกันทําความสะอาดอาคารสถานท่ีคร้ังใหญ เรียกกัน
วา “ลางกะดี”  เปนการลงแรงรวมใจของคนในวัฒนธรรมแขกเจาเซ็น ดวยการสละเวลาและ
แรงกาย รวมกันทําความสะอาดสถานที่ โดยมีผูที่เปนกําลังหลักที่มีหนาที่รับผิดชอบในแตละแผนก
แยกกันตระเตรียมงานแขนงตาง ๆ ของตน 

 งานทั้งกอนและหลัง รวมถึงในพิธีเจาเซ็นของชุมชนทั้งส่ีแหง เปนการขอแรง รวมใจที่ไม
มีส่ิงตอบแทนใด ๆ แกทุกฝายที่เขามามีสวนรวม ทั้งแรงกาย แรงใจ และทุนทรัพยของแตละคนที่
รวมสละเพ่ืองานนี้ เกิดจากกําลังความศรัทธาที่ทุกคนมีตอศาสนาและอุดมการณชีวิตของ
อิหมามฮูเซ็นอันเปนวิถีชีวิตของพวกแขกเจาเซ็นทุกคน  อยางไรก็ตาม งานดังกลาวเปนเร่ืองจําเปน
ที่ตองไดรับความรวมมือจากบรรดา “สัปปุรุษ” แตละแหง รวมทั้งจํานวนคนที่เขามารวมเปนกําลัง
ใหกับชุมชนในแตละข้ันตอนของงานนั้นมีจํานวนไมนอย จึงตองมีบุคคลหรือกลุมบุคคลเขามา
รับผิดชอบและเปนศูนยกลางของงานนี้เพื่อเปนการขับเคลื่อนแรงกายและกําลังศรัทธาของผูคน
ทั้งหมดใหงานของพิธีดังกลาวดําเนินไปได  
 
 อิหมามในพิธีฯ  
 อิหมาม เปนผูที่ทําหนาที่เปนหัวหนาหรือผูนําของกะดี หรือสุเหราแตละแหง การไดมา
ซึ่งตําแหนงอิหมามของชุมชนแขกเจาเซ็นทั้ง “สามกะดี-ส่ีสุเหรา”  แมวาจะเปนไปโดยขอกําหนด
ของพระราชบัญญัติมัสยิดอิสลามที่ใหตองผานการเสนอและคัดเลือกโดย “สัปปุรุษ” ของแตละ
สถานที่ก็ตาม  เงื่อนไขดังกลาวเปนเพียงเพื่อใหดําเนินไปถูกตองตามกฎหมายที่ถูกกําหนดข้ึน
เทานั้น   
 “สัปปุรุษ” ของชุมชนแขกเจาเซ็นแตละแหงจะใหความสําคัญตอคุณสมบัติของผูจะมา
เปนอิหมาม ดวยความดีงาม ความซื่อสัตย และความไววางใจเปนสําคัญ โดยเฉพาะหากเปนผูที่
ไดรับฉันทานุมัติหรือการมอบหมายจากอิหมามคนกอนวาบุคคลนั้น ๆ เปนคนดี  มีความสามารถ
แลว”สัปปุรุษ” ในสังคมก็จะใหการยอมรับโดยปริยาย 
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 ในยามปกติทั่วไป อิหมามจะทําหนาที่ในการบริหารกิจการตาง ๆ ภายในศาสนสถาน
ของตน  เปนผูนําในศาสนกิจในกะดีของตน เชน การนําสวดมนตหรือนมาซในแตละเวลาของทุก ๆ 
วัน ทั้งยังจะตองใหความชวยเหลือตอบรรดา “สัปปุรุษ” ในทุกกิจที่เกี่ยวกับศาสนา และสัปปรุุษรอง 
ดวยเหตุนี้อิหมามของแตละสถานที่จึงมีบทบาทในการชี้นํา วากลาวตักเตือนแกทุกครอบครัวที่เปน
สัปปุรุษ หรือเปนลูกบานของตน  อิหมามในแตละสถานที่จึงมีบทบาทสูงตอ “สัปปุรุษ” ทั้งในเร่ืองที่
เกี่ยวกับศาสนาต้ังแตเกิดจนถึงตายซ่ึงลวนตองไดรับความชวยเหลือจากอิหมามเปนสําคัญ 

 ในการบริหารจัดการกิจตาง ๆ ในแตละสถานที่ อิหมามจะเปนผูที่รับผิดชอบโดยตรง
และโดยตําแหนง และมี “ครอบครัวของอิหมาม” หรือ “วงศเครือญาติที่ใกลชิด” เปนกลุมบุคคลที่
คอยใหความชวยเหลือ สนับสนุน หรือแบงเบาภาระหนาที่ตาง ๆ เทาที่อิหมามจะมอบหมายให
ชวยเหลือ ดูแลในแตละดาน เชน การเงิน การจัดซ้ือ การทํานุบํารุง ฯลฯ  
 เหตุนี้เอง การกลาวถึง “ครอบครัวของอิหมาม” ที่คอยชวยเหลือในกิจการงานของแตละ
แหงดวยคําวา “บานใหญ” ที่หมายถึง ครอบครัวของผูเปนอิหมามที่จะตองทําหนาที่เปนศูนยกลาง
ของการงานในศาสนกิจ และรวมถึงในศาสนพิธีตาง ๆ ดวย 

 สําหรับในศาสนพิธีสําคัญอยาง “พิธีเจาเซ็น” ซึ่งเปนพิธีกรรมใหญที่สุดในรอบปใน
ชุมชนแขกเจาเซ็น มีภาระหนาที่ตาง ๆ มากท่ีจะตองใชกําลังคนในการจัดเตรียมการ ที่ไมใชแต
เพียงในระหวางพิธีกรรมเทานั้น เชน งานความสะอาด การจัดเตรียมสถานที่ งานดอกไมสด งาน
อาหารจัดเล้ียง งานเร่ียไรหรือบริจาค งานการเงิน งานจัดซ้ือ ฯลฯ อิหมามจะทําหนาที่เปน
ศูนยกลางของพิธีกรรมไมเฉพาะแตเพียงในพิธีกรรมเทานั้น แตรวมถึงในชวงเวลาของการ
จัดเตรียมหรือเตรียมพิธีกรรมอีกดวย โดยที่มีครอบครัว “บานใหญ” เขามาเปนกลไกสําคัญในการ
ใหความชวยเหลือ   
 และมี“สัปปุรุษ” หรือ ลูกบานอีกจํานวนไมนอยที่อุทิศทั้งเวลาและกําลังเขามารวม
ขับเคลื่อนในการจัดเตรียมกิจตาง ๆ ของพิธีเจาเซ็นนี้ 
 
 ฝายภูษามาลา  
 คําเรียก ฝายภูษามาลา เปนการเรียกอยางรวม ๆ ที่หมายถึงกลุมบุคคลภายในชุมชน
แขกเจาเซ็นที่เขามามีหนาที่รับผิดชอบเกี่ยวกับการตกแตงเคร่ืองประกอบพิธีกรรมตาง ๆ  เชน โต
ระบัต ปนหยา จนดล  แผงกะหนาต  เคร่ืองไมประกอบพิธีกรรม  เคร่ืองกระดาษ  ผาแพรพรรณ 
งานดอกไมแหง และงานเคร่ืองสดหรือดอกไมสด ฯลฯ  งานดังที่กลาวมาเปนศิลปกรรมที่มีระเบียบ
วิธี และข้ันตอนการตระเตรียมที่ตองใชผูชํานาญการที่ไดรับการปลูกฝงและฝกฝนตอ ๆ กันมา 



 

 

129 

แบบ     ”จากรุนตอรุน” โดยเฉพาะจะตองเปนผูที่มีใจรักและผูกพันเปนสําคัญ ทั้งนี้เพราะงานใน
ทุกหนาที่ ๆ เกี่ยวกับพิธีเจาเซ็น หมายถึงงานที่เปนความศรัทธาในศาสนาและความเช่ือของตน จึง
ปราศจากคาตอบแทนใด ๆ กําลังงานของฝายภูษามาลาของพิธีเจาเซ็นจึงประกอบไปดวยทั้งหญิง
และชายที่แบงสรรหนาที่กันตามความถนัด โดยจัดสรรเวลาของตนเองเขามารวมลงแรงกนัตอเนือ่ง
ทั้งกอนเขาสูชวงเวลาของพิธีเจาเซ็น จนกระทั่งพิธีดังกลาวแลวเสร็จลง  
 

  
 
 ภาพที ่21 ฝายภูษามาลา กาํลังตระเตรียม “จนดน” เคร่ืองแหในพิธีเจาเซ็น 
  
 คําวา ฝายภูษามาลา นี้นาจะหยิบยืมคํามาจากศัพทในงานพระราชพิธีหลวง ตามที่
ปรากฏในพจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน ใหความหมาย วา ขาราชการในราชสํานักมีหนาที่
ถวายทรงพระเคร่ืองใหญ ถวายพระกลด ถวายสุกํา ทําสุกํา เปล้ืองเคร่ืองสุกําศพ พระบรมศพ พระ
ศพ และเปล้ืองเคร่ืองสุกําศพที่ไดรับพระราชทานโกศ (ราชบัณฑิตยสถาน : 826)  
 กิติศักด์ิ บูรณสมภพ หัวหนาฝายภูษามาลาของสุเหราผดุงธรรมอิสลาม เลาลําดับที่มา
ของคําวา ภูษามาลา และหนาที่ความรับผิดชอบที่เกี่ยวของกับเร่ืองดังกลาว วา 
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           ภูษามาลาเปนศัพทที่มาจากในวัง เปนเจาหนาที่ที่ดูแลเก่ียวกับเคร่ืองประดับ ดอกไม 
และเคร่ืองผาท้ังหมด ถาเปนอยางกะดีกลาง ครอบครัวคุณตากอน (กอน อหะหมัดจุฬา) จะ
รับผิดชอบเร่ืองบัว ถาเปนครอบครัวตาคงก็รับผิดชอบเร่ืองธงทั้งหมด ก่ิงดะหร่ีประดับโตระบัตก็

ตองเปนของสิริ  ต้ังตรงจิตร สวนเรื่องดอกไมสด สายเมาหลี่4 ก็ตองพวกผูหญิงมาชวย ๆ กัน แต

พอมาท่ีสุเหราแลวก็จะชวย ๆ กัน ก่ิงดะหล่ี ก่ิงตะกูด ไมค้ันหยัต สนดูก เประหาน  ไมยันกะ
หมาน  สายบะดัต ฯลฯ  

           สวนงานเครื่องกระดาษเงินกระดาษทองนี้ของเราไดชัช อหะหมัดจุฬา เขาเปนคนละเอียด 
เคยทํางานโรงกษาปณ ฉะน้ัน งานฉลุกระดาษ หรืองานท่ีเก่ียวกับการประดับโตระบัต แผงกะ
หนาต จนดล พวกน้ีอยูกับชัชเขาท้ังหมด งานพวกน้ีเปนงานอาสา ใจรักและศรัทธา เพราะไมมี
คาจางคาแรง ชัชเขาเปนคนที่มีฝมือเปนที่สุด ตอนน้ีก็ไมคอยสบายแลว นอกนั้นก็พวกเชียง ทัพ

ไชย กับพวกวันชัย  ชวงรัศมี ก็ตายกันหมดแลว5 

 

 โดยที่ชุมชนแขกเจาเซ็นในอดีตไดนําคําเดียวกันนี้ซึ่งมีความหมายสอดคลองกับหนาที่ ๆ 
เกี่ยวกับงานพระบรมศพ หรือศพของชนชั้นสูงมาใชเรียกใน “พิธีเจาเซ็น” ที่จัดข้ึนเพื่อรําลึกถึงการ
เสียชีวิตของอิหมามฮูเซ็นผูเปนหลานชายของทานศาสดามุฮัมหมัด โดยเรียกกลุมบุคคลที่พรอมใจ
มาชวยเหลือในงานเหลานี้วา ฝายภูษามาลา เชนกัน 
 

 คนอาน “โรหยา” และคนชัก”มะระเสี่ย” 
 “โรหยา” หรือ “ริวาหยัต”6 เปนรูปแบบของการนําเสนอเนื้อหาจากเหตุการณตาม
ประวัติศาสตร โดยมีผูเลาหรือที่เรียกวา “นักริวาหยัต” สวน “มะระเส่ีย” หมายถึงการขับบทโศลก 
ซึ่งผูขับ “มะระเส่ีย” จะตองขับเปนทวงทํานองที่แตกตางกันออกไป  ทั้งคนอาน “โรหยา” และคนชัก     
”มะระเส่ีย” เปนผูที่ทําหนาที่ดําเนินเร่ืองของพิธีเจาเซ็น จึงเปนกลุมบุคคลที่มีความสําคัญตอ
พิธีกรรมเปนอยางยิ่ง 

                                                           
4เมาหล่ี : ดอกไมที่รอยเปนสายยาว นิยมเรียกวา สายเมาหลี่ นาจะมาจากคําไทย วา 

มาลี หมายถึงดอกไม 
5สัมภาษณ   กติิศักด์ิ  บูรณสมภพ, หัวหนาฝายภูษามาลาของมัสยิดผดุงธรรมอิสลาม, 

31 ธันวาคม  2551. 
6โรหยา หรือริวาหยัต : ภาษาเปอรเซีย แปลวา การเลา หมายถึง ผูเลาเร่ืองเหตุการณที่

เกี่ยวกับพิธีเจาเซ็น  โดยแบงเร่ืองราวจากเหตุการณประวัติศาสตรที่เกี่ยวของกับกัรบะลาอออกเปน
ตอน ๆ รวม 12 ตอน  หรือที่เรียกวา โรหยา หรือ ริวาหยัต 12 บั่น 
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 ดวยเหตุนี้ นักริวาหยัต และคนชักมะระเส่ีย จึงจําเปนจะตองเปนผูที่มีความรูในการอาน
ภาษาเปอรเซีย ทั้งยังตองมีความเขาใจในประวัติศาสตรเปนอยางดี และจําเปนจะตองเปนมี
ความสามารถในการเลาเร่ืองไดอยางมีชีวิตชีวา เร่ืองเลาของเหตุการณนั้น ๆ จึงจะถูกถายทอด
ออกมาอยางมีสีสันและทําใหผูเขารวมพิธีกรรมเกิดอารมณรวมตามไปพรอมกับผูเลาและผูรับฟง 
 

 
 

ภาพที ่22 คนอาน “โรหยา” เลาเหตุการณฯ กัรบะลาอ ในแตละคํ่าคืนที่ กุฎีเจริญพาศน 
 

 
 

ภาพที ่23  บทโศลก “มะระเส่ีย” ภาษาเปอรเซีย ขับรองสลับกับการ “มะตํ่า” 
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 คนอานโรหยา หรือนักริวาหยัต และคนชักมะระเส่ีย สวนใหญจึงเปนผูที่มีความใกลชิด 
หรือเปนผูที่อิหมามไววางใจ โดยมากจะเลือกจากบรรดาลูกหลาน หรือลูกบานของตนเองที่มี
บุคลิกลักษณะเหมาะสม ทั้งยังจะตองมีใจรักที่จะฝกฝน  เร่ิมเรียนรูต้ังแตการการอานอาหรับ และ
พัฒนาความสามารถไปสูการอานเปอรเซีย ตอจากนั้นจึงจะทําการคัดเลือกเยาวชนที่มีพรสวรรค
ใหไดรับการฝกฝนเพื่อทําหนาที่นั้น ๆ แตกตางกันออกไป  
 จํานวนคนที่ทําหนาที่ชักมะระเส่ียมีประมาณ 4-5 คน ในแตละพิธีกรรม สวนผูที่ทํา
หนาที่อานริวาหยัต หรืออานโรหยาในแตละพิธีจะมีเพียง 1-2 คน ดังนั้นความสําคัญของบุคคลทั้ง 
2 กลุมจึงตองสอดคลอง หรือรับสงกันไดอยางถูกตองตามจังหวะและเร่ืองราวนั้น ๆ ทั้งยังตอง
รับผิดชอบตอการดําเนินเร่ืองราวผานการเลา (ริวาหยัต) กอนที่จะไปถึงข้ันตอนพิธีกรรมในการชัก
มะระเส่ีย 
 
 คณะจาป-จากลอง 
 ดนตรีเปนองคประกอบที่สําคัญของพิธีกรรม เชนเดียวกับพิธีเจาเซ็นที่จําเปนตองมีกลุม
บุคคลที่ทําหนา “คณะจาป-จากลอง”  เคร่ืองดนตรีในพิธีเจาเซ็นประกอบดวย ปชวา 1- 2 เลา 
กลองแขก 2 คู  กลองทัด 1 ใบ แฉงและฉาบอยางละ 1 คู เปนสวนหนึ่งขององคประกอบพิธีกรรม  
  

  
 
 ภาพที่ 24  คณะจาป-จากลอง ในพิธีเจาเซ็น ที่กุฎีเจริญพาศน 
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 กะดีและสุเหรา จะตองมีกลุมบุคคลที่เรียกกันวา “คณะจาป-จากลอง” ที่ฝกฝนกัน
ตอเนื่องกันมา โดยเฉพาะผูที่ทําหนาที่ “จาป” จะตองเปนผูที่ไดรับการฝกฝนจนกระทั่งเกิดเปน
ทักษะ และสวนใหญจะรับผิดชอบถือเปนหนาที่ของครอบครัวนั้น ๆ เปนการเฉพาะ แตกตางกับ
เคร่ืองดนตรีชนิดอ่ืน เชน แฉง ฉาบ และกลอง ฯลฯ ที่สามารถเรียนรูไดในเวลาที่ไมมากนัก 

 เยาวชนและผูที่อยูในกลุม “คณะจาป-จากลอง” จึงเปนผูที่รูสึกภาคภูมิใจตอหนาที่ของ
ตน ดังที่ อูด  สินทอง อายุ 58 ป หนึ่งในจาปของกุฎีหลวงไดเลาถึงเคร่ืองดนตรีชิ้นตาง ๆ ใน “คณะ
จาป-จากลอง” ของตนต้ังแตอดีตและปจจุบัน วา 
 

          เคร่ืองดนตรีของกะดีหลวงมีปชวา 3 เลา แตเวลาจะเปาจะใชเพียง 2 เลา ลุงพงษ 
(สมพงษ  สวางวรรณ) เปนจาป รุนเกากวานั้นก็ลุงหระ (สละ สินทอง) หรือไมก็ขุนรวม (ขุนจุฬาเหม
ราช (รวม อหะหมัดจุฬา)) ที่เปนสามีปาอรุณ เปน “จาป” รุนโบราณของกะดีหลวง  ปในพิธีมหะห
รํ่าจะมีชื่อทั้ง 3  เลา  คือ ขุนประดิษฐไพเราะ ขุนเสนาะจับใจ และขุนไกลกังวาน  สําหรับกลองแขก
ก็มีชื่อ ทุกใบ ๆ ที่ทําหนาท่ีตี หรือจง ใหจังหวะช่ือวา ยํ่าสนธยา  ใบที่ทําหนาท่ีตีรับ มี 3 ใบมีชื่อวา  
ชานางนอน  ขจรอังวะ และ ชนะหงสา 
          สวนกลองบาย่ีหนูที่ปจจุบันเปนกลองทัด สมัยกอนเปนกลองดินเผา นาจะเอาโองมอญ
มาตัดทําและขึงหนังหนา โดยใชหนังวัวที่ทํากุรบั่นมาขึง กลองใบนั้นมีชื่อวา กลองอังกะหลา แตไม
รูความหมาย ใชตีในทุกวันศุกรและก็ตอนเขาบวชออกบวช และในพิธีมะหะหร่ํา กลองอังกะหลาใบ
นั้นใชมาต้ังแตสมัยกะดีหลวงที่ปากคลองมอญ เสียดายมาแตกในเวลาตอมา  ถาใหครบสํารับของ

เคร่ืองดนตรีที่ใชในพิธีมะหะหร่ํา ตองมีกลองแขก 4 ใบ ป 3 เลา ฉาบ 1 แฉง 1 และกลองทัด 17  

 

 อยางไรก็ดี แมวาเคร่ืองดนตรีในพิธีกรรมอาจจะมีความสําคัญในการเปนเพียง
องคประกอบของพิธีเทานั้น มีความสําคัญพาะในดานองคประกอบที่ไมเกี่ยวกับเร่ืองราวหรือสาระ
ในพิธีกรรมมากนัก แตไมอาจปฏิเสธไดวา เสียงดนตรีจาก “คณะจาป-จากลอง” มีสวนสําคัญใน
การปลุกเรา สรางความรูสึกตาง ๆ ใหเกิดข้ึนในระหวางการเขารวมพิธีเจาเซ็น เชน อารมณเศรา 
สะเทือนใจ อาลัยอาวรณ ความรูสึกหึกเหิม แมแตอารมณความรูสึกปวดราวก็ตาม ดังนั้นกลุม 
“คณะจาป-จากลอง” ในพธีเจาเซ็นจึงมีสวนสําคัญที่ไมอาจขาดหายไปจากพิธีเจาเซ็นได 
 
 

                                                           
7สัมภาษณ  อูด  สินทอง, จาปอาวโุสใน “คณะจาป-จากลอง” ของกุฎีหลวง, 6 มกราคม 

2552. 
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 “มือควั่น” 
 “มือควั่น” หรือ “คนควั่นหัว” เปนคนอีกกลุมหนึ่งที่มีหนาที่สําคัญในพิธีเจาเซ็น “มอืควัน่” 
ตองเปน “สัปปุรุษชาย” ของกุฎีแตละแหงจะมอบใหเปนหนาที่ของคนที่อาสาทําหนาที่ควั่นศีรษะ
ใหบุคคลอ่ืนที่อยูในพิธีเจาเซ็น ”มือควั่น” จะตองเปนผูที่ไดรับความไววางใจจากอิหมามของแตละ
แหง เพราะหนาที่ดังกลาวตองรับผิดชอบสูง มีสมาธิและจิตใจที่มั่นคง ตัดสินใจเด็ดขาด สามารถ
แกปญหาเฉพาะหนาไดดี ที่สําคัญ “มือควั่น” จะตองมีความรู ความชํานาญ รวมทั้งไดรับการ
ถายทอดจนมีทักษะในการควั่น รวมถึงจะตองเปนคนที่สังคมยอมรับใหทําหนาที่นั้น ๆ   
 “มือควั่น” ตองมีความเชี่ยวชาญตั้งแตการเตรียมอุปกรณการ “ควั่นหัว” ทั้งการเลือกมีด 
การลับมีด การดูแลมีด และฝกฝนการกรีด และทักษะในการ “ควั่น” มาอยางมีความชํานาญ  พี่เห
วา (อนันต  นาคงาม) “มือควั่น” คนสําคัญของกุฎีกลาง เลาใหฟงถึงข้ันตอนตาง ๆ  วา  
 

          ...ปจจุบันในกะดีกลาง ก็มีมือควั่นอยูประมาณ 2-3 คน เวลาจะควั่นทีหน่ึงก็ตองฝกตอง
เรียนรูกันมากอน มีดสวนใหญส่ังทําจากอุทัยธานี ใชเหล็กชนิดพิเศษท่ีเรียกวา เหล็กแหนบรถไฟ 
โดยเอามาตีขึ้นรูปเปนแบบมีดพับที่ใชโกนหนวดสมัยกอน กอนจะนํามาใชก็จะตองเอาไปฝงไวกับ
ตนกลวยเพ่ือใหยางจากตนกลวยทําปฏิกิริยากันการเกิดสนิม ฝงไวหลายวัน แลวถึงเอามาลับใหคม
กริบทุกเลม เวลาใชในพิธีจําเปนจะตองลับใหคมกริบตลอดเวลา  
          ระหวางที่คนหน่ึงทําหนาที่ควั่น คนอื่นก็ตองคอยทําหนาที่ลับมีดสลับกันไป จะควั่นอยาง
เดียวไมได คนท่ีจะเปน “มือควั่น” จะตองใจเย็น มีสมาธิ รูจักแกปญหาเฉพาะหนาที่เกิดขึ้น รวมถึง
จะตองรูวิธีเลือกบอเลือด8 คือใหแผลหรือรอยควั่นเล็กนอย แตไดเลือดมาก ผูที่เขามาคว่ันก็จะรูสึก
พอใจคือไมก่ีรอบ9 ก็ไดเลือดแลว 
          ก็มีบอกนะวา คนนอยลงท่ีเขามาควั่นหัว ปนี้ผมเลยลองนับดูในกะดีกลางก็ประมาณ 69 
คน ไมควั่น 32 คน นับกันแบบเรียงครอบครัวเลย จะวานอยมันก็ไมนอยนะ แตก็มีคนพูดกันมาก 
เร่ืองโรคภัยไขเจ็บ เราก็ตองระวังอยูแลว พวกที่อยูในกลุมเส่ียงแบบพวกยาเสพติดเราก็จะแยก
ออกไปเลย เพื่อความปลอดภัย  แตสมัยกอนผูชายที่เขากะดีจะตองควั่นหัวกันทุกคน ลูกเด็กเล็ก

                                                           
8บอเลือด : ตําแหนงของการควั่นหัว ซึ่งเมือ่กรีด หรือควัน่ลงไปจะทําใหมีเลือดไหล

ออกมามาก แตเกิดแผลเพียงเล็กนอย 
9รอบ : หมายถงึรอยมีดกรีดศีรษะ 1 รอย ยาวประมาณ 2-3 เซนติเมตร เรียกวา 1 รอบ 
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แดงถือวาเปน “นิชาหรัต”10 เด็กเล็กเวลาท่ีแมอุมเขามา เราก็ใชเฉพาะสวนท่ีเปนสันมีดวางเอา

เทานั้น โตขึ้นมาหนอยก็ซักรอบหรือสองรอบก็พอ11 
 

 
 

ภาพที ่25  ลุงสอน ทัพไชย เมื่อยังมีชวีิตอยูเคยเปน “มือควั่น” ของกุฎีเจริญพาศน 
ที่มา : หนังสือ ธนบุรี12 

                                                           
10นิชาหรัต : ภาษาเปอรเซีย หมายถึง เปนเคร่ืองหมาย หรือสัญลักษณ 
11สัมภาษณ  อนันต  นาคงาม, “มือควั่น” ของกุฎีเจริญพาศน, 12 มากราคม 2552. 

 12 สุดารา  สุจฉายา. ธนบุรี (กรุงเทพฯ : สํานกัพิมพสารคดี, 2542) 105. 
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 ในกุฎีแตละแหงจะมีกลุม “มือควั่น” ประมาณ 3-5 คน  ที่ รับผิดชอบในหนาที่นี้
โดยเฉพาะ และไดรับการถายทอดความรูจากรุนสูรุนกันลงมา แมวาในปจจุบันจะมีจํานวนผูคนที่ที่
ควั่นศีรษะลดนอยลงในทุก ๆ ปก็ตาม 
 
วันขึ้นเพดานดํา-เพดานแดง : การเตรียมเขาสูเดือนมุฮัรรอม  
 เดือนมุฮัรรอมเปนเดือนตอจากเดือนซุลฮิจญ13  ซึ่งเปนเดือนสุดทายของปฏิทินอิสลาม 
เดือนดังกลาวมีความสําคัญตอประวัติศาสตรอิสลามในหลายดาน ดานหนึ่งคือเปนเดือนที่มุสลิม
ทั่วโลกกําหนดใหเดินทางไปรวมกันประกอบพิธีฮัจญ ณ มหานครเมกกะฮ อีกดานหนึ่งในทัศนะ
ของมุสลิมนิกายชีอะหไดถือเปนเดือนที่ทานศาสดามุฮัมหมัดรวมประกอบพิธีฮัจญเปนคร้ังสุดทาย
เม่ือปฮิจเราะฮที่ 10 และไดประกาศแตงต้ังทานอะลีใหเปนผูปกครองประชาคมมุสลิมในตําแหนง 
“อิหมาม” ณ ตําบลเฆาะดีร  อีกทั้งยังเปนเดือนที่ อิหมามฮุเซนจําเปนจะตองละจากการประกอบ
พิธีฮัจญเพื่อหลีกเล่ียงการเผชิญหนากับกองกําลังของฝายยะซีดที่พยายามสกัดกั้นทาน 
 จารีตปฏิบัติที่ถูกกําหนดใหเปนระเบียบในวัฒนธรรมแขกเจาเซ็นในสังคมสามกะดีส่ี
สุเหรา กําหนดใหมีวันหนึ่งที่เรียกวา “วันข้ึนเพดานดํา-เพดานแดง” โดยวันดังกลาวกําหนดใหมีข้ึน
หลังจากวันอีดเฆาะดีรคุม14 แลวเจ็ดวัน  
 วันข้ึนเพดานดํา-เพดานแดง เปนสัญลักษณของการเร่ิมตนหรือเปนการตระเตรียม
สถานที่ภายในชุมชนแขกเจาเซ็นเพื่อเตรียมรับเดือนมุฮัรรอมที่กําลังจะมาถึง  
 รูปแบบของการขึ้นเพดานดํา-เพดานแดง เปนการนําเร่ืองของสีเขามาเปนสัญลักษณ
แทนอารมณและความรูสึกของแขกเจาเซ็นในชวงเวลาของเดือนมุฮัรรอม เหตุนี้กะดีในชุมชนแขก
เจาเซ็นแตละแหงจะนําผาผืนดําขนาดใหญมาดาดไวเหนือเพดานของหองโถงช้ันในของศาสน
สถานที่เรียกวา ชั้นชะดัต15 ของกะดี เพื่อใชเปนสัญลักษณแทนความเศราโศกที่กําลังจะกาวเขา
มาปกคลุมทั่วทั้งชั้นฟาและแผนดิน และจัดเตรียมผาแดงขอบติดระบายคลายฉัตรส่ีเหล่ียมผืนผาสี
แดงสดที่ประดับประดาอยางงดงาม โดยยกข้ึนกางซอนในพื้นเพดานสีดํา เรียกวา เพดานแดง16 
                                                           

13เดือนซุลฮิจญ  คือ เดือนสุดทายของปปฏิทินอิสลาม  
14วันอีดเฆาะดีรคุม : วันเฉลิมฉลองท่ีทานศาสดามุฮัมหมดัไดแตงต้ังทานอะลีใหทํา

หนาทีเ่ปน อิหมาม ใหเปนประมุขชี้นํามุสลิมตอจากทาน 
15 ชะดัต หรือบางทีเรียกวา ชัน้ชะดัต : ภาษาอาหรับ หมายถึงสถานท่ี ๆ ที่สังหาร 
16 เพดานแดง : กางซอนอยูติดกับเพดานดําเหนือตําแหนงที่เรียกวา แทนกะต้ันกา หรือ

ตําแหนงเพื่อการรําลึกถงึอิหมามอะลีที่ถกูลอบสังหารในมัสยิดคูฟะฮขณะกําลังนมาซ  
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 ความหมายของทั้งเพดานดํา-เพดานแดง ใหความรูสึกถึงความเศราอาดูรตอบรรดาผู
ศรัทธา โดยเฉพาะเพดานแดงส่ือแทนช้ันฟาเหนือแผนดินกัรบะลาอที่เกิดเหตุการณสังหารอิหมาม  
ฮูเซนและผูติดตามทาน ณ แผนดินแหงนั้น 
 หลังจากการข้ึนเพดานดํา-เพดานแดงแลวเสร็จ ฝายภูษามาลา17 จะประกอบเคร่ืองไม 
และเคร่ืองกระดาษตอกลายที่รวมเรียกวา แผงกะหนาต18 ข้ึนโดยจัดวางไวบนชั้นชะดัตเพื่อใชเปน
ฉากของสถานฝงศพของอิหมามฮูเซน  ทําเนียบ  แสงเงิน ไดเลาถึงความหมายที่เกี่ยวกับแผงกะ
หนาต เอาไววา 
 

 
 

ภาพที ่26  “แผงกะหนาต” สถานฝงศพอิหมามฮุเซน (จาํลอง) ในพธิีเจาเซ็น 

                                                           
17ฝายภูษามาลา : เปนชื่อเรียกกลุมบุคคลภายในชุมชนแตละแหงที่มีหนาที่รับผิดชอบ

ในเร่ืองทีเ่กี่ยวกับเคร่ืองตกแตงประกอบพธิีเจาเซ็น เชน เคร่ืองไม    เคร่ืองกระดาษ ผาแพรพรรณ 
รวมถึงดอกไมเคร่ืองสดดวย 

18กะหนาต หรือ กิหนาด : ภาษาเปอรเซียแปลวา ดานขาง แผงกะหนาต หมายถึง
ดานขางของสถานฝงศพของอิหมามฮูเซน เปนการจําลองคลายสถานที่จริงเพื่อใชเปนฉากสําคัญ
ของการเลาเร่ืองในแตละคํ่าคืนในเดือนมุฮัรรอม 
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         การต้ังแผงกะหนาตนั้น คําวา กะหนาต นาจะมาจากคําวา กิหนาด ในภาษาอาหรับที่
หมายถึง ดานขาง ซึ่งผูใหญในอดีตไดคิดประดิษฐงานเคร่ืองไมพรอมประดับเคร่ืองกระดาษเงิน
กระดาษทองตอกลายใหเกิดเปนความงดงามแบบวิจิตรที่เรียกวา แผงกะหนาต เพ่ือเปนการจําลอง
สวนหนึ่งของโครงครอบสถานฝงศพของอิหมามฮูเซนในสถานท่ีจริงมาเพื่อใชประกอบในพิธีกรรม
เทานั้น  
          เม่ือถึงเดือนมุฮัรรอมในพิธีอาชูรอ ผูที่ทําหนาที่อาน ริวาหยัต หรือโรหยา ก็จะมานั่งอยู
ดานหนาของแผงกะหนาตน้ี และทําหนาที่ ริวาหยัต เลาเร่ืองราวนั้น ๆ ขณะเดียวกัน บรรดาผูที่เขา
มารวมพิธีเจาเซ็น ก็จะนั่งฟงการริวาหยัต อยูทางดานหนาของ แผงกะหนาตอีกที ซึ่งก็เทากับส่ือ
ความหมายวา ผูเลาเร่ือง นั่งริวาหยัต (เลาเหตุการณ) อยูหนาสถานฝงศพของอิหมามฯ และผูฟง
ที่มารับฟงเร่ืองราวตาง ๆ ที่ริวาหยัตนี้ ก็เสมือนกับนั่งอยูดานหนาของสถานฝงศพของอิหมาม ฯ 

ดวยเชนกัน19 
 

 
 
         ภาพท่ี 27  ภาพสถานฝงศพอิหมามฮูเซน (ปจจุบัน) 
 
 นอกเหนือจากการข้ึนเพดานดํา-เพดานแดง รวมถึงการต้ัง แผงกะหนาตแลว ในชวง
เวลาดังกลาวยังรวมถึงการที่จะตองจัดเตรียมการตกแตงกะดีหรือสถานที่ของตนใหพรักพรอม

                                                           
19สัมภาษณ ทาํเนยีบ  แสงเงิน, นกัวิขาการศูนยขอมูลประวัติศาสตรชุมชนธนบุรี, 29 

กันยายน  2551. 
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สําหรับงานพิธีกรรมที่กําลังจะมาถึง ซึ่งรวมไปถึงการทําความสะอาด การจัดเตรียมบรรดาเคร่ือง
แหในพิธีเจาเซ็น20 เพราะวันเวลาเหลือเวลาเพียง 3-4 วันเทานั้นที่จะถึงวันของพิธีกรรมดังกลาว 
ชาวชุมชนที่มีหนาที่รับผิดชอบโดยเฉพาะกลุมพวกที่เรียกวา พวกภูษามาลา จะมารวมกันอาสา
แรงชวยตระเตรียมกิจตาง ๆ อยางพรักพรอม 
 กลุมคนเหลานี้เปนผูที่ผูกพันกับหนาที่นี้มาตอเนื่องหลายป จึงตองเปนผูมีประสบการณ 
มีความชํานาญเพราะงานดังกลาวที่มีรายละเอียดขอปลีกยอยอยูไมนอย  
 

 
 
ภาพที่ 28  การแตงดําของแขกเจาเซ็น ในการเขารวมพิธีฯ และการไวทุกข 
 
 
 
 
                                                           

20เคร่ืองแหในพธิีเจาเซ็น : สวนประกอบของการจัดร้ิวขบวนในพธิีกรรม เชน โตระบัต 
หรือโลงศพของอิหมามฮูเซนจําลอง จนดน หมายถงึพาหนะที่ใชในการบันทุกเพื่อเดินทางโดยจัด
วางไวบนหลังอูฐ คลายกบั วอ ฯลฯ  
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แตงดํา : การแตงกายไวทุกขของแขกเจาเซ็น 
การแตงกายเปนอีกจารีตปฏิบัติหนึ่งที่กลายเปนขอกําหนดของการเขารวมพิธีกรรม และ

ถือปฏิบัติกันอยางเครงครัดนับแตวันเร่ิมตนของการเขาสูชวงเวลาของพิธีกรรม คือ วันที่ 1 เดือนมุ
ฮัรรอมเปนตนไป  เส้ือผาเคร่ืองแตงกายในวัฒนธรรมแขกเจาเซ็นทั้งชายและหญิง จะเปล่ียนจาก
เคร่ืองสีตามวิถีชีวิตที่ใชเส้ือผามีสีสันโดยทั่วไปมาเปนการใชเคร่ืองแตงกายที่เปนสีดําลวนเทานั้น 
ทั้งยังใชตอเนื่องตลอดชวงเวลาของการไวทุกขใหกับอิหมามฮูเซนรวมเปนเวลาที่จะตองอยูใน
ระหวางการไวทุกขประมาณเกือบสองเดือน ทั้งนี้รวมถึงหมวกกลีบที่เปนอัตลักษณในวัฒนธรรม
แขกเจาเซ็นสําหรับเพศชาย ซึ่งในยามปกติจะใชหมวกกลีบขาว คร้ันในชวงเวลาของการไวทุกขก็
จะใชหมวกกลีบสีดําแทนดวยเชนกัน  
 นอกเหนือจากการแตงเครื่องดําแลว ยังรวมถึงการงดเวนงานร่ืนเริงทุกประเภท และงด
การจัดงานมงคลทุกชนิดในชวงเดียวกันนี้ดวย  
  
   เคร่ืองดําหมวกเส้ือเปล่ียน  แปลกตัว 
   ปางฮุเซ็นถึงป  ปาวพอง 
   ลุยเพลิงควั่นหัวจน  โลหิต  ถ่ังนา 
   เตนตบอกเรารอง  รํ่าเซ็น ฯ  
      (กรมหม่ืนไกรสรวิชิต : ประพันธ)21 
 
 ในอดีตการแตงกายดําเปนระเบียบที่มีความเครงครัดกวาปจจุบัน ทั้งนี้เพราะการแตง
กายดวยเส้ือผาดําในวัฒนธรรมแขกเจาเซ็น กําหนดรวมไปถึงใหเปนระเบียบในการดําเนินชีวิตทั้ง
ในขณะที่อยูนอกพิธีกรรมดวย จะเห็นไดวาชวงเวลาของพิธีเจาเซ็นมีอยูเพียงประมาณ 10 วันของ
เดือนมุฮัรรอมเทานั้น หากแตการแตงดําเพื่อไวทุกขจะหมายรวมถึงชวงเวลาหลังจากที่อิหมามฯ 
เสียชีวิตลงแลวอีก 40 วัน ตามวัฒนธรรมในศาสนาของแขกกลุมนี้  กําหนดเปนระเบียบเพื่อการ
อุทิศสวนกุศลแดผูวายชนมตออีกเปนเวลา 40 วัน  
 หากแตสําหรับเร่ืองของอิหมามฮูเซนเปนกรณีพิเศษเฉพาะที่แขกเจาเซ็นยกใหเปน
ระเบียบปฏิบัติที่แตกตางจากบุคคลทั่วไป โดยกําหนดใหแตงดําไวทุกข เพื่อเปนการใหเกียรติตอ
การสูญเสียในเหตุการณนั้น 

                                                           
21กาญจนาคพนัธุ,  ภูมิศาสตรวัดโพธิ ์เลม 2 (กรุงเทพฯ : หางหุนสวนรวมสาสน, 2517), 

3. 
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 ระเบียบเรื่องการแตงกายในชวงของการไวทุกขในระหวางพิธีกรรมของแขกเจาเซ็นนี้ 
จากคําบอกเลาของ ธวัชชัย  ชวงพิชิต อายุ 79 ป เปนผูอาวุโสของสังคมแขกเจาเซ็นปจจุบัน  ในวัย
เด็กเคยใชชีวิตในชุมชนกะดีหลวงที่ต้ังอยูใกลกับปากคลองมอญ เลาเร่ืองการแตงดําใหฟง วา 
 

          ในพิธีมุฮัรรอม ระเบียบการแตงดําเปนท่ีแนนอน ทุกคนตองแตงดําเหมือนกันหมดทั้งชาย
และหญิง รวมถึงหมวกของพวกผูชายและผาคลุมผมของผูหญิงดวย แตกอนใชวิธียอมผา บางทีก็
ใหเปนหนาที่ของเจกยอมผาเปนคนยอม พอจะเขามุฮัรรอมกันทีก็ร้ือลังผาดํากันที เส้ือผาสียกเก็บ
ใสลังไปเลย เพราะจะไมไดใชผาสีกันอีกนาน  เวลายอมผาแลวสวนใหญเปนการยอมมะเกลือ ผา
จะมีกล่ินมะเกลือติดอยูนาน พวกผูใหญจะตองนําผาดําที่ยอมมะเกลือแลวเอามาตมกับชะลูดเพื่อ
กลบกล่ินมะเกลืออีกท ี
          พวกเราสมัยกอนการทํางานทําการมักจะไมไดไปไหนไกล พอหลังหมดมุฮัรรอมแลวเวลาไป
ทํางานก็ตองแตงดํากันไปทํางานดวย และดําที่แตงจะตองดําจริง ๆ ใครเผลอใสเส้ือลายดําหรือมี
ลายหรือสีอื่นแซม เปนตองถูกเอ็ดกันเปง ไมเหมือนปจจุบัน เพราะชีวิตมันเปล่ียนไปเปนสังคมการ
ทํามาหากินกันตามบริษัทตาง ๆ จะไปบังคับใหแตงดําเปนพื้นทั้งหมดแบบแตกอนก็คงยาก 

เพียงแตวาในบุญพิธีจริง ๆ ยังคงเขมแข็งอยูเชนเดิมก็พอ...22 
 
พิธีเจาเซ็น : โศกนาฏกรรมในรูปการแสดง (tragic) 
 รูปแบบของพิธีเจาเซ็นในสังคมธนบุรีที่ปฏิบัติกันทั้ง “สามกะดี-ส่ีสุเหรา” จะเร่ิมข้ึนต้ังแต
วันที่ 2 ของเดือนมุฮัรรอมในเวลาเย็นกอนพลบคํ่าของวันที่ 1 ตามปฏิทินจันทรคตินั้น วันที่ 1 กําลัง
จะส้ินสุดลงพรอมกับกาวเขาสูวันที่ 2 หรือตรงกับสองคํ่าตามปฏิทินอิสลามดังที่ปรากฏในกาพย
บทพระราชนิพนธ เหเจาเซ็นในรัชกาลที่ 2 วา   
          
        ดลเดือนเรียกมหะหรํ่า ข้ึนสองคํ่าแขกต้ังการ  
   เจาเซ็นสิบวันวาร   ประหารอกฟกฟูมนัยน 
  
 ความสําคัญของวันที่ 2 เดือนมุฮัรรอม ฮิจเราะฮที่ 61 เปนวันเวลาที่กองคาราวานของ
อิหมามฮูเซนเดินทางมาถึงแผนดินกัรบะลาอ กระทั่งเกิดเร่ืองราวแหงความทุกขเข็ญบนดินแดน
ของการทดสอบ ทั้งความอดทน อดกล้ัน และการเสียสละคร้ังยิ่งใหญในชีวิตศรัทธาชน ซึ่งเกิดข้ึน

                                                           
22สัมภาษณ  ธวชัชัย  ชวงพิชิต, ผูอาวุโสในชุมชนแขกเจาเซ็น, 15 ธนัวาคม 2552. 
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หลังจากการปดลอมคาราวานของอิหมามฮูเซนโดยกองทัพฝายยะซีดนานแปดวันทามกลาง
ดินแดนอันกันดาร 
 เหตุการณจากโศกนาฏกรรมในคร้ังนั้นถูกนํามาเรียงรอยเลาขานและดําเนินเร่ืองไปใน
รูปแบบของการแสดงประกอบพิธีกรรมจนเร่ืองจบลงดวยการยอมพลีชีพของอิหมามฮูเซนพรอม
วงศวานผูติดตามอีกจํานวน 72 ชีวิต  
 
ความหมายของคืน-วันในพิธีเจาเซ็น 
 การดําเนินเนื้อหาในพิธีเจาเซ็นเปนการแสดงในรูปหนึ่งที่เรียกวา อุปรากร ((tragic) ที่
แสดงออกดวยอารมณสะเทือนใจของบรรดาผูเขารวมพิธีทุกคน  รูปแบบพิธีเจาเซ็นในเมืองไทยมี
การแบงเร่ืองราวออกเปนฉากเปนตอน ในแตละฉากหรือแตละตอนของพิธีกรรมในแตละคํ่าคืนของ
พิธีนั้น ๆ จะมีนัยความหมายหรือเนื้อเร่ืองที่แตกตางกันออกไป หากแตยังคงอยูในโครงเร่ืองเดิม  
 โดยเร่ืองราวแตละคํ่าคืนจะนําเสนอในรูปแบบของการเลาเร่ือง โดยแบงออกเปนตอน ๆ 
ตอกันไป จนถึงวันสุดทายของพิธีกรรม หรือวันที่ 10 คือเร่ืองราวของอิหมามฮูเซนที่ถูกสังหารพรอม
กับวงศวานของทานในแผนดินกัรบะลาอ 
 

  
 

ภาพที ่29  สัญลักษณที่ถกูนําออกแหใน “พิธีเจาเซน็” แทนบุคคลตาง ๆ 
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 ไขวิสูตร : เปดมานใน “วันต้ัง-คืนหนึ่ง” 
 จากคําวา “แขกต้ังการ” ตามโคลงพระราชนิพนธของรัชกาลที่ 2 ที่หมายถึงวันของการ
เร่ิมตนพิธีเจาเซ็น หรือพิธีมุฮัรรอม บางทีก็เรียกวา พิธีอาชูรอ ในวันที่ 2 ของเดือนมุฮัรรอม วันที่ถูก
เรียกวา “วันต้ัง” จะเร่ิมตนกอนพลบคํ่า รูปแบบที่เปนพิธีกรรมจะเร่ิมตนดวยอิหมามของกะดีแตละ
แหงเปนประธานในพิธี มีการต้ังร้ิวขบวนเชิญหีบปนหยา23 จํานวน 7 หีบลงมาจากสถานที่เก็บ และ
เคล่ือนขบวนมายังกะดีและสุเหราที่เปนสถานที่จัดพิธีเจาเซ็น เพื่อเปนการส่ือความหมายถึงการ
เดินทางของกองคาราวานของอิหมามฮูเซนมาถึงยังแผนดิน กัรบะลาอ ในวันที่ 2 ของเดือนมุฮัร
รอม  
 เม่ือขบวนอัญเชิญหีบปนหยามาถึงภายในอาคารท่ีดาดเพดานดํา-เพดานแดง และกาง
มานดําพื้นใหญที่อยูดานหนาถูกเปดออก อิหมามผูเปนประธานในพิธี รับหีบทั้ง 7 ใบจะเปดออก
และนําปนหยารมดวยเคร่ืองหอมที่เรียกวา “ระบ่ัน” และนําข้ึนจัดประดับใวในตําแหนงตาง ๆ 
อยางครบครัน เปนการเร่ิมตนพิธี หลังจากนั้น เจาหนาที่ในพิธีกรรมก็จะทยอยนําเคร่ืองแหอ่ืน ๆ 
ข้ึนประกอบในสถานที่  
 เคร่ืองสัญญลักษณที่ใชแหจะประกอบดวยปนหยา ซลฟะกาต24 และชะดา25 ฯลฯ ใน
บรรยากาศที่อบอวลไปดวยควันเคร่ืองหอมที่ปรุงกันในชุมชน เรียกวา ระบ่ัน  ระคนกับกล่ิมหอม
จากมาลัยดอกไมสด พรอมกับผูคนที่เขามารวมพิธีกรรมดวยเคร่ืองแตงกายสีดํา ที่ทุกคนตางอยูใน
กิริยาอาการสํารวมทั้งชายและหญิง     
 อิหมามผูเปนประธานในพิธีกลาวบทสรรเสริญอิหมามฮูเซนและบรรดาผูวายชนมจาก
เหตุการณกัรบะลาอดวยภาษาอาหรับ เปนทวงทํานองและมีจังหวะพรอมกับใหผูเขารวมทุกคนรับ
การสดุดีโดยพรอมเพรียงกัน  

                                                           
23ปนหยา : สัญลักษณรูปมือทําดวยโลหะ เชน แผนเงนิ หรือแผนทองเปนส่ือแทน

อิหมามฮุเซนในพิธกีรรม การใชรูปมือเปนเคร่ืองหมายแทนการปกปองศาสนา 
24ซลฟะกาต :  มาจากคําวา  ซุลฟกอรด  ซึ่งเปนช่ือของดาบประจําตัวของอิหมามฮูเซน 

ซึ่งไดรับสืบตอลงมาจากทานศาสดาท่ีมอบใหแกทานอะลี  และอิหมามอะลีมอบใหกับอิหมาม
ฮะซัน  และอิหมามฮะซัน ก็ไดมอบดาบนี้ใหแกอิหมามฮูเซน  ซุลฟกอรดจึงเปนสัญลักษณของ
อาวุธที่อิหมามฮูเซนใชเพื่อพิทักษรักษาอิสลาม 

25ชะดา  : เปนคําในภาษาอาหรับที่กรอนเสียงมาจากคําวา โชฮะดา หมายถงึ ผูที่อุทิศ
ชีวิตในวิถีทางของศาสนา  



 

 

144 

 เม่ือการต้ังเคร่ืองแหที่เปนสัญลักษณตาง ๆ เสร็จส้ินลงแลว  อิหมามในพิธีก็จะกลาวนํา
แกผูเขารวมพิธีดวยบทสาปแชงตอผูที่กระทําตออิหมามฮูเซนดวยภาษาเปอรเซีย เมื่อจบความที่
กลาวสาปแชงแลว ผูเขารวมในพิธีกรรมก็จะขานรับคําแชงนั้นโดยพรอมเพรียงกัน เปนการเสร็จ
ข้ันตอนของวันต้ัง 
 
 กอนพลบคํ่าของคืนที่ 1 
 กอนเวลาพลบคํ่าหรือเร่ิมตนคํ่าคืนแรก ที่จะเร่ิมพิธีในชวงเย็นของแตละวัน มีการ 
“เตนหนู” โดยคณะบายี่หนูประมาณ 7-10 คน ในเคร่ืองแตงกายกางเกงขายาวสีขาวประดับลูก
กระพรวนทองเหลืองจํานวนมากที่ขอบขา ไมสวมเส้ือ แตใชร้ิวผาขาวประดับคลายสายสังวาลสวม
ไขวจากไหลซายและขวา คลุมศีรษะดวยผาขาวพรอมประดับขางหูดวยเสนผมดนฝา26 ตามเนื้อ
ตามตัวก็จะประแปงจนขาวทั่วตัว ตามที่ปรากฏในวรรณกรรม นิราศยี่สาร ของ ก.ส.ร.กุหลาบ 
บรรยายภาพลักษณของ “บายี่หนู” 27  ไววา 
 
        มีพวกเด็กเรียกวาบาย่ีนู เปนหมู ๆ แตงเต็มดูเขมแขง 
   ผูกลูกพรวนครวญดังกร่ิงกรางแรง ลวนทาแปงตลอดหัวทั่วถึงตีน28 
 
 คณะบายี่หนูจะออกมาเตนเปนวงกลมรอบบริเวณลานหนากะดีหรือสุเหรา โดยเฉพาะ
บริเวณกลางลานพิธีมีการประดับเสาธงบนฐานที่เรียกวา “อางแกว” คณะบาหยี่หนูออกมาเตน
รอบอางแกวพรอมดวยผูบรรเลงเครื่องดนตรีซึ่งประกอบดวยคนตีกลองทัด 1 คน และตีฉาบ 1 คน 
ทุกคนจะตองเรียนรูบทรองประกอบการเตนดวย ทําเนียบ  แสงเงิน เลาถึงบทขับรองของบาหยี่หนู 
วา 

                                                           
26ดนฝา : เคร่ืองประดับศีรษะที่ทาํจากปอยผมโดยใชเสนผมของเด็กผูหญิงนาํมาประดับ

บริเวณจอนผมในการแตงกายของ “บายี่หนู” ใหดูคลายกับคนเสียจริตที่ปลอยผมรกรุกรัง 
27บายี่หนู : กรอนเสียงมาจากคําวา มัจนูญ เปนตัวละครจากวรรณคดีเปอรเซีย เร่ือง 

มัจนูญ-ไลลา ซึ่งมัจนูญ ลุมหลงความงามและรักในสตรีผูหนึ่งชื่อ ไลลา จนกระทั่งเสียสติ ตอนทาย
ของเร่ืองทั้งคูไมไดเคียงคูกันจนตาย ในพิธีเจาเซ็น นํามัจนูญมาเปนสัญลักษณของความรักที่มีตอ
ไลลามากเพียงไร ยังไมเทาความรักที่เรามีตออิหมามฮูเซน  

28ก.ศ.ร. กหุลาบ [นามแฝง], นิราศยี่สาร (กรุงเทพฯ : ศูนยมานุษยวทิยาสิรินธร, 2543), 
40. 



 

 

145 

 
           ความจริงบทรองรําพันของบาย่ีหนู มีเน้ือหาที่เปรียบเปรยความรักของตนเองท่ีมีตอหญิงคน

หนึ่งที่ชื่อวา ไลลา ความรักความลุมหลงของบาหย่ีหนูมีตอหญิงนางน้ีมากจนกระทั่งเสียสติ 
กลายเปนคนบา แตอยางไรก็ตาม ความรักของบาย่ีหนูที่มีตอ ไลลา ก็ยังไมอาจจะเปรียบไดกับ
ความรักที่บาย่ีหนูมีตออิหมามฮูเซน  จะเห็นไดวา บาย่ีหนู ในพิธีเจาเซ็น ก็คือ มัจนูน-ไลลา ใน
วรรณกรรมของเปอรเซีย การแตงกายของบาย่ีหนูก็ใหดูแตกตางจากคนธรรมดา ใชเสนผมดนฝา

ประดับใหคลายพวกเสียจริต ซ้ําเนื้อตัวก็ประแปงจนขาวไปทั่วตัว29   
 
 เมื่อบายี่หนูทั้งคณะออกมาเตนจนครบ 7 รอบแลว จะเตนวนกลับเขาไปในกะดีอีกคร้ัง
หนึ่ง พรอมกับเสียงกลองทัดและฉาบที่ย่ําประโคมสลับรับกันก็ส้ินเสียงลง เปนอันจบการเตนหนู 
ซึ่งจะมีเตนแบบนี้ไปตลอด 10 วัน ในเวลาเดิมคลายการเบิกโรงกอนจะนําเขาสูการแสดงในแตละ
คํ่าคืน  
 ตอจากนั้นอิหมามในพิธีก็จะอานบทสดุดีอิหมามฮูเซนอีกคร้ังหนึ่ง เมื่อจบลงแลวก็จะ
เขาสูชวงเวลาของการนมาซประจําวัน กอนที่จะแยกยายกลับเพื่อมารวมตัวกันใหมอีกคร้ังในภาค
กลางคืนของแตละคืน 
 บรรยากาศของวันต้ัง-คืน 1 นี้ กุศล เอ่ียมอรุณ ไดเขียนบรรยายไวอยางเห็นภาพใน 
“บันทึกเจาเซ็นในคืนวันเลือดปนน้ําตา” วา 
  

          ...คนเร่ิมทยอยเขามาที่กุฎี เด็กและผูหญิงนั่งรอบระเบียง สวนดานในกุฎีเปนพื้นที่ของฝาย
ชาย ทุกคนอยูในอาการสํารวม ธูปสามดอกถูกจุดขึ้นโดยทานอิมาม สงกล่ินอบอวลไปท่ัวบริเวณ 
ขณะเดียวกันขบวนอัญเชิญหีบเจ็ดใบจากบานอิมามซ่ึงอยูดานหลัง ก็เดินเขามาในกุฎี คนถือธง   
ชายหางแซงแซวสีเขียวและแดงเดินนําหนา ตามดวยกระถางจุดระบ่ัน กล่ินหอมเย็นลุมลึกของระ
บั่นเพิ่มความขรึมขลังใหกับบรรยากาศพิธีกรรม ทันทีที่หีบทั้งเจ็ดเขาสูภายในกุฎี  ผืนธงสีดํา-ธงชัย
เฉลิมพลแหงกองทัพฮูเซ็น ที่พับวางไวบนพานทองก็ถูกเชิญขึ้นสูยอดเสาดานหนากุฎีทันที 
          ...สัญลักษณแหงพิธีเจาเซ็นปนี้เร่ิมขึ้นแลว 
           ในกุฎี มานสีดําที่ขึงอยูกลางหองถูกบรรจงเปดออก เผยใหเห็น “แผงกะหนาด” ฉากสีทอง
มลังเมลืองสูงระดับสายตา สวนบนของแผงกะหนาดประดิษฐานอักษรอาหรับรายนามอิมาม 12 
ทานที่ชาวชีอะฮนับถือวาเปนผูนําและเสียสละแกศาสนาอิสลาม ในจํานวนน้ีมีพระนามของ

                                                           
29สัมภาษณ ทําเนียบ  แสงเงนิ, นักวิชาการศูนยขอมูลประวัติศาสตรชุมชนธนบุรี, 15 

ธันวาคม 2551. 
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ครอบครัวทานศาสดา ที่เรียกวา “ปนญะตันปาก” 30 แปลวา ผูสะอาดบริสุทธิ์ทั้งหา”  หนาแผงกะ

หนาดเปนท่ีต้ังโตะหมูบูชา  มีพานพุมหาพุม ธูปหาดอก เทีนนหาเลม แจกันดอกไมสด ขนาบขาง
ดวยเสาฉัตรหาชั้น และธงสีเขียวกับสีแดง 
          หีบทั้งเจ็ดใบถูกเปดออกทามกลางความมืดสลัว ส่ิงที่อยูในหีบมีลักษณะคลายฝามือคน มี
ทั้งขนาดใหญกวามือเราหลายเทาไปจนถึงขนาดเล็กจ๋ิว บางองคทําดวยเงิน บางองคทําดวยทอง..
แตชาวชีอะฮเรียก “พระปนหยา” ที่กลางมือจารึกพระนามของปนญะตันปาก ดวย นอกจากนี้ใน
หีบยังมี “ซุลฟกอร” หรือดาบออกศึก เปนมีดดาบชองทหารอาหรับขนาดตาง ๆ ทําดวยเงิน และยัง
มี “ชะดา” รูปรางคลายหัวสับปะรด มีแฉกหาแฉกอันเปนสัญลักษณแหงความเศราโศกของชาว

ชีอะห ทําดวยเงินเชนกัน...31  
 
 ภาคกลางคืนของพิธีเจาเซ็นจะเร่ิมต้ังแตคืนหนึ่งไปจนถึงคืนสิบ โดยนํา “ริวาหยัต” หรือ
เร่ืองเลาแตละคืนมาเลา  “ริวาหยัต” ทั้งหมดลวนเปนเร่ืองของประวัติศาสตรอิสลามที่เกี่ยวของกับ
เหตุการณกัรบะลาอเกือบทั้งหมด ยกเวนในชวงคืนแรก ๆ จะนําเร่ืองราวประวัติชีวิตบางสวนบาง
ตอนของทานศาสดามุฮัมหมัด ทานหญิงฟาฏิมะฮ ทานอิหมามอะลี และทานอิหมามฮะซัน มา
ผนวกเขากับเร่ืองราวของบุคคลที่เกี่ยวกับเหตุการณกัรบะลาอ โดยเจตนาที่จะใหผูที่เขารวมรับฟง 
“ริวาหยัต” ไดรับความรู และสรางความเขาใจไดอยางตอเนื่องเปนลําดับไป 
 
 โรหยา-ริวาหยัต : ประวัติศาสตรที่ถูกขับขานในพิธีเจาเซ็น  
 โรหยา หรือ ริวาหยัต เปนวิธีการเลาเร่ืองรูปแบบหนึ่งที่ถูกนํามาประกอบในพิธีมุฮัรรอม
ที่ปรากฏอยูในเมืองไทยมาชานาน  โรหยาหรือริวาหยัตของเหตุการณกัรบะลาอถูกจัดแบงออกเปน
ตอนตาง ๆ  เพื่อนําเสนอเร่ืองโดยหยิบยกเอาประวัติศาสตรอิสลามต้ังแตชวงปลายชีวิตของทาน
ศาสดามุฮัมหมัดนํามาเลาเรียง จัดลําดับบุคคล เช่ือมความสําคัญตอเนื่องเปนตอน ๆ ไปจนถึง
เร่ืองราวของอิหมามฮูเซน ที่พลีชีพ ณ แผนดินกัรบะลาอพรอมดวยวงศวาน 72 ชีวิต การสละชีพ

                                                           
30ปนญะตันปาก : ผูบริสุทธิท์ัง้หาหมายถึง ศาสดามุฮัมหมัดและลูกหลานของทาน 

ไดแก ทานอะลี ทานหญิงฟาฏิมะฮ ฮะซัน และฮูเซน ทานเหลานี้ลวนมีชีวิตรวมชวงเวลาเดียวกนั 
และเปน 3 ทานในจาํนวนอิมาม 12 ทาน ที่ชาวชีอะฮใหความเคารพศรัทธา  (กุศล  เอ่ียมอรุณ : 
103). 

31กุศล  เอ่ียมอรุณ, ”บันทึกเจาเซ็นในคืนวันเลือดปนน้าํตา,” ใน  ธนบุรี (กรุงเทพฯ : 
สํานักพิมพสารคดี, 2542), 103. 
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ของกลุมบุคคลนี้ตางไดรับการสดุดีในฐานะผูสละชีวิตเพื่อดํารงรักษาแนวทางของศาสนาอิสลาม
ใหคงอยู ซึ่งเรียกวา ชุฮะดา32 หรือในพิธีเจาเซ็นเรียกวา “ชุฮะดา” หรือ “ชะดา”  
 นักอาน “ริวาหยัต” จึงมีสวนสําคัญที่จะทําใหผูเขารวมพิธีกรรมที่ไดรับฟงเร่ืองราวผาน 
โรหยา หรือริวาหยัตนั้น ๆ  มีความรูสึกคลอยตามไปกับเร่ืองราวที่ถูกนักริวาหยัตนําเสนอ  
 โรหยา หรือริวาหยัต แบงเร่ืองราวจากเหตุการณประวัติศาสตรที่เกี่ยวของกับกัรบะลาอ
ออกเปนตอน ๆ รวม 12 ตอน หรือ โรหยา หรือ ริวาหยัต 12 บั่น33 แตถูกนํามาจัดระเบียบในการ
เลาเร่ืองเพียง 11 บั่น ในแตละบ่ันหรือแตละตอนเกือบทั้งหมดจะดําเนินไปในชวงเวลาต้ังแตพลบ
คํ่าเปนตนไปจนจบลงในตอนดึกของคืนนั้น ๆ ในแตละบ่ันผูเลาจะนําเนื้อหาเร่ืองราวประวัติศาสตร
ของบุคคลที่เกี่ยวของในเหตุการณกัรบะลาอมาเลา โดยที่ตอนทายของเร่ืองที่นํามาริวาหยัต จะ
กลาวถึงเร่ืองราวการเสียชีวิตของบุคคลนั้น ๆ ในเหตุการณกัรบะลาอดวยเสมอไป 
 ทั้งเมื่อ นักริวาหยัต เลาเร่ืองของบุคคลตาง ๆ จนบุคคลนั้นจบชีวิตลงแลว ก็จะเปนการ
ขับบทโศลกรําพันแบบมีทวงทํานองที่เรียกวา มะระเส่ีย34 โดยผูที่ทําหนาที่อานมะระเส่ียจะรายบท
โศลกที่มีทั้งเนื้อหาและทํานองที่แตกตางกันไปในแตละคืน ผูเขารวมพิธีเจาเซ็นที่เปนผูชายจะเปนผู
รวมขับรับบทโศลกนั้นเปนจังหวะจะโคน มีทวงทํานองที่สลับกันไประหวางผูอานกับผูรับมะระเส่ีย 
 สุรพล  พุมภักดี ผูเชี่ยวชาญภาษาเปอรเซีย ทั้งยังเปนคนในวัฒนธรรมของแขกเจาเซ็น 
กลาวถึง โรหยา หรือ ริวาหยัต และมะระเส่ีย วา 
 

           ทั้งโรหยา และมะระเส่ียท่ีปรากฏอยูในสังคมเราสวนใหญจะเปนภาษาเปอรเซียเสียมาก 
เพียงแตวาภาษาท่ีนํามาใชในพิธีกรรมทั้งรูปแบบของริวาหยัต และการขับมะระเส่ีย ผานปากตอ
ปากของผูเขารวมที่สวนมากไมมีความเขาใจเร่ืองภาษานี้มากนักจึงมีโอกาสเพี้ยนหรือกรอนไปตาม
กาลเวลา เพราะวัฒนธรรมมันเขามานานมากแลว ต้ังเปนรอย ๆ ปต้ังแตอยุธยาเร่ือยลงมา  
          ดวยเหตุนี้ทั้งภาษา ไวยากรณ และสําเนียงมันก็จะบิดเบี้ยวไปบาง แตกลุมของนักริวาหยัต
คอนขางจะกรอนนอยกวาคนกลุมอื่น เพราะแตละกะดีก็จะมีบั่นของริวาหยัตเปนตัวควบคุมอยูแลว 
หากแตวา หัวใจหลักของเร่ืองราวยังคงไดรับการรักษาไวไดตลอด และก็อาจจะมีภาษาอื่นเขามา

                                                           
32ชุฮะดา : เปนพหพูจนของคําวา ชะฮีด ในภาษาอาหรับ หมายถงึผูทีพ่ลีชีวิตเพื่อวิถทีาง

ของอิสลาม คําวา ชุฮะดา ถกูกรอนเสียงในภาษาพืน้บานวา ชะดา 
33บั่น :  (อาหรับ หรือเปอรเซีย) พองกับคําวา “บรรณ” ในภาษาไทย หมายถงึ หนงัสือ 
34มะระเซี่ย หรือ มะระซียัต : รูปแบบของการขับบทโศลกเปนทวงทาํนองตาง ๆ ในพิธี

เจาเซ็น  
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ปะปนอยูดวย เชนภาษา อาหรับ และอูรดู เปนตน ซึ่งสวนใหญเขามากับกลุมคนที่เขามารวม

พิธีกรรม...35 
 

 มะตํ่า-มะระเสี่ย : ร่ําระบําแหงความอาลัย 
 ความสําคัญของการมีสวนรวมในแตละคํ่าคืนอยูระหวางการขับบทโศลกที่เรียกวา 
“มะระเส่ีย” ซึ่งทั้งฝายผูขับนําและผูขับรับตองใหจังหวะพรอมกันไป การใหจังหวะระหวางขับบท
โศลกมะระเส่ียที่เกิดจากกิริยาอาการของการแสดงออกถึงอารมณเศราสะเทือนใจกับเร่ืองราวจาก 
ริวาหยัต นั้นแสดงออกดวยการตีอกหรือฟาดอกตัวเองโดยการใชฝามือขางขวาปรบหรือฟาดลงไป
บนแผนอกขางซายอยางเปนจังหวะ เปนกิริยาที่เกิดจากอารมณสะเทือนใจกับเหตุการณที่ไดรับรู
รับฟง อาการนี้ของคนในวัฒนธรรมแขกเจาเซ็นจะเรียกวา “มะตํ่า”36  
 

 
 

ภาพที ่30  “มะตํ่า” การตีอกชกตัวในอารมณของผูเขารวมพิธีเจาเซน็ ทีกุ่ฎีเจริญพาศน 

                                                           
35สัมภาษณ สุรพล  พุมภักดี, ศูนยวฒันธรรม สถานเอกอัครราชทูตสาธารณรัฐอิสลาม

แหงอิหราน, 12 มกราคม 2552. 
36มะตํ่า : การแสดงออกถึงความเศราโศกเสียใจแบบที่ในสํานวนไทยเรียกวา ตีอกชกตัว 

ที่แสดงออกอยางเปนระเบียบโดยใชฝามือขางขวาฟาดหรือปรบลงบนแผนอกขางซายเปนสําคัญ 
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 จังหวะของการมะตํ่าที่ผูเขารวมพิธีเจาเซ็นรวมสําแดงออกถึงอารมณนี้ จะลําดับต้ังแต
จังหวะจากชาไปจนถึงจังหวะที่เร็วข้ึน ทวงทาในการตบอกก็จะเร่ิมจากการตบอกอยางเบาไปจนถึง
อากัปกิริยาของการฟาดแผนอกตนเองอยางเต็มแรงตามอารมณสลับกับจังหวะกาวยางเทาอยาง
พรอมเพรียงที่สอดรับกับจังหวะฟาดอกหนักเบาสลับกันไป เปนทวงทาที่ยักเยื้องละมายคลายการ
เตนรําตามทวงทํานองของบทโศลกมะระเส่ียนั้น ๆ เปนสําคัญ  
 
ความหมายจาก “ริวาหยัต” ในพิธีเจาเซ็น 
 ดวยการใชรูปแบบการเลาเร่ืองที่เรียกวา ริวาหยัต เปนตัวกํากับลําดับเร่ืองราวในแตละ
คํ่าคืน หรือแตละวันนั้น ริวาหยัตจะเปนตัวควบคุมพิธีเจาเซ็นใหดําเนินไปอยางเปนข้ันเปนตอน 
ผูเขารวมไดรับรูรับฟงเร่ืองราวจะสามารถติดตามเนื้อหาเหตุการณไดอยางถูกตองและรวมถึง
สามารถลําดับอารมณตามไดงายยิ่งข้ึน ดวยเหตุนี้การริวาหยัตในแตละคืนจึงถูกผูกรอยเนื้อหาเขา
ดวยกัน โดยมีเปาหมายเพื่อนําผูฟงไปยังเหตุการณกัรบะลาอ  ดวยเหตุนี้ เร่ืองราวของบุคคลตาง ๆ 
ที่ถูกหยิบยกมาเลาประกอบการ ริวาหยัต จึงเปนเหตุการณที่แตละคนตองเผชิญในชวงสุดทายของ
ชีวิต ซึ่งลวนส่ือกระทบอารมณโศกเศราเสียใจ  
 
 คืนที่ 1 ประวัติชีวิตของทานศาสดามุฮัมหมัด 
 เนื้อหาของริวาหยัตในคืนที่ 1 หยิบยกเร่ืองราวของทานศาสดามุฮัมหมัด ในฐานะที่เปน
ศาสดาสุดทายของมนุษยชาติ โดยกลาวถึงศาสดาที่มีมากอนหนานั้น เชน ศาสดาอาดัม ศาสดา
นุฮ  ศาสดามูซา หรือโมเสสของศาสนายูดาย ศาสดาอีซา หรือพระเยซูของชาวคริสต จนกระทั่งถึง
ศาสดามุฮัมหมัด  
 ริวาหยัตในคืนที่ 1 นี้ บรรยายใหเห็นถึงความตายที่เปนสัจธรรมของชีวิต ไมมีผูใดรอด
พน แมแตผูเปนศาสดาของพระผูเปนเจาก็ยังไมอาจปฏิเสธสัจธรรมนี้ได ตอนทาย จะยกโองการ
จากพระคัมภีรที่เกี่ยวกับความตายมากลาววา 
 “แทจริง เราเปนสิทธิของพระผูอภิบาล และเราจะกลับคืนสูยังพระองค” 
  
 คืนที่ 2 ทานหญิงฟาฏิมะฮ  อัซซะฮรอ 
 เนื้อหาของริวาหยัตในคืนที่ 2 เนนเร่ืองของทานหญิงฟาฏิมะฮ อัซซะฮรอ ผูเปนธิดาคน
เดียวของทานศาสดามุฮัมหมัด ทานผูนี้ไดสมรสกับอิหมามอะลี และมีบุตรดวยกันสองคน คือ 
ฮะซัน และฮุเซน ซึ่งทั้งสองคือผูที่จะดํารงตําแหนงอิหมามที่ 2 และ 3 ในภายหนา 
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 ทานหญิงฟาฏิมะฮ นอกเหนือจากสถานภาพของบุตรีของทานศาสดามุฮัมหมัดแลว ยัง
ไดรับการยอมรับในฐานะ “มารดาแหงศรัทธาชน” อีกดวย  ในทัศนะของชาวมุสลิมถือทานเปน
แบบอยางของสตรีในการดําเนินชีวิต และเปนตนทางของความเปนวงศวานแหงศาสดา 
หมายความวา ความเปนเลือดเนื้อเชื้อไขของทานศาสดามุฮัมหมัด จําเปนตองสืบสายเลือดผาน
จากทานหญิงฟาฏิมะฮ และทานอิหมามอะลี 
 ในบ้ันปลายชีวิตของทานหญิงฟาฏิมะฮ หลังจากทานศาสดาส้ินชีวิตลงแลว ทานถูกกด
ข่ี ขมเหง และกล่ันแกลง ถูกลิดรอนสิทธิที่พึงมี และทายที่สุดลมปวยและเสียชีวิตลงหลังจากทาน
ศาสดาเพียง 95 วันเทานั้น 
 
 คืนที่ 3 อิหมามอะลี บุคคลแรกท่ีขานรับการเผยแผ 
 เนื้อหาของริวาหยัตคืนที่ 3 เปนเร่ืองราวชีวิตของอิหมามอะลี ซึ่งเปนอิหมามทานแรกที่
ทานศาสดาแตงต้ัง ในยามมีชีวิตอยูทานอิหมามอะลีมีสวนในการสนับสนุนทานศาสดาในทุก ๆ 
กิจกรรม รวมถึงในยามที่อิสลามตองเผชิญกับผูรุกราน ทานอิหมามอะลีก็อยูในฐานะของนักตอสูที่
ยืนหยัดเคียงขางทานศาสดามาโดยตลอด เมื่อส้ินยุคของทานศาสดาแลว มุอาวิยะฮก็ต้ังตัวเปน
ศัตรูกับทานจนกระทั่งเกิดเหตุการณการลอบสังหารโดยใชดาบอาบยาพิษฟนศีรษะของทานตอน
รุงสางของคืนวันที่ 19 ในเดือนรอมฎอนขณะท่ีทานกําลังนมาซ 
 ทานเสียชีวิตในเวลาสองวันตอมา คนในครอบครัวของทานไดนําศพของทานไปฝงไวที่ 
นะยัฟอัชรัฟ ในประเทศอิรักปจจุบัน  
  
 คืนที่ 4 อิหมามฮะซัน บุตรชายของอิหมามอะลี ผูถูกบีบบังคับสูสัญญา 
 เนื้อหาของริวาหยัตคืนที่ 4 เปนเร่ืองราวของอิหมามฮะซัน ผูซึ่งอิหมามอะลีไดมอบหมาย
ใหรับภาระตอในการชี้นําประชาคมอาหรับมุสลิมในเวลานั้น ซึ่งเปนชวงเวลาที่มุอาวิยะฮกาวเขา
มามีบทบาทและเผชิญหนากับวงศวานของทานศาสดา ทันทีที่อิหมามอะลีถูกลอบสังหารและจบ
ชีวิตลงเพราะสถานภาพความเปนคาลิฟะฮในหมูชนชาวอาหรับในขณะนั้นถูกชวงชิงไปอยาง
เบ็ดเสร็จเด็ดขาดโดยมุอาวิยะฮ  
 มุอาวิยะฮพยายามทุกวิถีทางที่จะใหตนเองไดรับการยอมรับทั้งจากสังคมชาวอาหรับ
และรวมถึงการยอมรับโดยวงศวานของทานศาสดา ซึ่งอิหมามฮะซันพยายามหลีกเล่ียง จนกระทั่ง
ถูกบีบบังคับใหทําสัตยาบันตอกัน โดยแลกกับการที่มุอาวิยะฮจะใหความคุมครองตอครอบครัว
ของทานศาสดา  
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 แตทายที่สุดก็ เพื่อเปนการเปดทางใหลูกชายของตน  หลังจากไดทําขอตกลงกับอิหมาม
ฮะซันแลว มุอาวิยะฮจึงไดวาจางอยางลับ ๆ ใหภรรยาทานหนึ่งของอิหมามฮะซันลอบวางยาพิษ
ทาน ดวยการใหรางวัลลอใจอยางงาม พรอมกับลวงวาจะใหแตงงานกับยะซีดผูเปนลูกชายของตน 
เปนเหตุใหอิหมามฮะซันจบชีวิตลงดวยยาพิษ 
 
 คืนที่ 5 ทานมุสลิม บินอะกีร ตัวแทนอิหมามฮุเซนแหงเมืองกูฟะฮ 
 ริวาหยัตเนื้อหาของคืนที่ 5 นี้เนนเร่ืองราวของทานมุสลิม บินอะกีร ผูซึ่งเปนลูกพี่ลูกนอง
กับทานอิหมามอะลี และทานอิหมามฮุเซนไดสงไปเปนตัวแทนเพื่อเผยแผศาสนา หลังจากที่
ชาวเมืองกูฟะฮเขียนจดหมายจํานวนมากเพื่อเชื้อเชิญใหทานอิหมามฮูเซนไปพํานักยังเมืองกูฟะฮ  
ระหวางนั้นทานอิหมามฮุเซนไดมอบหมายใหทานมุสลิม บินอะกีร เดินทางไปลวงหนา 
 อิหมามฮูเซนตัดสินใจจะไมเขารวมการทําฮัจญในปนั้น และไดออกเดินทางมุงตรงไปยัง
เมืองกูฟะฮตามคําเชิญที่มีมายังทาน แตทวาระหวางที่คาราวานของทานฯ เดินทางอยูนั้น ทานกไ็ด
รับทราบขาวรายที่เกิดข้ึนกับทานมุสลิม บินอะกีร ตัวแทนที่ทานสงไปลวงหนา 
 ทานมุสลิม บินอะกีร ถูกกองทหารของฝายยะซีดในเมืองกูฟะฮ ลอบสังหารอยาง
โหดรายทรมาน และยังนําศพของทานใชมาลากประจานไปทั่วเมือง เพื่อเปนการกําราบแกผูใดก็
ตามที่ปรารถนาจะตอบรับคณะของทานอิหมามฮูเซนที่จะเดินทางมาถึง 
 
 คืนที่ 6 มุฮัมหมัดและอิบรอฮีม บุตรของมุสลิม บินอะกีร 
 เนื้อหาของริวาหยัตคืนที่ 6 เปนความตอเนื่องจากคืนที่ 5 หลังจากที่ทานมสุลิม บนิอะกรี
ถูกสังหารอยางโหดเหี้ยม ริวาหยัตไดนําเสนอเร่ืองราวโศกนาฏกรรมที่ประสบกับชีวิตของบุตรชาย
ทั้งสองคนของทานมุสลิม บินอะกีร ไดแก ทานมุฮัมหมัด บินมุสลิม และอิบรอฮีม บินมุสลิม  
 หลังจากที่ทานมุสลิม บินอะกีร จบชีวิตลงแลว มุฮัมหมัด และอิบรอฮีม ลูกชายทั้งสองที่
ติดตามทานมุสลิมไปดวย ก็ถูกจับกุมตัวเปนเชลย ทั้งสองยังอยูในวัยเด็ก แตแทนที่จะไดรับการ
ปฏิบัติใหสมกับความเปนเด็ก ทายที่สุดกลับถูกฆาตัดคออยางทารุณทั้งสองคน  
 ทานมุสลิม บินอะกีร และบุตรชายทั้งสอง ตางจบชีวิตลงในระหวางที่กองคาราวานของ
อิหมามฮูเซนกําลังมุงเดินทางมายังเมืองกูฟะฮตามสัญญาและคําเชื้อเชิญที่มีมาจากชาวเมืองนี้ 
 
 คืนที่ 7 กองคาราวานของอิหมามฮุเซนยาตราสูกัรบะลาอ  
 เนื้อหาของคืนที่ 7 เปนเร่ืองการเดินทางของกองคาราวานที่นําโดยอิหมามฮูเซน พรอม
ดวยบุตรและภรรยา และผูติดตามรวมประมาณ 90 ชีวิต เดินทางจากเมืองมักกะฮมุงตรงไปยัง
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เมืองกูฟะฮ แตถูกกองทัพของยะซีดที่นําโดย อุบัยดุลลาฮอิบนิซิยาด ยกทัพกองทหารมาปด
เสนทาง ณ แผนดินกัรบะลาอ ซึ่งเปนสถานที่ ๆ อิหมามฮูเซนใหหยุดกองคาราวานของทาน 
 ตามประวัติศาสตรจากเหตุการณตอนนั้น กลาววากองคาราวานของอิหมามฮูเซน
เดินทางมาถึงในวันแผนดินกัรบะลาอในวันที่ 2 เดือนมุฮัรรอม ฮิจเราะฮที่ 61 แตในรูปแบบของการ
ริวาหยัตในพิธีเจาเซ็น ยกเร่ืองราวดังกลาวมาอยูในคืนที่ 7 โดยเลาเร่ืองและเหตุผลของการ
ตัดสินใจ โดยกลาววาดินแดนดังกลาวเปนสถานที่แหงการทดสอบที่ทานศาสดาเคยทํานายไว
ลวงหนาวา อิหมามฮูเซน และผูติดตามจํานวนมากจะถูกเชือดพลี ณ สถานที่แหงนี้ 
 แผนดินกัรบะลาอ อยูหางจากเมืองกูฟะฮประมาณ 70 กิโลเมตร กองคาราวานของ
อิหมามฮูเซนถูกปดลอม และสกัดกั้นไมใหฝายของอิหมามฮูเซนไดเขาถึงแหลงน้ําของแผนดินนั้น 
คือ ลําน้ําฟะรอต37 ซึ่งถูกปดกั้นอยูเปนเวลา 8 วันจนกระทั่งถึงวันที่ 10 ที่ทานอิหมามฮูเซนถูก
สังหาร 
 
 คืนที่ 8 ฮูร ผูกลับใจ 
 เนื้อหาของริวาหยัตคืนที่ 8 เปนเร่ืองราวของ ฮูร ทหารฝายยะซีดผูมีฝมือ ซึ่งยะซีดส่ังให
อุบัยดุลลาฮอิบนิซิยาด นํากองทัพทหารจํานวนมากมาสกัดกองคาราวานของอิหมามฮูเซน ณ 
กัรบะลาอ  และฮูร เปนทหารคนหนึ่งที่ถูกอุบัยดุลลาฮอิบนิซิยาดสงมาในภารกิจที่ชั่วรายนี้ 
 หลังจากที่รับรูเร่ืองราวของผูที่ตนเองจะตองมาเผชิญหนาดวยแลว ทายที่สุด ฮูร เห็นถึง
สัจธรรมจึงกลับใจมาใหการชวยเหลือกับอิหมามฮูเซน แมวาจะเห็นถึงความแตกตางในจํานวนที่
ตองเผชิญหนาตอกัน และการตอสูที่เกิดข้ึนจนกระทั้งสงให ฮูร ตองจบชีวิตลงจากการกลับใจมา
อยูฝายของอิหมามฮูเซน 
 หนังสือ ฮูเซน วีรชนแหงอิสลาม กลาววาทานอิหมามฮุเซนกลาวแกฮูรในชวงสุดทาย
กอนที่เขาจะสิ้นลมวา “ทานทําไดดีมาก ฮูรเอย ทานคือฮูร เสรีชนที่แทจริงทั้งในโลกนี้และภพหนา 
สมกับช่ือของทาน ขอพระผูเปนเจาทรงโปรดปรานทานดวยเถิด” (ฮูเซน วีรชนแหงอิสลาม : 204) 
  
  
 
 
                                                           

37ฟะรอต : เปนชื่อของลําน้ําสําคัญสายหนึ่งที่ไหลผานเมืองกะฟะฮ ในประเทศอิรัค 
ปจจุบันรูจักกันในนามของ ชัรอาหรับ ที่เกิดจากการรวมตัวของลําน้ําไทกริส และยูเฟรติส  
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 คืนที่ 9 กอซิม ผูอาภัพ  
 ริวาหยัตคืนที่ 9 เปนเร่ืองราวของทานกอซิม บินฮะซัน ผูเปนบุตรชายของอิหมามที่ 2  
พรอมดวย อูน และมุฮัมหมัด ผูเปนบุตรชายของทานหญิงซัยนับ นองสาวของอิหมามฮูเซน ซึ่งรวม
คณะไปกับคาราวานของอิหมามฮูเซน 
 การถูกปดลอม ทานหญิงซัยนับผูเปนแมปรารถนาที่จะไดเห็นกอซิมผูเปนบุตรชายของ
ตนอยูในชุดแตงงานที่เปนของพอที่นางไดเก็บรักษาไว จึงขอใหกอซิมแตงเปนคร้ังสุดทาย หลังจาก
นั้น กอซิมจึงขออาสาตออิหมามฮูเซนที่จะออกไปเผชิญหนากับฝายศัตรู และจบชีวิตลงใน
เหตุการณเดียวกัน 
 
 คืนที่ 10 อับบาส ผูอาสา  
 เนื้อหาของคืนที่ 10 เนนเร่ืองราวการพลีชีพของทานอับบาส นองชายตางมารดาของ
อิหมามฮูเซน ไดมารวมกับคาราวานในการเดินทางครั้งนี้ ภายหลังจากที่กองคาราวานของ
อิหมามฮูเซนถูกปดลอมเปนวันที่แปด  ซึ่งตรงกับคืน 10 ของเดือนมุฮัรอมนั้น กองทัพฝายยะซีด
สกัดการใชน้ําของกองคาราวานโดยปดเสนทางท่ีจะมุงไปยังลําน้ําฟะรอต จนทําใหฝายอิหมามฮู
เซนตกอยูในสภาพขาดน้ํา 
 ทายที่สุด ทานอับบาสจึงอาสาฝาวงลอมไปยังลําน้ําฟะรอตเพื่อจะนําน้ํากลับมาใหแก
เด็ก ๆ และสตรีที่กําลังขาดแคลน ทายที่สุดก็ไมสามารถทําไดสําเร็จ เพราะทานอับบาสไดถูกรุม
สังหารอยางโหดเหี้ยมที่ลําน้ํานั้นเอง 
 สภาพของการถูกปดลอมมายาวนานถึงแปดวัน มีผลใหทานอิหมามฮูเซนตองตกอยูใน
สภาวะที่ยากลําบากในการตัดสินใจระหวางความหิวโหยของเด็กและสตรีที่กองทหารของยะซีด
นํามาใชเปนเคร่ืองมือในการตอรองเพื่อแลกกับการใหสัตยาบันของอิหมาม เพื่อแสดงถึงการ
ยอมรับการปกครองของยะซีด เปนการทําลายระบบของศาสนาอิสลามที่ทานศาสดามุฮัมหมัด
นํามาเผยแผ 
 สภาวะความรับผิดชอบของอิหมามฮูเซนที่มีตอชีวิตของผูคนดังกลาว กอใหเกิดอารมณ
สะเทือนใจใหแกผูฟง 
 
 ฉากท่ี 11 วันอาชูรอ : รอยร่ําคําอําลา (วันทายสุดของพิธีเจาเซ็น)  
 อาชูรอ เปนวันของการรําลึกถึงการสูญเสียที่สําคัญ ซึ่งหมายถึงวาเปนวันทายสุดของพิธี
เจาเซ็น พิธีกรรมที่จัดข้ึนในวันนี้จัดตอเนื่องจากกลางคืนโดยมีการริวาหยัตในตอนเชาตอเนื่อง
จนกระทั่งถึงตอนบาย  
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 พิธีกรรมในภาคเชาเปนการริวาหยัตเร่ืองราวบ่ันที่ 11 ตอเนื่องจากภาคกลางคืนซึ่ง
อิหมามฮุเซนจําตองใครครวญถึงผลที่จะเกิดข้ึนกับการตัดสินใจของทาน อิหมามฮูเซนตัดสินใจที่
จะออกไปเผชิญหนากับกองทัพของฝายยะซีด จึงไดอําลาคนใกลชิดและคนในครอบครัวเปนคร้ัง
สุดทาย ทามกลางเสียงทัดทาน  
 ในระหวางที่ทานกําลังจะจากไปนั้น เกิดความโกลาหลขึ้นภายในกระโจมคายพักของ
อิหมามฮุเซน เพราะอะลี อัสกัร ทารกนอยวัยเพียงหกเดือนซ่ึงเปนลูกชายของทานอิหมามฮูเซนได
รองไหข้ึนมาดวยความกระหายน้ํา ซึ่งในสถานการณเชนนี้ทานไมมีทางเลือกอ่ืนใดนอกจากตองพา
ทารกนอยออกไปเผชิญหนากับกองทัพของอุบัยดุลลาฮอิบนิซิยาด โดยหวังเจรจาตอรองเพื่อขอน้ํา
ใหกับทารกนอยซึ่งยังไมรูเดียงสา 
 แตส่ิงที่ทารกนอยอะลี อัสกัร ไดรับคือคมจากลูกธนูที่ถูกยิงมาจากฝายศัตรูและจบชีวิต
ลงขณะอยูในออมกอดของผูเปนพอ  ริวาหยัตจากหนังสือเร่ือง ฮูเซน วีรชนแหงอิสลาม ไดเขียนถึง
เหตุการณในขณะที่ อะลี อัสกัร ถูกคมธนู ไววา 
 

          ...ทานฮูเซนดึงลูกธนูออกมา เลือดสด ๆ ของทารกนอยพุงกระฉูดออกมาจากลําคอของเขา 
กระเซ็นเปรอะเปอนใบหนาของผูเปนพอจนแดงฉานไปหมด  ทานฮูเซนคว่ําลูกนอยไวที่ไหล เลือด
จากลําคอของอะลี อัสกัร ไหลเปนทางลงไปตามเส้ือผาของทาน ทานจึงจะโกนขึ้นวา “มันหนี้สินอัน

ใดกันที่พวกเขาไมเวนแมแตเจา โอ อะลี อัสกัร”38 
 
 อิหมามฮูเซนจําตองหวนกลับเขามายังกระโจมพักอีกคร้ังหนึ่งเพื่อนํารางที่ปราศจาก
วิญญาณของทารกนอย สงคืนใหกับผูเปนแมทามกลางความรูสึกทุกขเวทนา 
 
 ฉากท่ี 12 อิหมามฮูเซน : ปจฉิมบทของการพลีชีพ 
 หลังจากที่ทานอิหมามฮูเซนไดนํารางที่ปราศจากวิญญาณของลูกชายกลับมาคืนผูเปน
แมแลว ชีวิตและจิตวิญญาณของทานอิหมามฮูเซนกลายเปนเครื่องสังเวยที่ทานจะตองนําออกไป
พลีเพื่อใหไดมากับฐานะ “ชะฮีด”39  อิหมามตัดสินใจควบมาของทานออกไปเผชิญหนากับฝาย

                                                           
38อัล ฮัจย มุลวี มิรซา กุลาม อับบาส อะลี ซาฮิบ, ฮูเซนวรีชนแหงอิสลาม, แปลโดย เทว

การานี, พิมพคร้ังที่ 2 (กรุงเทพฯ : 14 พับบลิเคช่ัน, 2546), 239. 
39ชะฮีด : (อาหรับ) หมายถงึสถานภาพของผูที่พลีชพีในวถิีทางของพระผูเปนเจาใน

ศาสนาอิสลาม, ชุฮะดาเปนคําพหพูจน  
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ศัตรูโดยลําพังและตอสูกับเหลาศัตรูจํานวนมหาศาลอยางองอาจและทระนง จนกระทั่งบายคลอย 
กองทหารจํานวนมากของฝายยะซีดที่นําโดย อุมัรอิบนิสะอัด ขุนพลที่ยะซีดวางใจไดกําชัยโดย
สังหารทานอิหมามและตัดศีรษะของทานเพื่อนําไปประจานและแลกกับรางวัลที่ยะซีดต้ังไว 
 การตอสูของอิหมามฮูเซนในชวงสุดทายจนจบชีวิตลงน้ัน มีบนัทึกจาผูเหน็เหตุการณ
ดวยตนเองหลายคน หนึ่งในนั้นคือ อบูมิคนัฟ ซึ่งบันทึกเหตุการณเอาไววา 
 

           ...จากการตอสูและไดรับบาดเจ็บ จนไมสามารถลุกขึ้นมาตอสูไดอีกนั้น ชีอับ บุตรของรุบอี 
ไดอาสาที่จะเปนผูตัดศีรษะทานฮูเซน แตก็ทําไมลง เพราะทานฮูเซนมีประพิมพประพายคลายทาน
ศาสดาและทานอะลีรวมกัน ซีนาน บุตรของอานาสรับอาสาท่ีจะตัดศีรษะทานฮูเซนเปนคนตอไป 
แตก็คงทําไมลงเชนกัน  ในที่สุดชิมรรับอาสาที่จะตัดศีรษะทาน และเม่ือมาถึงที่ ซึ่งทานฮูเซนนอน
บาดเจ็บอยู มันไดจับตัวทานไว และตัดศีรษะของทาน เหตุการณนี้เกิดขึ้นเม่ือวันศุกรที่ 10 เดือนมุ

ฮัรรอม ฮิจเราะฮศักราช 61”40 
 
 รูดมานพิธีเจาเซ็น : ทานหญิงซัยนับบทบาทสตรีแหงกัรบะลาอ 
 เนื้อความตามริวาหยัตที่บอกเลาเร่ืองราวจนอิหมามฮูเซนถูกกระทํา ชะฮาดัต จบความ
ลงพรอมกับพิธีเจาเซ็นในภาคบายของวันที่ 10 เดือนมุฮัรรอมดวยเหตุการณที่อิหมามถูกสังหาร
และศีรษะของทานถูกตัดออกจากรางเพื่อนําไปแหประจานตอผูคนในเมืองตาง ๆ  บันทึกตามริ
วาหยัต กลาวบรรยายถึงเหตุการณหลังจากที่อิหมามฮูเซนถูกสังหารแลว วา 
 

           หลังสงครามส้ินสุดลง ทหารฝายศัตรูไดบุกเขาร้ือทําลายและเผากระโจมคายพักของทานอิ
มาม ใชมาเหยียบยํ่าทําลายศพ ฉีกทึ้งเส้ือผา ฉกเอาส่ิงของไป และทิ้งศพเหลานั้นไวโดยไมฝง 
จากนั้นจึงนําบรรดาเชลยซึ่งเกือบทั้งหมดเปนผูหญิงและเด็กท่ีไรทางสู รวมท้ังศีรษะของบรรดาผู
สละชีพทุกคน ไปยังเมืองกูฟะฮ  ในบรรดาเชลยมีผูชาย 3 คน คือ บุตรชายวัย 22 ปของอิมามฮูเซน
ซึ่งปวยหนัก และไมอาจลุกขึ้นมาตอสูได คือ อิมาม อะลี ซัยนุลอาบิดีน อิมามทานที่ 4 และมุฮัมมัด 
บากิร บุตรชายของทานผูซึ่งจะเปนอิมามทานที่ 5  และทานสุดทายคือทานฮะซัน อัล มุซันนา 
บุตรชายของอิมามฮะซันและเปนบุตรเขยของอิมามฮูเซน ซึ่งทานถูกฟนบาดเจ็บนอนรวมอยูกับ

                                                           
40 เร่ืองเดียวกนั, 248. 
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บรรดาผูสละชีพ และรอดจากการถูกตัดศีรษะ เน่ืองจากนายทหารฝายศัตรูคนหน่ึงเขาขัดขวางไว 

ทั้งหมดถูกนําตัวมายังกูฟะฮ และตอไปที่ดามัสกัส เพื่อเผชิญหนากับยะซีด41 
  
 หากแต เร่ืองราวจากเหตุการณกัรบะลาอหลังจากนั้นยังดําเนินตอดวยการขับเคลื่อน
ตามบทบาทของทานหญิงซัยนับผูเปนบุตรีของอิหมามอะลี เปนนองสาวของอิหมามฮูเซน ซึ่งนาง
ไดทําหนาที่เยี่ยงวีรสตรีที่แข็งแกรงในความพยายามที่จะปกปองชีวิตที่ยังเหลืออยู โดยเฉพาะทั้ง
ของเด็กและสตรี  เหตุการณในชวงหลังจากที่อิหมามฮูเซนเปน ชะฮีดไปแลวนั้น ริวาหยัตกลาวถึง
ชวงเวลาดังกลาววา ชับกะรีบาน42 หรือยามพลบคํ่าอันลําเค็ญ  
 สถานการณเปนตัวผลักดันใหทานหญิงซัยนับตองแสดงบทบาทของสตรีผูเขมแข็ง 
รวมถึงเปนผูที่ตองตอบโตตอคําประณาม คําดูหมิ่นดูแคลน การเยาะเยยถากถาง และการกระทํา
ย่ํายีตอผูตกอยูในฐานะเชลย และเพื่อพิทักษศักด์ิศรีของอีกฝายซ่ึงมีอิหมามฮูเซนเปนหัวหนาพรอม
ดวยวงศวานจากบรรดาผูถูกพลีผูลวงลับ ที่อยูในฐานะ ชะฮีด ผูวายชนม จากเหตุการณนี้ 
 ทานหญิงซัยนับ ถูกจองจําดวยเคร่ืองพันธนาการพรอมกับเด็ก สตรี และผูที่รอดชีวิตที่
เหลืออยูแหประจานไปยังเมืองตาง ๆ พรอมกับศีรษะของอิหมามฮุเซนกอนที่จะนําไปพบกับยะซีด 
ทานหญิงซัยนับยืนหยัดตอสูอยางเด็ดเด่ียว จนทายที่สุด ยะซีดตองยอมสงคณะเชลยกลับสู
มาตุภูมิ  
 เหตุการณ ชามกะรีบอน ถูกนํามาแสดงในเวลากอนพลบคํ่าของวันที่ 9 ของพิธีเจาเซ็น
เรียกกันวา “การลากโซ” โดยนําโซตรวนสัญลักษณแหงการจองจํา เพื่อใหผูที่เขารวมพิธีเกิด
อารมณรวมตามเหตุการณที่เกิดข้ึน  อีกทั้งยังจัดใหมีคืน ชามกะรีบอน ข้ึนในคํ่าคืนหนึ่งหลังจากวนั
อาชูรอแลวหนึ่งวัน โดยมีการขับบทโศลกในทวงทํานองที่เปนลักษณะเฉพาะของคืนวันนั้น ที่
เรียกวา กะเฮโรโร43 บทโศลกภาษาเปอรเซียที่ใชขับพิลาปรําพันดวยน้ําเสียงและทวงทํานองที่แฝง
ไวดวยอารมณอันสะเทือนใจตอเนื่องเหตุการณตอนบาย อันเปนบทสงทายพิธีเจาเซ็น 
 
                                                           

41อัลลามะฮ ซัยยิด มุฮัมมัด ฮเูซน ตอบาตอบาอี, ชีอะหในอิสลาม, แปลโดย เชค มุฮมั
มัด ชรีฟ เกตุสมบูรณ, 242. 

42ชับกะรีบาน : คํากรอนในภาษาเปอรเซียจากคําวา ชามกะรีบอน  หมายถงึ ชวงเวลา
พลบคํ่าอันลําเค็ญ ที่เลาเร่ืองเกี่ยวกับเหตุการณตอเนื่องจากวนัที่อิหมามฮูเซนถูกสังหารแลว 

43กะเฮโรโร : รูปแบบของบทโศลกภาษาเปอรเซียทีใ่ชขับพิลาปรําพันดวยน้าํเสียง 
จังหวะ และอารมณที่เศราสะเทือนใจเปนบทสงทาพิธีเจาเซ็น  
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“พิธีเจาเซ็น”  :  “โศกนาฎกรรมบนสถานที่จริง” หรือ “เรื่องจริงบนฉากแสดง” 
 ผูคนที่เขารวมในพิธีกรรมเจาเซ็นในแตละคํ่าคืนจะตกอยูในอารมณที่คลอยตามเร่ืองราว
ที่ถูกเลาขาน และตอดวยการเขารวมการจําลองแสดงเหตุการณตาง ๆ ตามไปดวย ในแตละวันนับ
จากคืนแรกที่พิธีกรรมจะเร่ิมในชวงเย็นตอเนื่องจนประมาณเกือบเที่ยงคืน แตวันสุดทายของพิธีจะ
ดําเนินตอเนื่องจากคํ่าคืนของวันที่ 10 หรือ ชับอาชูรอ ตอไปจนถึงวันรุงข้ึนในเวลาบายที่เรียกวา 
วันอาชูรอ  
 ทั้ง “สามกะดี ส่ีสุเหรา” ไดใชริวาหยัต 12 บั่น หรือบันทึก 12 เลมที่ลําดับเหตุการณ
กัรบะลาอ เปนเสมือนกุญแจเพื่อเปดบานประตูประวัติศาสตรของเหตุการณนั้นเรียงไปทีละเร่ืองจน
จบครบทั้ง 12 เหตุการณสําคัญในเวลา 10 วันนั้น 
 ในอดีตผูที่นํา ริวาหยัตทั้ง 12 ฉาก มาเลาความจะเลาขานดวยภาษาเปอรเซียแบบ
พรรณนาเชิงโวหารเทานั้น โดยไมไดถอดความเปนภาษาไทย อาศัยฐานของความเปน “คนใน” 
รวมวัฒนธรรมที่ส่ือสารกับเร่ืองราวตามอารมณที่เคยรับฟงรับรูมากอน ตอมาในสมัยรัตนโกสินทร
เมื่อมีศาสนสถานประกอบพิธีกรรมแลว จึงมีการริวาหยัตแบบถอดความ โดยอานภาษาเปอรเซีย
สลับกับถอดความหมายเปนภาษาไทย 
 เนื้อหาของ ริวาหยัต ที่นํามาเลาเร่ืองอยูในรูปของการพรรณนาความเชิงโวหาร เนนให
เกิดอารมณและความรูสึกรวมที่เรียกวา โมซีบัต44 เปนการบอกเลาเร่ืองราวชีวิตอันเจ็บปวดจาก
การกระทําของฝายตรงขามที่เกิดข้ึนกับต้ังแตทานศาสดามุฮัมหมัดจนถึงวงศวานเครือญาติที่ตอง
รวมเผชิญกับความทุกขทรมานทั้งทางดานรางกายและจิตใจ 
 ผูเลาริวาหยัต จะกลาวย้ําถึงความโหดรายของฝายยะซีดผูปฏิเสธแนวทางแหงอิสลาม 
โดยเพียรพยายามทุกวิถีทางเพื่อที่จะกําจัดบุคคลที่เปนเครือญาติของทานศาสดาที่ขัดขวางการเขา
สูอํานาจและการใชอํานาจอยางอธรรมของฝายตนเพียงเพื่อแลกดวยการยอมรับรูปแบบและ
วิธีการปกครองที่ตนกําหนดข้ึน  พฤติกรรมที่โฉดช่ัวจึงถูกสําแดงออกมาจากคําส่ังของยะซีดให
กระทําการอยางโหดรายตอฝายของอิหมามฮูเซน  ซึ่งในแตละคํ่าคืนนั้น ผูอานริวาหยัต นําอารมณ
เขาสูความรูสึกรันทดทอ ความโศกเศรา ความสลดหดหู  ตลอดจนความรูสึกเสียใจตอเร่ืองราวที่
ไดรับฟง หลายคนเกิดความรูสึกความเจ็บแคนตอบรรดาผูที่กระทําตอบรรดาผูบริสุทธิ์ฝาย
อิหมามฮูเซน ผูคนที่เขารวมพิธีเจาเซ็นจํานวนไมนอยถึงกับหล่ังน้ําตาจากการฟงเร่ืองราวจากริ
วาหยัตเหลานั้น  
                                                           

44โมซีบัต  หรือ มุซีบัต หมายถึงการเลาเร่ืองราวอันเลวราย ที่เกิดจากการกระทาํของฝาย
ศัตรูที่มีตอวงศวานผูบริสุทธิ์ของทานศาสดา  
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 เม่ือ ริวาหยัต แตละคํ่าคืนจบลงดวยความตายในฐานะผูพลีของบุคคลตาง ๆ แลว เปน
หนาที่ของกลุมผูขับมะระเส่ีย กลุมละประมาณ 3-4 คนทําหนาที่รายบทโศลกดวยภาษาเปอรเซีย
ดวยทวงทํานองอันไพเราะ เนื้อความของมะระเส่ียแตละบทที่ขับเปนโศลกนั้นจะขับดวยภาษา
เปอรเซียเปนสวนใหญ และเปนถอยคําที่ผูฟงเขาใจงาย โดยจะอารัมภบทถึงความอาดูร สงสาร 
เวทนาตอบุคคลนั้น ๆ มะระเส่ียบางบทยังกลาวประณามบุคคลที่กระทําการทารุณกรรม รวมถึง
สาบแชงใหพระผูเปนเจาทรงลงโทษทัณฑตอผูกระทําเหลานั้น  
 ในระหวางการอานมะระเสี่ย หรือที่เรียกวา ชักมะระเส่ีย หลังจากฟงริวาหยัตแลว ผูที่ขับ
รองบทโศลก มะระเส่ีย จะรองนําเปนตนเสียงเพื่อใหฝายชายที่เขารวมพิธีกรรมเปนผูรับมะระเส่ีย
โดยรับดวยทวงทํานองตามตนเสียงอยางพรอมเพรียงกันดวยภาษาเปอรเซีย  

พรอมกันนั้น ทั้งผูขับหรือตนเสียงและผูรับก็จะแสดงอากัปกิริยาประกอบจังหวะดวยการ
มะตํ่า หรือการตบอกตัวเองอยางแรงเปนจังหวะสลับกันไป เสียงที่ไดยินจากการตบอกหรือตีอก
ของผูคนที่เขารวมพิธีเจาเซ็นที่ทําพรอมกันเปนจังหวะ ๆ รับมะระเส่ียเปนชวง ๆ นั้น ดังไปทั่ว
บริเวณพิธี รวมกับเสียงรองรําพันและอารมณของผูอยูในพิธีกรรมที่แสดงออกถึงความรูสึกอัน
รันทดและเจ็บปวดตามไปกับเร่ืองราว 

จังหวะของมะระเส่ียบางบทที่ผูชักขับดวยบทโศลกที่มีทวงทํานองที่เรงจังหวะถี่กระชั้น
พรอมกับอารมณและความรูสึกที่เจ็บปวดมากยิ่งข้ึนทั้งฝายชักและฝายรับในจังหวะที่เรียกวา “เขา
หมัด” เปนอากัปกิริยาที่ผูรับมะระเส่ียจะมะตํ่าเขาลอมกันเปนวงกลมในบริเวณหนาลานกะดี โดยผู
ชักมะระเส่ียอยูตรงกลางของวงนั้น ทั้งผูรับและผูชักจะเปลงเสียงรองสุดเสียงสลับกันอยางเอ็ดอึง 
ระคนกับเสียงฟาดมือลงบนแผนอกดังพรอมเพรียงกัน สลับดวยบทโศลกที่รองรับกันเปนจังหวะ ๆ  
วา 

ยาอิมาม...ยาฮูเซน...ยาฮะซัน...ยาฮูเซน...ยาเมาลา...ยาชะฮีด...ชากะรีบ...ยาฮูเซน...45 
 
มะระเส่ียบทนี้ เปนที่มาของคําวา แขกเจาเซ็น หรือชื่อของพิธีเจาเซ็น เสียงที่ดังจากการ

ขับรับและนํามะระเส่ียเปนจังหวะ ๆ เสียงที่ดังและกระชั้นในความเงียบนี้ ผูที่เคยเขารวมพิธีกรรม

                                                           
45 ยาอิมาม...ยาฮูเซน...ยาฮะซัน...ยาฮูเซน...ยาเมาลา...ยาชะฮีด...ชากะรีบ...ยาฮเูซน... 

: โศลกเปนภาษาเปอรเซียมีความหมายวา โอผูเปนผูนําของเรา  โอ ทานฮูเซน  โอ ทานฮะซัน  โอผู
เปนนายของเรา  โอผูเปนผูพลีในวิถีทางแหงอิสลาม  โอ ผูเปนนายของบรรดาผูถูกกดข่ี  โอทานฮู
เซน 
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หรือทั้งจากภายนอก จับเอาสําเนียงที่ไดยินเพียงคําวา ยาฮูเซน...ยาฮูเซน  กลายมาเปนคําวา เจา
เซ็น...เจาเซ็น ในทายที่สุด 

ลําดับของพิธีกรรมในแตละคํ่าคืนจะจบลงดวยผูที่เปนอิหมามในพิธีจะเปลงเสียงดวยคํา
วา “ตะมัม”46 เปนสัญญาณการรองขอใหหยุดการมะตํ่าโดยพรอมกันทุกคน โดยอิหมามในพิธีจะ
กลาวนํา บทฟาติฮะอ ดวยภาษาเปอรเซียเปนบทสรุป ดวยการกลาวคําสรรเสริญอิหมามฮุเซน 
และผูรวมเหตุการณในคร้ังนั้น ตามความหมายภาษาไทย วา  

 
ขอความโปรดปรานผาน 
มวลบรรดาอิหมามและผูบริสุทธิ์ทั้งหลาย  
ดวยพลังของผูที่เปรียบประดุจดวงตาของทานศาสดาฯ 
ผูเปนความสวางไสวในชีวิตของทานอิหมามอะลี 
ผูเปนบุตรที่รักของทานหญิงฟาฏิมะฮ 
ผูที่เปนนองชายที่เปนที่รักย่ิงของอิหมามฮะซัน 
เขาผูซึ่งเปนอิหมามแหงกาลเวลา 
และ ผูเปนเคร่ืองนําทางที่สองสวางแกมนุษยชาติ 
ทุก ๆ ส่ิงที่กลาวถึงยอมหมายถึง อิหมามฮูเซน 
ผูซึ่งยอมพลีชีวิตในวิถีทางของพระผูเปนเจา 
พรอมดวยบรรดาเขาเหลานั้นจากเหตุการณกัรบะลาออีก 72 ชีวิต47 

 
ทายสุดของพิธีเจาเซ็นในแตละคํ่าคืน จะตองจบลงโดยผูที่เปนผูนําในพิธีการกลาวคํา

สาปแชง หรือลาหนัต48 ดวยการขอวิงวอนตอพระผูเปนเจาใหทรงสาปแชงตอผูที่กระทําการโฉดชั่ว
ตออิหมามฮูเซนของพวกตนดวยเสมอ 
 
คืนแหในพิธีเจาเซ็น 

ความสําคัญของพิธีเจาเซ็นในแตละคํ่าคืน ถูกกําหนดดวยเรื่องราวหรือริวาหยัตทั้ง 12 
บั่น  ประกอบกับรูปแบบพิธีเจาเซ็นในแตละวันในภาคกลางคืนดําเนินเร่ืองตามลําดับดวยริวาหยัต  

                                                           
46 ตะมัม : เปนคําอุทานในภาษาเปอรเซีย หมายถงึ หยุด  ยุติ หรือ จบ  
47ฟาติฮะอ : บทสรรเสริญอิหมามฮูเซน และบรรดาผูพลีชีพในเหตุการณกัรบะลาอีก 72 

ชีวิต บทฟาติฮะอจะถูกนํามาใชสดุดีในทุก ๆ การเร่ิมและการจบพิธีเจาเซ็นในทุก ๆ วัน  
48ลาหนัต : ภาษาอาหรับและฟารซี หมายถงึ คําสาปแชง  
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มะระเสี่ย  และจบลงดวยการมะต่ํารวมกันของฝายชายตามที่กลาวถึงมาแลว  แตจะมีบางคืนที่
รูปแบบของพิธีกรรมแตกตางไป  ชาวบานในวัฒนธรรมแขกเจาเซ็นเรียกคืนเหลานี้วา “คืนแห” ซึ่ง
หมายถึง คืนส่ี  คืนเจ็ด  และคืนสิบตอเนื่องกับวันรุงข้ึนที่เรียกวา วันอาชูรอ  

คืนทั้งสามที่ถูกเรียกวา คืนแห นั้นมีความสําคัญกวาคืนอ่ืน ๆ ตรงที่เร่ืองราวของ ริ
วาหยัตไดกลาวถึงเหตุการณสําคัญบางเหตุการณ เชน คืนที่ 7  ริวาหยัต กลาวถึงการเดินทางของ
คาราวานอิหมามฮูเซน เรียกวา แหคืนเจ็ด  วันที่ 10 กอนพลบคํ่า เรียกวา แหเยน็ และคืนที ่10 หรือ 
คืนอาชูรอ เรียกวา แหคืนสิบ จนถึงเชาวันอาชูรอ เรียกวา แหอัลเวดา เปนการแหคร้ังสุดทายในพิธี
เจาเซ็น  รวมเปนการแหแหนในพิธีเจาเซ็นทั้งหมด 4 คร้ังดวยกัน  
ความพิเศษทีแ่ตกตางจากชวงอ่ืน ๆ ของพิธีกรรมในคืนตาง ๆ ที่รูปแบบของการจดัร้ิวขบวนเปน
พิเศษ เปนร้ิวขบวนที่มีความวิจิตรและปราณีตโดยจําลองเร่ืองราวของแตละเหตุการณข้ึนมา คืน
แหที่สําคัญจงึประกอบดวย  แหคืนเจ็ด  แหเยน็(กอนคืนสิบ)  แหคืนสิบ  และแหอัลเวดา(อําลา)ใน
เชาวนัอาชูรอ 
 

 
 

ภาพที ่31  แขกเจาเซ็นที่เขารวมพิธีจะเปนสวนหนึง่ของการแสดงโศกนาฏกรรม 
   
ในวันที่เปนคืนแห  หลังจากจบเร่ืองราวตามริวาหยัตในเวลานั้นแลว กอนการอานมะระ

เส่ีย ขบวนแหองคประกอบของร้ิวขบวนแหในพิธีเจาเซ็นนาจะไดรับอิทธิพลจากพิธีหลวงหรือพิธีใน
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ราชสํานัก โดยเฉพาะกระบวนอัญเชิญพระศพ หรือพระบรมศพเจานาย และนํามาประยุกตกับ
เร่ืองราวจากเหตุการณกัรบะลาอ ดังที่ ทําเนียบ  แสงเงิน  กลาวถึงความสัมพันธของพิธีเจาเซ็นกับ
ราชสํานัก วา 

 
          “พวกเรารับเอาวัฒนธรรมหลวงเขามามาก อยางเชนอาคารดานขางกะดีที่แตเดิมเราเคย
เรียกกันวา โรง หรือโรงโตระบัต49  นาจะตรงกับตําแหนงของโรงราชรถในพิพิธภัณฑสถานแหงชาติ 
พระนคร ที่เปนที่เก็บราชรถ หรือราชยานที่ใชในกระบวนพระศพตาง ๆ   
          ในสมัยรัชกาลท่ี 5 พิธีเจาเซ็นยังอยูในพระบรมราชูปถัมภ มีเคร่ืองใชตาง ๆ ที่จะไดรับ
พระราชทานมาจากวังหลวง เชน กระดาษเงิน กระดาษทอง เทียนไข น้ํามันกาด และเงิน เปนตน 
นอกจากนี้ยังมีการใชราชวัตร ฉัตรธง ฉัตรแกว ฉัตรผาขาว ประดับพิธีเจาเซ็นในแตละคืนท่ีมีแห 
และยังรวมไปถึงดนตรีประโคมประกอบในระหวางพิธีฯ ดวยมีทั้งกลองแขก 2 คู  4 ใบ ปชวา  2  

เลา ฉาบใหญ 1 คู และแฉง 1 คู”50   
 
ในแตละคืนที่มีแหจะตองมี ดนยะหนา หรือซุลญานะ51 หรือมาประจําของอิหมามฮูเซน 

ที่ถือเปนจุดเดนของขบวนแหในพิธีนี้ ดนยะหนา จะแตงเครื่องมาอยางสวยงามแบบมาศึกประจํา
ของอิหมามฮูเซน ซึ่งแตเดิมทั้ง “สามกะดี ส่ีสุเหรา” จะมีมาประจําแตละกะดีที่เล้ียงกันตลอดทั้งป
เพื่อใชในพิธีกรรมเทานั้น แตระยะหลังเนื่องจากมีคาใชจายในการเล้ียงดูที่สูงมาก จงึเปลีย่นมาเปน
การขออนุญาตนํามาของหนวยงานราชการทหารบกมาใชในพิธีกรรมแทนการเล้ียง 

 
แหคืนเจ็ด 
ขบวนแหของพิธีกรรมในคืนที่เจ็ด  เปนการจัดร้ิวขบวนเร่ืองการเดินทางของกอง

คาราวานอิหมามฮูเซนมาถึงยังกัรบะลาอ รูปแบบของร้ิวขบวนจึงจําลองกองคาราวานโดยมี
สัญลักษณบุคคลสําคัญที่รวมไปกับคณะของอิหมามฮูเซนในพิธีเจาเซ็น เชน ปนหยาใหญ  และซุล
ฟะกาต สัญลักษณแทนอิหมามฮูเซนพรอมดาบประจํากายของทาน  ปนหยาทอง หมายถึงอะลี 

                                                           
49โรงโตระบัต : โรงเก็บเสล่ียงสําหรับอัญเชิญสัญลักษณของหีบศพจําลอง  
50สัมภาษณ ทาํเนยีบ  แสงเงิน, นักวิชาการศูนยขอมูลประวัติศาสตรชุมชนธนบุรี, 29 

กันยายน 2551. 
51ดนยะหนา หรือซุลญานะ : ชื่อมาประจาํของอิหมามฮูเซน ใชทั้งเดินทางและในยาม

ออกสูศึก 
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ซัยนุลอาบิดีน บุตรชายคนโตของทานผูที่กาวข้ึนเปนอิหมามที่ 4 หลังการมรณกรรมของอิหมามฮู
เซนจากเหตุการณกัรบะลาอ  คูยะหวาบ และชะดา หมายถึงเหลาบรรดา ชุฮะดา ผูพลีชีพเพื่อ
อิสลามในเหตุการณเดียวกันนี้ 

เคร่ืองแหที่เปนสัญลักษณแทนบุคคลดังกลาว ถูกสวมประดับบนยอดปลายไมสูงหุม
ดวยแพรพรรณที่เรียกวา เประหาน52 และสวมทับดวยสายอุบะดอกไมสดเรียงรอยอยางสวยงาม
ดวยดอกไมหลายชนิด เชน กระดังงา  มะลิ  บานไมรูโรย รัก จําป จําปา ฯลฯ เพื่อนําออกแหไปกับ
กองคาราวาน โดยผูที่ทําหนาที่แหเคร่ืองแหตาง ๆ เรียกกันวา “คนเชิญ” เชน คนเชิญปนหยา คน
เชิญชะดา เปนตน 

 

 
 

ภาพที่ 32  เคร่ืองภูษามาลา แพรพรรณ และดอกไมสด ใชตกแตงในพิธีอยางงดงาม 
 
ดนยะหนา มาประจําอิหมามฮูเซนแตงใหอยูในเคร่ืองมาศึกงดงามเพ่ือออกรวมขบวน

พรอมดวยจตุรงคบาททั้งส่ีคน  “จลดน“ เปนสัญลักษณแทนวอบนหลังอูฐที่รวมขบวนคาราวาน
ดวย ที่ผูเชิญจนดนในขบวนแหจะกาวเดินกาวเยอะ ๆ ย่ําเทาเยื้องยางดวยทวงทาละมายคลายกับ
อากัปกิริยาอูฐขณะมีวอบันทุกอยูบนหลัง 

                                                           
52เประหาน : ภาษาเปอรเซีย ออกเสียงวา พีรอฮาน  หมายถงึเส้ือยาวที่คลุมมาถึงขอเทา 
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ขบวนแหนําดวยธงอารัมดาร53 ซึ่งผูที่ทําหนาที่นี้ในคาราวานของอิหมามฮูเซนไดแก อับ
บาส ผูเปนนองชายของทาน 

ขบวนแหในคืน 7 ของพิธีเจาเซ็นลําดับเหตุการณตอนท่ีกองคาราวานของอิหมามฮูเซน
เดินทางมาถึงแผนดินกัรบะลาอ ซึ่งตรงกับวันที่ 2 ของเดือนมุฮัรรอม ในอิจเราะฮศักราชที่ 61  ใน
ขบวนแหคืน 7 จึงไดมีการจัดรูปร้ิวขบวนดวย ร้ิวธงสี  จาป-จากลอง54พรอมเคร่ืองประโคม  ร้ิวธง
ใหญ   พานระบ่ัน55ควันหอม  ธงอารัมดาร หรือธงประจําตัวของอิหมามฯ  ดนยะหนา และจาตุรงค
บาท  ฉัตรลูกปดแกว พรอมดวยเคร่ืองแหสัญลักษณแทนบุคคลตาง ๆ   ธงเขียว-แดง56 คณะผูอาน
มะระเส่ียประมาณ 4 คน  พรอมผูติดตามที่เขารวมพิธีทั้งชายและหญิง โดยที่ฝายหญิงจะตามอยู
ตอนทายของขบวนแห 

ขบวนแหจะเวียนไปรอบกะดีจนครบ 7 รอบดวยอาการเศราสงบและสํารวมเสมือนการ
เดินทางของกองคาราวาน โดยผูรวมเดินแหทุกคนแทนความรูสึกรวมในการเดินทางในครั้งนั้น 
พรอมกับคณะผูอานมะระเส่ียก็ขับบทโศลกที่รําพนัถึงความลําบากทุกขยากระหวางการเดินทาง 

 

                                                           
53อารัมดาร : ธงประจําตัวของอิหมามฮูเซน ลักษณะธงเปนหางแซงแซวสีดําผืนใหญ 

กลางธงประดับอักษรอาหรับออกเสียงวา “ลา” ซึง่มีความหมายเชิงปฏิเสธเชนเดียวกับคําวา “ไม” 
ในภาษาไทย เปนคําตนของคําปฏิญาณตนในศาสนาอิสลาม วา “ลาอิลาฮะอิลลัลลา  มุฮัมหมัดดุ
รอซูลุลลา” หรือ “ไมมีพระเจาอ่ืนใดนอกจากอัลลอฮ  มุฮมัหมัดเปนศาสนทูตของพระองค” 

54จาป-จากลอง : เปนชื่อเรียกคณะผูที่รับผิดชอบประโคมดนตรีในระหวางพิธีประกอบ 
ดวยกลองแขก 2 คู ปชวา 2 เลา ฉาบ 1คู และ แฉง 1 คู  

55ระบ่ัน : เคร่ืองหอมในชุมชนแขกเจาเซ็น ที่ปรุงข้ึนมานานแลวใชกนัเฉพาะในพิธมีะ
หะหรํ่าเทานั้น โดยมีสวนผสมจาก ออยแหง ใบชะลูด จันทนหอม กลัปงหา กํายาน น้ําตาลทราย
แดง นาํไปผสมกันในกระทะบนไฟออน  ในแตละกะดีจะมีบานที่รับทาํหนาที่ปรุงเปนการเฉพาะ   

56ธงเขียว-แดง : ธงคูสีเขียวและแดง ยอดธงประดับดวยอาวุธคลายใบหอก สวนขอบธง
ดานลางประดับดวยพุมขนหางนกยูง ธงคูนี้เปนธงสีที่ใชเปนสัญลักษณแทนอิหมามฮะซันและ
อิหมามฮูเซน โดยธงเขียว แทนอิหมามฮะซัน ผูซึง่ดองพลีชีพจากการถูกลอบวางยาพิษ  สวนธง
แดง แทนอิหมามฮูเซน ซึง่พลีชีพดวยคมดาบ  
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   ภาพที่ 33  ผูชายที่เขารวมพิธีในวนัสุดทายสวมผา “กัฟฟาหนี”่ สัญลักษณของความตาย 

 

 
 
ภาพที ่34  กองเพลิงสําหรับการลุยไฟในคืนที ่7 
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ในการแหของคืน 7 เปนความทกุขยากจากการเดินทางของอิหมามและคาราวานในพิธี
เจาเซ็น ในคืนที ่ 7 นี ้ ที่กฎีุหลวง และกุฎีเจริญพาศนจึงมีการลุยไฟในคืนดังกลาวดวย โดยกอน
ขบวนแหคาราวานจะเริ่มออกแห อิหมามในพธิีจะทําหนาที่จุดไฟข้ึน และคณะผูรับผิดชอบเร่ือง
เตรียมการลุยไฟ ที่เรียกวา “คนคุมไฟ” จะเลี้ยงไฟในฟอนฟนขนาดเรียงสูงทวมหัวกลางลานกะดี  

ในระหวางการแหคืน 7 ในพิธีกําลังดําเนินไป “คนคุมไฟ” ก็ควบคุมการเผาฟนไมแสมที่
กองสูงใหลุกโชนโดยเผาจนเหลือเปนถานแดง และใชไมตบอัดใหถานแดงนั้นแนน 

เมื่อขบวนแหเวียนครบรอบตามที่กําหนดแลว คณะผูอานมะระเส่ียจะเปลี่ยนบทโศลก
จากการรําพันถึงการเดินทางอันยาวไกลและเปนความทุกขยากทั้งกับเด็กและสตรีที่รวมคาราวาน
ไปในครั้งนั้น มาเปนบทมะระเส่ียเพื่อทํามะตํ่าของฝายชาย ผูเขารวมขบวนที่เปนฝายหญิงจะเขา
ไปในกะดีเพื่อรวมรับฟงและเฝาดูเหตุการณไปพรอม ๆ กัน 

 

 
 

ภาพที ่35  “บายี่หนู” เดินนาํ “ลุยไฟ” เพื่อรับความรอนที่กุฎีเจริญพาศน 
ที่มา : หนังสือ ธนบุรี57 

                                                           
57 สุดารา  สุจฉายา, ธนบุรี (กรุงเทพฯ : สํานกัพิมพสารคดี, 2542), 111. 
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บทมะระเส่ียที่ขับใหผูเขารวมพิธีเจาเซ็นไดรวมแสดงออกดวยการมะต่ํา ซึ่งแสดงถึง
ความรูสึกรวมกับความทุกขยากจากเหตุการณในเวลานั้น โดยชวงหนึ่งของการมะตํ่าอิหมามในพิธี
ของกะดีจะเปนผูโบกธงอารัมดาร เพื่อเปดโอกาสใหผูที่เขารวมในขบวนที่ตองการที่จะลุยไฟไดลุย
ไปบนถานแดงท่ีเจาหนาที่เตรียมไว พรอม ๆ กับการขับบทมะระเส่ียที่กระชั้น ระทึก และเราใจให
เกิดความหึกเหิมตอผูรวมพิธี สลับกับเสียงตบอกที่ดังสนั่นพรอมบทขับรับของผูเขารวมจนดังไปทั่ว
กะดี 

อยางไรก็ตาม การลุยไฟของพิธีเจาเซ็นในคืน 7 มีเพียงที่กะดีหลวง หรือบานบน และ
กะดีเจริญพาศนหรือบานลางเทานั้น ที่จัดเตรียมไว โดยลูกบานจากสุเหราหรือกะดีอ่ืนที่ตองการ
เขารวมลุยไฟก็จะตามมาสมทบ จึงทําใหกะดีที่จัดใหมีการลุยไฟมีจํานวนคนที่เขารวมในพิธีคึกคัก
กวาในยามทั่วไป และที่สําคัญเจตนาการลุยไฟของผูเขารวมในพิธีก็เพื่อแสวงหาวิธีที่จะทําใหตนได
รับรูถึงความรูสึกของความรอนและความลําบากของการเดินทางเปนสําคัญ  ตามที่ ทําเนียบ  แสง
เงิน  เลาใหฟงถึงการลุยไฟในพิธีเจาเซ็นไว วา 

 
          สมัยเด็ก ๆ ผมก็ลุยไฟนะ แตก็ไมใชเด็กมากหรอก เปนวัยรุนแลว ลุยเสร็จก็จะมาโชวกันวา 
รอนหรือไม ฝาเทาใครพองนอยพองมากกวากัน พอบางคนยังอุมลูกเล็กของตัวเองเขาไปลุยดวย
เลย สวนใหญก็จะไมพองหรอกเปนเพียงรอยดาน ๆ ตามฝาเทาเทานั้น นอยคนท่ีจะพองหรือเปน
อันตรายอะไรนักหนา และรอยดานก็จะหายไปซักประมาณสัปดาหหน่ึง  ที่สําคัญคือเจตนารมณ

ของการลุยไฟนี้ ผูใหญตองการใหเปนนิชาหรัต58เทานั้น คือพอใหเปนความรูสึกรวม ไมใชเร่ืองปาฎิ

หารยหรืออิทธิฤทธิ์แบบที่เราเคยเห็นในที่อื่น ๆ กัน59        
หลังจากเสร็จจากการลุยไฟแลว และสลับกับการมะตํ่าครบทุกบทโศลกท่ีคณะมะระเส่ีย

ชักขับจนครบถวน เปนการจบพิธีเจาเซ็นในคืนลุยไฟของแหคืน 7  โดยตอนทายของพิธีกรรมในแต
ละคํ่าคืนก็จะจบลงดวยการกลาวคําสรรเสริญสดุดีตออิหมามและผูวายชนมจากการพลีชีพตาม
เหตุการณนั้น พรอมกับขอใหพระผูเปนเจาไดทรงสาปแชงตอผูที่กระทําตอบุคคลเหลานั้นเหมือน
เชนกับวันอ่ืน ๆ ที่เคยยกมากลาวแลว 

 
 

                                                           
58นิชาหรัต : ภาษาเปอรเซีย หมายถงึ เปนเคร่ืองหมาย หรือสัญลักษณ 
59สัมภาษณ  ทําเนยีบ  แสงเงนิ, ฝายวิชาการศูนยขอมูลประวัติศาสตรชุมชนธนบุรี, 5 

มกราคม 2552. 
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กอนแหเย็น  
รูปแบบของพิธีเจาเซ็นของการแหเย็น แหคืนสิบ หรือที่เรียกวาคืนอาชูรอ และแหอัลเว

ดา ทั้ง 3 คร้ัง เปนการลําดับเร่ืองราว ริวาหยัต ตอเนื่องของเหตุการณกัรบะลาอชวงสุดทายที่
อิหมามฮูเซนยังดํารงชีพอยูจนถึงวาระสุดทายในเวลาบายของวันรุงข้ึนจนเสร็จส้ิน เนื้อหาจาก ริ
วาหยัต นําเสนอเร่ืองราวตามเหตุการณและผูกโยงเร่ืองในรูปการแหโดยมีร้ิวขบวนของพิธีเจาเซ็นที่
โออา อลังการดวยองคประกอบตาง ๆ จํานวนมาก 

สวนประกอบที่สําคัญในการแหสําหรับพิธีเจาเซ็นอยูที่ โตระบัต60 ซึ่งเปนการจัดทําเปน
เสมือนเสล่ียงคานหามขนาดใหญที่จําลองเปนสถานที่บรรจุศพของอิหมามฮูเซนข้ึนเพื่อใชประกอบ
พิธีกรรมต้ังแตวันแหเย็นกอนคํ่าของวันสุดทายของพิธีกรรมนี้เปนตนไป 

โตระบัต เปนเคร่ืองแหที่ใหญที่สุดในพิธีเจาเซ็น เหตุนี้จึงทําข้ึนดวยแรงพลังของความ
ศรัทธาเปนที่ต้ัง โครงสรางหลักของโตระบัตทําจากไมซึ่งจะเก็บดูแลไวตลอดประหวางที่ยังไมถึง
ฤดูกาลของการตระเตรียมเพื่อทําพิธีกรรม สถานที่ ๆ ใชเก็บรักษาโครงและเคร่ืองประกอบตาง ๆ 
ของโตระบัต เรียกวา โรงโตระบัต โดยที่ทั้ง “สามกะดี-ส่ีสุเหรา” จะปลูกสรางอาคารหลังดังกลาว
ข้ึนอยางเปนการถาวรเพ่ือเก็บรักษาโตระบัตโดยเฉพาะ และเมื่อถึงวันที่ข้ึนเพดานดํา-เพดานแดง 
โรงโตระบัตก็จะถูกเปดข้ึนอีกคร้ังเพื่อเร่ิมลงแรงรวมใจจากฝายภูษามาลาชวยกันปรุงโตระบัตกัน
ข้ึนในปนั้น ๆ 

งานตกแตงโตระบัตเปนงานที่ละเอียดออน มีองคประกอบเปนสวนประดับจํานวนมาก
ซึ่งหัวหนาผูดูแลโตระบัตในแตละกะดีจะตองมีความพิถีพิถันทุก ๆ ข้ันตอน  และจะตองประกอบ
กันตามลําดับข้ันไปต้ังแตวันข้ึนเพดานดํา-เพดานแดง จนกระทั่งเสร็จสมบูรณลงก็ในวันที่ 10 ของ
พิธีมะหะหรํ่าในเวลาใกลเคียงกับ แหเย็น   

กิติศักด์ิ  บูรณะสมภพ เด็กบานปากคลองมอญมาเติบโตที่บานลางตอนนี้รับผิดชอบ
เปนหัวหนา “ภูษามาลา” ของสุเหราผดุงธรรมอิสลาม เลาใหฟงถึงความรับผิดชอบเกี่ยวกับโต
ระบัต วา  

 
         ผมนี่เปนคนบานบนเกิดท่ีบานบนตอนนั้นยังเด็ก ๆ เลยอยูริมแมน้ําตอนประมาณป 84 แตถา
ถามเร่ืองความทรงจํากับกะดีบนนี้จําไดนอยมาก เรากลับมามีความทรงจํากับกะดีกลางมากกวา 

                                                           
60โตระบัต : (อาหรับและเปอรเซีย) มาจากคําวา เตาบูร หรือ โตรบูด หมายถงึ ส่ิงที่สราง

เพื่อจําลองโลงศพ ในทีน่ีห้มายถึงศพของอิหมามฮูเซน ในภาษาไทยอาจใชคําอ่ืน ๆ ที่ใกลเคียง เขน 
ตํ่าปุด เปนตน   
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          ถาจะเทียบกับพิธีมะหะหรํ่าของเราที่เห็นกับท่ีอื่นๆ ก็ไมเห็นวาจะมีโตระบัตท่ีเหมือนกับเรา
เลยนะไมวาจะเปนอินเดีย ปากีสถาน บังคลาเทศ หรือพมา สวนในบานเราทั้ง “สามกะดี-ส่ีสุเหรา” 
นี้เราก็วาของท่ีผดุงธรรมจะมีสัดสวนที่นาจะลงตัวมากกวาที่อื่น เราไดรูปทรงมาจากของตาเลียต 
(นายเลียต  อหะหมัดจุฬา) ตอนท่ีเขาทําขนาดจําลองขึ้นมา แลวเราไปขยายทรงใหใหญจากแบบ
อีกคร้ังหนึ่ง 
          สวนที่สําคัญที่สุดของโตระบัตอยูที่ พระคัมภีรกุรอาน เพราะจะบรรจุอัล-กุรอานเอาไวตรง
สวนกลางของโตระบัต โดยเปดซูเราะฮซึ่งมีโองการท่ีใหความหมายสัมพันธกับเร่ืองราวการเสียสละ
และความอดทนของอิหมามฮูเซน เพื่อเปนสัญลักษณของการสละชีพของอิหมามฮูเซนก็เพ่ือพิทักษ
รักษาอิสลามใหคงอยู 
          ในอนาคต เด็กในสมัยใหมนี้ไมคอยใหความสําคัญกับเร่ืองเหลานี้ เพราะเปนงานที่เหนื่อย 
ตองใชแรงกายและแรงใจ ก็พยายามที่จะรักษาไวใหไดมากที่สุดเทาที่กําลังของเรายังมีอยูนะ 

สุดกําลังเทาชีวิตเราจะพยายามรักษาไว รุนตอไปก็นาจะยังคงมีอยูได61 
 
ยก “สนดูก” ขึ้นประดับ “โตระบัต”  
เย็นวันที่เกาของพิธีมะหะหรํ่า การประกอบโตระบัตใกลเสร็จสมบูรณ กอนพลบคํ่าจะ

เปนการเคล่ือนสวนที่เรียกวา “สนดูก” หรือหีบศพจําลองของอิหมามฮูเซนจากบนช้ันชะดัตในกะดี 
มายังโรงโตระบัต เพื่อนําข้ึนติดต้ังบริเวณสวนบนของโตระบัต เรียกวา “ยกสนดูก” หลังจากนั้น
เจาหนาที่ภูษามาลา62จะอัญเชิญพระคัมภีรอัล-กุรอานมาประดิษฐไวตรงสวนกลางของโตระบัต 
โดยเปดโองการที่มีความหมายเกี่ยวกับความอดทนและการเสียสละ อันเปนเสมือนเปนหัวใจของ
พิธีเจาเซ็น ที่ทําข้ึนเพื่อรําลึกถึงการพลีชีพของบุคคลสําคัญยิ่งเพื่อผดุงไวซึ่งแนวทางของอิสลาม 

                                                           
61 สัมภาษณ  กติิศักด์ิ  บูรณสมภพ, หัวหนาฝายภูษามาลาของสุเหราผดุงธรรมอิสลาม, 

31 ธันวาคม 2551. 
62ฝายภูษามาลา หรือเจาหนาที่ภูษามาลา : เปนชื่อเรียกกลุมบุคคลภายในชุมชนแขก

เจาเซ็นทีม่ีหนาที่รับผิดชอบเกี่ยวกับการตกแตงเคร่ืองประกอบพิธกีรรมตาง ๆ  เชน โตระบัต ปน
หยา จนดล ฯลฯ ประกอบดวยเคร่ืองไม  เคร่ืองกระดาษ ผาแพรพรรณ งานดอกไมแหงและเคร่ือง
สด คํานี้นาจะหยิบยมืคํามาจากศัพทในงานพระราชพิธหีลวง พจนานกุรมฉบับราชบัญฑิตยสถาน 
(2542 : 826) ใหความหมายวา น. ขาราชการในราชสํานักมีหนาที่ถวายทรงพระเคร่ืองใหญ ถวาย
พระกลด  ถวายสุกาํ ทาํสุกาํ เปล้ืองเครื่องสุกําศพพระบรมศพ พระศพ และเปล้ืองเครื่องสุกาํศพที่
ไดรับพระราชทานโกศ  
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กอนการแหเย็นของวันรุงข้ึน (กอนคํ่าคืนอาชูรอ) อิหมามในพิธีเร่ิมพิธีที่หนาโรงโตระบัต 
กลาวบทสรรเสริญอิหมามฮูเซนและบรรดาผูพลีชีพแลว จึงเร่ิมกลาวอารัมภบทถึงเร่ืองราวของ
อิหมามฮูเซน อันหมายถึงการเชือดพลีคร้ังสําคัญบนหนาประวัติศาสตรอิสลาม โดยเปรียบเทียบ
การเชือดพลีของทานอิบรอฮีม63ที่กระทําตอบุตรชายของตน รวมถึงการพลีที่เคยเกิดข้ึนกับทานอี
ซา64 ซึ่งการเชือดพลีที่กําลังจะเกิดข้ึนในวันพรุงนี้จะสําคัญยิ่งจะถูกจดจําและจดจาร ตลอดจนเลา
ขานกันตอไปจนถึงวาระสุดทาย 

เมื่อกลาวจบ อิหมามในพิธีกรรมจะนําแกะมาทําการกุรบาน65 โดยเชือดพลีหนาโตระบัต 
เปนการสดุดีตอเหลาบรรดาผูพลีชีพ หรือ ชะฮีด จึงหมายแรง “สัปปุรุษ” ชวยกันเชิญโตระบัตออก
แหเปนคร้ังแรกในพิธีเจาเซ็นตอนแหเย็นนั้นเอง 

รูปแบบของการแหเย็น  แหคืนสิบ หรือ ชับอาชูรอ และการแหอัลเวดาในวันรุงข้ึน เปน
การจัดร้ิวขบวนเปนพิเศษกวาการแหในคืนใด ๆ การจัดรูปร้ิวขบวนนําโดยโตระบัตที่ประดับตกแตง
เปนดวยชะดา สัญลักษณของผูพลีในวิถีทางของพระผูเปนเจา และเคร่ืองกระดาษเงิน กระดาษ
ทองที่ฉลักเฉลาอยางงามตา พรอมดวยเคร่ืองภูษา ลูกปดแกว กระดาษสี ตกแตงจนมองเห็น
มลังเมลืองเมื่อตองแสงดูงามสงาและเขมขลัง  โตระบัตถูกเชิญเคลื่อนที่เขาขบวนดวยเสล่ียงคาน
หามขนาดใหญจากแรงของผูเชิญที่เขารวมพิธีประมาณ 20-30 คน 

การต้ังร้ิวกระบวนจัดลําดับดวย  
ธงสีจํานวน 6 คูรวม 12 คัน ประกอบดวยร้ิวธงสีแดง เขียว ดํา ขาว ฟา และเหลือง   
คณะจาป-จากลอง ประกอบดวย กลองแขก 2 คู 4 ใบ  ปชวา 2 เลา  ฉาบใหญ 1 คู และ

แฉง 1 คู  
ร้ิวธงใหญ 6 ผืน  ตามดวยพานระบ่ัน (เคร่ืองหอม) นําหนาธงอารัมดาร ประจําอิหมามฮู

เซน และผูเชิญจนดน  แทนคาราวานฝายสตรี  
ดนยะหนา มาประจําของอิหมามฮูเซน แตงเคร่ืองมาศึกพรอมดวยดาบ เสโลห66 และ

ตีร67 พรอมดวยจตุรงคบาททั้งส่ี พรอมฉัตรแกว 5 ชั้น 4 ชุด 

                                                           
63อิบรอฮีม : ศาสดาอับราฮัมในศาสนายูดาย 
64อีซา  : ศาสดาเยซูในศาสนาคริสต  
65กุรบาน : การนําสัตวที่ไดรับการอนุมัติมาทําการเชือดพลีตอพระผูเปนเจา 
66เสโลห : เคร่ืองกนัอาวธุ หรือ โล 
67ตีร : ภาษาอาหรับ หมายถึง คันธนูพรอมลูกธน ู 
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ธงเขียว-ธงแดง ปกลายปนหยาและชะดาประจําคูซายขวา โดยมีเจาหนาที่ภูษามาลา
เชิญเคร่ืองแหสัญลักษณบุคคล ประกอบดวย ปนหยาใหญ ซลฟะกาต ปนหยาทอง และชะดา-คู
ยะหวาบ 

คณะผูขับโศลกมะระเส่ีย 4 นาย  
โตระบัต พรอมธงประจําทิศทั้ง 4 รายรอบ 
บรรดาผูที่เขารวมพิธีเจาเซ็นฝายชายทุกคนที่เขารวมขบวน และปดทายขบวนดวยกลุม

สตรี การแหเย็นในวันนี้ ตามริวาหยัตที่ยกเร่ืองการเสียชีวิตของทานอับบาสผูที่เปนนองชายตาง
มารดากับอิหมามฮูเซน ที่ทานอิหมามมาสงทานอับบาสเพ่ือออกไปเปนตัวแทนของทานในการ
เจรจาตอฝายศัตรู เพื่อนําน้ํากลับมาใหกับเด็กและสตรี แตทายที่สุดอับบาสก็ถูกสังหารอยางอนาถ 

 
แหคืนอาชูรอ 
ในภาคคํ่าของคืนวันอาชูรอ อันเปนคืนสุดทายจากเหตุการณกอนที่ในวันรุงข้ึนอิหมามฮู

เซนจะถูกทํา ชะฮาดัต68 เพื่อใหพองกับเร่ืองราวริวาหยัตตามเหตุการณ ผูชายที่เขารวมพิธีเจาเซ็น
ต้ังแตคํ่าคืนนี้เปนตนไปจนกระทั่งจบพิธี จะไมสวมหมวกเพื่อเปนการไวทุกขในชวงทายสุด รวมทั้ง
ยังตองแตงกายไวทุกขดวยการสวมผากัฟฟาหนี่สีขาวทับบนเคร่ืองแตงกายสีดํา 

การสวมผากัฟฟาหนี่69สําหรับผูชายทุกคนทั้งเด็กและผูใหญที่เขารวมพิธีเจาเซ็นในคํ่า
คืนอาชูรอนี้ เปนภาพลักษณของการไวอาลัยข้ันสูงสุดที่จะแสดงตออิหมามฮูเซน อันเปน
สัญลักษณที่หมายถึงการรวมพลีชีวิตกับเหตุการณในประวัติศาสตรคร้ังนั้นดวย  ในอีกดานหนึ่ง
สําหรับแขกเจาเซ็นบางคนผากัฟฟาหนี่ที่สวมยังใชเพื่อรองรับเลือดของตนเองจากการควั่นหัวใน
วันรุงข้ึนดวย 

พิธีเจาเซ็นในคํ่าคืนสุดทายอยูในบรรยากาศที่หดหูมากกวาวันใด ๆ  เวลาผานไปอยาง
ชา ๆ การควั่นหัวที่จะมีข้ึนในตอนสายของวันรุงตามกะดีตาง ๆ ทั้งสามแหง เวนแตสุเหราผดุงธรรม
อิสลามเทานั้นที่ไมมีการควั่นศีรษะ 
                                                           

68ชะฮาดัต : ถูกฆาหรือเสียชีวติในวิถทีางของอิสลาม  
69กัฟฟาหนี่ : ผาที่ใชสําหรับหุมหอรางคนตาย บางทีเรียกวา ผากะฝน  ผากฟัฟาหนีใ่น

พิธีเจาเซน็เปนผาฝายสีขาวหนากวางประมาณ 50 เซน็ติเมตร ยาวประมาณ 1.20 เมตร ฉีกทาํชอง
สวมศีรษะตรงกลางตามความยาวผา พาดจากดานหนาไปดานหลัง ใชเปนสัญลักษณของการ
อุทิศพลีเพื่ออิหมามฮูเซนในเหตุการณกัรบะลาอ  ขณะท่ีในพิธีเจาเซน็ยงัใชผากฟัฟาหนีน่ี้เพื่อรอง
ซับเลือดของตนเองจากการควั่นศีรษะดวย  
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พวกผูชายที่ประสงคจะควั่นหัว จะแหวกผมของตนเองตรงกลางศีรษะเปดออกเปนชอง
กวางยาวพอควรเพื่อใหสะดวกตอรอยมีดในการควั่น  พรอมกับกันเสนผมในบริเวณชองที่เปดนั้น
ออกหมดเพื่อใหงายตอการเตรียมทําความสะอาดแผลดวย 

การแหในคืนวันอาชูรอ เชนเดียวกับการจัดร้ิวขบวนตอนแหเย็น ตางแตเพียงการแตง
กายของผูชายท่ีเขารวมพิธีจะพรอมสวมผากัฟฟาหนี่ทุกคน ทามกลางความมืดในยามคํ่าคืนการ
มะตํ่าในคืนนี้ระคนสลับดวยเสียงตบอกอันอึกทึก กับผากัฟฟาหนี่ผืนขาวพราวปะปนไปกับสีดํา
ของการแตงกายชวนใหผูเขารวมพิธีในเวลานั้น หวนคิดถึงความพลัดพราก ความสูญเสีย และ
ความตายของทั้งอิหมามและบรรดาบุคคลที่จะตองรวมพลีชีพในวันรุง 

คืนสุดทายผานไปดวยจิตใจที่ระทึกเปนทวีของบรรดาแขกเจาเซ็นทุกคนทั้งชายและ
หญิง ความรูสึกจากอารมณรวมตอความสูญเสียแผซานไปทั่ว  บรรยากาศในทุกกะดีและสุเหรา
ละมายคลายคลึงกัน พรอมกับการพลางไฟดวยแสงสีแดงสลัว ยิ่งชวนใหความสลดหดหูเพิ่มมาก
ข้ึนกวาทุก  ๆ คํ่าคืน 

 

 
 
          ภาพที่ 36  สัญลักษณตาง ๆ ทีน่ําออกแหใน “พิธีเจาเซ็น” ที่กฎีุเจริญพาศน 
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แหอัลเวดา70 
รุงเชาในแตละกะดีและสุเหรา เร่ิมตนแหอัลเวดาตามเร่ืองราวการอําลาของอิหมามฮุ

เซนตอครอบครัวเครือญาติของทานที่ยังคงมีชีวิตอยูกําลังรวมชะตากรรมเดียวกัน การตัดสินใจ
ของทานถูกทัดทานจากหลายคนในที่นั้น เพราะรูดีถึงส่ิงที่อิหมามจะตองเผชิญเม่ือกาวเทาออก
นอกคายพัก 

พิธีเจาเซ็นในวันอาชูรอเร่ิมดวยการแหอัลเวดาถูกถายทอดดวยอารมณอาลัยอาวรณ 
และความเศราโศก  อารมณของผูที่เขารวมในพิธีนี้หลายคนตางสะเทือนใจ เสียงรํ่าไหของ
ผูเขารวมพิธีระคนทามกลางการขับบทโศลกมะระเส่ียที่โหยหาอาวรณตออิหมามฮูเซน  ความทุกข
โศกจากเร่ืองราวของเหตุการณทําใหผูเขารวมพิธีหลายคนไมอาจกล้ันอารมณของตน 

ผูเชิญปนหยา และซลฟะกาต เปนสัญลักษณแทนอิหมามพรอมดวยอาวุธคูกายทาน 
เชิญออกมาดวยทวงทาที่แสดงอากัปกิริยาและอารมณพองตามเหตุการณ  ความรูสึกหวงหนา
พะวงหลัง ตัดสินใจเดินหนาออกไปอยางวิตกกังวล ดวยหวงใยกับบรรดาเด็กและสตรีที่อยูขางหลัง
วาจะถูกกระทําย่ํายีที่เลวรายอยางไร 

 

 
 

ภาพที่ 37  บายี่หนู หรือมัจนูญ “ลมหนู” ในพิธีเจาเซ็นที่สุเหราผดุงธรรมอิสลาม 

                                                           
70อัลเวดา : (ภาษาอาหรับ-เปอรเซีย) หมายถึง การอําลา  
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ชวงนี้การแสดง “ลมหนู” ในพิธีกรรม โดยบายี่หนู 2 คนจะออกจากกุฎีหรือสุเหรามา
บริเวณหนาลานพิธี ที่เรียกวา “หนาหลา” ในกิริยาเศราสะเทือนใจเมื่อทราบขาววาอิหมามฮูเซนจะ
เดินทางออกไปแลว บายี่หนูทั้งสองมาเพื่อหามปรามและขัดขวางอิหมามไมใหออกไป พรอมกับทิ้ง
ตัวลมฟาดลงกับพื้นลานทั้งยืน ในภาพการขวางการออกไปเผชิญหนากับศัตรูของอิหมาม พรอม
เกลือกกลิ้งไปบนพ้ืนลานและครํ่าครวญถึงอิหมามฮูเซน เปนฉากในพิธีที่สรางความอาดูรแก
ผูเขารวมพิธีอยางมาก หลายคนถึงกับพรํ่าบนตัดพอตอวา หรือรองหามเสมือนตนอยูรวมใน
เหตุการณคร้ังนั้นดวย 

 

  
 
        ภาพที่ 38  อารมณรวมของสตรีที่เขารวมพิธีเจาเซน็ในวันสุดทาย 
 

หลังจากนั้นกระบวนแห อัลเวดา จะยุติลงชั่วขณะพรอมกับอิหมามในพิธีนําริวาหยัต
ฉากที่ 11 มาเลาตอเนื่องกับเหตุการณ เนนเร่ืองอิหมามฮูเซนตัดสินใจออกไปเผชิญกับฝายตรง
ขาม บอกลาเครือญาติ บุตรชายและภรรยาของตน และส่ังเสียถึงความวิตกของทาน ทายที่สุดได
ส่ังใหอะลี ซัยนุลอาบิดีน ผูเปนบุตรชายใหดํารงตําแหนงอิหมามตอจากทาน พรอมกับริวาหยัต
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ตอนที่อะลีอัสกัรผูเปนบุตรชายคนเล็กของทานรองไหจากความกระหาย จนอิหมามตองตัดสินใจที่
จะพาทารกนอยออกไปยังมัยดาน71เพื่อตอรองขอน้ําใหแกทารกนอย  

แตส่ิงที่อิหมามไดรับ กลับเปนคําปฏิเสธพรอมกับยิงธนูมาทะลุลําคอ อะลี อัสกัร แทน
จนทารกนอยขาดใจตายทันที  หลังจากน้ันอิหมามจึงนําศพของบุตรชายตนเองกลับมาคืนใหกับผู
เปนแม ทามกลางอารมณเศราสะเทือนใจอยางหนักของผูอยูในพิธีเพิ่มข้ึน 

 

 
 

            ภาพที่ 39  “ความรักและการเสียสละ” ในมโนสํานึกตอ “พิธีเจาเซ็น” 
 
พรอม ๆ กับริวาหยัต บั่นที่ 11 ถูกเปดอานผูคนที่อยูในพิธีตางรับรูไดถึงความรูสึกที่

เจ็บปวดจากเร่ืองราวที่ไดรับฟง ความรูสึกรวมกับทารกนอย อะลี อัสกัร วัยหกเดือน  อารมณรวม

                                                           
71มัยดาน : มัยดอน ในภาษาเปอรเซีย หมายถึงสถานที่โลงกวาง หรือจตุรัส สําหรับใน

เหตุการณกัรบะลาอ มัยดานหมายถึงทุงโลงหนากระโจมพักที่ฝายศัตรูปดลอมไว 
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ตอการสูญเสียคร้ังสําคัญของอิหมามฮูเซน จํานวนไมนอยเลือกที่จะหล่ังน้ําตาทามกลาง
บรรยากาศความอาดูรทั่วบริเวณกะดี เปนความรูสึกของตัวตนและของผูคนที่อยูรายรอบ บางก็ตี
อกชกหัวเปนการระบายความเจ็บปวดที่อยูในจิตใจตน พวกผูหญิงหลายคนรํ่าเสียงรองอยางสะอึก
สะอ้ืนออกมาแบบสุดอารมณกล้ัน  ขณะที่พวกผูชายบางสวนเลือกที่จะเดินเขาหา “มือควั่น” ที่
พรอมจะลงคมมีดกรีดเปนรอยแผลเล็ก ๆ บนศีรษะของแตละคนทดแทนอารมณความรูสึกปวดราว
ในขณะนั้น  

 ทามกลางบรรยากาศภายในกะดีกลางหลังแหอัลเวดาตอนเชาของวันอาชูรอ ที่ กุศล  
เอ่ียมอรุณ  คนนอกวัฒนธรรมแขกเจาเซ็นที่ไดมีโอกาสเขามาสัมผัสกับชวงเวลาของการควั่นหัวใน
พิธีเจาเซ็นเม่ือหลายปกอน เขียนไวใน บันทึกเจาเซ็นในคืนวันเลือดปนน้ําตา วา 

 
          การควั่นหัวเร่ิมขึ้นแลว... 
          กุฎีซึ่งเปนอาคารปนหยาหลังไมใหญนัก ยามน้ีคละคลุงไปดวยกล่ินคาวเลือดผสมกับกล่ิน
ควันธูปและระบั่น สัตบุรุษชายทุกคนนั่งเรียงแถวรอใหมือควั่นลงมีดท่ีศีรษะ...เลือดย่ิงมากย่ิงอิ่ม
บุญ แมเด็กตัวเล็ก ๆ พอก็อุมเขาไปใหมือควั่นสะกิดหนังศีรษะ ใครที่เลือดยังออกไมมากก็กลับไป
ตอแถวควั่นหัวซํ้าอีกรอบ เสร็จแลวมานั่งทํามาตัมรอบพระวอทอง สัญลักษณของทารกนอยที่ถูก
ฆาอยางเลือดเย็น 
          สนามรบกัรบะลาอคงคละคลุงไปดวยคาวเลือด และซากศพของผูตอสูเพื่อประกาศสัจจะ
แหงอิสลาม แมคมจากปลายมีดโกนบาง ๆ ที่เกิดจากการควั่นหัวจะไมทําใหรูสึกเจ็บปวดไดสาสม
กับคมหอกคมดาบในสงคราม  แตอยางนอย เขาเหลานั้นไดแสดงพลังแหงศรัทธาที่ออกมาจาก
หัวใจใหประจักษแลว 
          “ยาอิมาม  ยาฮูเซ็น  ชาอฮะซัน  ยาฮูเซ็น  ยาเมาลา  ยาชะฮีด  ชาคะลีย  ยาฮูเซ็น” เสียงรอง
สวดตามจังหวะตีอกไดยินถนัดถน่ี ทุกคําวา “ยาฮุเซ็น” เนนหนักแนนเหมือนโหยหวนจากวิญญาณ 
ย่ิงนาน จังหวะตบอกก็ย่ิงกระแทกกระท้ัน...หนัก และแรง เสียงฝามือกระทบแผนอกดังสนั่นกุฎี  ย่ิง
นาน เลือดย่ิงไหลทะลักท้ังจากแรงสะเทือนและอากาศระอุอาวในวันน้ัน หลายคนเสียเลือดมาก
ถึงกับหนามืดลมพับไป  พวกผูหญิงกรูเขาปฐมพยาบาล ใชกระดาษฟางและสตางคเหรียญกดปาก

แผลหามเลือด...บรรยากาศสับสนอลหมานราวกับกําลังอยูในสนามรบ72 
 

                                                           
72กุศล  เอ่ียมอรุณ, ”บันทึกเจาเซ็นในคืนวันเลือดปนน้าํตา,” ใน  ธนบุรี (กรุงเทพฯ : 

สํานักพิมพสารคดี, 2542), 115,117. 
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ภาพที ่ 40  รอยคมมีดที่ปรากฏเพื่อการย้ําเตือน “สํานึกรวมในเหตุการณกัรบะลาอ” 
 
บรรยากาศในพิธีเจาเซ็นในวันสุดทายระหวางที่มีการ “ควั่นหัว” ที่ถูกถายทอดผาน

สายตา “คนนอกวัฒนธรรม” นี้ ในอดีต วรรณกรรม นิราศยี่สาร ที่เขียนข้ึนในสมัยรัชกาลที่ 5 (พ.ศ. 
2422) โดย ก.ศ.ร. กุหลาบ บรรยายภาพในขณะนั้นไว วา 

 
......................................... 
พวกผูชายขวั้นศีศะจนหวะแหวง เลือดออกแดงหยดเหยาะเผาะผอย ๆ 
ตางเดินเตนเปนทํานองรองตะบอย โลหิตยอยตบอกรองฮกเซ็น 
เม่ือเตนมาวาตายลงคราวน้ัน  ขึ้นสวรรคแนจิตรเขาคิดเหน 
นึก ๆ ดูผูถือนี้คือเวร  คร้ันคํ่าเตนลุยเพลิงถะเกิงแดง73 

 
เร่ืองราวของ ริวาหยัต บั่นที่ 11 จบลงหลังจากแหเชา ดวยฉากที่อิหมามฮูเซนอําลาผูคน

ที่เหลืออยู เปนการพบกันคร้ังสุดทายเพื่อกลาวอําลาตอกัน  โดยฝายภูษามาลาจะเชิญปนหยา
ใหญพรอมดวย ซลฟะกาต ดนยะหนา และโตระบัต  ใหอยูในลักษณะประจันหนาเขาหากันที่กลาง
ลาน โดยผูเปนอิหมามของพิธีไดกลาวคําอําลาแทนอิหมามฮูเซนตอผูที่อยูในพิธีทั้งหมด พรอมกับ
                                                           

73ก.ศ.ร. กหุลาบ [นามแฝง], นิราศยี่สาร, 40. 
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เปลงเสียงรํ่าเรียกช่ืออิหมามฮูเซนสามครั้ง วา ยาฮูเซน...ยาฮูเซน...ยาฮูเซน  ฝายเจาหนาที่ภูษา
มาลาที่เชิญเคร่ืองสัญลักษณตาง ๆ จะขานรับตามเสียงรองเรียกอิหมามฮูเซนดวยกิริยากิริยายอ
ขาคลายการโคงเพื่ออําลา กอนที่จะแยกกันไปคนละทิศทาง เปนคร้ังสุดทาย 

 

 
 

          ภาพที่ 41  จําลองเหตุการณชวงสุดทายในพธิีเจาเซ็น (อาชูรอ) 
 
อารมณจากฉากสุดทาย 
หลังจากเวลานมาซเวลาคลอยเที่ยงเสร็จส้ินลงพรอมกับสัญลักษณในพิธีเจาเซ็นทัง้หมด

ในสุเหราและกะดีทุกแหงถูกปลดลงจากสถานที่ต้ังเพื่อกลับบรรจุคืนในหีบทั้ง 7 ใบ แลวต้ังขบวน
อัญเชิญกลับไปยังสถานที่เก็บรักษาภายในกะดีตาง ๆ กลับไปอยูในสภาพเสมือนแผนดินที่อบอวล
ไปดวยความตาย พรอมกับเคร่ืองดนตรีตีประโคมดวยเสียงกลองที่ถี่กระช้ันข้ึนตลอดเวลา เหมือน
ย้ําเตือนเวลาสุดมาถึงแลว 

ในยามบายของวันอาชูรอ ทั้ง “สามกะดี-ส่ีสุเหรา” เปดฉากการแสดงของอุปรากรองก
สุดทาย โดยเลาเร่ืองริวาหยัตตอจากบ่ันที่ 11 หลังจากที่อิหมามฮูเซนออกไปยังมัยดานจนกระทั่ง
ถูกฆาอยางทารุณโหดรายและเชือดศีรษะของทานออกจากรางอยางนาเวทนา  

มาดนยะหนากลับมายังกระโจมพักโดยปราศจากรางของอิหมามฮูเซน  บีบีสะกีนะฮ 
บุตรสาวของอิหมามฮูเซนไดกลาวถามกับดนยะหนาถึงอิหมามฮูเซน และหาสาเหตุที่มีเลือดเปอน
ไปทั่วรางดนยะหนา จนกระทั่งดนยะหนาพาบีบีสะกีนะฮ ออกไปพบยังรางที่ปราศจากศีรษะของ
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พอของทาน ซึ่งฉากสุดทายหลังจากริวาหยัต  พวกผูชายที่อยูในพิธีจะออกวิ่งตามดนยะหนาไป
รอบกะดีเพื่อตามดูเร่ืองราวที่เกิดข้ึนกับอิหมาม 

บทมะระเส่ียในภาคสุดทายของพิธีเจาเซ็น ถูกขับนักอานมะระเส่ียดวยบทโศลกใน
ทวงทํานองที่คลายกับคืนวันอ่ืน ๆ อีกทั้งบทที่ปลุกเราอารมณใหฮึกเหิม จังหวะที่ถี่กระช้ันและหนัก
หนวงมากข้ึนของบทมะตํ่าโดยผูคนที่เขารวมพิธีที่คลาคลํ่ากวาทุกวัน  

มะตํ่าและมะระเส่ียในวันสุดทายนี้ทํากันภายในโรงพิธีที่เรียกวา โรงโตระบัต ในรูปการ
แสดงประหนึ่งผูเขารวมพิธีทุกคนคือผูที่อยูรวมในกระโจมคาราวานหรือคัยมา74 ดวย อารมณของผู
ที่รอคอยการกลับมาของอิหมามฮูเซนที่ประทุออกมาดวยการมะตํ่าจังหวะที่หนักหนวง เต็มไปดวย
พลังหึกเหิม โกรธแคน พรอมตะเบ็งเสียงรับมะระเส่ียที่ผูขับรองออกมาจากอารมณเดียวกันพรอม
กับเดินนํามะตํ่าเวียนรอบโตระบัตที่เปนสัญลักษณศพของอิหมามฯ 

อารมณเกร้ียวกราดของผูคนในพิธีที่ถูกบีบค้ันจากเนื้อหาริวาหยัตจากประวัติศาสตรใน
ชวงเวลานั้น ไมเวนแมแตผูหญิงที่รายลอมโรงโตระบัต ภาพทั่วบริเวณพิธีถูกปกคลุมไปดวยสีดํา
ของเคร่ืองแตงกายไวทุกขสลับสีขาวจากผากัฟฟาหนี่ในความหมายของผูที่พรอมสละชีพตาม
วิถีทางที่อิหมามฮูเซนรักษา  เสียงรํ่าไหจากหมูสตรีกอปรกับการมะตํ่าในจริตที่นางสามารถจะทํา
ได มากพอที่จะสะทอนความรูสึกของพวกนางไดอยางลุมลึก   

อารมณตาง ๆ ที่ถูกปลดปลอยผานสรรพเสียงนักอานมะระเสี่ยที่เปลงตะโกนพรอมกับ
จังหวะตบมะตํ่าอยางไมรูจักเหน็ดเหนื่อยหรือออนลา  

จนคลอยบาย  ดนยะหนา มาของอิหมามฮูเซนที่ถูกแตงแตมตามรางและเครื่องอานให
เปรอะเปอนไปดวยสีเลือดถูกชักโผนเขามาในโรงพิธีดวยจาตุรงคบาททั้งส่ี ประหนึ่งเปนคําตอบที่
ทุกคนกําลังรอคอยการกลับมาของดนยะหนา เสียงแผดรองรับมะระเส่ียกับจังหวะมะตํ่าที่ถูก
กระหน่ําอยางรุนแรงเปนทวีบนแผนอกของพวกเขาทุกคน  เปนเหมือนคําถามที่ทุกคนลวงรูถึงส่ิงที่
เกิดข้ึนกับอิหมามฮูเซนของตน 

ความเอ็ดอึงโกลาหลที่เกิดข้ึนหยุดลงช่ัวขณะดวยเสียงของอิหมามในพิธีที่ทําหนาที่แทน 
บีบีซะกีนะฮ ธิดาของทานอิหมาม แทนคําถามจากใจทุกคนที่ตกอยูในอารมณรับรูถึงเวลาขณะนั้น
ที่ตางสูญเสียอิหมามของตนไปแลว 

 

                                                           
74คัยมา หรือคัยมะ : ภาษาอาหรับ-เปอรเซีย หมายถึงกระโจมพักกองคาราวานฝาย

อิหมามฮูเซนที่ถูกปดลอม  
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        ภาพที่ 42  พธิีเจาเซ็นในวนัสุดทายทีกุ่ฎีเจริญพาศน 

 

 
 
         ภาพท่ี 43  การ “ควั่นหัว” ในพิธีเจาเซ็น “สูงสุดของการพลี” ในพธิีเจาเซ็น 
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ภาพที ่44  “ดนยะหนา” แตงดวยสีแดงแทนเลือดจริงที่ สุเหราผดุงธรรมอิสลาม 
 

อิหมามในพิธีกลาวถามกับ ดนยะหนา วา   
ทําไม ทานจึงกลับมาเพียงลําพัง 
ทําไม พอของฉันจึงไมไดกลับมาพรอมกับทาน 
ทําไม รางของทานจึงเปรอะเปอนไปดวยเลือด... 
 

 
 

ภาพที ่45  อารมณความรูสึกในวนัสุดทายของพิธเีจาเซ็นของผูรวมพิธ ี
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ภาพที ่46  ผูรวมเขาพิธีรวมอารมณกับเหตุการณที่อิหมามฮูเซนถูกสังหาร 
 

บันทึกลายมือเขียนของ ขัตติยา (วงษ) อาลีบาย ไดเขียนริวาหยัต กลาวถึงเหตุการณใน
ชวงเวลานั้น วา 

 
          ฝายซรยะหนา75เม่ือหัตรัชอิหมามฮูเซ็นเสด็จสูชาฮาดัตแลวก็แสดงกิริยาเศราโศก ลงกล้ิง

เกลือกกับศพดวยความกตัญู แลวเอาศิศะลงคลุกเคลากับพระโลหิต แลวลุกขึ้นกระโดดเผนออก

จากมัยดาลมายังคัยมากา76 คร้ันถึงก็ยืนนิ่งมีน้ําตาไหลลงอาบหนา 
          อะหะเรเบท77ทอดพระเนตรเหนซรยะหนามาแตลําพังและมีพระโลหิตติดเปอนมา หาไดเห

นพระองคเสด็จมาดวยดุจคราวกอน ทรงทราบแนก็พากันทรงพระกรรแสงขึ้นพรอมกันดวยความ

เศราโศกอยางสุดซ้ึง78  

    
 

                                                           
75 ซรยะหนา : ข่ือมาประจําของอิหมามฮุเซน ที่บนัทกึตามสําเนยีงของผูบันทกึ 
76คัยมากา : คัยมาหรือกระโจมพักคาราวานของอิหมามฮุเซน 
77 อะหะเรเบท :  อหะลิลบัยต ในภาษาอาหรับ หมายถึงวงศวานของทานศาสดา  
78 ขัตติยา (วงษ)  อาลีบาย, ตนฉบับบันทึกลายมือเขียน, 276. 



 

 

182 

หลังรับรูเร่ืองที่เกิดข้ึน ดวยอารมณความรูสึกที่เจ็บปวดตอการสูญเสียอันยิ่งใหญนี้ 
อิหมามในพิธีจะเปนผูขับนําบทมะระเส่ียใหทุกคนขานรับในอารมณเดียวกันพรอมกับการมะตํ่า 
บทมะระเสี่ยสลับดวยเส่ียงมะตํ่าดังกองโรงพิธีอยางอึกทึกข้ึนอีกคร้ังหนึ่ง พรอมกับดนยะหนาที่วิ่ง
เวียนไปรอบ ๆ โตระบัต ควบคูไปกับอารมณที่เชี่ยวกรากของผูอยูในพิธีขณะน้ัน 

จนกระทั่งจาตุรงคบาทชักนําดนยะหนาควบเผนออกไปจากโรงพิธี... 
 

 
 
          ภาพที่ 47  สตรีในอารมณรวมกับเร่ืองราวของอิหมามฮูเซน 

 
ในตอนทายของพิธีเจาเซ็น ผูขับโศลกมะระเส่ียจะขับดวยบทรําพันอยางโหยไหตัดพอ

ตอชะตากรรมที่เกิดข้ึนกับอิหมามฮูเซนและบริวาร บทสาปแชงตอยะซีดตลอดจนเครือญาติและ
บุคคลอื่น ๆ ที่กระทําตออิหมามฮูเซน  บทรํ่ารองตอพระผูเปนเจาใหทรงรับรูถึงชะตากรรมท่ี
ครอบครัวของลูกหลานทานศาสดาถูกกระทําย่ํายี ณ แผนดินกัรบะลาอ กอนจะจบลงดวยบทขอ
ความสันติจากพระผูเปนเจาพึงประสบตอผูที่เขามารวมในพิธีนี้ 

อิหมามในพิธีกลาวบทสรรเสริญอิหมามฮูเซนและผูที่สังเวยชีวิตจากเหตุการณเปนการ
สงทาย  ในความหมายที่วา 
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          ภาพที่ 48  พิธีอาชูรอของมุสลิมชีอะหในหมูบานฮอบียะเนฮ ประเทศอิหราน 
          ที่มา : หนงัสือ The Sultan of Karbara79 

 
ขอความพินาศจงอุบัติบนยะซีด   
ขอความพินาศจงอุบัติบนเปซัรซิยาด   
ขอความพินาศจงอุบัติบนอุมัรซะอัด  
พองผูกระทําความชั่วรายกับการปดก้ันน้ําตออิหมามฮูเซนบุตรของอะลี  
ทรามกวาที่เฟรอูน80ไดเคยกระทําตอศาสดามูซา  
ไมเวนวายแมกระท่ังตอทารกนอยอะลีอัษกัร  
โอ..ผูเปนศาสดาแหงพระผูเปนเจา  
และ ทุก ๆ คนที่อยู ณ ที่นี้ ขอรวมเปลงคําสาปแชงตอแนวทางของพวกมัน  
ขอความพินาศจงมียังยะซีดตลอดจนพวกพองของมันดวย81 
 

                                                           

 
79

 JABER  ANASSERI, The Sultan of Karbara : A Chronicle of the Martyrdom of 
Imam Hosein And Survey of Rituals Commemorating this Tragic Event in Iran. (Tehran : 
Zarrin & Simin books, 2003), 89. 

80 เฟรอูน หรือ เฟรอาว  : นามกษัตริยอิยิปตที่ไดเคยกระทาํการกดข่ีตอศาสดาโมเสส  
81บทลาหนัต : ความหมายของคําสาปแชงที่กลาวดวยภาษาเปอรเซียในพิธกีรรม  
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พรอมกับที่ผูอยูรวมในพิธีกลาวรับกับเสียงคําสาปแชงตอฝายกระทําตออิหมามฮูเซนที่
ดังข้ึนเปนคํารบสุดทาย 
 

 
 
    ภาพที ่49  ภาพพธิีอาชูรอที่ใหญที่สุดของเมืองยาซ ประเทศอิหราน เมื่อป พ.ศ. 2451 
    ทีม่า : หนังสือ Iranian  Architecture of the Islamic period82 

                                                           

 
82

 M.Y. Kiani, Iranian Architecture of The Islamic period (Tehran : Ministry of 
Islamic guidance Press, 1987), 79. 
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           ภาพท่ี 50  พิธีอาชูรอที่เมืองนะยัฟอัชรอฟในอดีต (พ.ศ. 2458) 
           ทีม่า : สําเนาภาพจาก รานอิรักกี ซอยนานา กรุงเทพฯ 

 

 
 

        ภาพที่ 51  การทําทารุณกรรมตนเอง ใน “พิธีอาชูรอ” ตางประเทศ 
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บทสรุปจากพิธีกรรม 
แมวาพิธีเจาเซ็นจะจบลงดวยความรูสึกของคนรวมวัฒนธรรมที่ละมายคลายคลึงกับการ

ชมหรือการเขารวมการแสดงอุปรากร ที่มีผูรวมแสดงจํานวนมาก ตางรวมกันลําดับเร่ืองราวตาง ๆ 
ไปตามฉากของริวาหยัตที่ถูกจัดวางไวอยางเปนระเบียบ โดยที่เรียงลําดับวิธีการนําเสนอไวถึง 12 
บั่น  

อุปรากรทั้ง 12 ฉากที่ถูกบรรจงคล่ีใหเปดข้ึนอยางอลังการทามกลางสายตาของผูชมที่รวม
แสดงเรียงไปตามแตละฉาก จนกระทั่งทั้งผูเขาชมและผูแสดงถูกบรรยากาศของเหตุการณ
ประวัติศาสตรนั้นในรูปแบบที่เปนพิธีกรรมหลอมรวมเขาเปนสวนหนึ่งกับเนื้อหาของเร่ืองที่ทุก ๆ 
คนตางแสดงบทบาทที่แตกตางกันออกไปในแตละฉากและในแตละตอน  

เนื้อหาการแสดงถูกคลุกเคลาทั้งอารมณและความรูสึกจากทั้งผูชมและผูแสดงไปพรอม ๆ 
กันอยางดวยความเปนอันหนึ่งอันเดียว  

อยางไรก็ดี แมผูเขาชมไมอาจปฏิเสธตออารมณ ความระทมทุกข ความรูสึกเศราสลด 
ความเจ็บรวม และความปวดราวกับส่ิงที่ไดรับรู  ทั้งความกดดันที่กระทบกับจิตใจของตนตาม
เนื้อหาที่เปนเคร่ืองกระทําตอผูเขารวมพิธีกรรมทุกคน   

ทวา เปาหมายของการเขารวมพิธีของแขกเจาเซ็นหาใชเชนเดียวกับการเวียนเขาชม
อุปรากรหรือการแสดงที่มีอยูทั่วไป  หากแตแรงปรารถนาของผูเขารวมพิธีกรรมนี้ กลับกลายเปน
เปาหมายของชีวิตหนึ่งที่ดํารงอยู  ซึ่งตางรอคอยวันเวลาของการกลับมาเพื่อย้ําเตือนตอจิตสํานึก
ของการมีชีวิตอยู  รวมถึงเพื่อเปนการหลอหลอมอุดมการณและจิตวิญญาณแกตัวตนความเปน
แขกเจาเซ็นใหสามารถดํารงตนอยูไดในชีวิตปจจุบัน  แมจะถูกมองจากสายตาของคนภายนอกวา
เปนเพียงอุปรากร  หรือเปนประวัติศาสตรที่ผานมาแลวนับพันปเทานั้นก็ตาม  
 



 

 
บทที่ 5 

 
พิธีเจาเซ็นในกระแสการเปลี่ยนแปลง 

 
  ชุมชนแขกเจาเซ็นที่อยูอาศัยในพื้นที่ฝงธนฯ มายาวนานกวา 200 ป ทามกลางความเปน
สังคมเมืองใหญของกรุงเทพมหานครต้ังแตเร่ิมแรกจนถึงปจจุบัน ไมอาจปฏิเสธสังคมรอบดานที่มี
สวนผลักดันใหชุมชนแหงนี้ตองปรับตัวเองทามกลางกระแสการเปล่ียนแปลง ทั้งยังมีผลตอ
โครงสรางสังคมภายในชุมชน ที่มีสวนตอทิศทางการปรับตัวของชุมชนแหงนี้ในทุกดาน รวมถึง
ผลกระทบที่เกิดกับวัฒนธรรมตาง ๆ ภายในชุมชน “แขกเจาเซ็น”   
 ชุมชนแขกเจาเซ็นในมิติของกระแสการเปลี่ยนแปลงของงานศึกษาในบทนี้ ให
ความสําคัญกับชวงเวลาตาง ๆ ต้ังแตการอพยพยายถิ่นจากสังคมอยุธยา (พ.ศ. 2310) มาต้ัง
ชุมชนของตนอยูรวมกันในธนบุรีเปนลําดับตอเนื่องจนถึงปจจุบัน  
 อยางไรก็ตาม การศึกษากระบวนการปรับตัวของชุมชนแขกเจาเซ็นไมอาจปฏิเสธ
ปฏิสัมพันธกับสังคมรอบดานได โดยใหความสําคัญตอทั้งปจจัยภายนอกและปจจัยภายในที่มีผล
ตอการปรับตัวของชุมชน ดวยการกําหนดเวลาของชุมชนออกเปนชวง ๆ ตอเนื่องกัน โดยเฉพาะ
ความสําคัญในปจจัยรอบดานที่มีผลตอการปรับตัวของ “พิธีเจาเซ็น” ในชุมชนแหงนี้เปนสําคัญ  
 
ชวงที่ 1 หลังบานแตกสาแหรกขาด (พ.ศ. 2310-2325)  
 ในชวงเวลาของกรุงธนบุรี (พ.ศ. 2310-2325)  ที่แขกเจาเซ็นอพยพยายถิน่ฐานจาก
สังคมอยุธยามาต้ังชุมชนหลังป พ.ศ. 2310 นั้น  เวลา 15 ปแรกยังไมปรากฏหลักฐานการต้ังชุมชน
ของตนเปนหลักแหลงที่ใด นอกจากเปนที่รับรูวาอาศัยรวมตัวกนัอยูในยานคลองบางกอกใหญ 
พิจารณาจากหลักฐานที่กลาวถงึการฟนกลับมาของ “พิธีเจาเซน็” ที่เกิดข้ึนข้ึนอีกคร้ังในกรุงธนบุรี 
โดยอาศัยสถานท่ีในการประกอบพิธีดังกลาว ณ กุฎีตนสน ศาสนสถานของชุมชนมุสลิมกลุมแรกที่
อยูบริเวณปากคลองบางกอกใหญ 
 “พิธีเจาเซ็น” ที่จัดข้ึนในเวลาน้ัน เปนเพียงการจัดตามโอกาสและปจจัยที่เอ้ืออํานวย 
โดยยังไมสามารถจัดพิธีดังกลาวข้ึนอยางเต็มรูปแบบเหมือนในอดีค เพราะชุมชนแขกเจาเซ็นใน
ระยะเวลานั้นยังขาดความพรอมในทุกดาน  อีกทั้งการจัดพิธีดังกลาวที่กุฎีตนสนในเวลาตอมาได
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กลายเปนความรูสึกแปลกแยกแตกตางระหวางชุมชนแขกเจาเซ็นที่อาศัยพื้นที่ของกุฎีตนสนทํา
พิธีกรรมกับมุสลิมเจาของพื้นที่  
 ปญหาที่เกิดข้ึนแมยังไมเปนความขัดแยงหรือเปนขอพิพาทระหวางกัน ทั้งแสดงใหเห็น
วาสถานะของ “พิธีเจาเซ็น” ในชวงแรกยังขาดความม่ันคง ทั้งยังถูกมองอยางขาดการยอมรับจาก
ชุมชนรวมวัฒนธรรมในศาสนาอิสลามดวยกันที่กุฎีตนสน  

 ขณะที่ภาพลักษณของ “พิธีเจาเซ็น” ตอกลุมชนตางวัฒนธรรมยังขาดขอมูลสนับสนุน 
ซึ่งไมอาจช้ีใหเห็นถึงปฏิสัมพันธของสังคมรอบดานที่มีตอพิธีดังกลาวไดมากนัก ดวยอาจเปนไปได
วา “พิธีเจาเซ็น” ในสังคมใหม ยังไมเปนภาพลักษณเชิงรูปธรรมอันเกิดจากขอจํากัดเร่ืองพื้นที่และ
ความพรอม ทวาหากพิจารณาภาพรวมกับฐานะความเปน “มุสลิม” ในเวลานั้น กลับมีหลักฐาน
แสดงใหเห็นถึงภาพลักษณในเชิงลบที่สังคมไทยมองมุสลิม จากทัศนะของสมเด็จพระเจากรุง
ธนบุรี ที่ทรงมีประกาศหามชาวไทยและชาวมอญเขารีตและนับถือศาสนาอิสลาม วา 
 

ประกาศของไทยลงวันที่ ๑๓ เดือนตุลาคม ค.ศ. ๑๗๗๔ (พ.ศ. ๒๓๑๗) 
หามมิใหไทยและมอญเขารีตและนับถือสาสนามหะหมัด 
 
          ...เพราะเหตุฉนี้  จึงหามขาด มิใหไทยและมอญ ไมวาผูชายหรือผูหญิงเด็กหรือผูใหญ 
ไดไปเขาในพิธีของพวกมหะหมัดหรือพวกเขารีต ถาผูใดมีใจด้ือแขงเจตนาไมดีมืดมัวไปดวยกิเลศ
ตาง ๆ จะฝาฝนตอประกาศอันนี้ ขืนไปเขาในพิธีของพวกมหะหมัดและพวกเขารีตแมแตอยางใด
อยาง ๑ แลว  ใหเปนหนาท่ีของสังฆราช หรือบาดหลวง มิชชันนารี  หรือบุคคลท่ีเปนคริศเตียนหรื
อมหะหมัดจะตองคอยหามปราม  มิใหคนเหลานั้นไดเขาไปในพิธีของพวกคริศเตียนและพวกมหะ
หมัด  ใหเจาพนักงารจับกุมคนไทยและมอญที่ไปเขาพิธีเขารีตและมหะหมัดดังวามานี้ สงใหผู
พิพากษาชําระและใหผูพิพากษาวางโทษถึงประหารชีวิต  ถาแมสังฆราชก็ดี มิชชันนารีคนใดก็ดี 
หรือคนเขารีตและพวกมหะหมัดคนใดก็ดี ไมเกรงกลัวตอประกาศพระราชโองการนี้ ขืนชักชวนคน
ไทยหรือมอญไมวาผูชายผูหญิง เด็กหรือผูใหญใหเขาไปในพธิีของพวกเขารีตและพวกมหะหมัด
แมแตพิธีใด ๆ ก็ตาม ก็ใหเจาพนักงารจับกุมสังฆราชหรือบาดหลวง มิชชันนารี หรือบุคคลท่ีเขารีต
หรือเปนมหะหมัดน้ัน ๆ ไว และใหวางโทษถึงประหารชีวิต... 1    
 

                                                           
1พันจนัทนุมาศ (เจิม), พระราชพงศาวดารกรุงธนบุรี (กรุงเทพฯ : สํานักพิมพศรีปญญา, 

2551), 298. 
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 คําประกาศหามทั้งชาวไทยและมอญเขารีตนับถือศาสนามหะหมัด (ศาสนาอิสลาม) ที่
กําหนดโทษข้ันสูงถึงประหารชีวิตในเวลานั้น แสดงถึงทัศนคติของสมเด็จพระเจากรุงธนบุรีที่มีตอ
สถานภาพความเปนมุสลิมไดเปนอยางดี แมจะไมอาจช้ีชัดลงไปไดวา “พิธีของพวกมหะหมัด” 
หมายถึงพิธีใดเปนการเฉพาะ แตยอมรวมถึงสถานะทางสังคมของมุสลิมและศาสนาอิสลามใน
ชวงเวลานั้น ไดถูกขีดวงจํากัดใหอยูในพื้นที่จํากัด  ซึ่งหมายถึง “พิธีเจาเซ็น” ที่อยูในบริบทการเปน 
“ศาสนามหะหมัด” ในเวลาดังกลาว เปนภาพลักษณเชิงรูปธรรมกวามุสลิมกลุมอ่ืนดวย 
 แมชวงแรกในสังคมธนบุรี  “พิธีเจาเซน็” จะดําเนนิไปอยางไมสูราบรื่น แวดลอมดวย
ปญหาทั้งจากความพรอมของชุมชนแขกเจาเซ็นเอง รวมถึงปฏิกิริยาจากมุสลิมเกาในพืน้ที่ซึง่ 
“เดียดฉันท” ตอพิธีกรรม  รวมถึงประกาศในกรุงธนบุรีตอการเผยแผศาสนา ตางเปนเหตุผลที่จาํกัด
บทบาทและตีกรอบพื้นที่ของ “พิธีเจาเซน็” ในเวลานั้นไปโดยปริยาย  
 
ชวงที่ 2 แขกเจาเซ็นในทีดิ่น “พระราชทาน” (พ.ศ. 2325-2411) 
 หลังจากที่พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก (รัชกาลที่ 1) โปรดเกลาฯ ใหขุนปอง
พลขันธ (กอนแกว) ขุนนางแขกเจาเซ็นในกรุงธนบุรีเขารับราชการในตําแหนงเปน พระยา
จุฬาราชมนตรี (กอนแกว)  พรอมกับพระราชทานที่ดินใหต้ังชุมชนและสรางกุฎีเจาเซ็นข้ึนเปนแหง
แรกแลว  พระยาจุฬาราชมนตรี (กอนแกว) ไดจัดการเกี่ยวกับแบบแผนพิธีเจาเซ็นข้ึนอีกคร้ังใน
เวลานั้น  จนกระทั่งในเวลาตอมา พระยาจุฬาราชมนตรี (อากาหยี่) ไดเขารับราชการในตําแหนง
ดังกลาวตอจากทานกอนแกว (ผูเปนพี่) ไดสราง “กุฎีลาง” หรือบานลางข้ึนมาเปนศาสนสถานแหง
ที่ 2  ทําใหชุมชนแขกเจาเซ็นมีความเขมแข็งมากข้ึนเปนลําดับในกรุงรัตนโกสินทร 
 เวลาดังกลาว ภาพลักษณของพิธีเจาเซ็นกลับไดรับการยอมรับมากข้ึนจากสังคม
ภายนอก ทั้งจากฐานะทางสังคมของพระยาจุฬาราชมนตรีกับความเปนแขกเจาเซ็น รวมถึงความ
วิจิตรอลังการของพิธีเจาเซ็นจากเมื่อคร้ังกรุงเกาที่ไดรับการฟนฟูข้ึนอีกคร้ัง  โดยเฉพาะการเปนที่
ยอมรับจากราชสํานักกรุงรัตนโกสินทรในขณะนั้น 

 ดังที่ พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย (รัชกาลที่ 2) ทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ 
ใหทั้งกุฎีเจาเซ็น หรือกุฎีหลวงที่อยูปากคลองมอญ (ตรงขามกับพระบรมมหาราชวัง) และกุฎีลาง
ในคลองบางกอกใหญ ใหยกกระบวนแหพิธีเจาเซ็น ขามไปแสดงหนาพระที่นั่งสุทไธสวรรยถงึสองป
ติดตอกัน (พ.ศ. 2359 และ 2360) โดยในปหลังทรงโปรดให “แขกเจาเซ็น” ลุยไฟถวาย
ทอดพระเนตรอีกดวย ปรากฏตามหมายรับส่ัง วา  
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           บัดนี้ ทรงพระกรุณาโปรดเกลา ฯ ส่ังให พระจุฬา  นนทเกษ  โกชาอิศหาก  ขางวัดแจง (วัด
อรุณ) เอาตําปุตลงเรือศีรษะมีดโกนขนานกันขามมาขึ้นทาพระ ณ วัน ๖ ขึ้น ๑๐ คํ่า เดือน ๑ ป
ชวด  อัฏฐศก เพลาบาย ๔ โมง  พรอมกันทั้ง ๕ ตําปุต คร้ันเพลาคํ่าจะไดแหตําปุตไปตามถนน
เล้ียวลงไปหนาจักวรรด์ิ  คร้ันถึงหนาพระท่ีนั่งสุธาศวรรยแลว  หยุดยกตําปุตขึ้นต้ังบนรานแลวจะ
ไดเสด็จ ฯ ออกทอดพระเนตร ณ พระท่ีนั่งสุธาศวรรย  แขกจะไดเลนเจาเซ็นลุยไฟถวาย ประมาณ
ยามหน่ึง คร้ันเสด็จ ฯ เขาในพระราชวังแลว จะไดแหตําปุตขึ้นไปเลนเจาเซ็นลุยไฟ ถวายกรม
พระราชวังบวร ฯ หนาพระที่นั่งสุธาศวรรย (พุทธาสวรรย)  คร้ันกรมพระราชวังเสด็จฯ กลับเขาใน
พระราชวังแลว จะไดแหตําปุตกลับมาลงเรือขนาน ณ ประตูทาขามไปสงที่กะดีแขก2 

 
 เอกสารดังกลาวตรงกับบันทึกลายมือของพระยาจุฬาราชมนตรี (สัน) ในรัชกาลที่ 6 
บันทกึเร่ืองการจัดการแหพิธมีะหะหรํ่าตามหมายรับส่ังไวทัง้ 2 ป ไดกลาววาในปแรกถึงกับตองร้ือ
กําแพงพระนคร วา 
 
           คร้ันเม่ือปจอ ฉอศก จุลศักราช ๑๑๗๖ เดือนย่ี ขึ้น ๑๑ คํ่า เปนปที่ ๕ ในรัชกาลท่ี ๒ 

โปรดเกลาฯ ใหเอาการโมหะหรํ่าอันนี้ไปทอดพระเนตรที่นาพระที่นั่งสุทัยสวรรย 3 ทั้งสองกระฎี  
 คร้ันไดทราบกระแสพระบรมราชโองการแลวฝายทานเจาของกระฎีทั้งสองและสับรุษดวยกันท้ัง

สองขางก็มีความวิตกแลเศราโศกถึงการงานท่ีจะตองไป แตขัดพระบรมราชโองการมิได ตางคนก็
ตางปรับทุกขดวยกันทั้งสองพวก คร้ันถึงกําหนดวันทั้งสองกระฎี4 ก็ตางจัดแจงคือที่กระฎีบนน้ันคํา
ที่เลาวาไดเอาเรือใหญ ๆ มาขนาบเทียบกันสองลํา แลวก็ยกปนหยา และโตระบัต ลงในเรือขาม
ฝากไปขึ้นที่ทานาวัดพระเชตุพล  ฝายกระฎีลางนั้นคําที่เลาวาก็ไดเอาเรือท่ีใหญ ๆ เหมือนกัน แลว

                                                           
2สํานักนายกรัฐมนตรี, ประชุมหมายรับส่ัง ภาคที ่ 3 สมัยกรุงรัตนโกสินทร รัชกาล

พระบาทสมเด็จพระพทุธเลิศหลานภาลัย (กรุงเทพฯ : 2528), 94. 
3พระที่นั่งสุทัยสวรรย : พระที่นั่งสุทไธสวรรย ต้ังอยูบนกําแพงเมืองเปนพระที่นั่งทรงไทย

ยอดปราสาท ดานตะวันออกมีพระเฉลียงไมสรางในป พ.ศ. 2492 เปนสีหบัญชรสําหรับเสด็จออก
ใหประชาชนเฝาทูลละอองธุลีพระบาท (กรุงรัตนโกสินทร : 53) 

4สองกระฎี หมายถงึ กระฎีบนและกระฎีลาง โดยที ่ กระฎีบนหรือกุฎีเจาเซ็น ต้ังอยู
บริเวณปากคลองมอญ ริมแมน้ําเจาพระยา ฝงธนบุรี ในที่ดินพระราชทาน พระบาทสมเด็จพระ
พุทธยอดฟาจุฬาโลกมหาราช (รัชกาลที่ 1) สวนกระฎีลาง ต้ังอยูริมคลองบางกอกใหญ หรือคลอง
บางหลวง เปล่ียนช่ือเปน กุฎีเจริญพาศนในสมยัรัชกาลที่ 6 หลังทรงสรางสะพานเจริญพาศนใน
บริเวณใกลเคียงกบัศาสนสถานแหงนี ้ สวนคําวา บน และ ลาง ตอทายช่ือกระฎี คาดวากาํหนด
หมายเอาจากตําแหนงของพระราชวงัเดิมที่เปนศูนยกลางที่สําคัญในเวลานัน้  
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ก็เอาปนหยาและโตระบัตต้ังมาในเรือออกจากคลองบางกอกใหญขามฝากไปขึ้นที่ทาเดียวกัน พอ
พรอมกันแลวท้ังสองฝายก็ไดยกไปตามถนนขางวัดพระเชตุพล เล้ียวขึ้นถนนนาพระท่ีนั่งสุทัย
สวรรยหยุดพักอยูดานใตพระท่ีนั่งทั้งสองกระฎี  การที่ยกโตระบัตไปนั้นโปรดเกลาฯ ใหร้ือกําแพง
พระนครดานริมน้ําตรงวัดพระเชตุพล...5  

 
 และบันทกึถงึพิธีโมหะหรํ่าขามฟาก คร้ังที ่2 ในป พ.ศ. 2358 โดยพระยาจฬุาราชมนตรี 
(สัน) ในหนงัสือเลมเดิม กลาววา 
 
           รุงขึ้นปกุนสัพศกจุลศักราช ๑๑๗๗ พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวรับส่ังวาเม่ือปกลายน้ัน

ไดทอดพระเนตรในการโมหะหรํ่าคร้ังหนึ่งแลวแตไดทอดพระเนตรจําเภาะพระองค ฝายเจานาย
และเจาจิตรเจาจอมผูหญิง ๆ ยังหาไดเห็นไม ปนี้อยากจะดูอิกสักปแตอยาตองใหถึงแกร้ือกําแพง
บานกําแพงเมืองเลย  คร้ันไดทราบกระแสรับส่ังดังนั้นแลว ทานเจาของกระฎีทั้งสองก็มีความยินดี
ตางก็มาจัดแจงการงานที่จะตองเอาโมหะหรํ่าไปแหถวายตัวอิกดวยกันทั้งสองพวก  ในปนี้ตามคํา
ที่เลาวาบรรดาสับรุษทั้งชายหญิงมีความชื่นชมยินดี หัวหรอตอกระซิบจนถึงแกตัดผมใหมใน
โมหะหรํ่า แตงตัวใหสวยงาม  บางพวกที่ไมมีแพรเพราะก็ไปซ้ือหามาจากกระฎีจีนแลวรํ่าอบให
หอมเปนการประกวดประขันกันอยางเต็มที่ ปราศจากความเศราโศกท้ังสองพวก  สวนโตระบัดท่ี
กระฎีบนก็เปนการพลิกแพลง คือทําเปนกระบอกสรวมเนราแลวตัดเนราใหส้ันลงผูกเชือกโยงไว
สําหรับที่จะลอดประตูกําแพงพระนคร  ฝายที่กระฎีลางนั้นก็พลิกแพลงโตระบัดเหมือนกัน คือที่
องคซะดาทําเปนบานพับ ๆ ไดแลวผูกเชือกโยงไวสําหรับจะลอดประตูกําแพงพระนคร  คร้ันถึงวัน
กําหนดเดือนอายขึ้น ๑๑ คํ่า คืน ๑๐ ทั้งสองกระฎีก็ยกปนหยาโตระบัดลงเรือขามฝากไปขึ้นที่ทา
นาวัดพระเชตุพลเหมือนอยางปที่แลวมา...6 

 

 หลังจากการสถาปนากรุงรัตนโกสินทรแลว เมื่อแขกเจาเซ็นมีชุมชนเปนของตนเองและ
มีศาสนสถานของตนเพิ่มข้ึนเปนลําดับ  รวมทั้งการไดรับความวางใจจากราชสํานักใหเขามามี
บทบาทหนาที่ราชการฝายกรมทาขวาในตําแหนง ”จุฬาราชมนตรี” ตอเนื่อง  ทําใหฐานะภาพของ
ชุมชนแขกเจาเซ็น รวมถึง “พิธีเจาเซ็น” ในเวลานั้นมีความเขมแข็งและเปนปกแผนยิ่งข้ึน   
 อีกทั้งตําแหนง “จุฬาราชมนตรี” ที่แขกเจาเซ็นเขารับราชการตอเนื่อง ยังอยูในฐานะของ
การหัวหนามุสลิมกลุมอ่ืน ๆ ดวย ทําใหบทบาทการเปนผูนําหรือหัวหนาชุมชนมุสลิมของ  

                                                           
5พระยาจุฬาราชมนตรี (สัน), ตนฉบับลายมอื, ความทรงจําของทานพระยา

จุฬาราชมนตรี [สัน], 43. 
6เร่ืองเดียวกัน, 44. 
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“จุฬาราชมนตรี” ในสายแขกเจาเซ็นที่ไดรับจากการโปรดเกลาฯ จากพระมหากษัตริย มีบทบาท
เหนือทัศนคติที่แตกตางตอ “พิธีเจาเซ็น” ในชวงเวลานั้น 
 
ชวงที่ 3 พิธีเจาเซ็นใน “พระบรมราชูปถัมภ” (พ.ศ. 2411-2466) 
 ในสมัยรัชกาลที่ 5 พระบาทสมเด็จพระพระจุลจอมเกลาเจาอยูหวั (รัชกาลที ่ 5) ทรง
อุปถัมภ “แขกเจาเซ็น” มากยิ่งกวาที่ชวงเวลาที่ผานมา โดยเฉพาะในสมัยของพระยาจุฬาราชมนตรี 
(สิน) ที่มีความใกลชิดตอราชสํานกัรัตนโกสินทร ดวยเพราะ “คุณหญิงกล่ิน” มารดาของทานเปน
ลูกเรียงพี่เรียงนองกบัสมเด็จพระเทพศิรินทราบรมราชชนนีในรัชกาลดังกลาว รวมถงึ “เจาจอม
ละมาย” ในพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหวั ยังเปนบุตรีของ พระยาจุฬาราชมนตรี (สิน) 
ดวย 
 

 
 
         ภาพท่ี 52  ขาราชการเขาเฝาฯ ทีพ่ระที่นัง่วมิานเมฆ พระยาจุฬาราชมนตรี (สิน)  

    แสดงอัตลักษณการแตงกาย 
         ที่มา : หอจดหมายเหตุแหงชาติ 
  
 ความสัมพันธระหวางราชสํานักสยามกับขุนนางกลุมแขกเจาเซ็นเปนเครือขายที่มีมา
ต้ังแตคร้ังกรุงเกา ในสมยัรัตนโกสินทรแขกกลุมนี้จงึยงัไดรับการอุปถัมภสืบมาโดยเฉพาะในรัชกาล
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พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว (รัชกาลที่ 5) ทรงรับพิธีมหะหรํ่า หรือพิธเีจาเซ็นใหอยู
ในพระบรมราชูปถัมภ 
 พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว (รัชกาลที ่ 5) เสด็จพระราชดําเนนิรวมพิธี
ดังกลาวหลายคราว ทัง้ในการเสด็จฯ แตละคร้ังยังพรอมดวยพระบรมวงศานุวงศหลายพระองค 
ตามที่ปรากฏหลักฐานในชุมชนแขกเจาเซ็น ที่กลาวถึงความสัมพนัธของ ”พิธีเจาเซ็น” ตอราช
สํานัก บันทึกถึงการเสด็จฯ โดยเรือพระทีน่ั่งขามฟากจากพระบรมมหาราชวงัเขารวมงานพธิีมหะห
รํ่า หรือพธิีเจาเซ็นอยูหลายคร้ัง  
 

 
 

             ภาพที่ 53  พระยาจุฬาราชมนตรี (สิน) ในรัชกาลที่ 5 
             ทีม่า : หอจดหมายเหตุแหงชาติ 

 
 คร้ังสุดทายในรัชกาลที ่ 5 พระองคทรงเสด็จพระราชดําเนนิตรงกับป พ.ศ. 2451 ตาม 
จดหมายเหตุบันทกึของพระยาจุฬาราชมนตรี (สัน)  กลาววา 
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          วัน ๒  ๑๑ฯ ๓ คํ่า กะต่ัล กลางคืน พระบาทสมเด็จพระรามาธิบดีที่ ๕ พระจุลจอมเกลา
เจาอยูหัว เสด็จพระราชดําเนิรทอดพระเนตรพิธีโมฮัรดรหร่ัม (ที่กระดียบนเปนคร้ังสุดทายของ
รัชกาลที่ ๕ แตคร้ังนี้) มีขางในตามเสด็จดวย คือ- สมเด็จพระบรมราชินี ๑ สมเด็จพระบรมราชเทวี 
๑ พระนางเจาสุขุมาลมารศรี ๑ สมเด็จพระเจาลูกเธอ กรมหลวงศรีรัตนโกสินทร ๑ สมเด็จ
เจาฟาหญิงวไลยอลงกรณ ๑  พระองคเจาหญิง (ลูกเจาจอมออน) ๑ พระอรรคราชา ๑ เจาดารา
รัศมี (พระราชชายา) ๑ เจาจอมมารดาออน ๑ เจาจอมมารดาวาด ๑ เจาจอมมารดาเหม ๑ เจา
จอมมารดาจันทร ๑ เจาจอมมารดาเล่ือน ๑ เจาจอมเอี่ยม ๑ เจาจอมเอิบ ๑ เจาจอมเอื้อน ๑ เจา
จอมแส ๑ เจาจอมเรี่ยม ๑...7 

  
 อีกดานหน่ึงของความสัมพันธระหวางราชสํานักในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระ
จุลจอมเกลาเจาอยูหัวกับชุมชนแขกเจาเซ็นทั้ง “สามกะดี” ทางฝงธนฯ ถูกบันทึกไวถึงขอพิพาทใน 
“พิธีเจาเซ็น” ที่เกิดข้ึนระหวางฝายสมเด็จ เจาฟากรมพระจักรพรรดิพงศ พระเจานองยาเธอ ใน
รัชกาลที่ 5 ประทับอยูที่พระราชวังเดิมทางฝงธนฯ  กับฝายแขกเจาเซ็น กุฎีปลายนา เร่ือง เจาเทโพ
ดูหมิ่นเจาเซนสาสนา ในหนังสือ ใครเปนใคร ของ พ. อหะหมัดจุฬา วา เปนเร่ืองราวความ
บาดหมางที่เกิดจากสาเหตุที่ เจาเทโพ จางวางในสมเด็จ เจาฟากรมพระจักรพรรดิพงศ พรอม
ลูกนอง เมาสุรา และเขาไปดูการลุยไฟในพิธีเจาเซ็นที่กุฎีปลายนา กอนจะลบหลูพิธีดังกลาวดวย
การนําเอามันหมูโยนใสเขาไปในกองเพลิงที่แขกเจาเซ็นใชทําพิธีในคืนที่ 7 และโดนฝายแขกเจา
เซ็นรุมประชาทัณฑจนเจ็บหนัก  เร่ืองดูจะบานปลายจนถึงสมเด็จ เจาฟากรมพระจักรพรรดิพงศ 
ใหจับหัวหนาแขกเจาเซ็นที่กุฎีปลายนามาจองจํา และจะพิพากษาความใหถึงข้ัน “ทรงรับส่ังให
ถอนเสากะดีย”   
 ความจากขอพิพาทดังกลาวรอนถงึพระกรรณ พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา
เจาอยูหัว (รัชกาลที ่5) จึงโปรดเสด็จฯ ขามฟากจากวังหลวงมาตัดสินความใหแกทั้งสองฝาย ตาม
บันทกึเลมเดียวกันนัน้ วา 
 
           ...แลวก็ทรงมีพระดํารัสถามแกกรมพระ ฯ วา เร่ืองราวอยางไรกันพอกลาง ไปดูหม่ินเอมามเม

ฮุเซน ฯ จาวของเขา คือ เอาหมูส่ิงที่เขาถือ แลเกลียดชัง ไปโยนเขาในกองไฟพิธีของเขา และ พวก
เขาเห็นเขา เขาจึงไดชกตอยเอาจริงหรือไม ? 

                                                           
7พ. อหะหมัดจฬุา, ตนฉบับลายมือ, “ใครเปนใคร”, 2474, 283. 
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         สมเด็จกรมพระ ฯ ก็กราบทูลทรงรับวาจริง ! 
             พระเจาอยูหัวก็รับส่ังวา ก็นั่นมันไปทําอยางนั้น ก็ไปดูหม่ินสาสนาเขาหรือมิใช ถาปะเปน

สาสนาของเราบาง ส่ิงไรที่เรานับถือ ถาพวกเขามาทําดังนั้น เราจะโกรธจะเคืองเขาหรือไม ? ก็อาย
เจาบาวพอกลางมันเมามายไปจนไมเปนคนแลว และไปแกลงเขาอยางนั้น จะไมใหเขาโกรธเคือง
บางอยางไร หรือมันถือวามันเปนเจา เจาอะไรไปเท่ียวขมเหงเขาเลน มันจะใชไดที่ไหน ใครเขาจะนับ
ถือแลกลัวเกรง ถาเราไปดูเขาโดยรักษาเกียรติยศแลว เขาจะมาขมเหงเราไดอยางไร นี่มันจะไมใช
เจาคนแลว จึงไปทําใหเกิดเร่ืองมา ใหขายหนามาถึงพอกลางดวย ที่จริงพวกเขาไมผิด ขอใหพอ
กลางคิดดูเสียใหดี พวกแขกพวกนี้มันก็เปนขาแผนดินเหมือนกัน หาวาพวกเขาเปนขบฎตอเรานั้นก็
ยังไมปรากฏอะไร ถาพวกเขามีความผิดจริงแลว เราอาจจะทําโทษพวกเขาได โดยไมมีความขัดของ
อะไร หรือจะไมมีความครหานนิทาเราไดเลยเปนอันขาดทีเดียว 

           เร่ืองน้ีฉันขอเสียที ขอใหเลิกแลวตอกันไป และอยาใหมีความอาฆาฏตอกันเลยทั้งสองขาง 
และใหปลอยตัวสมภารของเขาไป เขาจะไดไปทําพิธีของเขาตอไป อยามากักขังเขาไว บาปมาก ฉัน
ก็เขาใจใน พระคัมภีร กรดรอาน เหมือนกัน “ใครทําผิด พระอ้ัลหลาฮ และพระโมฮั่มหมัด พระองคจะ
ทรงลงโทษเอา” ทานรับส่ังตอนนี้แลว ทานก็ทรงพระสรวล8 

 
 แมวาขอพพิาทดังกลาวจะไมไดระบุวันเวลาวาเกิดข้ึนในปใดแนชัด แตนาจะเกิดข้ึน
ในชวงกอนป พ.ศ. 2443 ดวยสมเด็จฯ เจาฟากรมพระจกัรพรรดิพงศ ทรงส้ินพระชนมในรัชกาลที ่5 
ป พ.ศ. 2443 ซึ่งพระองคเปนพระบรมวงศานวุงศที่ พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา โปรดฯ ให
ประทับอยูที่พระราชวังเดิมเปนพระองคสุดทายจนกระทั่งส้ินพระชนม 
 อยางไรก็ดีกรณีขอพิพาทในเร่ืองดังกลาวนี้ แสดงใหเห็นถึงความสัมพันธ และความ
ผูกพนัที่มีอยูอยางใกลชิดของชุมชนแขกเจาเซ็นกับราชสํานักในสัมยรัตนโกสินทร โดยเฉพาะใน
รัชกาลที ่5 ดังกลาว 

ตอมาในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว (รัชกาลที่ 6) พระองคยงัคง
รักษาธรรมเนยีมพระราชทานเงนิ และเทยีนสีผ้ึงใหแกกฎีุหลวงตอมา อีกทัง้พระองคยังเสด็จพระ
ราชดําเนนิมาทอดพระเนตรพิธีเจาเซน็ทีก่ฎีุหลวงเชมเดิม กระทั่งธรรมเนยีมดังกลาวเร่ิมลด
ความสําคัญลงทามกลางกระแสการเปล่ียนแปลงหลังเหตุการณเปล่ียนแปลงการปกครอง พ.ศ. 
2475 

                                                           
8พ. อหะหมัดจฬุา, ตนฉบับลายมือ, “ใครเปนใคร”, 2474, 283. 
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       ภาพท่ี 54 พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวภูมพิลอดุลยเดช เสด็จฯ ทอดพระเนตรพิธีเจาเซ็น 
                      ที่กุฎีเจริญพาศน  
       ที่มา : หนังสือ กุฎีเจริญพาศน9 
 
 แมแต ป พ.ศ. 2496  พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว (รัชกาลปจจุบนั) ยังทรงเสด็จพระ
ราชดําเนนิพรอมดวยสมเด็จพระนางเจาฯ พระบรมราชินีนาถ  สมเด็จพระศรีนครินทราบรมราช
ชนน ี และพระเจาพี่นางเธอ มาทรงทอดพระเนตรพิธีลุยไฟท่ีกุฎีเจริญพาศนอีกคร้ังหนึง่ ในวนัที่ 16 
กันยายน พ.ศ. 2496 แมจะเปนเพยีง “สวนพระองค” ก็ตาม  
 การทีพ่ระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวทรงรับ “พิธีเจาเซน็” หรือพิธีมหะหรํ่าให
อยูใน “พระบรมราชูปถัมภ” มีผลใหภาพลักษณของพธิดัีงกลาวมาถึง “ความรุงเรืองสูงสุด” นับแต
พิธีกรรมดังกลาวเกิดข้ึนในสังคมไทย  
 ความสัมพันธกับราชสํานักของ “แขกเจาเซ็น” มีผลตอทัง้ “พิธีเจาเซ็น”  และฐานะภาพ
ทางสังคมของแขกกลุมนี้ ซึ่งอยูในบทบาท “ผูนาํ” ในตําแหนง “จุฬาราชมนตรี” ตอมุสลิมกลุมอ่ืน 

                                                           

 9ชาตรี  นนทเกษ, กุฎีเจริญพาศน (กรุงเทพฯ : บริษัท ออฟเซ็ท ครีเอช่ัน จํากัด, 2545), 
98. 
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แมจะเปน “มุสลิมกลุมใหญ” จนอาจกลาวไดวาการอยูใน “พระบรมราชูปถัมภ” ในชวงเวลานั้น ทาํ
ให “แขกเจาเซ็น” กลายเปน “ชนกลุมนอย” ผูมีบทบาทสูงสุดในสังคมมสุลิมเวลานัน้ดวย    
 
ชวงที่ 4 “แขกเจาเซ็น” หลังเปลี่ยนแปลงการปกครอง พ.ศ. 2475 
 วันศุกรที่ 24 มิถุนายน 2475 ขาราชการทหารและพลเรือนระดับกลางจํานวน 99 นาย 
ในนามของ “คณะราษฎร” ไดยึดอํานาจจากระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชของพระบาทสมเด็จ
พระปกเกลาเจาอยูหัว (รัชกาลที่ 7) โดยมีจุดมุงหมายที่จะใหประเทศสยามมีรัฐธรรมนูญการ
ปกครองแผนดิน  การยึดอํานาจในวันนัน้สําเร็จลงภายในเวลาไมกีช่ั่วโมง และสามารถยึดอํานาจ
การปกครองจบลงใน 4 วนั  โดยคณะราษฎรสามารถยึดกุมอํานาจไดโดยสงบเรียบรอย และ
พระบาทสมเด็จพระปกเกลาเจาอยูหัวทรงประนีประนอม ยอมรับการส้ินสุดของระบบเกากับการ
เร่ิมตนระบบใหม (ชาญวทิย  เกษตรศิริ, 2535 :15-20) 
 

 
   

ภาพที ่55  พระยาจุฬาราชมนตรี (สัน) ในรัชกาลที่ 6 
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 หลังจากเปล่ียนแปลงการปกครองสําเร็จ อํานาจของพระมหากษัตริยถูกลดทอนใหอยู
ภายใตรัฐธรรมนูญใหม ชุมชนแขกเจาเซ็นไดรับผลกระทบอยางสูงจากกระแสการเปล่ียนแปลงที่
เกิดข้ึนในคร้ังนั้น โดยเฉพาะในสมัยรัฐบาล จอมพล ป. พิบูลสงคราม ยุคสมัยของการสรางชาติให
ทันสมยั ถึงกบัมีคําส่ังหามจัด “พิธีเจาเซน็” โดยเฉพาะ “การควัน่หวั” ในพธิีกรรมนี ้โดยทางราชการ
อางวาเปนเร่ืองนาอับอายชาวญ่ีปุนในขณะน้ัน หากแตชุมชนแขกเจาเซ็นยังคงแอบทํากนัอยาง
สงบ และกลายเปน ”พิธีตองหาม” สําหรับบุคคลภายนอก โดยเฉพาะหากเปนเจาหนาที่ของรัฐ  
 

สิ้นสุดจุฬาราชมนตรีแขกเจาเซ็น 
 ผลที่ตามมาตอชุมชนแขกเจาเซ็นพรอมกับการเปล่ียนแปลงการปกครอง ทําใหแขกกลุม
นี้โดยเฉพาะในระดับผูปกครองที่มีสวนกําหนดทิศทางของชุมชนแขกเจาเซ็นในแตละแหงซึ่งเปน
ขาราชการในหลายตําแหนง สูงสุดของตําแหนงขาราชการ “แขกเจาเซ็น” ไดแก “จุฬาราชมนตรี”  
   “จุฬาราชมนตรี” ไมไดมีบทบาทเฉพาะในหนาที่ราชการเทานั้น บทบาททางสังคมของ 
“จุฬาราชมนตรี” ยังเปนเสมือนหัวหนาของมุสลิมทุกกลุม ตําแหนงดังกลาวจึงสัมพันธกับการ
พิจารณาโปรดเกลาฯ เปนการเฉพาะ ดังจะเห็นไดวา “จุฬาราชมนตรี” ต้ังแตอยุธยาสืบมา
จนกระทั่งถึงกอนเปล่ียนแปลงการปกครองตอเนื่องมากวา 300 ป จะไดรับพระกรุณาโปรดเกลาฯ 
ใหสืบตอกันลงมาในกลุม “แขกเจาเซ็น” อยางตอเนื่องมาโดยตลอด 

 ทําเนียบ  แสงเงิน  นักประวัติศาสตรของชุมชนแขกเจาเซ็น กลาวถึงสภาพสังคมแขกเจา
เซ็นกอนและหลังเปลี่ยนการปกครอง วา  
 
           ...สําหรับในสังคมแขกเจาเซ็น “จุฬาราชมนตรี” มีฐานะเปนผูนําสูงสุดของสังคม ไมวาจะ

กะดีไหน ๆ ทานก็มีคําส่ังลงไปไดทั้งหมด เพราะจุฬาราชมนตรีเปนฐานันดรศักด์ิ มีชั้นยศนําหนา
ต้ังแตระดับพระและพระยา ในทุกกะดีของแขกเจาเซ็นผูมีบารมีสูงสุดคือ เจาคุณจุฬาฯ เทานั้น...10  

 
 ที่สําคัญตําแหนงจุฬาราชมนตรีนี้ พระมหากษัตริยเปนผูทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ 
แตงต้ัง และ ตําแหนง “จุฬาราชมนตรี” ทั้งหมดที่มีมาต้ังแตคร้ังกรุงเกาจนสืบมาตลอดกรุง
รัตนโกสินทร จนถึงปเปล่ียนแปลงการปกครอง พ.ศ. 2475 ที่ขาราชการ “แขกเจาเซ็น” ไดเขารับ
ราชการสืบทอดตอกันลงมาในวงศเครือญาติของตนอยางตอเนื่อง โดยเฉพาะสมัยรัตนโกสินทร

                                                           
10สัมภาษณ  ทาํเนยีบ  แสงเงิน, นกัวิชาการศูนยขอมูลประวัติศาสตรชุมชนธนบุรี,  29  

กันยายน  2551. 
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กอนการเปล่ียนแปลงการปกครอง ปรากฏรายนามของบรรดา “จุฬาราชมนตรี” จาก “แขกเจาเซ็น” 
ถึง 9 ทาน  ดังนี้ 
 
 จุฬาราชมนตรีในสมัยรัตนโกสินทร 
   พระยาจุฬาราชมนตรี (กอนแกว) ในรัชกาลที่ 1 
   พระยาจุฬาราชมนตรี (อากาหย่ี) ในรัชกาลที่ 2 
   พระยาจุฬาราชมนตรี (เถ่ือน) ในรัชกาลที่ 2-3 
   พระยาจุฬาราชมนตรี (นาม) ในรัชกาลที่ 3-4 
   พระยาจุฬาราชมนตรี (นอย) ในรัชการท่ี 4 
   พระยาจุฬาราชมนตรี (สิน)  ในรัชกาลที่ 5 
   พระยาจุฬาราชมนตรี (สัน) ในรัชกาลที่ 6 
   พระจุฬาราชมนตรี (เกษม) ในรัชกาลที่ 5-6 
   พระจุฬาราชมนตรี (สอน) ในรัชกาลที่ 711 
 
 หลังเปล่ียนแปลงการปกครองในป พ.ศ. 2475 มีผลใหบรรดาฐานันดรศักด์ิหมด
ความสําคัญลงตามนัยของกฎหมายรัฐธรรมนูญ มาตรา 12 ที่ระบุ วา 
 

          ฐานันดรศักด์ิไมกระทําใหเกิดเอกสิทธิอยางใด โดยเฉพาะอยางย่ิง ตําแหนงเจากรมทาขวา 
ซึ่งแตเดิมสังกัดกระทรวงการตางประเทศนั้น ตามบรรดากฎหมายวาดวยระเบียบราชการท่ีใชอยูก็
มิไดสงวนตําแหนงนี้ไว เพราะฉะน้ันยอมถือวาตําแหนงนี้เปนอันตกไป  ตามนัยของกฎหมายนี้เอง
ทําใหตําแหนงหัวหนาการศาสนาเจาเซ็นควรจะต้ังกันเองตามศาสนานิยม มิใชพระกษัตริยทรง
แตงต้ังอีกตอไป เพราะพระมหากษัตริยในฐานะที่เปนองคอัครศาสนูปถัมภกตามรัฐธรรมนูญแหง
ราชอาณาจักรสยาม ควรจะเปนเพียงใหการคุมครองเพื่อเสรีภาพในการเชื่อถือโดยบริสุทธิ์ใจ  
และในการประกอบพิธีกรรมตามศาสนา ไมเก่ียวของโดยตรงกับการดําเนินการศาสนาของหมูศา
สนิกชนตาง ๆ เวนแตจะมีกฎหมายบัญญัติไว  สวนการท่ีจะพระราชทานของและเงินตาม
ประเพณีที่ไดเคยทํามาน้ันยอมถือวาเปนการกุศลอยางหนึ่งจึงควรพระราชทานตอไป12 

                                                           
11ชาตรี  นนทเกษ, อากาหยีก่บักุฎีเจริญพาศน, 33. 
12กองจดหมายเหตุแหงชาติ, เอกสารกองกลางสํานักเลขาธิการคณะรัฐมนตรี, สร.0201. 

78/4. (24 ธันวาคม 2479–29 มีนาคม 2481), “เร่ืองเกีย่วดวยการพพิาทระหวางพวกอิสลามนิกาย
ชีเอต (เจาเซ็น).” (สําเนารายงานการประชุมคณะอภิรัฐมนตรี คร้ังที ่ 9/2480 วนัที ่ 17  มกราคม 
2480). 
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          ภาพที่ 56  พระจุฬาราชมนตรี (เกษม) ในรัชกาลที ่6-7 
 

 
 

        ภาพที่ 57  พระจุฬาราชมนตรี (สอน) จุฬาราชมนตรีสุดทาย 
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 หลังเปลี่ยนแปลงการปกครองในคร้ังนั้น พระราชอํานาจของพระมหากษัตริยจึงไดรับผล
โดยตรง ดวยถูกลดทอนใหอยูภายใตรัฐธรรมนูญเทานั้น  ขาราชการและขุนนางตางส้ินอํานาจและ
บารมีตามไปดวย  “จุฬาราชมนตรี”  หนึ่งในขาราชการที่เคยมีฐานันดรศักด์ิและยังเคยเปนหัวหนา
ของบรรดามุสลิมกลุมตาง ๆ โดยตําแหนง ก็ไดรับผลกระทบโดยตรง 
 พระจุฬาราชมนตรี (สอน) จุฬาราชมนตรีสุดทายของแขกเจาเซ็น ที่ดํารงตําแหนง
ประมุขฝายมุสลิมในชวงเวลาของการเปล่ียนแปลงในคร้ังนั้น จําตองยุติบทบาทลงโดยสิ้นเชิง ซึ่ง
หมายถึงฐานะภาพทางสังคมบนความเปน “แขกเจาเซ็น” ที่มีอยูในขณะน้ันจบส้ินลง พรอมกับ
สถานะของ “จุฬาราชมนตรี” ที่ถูกเปลี่ยนแปลงทั้งบทบาทหนาที่ในเวลาตอมา 
 
 จาก “พระบรมราชูปถัมภ” สู “ศาสนูปถัมภฝายอิสลาม” 
 การปรับโครงสรางสวนบนของสังคมไทยหลังการเปล่ียนแปลงการปกครองป พ.ศ. 2475 
กลาวไดวาหาไดมีผลตอเฉพาะสถาบันกษัตริยและผูคนในชนชั้นปกครองของสังคมเพียงฝายเดียว 
“จุฬาราชมนตรี” กับฐานันดรศักด์ิที่ส้ินสุดลงพรอมกับการเปนผูนําสูงสุดของสังคมมุสลิม ก็จําตอง
ยุติบทบาทลงดวย  
 ความเปน “จุฬาราชมนตรี” ของ พระจุฬาราชมนตรี (สอน) ฝายแขกเจาเซ็นคนสุดทาย 
ในชวงการเปลี่ยนแปลงการปกครอง ไดทําหนาที่เพียงขาราชการตามกฎหมายและออกจาก
ราชการจนจบชีวิตลง อันเปนปลายทางของ “ฐานันดรศักด์ิ” และฐานะภาพทางสังคมที่ขาราชการ
ขุนนาง “แขกเจาเซ็น” ดํารงสืบทอดตอมายาวนานภายใต “พระบรมราชูปถัมภ” จนนํามาสู 
“จุฬาราชมนตรี” ในบทบาทใหมใน ป พ.ศ. 2488 ภายใตพระราชกฤษฎีกาวาดวยการ “ศาสนูป
ถัมภฝายอิสลาม”  เปนผลใหชุมชน “แขกเจาเซ็น” ที่เคยเปน “ชนกลุมนอย” ในสังคมมุสลิม แตมี
บทบาทสูงกวามุสลิมอ่ืนในสังคมไทย กลายเปน “มุสลิมชายชอบ” ในสังคมมุสลิมและเปน “ชน
ชายขอบ” ในสังคมไทยในเวลาตอมา 
 
 “จุฬาราชมนตรี” ฝาย “มุสลิมสุหนี่” 
 หลังจากนั้นคณะรัฐบาลของนายปรีดี  พนมยงค ไดประกาศใชพระราชกฤษฎีกาวาดวย
การศาสนูปถัมภฝายอิสลาม พุทธศักราช 2488 ซึ่งตรงกับปที่ 12 ในรัชกาลสมเด็จพระเจาอยูหัว
อานันทมหิดล (รัชกาลที่ 8)  ตามประกาศพระราชกฤษฎีกาดังกลาว คณะรัฐบาลไดแตงต้ังนาย
แชม  พรหมยงค (นามเดิม แชม  มุสตาฟา หรือ ฮัจญีซําซุดดิน) ผูเปนคนหนุมมุสลิมที่เขารวมกับ
คณะราษฎร สายพลเรือน ใหดํารงตําแหนง “จุฬาราชมนตรี” 
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 ตอมาในวันที่ 25 สิงหาคม 2490 รัฐบาลไทยโดย พลเรือตรี ถวัลย  ธํารงนาวาสวัสด์ิ  
นายกรัฐมนตรี ไดประกาศใชพระราชบัญญัติมัสยิดอิสลาม พ.ศ. 2490 ตรงกับปที่ 2 ในรัชกาล
สมเด็จพระเจาอยูหัวภูมิพลอดุลยเดช (รัชกาลปจจุบัน) คร้ันวันที่ 8 พฤศจิกายน 2490 ไดเกิด
รัฐประหารข้ึน จึงทําใหนายแชม  พรหมยงค ตองติดตามนายปรีดี  พนมยงค เดินทางออกนอก
ประเทศ และรัฐบาลจอมพล  ป .  พิบูลสงคราม   นายกรัฐมนตรี   ไดจัดใหมีการเลือกต้ัง 
“จุฬาราชมนตรี” ข้ึน  ซึ่งนายตวน  สุวรรณศาสน ไดรับเลือกต้ังใหเปนจุฬาราชมนตรี 
 วันที่ 14 ธันวาคม 2491 รัฐบาลจอมพล ป. พิบูลสงคราม  ไดประกาศใชพระราช
กฤษฎีกา วาดวยศาสนูปถัมภฝายอิสลาม (ฉบับที่ 2) พ.ศ. 2491 เพื่อแกไขเพิ่มเติมพระราช
กฤษฎีกา วาดวยการศาสนูปถัมภฝายอิสลาม พุทธศักราช 2488 ตรงกับปที่ 3 ในรัชกาลสมเด็จ
พระอยูหัวภูมิพลอดุลยเดช  บทบาทและหนาที่ของจุฬาราชมนตรีจึงเปลี่ยนไปเพียงใหคําปรึกษา
แกกรมการศาสนา กระทรวงศึกษาธิการ เกี่ยวกับการศาสนูปถัมภฝายอิสลาม และเปนประธาน
คณะกรรมการกลางอิสลามแหงประเทศไทย โดยตําแหนง 
 จากนั้นเปนตนมาตําแหนง “จุฬาราชมนตรี” จึงไมใชตําแหนงที่พระมหากษัตริยทรง
โปรดเกลาฯ อีกตอไป โดยลําดับผูดํารงตําแหนงจุฬาราชมนตรีใน “มุสลิมสุหนี่” ไดแก นายแชม  
พรหมยงค  จุฬาราชมนตรีตามประกาศแตงต้ังโดยรัฐบาลนายปรีดี  พนมยงค  นายตวน  สุวรรณ
ศาสน  โดยการเลือกต้ังจากคณะกรรมการอิสลามประจําจังหวัดทั่วประเทศเปนคนแรก จนกระทั่ง
นายตวน  สุวรรณศาสน ถึงแกกรรม จึงเลือกต้ัง นายประเสริฐ  มะหะหมัด ข้ึนดํารงตําแหนงมา 
และใชวิธีการเลือกต้ังจนถึง  นายสวาสด์ิ  สุมาลยศักด์ิ   จุฬาราชมนตรีคนปจจุบัน  รวม
จุฬาราชมนตรีใน “มุสลิมสุหนี่” ถึงปจจุบันรวม  4 ทาน 

 ผลจากการเปล่ียนแปลงเก่ียวกับบทบาทและฐานะภาพของ “จุฬาราชมนตรี” ดังกลาว 
เห็นไดวา จุฬาราชมนตรีจากกลุมแขกเจาเซ็นที่ไดรับการโปรดเกลาฯ จากพระมหากษัตริยที่ทรง
พิจารณาวินิจฉัยตามดุลยพินิจของพระองคเปนการเฉพาะน้ัน  แมวาจะสามารถนับสืบ
ความสัมพันธยอนกลับไปไดถึงสมัยอยุธยาก็ตาม  หากแตบทบาทและฐานะภาพของ
จุฬาราชมนตรีทั้งกอนและหลังเปลี่ยนแปลงการปกครองนั้น มีการปรับเปล่ียนมาเปนลําดับ 

 “จุฬาราชมนตรี” กอนเปล่ียนแปลงการปกครอง พ.ศ. 2475 จึงเปนเพียงหนาที่ราชการที่
มีบทบาทหนาที่ลดนอยลงกวาอดีต หลงเหลือเพียงภาพลักษณตาม “ฐานันดรศักด์ิ” เทานั้น  และ
เมื่อเกิดเปลี่ยนแปลงการปกครองจึงทําใหฐานันดรศักด์ินั้นตองส้ินสุดลง จึงทําใหความเปน 
“จุฬาราชมนตรี” ของแขกเจาเซ็นที่เคยมีอํานาจและบารมีตอชุมชนของตน เพื่อธํารงความเปน “ชน
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กลุมนอย” ใหดํารงอยูไดทามกลางสังคมมุสลิมหมูมาก ที่มีอํานาจและฐานะภาพใหมกับตําแหนง 
“จุฬาราชมนตรี” เขามาแทนที่ความเปน “แขกเจาเซ็น” 
 
 การเปลี่ยนแปลงในพื้นที่ “สามกะดี-สี่สุเหรา” 
 รัฐบาลจอมพล ป. พิบูลสงคราม เปนนายกรัฐมนตรี ป พ.ศ. 2486 สถานที่ต้ังกุฎีเจาเซ็น
แหงแรกและรวมถึงอาณาบริเวณใกลเคียงทางฝงธน ฯ กลายเปนพื้นที่ ๆ ทางราชการตองการจะใช
เพื่อขยายหนวยงานราชการมากข้ึน ดังที่ จารุปภา  จองมู กลาวใน “กอนและหลัง “ธนบุรี” ถึงการ
เปล่ียนแปลงการใชสอยที่ดินทางฝงธนฯ วา 
 
           ..โดยเฉพาะการเวนคืนที่ดินคร้ังใหญที่สุดเม่ือ พ.ศ. 2486 ในสมัย จอมพล ป. พิบูล

สงคราม เปนนายกรัฐมนตรี คร้ังนั้นท่ีดินถูกเวนคืนท้ังส้ิน 89 แปลง 35 ไร 326 ตารางวา กวาด
รวมชุมชนตลาดเกาแกด้ังเดิมที่บานขม้ิน ตลาดวัดอรุณที่เกิดขึ้นในสมัยรัชกาลที่ 5 ชุมชนมุสลิม
ชีอะหหรือแขกเจาเซ็นกุฎีหลวงที่อยูกันมาต้ังแตตนกรุงรัตนโกสินทร และบานเรือนขุนนางเกาแก
ริมน้ําเจาพระยาจนหมดส้ิน...13 

 
 ผลจากประกาศเวนคืนที่ดินของทางราชการในป พ.ศ. 2486  เปนการเปล่ียนแปลงใน
การถือครองที่ดินคร้ังใหญสําหรับพื้นที่ทางฝงธนฯ  โดยเฉพาะพื้นที่ ๆ มีความสําคัญตอมิติ
ประวัติศาสตรของกรุงธนบุรี ดวยที่ดินดังกลาวอยูในแนวคลองคูเมืองเดิมทางฝงตะวันตกทั้งส้ิน  
กุฎีเจาเซ็นหรือกุฎีหลวงแหงแรกของกรุงรัตนโกสินทรบนที่ดินที่ไดรับพระราชทาน รวมถึงชุมชน
แขกเจาเซ็นที่ต้ังชุมชนอยูอาศัยมานานกวา 150 ป จึงมาถึงชวงเวลาของการเปล่ียนแปลงที่ไมอาจ
ทัดทานได 
 ภายหลังการเวนคืนที่ดินกุฎีเจาเซ็นหรือกุฎีหลวงในคร้ังนั้น ทางราชการไดจัดสรรที่ดิน
ทดแทนใหดวยการรื้อถอนศาสนสถานเดิมที่ต้ังอยูปากคลองมอญ ไปปลูกสรางใหมบนแนวถนน
พรานนก แขวงบานชางหลอ เขตบางกอกนอย ทําใหความเปนชุมชน “แขกเจาเซ็น” ที่เคยอาศัยอยู
รวมกันเปนหมูตองกระจายตัวออกไป 

 ผลจากการเปลี่ยนแปลงที่ดินใน “สามกะดี-ส่ีสุเหรา” ไมไดเกิดข้ึนเฉพาะกุฎีหลวงในครั้ง
นั้นเพียงแหงเดียว หากยังรวมถึง “สุเหราผดุงธรรมอิสลาม” ที่อยูในที่ดินบริเวณเดียวกัน จําตอง
ยายสถานที่ต้ังเดิมมายังที่ดินแปลงใหมของตนในพ้ืนที่ใกลเคียงกับกุฎีเจริญพาศน ยานคลองบาง
                                                           

13สุดารา  สุจฉายา, ธนบุรี, 95. 
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หลวง  และยังรวมถึงกรณีการเวนคืนที่ดินเพื่อขยายแนวถนนอิสรภาพ กอนหนานั้น (พ.ศ. 2480) 
เปนผลใหกุฎีปลายนาหน่ึงในศาสนสถานของแขกกลุมนี้ถูกแนวเวนคืนจนเกือบหมด จําตองขยับ
ขยายยายสถานที่ต้ังกุฎีแหงใหมไปในที่ดินแปลงใกลเคียง จนกลายมาเปนปญหาทับซอนในชุมชน
แขกเจาเซ็นถึงปจจุบัน 

 ผลจากการเปลี่ยนแปลงโครงสรางกายภาพของ “สามกะดี-ส่ีสุเหรา” ที่เกิดข้ึนในชุมชน
แขกเจาเซ็น หากนับรวมถึงเจตนารมณในป พ.ศ. 2503 ของนายเสนาะ อากาหย่ี ทรัสตีกุฎีเจริญ
พาศนที่มีแนวคิดและความพยายามจะยาย กุฎีเจริญพาศน ไปในที่ดินของหมูบานเศรษฐกิจ ยาน
บางแค เพื่อรองรับการขยายตัวของชุมชนในอนาคต หากแตไมประสบความสําเร็จจากความ
คิดเห็นที่แตกตางในหมู “สัปปุรุษ” จึงทําใหปญหาดังกลาวยังไมเกิดข้ึนสําหรับกุฎีเจริญพาศน 
 หากแตความเปนชุมชน “สัปปุรุษ” ที่เคยอาศัยอยูรายรอบกุฎีแหงนี้ กลับจําตองสูญไป
พรอมกับ “สัปปุรุษ” สวนใหญที่ตางอยูอาศัยในที่ดินเชาของเอกชนซ่ึงในเวลาตอมาไดยกเลิกการ
เชาที่ดินแปลงนั้น สงผลใหกุฎีเจริญพาศน ศาสนสถานหนึ่งในส่ีของแขกเจาเซ็นเปนเพียง
ศูนยกลางของชุมชนที่ปราศจากภาพความเปนชุมชนเชนอดีตอีกตอไป  
 ปญหาเร่ืองที่ดินที่เกิดข้ึนสําหรับชุมชนแขกเจาเซ็น ซึ่งเคยอาศัยอยูรวมกันเปนชุมชน
ใหญ  จากชุมชนเล็ก ๆ ทั้ง “สามกะดี-ส่ีสุเหรา” กลับตองแยกยายกระจายตัวไปออกไป ทําให
สภาพสังคม “แขกเจาเซ็น” มีความเปนชุมชนที่ออนลาลงตลอดเวลา ซึ่งสงผลถึงความเขมแข็ง 
ความเปนปกแผน รวมถึงเอกภาพใน “พิธีเจาเซ็น” ที่จําเปนตองปรับตัวรับกระแสการเปลี่ยนแปลง
อยางรอบดาน 
 
ชวงที่ 5 “กาวยาง” ของการเปลี่ยนแปลง “พิธีเจาเซ็น” 
 
 กาวสําคัญของการเปล่ียนแปลงที่เกิดข้ึนในชุมชนแขกเจาเซ็นแหงนี้ในชวง พ.ศ. 2467-
2475 การปรับตัวหลายประการหลายกรณีที่ยังผลตอทิศทางของ “พิธีเจาเซ็น” ทั้งในชวงเวลานั้น 
และในอนาคตตอมา  
 สังคมไทยในระยะเวลา  8 ปนี้  อยู ในชวงปลายรัชกาลที่  6 ตอเนื่องจนถึงการ
เปล่ียนแปลงการปกครอง พ.ศ.  2475 ในรัชกาลที่ 7 เปนเวลาที่บทบาทของขุนนางขาราชการใน
ตําแหนง “จุฬาราชมนตรี” ไดส้ินสุดลงพรอมกับเหตุการณของบานเมือง    
 ชุมชนแขกเจาเซ็นในเวลานั้น พระยาจุฬาราชมนตรี (สัน) ในรัชกาลที่ 6 ไดถึงแกกรรมลง 
(พ.ศ. 2466) และ พระจุฬาราชมนตรี (เกษม) ผูเปนนองชาย ไดรับการโปรดเกลาฯ ใหเขารับ
ราชการแทน โดยดํารงตําแหนงอยูไดเพียง 3 ปเศษก็ถึงแกกรรม (พ.ศ. 2469)  ตอมาหลวงราช
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เศรษฐี (สอน) บุตรชายพระยาจุฬาราชมนตรี (สัน) จึงไดรับโปรดเกลาฯ ใหเล่ือนบรรดาศักด์ิข้ึนเปน 
พระจุฬาราชมนตรี (สอน) ในรัชกาลที่ 7 และทานนี้ยังเปน “จุฬาราชมนตรี” สุดทายของแขกเจา
เซ็นอีกดวย  
 
 นายสงา อหะหมัดจุฬา “คนกวนด่ีน”14    
 ปลายป พ.ศ. 2467 หนึ่งปหลังจากการถึงแกกรรมของพระยาจุฬาราชมนตรี (สัน)  นาย
สงา  อหะหมัดจุฬา บุตรนายชวง ลูกบานกุฎีหลวง ปากคลองมอญ ไดตัดสินใจออกจาริกเดินทาง
พรอมดวยนายพิน  ชาญอุไร และเด็กชายสนั่น (บุตรนายสงา) โดยเรือโดยสาร โดยมีจุดหมายเพื่อ
เปนการเยือนสถานฝงศพอิหมามฮูเซนที่เมืองกัรบะลาอ  และเมืองดังกลาวยังเปนศูนยกลางของ
ศาสนาอิสลามนิกายชีอะหในเวลานั้น การเดินทางของนายสงาจึงรวมถึงการแสวงหาความรู และ
การเปดโลกทัศนแกสังคมแขกเจาเซ็นในเมืองไทยเวลานั้น  
 การเดินทางในคร้ังนั้น เปนการตัดสินใจกาวสําคัญสําหรับชุมชนแขกเจาเซ็นในเวลา
ประมาณ 85 ปที่ผานมา ทั้งยังเปน “แนวการคิดใหม” ที่ยังไมเคยมีใครเดินทางไกลเชนนั้นมากอน  
นายสงาและคณะใชเวลาทั้งส้ินประมาณปเศษ เดินทางกลับมาถึงพรอมกับการจุดกระแสการ
เปล่ียนแปลงใหเกิดข้ึนในสังคม “แขกเจาเซ็น” ทั้งการแสวงหาความรูใหม โดยทานไดนําความรู
รวมทั้งตํารับตําราเขามาสูสังคมแขกเจาเซ็นในเมืองไทย รวมถึงการจุดประกายความคิดและจัด
ระเบียบปฏิบัติใหม ๆ ตอพิธีเจาเซ็นในสังคมไทยจากประสบการณจริง นํามาซ่ึงกระแสการ
เปล่ียนแปลงตอระเบียบปฏิบัติในพิธีเจาเซ็นของสังคมไทย เชน การปฏิเสธรูปแบบการ “ควั่นหัว” 
หรือ “การกรีดศีรษะ” อันเปนจารีตที่ถูกปฏิบัติตอเนื่องกันมาอยางยาวนานในสังคม “สามกะดี” 
ของแขกเจาเซ็น จนกอใหเกิดทั้งกระแสตอบรับและกระแสตานอยางรุนแรงในชวงเวลานั้น 
 
 การปรับตัวคร้ังสําคัญของ “พิธีเจาเซ็น” เกิดข้ึนและสงผลตอจารีตในพิธีกรรม จน
กลายเปนกระบวนความคิดของคนรุนใหมที่เปน “หัวกาวหนา” ของสังคมแขกเจาเซ็นในเวลาตอมา   
ในทางกลับกันแนวคิดแบบกาวหนาตอ “พิธีเจาเซ็น” ของ นายสงา  อหะหมัดจุฬา กลับถูกมองจาก

                                                           
14ด่ีน : หมายถึง แนวทางของศาสนา มาจากภาษาอาหรับ เชน ด่ีนอิสลาม คือ แนวทาง

ของศาสนาอิสลาม  คําวา “คนกวนด่ีน”  เปนคําดูถกูเหยียดหยาม หมายถงึ ผูทีท่ําใหแนวทางของ
ศาสนาอิสลามเส่ือมเสีย 
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คนรวมวัฒนธรรมในเวลานั้นวา เปนกลุมที่กอใหเกิดความขัดแยง และทําใหสังคมแขกเจาเซ็น
แตกแยก รวมถึงยังทําใหพิธีเจาเซ็นที่ดําเนินมาชานานขาดเอกภาพในพิธีกรรม 
  

      
 
ภาพที ่58  “นายสงา คนกวนด่ีน” และ “ครูทองหยิบ” หวักาวหนาของชุมชนในอดีต 
 
 นายสงา และกลุมลูกศิษยลูกหาที่เช่ือถือและปฏิบัติตาม ไดแยกตัวออกมาเพ่ือดําเนิน
พิธีกรรมนั้นในแนวคิดใหม จนทําใหผูคนสวนหนึ่งในชุมชนปฏิเสธการเปล่ียนแปลง และกลาว
ประณามนายสงา และคณะวาเปน “คนกวนด่ีน” ดังที่ เพิ่ม  อหะหมัดจุฬา บันทึกไวใน ใครเปนใคร 
ถึงมุมมองของสังคมในเวลานั้น วา 
 
           ทาน ๓ คน ที่ออกไปกั้รดรบะลา ฯ นี้ กลับเขามาแลว ก็หาประโยชนมิไดเลย  กลับมาทํา

ใหด่ีนปนปวนเปนจลาจลหมด และท้ังละท้ิงประเพณี แล เปล่ียนแบบแผนของโบราณเสียจนหมด
ส้ิน ก็คืออะไร ? ก็คือ เขาเหยียบหัวปูแลบิดาของเขาเองนั่นแหละ ! เทวดาจึงไมคุมครอง นายสงา
กลับเขามาจากก้ัรดรบะลา ฯ พอมาทําใหด่ีนเปนจลาจล ซะฟนซะฝา15 ไดสักหนอย ก็เกิดเปนโรค 

                                                           
15 ซะฟนซะฝา : หมายถึง พวกสติไมสมประกอบ 
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พระเจาลงโทษ (ที่เรียกวา ถูกหลัด) อยาง อะหราบดุนหยา16 ใหเห็นประจักษตาโลกจนตายฉะนี้
แล17  

 
 หลังจากกลับมา นายสงาไดนําแนวคิดใหม ๆ ที่ไดจากการเดินทางเขามาเผยแพรใหกับ
ลูกบานในชุมชนแขกเจาเซ็นจนไดรับการตอบรับเปนลําดับ แตกลับยิ่งทําใหเกิดชองวางมากข้ึน
ระหวางแนวคิดของคนทั้ง 2 กลุม เปนชนวนของความคิดที่แตกตางในระหวางกัน แตหลังจากนั้น
ไมนาน นายสงา ก็จบชีวิตลงในกลางป พ.ศ. 2473 ดวยอายุเพียง 33 ป ทามกลางเสียงตําหนิติฉิน
ของสังคมแขกเจาเซ็นตามแนวคิดเกาแบบอนุรักษนิยมถึงพฤติกรรมการเปน “คนกวนด่ีน” นํามา
ซึ่งการถูกพระเจาลงโทษในที่สุด 
  
 “กัฟฟาหนี่สั้น-กัฟฟาหนี่ยาว” ใน “พิธีเจาเซ็น” 
 หลังจากนายสงา  อหะหมัดจุฬา ไดนําความรูที่ไดจากประสบการณการเดินทางมา
เผยแพรแกชุมชน โดยใหความสําคัญตอส่ิงที่เปนศาสนบัญญัติที่มุสลิมรูจักใน “หลักศรัทธา” และ 
“หลักปฏิบัติ”  ควบคูไปกับความสําคัญของพิธีกรรมในรูปแบบเดิมของสังคม  
 นายสงาไดใหความรูและเปล่ียนทัศนคติของสังคมในเวลานั้น ประเด็นสําคัญเกี่ยวกับ 
“พิธีเจาเซ็น” คือ ปฏิเสธการ “ควั่นหัว” หรือ “กรีดศีรษะ” ในพิธีดังกลาว อันเปนข้ันตอนที่สําคัญใน
วันสุดทายของพิธี  แนวคิดของนายสงาเร่ืองการปฏิเสธการ “ควั่นหัว” ในพิธีเจาเซ็นเวลาน้ัน ไดรับ
การตอตานจากกลุมผูปกครองของกะดี โดยเฉพาะ กุฎีหลวง หรือกะดีบน ซึ่งอํานาจศูนยกลางอยูที ่
”เจาคุณ” หรือ “จุฬาราชมนตรี”  
 ป พ.ศ. 2469 ปแรกที่เกิดความขัดแยงในเร่ืองดังกลาว เกิดข้ึนหลังพระจุฬาราชมนตรี 
(เกษม) ถึงแกอนิจกรรม และตอมาในปถัดมา พ.ศ. 2470 หลวงราชเศรษฐี (สอน) เปนหัวหนากุฎี
ในเวลานั้น อีกทั้งยังไมไดรับพระกรุณาโปรดเกลาฯ ใหเปน “จุฬาราชมนตรี”  
 หลวงราชเศรษฐี (สอน) ไดปรึกษาหารือในหมูเครือญาติ และผูอาวุโสของชุมชน โดย
ขอรองใหลูกบานทุกกลุม รวมทั้งกลุมของนายสงา อหะหมัดจุฬา ใหรักษาระเบียบรวมกันในการ
เขารวมพิธีเจาเซ็น โดยเฉพาะการใชผากัฟฟาหนี่ขนาดเดียวกันในวันสุดทายของพิธีเจาเซ็น ขณะที่ 

                                                           
16อะหราบดุนหยา : ภาษาอาหรับ หมายถึง การถกูลงโทษจากพระผูเปนเจาในโลก

มนุษย 
17พ. อหะหมัดจฬุา, ตนฉบับลายมือ, “ใครเปนใคร”, 2474, 156. 
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นายสงา ไดใหกลุมลูกศิษยของตนใชผากัฟฟาหนี่ขนาดยาว เพื่อแสดงความตางวา การสวม
ผากัฟฟาหนี่ขนาดยาวในพิธีเจาเซ็นหมายถึงกลุมที่ปฏิเสธ “การควั่นหัว”  
 ทายที่สุด นํามาซึ่งขอขัดแยงระหวางกลุม “กัฟฟาหนี่ส้ัน” และกลุม“กัฟฟาหนี่ยาว” ใน
ชุมชนแขกเจาเซ็นที่กุฎีหลวง และปฏิบัติสืบตอมาแมเมื่อนายสงาจบชีวิตลงไปแลวก็ตาม ดังที่ เพิ่ม 
อหะหมัดจุฬา บันทึกถึงขอขัดแยงดังกลาวใน ใครเปนใคร ป พ.ศ. 2474 หลังจากที่นายสงาถึงแก
กรรม โดยระบุนาม “แขกเจาเซ็น” ลูกบาน กุฎีหลวง กลุมแรกที่ปฏิเสธการ “ควั่นหัว” วา 
 

          อนึ่งในปนี้ ลูกศิษยนายงา  อหะหมัดจุฬา แล นายพิน  ชาญอุไร  ไมขวั้นศีศะ นับ ๑ แต
นายเชย  เมนาคม  นายหวาน  อหะหมัดจุฬา  นายสมบุญ  อหะหมัดจุฬา (ตัวนายพิน  ชาญอุไร
ดวย)  นายพลาด  ถมประเสริฐ  นายทับ  ถมประเสริฐ  นายเลียบ  ถมประเสริฐ (ลูกของนองสาว
นายพินอีก ๑ หรือ ๒ คน ขาพเจาก็จําชื่อไมได) กับคนอื่น ๆ ดวยถึง ๑๒ หรื ๑๓ คนแลว (ทาน
พวกนี้ คงจะไดไปเห็นกันวันอาคะรัดซระหมาน เปนแน ไมตองสงสัย) 18 

  
 ขอขัดแยงในชุมชนจากแนวคิดของ “คนกวนด่ีน” อยางนายสงา  อหะหมัดจุฬา 
กลายเปนจุดเร่ิมตนของการศึกษาหาความรู มีการจัดต้ังโรงเรียนผดุงธรรมอิสลามข้ึนเปนคร้ังแรก
ในเวลาตอมา (พ.ศ. 2479) และพัฒนามาเปน “สุเหราผดุงธรรมอิสลาม” ในป พ.ศ. 2582 ศาสน
สถานของชุมชนแขกเจาเซ็นใน “สามกะดี-ส่ีสุเหรา” หนึ่งเดียวที่รักษารูปแบบ “พิธีเจาเซ็น” โดย
ปฏิเสธ “การควั่นหัว” ตามกระแส “คนกวนด่ีน” จนถึงปจจุบัน 
 
ชวงที่ 6 “ครูทองหยิบ  ยวงมณี” เจาสํานักตําราและแหลงความรู  
 การเปล่ียนแปลงการปกครองในป พ.ศ.  2475 กลาวไดวาเปนเพียง “ฟางเสนสุดทาย
บนหลังอูฐ” ที่ทําใหภาพจริงของความเปนชุมชน “แขกเจาเซ็น” ปรากฏชัด  ความเปน “ชนกลุม
นอย” ของแขกกลุมนี้ไมไดเปนเฉพาะในสมัยรัตนโกสินทรเทานั้น หากแตเปนความจริงมากอนหนา
นั้น ที่ดํารงความเปน “ชนกลุมนอย” มาอยางตอเนื่อง  
 การปรับตัวภายในชุมชนแขกเจาเซ็นจึงไมไดเกิดข้ึนหลัง พ.ศ. 2475 เทานั้น  กระแสการ
เปล่ียนแปลงและการปรับตัวมีมาเปนระยะ ๆ โดยเฉพาะในยางกาวสําคัญของการเปดโลกทัศน
สังคมในป พ.ศ. 2467 ที่คณะของนายสงา  อหะหมัดจุฬา “คนกวนด่ีน” ไดออกเดินทางจนหลัง

                                                           
18พ. อหะหมัดจฬุา, ตนฉบับลายมือ, “ใครเปนใคร”, 2474, 248. 
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กลับมาไดเกิดกระแสการปรับตัวคร้ังสําคัญในชุมชนข้ึน โดยเฉพาะการต่ืนตัวในดานความรูของ
สังคมในเวลานั้น  
 อยางไรก็ดี การเคล่ือนไหวในสังคมแขกเจาเซ็นจากกระแสดังกลาวหาไดส้ินสุดลงไป
พรอมกับชีวิตของ “คนกวนด่ีน”     
 ความคิดความขัดแยงของสังคมที่เกิดข้ึนกับ “พิธีเจาเซ็น” เร่ือง “การควั่นหัว” ทําใหคน
กลุมใหญของชุมชนยังคงเปน “กลุมอนุรักษ” และสวนหนึ่งที่เปน “คนกวนด่ีน” กลายเปน “หัว
กาวหนา” นั้น  นายทองหยิบ  ยวงมณี หรือ “ครูทองหยิบ” ลูกบานลาง “สัปปุรุษ” กฎีุเจริญพาศน ผู
มีทั้งพื้นฐานการศึกษาและหนาที่ราชการที่มั่นคง ทั้งยังเปนคนรวมรุนกับนายสงา  อหะหมัดจุฬา 
ไดตัดสินใจเลือกอยูในกลุม “หัวกาวหนา” ของสังคม ทั้งยังพยายามรวมผลักดันสังคม “แขกเจา
เซ็น” ในขณะนั้นใหดําเนินไปในทิศทางที่กาวหนาตามกระแสอยางเต็มกําลัง ตามที่ ชีวประวัตินาย
ทองหยิบ  ยวงมณี กลาวถึง วา 
 
           ...ตอมาในป พ.ศ. ๒๔๗๐ ก็ไดมีผูปฏิบัติในพิธีกรรมเปน ๒ กลุม คือกลุมหนึ่งกรีดศีรษะ

ตามเดิม กับอีกกลุมหนึ่งไมกรีดฯ ตามวิทยาการแผนใหม  แตก็ไดปฏิบัติพิธีกรรมอยูในสถานท่ี
แหงเดียวกัน (กุฎีเจริญพาศน) นายทองหยิบเปนผูที่รักษามารยาทและความสงบเรียบรอย ไดอยู
ในกลุมไมไดกรีดศีรษะดวย จึงไดสละสิทธิ์ตาง ๆ ที่มีอยูนั้นเพื่อมารยาทใหแกผูปกครองกุฎีเจริญ
พาศน  กลุมที่ไมไดกรีดฯ รวมกันมี เชน นายพิน, นายเชิญ และญาติพี่นองอีกหลายทานไดถูกเช้ือ
เชิญใหเขารวมประกอบศาสนกิจและพิธีกรรมขึ้นที่บานนางผัน  ชวงแสงอุทัย ณ  ปากคลอง
มอญ19 

 
 จากแนวคิดแบบ “หัวกาวหนา” ของ “ครูทองหยิบ” เร่ิมเปนรูปธรรมข้ึน ดวยการผลิต
ตําราความรูสําหรับชุมชนแขกเจาเซ็นในแบบภาษาไทย โดยเนนตําราความรูที่เกี่ยวกับศาสนา
อิสลามนิกายชีอะหข้ึนเปนคร้ังแรก  ทําใหความเขาใจในศาสนาอิสลามเปนส่ิงที่ผูคนทั่วไปสามารถ
เขาถึงได โดยหนังสือ เตือนเพื่อนลัทธิชีอะห ที่ “ครูทองหยิบ” พิมพข้ึนในป พ.ศ. 2478  เปนหนังสือ
เลมแรกที่พิมพข้ึนเพื่อใหความรูพื้นฐานในศาสนาแกผูรวมศรัทธาในแนวทางอิสลามนิกายชอีะหใน
ชุมชน “แขกเจาเซ็น” ในเวลานั้น 
 ในปเดียวกัน “ครูทองหยิบ” ยังไดพิมพตําราความรูออกมาอีกหลายเลม เชน หนังสือ 
ทิพยโอสถบํารุงจิตร อิสลามลัทธิชีอะห และตําราการอรรถาธิบายความคัมภีรอัลกุรอานออกมาถึง 

                                                           
19ทองอยู  ยวงมณี,  “ชีวประวติันายทองหยิบ  ยวงมณี,”  เอกสารเย็บชุด. (พิมพดีด) 
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2 เลม คือ หนังสือ ตัฟซิร.ฮักกุลยะกิน เลมที่ 1 และ หนังสือ ตัฟซิร.ฮักกุลยะกิน เลมที่ 2 เร่ือง โค
วิเศษ ซึ่งหนังสือทั้ง 2 เลม เปนการทําความเขาใจเนื้อหาพระคัมภีรอัลกุรอาน โดยความรวมมือกับ
นักวิชาการมุสลิมจากภายนอกในการถายทอดความรู และการแปลจากเอกสารตางประเทศ 
 ป พ.ศ. 2479 ทานไดรวมมือกับทานเพ็ง  เมนาคม เพื่อกอต้ัง “โรงเรียนผดุงธรรม
อิสลาม” พรอมกับพิมพหนังสือ ที่ระลึกเนื่องในงานเปดโรงเรียน “ผดุงธรรมอิสลาม” เปนตํารา
ความรูพื้นฐานความศรัทธาของศาสนาอิสลามนิกายชีอะห โดยใหความรูในรูปแบบคําสอนคํา
โคลง เชนวา 
 
   ...อิสลามอันเปนนามสาสนา 
   ที่เรามามอบถวายทั้งกายจิตต 
   แบงจําแนกแยกคณะเปนชนิด 
   บําเพ็ญกิจสองนิกายหมายสําคัญ  
   คือนิกายเรียก “สุหนี่” นี่ชื่อหนึ่ง 
   กับนามซึ่งเรียก “ชี่อา” ปรากฏม่ัน 
   ที่ฝายเราเขาอยูนี่ทุกวี่วัน 
   ยอมแยงกันกับสุหนี่มีเง่ือนเคา...20 
  
 ป พ.ศ. 2481  “ครูทองหยิบ” ไดพิมพหนังสือ คูมือและระเบียบแบบอิสลามนิกายชีอะฮฺ 
พ.ศ. 2481 เปนตําราคูมือปฏิบัติและพ้ืนฐานศรัทธา เลมสําคัญที่ในชุมชนแขกเจาเซ็นเรียกหนังสือ
เลมดังกลาววา “หนังสือเลมขาว” และใชเปนหนังสือคูมือทําความเขาใจในหลักศรัทธาและหลัก
ปฏิบัติตนการเปน “แขกเจาเซ็น” หรือ “มุสลิมชีอะห” ตอมาไมนอยกวา 40 ป   
 นอกจากการผลิตตําราที่สําคัญหลายเลมดังกลาวแลว “ครูทองหยิบ” ยังรวมต้ัง “สุเหรา
ผดุงธรรมอิสลาม” เพื่อมุงปรับปรุงสังคม “แขกเจาเซ็น” ใหเจริญกาวหนายิ่งข้ึน โดยทานไดเขารับ
เปนหัวหนา (อิหมาม) ทานแรก   

                                                           
20เพ็ง  เมนาคม, ที่ระลึกเนื่องในงานเปดโรงเรียน “ผดุงธรรมอิสลาม” (พระนคร : โรง

พิมพดํารงธรรม, 2479), 13. 
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 ดวยความรู และความสามารถที่สังคมมุสลิมใหการยอมรับไมเฉพาะแตในสังคม “แขก
เจาเซ็น” เทานั้น มีสวนสําคัญที่ทําใหป พ.ศ. 2488 ทานไดรับการแตงต้ังใหเปน “กรรมการกลาง
อิสลามแหงประเทศไทย”    
 “ครูทองหยิบ” ถึงแกกรรมในป พ.ศ. 2504 เร่ืองราวของทานทําใหภาพของสังคม “แขก
เจาเซ็น” ที่กลาววาเปนเพียง “ชนกลุมนอย” ในสังคมมุสลิม กลับไดรับการยอมรับในสังคมมุสลิม
กลุมใหญทั้งทางดานความรูในศาสนา และฐานะภาพสังคมที่ “ครูทองหยิบ” ไดแสดงพื้นที่ตัวตน
ของ “แขกเจาเซ็น” ใหเปนที่ยอมรับไดในเวลานั้น 
 ตอมาในป พ.ศ. 2506 แนวคิดการทํางานแบบ “หัวกาวหนา” ไดรับการสานตอมาสู 
“แขกเจาเซ็น” รุนหลังที่นําโดย นายไพโรจน  อหะหมัดจุฬา และคณะที่กาวสูความเปนสากลของ 
“แขกเจาเซ็น” ไปสูโลกทัศนใหมในนาม “ศูนยกลางชีอะอิสลามิกแหงประเทศไทย” มุงสราง
เครือขายกับองคกรมุสลิมชีอะหในอีกหลายประเทศท้ังยุโรปและเอเชีย ผานวารสาร อักบัร อัล 
ชีอะห ทําใหความเปน “แขกเจาเซ็น” ถูกแทนที่ดวยนิยามใหมในการเปน “มุสลิมนิกายชีอะห” ใน
สังคมมุสลิมที่เปนสากล 
 
ชวงที่ 7 “ศูนยสงเสริมการศึกษาศาสนาอิสลาม (ศศอ.)”  
 ชุมชนแขกเจาเซ็นในชวงเวลากอนและหลังป พ.ศ. 2520 มีกระบวนการเคล่ือนไหว
ภายในสังคมตอเนื่องมาเปนลําดับในเร่ืองการศึกษาและความรู ซึ่งแตกตางจากที่ผานมาที่ความรู
ถูกจํากัดอยู ในวงแคบเฉพาะกลุมบุคคล  กลายเปนการเปดกวางสูสารธารณะ   เ ดิมที่ 
“จุฬาราชมนตรี” หรือ “เจาคุณ” ของลูกบานทําหนาที่เปนทั้งประมุขสูงสุดที่ใหความรู รวมทั้งการช้ี
ขาดตัดสินขอขัดแยงทั้งดานสังคมและศาสนา  ตอมาที่ความรูเปนส่ิงที่ลูกบานสามารถเขาถึงได
มากข้ึน โดยเฉพาะเมื่อองคกรในสังคมแขกเจาเซ็นขยายตัวออกไปพรอม ๆ กับศูนยอํานาจของ
ชุมชนเปลี่ยนแปลงไป 
 ประมาณป พ.ศ. 2517 สังคมแขกเจาเซ็นจึงไดเปดเวทีสาธารณะที่เรียกวา มัจริญ21 เกิด
กระบวนการสังคมรูปแบบใหมในการรวมหาความรู แลกเปล่ียนทัศนะและมุมมองในปญหาตาง ๆ 
ของสังคมขณะนั้นแบบที่ไมเปนทางการ และหาความคิดสรุปรวบยอดจากบรรดา “ผูรู” ภายใน
ชุมชน หรือแมแตจากภายนอกชุมชนก็ตาม กระบวนการ “มัจริญ” เปนทางออกสําหรับปญหา
ศาสนาของสังคมในชวงเวลาที่สังคมขาดผูที่สามารถใหความกระจางในเร่ืองนั้นได 
                                                           

21มัจริญ : ภาษาอาหรับ หมายถงึ การรวมชุมนุมเพื่อรับฟงความรู หรือแลกเปล่ียน
ความรูระหวางกนั 
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 จาก “มัจริญ” ที่เปนเพียงการรวมตัวเพื่อแสวงหาความรูในรูปแบบองคกรไมเปนทางการ 
นํามาสูการรวมกลุมจากทั้ง “สามกะดี-ส่ีสุเหรา” เพื่อการทํางานรวมกันในรูปแบบองคกร “กึ่ง
ทางการ” มีการจัดองคกรเปนรูปธรรมเพื่อดําเนินงานมีวัตถุประสงคในเร่ืองการศึกษามิติศาสนา
ของชุมชน “แขกเจาเซ็น” ในนาม “ศูนยสงเสริมการศึกษาศาสนาอิสลาม (ศศอ.)”  
 ป พ.ศ. 2519 ความรวมมือภายในสังคมแขกเจาเซ็นตอองคกรดังกลาว ไดผลักดันการ
ผลิตตําราความรูที่เกี่ยวกับหลักการดําเนินชีวิตของมุสลิมนิกายชีอะหสําหรับคนรุนใหมเปน
รูปธรรมในช่ือ ประทีปนําทาง พรอมกับความพยายามที่จะสรางองคความรูดานศาสนาใหเกิดข้ึน
ใหมแกสังคมคนรุนใหม โดย “ศูนยสงเสริมการศึกษาศาสนาอิสลาม (ศศอ.)” สรางเครือขาย
การศึกษาขามพรมแดนเปนรูปธรรมในปเดียวกันนี้ ดวยการสง “นักเรียนศาสนา” คณะแรกที่
ประกอบดวย  นายธเนศ  ชวงพิชิต  นายสายชิต  สุวกูล  นายสุรพล  พุมภักดี  และนายวรพงษ  
ล้ีเจริญ เพื่อเดินทางไปศึกษาตอยังเมืองกุม ประเทศอิหราน ศูนยกลางศาสนาอิสลามนกิายชอีะหที่
สําคัญในขณะนั้น   
 ธเนศ  ชวงพิชิต22  หนึ่งใน “นักเรียนศาสนา” ชุดแรกของสังคมแขกเจาเซ็นที่เลาใหฟงถึง
การเดินทางไปศึกษาในเวลาน้ัน วา เปนการกาวกระโดดคร้ังสําคัญ เพราะกอนหนานี้สังคมยังไม
เคยมีการสงหรือเดินทางไป ทั้งยังไปเพื่อศึกษาทางดานศาสนาอิสลามโดยตรง คณะนักเรียน
ศาสนาในชุดแรกที่เดินทางไปยังขาดความพรอมทั้งในเร่ืองภาษา และการปรับตัวในสังคมใหม แต
ส่ิงที่ ธเนศ เห็นวาเปนการตัดสินใจที่ถูกตองที่สุดสําหรับการเดินทางในครั้งนั้น อยูที่การไดมา
สัมผัสกับสังคมมุสลิมนิกายชีอะหที่เปนแมแบบของ “แขกเจาเซ็น” ในสังคมไทยโดยตรง  
 อีกประการหนึ่งที่เห็นวาเหมาะสมสําหรับชวงเวลาที่เดินทางไปในเวลาน้ัน คงเปนเพราะ 
ไดเดินทางมาถึงในป พ.ศ. 2519 กอน “การปฏิวัติอิสลาม” จะเกิดข้ึน ทําใหคณะของผูที่รวม
เดินทางมาศึกษาอยูระหวางกําลังศึกษานั้น ไดเขาใจถึงพัฒนาการทางสังคมในประเทศอิหราน 
และยังไดเห็นกระบวนการเปล่ียนแปลงในสังคมมุสลิมที่นั่น  ซึ่งในเวลาตอมาสงผลใหเกิดการ
เปล่ียนแปลงในสังคมมุสลิมหลายแหงทั่วโลก รวมถึงในสังคมไทย 
 และหากเปนการเดินทางมาศึกษาหลังจาก “การปฏิวัติอิสลาม” แลว ยอมหมายถึงวา
คณะนักเรียนศาสนาจากเมืองไทยที่ถูกสงใหไปศึกษาศาสนาอิสลามในเวลานั้น เปนผลพวงจาก
กระแสการปฏิวัติที่เกิดข้ึนแทน 

                                                           
22สัมภาษณ  ธเนศ  ชวงพิชิต, “นักเรียนศาสนา” จากประเทศไทยคณะแรก, 12 

กุมภาพนัธ  2552. 
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 หลังจากการเดินทางไปของคณะ “นักเรียนศาสนา” จากเมืองไทย ประมาณ 3 ปตอมา 
ก็เกิด “การปฏิวัติอิสลาม” ข้ึนในประเทศอิหราน และเปล่ียนช่ือประเทศเปน สาธารณรัฐอิสลาม
แหงอิหราน  จากนั้นจึงเกิดกระแสการเดินทางไปศึกษาศาสนากันในประเทศอิหรานกันอยางมาก
ในสังคม “แขกเจาเซ็น”   
 
ชวงที่ 8 การเปลี่ยนแปลงแบบ “กาวกระโดด” ในสังคมไทย  
 ปลายป พ.ศ. 2521 ขาวตางประเทศรายงานถึงเหตุการณสําคัญที่เกิดข้ึนในโลกมุสลิม 
โดยมีกระบวนการนักศึกษาและประชาชนชาวอิหรานจํานวนมาก ลุกฮือข้ึนตอตานการปกครอง
เผด็จการโดยรัฐบาลของกษัตริย ชาห แหงราชวงศปาเลวี   
 การเคลื่อนไหวเพื่อตอสูและเรียกรองความเปนธรรมของชาวอิหรานในครั้งนั้น นักศึกษา
ที่เปนแกนนําในการเคล่ือนไหวไดรับการสนับสนุนจากกลุมนักปราชญของศาสนาอิสลามใน
ประเทศ กระบวนการตอสูภาคประชาชนกอตัวเปนจลาจลข้ึนกลางกรุงเตหะราน และขยายวงไป
ทั่วประเทศ จนวันที่ 8 เดือนกุมภาพันธ พ.ศ. 2522 การตอสูของประชาชนเปนฝายไดรับชัยชนะ 
โดยโคนลมกษัตริยชาห ปาเลวีไดเปนผลสําเร็จ  
 จากชัยชนะของประชาชนชาวอิหรานในวันนั้น ประชาชนตางเรียกรองใหอยาตุลลอฮ  
รุฮุลลอฮ โคมัยนี  ประมุขของนักปราชญศาสนาอิสลามฝายชีอะห ที่ถูกกษัตริยชาห เนรเทศและล้ี
ภัยอยูในประเทศฝร่ังเศส ใหเดินทางกลับสูมาตุภูมิเพื่อเปนผูนําในการสถาปนารูปแบบการ
ปกครองของประเทศข้ึนใหม   
 หลังจาก อยาตุลลอฮ รุฮุลลอฮ โคมัยนี เดินทางกลับและไดรับการสนับสนุนจาก
ประชาชนจํานวนมากใหเปนผูนําทางจิตวิญญาณของประชาชนชาวอิหรานขณะนั้น และได
สถาปนาประเทศข้ึนเปน “สาธารณรัฐอิสลาม” โดยนําคัมภีรอัลกุรอานในศาสนามาเปนตนแบบ
ของการรางรัฐธรรมนูญข้ึนปกครองประเทศ  
 ทามกลางสายตาจากนานาประเทศจํานวนไมนอยที่เฝาดูความเปนไปของ “สาธารณรัฐ
อิสลาม”  ที่เกิดข้ึน ขณะที่ประเทศในโลกมุสลิมจํานวนไมนอยที่ใหการสนับสนุนและบางประเทศ
กลับมีทาทีตางไป ความเปน “สาธารณรัฐอิสลาม” ที่เกิดข้ึนในประเทศอิหรานไดรับการสถาปนา
บนความเปนรัฐอิสลาม แนวทางฝายชีอะห เปนผูกอต้ังข้ึน   
 หลังจัดต้ัง “สาธารณรัฐอิสลาม” สําเร็จ อยาตุลลอฮ รุฮุลลอฮ โคมัยนี ประกาศนโยบาย
ของชาติดวยคําขวัญ วา “ไมมีตะวันออก  ไมมีตะวันตก มีแตอิสลาม” และ “ไมมีสุนหนี่  ไมมีชีอะห  
มีแตอิสลาม” คําขวัญดังกลาว กลายเปนพันธกิจที่รัฐบาลของสาธารณรัฐอิสลาม แหงอิหราน 
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ประกาศและนําไปสูการปฏิบัติใหเห็นเปนรูปธรรมในเวลาตอ ๆ มาจนกระทั่งวันเวลาผานไปครบป
ที่ 30 ในป พ.ศ. 2552  
 สามทศวรรษหลังการปฏิวัติอิสลาม สังคมมุสลิมในเมืองไทยไมอาจปฏิเสธกระแสการ
ปรับตัวที่เกิดข้ึนจากการ “ปฏิวัติอิสลาม” แมจะเปนปจจัยภายนอกแตกลับมีผลตอสังคมมุสลิมใน
เมืองไทยอยูไมนอยเชนกัน  โดยเฉพาะตอสังคม “แขกเจาเซ็น” ในเมืองไทยเกิดการปรับตัวแบบ 
“กาวกระโดด” ทั้งจากการเปน “มุสลิมชายขอบ”  “มุสลิมกลุมนอย” รวมถึงในมิติของพื้นที่ซึ่งใน
เวลาตอมาที่ไมไดถูกจํากัดอยูเพียง “สามกะดี-ส่ีสุเหรา” อีกตอไป รวมถึงทัศนคติในดานตาง ๆ ของ
การเปน “แขกเจาเซ็น” ปรับเปล่ียนไปจากเดิมเชนกัน 
 
 การขยายตัวในสังคมมุสลิม 
 กระแสต่ืนตัวที่เกิดข้ึนในหมูมุสลิมสุหนี่หรือสังคมมุสลิมในวงกวาง เพื่อแสวงหาความรู 
สรางความเขาใจอิสลามในมุมที่แตกตางระหวางนิกายสุหนี่และชีอะห  การผลิตตําราวิชาการ
อิสลามในสาขาที่แตกตางมากยิ่งข้ึน 
 มุสลิมฝายสุหนี่จํานวนไมนอย ในแวดวงวิชาการ ที่เคยมีปฏิสัมพันธกับสังคมแขกเจา
เซ็นมากอนนั้น และรวมถึงไดเคยมีโอกาสเดินทางไปเรียนรูและสัมผัสกับประเทศอิหรานชวงหลัง
ปฏิวัติอิสลาม ไดปรับเปล่ียนทัศนะตอมุสลิมนิกายชีอะหในเมืองไทย และสวนหนึ่งเปล่ียน
อุดมการณหรือหลักศรัทธาเดิมของตน จากความเปน “มุสลิมสุหนี่” มาสูแนวทาง “มุสลิมชีอะห”  
ซึ่งสังคมแขกเจาเซ็น เรียกมุสลิมกลุมนี้ วา “พี่นองใหม”  
 ความเปน “พี่นองใหม” ในสังคมมุสลิมชีอะหเกิดข้ึนหลังการปฏิวัติอิสลาม อัตราการ
กระจายความเปน “ชีอะหใหม” เพิ่มข้ึนตลอดเวลา  ปจจุบันมีชุมชนที่ขยายตัวเพิ่มข้ึนไปในสังคม
มุสลิมในภาคใตหลายจังหวัด อาทิ ตรัง ยะลา สตูล นครศรีธรรมราช พัทลุง  ตามที่ เชค ชารีฟ 
นักเรียนศาสนาท่ีเปล่ียนหลักศรัทธามาเปน “พี่นองใหม” และมีโอกาสเดินทางไปศึกษาดาน
ศาสนาและปรัชญาตอในประเทศอิหราน กลาวถึงชุมชนชีอะหที่ขยายตัวในกรุงเทพมหานคร 
หลายแหง เชน  มัสยิดอิมามอะลี (อ.) แขวงทุงครุ เขตทุงครุ  ดารุลกุรอาน ถนนเทอดไทย สวนพลู 
เขตธนบุรี  บางแหงมีการรวมตัวกันเปนองคกรการทํางานที่เขมแข็ง ผลิตตําราวิชาการออกมา
เผยแพรอีกดวย  อยางสถาบันวิจัยและศึกษาเกี่ยวกับอิสลาม เขตยานนาวา กรุงเทพฯ  ทั้งยังมี
มัสยิดในจังหวัดใกลเคียงเปนมัสยิดในความศรัทธาฝายชีอะหที่เกิดข้ึน เชน  มัสยิดซอฮิบุซซามาน 
คลอง 13 ปทุมธานี เปนตน 
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 การโตแบบกาวกระโดดสําหรับชุมชนมุสลิมชีอะหในเมืองไทยที่เปนผลพวงจาก “การ
ปฏิวัติอิสลาม” ประเทศอิหราน สงผลกระทบตอสังคมมุสลิมทั้งฝายสุหนี่และฝายชีอะห โดยเฉพาะ
ในดานกายภาพที่ความเปน “มุสลิมนิกายชีอะห” ในสังคมไทยเติบโตข้ึนอยางรวดเร็ว เม่ือเทียบกับ
ระยะเวลากวา 200 ป ของ “ชุมชนแขกเจาเซ็น” ในสังคมธนบุรี 
 
 ผลตอชุมชนแขกเจาเซ็นในธนบุรี 
 ปฏิสัมพันธสังคมที่เกิดข้ึนใน “ชุมชนแขกเจาเซ็น” หลังการปฏิวัติอิสลามเปนสํานึกรวม
โดยประวัติศาสตรความเปน “ชาติพันธุเปอรเซีย” ที่อาจนับลําดับช้ันสัมพันธกันไดหลายรอยป ของ
บรรพบุรุษ “แขกเจาเซ็น” กลุมนี้ ที่สัมพันธกับความเปนอิหรานในปจจุบัน    
 อิหรานในความเปนประเทศศูนยกลางศาสนาอิสลามนิกายชีอะห ที่เปนแนวทางความ
ศรัทธาในศาสนาอิสลามของ “แขกเจาเซ็น” กลุมนี้มาแตเดิม เปนวัฒนธรรมประเพณีที่ชนกลุมนี้
ดํารงรักษาอยู จึงเปนความสัมพันธที่เกิดข้ึนที่เกิดจากสํานึกรวมในความเชื่อความศรัทธาเดียวกัน  
 การปฏิวัติอิสลามในประเทศอิหรานในครั้งนั้น เกิดข้ึนในชวงเวลาเดียวกับที่เยาวชนของ
สังคมแขกเจาเซ็นไดอยูรวมในกระแสการเปล่ียนแปลงในเวลานั้นดวย เปนปฏิสัมพันธระหวาง
สังคมแขกเจาเซ็น หรือพี่นองมุสลิมชีอะหในเมืองไทย กับองคกรหรือสถาบันการศึกษาในประเทศ
อิหราน โดยมีการสงเยาวชนเดินทางไปศึกษาตอในสาขาตาง ๆ มาเปนลําดับจนถึงปจจุบัน 
 ผลที่เกิดข้ึนกับสังคมแขกเจาเซ็นหลังการเปล่ียนแปลงในประเทศอิหราน โดยอยา
ตุลลอฮ รุฮุลลอฮ โคมัยนี  กับสุนทรพจนสําคัญที่กลาววา  “ไมมีสุหนี่  ไมมีชีอะห  มีแตอิสลาม” 
เปนผลใหสังคมแขกเจาเซ็นต่ืนตัวตอการแสวงหาความรู และเปดกวางตอการรับรู รวมถึงการ
แลกเปล่ียนทางวิชาการที่เพิ่มข้ึน  พรอมกับที่สังคมมุสลิมสุหนี่ใหความสําคัญในเร่ืองราวของ 
“นิกายชีอะห” และ “แขกเจาเซ็น” เพิ่มข้ึน ดังที่ อิหมามพัฒนา  หลังปูเตะ อิหมามมัสยิดตนสน 
กลาวถึงคําประกาศหลังการปฏิวัติอิสลาม ไววา 
 

          สุนทรพจนที่อยาตุลอฮ โคมัยนี ประกาศวา “ไมมีสุหนี่ ไมมีชีอะห มีแตอิสลาม” ไมใชส่ิง
ใหม แตเปนคํากลาวท่ีสัมพันธกับส่ิงที่ทานศาสดามุฮัมหมัดประกาศไววา “แทจริง มุสลิมทั้งหมด
ตองเปนพี่นองกัน” ไมวาคุณจะมาจากเผาไหน ชาติไหน ทุกคนลวนเปนประชาชาติเดียวกัน และ
ถาทานศาสดามีความคิดที่คับแคบแลว รับรองวาอิสลามมาไมถึงเมืองไทยแนนอน เพราะถาคุณ
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ยังไมสามารถมองขามความตางของกันและกันแลว ทั้งสุหน่ีและชีอะหนั่นแสดงวา คุณยังเขาไม
ถึงแกนแทของอิสลาม23 

 
 สุรพล  พุมภักดี  เจาหนาที่ประจําศูนยวัฒนธรรมอิสลาม ของสถานเอกอัคราชทูต
สาธารณรัฐอิสลามแหงอิหราน และยังเปน “นักศึกษาศาสนา” คณะแรกที่เดินทางไปศึกษายัง
ประเทศอิหรานในชวงกอนการปฏิวัติอิสลาม (พ.ศ. 2519) กลาวถึงกระแสการเปลี่ยนแปลงที่เกิด
ข้ึนกับสังคม “แขกเจาเซ็น” ในสังคมไทย วา 
 
        ...ในสังคมบานเราเร่ิมมาคล่ีคลายเม่ือหลังปฏิวัติอิสลามในประเทศอิหราน และนักการ

ศาสนาสายสุหน่ีจากเมืองไทยมีโอกาสเดินทางไปประเทศอิหราน จึงเปนการเปดโลกทัศน และ
การทําความเขาใจเร่ืองชีอะห ตอนหลังนี้เพ่ิงจะเร่ิมมารูจักคําวา “ชีอะห” กันมากขึ้น  หนังสือเลม
แรกที่ถูกเผยแพรและมีผลตอการเปล่ียนแปลงทัศนคติหลังจากการปฏิวัติอิสลามแลว คือ วีรกรรม
แหงกัรบะลาอ และตามมาดวย ฮูเซน วีรชนแหงอิสลาม ที่ทางสถาบันศึกษาและวิจัยเก่ียวกับ
อิสลาม นําหนังสือชีวิตการตอสูของอิมามฮูเซน มาพิมพใหม และหนังสือเลมอื่น ๆ ที่ออกมาอีก
มากทําใหพี่นองมุสลิมมีความเขาใจ “ขีอะห” หรือ “แขกเจาเซ็น” ในอดีตมากย่ิงขึ้นดวย 24 

 
 ตอคําถามเกี่ยวกับ “พี่นองใหม” วามีปจจัยอะไรในใหเกิดการเปล่ียนแปลงข้ึนในบานเรา 
สุรพล  พุมภักดี กลาววา  
 
           ความเปนพี่นองใหมเกิดขึ้นจากตํารับตําราท่ีพิมพออกเผยแพรหลังจากปฏิวัติอิสลาม   เม่ือ

ผูคนเหลานี้มีความรูมากขึ้น เขาใจมากขึ้น วา สําหรับความเปนชีอะหแลว หลักศรัทธา  จะตอง
ควบคูไปกับการรําลึกถึงอิหมามฮูเซน (ตาซิยัต) ดวย   

           หลักวาดวยความภักดีตอพระผูเปนเจาจะตองคูกับหลักการรําลึกถึงอิหมามฮูเซน ที่เรียกวา 
ตาซียะฮ   เม่ือคนของพวกเขาออกไปพบเห็นมา พองกับตํารับตํารามีมากขึ้น ความเขาใจมีครบ
แลวก็จึงนํามาสูการปฏิบัติ  ย่ิงเร่ืองเก่ียวกับการตาซียะฮเขาก็ตองการที่จะทํา หากแตวาอุปสรรค

                                                           
23สัมภาษณ  พฒันา  หลังปูเตะ, อิหมามมสัยิดตนสน, 24 กุมภาพันธ 2552. 
24สัมภาษณ  สุรพล  พุมภักดี, เจาหนาที่ศูนยวัฒนธรรม สถานเอกอัคราชทูตสาธารณรัฐ

อิสลามแหงอิหราน ประจํากรุงเทพฯ, 15 กุมภาพนัธ 2552. 
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มันมีอยู เชน ความเขาใจอยางลึกซ้ึงของพี่นองใหมยังไมเพียงพอ รูปแบบพิธีกรรมในหมูพี่นอง
ใหมจึงตางกันออกไปในรายละเอียด25 

 ในป พ.ศ. 2525 หลังการเปล่ียนแปลงที่เกิดข้ึนในประเทศอิหราน ในสังคม “แขกเจา
เซ็น” ที่เปนศูนยกลางสังคมมุสลิมชีอะหในสังคมไทย รวมตัวกันข้ึนอีกคร้ังหนึ่งในรูปแบบองคกร
ดําเนินงานบนความรวมมือระหวางชุมชนมุสลิมชีอะหในสังคมไทยทุก ๆ แหงในนาม สถาบันดารฺ 
อหฺลิลบัยตฺ (อ.) โดยนักการศาสนาชาวคูเวต ซัยยิดมุฮัมมัด ซะกีย อัซซุเวจ รวมมือกับชุมชนมุสลิม
ชีอะห หรือ “แขกเจาเซ็น” เพื่อจัดพิมพตําราวิชาการภาษาไทย เผยแผความรูที่เกี่ยวกับอิสลาม
แนวทางชีอะห พรอมกับประสานงานกับองคกรมุสลิมกลุมตาง ๆ ทั้งในสังคมไทยและตางประเทศ 
ทั้งในนามของ “มุสลิมสุหนี่” และ “มุสลิมชีอะห” 
 สังคมแขกเจาเซ็นที่เดิมมีอยูเพียง 4 แหงในความเปน “สามกะดี-ส่ีสุเหรา” มีการปรับตัว
ขยายชุมชนของตนเพิ่มข้ึน ทั้งดวยปจจัยที่เกิดจากขอจํากัดของพื้นที่ชุมชนเดิม และรวมถึงเพื่อ
รองรับกลุม “พี่นองใหม” ที่เพิ่มข้ึนตลอดเวลา โดยกอต้ังเปนมัสยิดข้ึน 2 แหงในชวงแรก คือ มัสยิด
อัล-ฮุดา ในพื้นที่เขตตล่ิงชัน  และมัสยิดชีอะห  ในพื้นที่คลองสิบเจ็ด บางน้ําเปร้ียว  จังหวัด
ฉะเชิงเทรา  และที่เปนองคกรการเผยแผศาสนาอีก 1 แหง  คือ สถาบันฮุซัยนียะฮบาบุลฮาวาอิจญ  
ในเขตตลิ่งชัน กรุงเทพมหานครเชนกัน 
 การขยายตัวของชุมชนที่เกิดข้ึนในระยะแรก มีความสัมพันธทางเครือญาติกับสังคม
ด้ังเดิม และรวมศรัทธาในแนวทางอิสลามเดียวกัน หากแตกระแสการเปล่ียนแปลงที่เกิดจาก
ความรูความเขาใจที่มีมากข้ึน ทําใหองคกรตาง ๆ มีรูปแบบของการพิธีมะหะหรํ่า หรือพิธีอาชูรอ 
เพื่อรําลึกถึงอิหมามฮูเซนที่แตกตางจาก “พิธีเจาเซ็น” เนนรูปแบบการใหความรูและการเลาเร่ือง
หรือ ริวาหยัต รวมถึงการมะตํ่า หากแตการจัดรูปแบบพิธีกรรมแบบเดิมถูกลดทอนลง 
 
ชวงที่ 9 “นักการศาสนา” : สถาบัน “เชค” ในสังคมใหม 
 หลังป พ.ศ. 2519 ที่สังคม “แขกเจาเซ็น” ในนามของ “ศูนยสงเสริมการศึกษาศาสนา
อิสลาม (ศศอ.)” ไดประสานงานกับองคกรศาสนาในประเทศอิหรานเพื่อสง “นักเรียนศาสนา” เปน
คณะแรกเดินทางไปศึกษายังเมืองกุม ประเทศอิหราน และตามดวยกลุมตอ ๆ มาอีกจํานวนไม
นอย  
 เจตนารมณของสังคมในเวลาน้ัน เพื่อเปดโลกทัศน “ชุมชนแขกเจาเซ็น” หรือ “มุสลิม
ชีอะห” ในสังคมไทยในดานองคความรูของศาสนาอิสลามนิกายชีอะหใหกวางไกลกวาที่ผานมา  

                                                           
25เร่ืองเดียวกัน. 



 

 

218 

 

รวมถึงปญหาศาสนาที่ “มุสลิมชีอะห” ในสังคมไทยมีขอจํากัดในการเขาถึง “องคความรู” เหลานั้น  
ทั้งยังเพื่อรับกระแสการเปล่ียนแปลงที่เกิดข้ึนภายในสังคม “สามกะดี-ส่ีสุเหรา” และสังคมรอบดาน
ที่กําลังขยายตัวทวีมากข้ึน  
 เจตนารมณเร่ิมแรกของสังคมไดรับการขานรับ จนในเวลาตอมามีจํานวน “นักเรียน
ศาสนา” เพิ่มมากข้ึนเปนลําดับ  “นักเรียนศาสนา” ที่เดินทางกลับมาทําหนาที่ใหความรู ความ
เขาใจรวมถึงตอบคําถามตาง ๆ ที่เกี่ยวกับศาสนาแกสังคมจนไดรับการยอมรับใหอยูในฐานะ “ผูรู” 
โดยจะเรียกคําหนาช่ือ “ผูรู” ในศาสนาเหลานั้นดวยคําวา “เชค”  
 “เชค” ในความหมายของผูที่มีความรูแตกฉานในดานศาสนา เปนผูมีความสามารถใน
ดานภาษา ทั้งภาษาอาหรับในศาสนาอิสลาม และภาษาเปอรเซียในวัฒนธรรมมุสลิมชีอะหที่ใช
เพื่อการส่ือสารในสังคมศาสนาและในพิธีกรรมตาง ๆ   “เชค” สามารถตอบคําถามที่เปนขอสงสัย 
หรือขอของใจเก่ียวกับศาสนากิจ หรือศาสนบัญญัติของสังคมได  และ “เชค” จําเปนจะตอง
ประพฤติตนเปน “คนดี”  
 คุณสมบัติตาง ๆ ในความเปน “เชค” สําหรับสังคมมุสลิมชีอะหในยุคปจจุบัน มีสําคัญ
ตอการเปล่ียนแปลงในสังคมมุสลิมชีอะหในชวงเวลาหลัง “การปฏิวัติอิสลาม” กลุมบุคคลที่มี
ความรูเหลานั้น มีสวนสําคัญตอการถายทอดความรู การสรางความเขาใจทั้งตอขนบจารีตเดิม ทั้ง
ยังมีความรูความเขาใจตอประวัติศาสตรอิสลามในมิติที่รอบดานกวาความเขาใจในอดีต จึง
สามารถเขาถึง “พิธีเจาเซ็น” ในสังคม “สามกะดี-ส่ีสุเหรา” ไดมากกวาการรับรูจาก “ริวาหยัต” และ 
“เชค” ยังหมายถึงกลุมบุคคลที่ใหความเขาใจในสาระและความจําเปนตอพิธีกรรมเดียวกันนี้แก
ชุมชนตาง ๆ ที่ขยายตัวมากข้ึน เพื่อยึดโยงกับสังคมเดิมบนพ้ืนฐานความศรัทธาเดียวกัน ทวาซึบ
ซับในอุดมการณของ “พิธีเจาเซ็น” จากรูปแบบที่แตกตางกันออกไปในแตละสถานที่ 
 ทามกลางแสสังคมที่อัตราการเติบโตและการขยายตัวชุมชน “มุสลิมชีอะห” ที่เพิ่มมาก
ข้ึนในชวงหลายสิบปที่ผานมาจาก “สามกะดี-ส่ีสุเหรา” ภายใตนิยามความเปน “แขกเจาเซ็น” มาสู
นิยามใหมของ “มุสลิมนิกายชีอะห” ในอุดมการณเดิม ซึ่งมีทั้งในกลุมสังคมด้ังเดิมและในกลุมพี่
นองใหมนี้  บรรดา “เชค” จึงอยูในฐานะภาพความเปนสถาบัน หรือองคกรความรูของสังคมที่มี
ความจําเปน และสามารถสนองตอบกระแสการปรับตัวของสังคม “มุสลิมชีอะห” ในปจจุบันได
อยางรอบดาน  
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ชวงที่ 10 “พิธีเจาเซ็น” ในมุมมองท่ีแตกตาง 
 หลายสิบปตอมา หลังจากการเปลี่ยนแปลงการปกครอง พ.ศ. 2475 ที่ความเปน “แขก
เจาเซ็น” ในสังคมธนบุรีอยูในฐานะ “ชนกลุมนอย” สําหรับสังคมไทยซึ่งปราศจากฐานันดรศักด์ิทาง
สังคมใด ๆ  และยังเปน “ชนกลุมนอย” ที่ถูกทําใหเปน “ชายขอบ” ในสังคมมุสลิมอีกช้ันหนึ่งที่เกิด
จากทัศนะที่แตกตางผานมุมมองตอ “พิธีเจาเซ็น” ของชนกลุมนี้เปนสวนสําคัญที่ทําให “มุสลิม
ชีอะห” ในความเปน “แขกเจาเซ็น” ตางปฏิเสธตอการมีปฏิสัมพันธกับชุมชนมุสลิมกลุมอื่น ๆ  
โดยเฉพาะกับพิธีกรรมซ่ึง “แขกเจาเซ็น” ทําใหพิธีกรรมดังกลาวกลายเปน “พิธีปด” สําหรับสังคม
ภายนอกและสําหรับคนทุกกลุม 
 “พิธีเจาเซ็น” ในชวงเวลานั้นทั้ง “สามกะดี-ส่ีสุเหรา” กลายเปน “พิธีตองหาม” สําหรับ
บุคคลภายนอก สวนหนึ่งมาจาก “การควั่นหัว” และ”การลุยไฟ” ในพิธีกรรมที่ทําใหถูกมุสลิมกลุม
อ่ืนรอบดานมองวาเปน “วัฒนธรรมแปลกปลอม” ในความเปนมุสลิม ปฏิสัมพันธในความเปน
มุสลิมรวมศาสนาถูกขีดวงจํากัดระหวางกันมายาวนาน  และเม่ือมุสลิมกลุมอ่ืนปฏิเสธความเปน
มุสลิมของ “แขกเจาเซ็น”  แขกกลุมนี้จึงเลือกที่จะปฏิเสธการมีปฏิสัมพันธใด ๆ ตอกัน 
 มุมมองตอ “พิธีเจาเซ็น” จากการเก็บขอมูลในการศึกษาคร้ังนี้ โดยใหความสําคัญตอ
แหลงขอมูลทั้งจาก “คนใน” และ “คนนอก” หลายกลุม เพื่อสะทอนทัศนคติตอพิธีกรรมนี้ ทั้งยังเปน
ดรรชนีสําคัญที่ทําใหการศึกษาคร้ังนี้เขาใจถึงกระบวนการเปล่ียนแปลงที่เกิดข้ึนกับ “พิธีเจาเซ็น” 
ในสังคม “สามกะดี-ส่ีสุเหรา” จากผูคนหลายกลุมไดอยางกระจางมากข้ึน 
 
 “คนไทย” 
 นัยความเปน “คนไทย” ในการศึกษาในคร้ังนี้ หมายถึง ผูคนในชุมชนวัฒนธรรมศาสนา
อ่ืน ที่ไมใชอิสลามในสังคมธนบุรี ซึ่งมีปฏิสัมพันธทางสังคมระหวางกันมายาวนาน ทั้งนี้เนื่องจาก
ชุมชน “แขกเจาเซ็น” ทั้ง “สามกะดี-ส่ีสุเหรา” ที่อยูทางฝงธนฯ ต้ังอยูทามกลางความผสมผสานของ
ศาสนาและวัฒนธรรมจากกลุมชนที่ตางกัน  และดวยวัฒนธรรมที่แตกตางในพื้นที่ดังกลาว จึงมี
สวนทําใหความเปน “แขกเจาเซ็น” และ “พิธีเจาเซ็น” กลายเปนสวนหนึ่งของวัฒนธรรมสังคมใน
ธนบุรีมาชานาน  ความรูสึกแปลกแยกตอ “พิธีเจาเซ็น” ในมุมมองของสังคม “คนไทย” จึงไมเคย
ปรากฏ ทั้งยังใหการยอมรับตอพื้นที่ของพิธีกรรมนี้มาโดยตลอด 
 ดวยเหตุที่ “พิธีเจาเซ็น” ถูกนําไปเชื่อมโยงสรางเปนความสัมพันธกับราชสํานักในสมัย
รัตนโกสินทรตามที่ปรากฏในวรรณกรรมสําคัญ ๆ หลายชิ้น  สังคมไทยในอดีตจึงตอบรับและให
ความสําคัญตอพิธีกรรมดังกลาวในระดับใกลเคียงกับพิธีหลวงอ่ืน ๆ เชน พิธีตรียัมพวาย-ตรีปวาย 
ฯลฯ และยังรวมถึงวัฒนธรรมอ่ืน ๆ ที่ชนกลุมนี้มีสวนถายทอดเขามาสูสังคมไทยผานภาพลักษณ



 

 

220 

 

จากพิธีกรรมที่แสดงใหเห็นถึงการตอบรับจากสังคม “คนไทย”  เชนการนําทํานองของดนตรีใน
พิธีกรรม หรือทวงทาจากพิธีนี้นําไปถายทอดในรูปแบบตาง ๆ  เชน ทํานองเพลงไทยเดิม ทารําหรือ
นาฏลีลา เปนตน 
 สวนใน “คนไทย” ทางฝงธนฯ ในเวลาที่ “พิธีเจาเซ็น” อยูในสภาพเปน “พิธีปด” จาก
สังคมรอบดาน ทั้งการเผยแพรขอมูลขาวสารอยูในวงจํากัด รวมถึงพิธีกรรมดังกลาวเกือบทั้ง
กระบวนยังประกอบพิธีกันในยามคํ่าคืนเปนสวนใหญ  จึงมีสวนทําให “พิธีเจาเซ็น” อยูนอกเหนือ
การรับรูจากสังคม “คนไทย” ที่อยูหางไกลจากชุมชนแขกเจาเซ็นออกไป  เวนแตชุมชน “คนไทย” ที่
อยูรายรอบใกลเคียงที่ตางรับรู และดูจะเปนประเพณีพิธีกรรมประจําปของ “แขกเจาเซ็น” ที่ไมตาง
ไปจากในวัฒนธรรมของ “คนไทย” กลุมอ่ืน เชน พิธีถอดพระที่วัดซางตาครูส พิธีทิ้งกระจาดที่วัด
กัลยาณ พิธีสงกราตที่บานมอญ ฯลฯ  ตางกันแตเพียงวัฒนธรรมกลุมอ่ืน ๆ เปดรับใหผูคนภายนอก
เขารวม แต “พิธีเจาเซ็น” เปนพิธีที่หวงหาม “ไมอนุญาต” สําหรับคนภายนอก หรือแมแต “คนใน
วัฒนธรรม” เอง การบันทึกภาพที่เกี่ยวกับพิธีกรรมนี้ยังเปนขอหามอยางเครงครัดอยูนานป 
 สําหรับ “คนไทย” เพื่อนบานรอบชุมชนแขกเจาเซ็น ยามที่วันเวลาของพิธีกรรมดังกลาว
มาถึง ความรูสึกนาสนใจใครรูตอพิธีเจาเซ็นจะอยูที่ “การลุยไฟ” และ “การควั่นหัว” ซึ่งสวนใหญก็
จะเลือกวิธี “แอบมอง” จากภายนอกเทาที่สามารถรับรูไดเทานั้น หรือจะไดเห็นก็ตอเมื่อเสร็จ
พิธีกรรมในวันสุดทายแลว  “แขกเจาเซ็น” สวนหนึ่งจะออกมาลางเลือดจากการ “ควั่นหัว” ที่ทาน้ํา
ของคลองบางหลวง ผูอาวุโสชาวบานมอญ วัดประดิษฐาราม ที่เคยเห็นในเวลานั้นเลาใหฟง วา 
“เวลาที่พวกแขกเจาเซ็นออกมาลางเลือดกันที น้ําในคลองจะมีคาวเลือดไหลไปไกลทีเดียว แต
ชาวบานเขาก็รับรู พอถึงวันที่แขกเจาเซ็น “กรีดหัว” ก็จะงดใชน้ําทาน้ําคลองกันไปวันหนึ่ง”  
 เจงิ้ม วัย 77 ป และ เจหงส นองสาว แมคาขายผักชาวจีนในตลาดเจริญพาศน ต้ังอยู
ตรงขามกับกุฎีกลาง กับเพื่อนบานตรอกหัวสะพานแดง เลาใหฟงถึง “พิธีเจาเซ็น” ผานสายตาของ
ตัวเองวา 
 

          เห็นกันมาต้ังแตเล็ก ๆ ก็เราเกิดท่ีนี่ โตที่นี่ เห็นจนไมรูสึกวาแปลก เพราะเราคาขายกับพวก
เจาเซ็นกันมานาน สมัยกอนเขาไมไดมีร้ัวรอบขอบชิดดีแบบน้ีหรอก เราอาศัยไปแอบดูที่ร้ัวสังกะสี
ก็เห็นแลว ดูแลวเฉย ๆ เขาก็ไมวาอะไรนะ  สมัยกอนแตดานหนากะดีจะมีปายเขียนไววา ”หาม
ถายรูป” ถาถายโดยไมขออนุญาตกอน ก็มีคนบอกวาจะถายไมติดดวย 
          ฉันวาเด๋ียวน้ีแขกเจาเซ็นกรีดหัวกันนอยลงไปมาก ที่ไมกรีดมีมากขึ้นดวย สมัยกอนเห็น
กรีดหัวกันทั้งตอนเชาและตอนบาย  เด๋ียวนี้ตอนบายไมคอยเห็นแลว บางตาลงไปมาก แตกอนนะ
ขนาดผาที่เขาใชซับเลือดของแตละคนท่ีคลองคอ เรียกวาเอาออกมาบิดไดเลย  ตอนในหลวงเสด็จ
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ฯ ฉันก็สิบกวาขวบแลว (16 กันยายน 2496) ดีใจมาก ยังไปแอบดูกัน ตอนน้ันยังเปนร้ัวสังกะสีเกา 
ๆ อยูเลยนะ   
          เด๋ียวน้ีก็เหมือนกัน ไมรูวาจะไปดูทําไม เห็นมาตลอดชีวิต เขาทําบุญของเขา เพียงแตวา
เวลาเขาจะทําบุญก็จะส่ังผักตาง ๆ จากเราใหเราเอาเขาไปสงให คาขายกันมานาน เปนเพื่อนบาน
ที่ดีตอกันทั้งนั้น26 

  
 เชนเดียวกับเพื่อนบานอีกหลายบานรอบ ๆ ชุมชนแขกเจาเซ็น ทั้งคนไทย มอญ หรือชาว
จีนที่มีความรูสึกกับพิธีเจาเซ็นในทํานองเดียวกัน โดยเฉพาะความทรงจําที่เกี่ยวกับเมื่อคร้ังที่
พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว รัชกาลปจจุบัน ทรงเสด็จฯ มารวมพิธีเจาเซ็นที่กุฎีเจริญพาศน ที่ทํา
ให “คนไทย” รอบชุมชนตางยังจดจํากับความรูสึกต่ืนเตนจากวันเวลานั้นไดอยางดี 
  
 มุสลิมสุหนี ่
 ในกรอบความเปน “คนนอก” วัฒนธรรมแขกเจาเซ็น  “มุสลิมสุหนี่” เปนกลุมชนรวม
วัฒนธรรมในศาสนาอิสลามกลุมใหญที่สุดที่กลายมาเปนข้ัวอํานาจใหมของศาสนาอิสลามใน
สังคมไทยหลังจากเปล่ียนแปลงการปกครอง พ.ศ. 2475 แลว  มุสลิมกลุมดังกลาวกาวเขามามี
บทบาททั้งในดานการเมืองการปกครองสมัยนั้นกับตําแหนง “จฬุาราชมนตรี” แทนขุนนางกลุมแขก
เจาเซ็น และยังทําให “แขกเจาเซ็น” และ “พิธีเจาเซ็น” ในสังคมฝงธนฯ กลายเปน “มุสลิมชายขอบ” 
ในสังคมไทย 
 อีกดานหนึ่งที่เร่ืองราวของ “แขกเจาเซ็น” และพิธีกรรมของตนยังคงถูกจํากัดอยูในวง
สังคมแคบ ๆ เฉพาะทางฝงธนเทานั้น  “มุสลิมสุหนี่” ที่รับรูเร่ืองราวและพิธีกรรมของชนกลุมนี้มี
จํานวนไมมากนัก ทั้งยังรับรูเร่ือง “พิธีเจาเซ็น” ผานคําบอกเลาจากปากตอปากมากกวาที่จะไดรับรู
โดยตรงจาก “คนใน”  ดังที่ไดพูดคุยกับพี่นองมุสลิมหลายพื้นที่ทั้งในกรุงเทพฯ และที่อ่ืน ๆ ถึง “พิธี
เจาเซ็น” สวนใหญจะไมไดรับรูเร่ืองเหลานี้  เชนเดียวกับที่สอบถามกับ คุณลุงไพศาล  หลังปูเตะ  
อายุ 82 ป  ผูเปนบุตรชายของ เจะอับดุลลาห  หลังปูเตะ (อดีตรัฐมนตรีชวยกระทรวงศึกษาธิการ 
และ กระทรวงสาธารณสุข) เลาใหฟงถึง “แขกเจาเซ็น” “พิธีเจาเซ็น” และ “มุสลิมชีอะห” ในสังคมพ่ี
นองมุสลิมภาคใตในอดีต วา 
 

                                                           
26สัมภาษณ  เจงิ้ม และ เจหงส [นามแฝง], แมคาผักในตลาดเจริญพาศน, 2 กุมภาพันธ 

2552. 
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          …ในสังคมภาคใตไมมีการพูดกันถึงเลย บอกไดวาไมมีเลย เพิ่งจะมาพูดกันก็เม่ือหลัง

ปฏิวัติอิสลามของทานโคมัยน่ีนี่แหละ ผมเองก็มาไดยินเร่ืองชีอะหกันก็ที่กรุงเทพฯ นี่แหละ สําหรับ
คนใตบอกไดวาไมมีใครรูจักชีอะหเลย ไมมีการพูดกันถึงดวย แตเด๋ียวนี้นะแหละที่รูจัก ตอนน้ีทาง
ใตมีเยอะมากขึ้นนะ ที่สตูลก็ยังมีเลยนะ มัสยิดก็มีนะ ที่ตรัง สตูล ปะเหลียน ควนโดน ควนกาหลง
ที่สตูลนะเยอะท่ีสุด  คุณรูไหม ผมไปอยูมักกะฮต้ัง 10 ปแลวยังไมรูเลยวามี “มุสลิมชีอะห” เพราะ
เขาไมไดแสดงตัว เขากันไดทั้งหมดเลย พิธีตาง ๆ ก็ไมเคยเห็น ตบอกก็ไมมี ผมมาเจอเร่ืองนี้ที่บาน
เราน่ีแหละ ที่โนนเขา ก็อยูกันอยางปกติสุขดีนะ ไมเห็นมีขอแตกตางอยางไรเลย27 

 
 ในฝายของ “มุสลิมสุหนี่” ที่เหมาะสมสําหรับขอมูลในเร่ือง “แขกเจาเซ็น” และ “พิธีเจา
เซ็น” ไดแก  อิหมามพัฒนา หลังปูเตะ บุตรชายของคุณลุงไพศาล ปจจุบันเปนอิหมามที่มัสยิดตน
สน ซึ่งเปนมัสยิดของ “มุสลิมสุหนี่” ที่อยูในสังคมธนบุรีมาต้ังแตสมัยอยุธยาแลว และต้ังอยู
ทามกลาง “สามกะดี-ส่ีสุเหรา” มีความสัมพันธทางเครือญาติและทางประวัติศาสตรกับ “แขกเจา
เซ็น” อยางใกลชิด มอง “พิธีเจาเซ็น” ในสังคมมุสลิมชีอะหที่เจริญพาศนเปรียบเทียบกับที่อ่ืน ๆ ให
ฟง วา 
  
           แตกอนน้ันผมเคยต้ังขอสงสัยวาพวกพี่นองชีอะหเขาทําอะไรกัน ในสมัยท่ีเรายังไมมี

ความรู  มีความรูสึกวาพี่นองชีอะหนี้เหมือนไมใชศาสนาเดียวกับเรา แตพอเวลาท่ีผานไป ทั้ง ๆ ที่
เราก็รูเร่ืองความเปนมาของสายตระกูลความเปนมาของมุสลิมในประเทศไทยมีมาท้ังสายสุหน่ี
และสายชีอะหมาดวยกันตลอด   เรารวมกันสรางบานสรางเมืองกันมา  แมกระท่ัง มัสยิดตนสน
เอง ในเวลาที่พี่นองชีอะหบานแตกสาแหรกขาดมา พวกผูใหญของเราท่ีมีความรูจริง ๆ  ก็ยังเผ่ือ
แผใหพี่นองชีอะหทําพิธีมะหะหร่ําที่นี่... 

           คนสวนใหญอาจจะเห็นวาพิธีเจาเซ็นนี้เปนเร่ืองแปลก เปนเพราะการประชาสัมพันธของพี่
นองชีอะหยังไมดีพอ และบางสวนยังขาดความเขาใจวา พิธีนี้มีความเปนมาอยางไร  แตถาเรารู
และเขาใจในหลักคิดแลว แนนอนที่ทุกคนจะเขาใจ ตองอยาลืมวาสังคมมุสลิมชีอะหถูกปดมา
นาน นอกจากท่ีเรารับรูแตเพียงวา “ดลเดือนเรียกมะหะหรํ่า ขึ้นสองคํ่าแขกต้ังการ” มายาวนาน 
แตถาถามวาในหมูพี่นองชีอะหทุกคนเขาใจหมดหรือเปลาวา ส่ิงที่เราทํานี้มีเปาหมายอยางไร เรา
ทําเพื่ออะไร เราแหแหนเพื่ออะไร ในแตละส่ิงที่อยูในพิธีกรรมนี้มีความหมายอยางไร จึงขอฝากไป
ถึงบรรดา “ผูรู” ในสังคมพี่นองชีอะหใหชวยกันใหความรู และเม่ือเราทุกคนรูชวยกันกระจาย

                                                           
27สัมภาษณ  ไพศาล หลังปูเตะ, ผูอาวุโสในสังคมมุสลิมจงัหวัดสตูล, 19 มีนาคม  2552. 
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ความรูเหลาน้ีตอไป เช่ือวาองคความรูเหลาน้ันท้ังพี่นองฝายสุหนี่และฝายชีอะหก็ควรจะสงเสริม
ใหมีขึ้น28 

 
 ขณะที่สอบถามจากมุสลิมกลุมอ่ืน ๆ ในความเปน “แขกเจาเซ็น” คําตอบที่ไดสวนใหญ
จะไมเคยไดยินมากอน เวนแตถามถึง “มุสลิมชีอะห” ที่ปจจุบันมุสลิมทุกกลุมในสังคมไทยตาง
เขาใจตรงกัน 
 
 “คนในวัฒนธรรมแขกเจาเซ็น” 
 ทัศนะมุมมองจากความเปน ”คนใน” สังคมแขกเจาเซ็น ที่ดําเนินวิถีชีวิตอยูกับ “พิธีเจา
เซ็น” มายาวนานจนอาจกลาวไดวา “พิธีเจาเซ็น” เปนเลือดเนื้อ และจิตวิญญาณของแขกกลุมนี้ที่
ดํารงรักษาเปนแบบแผนของสังคมตนเองมาอยางตอเนื่อง  เสียงจาก “คนใน” นาจะเปนผูสะทอน
ความเปนตัวตนไดเหมาะสม เชน มุมมองจาก พี่ชาตรี  นนทเกษ “คนใน” วัย 57 ป ที่อยูกับ “พิธี
เจาเซ็น” มาทั้งชีวิต เขียนหนังสือในมิติประวัติศาสตรของชุมชนแขกเจาเซ็นมาหลายเลม เชน กุฎี
เจริญพาศน และ อากาหยี่กับกุฏีเจริญพาศน  ที่สําคัญปจจุบัน พี่ชาตรี  นนทเกษ ยังอยูใน
ตําแหนง “ทรัสตี”29 ของกุฎีเจริญพาศน กลาวถึง ความเปลี่ยนแปลงที่เกิดข้ึนกับสังคมและ 
พิธีกรรมของชุมชนตน วา 
 

          ในสวนของพิธีกรรม ผมเห็นวามีการปรับเปล่ียนมาโดยตลอด มีทั้งลดและเพ่ิมเติมเขาไป 
และยังมีการปรับรูปแบบใหมใหเขากับสถานการณสังคมในเวลาน้ัน ๆ เชน กุฎีกลางแตเดิมจะ
เปนการ “ริวาหยัต” เลาเร่ืองดวยภาษาเปอรเซีย หรือภาษาฟารซีอยางเดียว ไมมีการแปล  ตอมา
ในระยะหลังยังตองปรับมาเปนการอานภาษาฟารซี สลับกับการแปลเปนไทย หรือไมก็อานเพียง
บทนําและ ริวาหยัต ตอเลย เพื่อใหกระชับเวลาขึ้น  
           สาเหตุที่เรามีการปรับเปล่ียนก็เพราะวาเราเปดสังคมสัมพันธกับพี่นองตางชาติมากขึ้น  
ขณะท่ีในสมัยกอน “พิธีเจาเซ็น” เหมือน “พิธีปด”  แตถาถามวาเราถูกรังเกียจหรือไม ผมคิดวา 
“ไม” บางทีสังคมภายนอกอาจจะไมรูก็ไดวาเราทําพิธีนี้  เพราะเปนพิธีเฉพาะสําหรับ “คนใน” อีก
ทั้งคนของเราเองจํานวนไมนอยที่ยังขาดความเขาใจ 
         เร่ือง “การควั่นหัว” ของเรากับการรับรูของเพ่ือนบาน ผมเขื่อวาเขามองเราวาเปนประเพณี 
พิธีกรรม ซึ่งไมไดมีผลกระทบอะไรกับเขา โดยเฉพาะเราทําอยูในพื้นที่ของเรา แตถาเปนสําหรับพี่

                                                           
28สัมภาษณ  พฒันา  หลังปูเตะ, อิหมามมสัยิดตนสน, 24 กุมภาพันธ 2552.  
29ทรัสตี : ตําแหนงผูปกครองกฎีุเจริญพาศนตามขอบังคับของกฎหมาย 
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นองมุสลิมกลุมอื่น ก็อาจจะเคยไดยินในทํานอง “ปฏิเสธ” พวกเรา ไมคบหาสมาคมดวย ซึ่งก็เปน
แตคําเลา ตัวเองยังไมเคยเจอเหมือนกัน 
          ตอกลุมพี่นองใหมเก่ียวกับการควั่นหัว แรก ๆ ผมวาเขาก็รับไมได รับเฉพาะเน้ือหาสาระ
พิธีกรรม แตปฏิเสธรูปแบบ “การควั่นหัว”  ตอมาภายหลังดูจะเขาใจกันไดมากขึ้น หรือแมแตใน
สังคมของเราเองก็คล่ีคลาย  มีจํานวนกลุมคนท่ี “ไมควั่นหัว” เพ่ิมมากขึ้น ทั้งนี้นาจะมาจากการท่ี
เราจําเปนจะตองมีปฏิสัมพันธกับสังคมภายนอก และไมสามารถใหคําอธิบายแกคนภายนอกได 
ถึง “การควั่นหัว” ซึ่งเปนเพียงทางเลือกเทานั้น จึงทําใหมีกระแสปรับเปล่ียนพฤติกรรมในเร่ืองน้ี  
อีกท้ังการท่ีเรามีความเขาใจมากขึ้น  เชน เขาใจในหลักการศาสนาท่ีชัดเจนกวาแตกอน30  

 สวนในกรอบคิดของ อิหมามชาญ  อาดัมอาลี  อิหมามมัสยิดดิลฟลลาห หรือกุฎีนอก 
หนึ่งใน “สามกะดี-ส่ีสุเหรา”  อายุ 65 ป เปนอีกผูหนึ่งที่มองชุมชน “แขกเจาเซ็น” แหงนี้มาตลอด
ชีวิต มองเห็นทั้งความเปล่ียนแปลงในจํานวน “สัปปุรุษ” รวมถึงสาระของพิธีกรรมที่ปรับเปล่ียนไป
ตามกาลเวลา โดยรวมแลกเปลี่ยนมุมมอง วา 
 

          สําหรับ “พี่นองใหม” จํานวนพี่นองใหมเด๋ียวนี้เยอะมากขึ้น ผมวาจะเยอะกวาพี่นองใน
สังคมทั้ง “สามกะดี-ส่ีสุเหรา” ดวย  และก็รูสึกดีใจที่เขาเขามารับในแนวทางน้ี 
          ...การควั่นหัวของเราเปนเร่ืองที่ไมไดเปนการบังคับ เร่ืองนี้บังคับไดอยางไร รวมทั้งผูที่จะ
เขามารวมพิธีกับเราก็ไมเคยมีขอกําหนด มันอยูที่หัวใจของแตละคน บางท่ีคนที่เขามาใหม ๆ เรา
ยังไมใหทําเลย จนกวาจะเขาใจจริง ๆ เราถึงจะให “ควั่น”  
          “การควั่นหัว” ในปจจุบัน ผมวามากนะ คนของเราคว่ันกันเปนรอยคนในปนี้ และมันไม
จําเปนท่ีเราจะตองคว่ันมากหรือควั่นนอย  ที่วาควั่นมากไดบุญมาก ควั่นนอยไดบุญนอยอยางนี้
ไมเก่ียวเลย ควรจะควั่นกันพอเปนพิธีเทานั้น 
          ปจจุบันนี้ กะดีนอกนาจะควั่นมากกวาท่ีอื่น ๆ สําหรับเร่ืองกระแสเก่ียวกับยาเสพติด หรือ
โรคติดตออะไรทํานองนั้น ของเราไมมีปญหา เพราะคนของเรา ๆ ตองรู เราเปนคนตัดสินใจเอง ถา
ใครของแวะกับยาเสพติดแลวเขามา เราจะ “ส่ังหาม” เลย ถาส่ังหามแลวใครคว่ันใหก็เปนเร่ือง 

เพราะฉะน้ันเราสามารถควบคุมได...31  
 
 “เชค” สถาบันผูรูในสังคม 
 ในกระแสการเปลี่ยนแปลงที่เกิดข้ึนกับ “พิธีเจาเซ็น” ในสังคมไทย “ผูรู” ของชุมชนใน
นาม “เชค” เปนตัวแปรที่สําคัญที่มีผลตอทิศการการปรับตัวของพิธีกรรมในสังคมนี้ บรรดาผูรูของ

                                                           
30สัมภาษณ  ชาตรี  นนทเกษ, ทรัสตีอิมามบาระฮกุฎีเจริญพาศน, 7 มีนาคม 2552. 
31สัมภาษณ  ชาญ  อาดัมอาลี, อิหมามมัสยดิดิลฟลลาห, 15 กุมภาพนัธ 2552. 
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สังคม “เชค” ยังเปนผูที่มีการศึกษาศาสนาอิสลามข้ันสูง มีประสบการณตอพิธีกรรมนี้ในพื้นที่ตาง 
ๆ การรับฟงแนวคิดจากบรรดา “เชค” ทําใหสามารถมองเห็นทิศทางในวันขางหนาของพิธีเจาเซ็น
ไดเปนอยางดี 
 วิษณุ  ปุยสําลี (เชค กุลามอะลี อบอซัร)32 “ผูรู” คนแรกในสังคมแขกเจาเซ็นที่เปล่ียนคํา
หนาช่ือใหมเปน “เชค” หลังจากตัดสินใจยุติการเรียนสามัญในกรุงเทพฯ และต้ังจุดมุงหมายสูการ
เรียนตอในสังคมการศึกษาศาสนาของโลกมุสลิม  
 ประมาณป พ.ศ. 2518 ครอบครัวตัดสินใจสงเขาเดินทางไปศึกษาตอในระดับพื้นฐาน
จนถึงระดับสูงในสาขาศาสนาและปรัชญาอิสลามที่เมืองการาจี ประเทศปากีสถาน และยายไป
ศึกษาตอที่ประเทศคูเวตและอิหรานตามลําดับ  ปจจุบันทําหนาที่เปนผูนําชุมชนแขกเจาเซ็นที่
ขยายตัวเพิ่มข้ึนในนาม มัสยิด อัล-ฮุดา ในเขตตลิ่งชัน กรุงเทพฯ 
 สําหรับทัศนะเก่ียวกับพิธีเจาเซ็นในเมืองไทย เชค กุลามอะลี มองผานประสบการณที่
ตนเองไดไปเห็นในประเทศตาง ๆ วา อยูในรูปแบบการแสดงอยางแนนอน เพียงแตที่อ่ืน ๆ เขา
แตกตางไปจากเรา  องคประกอบของพิธีอาชูรอที่อ่ืน ๆ มีมากยิ่งกวาที่ปรากฏในสังคมไทย อยาง
ในประเทศอินเดีย พมา ปากีสถาน อิรัค อิหราน อัฟกานิสถาน คูเวต ดูไบ ซีเรีย เลบานอน ตางก็
ดํารงรักษาพิธีกรรมดังกลาวไวอยางเขมแข็ง  
 ประมาณหาปที่ผานมา พิธีอาชูรอหรือพิธีเจาเซ็นในบานเรา เปนที่อนุญาตจากรัฐบาล
ซาอุดิอารเบียใหจัดพิธีอาชูรอข้ึนไดครบเต็มรูปแบบ คือ การริวาหยัต การแหแหน และการมะตํ่า 
ฯลฯ 
 เชค กุลามอะลี มองพิธีเจาเซ็นในกระแสการเปลี่ยนแปลงที่เปนอยู วาไมจําเปนจะตอง
เปล่ียนแปลงในรูปแบบพิธีที่กลายเปนจารีตของสังคมแขกเจาเซ็น หากแตในวันขางหนาควร
จะตองปรับเปล่ียนในเร่ือง “การควั่นหัว” เห็นไดวาหลังจากการปฏิวัติอิสลามในประเทศอิหราน 
“การควั่นหัว” ในสังคมแขกเจาเซ็นลดลงดวย  
 สวนสาเหตุนาจะมาจากการที่มี “เชค” หรือผูรูเพิ่มมากข้ึน  นักเรียนศาสนาเดินทางไป
และกลับมาใหความรูแกสังคมเพิ่มข้ึน อีกเหตุผลหนึ่งก็นาจะมาจากโรคติดตอที่แพรระบาดมากข้ึน 
เชน โรคเอดส ฯลฯ พรอมกับการแพรเขามาของยาเสพติดในชุมชนตาง ๆ ทวีสูงข้ึน สงผลใหเปน
กระแสที่มีผลให “การควั่นหัว” ในเมืองไทยลดนอยเปนลําดับ 

                                                           
32สัมภาษณ  วษิณุ  ปุยสําลี (เชค กุลามอะลี อบอซัร), อิหมามมัสยิดอัล-ฮุดา ตล่ิงชัน, 

23 กุมภาพนัธ 2552. 
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 ขณะที่ เชค ชรีฟ เกตุสมบูรณ ประธานนักเรียนไทยในประเทศอิหราน ที่ดูแล “นักเรียน
ศาสนา” ชาวไทยในเมืองกุม ประเทศอิหราน อยูประมาณ 30 คน กลาวถึง “พิธีเจาเซ็น” ใน
เมืองไทยกับการเปรียบเทียบที่ตนเองเคยเขารวมพิธีเดียวกันนี้ในประเทศอิหราน วา  
 

          ลักษณะของพิธีกรรมในบานเราคงจะปรับเปลี่ยนมากกวาน้ีไมได เพราะมันเปนสวนหนึ่ง
ของวิถีพวกเรามานานแลว  เพียงแตวาทําอยางไรท่ีจะใหความรูแกพี่นองเราใหมากข้ึน  ใหเขาใจ
ถึงปรัชญาของพิธีกรรม เขาใจถึงความหมายและเปาหมายมากกวาท่ีจะยึดโยงแตเฉพาะรูปแบบ
เทานั้น  
          ในประเทศอิหราน ผมไดมีโอกาสเขารวมพิธีนี้เกือบทุกป โดยเฉพาะพิธีอาชูรอหรือที่บาน
เราเรียกวา “พิธีเจาเซ็น” ตามหมูบานเล็ก ๆ ในเมืองชนบทอยางเมืองกุม เมืองกาชาน เมืองยาซ 
ฯลฯ ซึ่งก็ไมแตกตางไปจากบานเรา มีการ (ริวาหยัต) เลาเร่ือง มีการมะตํ่ารวมกัน มีรูปแบบของ
การแหแหน โดยมีเคร่ืองแหและดนตรีประเภทตาง ๆ เขามาเปนสวนหนึ่ง การทําแผงกะหนาตใน
บางพื้นที่จะทําขึ้น แตไมไดจัดวางไวในมัสยิด เคล่ือนยายไปไดตามสถานท่ีตาง ๆ   
          ประเทศอิหราน มีการควบคุมมากในเร่ืองการทารุณกรรมตนเอง ถามีการกรีดศีรษะ 
เจาหนาที่จะจับทันที  รัฐบาลควบคุมเร่ืองนี้อยางเขมงวด เพราะถือวาทานผูนําสูงสุด (ทานอยา
ตุลลอฮ คามาเนอี) มีคําส่ังหามชัดเจนแลววา “ไมใหทํา” แมวาทานอยาตุลลอฮทานอื่น ๆ อาจจะ
ไมไดมีคําส่ังออกมาก็ตาม ซึ่งไมไดหมายความวา “อนุญาตใหกระทําได”33 

 
 เชค  กวีฮัยดัร  หรือ  สุรพล   พุมภักดี  นักวิชาการประจําศูนยวัฒนธรรม  สถาน
เอกอัครราชทูตสาธารณรัฐอิสลามแหงอิหราน ประจํากรุงเทพฯ กลาวถึง “การควั่นหัว” ในพิธีเจา
เซ็น วา 
 

          การกรีดศีรษะในประเทศอิหรานยังมีปฏิบัติกันอยู สวนใหญจะเปนคนจากเมืองตับลีซ แต
คนตางชาติที่เขาไปในอิหรานไมคอยมีคนทํากันแลว  สําหรับทัศนะของอิหมามโคมัยนีในเรื่อง
เก่ียวกับพิธีมะหะหร่ําหรือพิธีอาชูรอ กลาวเพียงวา การทําเพื่อรําลึกถึงอิหมามฮูเซนเปนแบบฉบับ
ของบรรดาอิหมามผูบริสุทธิ์ (มุสตะฮับ) ถาสามารถปฏิบัติไดก็เปนส่ิงที่มีคุณคา แตไมใชขอบังคับ 
และหากกระทําแลวกลับทําใหอิหมามผูบริสุทธิ์ถูกตําหนิติเตียน ถือเปนขอหาม34 

                                                           
33สัมภาษณ  วัลลภ  เกตุสมบูรณ (เชค ชรีฟ), ประธานนักเรียนไทยในประเทศอิหราน, 4  

มกราคม  2552. 
34สัมภาษณ  สุรพล  พุมภักดี (เชค กวีฮยัดัร), นักวิชาการประจําศูนยวฒันธรรม สถาน

เอกอัครราชทตูสาธารณรัฐอิสลามแหงอิหราน ประจํากรุงเทพฯ,  6  มกราคม  2552. 
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 ขณะที่ พรชัย ครุฑเนตร (เชค อับดุลลอฮ) ปจจุบันเปนเจาหนาที่ประจําสถาน
เอกอัครราชทูตสาธารณรัฐอิสลามแหงอิหราน ประจํากรุงเทพฯ กลาวถึงความสําคัญของพิธี
ดังกลาวผานสายตา “เชค” ที่เปนลูกหมอของชุมชนแหงนี้ วา 
 

          พิธีเจาเซ็นหรือพิธีมะหะหรํ่านี้ มีบทบาทสําคัญในกระบวนการเปล่ียนแปลงการปฏิวัติ
อิสลามในสาธารณรัฐอิสลามอิหรานเม่ือประมาณ 30 ปที่ผานมา  สําหรับบานเราเปนส่ิงที่จะตอง
คงอยูตลอดไป ทั้งนี้เพราะ “พิธีเจาเซ็น” ของบานเราไดรับอิทธิพลมากจากประเพณีหลวงในราข
สํานักไทย ทั้งพิธีกรรมดังกลาวยังมีผลตอการสรางพลังของสังคมใหเกิดขึ้น และเปนกระบวนการ
หลอหลอมจิตวิญญาณของการเปน “มุสลิมชีอะห” ที่สําคัญที่สุดอีกดวย 35 

 
 ประเสริฐ  ศาสนกวิน (เชค ชะรีฟ ฮาดีย) “พี่นองใหม” จากจังหวัดพัทลุง ปจจุบันเปน
อาจารยสอนศาสนาอยูที่สถาบัน ดารุล อิลมฺ อิมามคูอีย กรุงเทพฯ  กําลังศึกษาในระดับดุษฎี
บัณฑิตสาขาปรัชญาศาสนา กลาวถึง “พิธีเจาเซ็น” ในดานที่เปนรหัสทั้งใน ”การควั่นหัว” และ 
“การลุยไฟ” วา 
 

          เปนความสําคัญขั้นสูงที่บุคคลหน่ึงจะนําพาจิตวิญญาณของตนเองเขาไปถึงแกนสารของ
การกระทํานั้น ๆ และตามหลักนิติศาสตรในศาสนาอิสลามก็ไมมีขอบงช้ีใดที่จะทําใหเปน 
“ขอจํากัด” ในการกระทําน้ัน  
          สวนการเปล่ียนแปลงที่จะเกิดขึ้นในวันขางหนา กระแสสังคมและคนในสังคมจะเปนผูที่
รวมกันกําหนดเองวาจะไปในทิศทางใด สวนตัวแลวเห็นวาระหวางอุดมการณที่หลอหลอมความ
เปนมุสลิมชีอะหจากกระบวนการของอิหมามฮูเซน ซึ่งทานยังเปนหลานผูเปนที่รักของทานศาสดา 
ความรักที่ใครผูใดผูหนึ่งที่รวมศรัทธาจะแสดงออกในความรักอยางบริสุทธิ์ใจแลว ไมเปนขอจํากัด
หรือเปนอุปสรรคใด ๆ  

                                                           
35สัมภาษณ  พรชัย  ครุฑเนตร (เชค อับดุลลอฮ), เจาหนาที่สถานเอกอัครราชทูต

สาธารณรัฐอิสลาม แหงอิหราน ประจํากรุงเทพฯ, 23 กมุภาพนัธ 2552. 
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          ที่สําคัญ กระบวนการของอิหมามฮูเซนถูกนําไปแปรเปล่ียนเปนพลังขับเคล่ือนทั้งในการ
ปฏิวัติอิสลามในประเทศอิหราน และยังรวมถึงขบวนการเคลื่อนไหวในประเทศเลบานอน ที่ไดรับ
ชัยชนะ ลวนเกิดจากแนวทางของอิหมามฮูเซนทั้งส้ิน36 

 
 “พี่นองใหม” 
 พิธีเจาเซ็น ในกระแสการเปลี่ยนแปลงผานสายตา “พี่นองใหม” ยงยุทธ  วงศเสนาอารีย 
เปนพี่นองใหมสมัยแรก ๆ ในสังคมแขกเจาเซ็น ที่ผันตัวเองจากที่เกิดและเติบโตในสังคมพี่นอง
ชีอะหสายดาวุดีโบราห ซึ่งเปนมุสลิมชีอะหอีกสํานักคิดหนึ่งที่มีอยูจํานวนมากในประเทศอินเดีย 
และในประเทศไทยพี่นองมุสลิมกลุมนี้ปฏิบัติศาสนกิจที่มัสยิดเซฟ ยานคลองสาน  ยงยุทธ ได
เปล่ียนตัวเองมาเปนมุสลิมชีอะหสาย “แขกเจาเซ็น” หลังการปฏิวัติอิสลามในประเทศอิหราน 
 เม่ือถามถึงการเปล่ียนแปลงตอพิธีกรรมดังกลาว เขามองวา เปนศาสนพิธีที่นาจะมีการ
ปรับเปลี่ยนได เพราะเห็นการปรับตัวมาโดยตลอด และเช่ือวาในอนาคตจะตองปรับตัวอีก ทั้งนี้
ข้ึนอยูกับชวงเวลาของสังคม  เขาเองมองวา “พิธีเจาเซ็น” ของพี่นองที่ยานเจริญพาศน เปนรูปแบบ
ของการแสดงโศกนาฏกรรม (Tragic) สวน “การควั่นหัว” ที่ปฏิบัติกันอยูในชุมชนแขกเจาเซ็น เขา
ใหทัศนะวา  
 

          แนวโนมการเปล่ียนแปลงเร่ือง “การควั่นหัว” เชื่อวา วันขางหนานาจะคอย ๆ หมดไป ทั้งนี้ 
ขึ้นอยูกับกลุมพี่นองเกาที่ยังคงควั่นหัวอยู ถาปฏิบัติตามจารีตที่รักษากันมาแตอดีต ก็อาจจะ
เปล่ียนแปลงไดไมยากนัก เพราะสังคมรอบขางภายนอกเปนปจจัยสําคัญท่ีสงผลใหเกิดการ
ปรับเปล่ียนไดงาย แตหาก “ควั่นหัว” ดํารงรักษาไวดวยสํานึกและอุดมการณที่มีตอวิถีทางของ
อิหมามฮูเซน การเปล่ียนแปลงคงจะเห็นไดไมงายหนัก   
          สําหรับทัศนะของบรรดานักปราชญในศาสนาคงไมใชเง่ือนไขสําคัญมากนัก เพราะทัศนะ
เหลานั้นยังมีความแตกตางกันในรายละเอียดปลีกยอย ซึ่งพี่นองชีอะหทุกคนมีสิทธิ์ที่จะเลือกใน
ส่ิงที่สอดคลองกับที่ตนยอมรับได  ถึงที่สุดคําวินิจฉัยในเร่ืองนี้จะเปนเพียงทัศนะท่ีไมสงผลกระทบ
มากนัก อีกท้ังปรากฏการณ “ควั่นหัว” ในสังคม“สามกะดี-ส่ีสุเหรา” ลดจํานวนลง มีปจจัยทาง
สังคมโดยรอบเปนตัวกําหนดมากกวา37 

                                                           
36สัมภาษณ  ประเสริฐ  ศาสนกวิน (เชค ชะรีฟ ฮาดีย), อาจารยประจําสถาบัน ดารุล 

อิลมฺ อิมามคูอีย, 25 กุมภาพันธ 2552. 
37สัมภาษณ  ยงยุทธ  วงศเสนาอารีย, “พี่นองใหม” หลังจาก “การปฏิวัติอิสลาม”, 23 

กุมภาพนัธ 2552. 
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 อยางไรก็ดี ทามกลางกระแสรอบดานของสังคม “แขกเจาเซ็น” ที่เปนเพียงชุมชนเล็ก ๆ 
ซึ่งรายรอบดวยความหลากหลาย ทั้งจากสังคมมุสลิมกลุมอ่ืนที่เปน “ชนกลุมใหญ” ของวัฒนธรรม
อิสลามเมืองไทย  ทั้งที่อยูรวมกันจากวัฒนธรรมประเพณีของผูคนหลายกลุมที่รวมอาศัยในพืน้ทีฝ่ง
ธนฯ และทั้งจากปจจัยภายนอกและภายในของสังคมไทย ลวนมีอิทธิพลตอการกําหนดรูปแบบ
สังคม และวัฒนธรรมประเพณีของ “แขกเจาเซ็น” อยางไมอาจหลีกเล่ียงได 
 การศึกษาในบทนี้พยายามที่จะใหความกระจางถึงมิติตาง ๆ ทามกลางกระแสการ
เปล่ียนแปลงที่เกิดข้ึนแกสังคมแขกเจาเซ็น และตอพิธีกรรมดังกลาวดวย โดยอาศัยชวงเวลาตาง ๆ 
บนประวัติศาสตรของชุมชนแหงนี้ 
 รวมทั้งองคประกอบรอบดานจากหลายเหตุการณที่ลวนเปนเงื่อนไขตอความเปน “แขก
เจาเซ็น” ในปจจุบัน แมแตในชวงเวลาประมาณ 30 ปหลัง ที่ “การปฏิวัติอิสลาม” เกิดข้ึนใน
ประเทศอิหราน กลับสงผลกระทบถึงสังคมมุสลิมในประเทศไทย โดยเฉพาะผลที่เกิดกับ “ชุมชน
แขกเจาเซ็น” กลับกลายเปนพลวัตรใหมที่มีสวนในการขับเคล่ือนสังคมแหงนี้ และพลิกฟนความมี
ตัวตนของ “แขกเจาเซ็น” กลับมาอีกคร้ังหนึ่ง จากสภานภาพความเปน “มุสลิมชายขอบ” ในรอบ
หลายสิบปที่ผานมา และยังดําเนินตอเนื่องถึงปจจุบัน 
 



 
 

บททีÉ 6 
 

บทวิเคราะห์ “แขกเจ้าเซน็” ใน “พธีิเจ้าเซน็”  
 

พืน้ท่ีชุมชน “แขกเจ้าเซ็น” ท่ีอยู่รวมกันในย่านฝ่ังธนฯ มายาวนาน ภายใต้นิยามความ

เป็นกลุ่มชนของตนที่สะท้อนจาก “คนใน” ด้วยคําว่า “สามกะดี-ส่ีสเุหร่า” นี ้เป็นเพียงกลุ่มชนเล็ก  

ๆ  ท่ีเกาะกลุ่มอยู่อาศยัรวมกัน โดยมีพฒันาการความเป็นมาพร้อม ๆ กบัประวตัิศาสตร์ของกรุง

ธนบรีุ  

ขอบเขตพืน้ท่ีความเป็นชุมชนดงักล่าว มองผ่านศาสนสถานที่แขกกลุ่มนีเ้รียกว่า “กะดี” 

โดยเร่ิมจากหนึ่งเป็นสองและสามตามเวลาของการสร้างศาสนสถาน จนกระทั่งครบ 3 แห่ง 

รวมถึงศาสนสถานสดุท้ายท่ีแสดงความเป็น “แขกเจ้าเซน็” แตก่ลบัถกูเรียกวา่ “สเุหร่า” ตา่งออกไป 

หากยงัคงดํารงรักษาวฒันธรรมร่วมท่ีแสดงออกผา่น “พิธีเจ้าเซน็” เช่นเดียวกนั 

“สามกะดี-ส่ีสเุหร่า” แสดงให้เห็นถึงความเป็นชมุชนแขกเจ้าเซ็นท่ียึดโยงกนัและกนั ด้วย

รูปแบบของวฒันธรรมประเพณีและพิธีกรรมท่ีชมุชนทัง้ 4 แห่งต่างยึดถือเป็นแบบแผนร่วมกนั แม้

จะมีความตา่งกนับ้างจากจารีตปฏิบตัใินพิธีกรรมดงักลา่ว 

อย่างไรก็ดี ความเป็น “สามกะดี–ส่ีสเุหร่า” ในชมุชนแห่งนี ้ทัง้กฎีุเจ้าเซ็นหรือกะดีบน กุฎี

เจริญพาศน์หรือกะดีกลาง กฎีุปลายนาหรือกะดีนอก และสเุหร่าผดงุธรรมอิสลาม เป็นสงัคมของ

ชนกลุ่มเดียวท่ีมีความเช่ือ ความศรัทธาร่วมในศาสนาอิสลามนิกายชีอะห์ โดยมีรูปแบบพิธีกรรม

ดงักล่าวอยู่ภายใต้ความเป็น “สงัคมไทย” ในเวลานัน้  เหตุนีเ้อง นิยามความเป็น “สามกะดี-ส่ี

สเุหร่า” จึงหมายรวมถึงความเป็น “แขกเจ้าเซ็น” ท่ีปรากฏอยู่เพียงชนกลุ่มเดียวในสงัคมไทยมา

ยาวนาน 

แม้ว่าความเป็น “สงัคมไทย” ในแต่ละช่วงเวลาท่ีผ่านมาอาจมีนัยท่ีแตกต่างกันออกไป

ตามแตบ่ริบทประวตัศิาสตร์ของสงัคมในช่วงนัน้ ๆ  การนํา “พิธีเจ้าเซน็” ท่ีเป็นรูปแบบพิธีกรรมของ

ชนกลุ่มนีผู้กโยงสมัพันธ์กับ “สงัคมไทย”  มีผลให้การศึกษาครัง้นีส้ามารถมองเห็นถึงพืน้ท่ีทาง

วฒันธรรมใน “สามกะดี-ส่ีสเุหร่า” และพืน้ท่ีความเป็น “ตวัตน” ของ “แขกเจ้าเซ็น” เท่าท่ีมีอยู่ หรือ

ท่ีปรากฏอยูจ่ริง 
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ทบทวน “พธีิเจ้าเซน็” ผ่านความเป็นชาตพิันธ์ุ 
  จากสมมตฐิานชัน้ต้นท่ีมองความเป็นชาตพินัธุ์ผา่นภาพความเป็น “แขกเจ้าเซน็” และ 

“พิธีเจ้าเซน็” ท่ีมีอยูใ่นสงัคมไทย เห็นได้วา่ความเป็น “แขกเจ้าเซน็” ในไทยมีมาพร้อมกบัการมีอยู่

ของชมุชนชาตพินัธุ์เปอร์เซียตัง้แตส่มยัอยธุยา  

 “แขกเทศ” หรือ “แขกมวัร์” จากกลุม่ชาตพินัธุ์เปอร์เซียในสงัคมอยธุยา เป็นกลุม่ชนท่ี

นําพาวฒันธรรมศาสนาอิสลามนิกายชีอะห์ พร้อมกบั “พิธีเจ้าเซน็” เข้ามาสูส่งัคมไทยในเวลา

หลายร้อยปีท่ีผา่นมา และยงัรวมถงึวฒันธรรมด้านอ่ืน ๆ อีกหลายด้าน เชน่ วฒันธรรมอาหาร แบบ

แผนการแตง่กายของชนชัน้สงูในสมยันัน้ ศาสตร์ทางด้านศลิปะและสถาปัตยกรรม ฯลฯ จนได้รับ

การยอมรับในสงัคมอยธุยา ไมเ่ฉพาะแตช่นชัน้ผู้ปกครองเทา่นัน้ หากยงัรวมถึงคนในสงัคมพืน้บ้าน

เวลานัน้อีกด้วย  

 หากมองผา่นภาพลกัษณ์ของ “พิธีเจ้าเซน็” ท่ีมีความสมัพนัธ์กบัชนกลุม่นีม้าตัง้แตส่งัคม

อยธุยา อาจมองได้วา่ “พิธีกรรมดงักล่าวเป็นพืÊนทีÉทีÉถกกําหนดโดยู กลุ่มชาติพนัธุ์เปอร์เซียใน

สงัคมไทยเท่านัÊน” แตค่วามจริงอีกด้านหนึง่ในเวลาตอ่มา ภาพลกัษณ์ของพธีิกรรมนีห้าได้เป็น

ข้อจํากดัหรือเป็นอตัลกัษณ์เฉพาะของกลุม่ชนชาตพินัธุ์ใดชาตพินัธุ์หนึง่เหมือนในอดีตอีกตอ่ไป  

 อีกทัง้นยัความเป็น “ชาติพนัธุ์” ในทางมานุษยวิทยาของนกัมานษุยวิทยารุ่นใหม่หลาย

ท่าน ยงัได้นิยามความเป็น “ชาติพนัธุ์” ท่ีแตกตา่งไปจากเดิมซึง่เคยมองว่า ชาติพนัธุ์ (ethnic) ควร

ถกูใช้ทดแทนด้วยคําว่า เชือ้ชาติหรือสญัชาติ ตามความเข้าใจท่ีมีโดยทัว่ไป อีกทัง้นกัทฤษฎีบาง

สํานกัยงักําหนดความเป็นชาติพนัธุ์ผ่านสญัลกัษณ์ภาษาท่ีชนกลุ่มใดกลุ่มหนึ่งใช้ร่วมกนั  เม่ือนํา

วิธีคิดดงักล่าวเปรียบเทียบกบัภาพความเป็น “แขกเจ้าเซ็น” ภายใต้วฒันธรรมภาษา เช่น ภาษา

ฟาร์ซี (ภาษาเปอร์เซีย) อนัเป็นภาษาในวฒันธรรมของกลุม่ชนชาวเปอร์เซียแล้ว ในกลุ่ม “แขกเจ้า

เซ็น” ในสงัคมไทยกลบัดําเนินวิถีชีวิตโดยมีวฒันธรรมภาษาอ่ืนร่วมอยู่ในวฒันธรรมของตน เช่น 

การใช้ภาษาไทยสําหรับความเป็นกลุม่ชนในสงัคมไทย หรือภาษาอาหรับสําหรับวฒันธรรมร่วมใน

ศาสนาอิสลาม จึงไม่อาจกําหนดแน่นอนได้ว่า วฒันธรรมภาษาที่คนกลุ่มหนึ่งใช้ร่วมกันจะต้อง

แสดงออกถึงความเป็นชาตพินัธุ์นัน้ ๆ เสมอไป  

 ความเป็นชาตพินัธุ์ถกูมองได้จากหลายมโนทศัน์ผา่นสายตาของมานษุยวทิยา โดยมอง

ภาพความเป็นชาตพินัธุ์ใดชาตพินัธุ์หนึง่ท่ีสามารถปรับเปลี่ยน หรือปรับตวัไปได้จากเดมิ อีกทัง้

ความเป็นชาตพินัธุ์ยงัรวมถงึพฤตกิรรมการแสดงออกทางสงัคมผา่นภาพลกัษณ์ตา่ง ๆ ได้อีก

มากมายหลายด้าน ไมว่า่จะเป็นในเร่ืองของศาสนา ความเช่ือ ประวตัศิาสตร์ชมุชน คตชินของชน
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แตล่ะกลุม่ รวมถงึความเป็นเครือญาต ิ ฯลฯ ท่ีผู้คนกลุม่หนึง่กลุม่ใดตา่งยอมรับร่วมกนั ทัง้ยงั

รวมถึงการท่ีชนกลุม่นัน้ร่วมกนัรักษาวฒันธรรมเหลา่นัน้และแสดงพืน้ท่ีร่วมกนัก็เป็นได้  

 กรอบคิดของการศึกษาทางสงัคมวิทยาและมานุษยวิทยาในสมยัหลงั จึงมีส่วนทําให้

ความเป็น “ชาติพนัธุ์” ของกลุ่มชนท่ีดํารงรักษาวฒันธรรมร่วมใน “พิธีเจ้าเซ็น” ซึ่งสงัคมเรียกว่า 

“แขกเจ้าเซ็น”  ยงัหมายรวมถึงความเป็น “ชาติพนัธุ์” ท่ีเกิดจากสํานึกร่วมจากความสมัพนัธ์ทาง

สายเลือดกับความเป็น “เปอร์เซีย” ตัง้แต่สมยัอยุธยา และสืบต่อเน่ืองลงมาจนถึงปัจจุบนั แบบ

ความสมัพันธ์ทางเครือญาติท่ีเกิดจากบรรพบุรุษเดียวกัน และยังรวมถึงสํานึกร่วมในชาติพันธุ์

เดียวกนัท่ีเกิดจากความสมัพนัธ์ในศาสนาอิสลามนิกายชีอะห์ท่ีอยูใ่นสงัคมไทยอีกด้วย  ในประเดน็

ของชาติพนัธุ์เป็นการรับรู้ท่ีเกิดจากความเชื่อ ความศรัทธาในศาสนาร่วมกนั ทําให้ “แขกเจ้าเซ็น” 

ในสงัคมไทย สามารถปรับตวัเองเข้าสู่กระแสสงัคมท่ีเปลี่ยนแปลงมาสู่ปัจจบุนัได้อย่างกว้างขวาง

มากยิ่งขึน้ จากการที่เคยเป็นสงัคมปิดแบบ “สามกะดี-ส่ีสเุหร่า” กลายเป็นคนกลุ่มใหม่ในความ

ศรัทธาเดิมของศาสนาอิสลามในแบบแผนของ “แขกเจ้าเซ็น” และเรียกคนกลุ่มท่ีร่วมศรัทธานีว้่า 

“พ่ีน้องใหม่” ซึ่งหมายถึงกลุ่มชนท่ีนับถือศาสนาอิสลามนิกายชีอะห์ ท่ีเกิดขึน้ในกระแสการ

เปลี่ยนแปลงของยคุปัจจบุนั ไม่ได้เกิดจากมิติความเป็นเปอร์เซียหรือแม้แตค่วามสมัพนัธ์ทางเครือ

ญาตแิบบในอดีต 

 ความเป็นชาติพนัธุ์ท่ีเกิดจากความเช่ือความศรัทธาร่วมสําหรับ “พ่ีน้องใหม่” ท่ามกลาง

สงัคมเดิมของ “แขกเจ้าเซ็น”  มีผลให้ศาสนาอิสลามนิกายชีอะห์ในสงัคมไทยมีอตัราการเติบโตท่ี

เพิ่มขึน้ในเวลาต่อมา ทัง้ชนกลุ่มใหม่นีย้งัให้การยอมรับต่อ “พิธีเจ้าเซ็น” ในฐานะของพิธีกรรมท่ี

เกิดขึน้จากจิตสํานกึของคนร่วมศาสนาและแรงศรัทธา เหนือกวา่ประเดน็อ่ืน ๆ ตามท่ีกลา่วมาแล้ว   

 ภาพความเป็นชาติพนัธุ์ ร่วมของผู้คนหลายกลุ่มผ่านการรับรู้ต่อ “พิธีเจ้าเซ็น” ท่ีอยู่ใน

สงัคมไทย กลายเป็นชาตพินัธุ์ร่วมของผู้ มีศรัทธาในศาสนาอิสลามนิกายชีอะห์  
 
“แขกเจ้าเซน็” กับ “อัตลักษณ์ทางชาตพิันธ์ุ” 
 พืน้ท่ีความเป็นตวัตนของ “แขกเจ้าเซ็น” ท่ีมีตัง้แตส่งัคมอยธุยา เม่ือครัง้คนกลุม่นีเ้ข้ามา

สมัพนัธ์กบัสงัคมไทย และมีสว่นสําคญัในการนําพาวฒันธรรมบางอย่างของตนเข้าสูส่งัคมอยธุยา

และเกิดการผสมผสานเข้าเป็นสว่นหนึง่ของวฒันธรรมไทยทัง้ในเวลานัน้และเวลาตอ่มา อตัลกัษณ์

ในวฒันธรรมประเพณีต่าง ๆ ท่ีคนกลุ่มนีนํ้าเข้ามาผสมกบัวฒันธรรมพืน้ถ่ิน เพ่ือสร้างพืน้ท่ีความ

เป็น “ตวัตน” พร้อมกบัแสดงอตัลกัษณ์หลายด้านของตนขึน้ในสงัคม เช่น วฒันธรรมการแต่งกาย  

ภาษา อาหาร ร่วมถึงความเช่ือและพิธีกรรมท่ีเก่ียวกบัศาสนาของตน เป็นต้น 
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 อตัลกัษณ์ทางชาตพินัธุ์ของ “แขกเจ้าเซน็” ท่ีแสดงพืน้ท่ีความเป็น “ตวัตน”ของชนกลุม่นี ้

หลายด้านได้รับการตอบรับทัง้จากชนชัน้ปกครอง จนกลายเป็นแบบแผนหรือจารีตของราชสํานกั

สยามมาตัง้แตส่มยัอยธุยาจนถึงสมยัรัตนโกสนิทร์   ขณะท่ีอตัลกัษณ์บางเร่ืองได้รับการผสมผสาน

เป็นส่วนหนึ่งของวฒันธรรมใหม่ของสงัคมไทยต่อมา ขณะท่ีบางเร่ืองกลบักลืนกลายไปกบักระแส

สงัคมไทยรอบด้าน โดยไมส่ามารถรักษาความเป็นตวัตนเอาไว้ได้และสญูหายไปกบัวนัเวลา 

 
 “การแต่งกาย” อัตลักษณ์ทางชาตพิันธ์ุ 
 การแตง่กายของ “แขกเจ้าเซ็น” เข้าสูส่งัคมไทยพร้อมกบัภาพของ “แขกมวัร์” หรือ “แขก

เทศ” และได้รับการตอบรับในฐานะอาภรณ์ของผู้ มีอารยะ ผู้ มีความรู้และปัญญา จนกลายมาเป็น

แบบแผนของเคร่ืองแต่งกายในราชสํานกัอยุธยา โดยเฉพาะที่เกิดขึน้สมยัสมเด็จพระนารายณ์ฯ 

ภาพขุนนางและคณะราชทูตในอาภรณ์เสือ้ครุยกรอมข้อเท้า พร้อมกับหมวกทรงสูงท่ีเรียกว่า 

“ลอมพอก”  สวมถุงน่องรองเท้าเปิดส้น พร้อมเหน็บกริชเป็นเคร่ืองยศ เป็นภาพแปลกตาสําหรับ

ชาวต่างชาติท่ีพบเห็น จนได้รับการบนัทึกไว้ในเอกสารต่างชาติ ท่ีกล่าวถึงผู้ ท่ีนําแบบแผนนัน้มาสู่

สงัคมสยามผา่นความเป็น “แขกมวัร์”   

 อตัลกัษณ์การแต่งกายของ “แขกเจ้าเซ็น” ได้รับการตอบรับจากสงัคมชนชัน้สงูในเวลา

นัน้ และสืบเน่ืองต่อมาจนถึงปัจจุบันโดยดํารงรูปแบบอยู่ในพระราชพิธีของราชสํานักกรุง

รัตนโกสนิทร์   

 ขณะท่ีวฒันธรรมการแตง่กายของ “แขกเจ้าเซน็” ก็ถกูกลืนไปตามกระแสสงัคมสมยัใหม่

ท่ีวฒันธรรมตะวนัตกไหลบา่เข้ามาทําลายความเป็น “ตวัตน” ในวฒันธรรมของแขกกลุม่นีจ้นเกือบ

สิน้ คงพบเห็นแบบแผนการแตง่กายของ “แขกเจ้าเซ็น” ได้เฉพาะแตใ่น “พิธีเจ้าเซ็น” เท่านัน้ ทว่าก็

อ่อนล้าและพร้อมจะถูกกลืนไปกับกระแสวัฒนธรรมใหม่ ดังกรณีการสวม “หมวกกลีบ” ท่ี

หลงเหลือ และคลี่คลายมาจากการสวมลอมพอกในอดีตของแขก “สามกะดี-ส่ีสเุหร่า”  ยงัไม่อาจ

ทานหมวก “กะปิเยาะห์” จากวฒันธรรมมสุลมิโดยรวมได้ 

 
 อัตลักษณ์ทางชาตพิันธ์ุกับ “ภาษา” 
 “แขกเจ้าเซ็น” แสดงอตัลกัษณ์ทางชาติพนัธุ์ของตนผ่านวฒันธรรมภาษา ท่ีนํามาพร้อม

กับการเดินทางเข้ามาทําการค้าตัง้แต่ในอดีต  วัฒนธรรมภาษาของชนกลุ่มนีท่ี้เรียกว่า ภาษา

เปอร์เซีย (ภาษาฟาร์ซี) เป็นภาษาในอารยธรรมเปอร์เซียท่ีมีอายุไม่ตํ่ากวา่ 5,000 ปี ทัง้ยงัเป็น

ภาษาในวิถีชีวิตและทางราชการของประเทศอิหร่านในปัจจบุนั   
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 วฒันธรรมภาษาของ “แขกเจ้าเซน็” เข้ามาสมัพนัธ์กบัราชสํานกัอยธุยาในสว่นท่ีเก่ียวกบั 

“คําราชาศพัท์” หรือภาษาเฉพาะสําหรับใช้กบัแบบแผนจารีตของราชสํานกั ซึง่ยงัคงใช้สืบมาจนถึง

ทกุวนันี ้เช่น ผ้าสจุหน่ี คนโทสหุร่าย ฉตัร สนม ฯลฯ    

 ขณะเดียวกนั ในกลุ่มชนชาวบ้านทัว่ไป วฒันธรรมภาษาของ “แขกเจ้าซ็น” ก็ได้เข้ามา

ผสมกลมกลืนกบัวฒันธรรมภาษาเดิม จนกลายเป็นส่วนหนึ่งของภาษาในวฒันธรรมชีวิตของคน

ไทยโดยทัว่ไป แต่คนส่วนใหญ่ยงัขาดความรู้ความเข้าใจท่ีจะแยกแยะและเห็นความสมัพนัธ์ทาง

ภาษากบักลุม่ชาตพินัธุ์เปอร์เซียได้  

 สว่นในกลุม่ชน “แขกเจ้าเซน็” เองวฒันธรรมภาษาได้เข้ามาพร้อมกบัศาสนา พิธีกรรมจงึ

ทําให้วฒันธรรมภาษาที่ตกทอดยงัคงเตบิโตและเข้มแข็ง โดยเฉพาะในช่วงเวลาของการทํา “พิธีเจ้า

เซ็น” ท่ีภาษาเปอร์เซียอยู่ทัง้ในเนือ้หาเร่ืองราวระหว่างการเล่าเร่ืองประกอบพิธีกรรมท่ีต่างจาก

มสุลมิชีอะห์นอกพืน้ท่ีวฒันธรรม “สามกะดี-ส่ีสเุหร่า” ท่ีภาษาเปอร์เซียไมไ่ด้ถกูนํามาใช้ในศาสนกิจ

เท่ากบักลุม่ “แขกเจ้าเซน็”   

 ทัง้ในด้านการดําเนินชีวิตและวฒันธรรมภายในสงัคม ภาษาเปอร์เซียก็ยงัมีบทบาทสงู 

ชาวบ้านยงัพดูและใช้ศพัท์เฉพาะสื่อสารกนัโดยท่ีคนนอกพืน้ท่ียากจะเข้าใจและเรียนรู้ อาทิ โขบ 

บุน่ดา่ ลัน่ดี ซา่เหร่ีย บ้ะหลา่ ฝ้าหน่า เป้ระห่าน เป็นต้น 

 วัฒนธรรมภาษาเปอร์เซียของ “แขกเจ้าเซ็น” ในสงัคม “สามกะดี-ส่ีสุเหร่า” ซึ่งแสดง

ความเป็นตัวตนท่ีทําให้ “แขกเจ้าเซ็น” มีวัฒนธรรมภาษาที่แตกต่างจากคนกลุ่มอ่ืนภายใต้

วฒันธรรมศาสนาอิสลามร่วมกนั  

 
สาํนึกและอัตลักษณ์ทางชาตพิันธ์ุผ่าน “พธีิเจ้าเซน็” 
  “แขกเจ้าเซ็น” กบั “พิธีเจ้าเซ็น” ในสงัคมไทยเป็นปฏิสมัพนัธ์ระหว่างกนัในพืน้ท่ี “สาม

กะดี-ส่ีสเุหร่า” เพราะคําว่า “แขกเจ้าเซ็น” เกิดจากการมีพิธีกรรมของคนกลุ่มนีใ้นสงัคมไทย ด้วย

เหตนีุ ้พิธีกรรมของ “แขกเจ้าเซ็น” จึงเป็นพืน้ท่ีของการแสดงอตัลกัษณ์ทางชาติพนัธุ์ท่ีโดดเดน่กว่า

วฒันธรรมอ่ืน ๆ ของตน และยงัก่อให้เกิดสํานกึทางชาตพินัธุ์ร่วมกนัด้วย 

 “พิธีเจ้าเซ็น” แม้จะถูกเรียกจากคนร่วมวฒันธรรมศาสนาด้วยคําท่ีแตกต่างกันออกไป 

เช่น พิธีมะหะหร่ํา พิธีอาชรูอ หรือพิธีเจ้าเซ็น ก็ตาม แต่นยัสําคญัของพิธีกรรมดงักล่าวหมายถึง

รูปแบบของการจดังานเพื่อรําลึกถึงการพลีชีพของอิหม่ามฮูเซน และวงศ์วานของท่านอีก 72 คน 

จากเหตกุารณ์ท่ีเกิดขึน้ ณ แผ่นดินกรับะลาอ์ เม่ือวนัท่ี 10 เดือนมฮุรัรอม ฮิจเราะฮ์ท่ี 61 (ราว พ.ศ. 

1224) 
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 “พิธีมะหะหร่ํา” หรือ “อาชรูอ” เป็นคําเรียกท่ีสามารถสื่อสารกบัคนในสงัคมไทยหลาย

กลุม่ และยงัเป็นคําท่ีใช้ส่ือสารกบัผู้ ร่วมวฒันธรรมศาสนา และอดุมการณ์เดียวกนักบั “พิธีเจ้าเซ็น” 

ในระดบัท่ีเป็นสากล  

 ขณะท่ีคําว่า “แขกเจ้าเซ็น” และ “พิธีเจ้าเซ็น” เป็นคําท่ีถูกประดิษฐ์ขึน้ในสังคมไทย

เท่านัน้ โดยนิยามความเป็นมาตามพิธีกรรมท่ีคนกลุ่มนีแ้สดงออกตามการรับรู้ของสงัคมเวลานัน้ 

ตัง้แต่กรุงศรีอยุธยาตอนปลายสืบมาในสมยัรัตนโกสินทร์ ดงัปรากฏเป็นหลกัฐานในวรรณกรรม

สําคญัอย่างพระราชนิพนธ์ในพระบาทสมเด็จพระพทุธเลิศหล้านภาลยั (รัชกาลท่ี 2) บทเห่เจ้าเซ็น  

การปรากฏตวัตนในวรรณกรรมดงักลา่วมีสว่นทําให้ความเป็น “แขกเจ้าเซ็น” ได้รับการยอมรับจาก

สงัคมผา่นพิธีกรรมนี ้

 “พิธีเจ้าเซ็น” ในสงัคม “สามกะดี-ส่ีสเุหร่า” ถูกจดัขึน้ทุกปีเพ่ือรําลึกถึงการสละชีพของ

อิหมา่มฮเูซน (ผู้ เป็นหลานของศาสดามฮุมัหมดั) พร้อมกบัวงศ์วานของท่านอีกจํานวน 72 คนท่ีจบ

ชีวิตลงในวนัท่ี 10 เดือนมฮุรัรอม ฮิจเราะฮ์ท่ี 61 (ราว พ.ศ. 1224)  การรําลกึถึงเหตกุารณ์ครัง้นัน้ 

แม้มสุลิมนิกายชีอะห์ในทุก ๆ ท่ีจะจดัขึน้ในวนัเวลาท่ีพ้องกับเกิดเหตกุารณ์ครัง้นัน้ ในรูปแบบท่ี

หลากหลายและแตกตา่งกนัออกไปในแตล่ะพืน้ท่ี แตสํ่าหรับมสุลิมนิกายชีอะห์ในพืน้ท่ี “สามกะดี-

ส่ีสเุหร่า” จดัพิธีกรรมในรูปแบบการแสดงโศกนาฏกรรม (Tragic) ผ่านวิธีการเลา่เร่ืองท่ีเรียกว่า “ริ

ว่าหยัต” ประกอบการแสดง โดยผู้ เข้าร่วมในพิธีกรรมทุกคนจะเป็นส่วนหนึ่งของการแสดง

เหตกุารณ์ตามหน้าประวตัิศาสตร์ ในวนัเวลาท่ีพ้องกบัเหตกุารณ์ท่ีกรับะลาอ์ตรงกนั โดยมีรูปแบบ

ท่ีหลากหลายและแตกตา่งกนัออกไปในแตล่ะพืน้ท่ี   

 วิธีการลําดบัเร่ืองราวด้วยริวา่หยตั 12 บัน่ เป็นการนําประวตัศิาสตร์เหตกุารณ์ในครัง้นัน้

มาบอกเล่าด้วยการใช้ภาษาเปอร์เซียพร้อมกับการให้ความหมายเป็นภาษาไทยเพื่อรําลึกถึง

เหตุการณ์ครัง้นัน้ พืน้ท่ีของพิธีกรรมดงักล่าวในชุมชนแขกเจ้าเซ็น จึงมีความสําคญัต่อการหล่อ

หลอมอดุมการณ์ความเป็น “แขกเจ้าเซน็” ให้มัน่คงและแข็งแกร่งมากขึน้   

 การลําดบัเร่ืองราวด้วย “ริว่าหยัต” ท่ีเก่ียวข้องกับการพลีชีวิตของอิหม่ามฮูเซน แบ่ง

ออกเป็น 12 เร่ือง หรือ 12 บัน่ และใช้เวลายามคํ่าคืนของแตล่ะคืนในเดือนมฮุรัรอมเพื่อร้อยเรีย

เร่ืองราวบนหน้าประวตัิศาสตร์ให้กลบัคืนมาสู่ความทรงจํา และสร้างจิตสํานึกต่อความเป็น “แขก

เจ้าเซน็” ทัง้ยงัเพ่ือการตระหนกัรู้ตอ่เป้าหมายท่ีเกิดขึน้ทัง้ก่อนและหลงัเหตกุารณ์ในครัง้นัน้ 

 ด้านอารมณ์ของผู้ เข้าร่วมพิธีกรรมดงักล่าว ภาพลกัษณ์ความเป็นพิธีกรรมใน “พิธีเจ้า

เซ็น” กระตุ้นให้เกิดอารมณ์แก่ผู้ เข้าร่วมพิธี ทัง้ความโกรธแค้น ความเศร้าโศก ความเจ็บปวดรวด

ร้าว และความสะเทือนใจจากเหตุการณ์กัรบะลาอ์  ให้ได้รับรู้บทบาทของอิหม่ามฮูเซนในด้าน
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ความเสียสละ ความอดทน ความอดกลัน้ ความกล้าหาญ และสงูสดุ คือความศรัทธาท่ีมีตอ่พระผู้

เป็นเจ้า ท่ีนํามาซึง่การตดัสินใจใด ๆ ของอิหม่ามฮเูซนต่อเหตกุารณ์ครัง้นัน้  แม้จะนํามาซึง่ความ

ตายท่ีเกิดขึน้กับทัง้ตนเองและบริวารของท่าน  อนักลายมาเป็นบทเรียนในการดําเนินชีวิตของ 

“แขกเจ้าเซน็” 

 “พิธีเจ้าเซน็” กบัภาพลกัษณ์ “การมะตํ่า” “การกรีดศีรษะ” รวมถึง“การลยุไฟ” ถกูปฏิเสธ

จากสงัคมมสุลิมกลุ่มใหญ่ด้วยทศันคติในเชิงลบ ท่ีมองว่าการแสดงออกของ “แขกเจ้าเซ็น” ผ่าน

บทบาท “การแสดงอิทธิฤทธิและปาฏิหาริย์์ ” เกินขอบเขตการอนุมตัิของศาสนา ทําให้ “คนใน” 

เลือกแสดงออกด้วยการปรับปฏิสมัพนัธ์แบบ “ปิดสงัคม”  และตอกยํา้อดุมการณ์ของตนที่มีทศัน

ต่อการกระทําดังกล่าวด้วยความภาคภูมิใจและด่ืมด่ํารับ “ความเจ็บปวด” ท่ีเกิดขึน้กับตนเอง

ทดแทนการสญูเสียและการเสียสละของอิหมา่มฮเูซน โดยอทิุศความร้อนรุ่มและความเจ็บปวดของ

ตนด้วยความรักและความจงรักภกัดีของตนท่ีมีตอ่อิหม่ามฮเูซน ผู้ซึง่เป็นท่ีรักของศาสดามฮุมัหมดั

และของพระผู้ เป็นเจ้า    

 เร่ืองราวจากพิธีกรรมเป็นส่วนสําคญัต่อการสร้างความทรงจําในประวตัิศาสตร์ความ

ศรัทธาของตน กระตุ้นให้เกิดความรู้สกึร่วมในความทรงจําเพื่อการคงความเป็น “แขกเจ้าเซ็น” ให้

ได้ดํารงคงอยู่ผ่านจากคนรุ่นหนึ่งไปยงั “แขกเจ้าเซ็น” รุ่นต่อไป ท่ามกลางกระแสการปรับตวัของ

สงัคมเมืองในกรุงเทพมหานคร 

  การยํา้เตือนและหยิบยกเร่ืองราวจากเหตกุารณ์ครัง้นัน้กลบัมาตอกยํา้เพื่อเรียกร้อง

ความเป็นธรรม ซึง่มิใช่เพียงแตเ่พ่ืออิหมา่มฮเูซนเท่านัน้ หากแตห่มายรวมถึงผู้ถกูกดข่ีทัง้มวลโดยมี

อิหมา่มฮเูซนผู้ เป็นเสมือนสญัลกัษณ์ของบรรดาผู้ถกูกระทํา หรือผู้ถกูกดข่ีเหลา่นัน้ 

 การตอกยํา้ความเป็น “แขกเจ้าเซ็น” ผ่าน “พิธีเจ้าเซ็น” เป็นภาพสะท้อนตัวตนผ่าน

จิตสํานึกของความเป็น “แขกเจ้าเซ็น” ในภาพของผู้ ถูกกดขี่ท่ีสมัพนัธ์กับเหตุการณ์กัรบะลาอ์ท่ี

อิหม่ามฮูเซนและวงศ์วานของท่านถกูกระทํา  ท่ีมีส่วนสําคญัต่อการสําแดงออกจากคู่ตรงข้ามใน

เหตุการณ์ในครัง้นัน้  ระหว่างคุณธรรมกับอธรรม  ปัญญากับความโฉดเขลา ความซื่อสตัย์กับ

ความคดโกง  ความจริงกับความเท็จ  ความเสียสละกบัความเห็นแก่ตวั  ความดีงามกับความตํ่

ทราม โดยผา่นภาพแทนของอิหมา่มฮเูซนกบัยะซีด ท่ีเป็นแบบแผนของการเลือกฝ่ายในการดําเนิน

ชีวิต ทัง้ยังยํา้ความสําคญัตอ่การหลอ่หลอมอดุมการณ์ความเป็น “แขกเจ้าเซ็น” ให้มัน่คงและ

แข็งแกร่งยิ่งขึน้ 

 ด้านหนึ่งของสํานึกร่วมในความเป็น “แขกเจ้าเซ็น” ในสงัคมไทยท่ีไม่อาจปฏิเสธได้

สําหรับความสมัพนัธ์ทางเครือญาติ และความสมัพนัธ์ร่วมเชิงประวตัิศาสตร์ รวมถึงความเช่ือ
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ความศรัทธาในศาสนาที่สัมพันธ์ต่อกันมาร่วมกับประวัติของคนกลุ่มนีใ้นสังคมไทย ซึ่งพืน้ท่ี

วฒันธรรม “สามกะดี-ส่ีสเุหร่า” สามารถสะท้อนสํานึกร่วมผ่านความเป็น “ตวัตน” ใน “พิธีเจ้าเซ็น” 

อนัเป็นวฒันธรรมเฉพาะในศาสนาอิสลามนิกายชีอะห์  

 ความแตกตา่งในรูปแบบการจดัการรําลกึตอ่เหตกุารณ์ครัง้นัน้ ไม่ว่าจะถกูถ่ายทอดหรือ

นําเสนอออกมาในภาพใดภายใต้ปรัชญาการตอ่สู้ของอิหม่ามฮเูซน ย่อมแสดงให้เห็นได้ถึงความมี

สํานึกร่วมต่ออุดมการณ์ของอิหม่ามฮูเซนตามความเช่ือความศรัทธาในศาสนาที่อยู่บนวิถีทาง

เดียวกนั  ด้วยเหตนีุ ้สํานกึร่วมความเป็น “แขกเจ้าเซน็” ในสงัคมไทยในระยะแรกจงึถกูกําหนดจาก

รูปแบบพิธีกรรมของตน และรวมกบัพืน้ท่ีทางวฒันธรรมภายใต้คําว่า “สามกะดี-ส่ีสเุหร่า” รวมกบั

การรับวฒันธรรมจากราชสํานักเข้ามาปรับใช้ จึงทําให้รูปแบบของพิธีนีใ้นชุมชน “แขกเจ้าเซ็น” 

เป็นแบบฉบบัเฉพาะท่ีปรากฏอยู่ในชมุชนทัง้ “สามกะดี-ส่ีสเุหร่า” เท่านัน้ โดยท่ีรูปแบบของการจดั

พิธีกรรมดงักล่าวจากมมุมองท่ีเป็นอดุมการณ์ เห็นได้ว่า “พิธีเจ้าเซ็น” ท่ีมีอยู่ล้วนเป็นอดุมการณ์

ร่วมเดียวกนักบัวฒันธรรมการรําลกึถึงอิหม่ามฮูเซนของมสุลิมนิกายชีอะห์ท่ีเกิดขึน้ในพืน้ท่ีต่าง ๆ 

ทัง้ในสงัคมไทย และแม้แตท่ี่เกิดขึน้ในพืน้ท่ีตา่ง ๆ 

 
“แขกเจ้าเซน็” ในความเป็น “มุสลิมชายขอบ” 

ในมิติความสัมพันธ์กับราชสํานักของ “แขกเจ้าเซ็น” ก่อนและหลังเปลี่ยนแปลงการ

ปกครอง มีผลต่อทัง้ “พิธีเจ้าเซ็น”  และฐานะภาพทางสงัคมของแขกกลุ่มนีเ้ป็นอย่างมาก  ฐานะ

การเป็น “แขกเจ้าเซ็น” ท่ีเคยอยู่ในตําแหน่ง “จฬุาราชมนตรี” ตอ่มสุลิมกลุม่อ่ืน จนอาจกลา่วได้ว่า

การอยูใ่น “พระบรมราชปูถมัภ์” ในช่วงเวลานัน้ ทําให้ “แขกเจ้าเซ็น” กลายเป็น “ชนกลุม่น้อย” ท่ีมี

บทบาทสงูสดุในสงัคมมสุลมิ   

ภาพลกัษณ์ความเป็น “แขกเจ้าเซ็น” ในด้านหนึ่ง เป็นภาพแทนกลุม่ชนท่ีมีความสามารถ

ในหน้าท่ีราชการ  มีวฒันธรรมประเพณีท่ีได้รับการยอมรับจากสงัคมไทย มีความสมัพนัธ์กบัราช

สํานักมายาวนาน เป็นผลให้ “แขกเจ้าเซ็น” กลายเป็นชนกลุ่มน้อยผู้ มีฐานะภาพทางสังคม

เหนือกวา่มสุลมิกลุม่ใหญ่ 

แต่ ในอีกด้าน ความเป็น “แขกเจ้าเซ็น” ในสายตา “คนนอก” ผู้ ร่วมวัฒนธรรมศาสนา

อิสลาม ฝ่ายสุหน่ี กลบัมองภาพ “แขกเจ้าเซ็น” ผ่านพิธีกรรมบนความดูแคลนในทัศนะของ “ผู้

ปฏิเสธพระเจ้า” ท่ีนํามาซึ่งการปฏิเสธร่วมสงัฆกรรมในวฒันธรรมศาสนาอิสลามจากมสุลิมกลุ่ม

ใหญ่ โดยเฉพาะเมื่อเกิดการเปลี่ยนแปลงการปกครอง พ.ศ. 2475 “แขกเจ้าเซ็น” ซึง่เคยมีบทบาท

สงูกลบัถกูมองด้วยสายตาดแูคลน ตําหนิ และปฏิเสธในอตัลกัษณ์ของตนจากสายตา “คนนอก” ท่ี
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ร่วมวฒันธรรมศาสนา และเป็น “คนนอก” ท่ีเป็นชนกลุม่ใหญ่บนความเป็น “สหุน่ี” ในช่วงเวลานัน้ 

ทําให้สถานะภาพความเป็น “ชนกลุ่มน้อย” ของ “แขกเจ้าเซ็น” ท่ีมีทัง้บทบาทและฐานะภาพต่อ

สงัคมชนชัน้ผู้ปกครองก่อนหน้านัน้ กลายมาเป็น “มสุลิมชายขอบ” ท่ามกลางสงัคมมสุลิมสหุน่ีท่ี

เข้ามามีบทบาทแทนหลงัเปลี่ยนแปลงการปกครอง ส่งผลให้ “แขกเจ้าเซ็น” เลือกใช้การจํากัด

บทบาทและงดปฏิสมัพนัธ์ระหว่างกนั เพ่ือเป็นการต่อรองกบัการท่ีถกูทําให้เป็น “มสุลิมชายขอบ” 

และยงัเพื่อการรักษาสถานะภาพความเป็น “แขกเจ้าเซ็น” ให้ธํารงอยู่ได้ท่ามกลางกระแสสงัคมท่ี

เปลี่ยนแปลง 

คู่ปฏิสมัพนัธ์ระหว่าง “มสุลิมสหุน่ี” กับ “มสุลิมชีอะห์” ท่ีปรากฏในการวิจยัครัง้นี ้จาก

การศึกษาแสดงให้เห็นว่า สงัคมมสุลิมในเมืองไทยหลงัเปลี่ยนแปลงการปกครอง พ.ศ. 2475 มี

พืน้ท่ีสําหรับ “แขกเจ้าเซ็น” หรือ “มสุลิมชีอะห์” อยู่ไม่มากนกั และถกูทําให้เป็น “มสุลิมชายขอบ” 

สําหรับสงัคมไทยในเวลานัน้  ความแตกต่างเร่ืองพืน้ท่ีในสงัคมของคู่ปฏิสมัพนัธ์นีเ้ป็นสิ่งท่ีมีมา

ยาวนานและเป็นความจริงมาโดยตลอด   

พิจารณาทศันคติท่ีแตกต่างระหว่างกันทัง้ “มสุลิมสุหน่ี” และ “มสุลิมชีอะห์” ด้านความ

เช่ือความศรัทธาในศาสนาอิสลามแล้ว กลับไม่ใช่เง่ือนไขสําคัญท่ีนํามาเป็นความแปลกแยก

ระหว่างมสุลิมทัง้สองกลุ่ม เท่ากบัทศันคติท่ีเกิดจากภาพลกัษณ์ในพิธีกรรมท่ี “มสุลิมชีอะห์” หรือ 

“แขกเจ้าเซน็” ยดึถือเป็นแบบแผนอดุมการณ์และความศรัทธา  

ขณะท่ี “มสุลมิสหุน่ี” ให้ความสําคญัตอ่ภาพลกัษณ์ท่ีปรากฏ เช่น การควัน่หวั การตีอกชก

ตัว หรือการลุยไฟของ “แขกเจ้าเซ็น”  ทว่า “มุสลิมชีอะห์” หรือ “แขกเจ้าเซ็น” เองกลับให้

ความสําคญัต่อสิ่งท่ีเป็นปรัชญาและอุดมการณ์ในศาสนาที่เป็นแบบของตนเป็นสําคญั และยัง

มองข้ามภาพลกัษณ์และทศันะจากสายตาสงัคมภายนอกที่มีตอ่กลุม่ของตน 

 
บทสรุป 

ความเป็น “แขกเจ้าเซน็” ท่ามกลางกระแสการเปลี่ยนแปลงรอบด้าน เป็นท่ีมาของการวิจยั

ครัง้นี ้ท่ีศึกษาถึงการธํารงชาติพนัธุ์ของมสุลิมนิกายชีอะห์ (Shi’ite)ในสงัคมไทย ผ่านพิธีเจ้าเซ็น 

โดยกําหนดวตัถปุระสงค์ของการศึกษาในเร่ืองอตัลกัษณ์เพ่ือการธํารงชาติพนัธุ์ของมสุลิมนิกาย

ชีอะห์ ท่ีดําเนินชีวิตอยูใ่นสงัคมเมืองผา่นมิตทิางประวตัศิาสตร์ สงัคม และวฒันธรรม  

ประการแรก  เพื่อทําความเข้าใจสงัคม วฒันธรรมความเป็นมสุลิมนิกายชีอะห์โดยศกึษา

ผ่านพิธีเจ้าเซ็น  ประการท่ีสอง ศกึษากระบวนการธํารงอยู่ของมสุลิมนิกายชีอะห์ในสงัคมไทยโดย
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มองผ่านพิธีเจ้าเซ็น และประการสดุท้าย เพ่ือศกึษาบทบาทและหน้าท่ีของพิธีเจ้าเซ็นในสงัคมไทย

ทัง้อดีตและปัจจบุนั 

 ผู้ศึกษาในฐานะ “คนใน” วฒันธรรม “แขกเจ้าเซ็น” พบว่า  สภาพสงัคมในชมุชนแขกเจ้า

เซ็นทัง้ 4 แห่ง มีการเปลี่ยนแปลงทัง้ด้านโครงสร้างทางกายภาพ และรูปแบบของวัฒนธรรม

ประเพณีในวิถีชีวิตของพวกตนมาอยา่งตอ่เน่ือง  รวมถึงกระแสภายนอกที่เข้ามากระทบให้เกิดการ

เปลี่ยนแปลงโครงสร้างภายใน เช่น การเปลี่ยนแปลงการปกครอง พ.ศ. 2475  นํามาซึ่งการ

เปลี่ยนแปลงตอ่อํานาจและบทบาทของชนชัน้นําของ “แขกเจ้าเซน็”   

ผลกระทบทางด้านกายภาพของชมุชนท่ีเกิดขึน้ในเวลาตอ่มา เม่ือท่ีดินผืนแรกของชมุชนท่ี

ได้รับพระราชทานจากพระบาทสมเด็จพระพทุธยอดฟ้าจฬุาโลกมหาราช (รัชกาลท่ี1) พร้อมศาสน

สถานของ “แขกเจ้าเซ็น” ถกูเวนคืนในรัฐบาล จอมพล ป. พิบลูสงคราม ท่ีเกิดขึน้หลงัเปลี่ยนแปลง

การปกครองเช่นเดียวกนั มีผลให้ “แขกเจ้าเซ็น” ปรับตวัตอ่การเปลี่ยนแปลงรอบด้านด้วยการ “ปิด

สงัคม” โดยเฉพาะกบักรณีพิธีกรรมท่ีมีผลตอ่การธํารงอยู่ในความเป็น “แขกเจ้าเซ็น” หรือในความ

เป็นมสุลมินิกายชีอะห์ในสงัคมไทย   

ผลกระทบจากภายนอกอีกด้านหนึง่ ได้แก่ กระแสจากการปฏิวตัอิิสลามในประเทศอิหร่าน

หลงัปี พ.ศ. 2522 สง่ผลให้เกิดการเปลี่ยนแปลงหลายด้านในช่วงท่ีผา่นมา ทัง้ตอ่แนวคิดทางสงัคม 

รวมถึงจํานวนสมาชิกความเป็น “แขกเจ้าเซน็” ท่ีเพิ่มมากขึน้ ท่ีมีผลตอ่การขยายตวัของชมุชน และ

รวมไปถึงรูปแบบของพิธีเจ้าเซน็ท่ีมีการปรับเปลี่ยนทัง้ในสงัคมเดมิ และในสงัคมใหม ่

 การศกึษาทําความเข้าใจสงัคม วฒันธรรมความเป็นมสุลิมนิกายชีอะห์ผ่าน “พิธีเจ้าเซ็น” 

ทําให้เข้าใจถึงอุดมการณ์ในศาสนาท่ีเรียกว่า หลกัศรัทธา ท่ีมีความแตกต่างกันระหว่าง มุสลิม

นิกายสุหน่ี (Sunni) และมุสลิมนิกายชีอะห์ (Shi’ite) แม้ว่าจะวางอยู่บนพืน้ฐานหลกัศรัทธาใน

ศาสนาอิสลามเดียวกนั  

มสุลิมนิกายชีอะห์ให้ความสําคญัตอ่บทบาทชีวิตในช่วงสดุท้ายของท่านศาสดามฮุมัหมดั 

ท่ีนํามาสู่ความแตกต่างตามความศรัทธาของมุสลิมทัง้ 2 กลุ่ม โดยท่ี มุสลิมนิกายชีอะห์ ให้

ความสําคัญต่อวงศ์วานของท่านศาสดา  ท่ีผูกโยงมาเป็นความรุนแรงท่ี เ กิดขึน้ในหน้า

ประวตัศิาสตร์อิสลามในฮิจเราะฮ์ท่ี 61 ตอ่อิหมา่มฮเูซนผู้ เป็นหลานชายของท่านศาสดามฮุมัหมดั   

จากเหตกุารณ์ครัง้นัน้ถกูนํามาหลอมรวมเป็นปรัชญาในการดําเนินชีวิตของมสุลิมนิกาย

ชีอะห์ ในรูปแบบพิธีกรรมประกอบการเล่าเร่ือง และการแสดงแบบโศกนาฏกรรมที่ถูกเรียกใน

สงัคมไทย วา่ “พิธีเจ้าเซน็” 
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 พิธีกรรมดงักล่าว กลายเป็นทศันะท่ีแตกต่างกันระหว่างมุสลิมทัง้ 2 กลุ่ม และนํามาซึ่ง

ความแปลกแยกทางความคดิท่ีมีตอ่กนัในช่วงเวลาที่ผา่นมา 

ขณะท่ีการปฏิเสธตอ่พิธีกรรมดงักลา่วจากมสุลิมนิกายสหุน่ี เกิดขึน้ในมมุมองซึง่พิจารณา

ตดัสนิจากรูปแบบของ “พิธีเจ้าเซน็” และการกระทําในพิธีกรรม เช่น การแห่แหน  มะตํา่  ลยุไฟ  แล

ควัน่หวั  โดยมองข้ามสิง่ท่ีเป็นอดุมการณ์หรือปรัชญาชีวิตของความเป็น “แขกเจ้าเซน็” 

ภายหลงักระบวนการเปลี่ยนแปลงท่ีเกิดขึน้ในสงัคม “แขกเจ้าเซ็น” ทัง้จากการแสวงหา

ความรู้จากกระบวนการศึกษาในสงัคม “แขกเจ้าเซ็น” และจาก “การปฏิวตัิอิสลาม” ในปี พ.ศ. 

2522 นํามาซึง่ความรู้ความเข้าใจในสาระท่ีเป็นแก่นสารของ “พิธีเจ้าเซ็น” มากยิ่งขึน้ และนํามาซึง่

กระบวนการเปลี่ยนแปลงต่อภาพลกัษณ์ของพิธีกรรมท่ีเคยถกูสะท้อนผ่านสายตาท่ีแปลกแยกต่อ

กันระหว่างมุสลิมทัง้ 2 กลุ่ม มาสู่การปรับเปลี่ยนมุมมองท่ีคลี่คลายขึน้เป็นลําดบั จากท่ีเคยถูก

ปฏิเสธต่อการร่วมกิจกรรมใด ๆ  ส่งผลต่อพืน้ท่ีความเป็น “แขกเจ้าเซ็น” บนรากฐานของศาสนา

อิสลามร่วมกนั 

ประเด็นต่อมาของการศึกษาครัง้นีท่ี้ให้ความสําคญัต่อกระบวนการธํารงอยู่ของมุสลิม

นิกายชีอะห์ในสงัคมไทย โดยมองผา่น “พิธีเจ้าเซน็” ซึง่ปรากฏอยูใ่นสงัคมไทยมาตัง้แตส่มยัอยธุยา

จนถึงปัจจบุนั โดยท่ีกลุม่ชนชาวเปอร์เซียเป็นผู้ นํารูปแบบดงักลา่วเข้ามาในสงัคมสยาม  วฒันธรรม

ดงักล่าวยงัคงได้รับการจดัขึน้ทุก ๆ ปี สืบต่อเน่ืองอยู่ในกลุ่มชน “แขกเจ้าเซ็น” ท่ีมีความสมัพนัธ์

ทางสงัคมกับชาวเปอร์เซียตัง้แต่อดีต  แม้ว่าพิธีดงักล่าวได้เป็นเคร่ืองมือสําแดงความเป็นตวัตน

ของชนผู้นบัถือศาสนาอิสลามนิกายชีอะห์ ท่ีมีประเทศอิหร่านเป็นศนูย์กลางของศาสนาอิสลาม

นิกายนี ้  

พิจารณาจากวฒันธรรมภาษา การแตง่กาย และรูปแบบพิธีเจ้าเซ็นท่ีแฝงนยัความสมัพนัธ์

กบักลุ่มชนชาวเปอร์เซียในอดีตอยู่ไม่น้อย หากแต่ในอีกด้านหนึ่ง “พิธีเจ้าเซ็น” เป็นอตัลกัษณ์ร่วม

ของผู้ ท่ีมีความศรัทธาในศาสนาอิสลามนิกายชีอะห์  ท่ีไม่จําเป็นต้องมีความสมัพนัธ์กับกลุ่มชน

เปอร์เซีย  ทัง้”พิธีเจ้าเซ็น” ท่ีมีอยู่ในสงัคมไทยในปัจจุบนัยงัเป็นพืน้ท่ีของกลุ่มชนท่ีหลากหลายที่

ร่วมอดุมการณ์ และความศรัทธาเป็นสําคญั 

แม้ว่ารูปแบบของพิธีกรรมท่ีเรียกว่า “พิธีเจ้าเซ็น” จะถูกกําหนดให้มีระเบียบ แบบแผน 

และขัน้ตอนของพิธีกรรมท่ียดึถือปฏิบตัิกนัมาหลายชัว่อายคุน หากแตสํ่านึกร่วมในความเป็นกลุ่ม

ชาตพินัธุ์ผา่น “พิธีเจ้าเซน็” ในสงัคมไทย ยงัสามารถเลื่อนไหลไปตามองค์ประกอบตา่ง ๆ รอบด้าน 

เช่น แต่เดิมสํานึกร่วมในความเป็นกลุ่มชาติพนัธุ์เดียวกันเกิดขึน้บนความสมัพนัธ์ทางเครือญาติ

และบริบทต่าง ๆ ของ “สามกะดี-ส่ีสเุหร่า” เท่านัน้  แต่เม่ือกระแสสงัคมโดยรอบมีการปรับเปลี่ยน
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ในแต่ละช่วงเวลา ทัง้ด้วยการขยายตวัของชมุชนและการเปิดรับ “พ่ีน้องใหม่” เข้ามาเพิ่มขึน้ จึงมี

ผลทําให้พืน้ท่ีทางวฒันธรรมความเป็น “แขกเจ้าเซน็” ถกูปรับเปลี่ยนตามไปด้วย   

จารีตวฒันธรรมใน “พิธีเจ้าเซ็น” บางอย่างท่ีเคยเป็นสว่นหนึ่งของพิธีกรรมท่ีแสดงออกถึง

ความเป็น “แขกเจ้าเซ็น” ในอดีต เช่น “การควัน่หวั” ในปัจจุบนักลบัเป็นเพียง “ทางเลือก” ซึ่งจะ

เลือกปฏิบัติหรือไม่ เป็นดุลยพินิจของผู้ เข้าร่วม “พิธีเจ้าเซ็น” เท่านัน้  เห็นได้จากจารีตปฏิบัติ

ดงักล่าวท่ีเกิดขึน้กับสเุหร่าผดงุธรรมอิสลาม หนึ่งในความเป็นชุมชน “แขกเจ้าเซ็น” เดิมในพืน้ท่ี 

“สามกะดี-สีสเุหร่า” ท่ีเกิดขึน้บนเจตนารมณ์และอุดมการณ์ตามความเช่ือความศรัทธาเดียวกัน 

และจัด “พิธีเจ้าเซ็น” เหมือนกับแห่งอ่ืน แต่กลบัไม่มีรูปแบบ “การควั่นหัว” มาพร้อม ๆ กับการ

ตัง้ศาสนสถานของตน ซึ่งแสดงให้เห็นได้ว่า “พิธีเจ้าเซ็น” กับ “การควัน่หวั” หาใช่ภาพแทนของ

ความเป็นกลุม่ชาตพินัธุ์ของมสุลมินิกายชีอะห์เสมอไป  

ในบางช่วงเวลา “การควัน่หวั” ใน “พิธีเจ้าเซ็น” กลบัเป็นการแสดงออกถึงสํานึกทางชาติ

พนัธุ์ของมสุลิมนิกายชีอะห์ในสงัคมไทยได้อย่างมีพลงั เช่นเวลาท่ีสงัคมมสุลิมนิกายชีอะห์ หรือ 

“แขกเจ้าเซ็น” ถกูควบคมุหรือตอ่ต้านจากสงัคมภายนอก รวมถึงมมุมองเชิงอคติท่ีได้รับจากมสุลิม

นิกายสุหน่ี  ปฏิกิริยาจากสงัคมมุสลิมนิกายชีอะห์จึงปรับปฏิสมัพันธ์ระหว่างกัน ด้วยการ “ปิด

สงัคม” หรืองดเว้นความสมัพนัธ์ต่อกันในส่วนท่ีจะทําให้พืน้ท่ีของ “แขกเจ้าเซ็น”  และรวมถึงให้

ความสําคญัตอ่ “การควัน่หวั” เป็นการแสดงออกถึงสํานึกทางชาติพนัธุ์ในความเป็น “แขกเจ้าเซ็น” 

ร่วมกนั และรวมถึงใช้ “การควัน่หวั” เป็นข้อกําหนดท่ีแสดงความตา่งระหวา่งกนัอยา่งชดัเจน  

วตัถปุระสงค์ประการสดุท้าย คือ ศกึษาถึงบทบาทและหน้าท่ีของพิธีเจ้าเซ็นในสงัคมไทย

ทัง้อดีตและปัจจบุนั ทําให้สามารถเข้าใจถึงบทบาทและหน้าท่ีของ “พิธีเจ้าเซ็น” ท่ีจดัขึน้ทกุ ๆ ปีใน

ชุมชนแขกเจ้าเซ็นนี ้ท่ีทําหน้าท่ีในการตอกยํา้ถึงสํานกึในชาตพินัธุ์ของความเป็น “แขกเจ้าเซ็น” 

หรือมุสลิมนิกายชีอะห์ ในความเป็น “ชนกลุ่มน้อย” ท่ีอยู่ท่ามกลางกระแสสงัคมท่ีหลากหลาย

วฒันธรรม รวมถึงอาจกลืนกลายความเป็น “ตวัตน” ของ “แขกเจ้าเซ็น” ลงได้ จึงเห็นได้ว่าบทบาท

หนึง่ของ “พิธีเจ้าเซน็” คือการทําหน้าท่ีในการตอกยํา้ตอ่สํานกึทางชาตพินัธุ์ และตอ่ “ตวัตน” ความ

เป็นมสุลมินิกายชีอะห์ในนาม “แขกเจ้าเซน็” นัน่เอง 

“พิธีเจ้าเซน็” ในฐานะของพิธีกรรมเพื่อการรวมเครือญาติ หรือการรวมหมู่ ในอดีตพิธีกรรม

ดงักล่าวถูกกําหนดให้มีความสําคญัอนัดบัแรก ท่ี “แขกเจ้าเซ็น” ทุกคนจําเป็นท่ีต้องเข้าร่วม

พิธีกรรมนี ้ด้วยเพราะสงัคมแขกเจ้าเซ็นเป็นเพียง “ชนกลุ่มน้อย” ในสงัคมใหญ่ อีกทัง้ความเป็น

เครือญาตใินหมูช่นร่วมวฒันธรรมยงัดําเนินไปแบบเครือญาติใกล้ชิดระหว่างกนัของทัง้ “สามกะดี-

ส่ีสเุหร่า” ท่ีบรรดา “สปัปรุุษ” เกือบทกุครัวเรือนล้วนมีความสมัพนัธ์ทางเครือญาติตอ่กนั  จึงเห็นได้
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ว่าบทบาทของพิธีกรรมนี ้เป็นกลไกทางสงัคมเพื่อการรวมเครือญาติของ “ชนกลุ่มน้อย” เพ่ือสร้าง

ความเข้มแข็งท่ามกลางสงัคมใหญ่ ทัง้จากสงัคมมสุลมิกลุม่อ่ืน ๆ และท่ามกลางความหลากหลาย

ในสงัคมไทย 

“พิธีเจ้าเซ็น” กบับทบาทการธํารงชาติพนัธุ์ภายใต้นิยามของกลุม่คนท่ีต่างมีสํานึกร่วมกนั

ในวฒันธรรมหนึ่ง หรือประเพณีใดประเพณีหนึ่ง  สํานึกร่วมของผู้คนร่วมวฒันธรรมมีผลต่อการ

ธํารงรักษาวฒันธรรมและประเพณีร่วมกัน เป็นสํานึกร่วมทางชาติพนัธุ์ ท่ีมีผลต่อการคงอยู่ของ

วฒันธรรมและยงัมีบทบาทตอ่การธํารงอยูข่องกลุม่ชนอีกด้วย   

ด้วยเหตท่ีุ “พิธีเจ้าเซน็” ในปัจจบุนั เป็นพิธีกรรมร่วมกนัของผู้คนหลายกลุม่ ทัง้กลุม่ชนชาว

เปอร์เซียท่ีเดินทางเข้ามาในอดีตและแต่งงานกบัคนพืน้เมืองจนสืบทอดเป็นวงศ์วานท่ีสงัคมไทย

เรียกคนกลุ่มนีว้่า “แขกเจ้าเซ็น” และเป็นกลุ่มชนท่ีดํารงรักษาวัฒนธรรมดัง้เดิมของตน และ

ประเพณีพิธีกรรมท่ีเรียกวา่ “พิธีเจ้าเซน็” อีกทัง้ยงัรวมถึงมสุลมิเชือ้สายอ่ืนท่ีปรับเปลี่ยนแนวศรัทธา

มาเป็นมสุลมินิกายชีอะห์ ท่ีหมายถึง “แขกเจ้าเซน็” ในอดีต   

นอกจากนี ้“พิธีเจ้าเซน็” ในสงัคมไทยยงัรวมกลุม่ชนมสุลมิชาวตา่งชาติท่ีเดินทางเข้ามาใน

สงัคมไทยในเป้าหมายอ่ืน เช่น ธุรกิจ การค้า และอ่ืน ๆ  ท่ีมีสํานึกร่วมในศาสนาอิสลามนิกาย

ชีอะห์ ย่อมมีสํานึกร่วมในพิธีกรรมดังกล่าวด้วย แม้ว่าชนกลุ่มต่าง ๆ เหล่านัน้จะเรียกขานพิธี

ดงักล่าวด้วยคําท่ีแตกต่างกันก็ตาม  จึงทําให้ “พิธีเจ้าเซ็น” จึงมีบทบาทต่อการธํารงอยู่ของชน

หลากกลุม่แตร่่วมวฒันธรรมเดียวกนัในสงัคมเดียวกนั 

“พิธีเจ้าเซ็น” ในการทําหน้าท่ีเพื่อยํา้เตือนตอ่ประวตัศิาสตร์ของพิธีกรรมนี ้ ยํา้ถึงที่มาขอ

พิธีดงักลา่วเกิดขึน้จากเง่ือนปมของประวตัศิาสตร์อิสลามในช่วงเวลากวา่พนัปีลว่งมา การทําความ

เข้าใจตอ่ “พิธีเจ้าเซ็น”  จึงอยู่บนพืน้ฐานความเข้าใจในประวตัิศาสตร์อิสลามตามแนวทางของตน  

การเข้าถึงพิธีกรรมยอ่มหมายถึงความเข้าใจตอ่รากเหง้าปัญหาท่ีเป็นชนวนของเหตกุารณ์ท่ีเกิดขึน้ 

มากกวา่การรับรู้ตอ่อรรถรสของพิธีกรรมผา่นการรูปแบบแสดงเท่านัน้  

ด้วยเหตนีุ ้พิธีกรรมจึงทําหน้าท่ียํา้เตือนประวตัศิาสตร์ศาสนาอิสลามของกลุม่มสุลมินิกา

ชีอะห์เป็นการเฉพาะ และมีสว่นในการหลอ่หลอมอดุมการณ์ของการเป็นมสุลมิกลุม่นีผ้า่น “พิธีเจ้า

เซน็” อีกด้วย  

มสุลิมนิกายชีอะห์ในความเป็น “แขกเจ้าเซ็น” พบอยู่เพียงในเมืองไทยเท่านัน้ ความเป็น 

“แขกเจ้าเซ็น” เป็นคําท่ีอยู่เหนือความเข้าใจของมสุลิมในพืน้ท่ีอ่ืน ๆ ด้วยเหตนีุ ้“พิธีเจ้าเซ็น” ใน

ปัจจบุนัจึงทําหน้าท่ีเช่ือมโยงความเป็น “แขกเจ้าเซ็น” กบัความเป็น “มสุลิมนิกายชีอะห์”  ในการ

รับรู้ท่ีเป็นสากลตอ่มสุลมิร่วมศรัทธาในพืน้ท่ีอ่ืนได้เช่นกนั 
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 ท้ายสดุของการศกึษาเร่ือง พิธีเจ้าเซน็ (อาชรูอ) : การธํารงชาติพนัธุ์ของมสุลิมนิกายชีอะห์

ในสงัคมไทย ได้แสดงให้เห็นถึงกระบวนการพฒันาท่ีสมัพนัธ์กบัประวตัิศาสตร์ของชมุชนแห่งหนึ่ง

ในสงัคมธนบรีุ ท่ีอยู่อาศยัมายาวนานกว่า 200 ปี ภายใต้พืน้ท่ีทางวฒันธรรมของความเป็น “แขก

เจ้าเซ็น” ท่ีประกอบด้วยสมาชิกชุมชนเล็ก ๆ โดยมีความสมัพนัธ์ทางเครือญาติเป็นเครือข่ายท่ี

เช่ือมโยงถึงกนั ให้สามารถธํารงความเป็นตวัตนให้คงอยู่ท่ามกลางสภาพสงัคมหลากวฒันธรรม

เช่นในปัจจบุนั 

 
ข้อเสนอแนะ 

ผลท่ีได้รับจากการศึกษาเร่ืองอตัลกัษณ์และการธํารงชาติพนัธุ์ของมสุลิมนิกายชีอะห์ใน

สงัคมไทย โดยศกึษาผา่นพิธีเจ้าเซน็ ทําให้เห็นถึงรูปแบบของการปรับเปลี่ยนผ่านกระบวนการทาง

สังคมของ “แขกเจ้าเซ็น” ในความเป็น “ชนกลุ่มน้อย” ท่ีมีจํานวนน้อยอยู่ในสภาพสังคมเมือง

ท่ามกลางกระแสการเปลี่ยนแปลงทัง้จากสงัคมไทยและจากสงัคมผู้ ร่วมวฒันธรรมศาสนาอิสลาม

ท่ีตา่งอดุมการณ์ 

ผลจากความแตกตา่งทัง้ทางด้านวฒันธรรมและจํานวนคนในวฒันธรรม มีผลให้ “แขกเจ้า

เซน็” กลุม่ดงักลา่วต้องอยูใ่นฐานะความเป็น “มสุลมิชายขอบ” ของสงัคม และต้องสร้างพืน้ท่ีความ

เป็น “ตวัตน” ภายใต้กรอบความเป็นมุสลิมท่ามกลางสงัคมเมืองใหญ่อย่างกรุงเทพมหานครที่

หลากหลายและแตกต่างทัง้วฒันธรรมและศาสนา และยงัพยายามสร้างพืน้ท่ีความเป็น “มสุลิม

กลุ่มน้อย” ของนิกายชีอะห์ คู่กับ “มสุลิมกลุ่มใหญ่” ของนิกายสุหน่ี ท่ีพร้อมถูกกลืนกลายไปกับ

กระแสสงัคมในยคุปัจจบุนั 

จากข้อมลูทางชาติพนัธุ์ ท่ีศึกษา ทําให้เห็นถึงการปรับตวัของชุมชน “แขกเจ้าเซ็น” แห่งนี ้

บนเส้นทางประวตัศิาสตร์ชมุชน “แขกเจ้าเซน็” ท่ีคูข่นานไปกบัประวตัิศาสตร์สงัคมใหญ่ซึง่บางครัง้

ก่อให้เกิดประโยชน์อย่างมากต่อการธํารงความเป็นตวัตนและทําให้พืน้ท่ีในสงัคมของชนกลุ่มนีมี้

มากขึน้  ขณะเดียวกนัท่ีบอ่ยครัง้กระแสสงัคมใหญ่กลบัมีอิทธิพลท่ีเป็นเง่ือนไขในการลดทอนพืน้ท่ี

ความเป็น “ตวัตน” ของคนกลุม่นีล้งอยา่งน่าวิตก 

กระบวนการเปลี่ยนแปลงในสงัคม “แขกเจ้าเซ็น”  ท่ีเกิดจากการปรับตวัทัง้ทางด้านสงัคม 

เศรษฐกิจ และวฒันธรรม และกระแสการเปลี่ยนแปลงภายในสงัคม มีผลตอ่การปรับตวักบักระแส

รอบด้าน และยงัรวมถึงการปรับตวัจากปัจจยัภายนอก ท่ีล้วนมีส่วนต่อการเปลี่ยนแปลงท่ีเกิดขึน้

ในสงัคม ”แขกเจ้าเซ็น”  เป็นผลให้ชุมชน “แขกเจ้าเซ็น” สามารถธํารงความเป็นตวัตนอยู่ได้ใน

สงัคมท่ีแตกตา่ง  
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อย่างไรก็ดี การศกึษาในครัง้นี ้จะเป็นประโยชน์ตอ่การนําไปปรับใช้เพ่ือทําความเข้าใจใน

บทบาทของการปรับตวัในกลุ่มชาติพันธุ์ ท่ีเป็น “ชนกลุ่มน้อย” ในสงัคมเมือง และอยู่ท่ามกลาง

วฒันธรรมความเช่ือท่ีแตกตา่งของผู้คนหลายกลุม่ ซึง่ปัญหาดงักลา่วมีอยูไ่มน้่อยในสงัคมปัจจบุนั   
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ภาคผนวก ก 
พิธีโมหะหรํ่าขามฟาก ครัง้ที่ ๑1 

 
คร้ังที่ ๑ คร้ันเมื่อปจอ ฉอศก จุลศักราช ๑๑๗๖ เดือนยี่ ข้ึน ๑๑ คํ่า เปนปที่ ๕ ในรัชกาลที่ 

๒ โปรดเกลาฯ ใหเอาการโมหะหรํ่าอันนี้ไปทอดพระเนตรที่นาพระที่นั่งสุทัยสวรรย2 ทั้งสองกระฎี  
คร้ันไดทราบกระแสพระบรมราชโองการแลวฝายทานเจาของกระฎีทั้งสองและสับรุษดวยกันทั้ง
สองขางก็มีความวิตกแลเศราโศกถึงการงานที่จะตองไป แตขัดพระบรมราชโองการมิได ตางคนก็
ตางปรับทุกขดวยกันทั้งสองพวก คร้ันถึงกําหนดวันทั้งสองกระฎี3ก็ตางจัดแจงคือทีก่ระฎีบนนัน้คําที่
เลาวาไดเอาเรือใหญ ๆ มาขนาบเทียบกันสองลํา แลวก็ยกปนหยา4และโตระบัต5ลงในเรือขามฝาก

                                                 
1พระยาจุฬาราชมนตรี (สัน), ตนฉบับบันทึกลายมือ, ความทรงจําของทานพระยา

จุฬาราชมนตรี (สัน), 43. 
2พระที่นั่งสุทัยสวรรย : พระที่นั่งสุทไธสวรรย ต้ังอยูบนกําแพงเมือง เปนพระที่นั่งทรงไทย

ยอดปราสาท ดานตะวันออกมีพระเฉลียงไมสรางในป พ.ศ. 2492 เปนสีหบัญชรสําหรับเสด็จออก
ใหประชาชนเฝาทูลละอองธุลีพระบาท (กรุงรัตนโกสินทร : 53) 

3สองกระฎี หมายถึง กระฎีบนและกระฎีลาง โดยที่ กระฎีบนหรือกะดีหลวง ต้ังอยูในที่ดิน
ที่พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกมหาราช (รัชกาลที่ 1) ทรงพระราชทานที่ดินใหอยู
บริเวณปากคลองมอญริมแมน้ําเจาพระยาฝงธนบุรี  สวนกระฎีลาง ต้ังอยูริมคลองบางกอกใหญ
หรือคลองบางหลวง เปล่ียนชื่อเปน กะดีเจริญพาศนในสมัยรัชกาลที่ 6 เพราะทรงสรางสะพาน
เจริญพาศนอยูในบริเวณใกลเคียงกับศาสนสถานแหงนี้ สวนคําวา บน และ ลาง ตอทายช่ือกระฎี
คาดวากําหนดหมายเอาจากตําแหนงของพระราชวังเดิมที่เปนศูนยกลางที่สําคัญในเวลานั้น  

4ปนหยา : สัญลักษณรูปมือ หนึ่งในเครื่องประกอบกระบวนแหของพิธีเจาเซ็นในเมืองไทย 
หมายถึงสัญญลักษณการปฏิเสธใหสัตยาบันของอิหมามฮูเซนตอผูปกครองยะซีดผูอธรรมในยุค
นั้น อีกทั้งยังหมายถึงการผดุงไวซึ่งความยุติธรรมเพื่อธํารงรักษาวิถีของศาสนาอิสลามท่ีทาน
ศาสดามุฮัมหมัดนํามาเผยแผ ซึ่งประกอบดวยวงศวานผูบริสุทธิ์ของทานศาสดาในสมัยแรกผูสืบ
ทอดเจตนารมณรวม 5 บุคคล ไดแก ศาสดามุฮัมหมัด ฟาฏิมะฮผูเปนบุตรี อะลี ผูเปนบุตรเขย  
ฮะซัน และฮูเซน ผูเปนหลานชายของศาสดามุฮัมหมัด และเปนบุตรของอะลีกับฟาฏิมะฮ  ทั้งยัง
สืบทอดความเปนอิหมามผูบริสุทธิ์ลําดับที่ 2 และ3 ตอมาดวย  
5โตระบัต เตาบูต หรือตุมบุด : มาจากคํา ทาบูด ในภาษาอาหรับ หมายถึง การจําลองหีบศพของ
อิหมามฮูเซน เพื่อการรําลึกถึงในพิธีกรรมนี้ 
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ไปข้ึนที่ทานาวัดพระเชตุพล  ฝายกระฎีลางนั้นคําที่เลาวาก็ไดเอาเรือที่ใหญ ๆ เหมือนกัน แลวก็เอา
ปนหยาและโตระบัตต้ังมาในเรือออกจากคลองบางกอกใหญขามฝากไปข้ึนที่ทาเดียวกัน พอพรอม
กันแลวทั้งสองฝายก็ไดยกไปตามถนนขางวัดพระเชตุพล เล้ียวข้ึนถนนนาพระที่นั่งสุทัยสวรรยหยุด
พักอยูดานใตพระที่นั่งทั้งสองกระฎี  การที่ยกโตระบัตไปนั้นโปรดเกลาฯ ใหร้ือกําแพงพระนครดาน
ริมน้ําตรงวัดพระเชตุพล  คร้ันไดเวลา พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวก็เสด็จออก ทั้งสองขางก็เดิน
กระบวนแหเรียงกันไปทั้งสองกระฎี แตมาระเซ่ีย6เดินแหนั้นอานรวมกันเอาขางละคน คือกระฎีบน
นั้นทานพระยาจุฬา (นาม) ฝายกระฎีลางทานหลวงศรีเนาวรัตน (สิทธิ์) และทานทั้งสองที่อาน
มาระเซ่ียไดความวา ในเวลานั้นดูเหมือนจะยังไมมีบรรดาศักด์ิ  คร้ันแหเสร็จแลวก็มีมาตํ่า การที่มา
ตํ่า7นั้นแยกกันคนละกระฎี เมื่อเลิกมาตํ่าแลวอานฝาตะฮาเหมือนอยางตามเคยเปนอันหมดการ 
เสด็จข้ึน ในปนั้นเรียบรอยไมมีเหตุการณส่ิงใด 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                 
6มาระเส่ีย : คําจากภาษาเปอรเซีย วา มาระซียะฮ  เปนรูปแบบการขับรองบทโศลกพิลาป

รําพันดวยความอาดูร 
7มาตํ่า หรือ มะตํ่า : ภาษาเปอรเซีย หมายถึงการแสดงออกถึงความเสียใจ อาลัยอยางนา

เวทนา สําหรับพิธีเจาเซน็ในเมืองไทยแสดงอาการ มาตํ่า ดวยการใชฝามือตบฟาดลงบนแผนอก
ของตนเอง สวนใหญจะใชฝามือขวาฟาดลงบนแผนอกดานซายเปนสําคัญ  
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ภาคผนวก ข 
พิธีโมหะหรํ่าขามฟาก ครัง้ที่ ๒8 

  
รุงข้ึนปกุนสัพศกจุลศักราช ๑๑๗๗ พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวรับส่ังวาเมื่อปกลายนั้น

ไดทอดพระเนตรในการโมหะหรํ่าคร้ังหนึ่งแลวแตไดทอดพระเนตรจําเภาะพระองค ฝายเจานาย
และเจาจิตรเจาจอมผูหญิง ๆ ยังหาไดเห็นไม ปนี้อยากจะดูอิกสักปแตอยาตองใหถึงแกร้ือกําแพง
บานกําแพงเมืองเลย  คร้ันไดทราบกระแสรับส่ังดังนั้นแลว ทานเจาของกระฎีทั้งสองก็มีความยินดี
ตางก็มาจัดแจงการงานที่จะตองเอาโมหะหรํ่าไปแหถวายตัวอิกดวยกันทั้งสองพวก  นปนี้ตามคําที่
เลาวา บรรดาสับรุษทั้งชายหญิงมีความชื่นชมยินดี หัวหรอตอกระซิบจนถึงแกตัดผมใหมในโมหะ 
หรํ่า แตงตัวใหสวยงาม บางพวกที่ไมมีแพรเพราะก็ไปซ้ือหามาจากกระฎีจีนแลวรํ่าอบใหหอมเปน 
การประกวดประขันกันอยางเต็มที่ ปราศจากความเศราโศกทั้งสองพวก  สวนโตระบัดที่กระฎีบน
ก็เปนการพลิกแพลง คือทําเปนกระบอกสรวมเนราแลวตัดเนราใหส้ันลงผูกเชือกโยงไวสําหรับที่จะ
ลอดประตูกําแพงพระนคร  ฝายที่กระฎีลางนั้นก็พลิกแพลงโตระบัดเหมือนกัน คือที่องคซะดา
ทําเปนบานพับ ๆ ไดแลวผูกเชือกโยงไวสําหรับจะลอดประตูกําแพงพระนคร  คร้ันถึงวันกําหนด
เดือนอายข้ึน ๑๑ คํ่า คืน ๑๐ ทั้งสองกระฎีก็ยกปนหยาโตระบัดลงเรือขามฝากไปข้ึนที่ทานาวัด
พระเชตุพลเหมือนอยางปที่แลวมา  เมื่อจะลอดประตูนั้น ฝายโตระบัดกระฎีบนก็ยอนเชือกที่โยง   
เนรา ๆ ก็เล่ือนลง  สวนโตระบัดกระฎีลางก็ยอนเชือกที่โยงซะดา ๆ ก็พับลง พอลอดประตูไปแลวโต
ระบัดกระฎีบนลากเชือกก็หาข้ึนไม เนราเลยหลุบอยูดังนั้นเอ็ง  ฝายโตระบัดกระฎีลางนั้นพอชัก
เชือกข้ึนเชือกก็ขาด ชะดาเลยหอยหรองแรงไปตามกัน  คร้ันถึงพระที่นั่งสุทัยสวรรยก็หยุดโตระบัด
เรียงกันเปนลําดับอยางที่แลวมา  พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวก็เสด็จออกทอดพระเนตรพรอม
ดวยเจานายและเจาจอม  ในเวลานั้นเจาจอม (จีตหรือจีบ)9 ที่เปนบุตรทานหลวงราชเศรษฐี (เถื่อน) 
เจาของกระฎีบนไดตามเสด็จออกมาดวย  แลวทั้งสองกระฎีก็เดินกระบวนแหปนหยา โตระบัดเรียง
กันเปนลําดับ ฝายทานผูที่อานมาระเซ่ียแหก็อานรวมกันเหมือนปที่แลวมา คือ ทานคูที่เคยอานเดิม
นั้นเอ็ง  คร้ันแหแหนเสร็จแลวก็ชักเปนมาตํ่าเขาดวยกันทั้งสองพวก แตคราวนี้มีแผลงหนอยหนึ่ง 
ใน วามาตํ่าคนละที ถึงคราวกระฎีบนมาตํ่าก็เอาแฉงหลาย ๆ คูตีกระนาบใหญเพื่อใหหนุนเสียงมา 
                                                 

8พระยาจุฬาราชมนตรี (สัน), ตนฉบับบันทึกลายมือ, ความทรงจําของทานพระยาจุฬาราชมนตรี (สัน), 
44-45. 

9เจาจอม (จีตหรือจีบ) : ใครเปนใคร บันทึกโดย พ. อหะหมัดจุฬา กลาวไววา  หญิงชื่อทาน(จีบ ฤา จิบ) 
บุตรทานพระยาวรเทศภักดี (เถ่ือน) มาดาชื่อ ทาน (นก)  ทาน(จีบ ฤา จิบ) ไดเปนเจาจอมในพระบาทสมเด็จพระ
รามาธิบดีที่ 2 พระพุทธเลิศหลานภาลัย 
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ตํ่า  ถึงทีคราวกระฎีลางมาตํ่า ก็เอาแฉงหลาย ๆ คูตีกระนาบบางเหมือนกันเพื่อใหหนุนเสียงมาตํ่า   
เปนการเอาชะนะคะคานกัน เสียงคนกลัววาจะไมเพียงพอ ซ้ําเอาแฉงเขาชวยดวย แลวใน ระหวาง
นี้ก็มีลุยเพลิงถวาย แตไดความวาการที่ลุยเพลิงนั้นรวมกัน  วิธีทําเพลิงดังนี้ คือวาเม่ือเพลิงจวนจะ
โซรมก็เข่ียฟนที่ยังติดเพลิงออกมาขางนาที่นั่ง และกันที่โซรมเปนถานแลวไวขางใน แลวก็ลุย เพื่อ
จะใหทอดพระเนตรเห็นวาความกลาหาญลุยเพลิงทั้งลุก ๆ คร้ันเสร็จแลวก็เสด็จข้ึนเปนหมดการ 
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ภาคผนวก ฃ 
หมายรับสั่ง 

เรื่อง ใหจายเรือศีรษะมีดโกนแหตําปตุ10 
จ.ศ. 1178 ปชวด อัฐศก (พ.ศ. 2360) 

_____________________ 
 

ดวยพระยาพิพัฒนโกษา รับพระราชโองการใสเกลา ฯ ทรงพระกรุณาโปรดเกลา ฯ ส่ังวา 
ใหยกตําปุตทั้ง 5 ตําปุต แบกลงเรือศีรษะมีดโกนขามมาข้ึน ณ ประตูทาพระ แหไปเลนหนาพระที่
นั่งสุธาศวรรย ณ วันข้ึน 10 คํ่าเดือน 1 ปชวด อัฏฐศก เพลาบาย 

นั้นให 3 พระคลังจายเรือศีรษะมีดโกนใหแก 8 ตํารวจ 8 ลํา ใสตําปุต ใหเรงจายใหแต ณ 
วันข้ึน 9 คํ่า เดือน 1 ตามรับส่ัง 
 
(คัดจากหมายรับส่ัง รัชกาลที่ 2 จ.ศ. 1178 เลมเลขที่ 9 สมุดไทยดํา) 
ตําปุ คือพิธีกรรมของแขกเจาเซ็น 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

                                                 
10คณะกรรมการพิจารณาและจัดพิมพเอกสารทางประวติัศาสตร สํานักนายกรัฐมนตรี,

ประชุมหมายรับส่ัง ภาคที ่3 สมัยกรุงรัตนโกสินทร รัชกาลพระบาทสมเด็จพระพทุธเลิศหลานภาลัย
(กรุงเทพฯ, 2528), 93. 
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ภาคผนวก ค 
หมายรับสั่ง 

เร่ือง  พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว ฯ และกรมพระราชวังบวร ฯ  
เสด็จ ฯ ทอดพระเนตรการแหตําปุต และแขกเจาเซน็เลนลุยไฟถวาย 

จ.ศ. 1178 ปชวด อัฐศก11 
__________________ 

 
 ดวยพระยาพพิัฒนโกษา รับพระราชโองการใสเกลา ฯ ทรงพระกรุณาโปรดเกลา ฯ ส่ังวา 
แขกจะไดเลนเจาเซ็น  แหตําปุต ลุยไฟตามภาษาอยางทกุป 
 บัดนี้ ทรงพระกรุณาโปรดเกลา ฯ ส่ังให พระจุฬา  นนทเกษ  โกชาอิศหาก  ขางวัดแจง (วัด
อรุณ) เอาตําปุตลงเรือศีรษะมึดโกนขนานกนัขามมาข้ึนทาพระ ณ วนั 6 ข้ึน 10 คํ่า เดือน 1 ปชวด  
อัฏฐศก เพลาบาย 4 โมง  พรอมกันทัง้ 5 ตําปุต คร้ันเพลาคํ่าจะไดแหตําปุตไปตามถนนเล้ียวลงไป 
หนาจักวรรด์ิ  คร้ันถงึหนาพระทีน่ั่งสุธาศวรรยแลว  หยุดยกตําปุตข้ึนต้ังบนรานแลวจะไดเสด็จ ฯ 
ออกทอดพระเนตร ณ พระที่นัง่สุธาศวรรย  แขกจะไดเลนเจาเซ็นลุยไฟถวาย ประมาณยามหนึง่ 
คร้ันเสด็จ ฯ เขาในพระราชวังแลว จะไดแหตําปุตข้ึนไปเลนเจาเซ็นลุยไฟ ถวายกรมพระราชวังบวร 
ฯ หนาพระทีน่ัง่สุธาศวรรย (พุทธาสวรรย)  คร้ันกรมพระราชวงัเสด็จ ฯ กลับเขาในพระราชวงัแลว 
จะไดแหตําปุตกลับมาลงเรือขนาน ณ ประตูทาขามไปสงทีก่ะดีแขก ในเพลากลางคืน ณ วัน 6 ข้ึน 
10 คํ่า เดือน 1 นัน้ ใหพระยาอภัยรณฤทธิ์  พระยาอนชุิตราชา 8 ตํารวจรับเลขตอพันพุฒ พนัเทพ
ราช ผูกเรือศีรษะมีดโกน 8 ลําขนานกัน คนลงเรือนั้น 165 คน  ใหไปรับตําปุตใหญ 2 กลาง 2 เขา 1 
รวม 5 ตําปุต ตอพระจุฬา  หลวงนนทเกษ  หลวงโกชาอิศหาดขามมา ณ ประตูทาพระ ณ วนั ๖ ข้ึน 
10 คํ่า เดือน 1 เพลาบาย  แลวใหทาํรานรับตําปุต ณ ประตูทาพระ (และ) ณ พระทีน่ั่งสุทธาศวรรย
ทั้ง 2 แหง แลวใหจัดแจงซอมแซมพลับพลาใหพรอม  แลวใหทาํโคมลูกฟก 100 ใบ เบิกกระดาษ
ตอชาวพระคลงัในซายใหพอปดโคม  แลวสงใหพระจุฬา  หลวงนนทเกษ  หลวงโกชาอิศหาด แต ณ 
วัน 6 ข้ึน 10 คํ่า เดือน 1  แลวใหจัดแจงคนหามตําปุต แหแลวไปสงดวย 
 อนึ่ง ใหพระจุฬา  หลวงนนทเกษ  หลวงโกชาอิศหาด  จัดแจงตําปุตสงให 8 ตํารวจยกลง
เรือขามมาประตูทาพระ  แลวบอกอยางใหกรมพระนครบาลขุดรางสําหรับใสถานลุยเพลิง แลวให
ฟนเทียนหนักเลมละ 1 บาท สําหรับใสตามโคมลูกฟก และโคมนัน้ใหรับตอ 8 ตํารวจ 100 ใบมา
ตาม 3 ผลัด เปนเทยีน 300 เลม  ใหรับเอาฟนแสมตอชาวพระคลังราชการมาใสราง  เอาไฟติดเปน

                                                 
11เร่ืองเดียวกัน, 94. 
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ถานใหพอ  แลใหรับไตคบตอชาวพระคลังราชการสําหรับแหตําปุต 300 ใบ  ใหเรงมาจัดแจงการ
แหตําปุต ณ ทาพระข้ึนมาหนาพระทีน่ั่งสุธาศวรรยใหพรอม แต ณ วนั 6 ข้ึน 10 คํ่า เดือน 1 
 อนึ่ง  ใหพันพฒุ  พันเทพราช  พระสัสดีซาย  พระสัสดีขวา  จายเลกใหพระยาอภัยรณฤทธ์ิ  
พระยาอนุชิตราชา 8 ตํารวจ  ผูกเรือขนาน 8 ลํา หามตําปุตใหญ 2 กลาง 2 เขา 1 (รวม) 5 ตําปุต 
คน 165 คน เรงจายใหแต ณ วนั 5 ข้ึน 9 คํ่า เดือน 1 เพลาเชา  แลวใหเกณฑคนไปรับโคมลูกฟก  
ราวเทยีน  ไตคบ  ตอพระจฬุา  หลวงนนทเกษ  หลวงโกชาอิศหาด ณ ประตูทาพระ แหตําปุตจะ
เปนคนมากนอยเทาใด อยางปกนุ  สัปตศก แลวใหมหาดไทย กลาโหม เกณฑจุกชองลอมวงให
พรอมทุกหมูทกุกรม  อยาใหขาดสิ่งหนึ่งใดได 
 อนึ่ง ใหกรมทาปาวรองแตบรรดาแขกสุหนี ่  แขกโตะ  แขกสุเหรา ใหมาชวยแหตําปุตแต 
เพลา 2 โมง ใหพรอมกนั ณ ประตูทาพระใหทนักาํหนด 
 อนึ่ง ใหพระราชอากร  จายฟน จายไต ใหพระจุฬา  นนทเกษ  โกชาอิศหาก (เอา) ฟนแสม
ไปสง ณ พระที่นัง่สุธาศวรรย จะไดเผาเอาถานลุยเพลิง ไตคบให ณ ประตูทาพระ 300 ใบ จะเปน
ฟนมากนอยเทาใด ใหถามพระจุฬา  นนทเกษ  โกชาอิศหาด  แลวใหเอาเส่ือลวดไปปูพลับพลา แล
ที่ขุนนางเฝาใหพอ แลวใหเอาไตคบมาสง ณ ทมิดาบชาววงั ๆ จะไดสงใหทานขางใน  สําหรับตาม
ทางเสด็จ 50 ใบ  ใหเรงเอาไตมาสงแต ณ วัน 5 ข้ึน 9 คํ่า เดือน 1 เพลาบาย 2 โมง 
 อนึ่ง ใหกรมพระนครบาลไปขุดรางสําหรับเจาเซน็ จะไดลุยไฟหนาพระทีน่ั่งสุธาศวรรย ๒ 
ราง  กวางยาวเทาใดถาม พระจุฬา  นนทเกษ  โกชาอิศหาด  จะบอกอยางใหขุด ใหเรงไปขุดแต ณ 
วัน 5 คํ่า ข้ึน 9 คํ่า เดือน 1 
 อนึ่ง ใหสนมพลเรือนเอามาน  พรม  เส่ือ  ไปที่ขางใน ณ พระที่นัง่สุธาศวรรยใหพรอม 
 อนึ่ง ใหชาวพระคลังในซาย จายกระดาษให 8 ตํารวจใหพอปดโคมลูกฟก 100 ใน แลวให
เอามูล่ีไปกัน้พลับพลาใหพอ  อยาใหขาดได 
 อนึ่ง ใหหมื่นราชพิจิตร  หมืน่จิตภักด์ิ  ไปแตงที่รับเสด็จ ฯ ใหพรอม  อยาใหขาดได 
 อนึ่ง ใหชาวแสงสรรพยุทธ เอาอินทธนไูปติดพลับพลาพระที่นัง่สุธาศวรรยตามอยางทุก
คร้ัง แลใหเจาพนกังานทั้งนี ้  จัดแจงใหพรอมอยางปกนุ  สัปตศก  อยาใหขาดแตส่ิงใดสิ่งหนึง่ได
เปนอันขาดทีเดียว  ตามรับส่ัง 
     เวร นายฤทธิ์  เวร  นายแกวน 

(คัดจากหมายรับส่ัง รัชกาลที่ 2 เลมเลขที ่9 จ.ศ. 1178  สมุดไทยดํา) 
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ภาคผนวก ฅ 
จดหมายเหตุบันทึกพระยาจุฬาราชมนตรี (สัน)12 

 
ณะ วันอาทิตยที่ ๑ โมฮัรดรหร่ัม ซะนะฮเฮ็ดยะรีย ๑๓๒๖ ชะฮาดัต ๑๒๖๕ ตรงกับวัน ๑ 

๓ฯ ๓ คํ่า ปวอก สัมฤทธิศก จุลศักราช ๑๒๗๐ พ.ศ. ๒๔๕๑ ค.ศ. ๑๙๐๘-๙ ร.ศ. ๑๒๗ (อธิกวาร) 
วัน ๒  ๑๑ฯ ๓ คํ่า กะต่ัล กลางคืน พระบาทสมเด็จพระรามาธิบดีที่ ๕ พระจุลจอมเกลา

เจาอยูหัว เสด็จพระราชดําเนิรทอดพระเนตรพิธีโมฮัรดรหร่ัม (ที่กระดียบนเปนคร้ังสุดทายของ
รัชกาลที่ ๕ แตคร้ังนี้) มีขางในตามเสด็จดวย คือ- สมเด็จพระบรมราชินี ๑ สมเด็จพระบรมราชเทวี 
๑ พระนางเจาสุขุมาลมารศรี ๑ สมเด็จพระเจาลูกเธอ กรมหลวงศรีรัตนโกสินทร ๑ สมเด็จ
เจาฟาหญิงวไลยอลงกรณ ๑  พระองคเจาหญิง (ลูกเจาจอมออน) ๑ พระอรรคราชา ๑ เจาดารา
รัศมี (พระราชชายา) ๑ เจาจอมมารดาออน ๑ เจาจอมมารดาวาด ๑ เจาจอมมารดาเหม ๑ เจา
จอมมารดาจันทร ๑ เจาจอมมารดาเล่ือน ๑ เจาจอมเอี่ยม ๑ เจาจอมเอิบ ๑ เจาจอมเอ้ือน ๑ เจา
จอมแส ๑ เจาจอมเร่ียม ๑ 

ฝายนา คือ- กรมหลวงประจักษ ๑ กรมขุนสรรพสารท ๑ กรมหลวงดํารง ๑ เจาฟากรม
หลวงนริศรา ๑ ทูลกระหมอมอัษฎางค ๑ พระองคเจาอุรุพงศ ๑  หมอมเจาหลานเธออีก ๓ องค 

ขาราชการคือ- เจาพระยายมราช ๑ เจาพระยาสุระวงศ ๑ พระยาบําเรอภักด์ิ ๑ พระยา
รองเมือง ๑ พระยาอนุชิต ๑ พระยามหาเทพ ๑ พระยามหามนตรี ๑ พระยาอินทรเทพ ๑ พระพิเร
นทรเทพ ๑ พระพรมสุรินทร ๑ พระยาสเถียร ๑ พระยาสุภกร ๑ พระยาบุรุษ ๑ พระยาเสมอใจ ๑ 
พระองคกาญจโนภาศ ๑ กับตํารวจและ ขาราชการโดยเสด็จอีกเปนอันมาก 

เสด็จเปนกระบวน มีตํารวจ แล ทหารแหนําเสด็จลงที่ทาราชวรดิษฐ (ไดจัดของถวายรอย
โตะ และเสวยพรอมดวยเจานายขางนาขางในที่กระดียนั้น ทอดพระเนตรต้ังแตเวลา ๔ ทุม (๒๒ 
นาฬิกา) ไปจบ ๓ ยาม (๓ นาฬิกา) เศษ เลิก  เสด็จกลับ 

 
 
 

 

                                                 
12พ. อหะหมัดจฬุา, ตนฉบับลายมือคัดลอกจดหมายเหตุบันทกึพระยาจุฬาราชมนตรี 

(สัน), ใครเปนใคร, กรกฎาคม 2474, 237. 
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ภาคผนวก ฆ 
ปฏิทินวันสําคัญทางศาสนาอิสลามของชุมชน “แขกเจาเซ็น”13 

เปรียบเทยีบระหวางปฏิทินทางสุริยคติและจันทรคติ 
ป ฮ.ศ. 1428-1430 (พ.ศ. 2550-2551) 

 
วันเสารที ่ 13 ตุลาคม 2550 วันตรุษอิด้ิลฟตริ (1 เชาวาล) 
วันอังคารที ่ 16 ตุลาคม 2550 วันซยิารัต 15 วัน อิมามอะลี (อ.) 
วันพุธที ่  31 ตุลาคม 2550 วันซยิารัต 30 วัน อิมามอะลี (อ.) 
วันจนัทรที ่  5 พฤศจิกายน 2550 คํ่าวันชะฮาดัต อิมามญะอฟร ศอดิก (อ.) 
วันเสารที ่ 10 พฤศจิกายน 2550 วันซยิารัต 40 วัน (อัรบะอีน) อิมามอะลี (อ.) 
วันพุธที่   21 พฤศจิกายน 2550 คํ่าวันประสูติอิมามอะลี ริฎอ (อ.) 
วันจนัทรที ่ 10 ธันวาคม 2550 คํ่าวันชะฮาดัตอิมามมุฮัมมดัตะกีย (อ.) 
วันจนัทรที่  17 ธันวาคม 2550 คํ่าวันชะฮาดัตอิมามมุฮัมมดับาก้ิร (อ.) 
วันศุกรที่  21 ธันวาคม 2550 วันอีด้ิลอัฏฮา (อ้ีดกุรบาน) 
วันอังคารที ่ 25 ธันวาคม 2550 คํ่าวันประสูติอิมามอะลียุนนะกยี (อ.) 
วันเสารที ่ 29 ธันวาคม 2550 วันอีด้ิลเฆาะดัรคุม  

(วันแตงต้ังอิมามอะลี (อ.) เปนอิมามะห) 
วันศุกรที่  4 มกราคม 2551 วันมุบาฮิละห 
วันเสารที ่ 5 มกราคม 2551  วันข้ึนเพดานดํา-เพดานแดง 
วันพุธที่    9 มกราคม 2551 คํ่าวันที่ 1 มุฮัรรอม ป ฮ.ศ.1429 
วันอังคารที ่ 15 มกราคม 2551 คํ่าวันที่ 7 มุฮัรรอม 
วันเสารที ่ 19 มกราคม 2551 วันชะฮาดัตอิมามฮุเซน (อ.) วนัอาชูรอ 
วันอาทิตยที่  20 มกราคม 2551 วันซยิารัต อิมามฮุเซน (อ.) 
วันจนัทรที่  21 มกราคม 2551 วันซยิารัต 3 วนั อิมามฮุเซน (อ.) 
วันศุกรที่  25 มกราคม 2551 วันซยิารัต 7 วนั อิมามฮุเซน (อ.) 
วันจนัทรที่   2 กุมภาพนัธ 2551 วันซยิารัต 15 วัน อิมามฮุเซน (อ.)  

                                                 
13มัสยิดผดุงธรรมอิสลาม, วนัสําคัญทางศาสนาอิสลาม ป ฮ.ศ. 1428-1430 (พ.ศ. 2550-

2551), 13 ตุลาคม 2550. 
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และคํ่าวันชะฮาดัตอิมามอะลี ซัยนุลอาบิดีน (อ.) 
วันพฤหัสบดีที ่ 14 กุมภาพนัธ 2551 คํ่าวันประสูติอิมามมูซากาซิม (อ.) 
วันอาทิตยที่   17 กุมภาพันธ 2551 วันซยิารัต 30 วัน อิมามฮุเซน (อ.) 
วันพุธที่   17 กุมภาพนัธ 2551 วันซยิารัต 40 วัน อิมามฮุเซน (อ.) 
วันพุธที่    5 มนีาคม 2551  พุธสุดทายของเดือนเศาะฟร (อาบน้าํอาคิรี) 
วันพฤหัสบดีที ่  6 มนีาคม 2551  คํ่าวันวะฟาตทานนบีมุฮัมมดั (ศ.) ปที ่ฮ.ศ.๑๑  

และคํ่าวันชะฮาดัตอิมามฮะซัน มจุญะตะบา (อ.) 
วันศุกรที่  7 มีนาคม 2551  คํ่าวันชะฮาดัตอิมามอะลี ริฎอ (อ.) 
วันเสารที ่ 15 มีนาคม 2551 คํ่าวันชะฮาดัตอิมามฮะซนั อัสกะรีย (อ.) 
วันอังคารที ่ 25 มีนาคม 2551   คํ่าวันประสูติทานนบีมุฮัมมดั (ศ.)  

และคํ่าวันประสูติอิมาม ญะอฟร ศอดิก (อ.) 
วันจนัทรที่  14เมษายน 2551 คํ่าวันประสูติอิมามฮะซนั อัสกะรีย (อ.) 
วันศุกรที่   6 มิถนุายน 2551 คํ่าวันวะฟาตทานหญิงฟาฏิมะห (อ.) 
วันจนัทรที่  23 มิถนุายน 2551 คํ่าวันประสูติทานหญิงฟาฏิมะห (อ.) 
วันพฤหัสบดีที ่  3 กรกฎาคม 2551 คํ่าวันประสูติอิมามมุฮมัมัด บากิ้ร (อ.) 
วันเสารที ่  5 กรกฎาคม 2551 คํ่าวันชะฮาดัตอิมามอะลียนุนะกีย (อ.) 
วันเสารที ่ 12 กรกฎาคม 2551 คํ่าวันประสูติอิมามมุฮมัมัด ตะกีย (อ.) 
วันอังคารที ่ 15 กรกฎาคม 2551 คํ่าวันประสูติอิมามอะลี (อ.) 
วันอาทิตยที่  27 กรกฎาคม 2551 คํ่าวันชะฮาดัตอิมามมูซา กาซิม (อ.) 
วันอังคารที ่ 29 กรกฎาคม 2551 คํ่าวันมับอัษ(วันแตงต้ังทานนบีมุฮัมมัด (ศ.))  

เปนศาสนทูตของอัลลอฮฺ (ซบ.) ตอประชาชาติ 
วันจนัทรที่   4 สิงหาคม 2551 คํ่าวันประสูติอิมามฮุเซน (อ.) 
วันอังคารที ่  5 สิงหาคม 2551 คํ่าวันประสูติหัซรัตอับบาส อิบนิอะลี (อ.) 
วันพุธที่    6 สิงหาคม 2551 คํ่าวันประสูติอิมามอะลี ซัยนุลอาบิดีน (อ.) 
วันอังคารที ่ 12 สิงหาคม 2551 คํ่าวันประสูติหัซรัตอะลียุลอักบ้ัรอิบนิฮุเซน (อ.) 
วันเสารที ่ 16 สิงหาคม 2551 คํ่านิศฟุชะอบาน คํ่าวนัประสูติอิมามมุฮัมมัดมะหดี (อ.) 
วันจนัทรที่  1 กันยายน 2551 วันที่ 1 รอมฎอน ฮ.ศ. 1429 
วันอาทิตยที่  14 กันยายน 2551 คํ่านิศฟุรอมฎอน  ประสูติอิมามฮะซัน มุจญะตะบา (อ.) 
วันพฤหัสบดีที ่ 18 กันยายน 2551 คํ่าลัยละตุลกอ็ดริ (คํ่าวันที่ 19 รอมฎอน)  
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ตรงกับคํ่าที่อิมามอะลี (อ.) ถูกทาํเฎาะเราะบัต (ฟน) 
วันจนัทรที ่ 22 กันยายน 2551 คํ่าลัยละตุลกอ็ดริ (คํ่าวันที่ 21 รอมฎอน)  

ตรงกับคํ่าวนัชะฮาดัตอิมามอะลี (อ.) 
วันจนัทรที่  22 กันยายน 2551 คํ่าลัยละตุลกอ็ดริ (คํ่าวันที่ 23 รอมฎอน)  

และซิยารัต 3 วัน อิมามอะลี (อ.) 
วันศุกรที่  26 กันยายน 2551 วันซยิารัต 7 วนั อิมามอะลี (อ.) 
วันพุธที่    1 ตุลาคม 2551  วันตรุษอีด้ิลฟตรี (1 เชาวาล) 
วันเสารที ่  4 ตุลาคม 2551  วันซยิารัต 15วัน อิมามอะลี (อ.) 
วันอาทิตยที่  19 ตุลาคม 2551 วันซยิารัต 30วัน อิมามอะลี (อ.) 
วันศุกรที่  24 ตุลาคม 2551 คํ่าวันชะฮาดัต อิมามญะอฟรศอดิก (อ.) 
วันพุธที ่  29 ตุลาคม 2551 วันซยิารัต 40 วัน (อัรบะอีน) อิมามอะลี (อ.) 
วันอาทิตยที ่   9 พฤศจิกายน 2551 คํ่าวันประสูติ อิมามอะลี ริฎอ (อ.) 
วันศุกรที่  28 พฤศจิกายน 2551 คํ่าวันชะฮาดัต อิมามมฮุัมมัด ตะกีย (อ.) 
วันศุกรที่   5 ธนัวาคม 2551 คํ่าวันชะฮาดัต อิมามมฮุัมมัดบาก้ิร (อ.) 
วันอังคารที ่  9 ธนัวาคม 2551 วันอีด้ิลอัฎฮา (อ้ีดกุรบาน) 
วันเสารที ่ 13 ธันวาคม 2551 คํ่าวันประสูติอิมามอะลี ยนุนะกยี (อ.) 
วันพุธที ่  17 ธันวาคม 2551 วันอีด้ิลเฆาะดีรคุม 

(วันแตงต้ังอิมามอะลี (อ.) เปนอิมามะห 
วันอังคารที ่ 23 ธันวาคม 2551 วันมุบาฮิละห 
วันพุธที่   24 ธันวาคม 2551 วันข้ึนเพดานดํา-เพดานแดง 
วันอาทิตยที่  28 ธันวาคม 2551 คํ่าวันที่ 1 มุฮัรรอม ป ฮ.ศ.1430 
 
หมายเหตุ : วนัสําคัญทางศาสนานี้อาจคลาดเคล่ือนไดหนึง่วนั เพราะตามหลักการศาสนาถือดวง
จันทรเปนเกณฑ 
มัสยิดผดุงธรรมอิสลาม 
13 ตุลาคม 2550 
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ภาคผนวก ง 
มหากาพย แหง กัรบะลาอฺ 

 
บรรจบครบขวบเขา  มุฮัรรอม 

ผันเปลี่ยนเวยีนยนิยอม   อยูเหยา 
ชําระจิตคิดตรอม   ตรมอก ดูแล 
รํ่าทุกคืนคํ่าเชา    ชอกช้ํากาํศรวล 

ครวญคํ่าทุกขวบเขา  อสงไขย 
เพราะเหตุการณคร้ังใด   รํ่าไห 
บาดแผลแหงชีพใคร   สุดลึก 
เภสัชบําบัดบอได   เฉกใช ชลนัยน 

กัรบาลาเลิศลํ้า   คําไข 
โลหิตอิมามไหล    หล่ังหลา 
ซึมซึกเซนซาบใน    นรชาต ิ
บาดลึกวิญญาณเขา   ไปส้ินถวิลถวาย 

หวนหาประวติัไว   ทุกสมยั 
ซึ้งซับซึมหฤทยั    หอนส้ิน 
ทานประดุจดวงใจ   ประชาชาติ 
มะต่ัมย่ําอกด้ิน    ล่ันพืน้โลกแสลง 

กรรแสงแฝงโศกซ้ึง  สรวงสวรรค 
ชลเนตรนองทวมบรร   พตพืน้ 
กี่ปกี่เดือนวัน    วนเทวษ 
น้ําเพชรพรายตาช้ืน   ชั่วฟา ดินสลาย 

ชุบชีพชีอะฮโอ   อกเอย 
วันอะชูรอเปดเผย   แผกวาง 
ต่ืนเถิดต่ืนอยาเฉย   เชือนอยู ใยนา 
ทุกแผนดินอาจอาง    เปรียบไดกัรบาลา 
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ภาคผนวก จ 
ภุชงคปยาตรฉันท14 

 
อนุสาวรียนี ้   เพื่อเปนที่ระฤกถึง 

     ใหมั่นใน  ฤทยัตรึง   มนัศนอมแดพระองค 
พระอ่ิมามองคฮุเซ็น  อาลัยอิสลามทรง 

เสด็จดับพระชพีปลง   ขณะยุทธสงคราม 
พระองคทานเปนนัดดา  พระศาสดาอิสลาม 

มุฮัมหมัดผูเรืองนาม   พระเดชฟุงจรุงไกล 
ถึงเหตุการณจะนานมา  อนุสาวรียไซร 

เปนเคร่ืองเตือนหทัยไว   ระฤกถงึพระองคทาน 
พระอิมามฮเุซน็องค  พระชีพปลงก็เพราะมาร 

สัตรูรายมุงประหาร   ดวยหวังเพื่อทาํลายวงศ 
ดวยเดชะอัลละฮฺเจา  ผูปกเกลาอันสูงสง 

มิหมดสิน้ตระกูลวงศ   ดํารงสาสนตลอดมา 
ขอพระองคเสวยสุข  นิราศทกุขในสรกา 

ดวยเดชะพระอัลลาฮ   ผูเปนเจาของเราเอย 
 

กาเซ็ม  สิกามดาร 
 
 
 

 
 
 
 
 

                                                 
14 ทองหยิบ  ยวงมณี, คูมีอและระเบียบแบบฝกอิสลามนิกายชีอะห พ.ศ. 2481, : โรงพมิพ

ดํารงธรรม, 2481, ปกหลัง. 
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ภาคผนวก ฉ 
มุฮัรรอม 

 
ดลเดือนมุฮัรรอม   นอมดวงใจโหยหาอาวรณถวิล 

เลือดไหลหล่ังชโลมผืนธรณิน   พลีชีวนิศาสนคงธํารงมา 
เปนเวลากวาพันปที่ผันผาน   แมนเนิน่นานเทาใดใจหวนหา 
ระลึกถึงโลหิตชุฮะดาอ    กัรบะลาอผืนทรายอันรอนรน 
ผสุธานภากาศอาจกรรแสง   ฟาดับมืดเดือนแดงทัว่แหงหน 
รังสิมันตดับรังสีในบัดดล    ทั่วสกลมืดมนอนธกาล 
คล่ืนสมุทรซัดกระหน่ําย้าํจิตโศก   ประดุจโลกถึงคราวอวสาน 
เมื่อหุเซนถูกบ่ันเศียรปลิดวญิญาณ  เลือดสาดซานไหลรินส้ินชพีวาย 
อนิจจาสุไกนารองเรียกพอ   อยูไหนหนออกลูกแทบสลาย 
มีแตรางไรเศียรนอนเรียงราย   บนผืนทรายอบอาวเผากายา 
เสียงเด็กนอยครวญครํ่ารํ่าอาลัย   พอจากไปดวงจินตถวิลหา 
เลือดหล่ังรินสะเทือนใจอันบิยาอ   มุสตอฟาสะอ้ืนไหใจระทม 
สะเทือนจิตเมือ่คิดถึงซะฮรอ   มองดูคอถูกเชือดเฉือนอยางข่ีนขม 
โอหุเซนอกซะฮรอแสนระทม   แมตรอมตรมลูกแดด้ินส้ินวญิญาณ 
บนผืนทรายลมหายใจเหือดหายส้ิน  เลือดไหลรินลวงลับดับสังขาร 
กัรบะลาอแสนอาลัยหุซัยนา   รางไรผาหมเนือ้เมื่อส้ินใจ 
เศราโศกาอาดูรพูนเทวษ    ชลเนตรเจ่ิงพกัตราหนานองไหล 
เมื่อหวนคิดครวญหาสุดอาลัย   หาทุกขใดเปรียบไดในโลกา 
พิลาปพรํ่ารํ่าไหไมส้ินโศก    วิปโยคที่อุบัติสุดพรรณนา 
หล่ังเลือดอาบผืนทรายนยันะวา   ชุบชีวาศาสนาอันไพบูลย 
กาลเวลาแมผันผานไมผานพน   ทั่วสกลยังหอมกล่ินไมส้ินสูญ 
เลือดชะหีดหอมฟุงทวีคูณ   คงเพิ่มพนูประดับไวในปฐพ ี

 
คีตกานต  
11 มิถุนายน พ.ศ. 2551 
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ภาคผนวก ช 
นิราศยี่สาร15 

 
ทายวัดหงษพวกวงษชะวาอยู เปนหมู ๆ ตางชาต์ิสาศนา 

ต้ังบานเรือนแออัดสรางวัดวา  มีศาลาเรียกสุเหราเขากระฎี 
กระฎีแขกแปลกหนอกอเปนโบถ  ดูสูงโสดปนสลักตามศักศรี 
ถือเจาเซน็เปนประธารนานเต็มท ี  ในกระฎีมีรูปมอืถือเจาเซน็ 
เอาทองคําทํารูปมือบูชา   ตามสัทธาลัดทธิตรีเหน 
บางเอาเงนิทํามือถือเจาเซ็น  เวลาเอย็นแหโหเปนโกลา 
ทํารูปโลงระยางโยงยอยระยับ    สาระบับหลายศรีดีหนักหนา 
ดูแพรวพรายลายทองละอองตา  ประดับประดาลวนดอกไมวไิลยจริง 
เรียกตุมบุดสมมุตพวกอิศลาม  ก็แหหามมากมายทั้งชายหญิง 
มีรังไกใสมือเจาเซ็นพิง   ประหลาดจริงชางคิดประดิษฐประดอย 
พวกผูชายขวัน้ศีศะจนหวะแหวง  เลือดออกแดงหยดเหยาะเผาะผอย ๆ  
ตางเดินเตนเปนทาํนองรองตะบอย โลหิตยอยตบอกรองฮกเซ็น 
เมื่อเตนมาวาตายลงคราวนัน้  ข้ึนสวรรคแนจติรเขาคิดเหน 
นึก ๆ ดูผูถือนีคื้อเวร   คร้ันคํ่าเตนลุยเพลิงถะเกงิแดง 
มีพวกเด็กเรียกวาบายีน่ ู   เปนหมู ๆ แตงเต็มดูเขมแขง 
ผูกลูกพรวนครวญดังกร่ิงกรางแรง  ลวนทาแปงตลอดหัวทัว่ถงึตีน 
ก็ลุยไฟไดทุกคนจนถวนตัว  ดูนากลัวอํามหิดจิตรมหนิ 
คร้ันเสร็จการลุยไฟในราติน  หาของกินเล้ียงกนัชางสรรทาํ 
เขาบูหร่ีลูต่ีมาศมาน   ทั้งคาวหวานช่ืนชูเปนคูขํา 
ลางกถ็ือเขาบวชสวดลํา ๆ   บวนแตน้าํลายปริดไมติดคอ 
รัญจวนจิตรคิดสลดรันทอแท  ถึงลูกแลมิง่มศิสนิทหนอ 
ถามาพรอมกจ็ะนัง่ฟงอือออ  นาหัวรอเร่ืองเลาถึงเจาเซน็ 
อันพวกแขกตีอกดูหมกมุน  คิดถึงหุนขวัญใจไมแลเหน 
แทบจะตีอกบางอยางเจาเซน็  เพราะที่เวนหางสมรมานอนเรือ 

                                                 
15ก.ศ.ร. กหุลาบ [นามแฝง], นิราศยี่สาร, ศูนยมานษุยวิทยาสิรินธร, 2543, 39-41. 
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เรือแจวก็ไมหยุดทั้งบุตรกับฉัน  แสนกระศัลยก็ไมอยุดนี้สุดเหลือ 
เหลือจะกลับเหลือจะไกลอาไลยเจือ อาไลยจรนอนในเรือเหลือระทม 
ระทมทับกลับประทังยั้งรันทด  ทดระทวยดวยไมปลดสวาสด์ิถม 
โอจําไกลใจตรึงจ่ึงมากรม   เพราะนิยมไปไหวพระปะติมา 

  โบถเจาเซ็นพวกทีเ่ตนตบตีอก อยูริมตีนตะพานหกฝงเหนือหนา 
ตะพานหกใหญทยาดประหลาดตา แตเกิดมาไมเคยมีเชนนี้เลย... 
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ภาคผนวก ซ 
คําศัพทในพธิีเจาเซ็น 

 
กุเรช  ชื่อเผาชนชาวอาหรับกลุมเดียวกับทานศาสดามุฮัมหมัด 
กะหนาต หรือ กิหนาด ภาษาเปอรเซียหมายถึง ดานขาง  แผงกะหนาต หมายถึง

ดานขางของสถานฝงศพอิหมามฮูเซน เปนการจําลองคลายสถานที่จริงเพื่อใชเปนฉากสําคัญของ
การเลาเร่ืองแตละคํ่าคืนในเดือนมุฮัรรอม  

กะเฮโรโร รูปแบบของบทโศลกภาษาเปอรเซียที่ใชขับพิลาปรําพันดวยน้ําเสียง 
จังหวะ และอารมณอันเศราสะเทือนใจเปนบทสงทาพิธีเจาเซ็น 

กุรบาน  การนําสัตวที่ไดรับการอนุมัติมาทําการเชือดพลีตอพระผูเปนเจา 
กัฟฟาหนี่ ผาที่ใชสําหรับหุมหอรางคนตาย บางทีเรียกวา ผากะฝน  ผากัฟฟาหนี่ใน

พิธีเจาเซ็นเปนผาฝายสีขาวหนากวางประมาณ 50 เซ็นติเมตร ยาวประมาณ 1.20 เมตร ฉีกทําชอง
สวมศีรษะตรงกลางตามความยาวผา พาดจากดานหนาไปดานหลัง ใชเปนสัญลักษณของการ
อุทิศพลีเพื่ออิหมามฮุเซนในเหตุการณกัรบะลาอ  ขณะที่ในพิธีเจาเซ็นยังใชผากัฟฟาหนี่นี้เพื่อรอง
ซับเลือดของตนเองจากการควั่นศีรษะดวย 

กัรบะลาอ เปนสถานที่ ๆ อิหมามฮูเซน และวงศวานของทานถูกสังหาร ปจจุบันคือ
เมืองกัรบาลา ต้ังอยูในประเทศอิรัค 

กะมะซาดัน หรือกะมะมะต่ํา (อาหรับ-เปอรเซีย) พฤติกรรมการกระทําทารุณกรรมบน
ศีรษะตนเองในพิธเีจาเซ็น (อาชูรอ) เชน การควั่นหวั หรือการกรีดศีรษะ เพื่อรับรูความรูสึกเจ็บปวด
ของผูกระทาํ เปนอารมณหนึง่ของผูที่อยูในพิธีนี ้  

คัยมา หรือคัยมะ  (อาหรับ-เปอรเซีย) หมายถึงกระโจมพักกองคาราวานฝายอิหมามฮุ
เซนที่ถูกปดลอม 

เครื่องแหในพิธีเจาเซ็น สวนประกอบของการจัดร้ิวขบวนในพิธีกรรม เชน โตระบัต หรือ
โลงศพของอิหมามฮุเซนจําลอง จลดน หมายถึงพาหนะที่ใชในการบันทุกเพื่อเดินทางโดยจัดวางไว
บนหลังอูฐ คลายกับ วอ ฯลฯ 

คูยาหวาบ   คําวา ยาหวาบ หรือญะวาปในภาษาเปอรเซีย หมายถึง การถามและ
ตอบหรือการปรึกษาหารือ คูยาหวาบ หมายถึง ที่ปรึกษา 

จนดน  พาหนะที่ใชในการบันทุกเดินทางโดยวางไวบนหลังอูฐ คลาย ๆ กับ วอ 
ชะดา หรือ ชุฮะดา เปนพหูพจนของคําวา ชะฮีด ในภาษาอาหรับ หมายถึงผูที่พลี

ชีวิตเพื่อวิถีทางของอิสลาม คําวา ชุฮะดา ถูกกรอนเสียงในภาษาพื้นบานวา ชะดา 
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ชะฮีด  (อาหรับ) หมายถึงสถานภาพของผูทีพ่ลีชพีในวิถทีางของพระผูเปนเจาใน
ศาสนาอิสลาม, ชุฮะดาเปนคําพหพูจน 

ชะดัต  บางทีเรียกวา ชั้นชะดัต : ภาษาอาหรับ หมายถึงสถานที่ ๆ ที่สังหาร 

ชับกะรีบาน คํากรอนในภาษาเปอรเซีย จากคําวา ชามกะรีบอน  หมายถงึ ชวงเวลา
พลบคํ่าอันลําเค็ญ ที่ริวาหยตัเกี่ยวกับเหตุการณตอเนื่องจากวนัที่อิหมามฮุเซนถูกสังหารแลว   

 ซลฟะกาต มาจากคําวา  ซุลฟกอรด  ซึง่เปนชื่อของดาบประจําตัวของอิหมามฮุเซน 
ซึ่งไดรับสืบตอลงมาจากทานศาสดาท่ีมอบใหแกทานอะลี  และอิหมามอะลีมอบใหกับอิหมาม
ฮะซัน  และอิหมามฮะซนั กไ็ดมอบดาบนีใ้หแกอิหมามฮุเซน  ซุลฟกอรด จึงเปนสัญลักษณของ
อาวุธที่อิหมามฮุเซนใชเพื่อพิทกัษรักษาอิสลาม 

ซุลฮิจญ เดือนสุดทายของปฏิทินอิสลาม ซึ่งมุสลิมจะมารวมกันประกอบพิธีฮัจญ
ที่เมืองมักกะฮ  

ซะฟนซะฝา พวกสติไมสมประกอบ 

ด่ีน   แนวทางของศาสนา เชน ด่ีนอิสลาม คือ แนวทางของศาสนาอิสลาม   
ดนฝา  เคร่ืองประดับศีรษะที่ทาํจากปอยผมโดยใชเสนผมของเด็กผูหญิงนํามา

ประดับบริเวณจอนผมในการแตงกายของ “บายีห่นู” ใหดูคลายกบัคนเสียจริตที่ปลอยผมรกรุกรัง 
ดนยะหนา  หรือซุลญานะ ชื่อมาประจําของอิหมามฮุเซน ที่ใชทัง้เดินทางและในยาม

ออกสูศึก  
ตีร  ภาษาอาหรับ-เปอรเซีย หมายถึง ลูกศร หรือลูกธนู 
โตระบัต สัญลักษณของหีบศพอิหมามฮูเซนจําลองสําหรับพิธีกรรม  
ธงเขียว-แดง ธงคูสีเขียวและแดง ยอดธงประดับตกแตงดวยอาวุธคลายใบหอก สวน

ขอบธงดานลางประดับดวยพุมขนหางนกยูง ธงคูนี้เปนธงสีที่ใชเปนสัญลักษณแทนอิหมามฮะซัน
และอิหมามฮุเซน โดยธงเขียว แทนอิหมามฮะซัน ผูซึ่งดองพลีชีพจากการถูกลอบวางยาพิษ  สวน
ธงแดง แทนอิหมามฮุเซน ซึ่งตองพลีชีพดวยคมดาบ 

นิชาหรัต ภาษาเปอรเซีย หมายถึง เปนเคร่ืองหมาย หรือสัญลักษณ 
บายี่หนู  กรอนเสียงมาจากคําวา มัจนูญ เปนตัวละครจากวรรณคดีเปอรเซีย เร่ือง 

มัจนูญ-ไลลา ซึ่งมัจนูญ ลุมหลงความงามและรักในสตรีผูหนึง่ชื่อ ไลลา จนกระทัง่เสียสติ ตอนทาย
ของเร่ืองทัง้คูไมไดเคียงคูจนตาย ในพิธีเจาเซ็น นํามจันูญมาเปนสัญลักษณของความรักที่มีตอ
ไลลามากเพียงไร ยังไมเทาความรักที่เรามีตออิหมามฮเุซน  

บั่น    ภาษาอาหรับ หรือเปอรเซีย พองกับคําไทยวา บรรณ หมายถงึ หนังสือ 
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บัยอัต  การใหสัตยาบัน (บัยอะฮ) เปนประเพณีที่พวกอาหรับปฏิบัติมาเกาแก ใน
กรณีที่มีการกระทําในเร่ืองที่สําคัญ เชน เร่ืองผูนําหรือผูปกครอง ผูที่เปนผูปกครองโดยเฉพาะอยาง
ยิ่งผูซึ่งเปนที่รูจักกันดีในหมูพวกเขาจะสัมผัสมือเพื่อเปนการใหสัตยาบัน ยอมรับและปฏิบัติตาม
ผูนําคนดังกลาว  

ปนญะตันปาก ผูบริสุทธิ์ทัง้หาหมายถึง ศาสดามุฮัมหมัดและลูกหลานของทาน ไดแก 
ทานอะลี ทานหญิงฟาฏิมะฮ ฮะซนั และฮูเซน ซึง่ทานเหลานี้ลวนมีชีวติรวมยุคสมัยเดียวกนั และ
เปน 5 ทานในจํานวนอิมาม 12 ทาน ที่ชาวชีอะฮใหความเคารพศรัทธา 

ปนหยา  สัญลักษณรูปมือ หนึ่งในเคร่ืองประกอบกระบวนแหของพิธีเจาเซ็นใน
เมืองไทย ทําจากโลหะ เชน แผนเงิน หรือแผนทอง เปนสัญญลักษณการปฏิเสธใหสัตยาบันของ
อิหมามฮูเซนตอผูปกครองยะซีดผูอธรรมในยุคนั้น อีกทั้งยังหมายถึงการผดุงไวซึ่งความยุติธรรม
เพื่อธํารงรักษาวิถีของศาสนาอิสลามที่ทานศาสดามุฮัมหมัดนํามาเผยแผ ซึ่งประกอบดวยวงศวาน
ผูบริสุทธิ์ของทานศาสดาในสมัยแรกผูสืบทอดเจตนารมณรวม 5 บุคคล ไดแก ศาสดามุฮัมหมัด 
ฟาฏิมะฮผูเปนบุตรี อะลี ผูเปนบุตรเขย  ฮะซัน และฮูเซน ผูเปนหลานชายของศาสดามุฮัมหมัด 
และเปนบุตรของอะลีกับฟาฏิมะฮ  ทั้งยังสืบทอดความเปนอิหมามผูบริสุทธิ์ลําดับที่ 2 และ 3 
ตอมาดวย 

เประหาน ภาษาเปอรเซีย ออกเสียงวา พีรอหาน  หมายถึงเส้ือยาวที่คลุมมาถึงขอ
เทา   

เพดานแดง กางซอนอยูติดกับเพดานดําเหนือตําแหนงที่เรียกวา แทนกะต้ันกา หรือ
ตําแหนงเพื่อการรําลึกถึงอิหมามอะลีที่ถูกลอบสังหารในมัสยิดกูฟะฮขณะกําลังนมาซ  

ฟะรอต  เปนชื่อของลําน้ําสําคัญสายหนึ่งที่ไหลผานเมืองกะฟะฮ ในประเทศอิรัก 
ปจจุบันรูจักกันในนามของ ชัรอาหรับ ที่เกิดจากการรวมตัวของลําน้ําไทกริส และยูเฟรติส ซึ่งกอง
คาราวานของอิหมามฮุเซนถูกปดลอมอยูใกลกับลําน้ํานี้  
ฟาติฮะอ : บทสรรเสริญอิหมามฮุเซน และบรรดาผูพลีชีพในเหตุการณกัรบะลาอีก 72 ชีวิต ซึ่ง
บทฟาติฮะอนี้จะถูกนํามาใชสดุดีในทุก ๆ การเร่ิมและการจบพิธีเจาเซ็นในทุก ๆ วัน 

เมาหลี่  ดอกไมที่รอยเปนสายยาว นิยมเรียกวา สายเมาหล่ี นาจะมาจากคําไทย 
วา มาลี หมายถึงดอกไม 

มะตํ่า  การแสดงออกถึงความเศราโศกเสียใจแบบที่ในสํานวนไทยเรียกวา ตีอก
ชกตัว ที่แสดงออกอยางเปนระเบียบโดยใชฝามือขางขวาฟาดหรือปรบลงบนแผนอกขางซายเปน
สําคัญ 
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มะระเสี่ย หรอื มะระซียัต  รูปแบบการขับบทโศลกเปนทวงทํานองตาง ๆ ในพธิีเจาเซ็น 
โมซีบัต หรือ มุซีบัต  เร่ืองเลาที่กระทบกระเทือนความรูสึก และอารมณของผูฟง เปน

การกระทําของฝายศัตรูที่มีตอวงศวานของทานศาสดา 
มัยดาน  ภาษาเปอรเซีย เรียก มัยดอน หมายถึงสถานที่โลงกวาง หรือจตุรัส ใน

เหตุการณกัรบะลาอ มัยดานหมายถึงทุงโลงหนากระโจมพักที่ฝายศัตรูปดลอมไว 
มะหะหร่ํา หรือ มุฮัรรอม ชื่อเดือนแรกของปฏิทินอิสลาม เปนชวงเวลาของการจัดการ

รําลึกถึงเหตุการณโศกนาฏกรรมในทกุป  
ยะซีด  บุตรชายของมุอาวียะฮ อิบนุ อะบี สุฟยาน ผูที่ถูกคาดหมายใหข้ึนเปนคอ

ลีฟะฮที่ 6   
โรหยา ริวาหยัต หรือ ริวายะฮ หมายถึงการเลาเร่ืองเหตุการณกัรบะลาอของอิหมามฮู

เซน โดยแบงเนื้อหาจากเหตุการณประวัติศาสตรนั้นออกเปนตอน ๆ รวม 12 ตอน เรียกวา โรหยา 
หรือ ริวาหยัต 12 บั่น 

ระบั่น  เคร่ืองหอมในชุมชนแขกเจาเซ็น ที่ปรุงข้ึนมานานแลวใชกันเฉพาะในพิธี
มะหะหรํ่าเทานั้น โดยมีสวนผสมจาก ออยแหง ใบชะลูด จันทนหอม กัลปงหา กํายาน น้ําตาล 
ทรายแดง นําไปผสมกันในกระทะบนไฟออน 

โรงโตระบัต โรงเก็บเสล่ียงสําหรับอัญเชิญสัญลักษณของหีบศพอิหมามฮูเซนจําลอง  
ลาหนัต  ภาษาอาหรับและฟารซี หมายถึง คําสาปแชง 
เสโลห  เคร่ืองกันอาวุธ หรือ โล 
อารัมดาร ธงประจําตัวของอิหมามฮุเซน ลักษณะธงเปนหางแซงแซวสีดําผืนใหญ 

กลางธงประดับอักษรอาหรับออกเสียงวา “ลา” ซึ่งมีความหมายเชิงปฏิเสธเชนเดียวกับคําวา “ไม” 
ในภาษาไทย เปนคําตนของคําปฏิญาณตนในศาสนาอิสลาม วา “ลาอิลาฮะอิลลัลลา  มุฮัมหมัดดุ
รอซูลุลลา” หรือ “ไมมีพระเจาอ่ืนใดนอกจากอัลลอฮ  มุฮัมหมัดเปนศาสนทูตของพระองค” 

อัลเวดา (เปอรเซีย) หมายถึง การอําลา 
อะหะเรเบท อหะลิลบัยต ในภาษาอาหรับ หมายถึงวงศวานของทานศาสดา 
อะหราบดุนหยา  การถูกลงโทษจากพระผูเปนเจาในโลกมนษุย 
อิมามัต  การสืบทอดตําแหนงความเปนผูนาํศรัทธาชนของศาสนาอิสลามนกิาย

ชีอะห 
อาชูรอ  ลําดับที่สิบในภาษาอาหรับ อันหมายถึง วันที่สิบของเดือนมะหะหรํ่าซึ่ง 

อิหมามฮูเซนถูกสังหารพรอมวงศวานของทาน  
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